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BOLZANI, Mércia Cristina de Lima Aguillar. Significagdo dialégica do messianismo em
Vereda da salvacao de Jorge Andrade. 2002. 92f. Dissertacao de Mestrado em Letras
(Area de Estudos Literarios). Universidade Estadual de Londrina, 2002,

RESUMO

Este estudo analisa a obra dramética Vereda da Salvacdo, pertencente ao ciclo Marta, a
arvore e o reldgio de Jorge Andrade, pelo método da analise do dialogismo discursivo de
Mikhail Bakhtin. Da énfase especial ao discurso religioso messianico como apropriacdo
parodistica (ndo comica), por parte de um grupo de trabalhadores rurais que tinham sido
posseiros, do discurso religioso catdlico tradicional, préprio da sociedade dominada pelos
fazendeiros, entre 0s quais se encontram os que lhes retiraram as terras. Mostra também como
um discurso cristdo fundamentalista, portanto autoritario, contribuiu para a formacao
contraditoria desse discurso messianico. Aprofunda a anélise do conflito discursivo entre os
proprios ex-posseiros, através da utilizacdo persuasiva dos discursos da natureza e do bom
senso em confronto, que em alguns momentos se torna aberto, com 0s autoritarios discursos
fundamentalista e messianico. Observa o conflito vivido intimamente por Dolor, méde de
Joaquim, protagonista do movimento messianico, entre o uso do discurso da natureza e do
senso comum e o uso do discurso messianico, ao qual acaba por aderir, consciente do seu
carater ilusorio, por amor ao filho e com o fim de denunciar a sociedade injusta que os tem
feito sofrer como sofreram Cristo e a Virgem Maria, com os quais Joaquim e Dolor se
identificam. E interpreta o desfecho do drama como o resultado da oposi¢do entre dois
discursos autoritarios, em que os detentores do discurso catolico tradicional preferem recorrer
a forca das armas da policia para silenciar os potencialmente subversivos seguidores do
discurso messianico, enquanto os agregados mais conscientes se deixam matar, ndo como
crentes messianicos, mas como pessoas que partilham de um protesto radical contra a
injustica estrutural daquela sociedade. O recurso a teoria de Durkheim sobre a religido como
forma de coeséo social e a teoria de Northrop Frye sobre o mito de interesse ajuda a explicar a
transformacdo de um conflito social num conflito religioso, expresso pela figuragdo artistica
original de uma obra de literatura dramatica.

Palavras-chave: Messianismo. Dialogismo discursivo. Jorge Andrade.
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ABSTRACT

This study analyses the dramatic work Vereda da Salvacéo, which belongs to the cycle Marta
a arvore e o reldgio, by Jorge Andrade, through the method of the analysis of the discursive
dialogism of Mikhail Bakhtin. It gives emphasis to the messianic religious speech, as
parodistic appropriation (not comic), from a group of rural workers who had been landholders
of the catholic religious speech, proper from a society dominated by farmers, who took their
lands afterwards. It also shows how a fundamentalist Christian speech, although authoritarian,
contributed to the contradictory formation of this messianic speech. It deepens the analysis of
the discursive conflict among the ex-landholders, through the persusive utilization of the
nature speeches and the common sense in confrontation, which in some moments becomes
broad with the authoritarian fundamentalist and messianic speeches. Its observes the conflict
lived closely by Dolor, Joaquim’s mother, who is the protagonist of the messianic movement,
among the use of nature speech, common sense and the messianic speech, which she ends up
joining, conscious of her illusory character, because of her love for her son, intending to
disclose the unfair society which made them suffer like Christ and the Virgin Mary, with
whom Joaquim and Dolor identify themselves. The end of the drama is interpreted as the
result of the opposition between two authoritarian speeches, which the holders of the
traditional catholic speech prefer to run over the police’s guns to silence the potentially
subversives followers of the messianic speech, meanwhile the landholders who are more
conscious, let themselves to be killed not as messianic believers, but as people who share a
radical protest against the injustice structured of that society. The resources of the theory of
Durkheim about the religion as a way of cohesion and Northrop Frye’s theory about the myth
of mutual interest help us to explain the transformation of a social conflict in a religious
conflict, expressed by the original artistic figuration of the dramatic literature work.

Keyword: Messianism. Discursive dialogism. Jorge Andrade.



SUMARIO

O LN 2T 51007 T 8

2 CONTEXTUALIZACAO HISTORICO-CRITICA ..o, 11
2.1 JORGE ANDRADE NA HISTORIA DA LITERATURA DRAMATICA BRASILEIRA........ccceerveennnns 11
2.2 OBRAS ...ttt ettt ee ettt h et E et e h et bt e R et bt e R e e e bt e R et e bt e eRb e e beenhb e e beennbeeneens 13
2.3 ASPECTOS DA FORTUNA CRITICA ....uiiiiiieitie ittt ettt nee s 18
3 FUNDAMENTAGAO TEORICO-METODOLOGICA.......cocoivereineineeeerneeseeeseneenns 23
3.1 A RELIGIAO COMO FORCA DE COESAO SOCIAL ...eeieiiiiieeeeiiiieeeeitiieeeeeitteeeesetneeeessnneeeeeennees 23
3.2 O MESSIANISMO COMO REVELAGAO DE CONFLITOS SOCIAIS......ccvruirieiaririenenrenreseenensenens 30
3.3 O DIALOGISMO SEGUNDO BAKHTIN ...ccutiiiuiieitiiaiiesiieeteesiie st e siee s sseessneesneesineesneessneenneens 33
3.3.1 DISCUISO QUEOTTEATTO «..vevveuveeeiistestieteeite ettt bbbttt bbbt nne e 35
3.3.2 DISCUISO PEISUASIVO ....cuviveeieesieaiiesteesteeseesteetesseesseesteaseesseessessessseessesssesseessesssessesssesnsenes 36
3.3.3 DiSCUISO PArOUISTICO ..evveveeieesieeiiesieeie et ste e reeste et e e te e e st e steera e s e ebeeneesreeneeenee e 37

4 SIGNIFICACAO DIALOGICA DO MESSIANISMO EM VEREDA DA

ST IV 07X @ J TR 39
4.1 INTRIGA E DISCURSOS .....ceiiuteieautetaauteeasiteeesiteeaasseeasseeeaasseesasseesbeesabseessseeesnseeesnbeeesnneeesnneeans 39
4.2 PARODIA DA HISTORIA CRISTA DA SALVAGAO.....cueuieiiitiieesiesieeeiesieseesessessesessessesessessenes 48
4.3 PERSUASAO PELOS DISCURSOS DA NATUREZA E DO BOM SENSO ....uvveuviaeienireaieesieeeieesenes 59
4.4 ORTODOXIA, FUNDAMENTALISMO E MESSIANISMO COMO DISCURSOS AUTORITARIOS....... 66
4.5 MITO DE INTERESSE E ENUNCIA MESSIANICA. .......uoiiiiaitieiieieniee sttt e e sieesieaasnee e 79
5 CONCLUSAOD ...ttt 87

] = = = N L0 1N TS 90



1 INTRODUCAO

A presente dissertacdo tem como corpus de estudo Vereda da salvagéo, o
quinto dos dez textos dramaticos que compdem o ciclo Marta, a arvore e o relogio de Jorge
Andrade. Essa pec¢a, em oposi¢do e complementacdo as outras nove pecas do ciclo, traz para o
primeiro plano personagens do estrato social mais baixo — os trabalhadores rurais que haviam
sido posseiros — com a sua propria linguagem, cujas caracteristicas o autor procura mostrar
através de algumas variantes linguisticas em relacdo ao padrdo culto da lingua portuguesa do
Brasil. Essas personagens sdo representadas numa situacdo sécio-econdmica de crise, a que
vao responder, dentro da linguagem e da pratica religiosas, através de um movimento
messianico.

O método usado na presente dissertacdo para o estudo desse drama € o da
anélise da relacdo dialdgica entre varios discursos, representantes de grupos sociais, numa
perspectiva de conflito, conforme a teoria desenvolvida por Mikhail Bakhtin, principalmente a
do dialogismo interno, que ocorre dentro do enunciado de um s6 locutor. O grupo dos ex-
posseiros, personagens da peca, comecara por reagir ao discurso cristao catélico autoritario da
sociedade maior a que pertence pela ado¢do de um discurso cristdo fundamentalista, o da
chamada igreja do Advento da Promessa, também de carater autoritario, mas acabara por
exprimir-se pelo discurso messianico, construido por uma apropriacdo parodistica da histéria
cristd da salvacdo, principalmente segundo a versdo do catolicismo oficial, e por um apelo
(algo sinuoso) a autoridade do livro sagrado, a Unica admitida pela igreja do Advento da
Promessa. A aceitacdo e a pratica do discurso messianico ndo séo pacificas da parte de todas
as personagens, o que implica o0 uso persuasivo dos discursos da natureza e do senso comum,
ora para evitar a influéncia do discurso messianico, ora para justifica-lo. O discurso
messianico, apesar da sua origem parodistica, acabara por se tornar também autoritério,
impondo 0 mesmo comportamento a todos 0s ex-posseiros, até com recurso a violéncia fisica.
O desfecho do conflito sécio-religioso entre 0s ex-posseiros e a sociedade dos fazendeiros e
dos padres se dara pelo uso da violéncia, reforcando o carater autoritario do discurso
legitimador daquela sociedade: uma forca policial, enviada a pedido do fazendeiro, silenciara
a tiros, ndo com palavras de persuasao, o discurso messianico de protesto e de esperanca dos

eX-posseiros.



A analise discursiva de Vereda da salvacédo se apoiard também na teoria de
Emile Durkheim, que apresenta a religifo como meio de justificar a coesdo de uma sociedade
pela obediéncia as suas leis, idéias e costumes, e na teoria de Northrop Frye, que apresenta a
criacdo religiosa como um mito de interesse, ou seja, uma ficcdo vivida como verdade, ao
servigo de um grupo social.

A escolha do objeto e método da presente dissertacdo se deve ao fato de
Vereda da salvacdo ser uma das pecas menos estudadas de Jorge Andrade e a conviccao de o
método bakhtiniano ser um dos mais adequados para um estudo fecundo duma peca desse
tipo, centrada na reacdo messianica de um grupo pobre e em crise, num contexto de
pensamento e acdo baseados na religido e no senso comum.

Como preparagdo para esse estudo, o desenvolvimento da dissertacdo
comega com um capitulo sobre a contextualizagdo histérico-critica da obra de Jorge Andrade,
mostrando a sua situacdo na historia da literatura dramatica brasileira, a evolucdo da sua
criacdo dramatica, a formacéo do ciclo Marta, a arvore e o reldgio, e alguma da sua fortuna
critica, principalmente naqueles aspectos que, de algum modo, justificam o tipo de estudo que
resolvemos fazer.

Em outro capitulo, apresentaremos a fundamentagéo tedrico-medologica do
nosso estudo, comegando pela sintese das teorias de Durkheim e de Frye sobre a funcéo social
e mesmo literaria da religido, passando pelos aspectos principais do estudo de Maria Isaura
Pereira de Queiroz sobre o fendmeno do messianismo como revelagdo de conflitos sociais e
terminando pela sintese, reduzida aos seus pontos bem essenciais, da teoria e do metodo
desenvolvidos por Bakhtin para a analise de obras literarias construidas pela inter-relagéo,
geralmente conflituosa, de discursos diferenciados segundo os pontos de vista social,
ideoldgico e linglistico, na conviccdo de que os discursos religiosos costumam marcar
presenca e ter bastante influéncia nos conflitos discursivos de uma determinada sociedade.

No ultimo capitulo, naturalmente mais longo e pormenorizado, faremos a
analise dos conflitos discursivos representados literariamente pela peca Vereda da salvacéo de
Jorge Andrade, com énfase particular na participacdo do discurso messianico. O primeiro
subcapitulo mostrara a intriga da peca, relacionando as personagens que participam na intriga
com os diferentes discursos que usam e a que reagem. O segundo subcapitulo analisara a peca
como uma parodia da historia cristd da salvacdo, isto é, como o processo de construcdo do
discurso messianico e da acdo que lhe corresponde. O terceiro subcapitulo analisara as

tentativas de persuasdo das personagens do discurso religioso fundamentalista e



10

potencialmente messianico do Advento da Promessa pelas personagens que recorrem aos
discursos da natureza e do bom senso (ou senso comum), particularmente Artuliana, Ana,
Manoel e Dolor (estes dois apenas em alguns momentos, pois noutros se mostrardo seguidores
do discurso fundamentalista e principalmente do discurso messianico). No quarto subcapitulo,
a analise se centrard nos discursos autoritarios: o do catolicismo ortodoxo, no sentido de
oficial, dos fazendeiros e dos padres, através da personagem Ana; o do fundamentalismo
cristdo, como pretensa aplicacdo do sentido literal dos textos biblicos, principalmente pelo
protagonista Joaquim nos primeiros momentos; e o discurso messianico do mesmo Joaquim e
seus seguidores, quando esse discurso se torna inquestionavel. Finalmente, o quinto
subcapitulo procurard discutir todo o conflito discursivo de Vereda da salvagdo como uma
relacdo dialética, contraditoria, entre duas atitudes: o mito de interesse da sociedade
dominante e a deniincia messianica da injustica dessa sociedade através da tentativa frustrada
da construcdo de um novo mito de interesse pelo grupo dos ex-posseiros e novos crentes.
Particular atencdo serd dada a analise da consciéncia conflituosa de Dolor, méde do lider
messianico, Joaquim, e a analise do modo de construcdo da peca pelo seu autor, mostrando
como uma ficcdo pode ser vivida como verdade e denunciar a injustica estrutural de uma

sociedade.
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2 CONTEXTUALIZACAO HISTORICO-CRITICA

2.1 JORGE ANDRADE NA HISTORIA DA LITERATURA DRAMATICA BRASILEIRA

A literatura dramética brasileira é sabidamente pobre. Antes da peca Vestido
de noiva de Nelson Rodrigues, representada em 1943, o teatro brasileiro se limitava a
representar, na grande maioria dos casos, textos sem real qualidade literaria, geralmente
comedias, farsas e operetas. Os poucos textos dramaticos de valor literario, como Leonor de
Mendonca do romantico Gongalves Dias, ou ndo eram representados ou ndo obtinham
sucesso de publico.

O modernismo da Semana de Arte Moderna de 1922 deu inicio a uma
revolucdo radical no campo da literatura e de outras artes, como a musica e a escultura.
Entretanto, a literatura dramatica, ao contrario da poesia e do romance, sO experimentou a
revolucdo modernista ja na década de 1930, com trés pecas de Oswald de Andrade - O rei da
vela, O homem e o cavalo e A morta — mas essas pecas, embora tenham sido publicadas, néo
foram encenadas, permanecendo quase inteiramente desconhecidas até Jose Celso encenar O
rei da vela em 1967.

A representacdo de Deus lhe pague de Joracy Camargo em 1932 pareceu
provocar, na época, uma significativa transformacédo do teatro nacional, mas hoje é fécil notar
que o texto ainda é muito fraco do ponto de vista literario, embora tenha tido grande sucesso
por muito tempo e em muitos lugares, pois se diz que teve mais de dez mil apresentagdes.

Com a indiscutivel qualidade literaria de Vestido de noiva de Nelson
Rodrigues (estruturando a peca em trés planos draméticos — o da alucinacgdo, o da memoria e
o0 da realidade) juntou-se uma revolucdo também radical nos modos de encenar os textos no
teatro, gracas principalmente ao trabalho de diretores europeus que vieram trabalhar no
Brasil. Foi Zbigniev Ziembinski quem dirigiu Vestido de noiva, colaborando assim
decisivamente para o que se tem considerado como o inicio do teatro brasileiro moderno.

Formaram-se, nas décadas de quarenta e cinqlienta, grupos e companhias,
principalmente no Rio de Janeiro e em S&o Paulo, como “Os Comediantes”, o Teatro
Brasileiro de Comeédia (TBC) e o Teatro de Arena, todos voltados para a representacao, com

técnicas efetivamente modernas, de textos draméticos de alta qualidade artistica. Encenaram-
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se obras dramaticas de grandes autores estrangeiros, mas também se comecaram a encenar
obras de autores brasileiros, que assim se viram estimulados a escrever. O Teatro de Arena,
criado em 1956, foi o grupo que mais sustentou 0 movimento nacionalista no teatro,
contribuindo para “quebrar o tabu que cercava o autor brasileiro”.*

Além de Nelson Rodrigues, que escreveu um grande nimero de textos de
valor artistico e que foram efetivamente levados ao palco, apareceram Ariano Suassuna, Dias
Gomes e Gianfrancesco Guarnieri, reconhecidos como autores de pe¢as importantes, como
Auto da Compadecida, O pagador de promessas e Eles ndo usam blackie-tie,
respectivamente. Jorge Andrade estreou como autor efetivamente encenado com A moratoria,
em 1955, no TMDC (Teatro Maria della Costa), fundado precisamente nesse ano pela propria
Maria Della Costa e por Sandro Polloni.

No final dos anos 50 e principio dos anos 60, estiveram em cartaz no TBC
varias pecas de Jorge Andrade. Pedreira das Almas (1958) ndo obteve sucesso, enquanto que
A escada (1960) e Os ossos do bardo (1963/64) conseguiram grande sucesso, a ponto de
recuperar o teatro financeiramente, mas com Vereda da salvacéo veio o grande prejuizo, nao
sO para o teatro como também para o proprio Jorge Andrade, que nunca se esqueceu de
quanto essa peca fora incompreendida tanto pela direita quanto pela esquerda.

No entanto, Jorge Andrade continuou escrevendo e reescrevendo as suas
pecas, até que, em 1970, aproveitando oito pecas suas que ja tinham sido representadas e
reescritas em alguns pontos e juntando-lhes duas pecas novas, de estrutura dramética mais
complexa, compds e publicou o ciclo Marta, a arvore e o relégio, em que personagens e
simbolos recorrentes contribuem para dar unidade a essa audaciosa interpretacdo dramética da
historia brasileira, desde 0 movimento bandeirante e o ciclo do ouro até o ciclo do café (com
sua decadéncia) e o mais recente ciclo da industrializag&o.

A situacdo de Jorge Andrade na histdria da dramaturgia brasileira serve para
inseri-lo na busca de uma concepcdo de obra de arte integrada numa estrutura dindmica que o
consagrara como um dos maiores dramaturgos do modernismo brasileiro. O projeto artistico
que ele desenvolveu tem origem na visdo que assimilou durante sua vivéncia no teatro. A
singularidade de sua producdo tem origem na construcdo de matrizes e nos seus
desenvolvimentos que vao dar origem aos ciclos, como forma de uma ordenacgdo temética de
um pensamento criador. Esta visdo estrutural projetada sobre a obra de Jorge Andrade faz

parte de uma evolucdo da consciéncia criadora dentro do periodo modernista, visto que a

L MAGALDI, Sabato. Panorama do teatro brasileiro. Sdo Paulo: Global, 1962. p. 200.
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partir de 1945 o modernismo brasileiro vai exigir que o dramaturgo depure a sua capacidade
formal e engendre uma nova forma de conceber a realidade.

Enquanto a linguagem do teatro brasileiro, praticada pelo Teatro de Arena,
participava do fendmeno do engajamento, segundo Décio de Almeida Prado?, Jorge Andrade,
para procurar uma novidade estética e se opor também a linguagem do Teatro Brasileiro de
Comédia, procurava transcender este clima estético, desenvolvendo suas matrizes sob novas

modelagens:

Jorge Andrade reconduz-nos a S8o Paulo. Se existe alguma coisa para
ressaltar em seu ciclo de dez pecas, Marta, a arvore e o relogio, seria a
diversidade de temas e o aproveitamento pessoal das mais variadas
influéncias. Ele proprio, de resto, indicou as suas raizes literérias,
dependurando no escritério de Vicente, autor teatral e seu alter ego,
fotografias de Ibsen, Tchekov, O’Neill, Arthur Miller e Brecht®

Jorge Andrade aproveitou varias influéncias de maneira pessoal. N&o foi um
vanguardista radical. E um autor moderno, que soube aproveitar varias técnicas dramaticas
modernas, sem esquecer as classicas, criando uma sintese original e equilibrada, alheia a
modismos e, portanto, destinada a permanecer como forma de importantes potencialidades
significantes. Com essa sintese original de técnicas dramaticas, conseguiu exprimir e
transcender esteticamente a sua histdria pessoal, a histdria da sua familia e da sua classe e a
propria historia do pais.

A vertente dramatica criada por Jorge Andrade distingue-se claramente das
outras duas mais importantes vertentes da literatura dramatica brasileira moderna,
representadas  principalmente por Nelson Rodrigues e Ariano Suassuna. E,
independentemente do género literario escolhido, a obra de Jorge de Andrade coloca-0 ao

lado dos mais densos autores da literatura brasileira moderna.

2.2 OBRAS

2 PRADO, Décio de Almeida. O teatro brasileiro moderno. Sdo Paulo: Perspectiva, 2001. p .63.
3 -
Ibid., p. 91.
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A percepc¢édo da atitude estetica inserida pelo dramaturgo na totalidade de

sua obra pode ser demonstrada pela cronologia das obras:

Cronologia inicial Cronologia estética

1. 1951-0 telescopio 1. As confrarias-1969

2. 1952-As colunas do templo 2. Pedreira das Almas-1957

3. 1954-A moratoria 3.A moratdria-1954

4. 1957-Pedreira das Almas 4.0 telescopio-1951

5. 1957-63-Vereda da salvacéo 5.Vereda da salva¢do-1957-63
6. 1960-A escada 6.Senhora da Boca do Lix0-1963
7.1962-0s o0ssos do bardo 7.A escada-1960

8. 1962-69-0 incéndio 8.0s 0ss0s do bar&o-1962
9.1963-Senhora da Boca do Lixo 9.Rasto atrés-1966
10.1966-Rasto Atras 10.0 Sumidouro-1969

O trabalho executado nas dez obras iniciais é reelaborado para a obtencéo
de Marta, a arvore e o reldgio. Notamos que foram suprimidas as obras As colunas do
Templo e O incéndio da cronologia inicial e foram inseridas as obras As confrarias e O
Sumidouro na cronologia estética. Essas duas ultimas pecas tém como um dos seus temas
dominantes o teatro, operando uma ruptura do realismo, o qual, paradoxalmente, com elas se
realiza de modo mais profundo.

A producédo de Jorge Andrade abrangeu o periodo de 1951 a 1969, tratando
as obras mencionadas de temas sociais e psicoldgicos. Foi um dramaturgo que teve a
sociedade como objeto, a coletividade e, para isso desempenhou um arduo trabalho de
investigacdo do homem para conseguir localizar e entender o seu mundo. Houve um
aproveitamento da sua vida pessoal, de suas lembrancas, e também das suas pesquisas, para
que pudesse expressar a variedade de temas das pecas, por uma forma que torna a sua
dramaturgia diferente e coerente. Foi atraves da leitura de Vestido de noiva que descobriu
como trabalhar com mais de um plano ao mesmo tempo, abandonando assim uma
continuidade no tempo e no espaco, 0 épico.

Um estudioso menos atento pode em determinados momentos confundir
obra com autor, pois do seu quotidiano Jorge Andrade selecionou 0 que iria compor e nao se
esqueceu das contradi¢des, aquelas que mais o afligiam, para construir suas personagens e

suas angustias, solucionando muitas vezes a sua propria busca, através do entendimento do
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mundo a sua volta. Assim como o0 autor, a sua criacdo esta sempre a procura de algo,
revelando dessa forma o seu intimo, a sua busca incessante. Partindo, no entanto, da sua
experiéncia pessoal, Jorge Andrade realizou uma obra que transcende, conservando-a, essa
experiéncia, através de uma forma estética de grande amplitude e profundidade significantes.

O percurso criador de Jorge Andrade foi algo sinuoso, fazendo suceder
umas as outras obras de tematicas e preocupacdes estéticas e ideoldgicas diferentes, s6 vindo
0 autor relativamente tarde a tomar consciéncia de uma linha dominante na sua producéo
dramatica, o que lhe permitiu escolher algumas obras, reelaborando-as em alguns pontos, e
acrescentar outras para compor o ciclo Marta, a arvore e o relogio.

Em 1951, Jorge Andrade escreveu O telescopio que tem como tema a
decadéncia da aristocracia rural, com a crise de 29 e com a revolucdo de 30. A peca apresenta
a disputa da herancga dos pais antes mesmo do falecimento destes. Ha também a relacdo das
suas personagens com as das outras pecas.

No ano seguinte, As colunas do templo surge como a reformulagdo de um
dos primeiros textos, O faqueiro de prata, que resulta da experiéncia do autor como bancario,
retratando o sistema pela personagem de um velho funcionério de banco.

Em 1954, Jorge Andrade escreveu A moratoria, em que trabalha com dois
planos, passado e presente, 0 que consegue gragas a leitura de Vestido de noiva de Nelson
Rodrigues. Alias, a obra € considerada por alguns estudiosos como a melhor que surgiu apos
1943. A forma encontrada pelo autor péde conservar a memoria de seus personagens,
mostrando-0s, ndo apenas em A moratoria, mas também em outras pecas, um contraste do
adulto ao lado dele mesmo quando crianca, ao lado dos mortos, o passado ao lado do
presente. A acdo de A moratoria se da nos anos de 29 e 32, e representa uma mudanca
nacional, em que ha a passagem do predominio da sociedade rural para o predominio da
sociedade urbana, isto devido a decadéncia da aristocracia rural.

A memoria que € evocada em A moratdria resulta da vivéncia de Jorge
Andrade, que quando garoto sentiu e viu a perda da fazenda do avd paterno, vivenciou o
momento da histérica decadéncia dos fazendeiros com a queda do mercado internacional do
cafe.

Trés anos ap0s, Jorge Andrade escreveu Pedreira das Almas, que foi
encenada sem sucesso em 1958, e tem como tema a ocorréncia do ndo sepultamento de um
cadaver. Nesta peca ha um recuo do tempo para Minas Gerais do século XIX. Iniciou Vereda

da salvacdo em 1957 e terminou em 1963, tendo como primeira tentativa Os demonios sobem
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ao céu, sendo a oitava versdo escrita em dois atos (Vereda da salvacdo) a peca definitiva. A
obra é baseada em fatos ocorridos no distrito de Catulé, na fazenda S&o Jodo da Mata no
municipio de Malacacheta, local este em que camponeses que mataram quatro criangas e
reviveram a maneira deles a Paixao de Cristo.

Jorge Andrade revela o que o homem pode fazer para ter o poder, e que 0
misticismo é capaz de transformar a fraqueza em forca. A obra é uma dendncia da
impossibilidade material de sobrevivéncia dos trabalhadores que vivem no campo, e utiliza
novamente a sua vivéncia, a sua experiéncia de vida com os trabalhadores na fazenda da
familia, na criacdo das suas personagens.

Em 1960 Jorge Andrade escreveu A escada, que tem como tema o conflito
de geracGes no cenario urbano, em que pais vivem num rodizio no apartamento de cada um
dos quatro filhos e, no final, vao para um asilo. A obra marca a decadéncia do café e o surto
industrial, sendo que o autor aproveita suas reflexdes da histéria e de sua vida para compo-la.

Dois anos apds escreveu Os 0ssos do bardo, que foi encenada em 63/64
com a direcdo de Maurice Vaneau, permanecendo em cartaz no TBC por mais de um ano e
rendeu 110 mil espectadores. A obra retrata o inicio do ciclo da industrializacdo em S&o Paulo
e a unido de imigrantes com a aristocracia, de maneira a dar sequéncia a historia de A
moratoria.

O incéndio foi escrita de 62 a 69 e é baseada em fatos ocorridos em
Xanxeré, que era distrito de Chapecd em Santa Catarina, em que fanaticos invadiram a cadeia
e lincharam quatro pessoas. Jorge Andrade reflete sobre a intolerancia como uma forma de
dendncia, e sé considerou a obra pronta quando a publicou em 1979.

Em 1963 escreveu Senhora da Boca do Lixo retomando o tema da
decadéncia da aristocracia, sO que desta vez a urbana, e denuncia as injusti¢as sociais, visto
que apresenta a ndo punicdo para uma senhora da aristocracia decadente que inicialmente fora
presa por contrabando trazido da Europa.

Rasto atras apresenta-nos o conflito entre pai e filho devido a sua vocacédo
literaria, e Jorge Andrade trabalha com o passado utilizando quatro momentos, quatro idades
do escritor Vicente. A obra teve seu esboco inicial como Lua minguante na rua 14 e lhe
rendeu o 1°. Prémio em 1966, ano em que foi escrita, no Concurso do Servico Nacional de
Teatro.

Rasto atras € a biografia de Vicente, um escritor teatral, que tem o problema

da incomunicabilidade. Jorge Andrade na verdade retrata a sua prépria vida, a falta de
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dinheiro que enfrenta o escritor que vive de suas obras, € no seu caso necessitava dar aulas, e
refere-se também ao fracasso de Vereda da salvacéo que estreou no TBC e ndo foi entendida
pela esquerda nem pela direita, 0 que nunca conseguiu esquecer.

Em 1968 escreveu A receita especialmente para a Feira Paulista de Opiniédo
e a manteve em cartaz até a decretacdo do Ato Institucional n°5, pela ditadura militar, em 13
de dezembro de 1968.

No ano seguinte escreveu As confrarias, com a acdo em Ouro Preto as
vesperas da Inconfidéncia, novamente com o tema de um cadaver insepulto, o ator José. A
obra € um clamor por um mundo de igualdade e de justica, uma reflexdo sobre 0 homem e seu
destino.

No mesmo ano Jorge Andrade apareceu com O Sumidouro, um drama sobre
Ferndo Dias, que aborda o tema das relagdes entre autor e personagem e esta vai encerrar o
ciclo, com dez obras: Marta, a arvore e o reldgio.

O Mundo composto é de 1972, escrita em um ato, e s6 em 1978 Jorge
Andrade aparece com Milagre na cela que sera editada em 1977. A zebra € do ano de 1972,
originalmente escrita em 2 atos. Em 1980 o escritor teve participacdo em um dos trés atos de
A corrente.

Jorge Andrade também produziu para a televisdo de 1973 a 1983. Na Rede
Globo trabalhou com Os ossos do baréo (73/74), Exercicio findo (74) e com O grito (75/76).
Na Tupi em 1979 trabalhou com As gaivotas, e na TV Cultura em 1981 com O velho
diplomata; Memorias do medo e O fiel e a pedra. Na Bandeirantes trabalhou com Dulcinéia
vai a guerra (80/81), Os adolescentes (81/82), Ninho das serpentes (82) e Sabor de mel (83).

Jorge Andrade escreveu o romance O labirinto como resultado de seu
trabalho jornalistico, uma autobiografia para explicar, sob a forma ficcional, como suas pecas
foram criadas.

No cinema houve apenas adaptacdo de uma de suas obras — Vereda da
salvacdo — em 1964.

Outras pecas podem ser citadas como Sapato no living, sobre os problemas
da adolescéncia; Os avaliados, sobre a educacdo; O professor subversivo, sobre o negro; O
Naufrago, retratando a questdo operaria; A loba (78), que ndo foi publicada nem encenada;
Lady Charteley em Botucatu, escrita por brincadeira e que por isso ndo foi divulgada;
Exercicio findo (74), que é uma adaptacdo de As colunas do templo. Assim outras tantas obras

Jorge Andrade tinha em mente escrever, como por exemplo, Sesmarias do Roséario (57); a
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comeédia Adao e as 3 serpentes (58); Os coronéis (63); Allegro ma non troppo; Barragem; e

Usufruto.

2.3 ASPECTOS DA FORTUNA CRITICA

Embora ndo seja muito numerosa a bibliografia critica sobre Jorge Andrade,
vamos limitar a nossa referéncia a alguns criticos influentes e a autora de uma tese académica
bastante abrangente e bem documentada sobre o dramaturgo de Vereda da salvagéo. Antes,
porém, queremos recordar que essa peca esta incluida num ciclo de dez pecas — Marta, a
arvore e o relégio —, o qual, segundo a intencionalidade do autor, manifestada numa
entrevista, deveria ser entendida como apenas uma peca, de modo que a relacdo existente

entre todas as dez pecas resultasse numa so histéria, com comeco, meio e fim:

Eu escrevi uma peca que se chama Marta, a arvore e o reldgio, que invés de
ter trés atos tem dez pecas. Pra ficar claro mesmo o que foi que eu fiz era
necessario que encenassem as dez pecas em dez noites consecutivas [...] uma
historia em dez pe¢as que tem um comego, um meio e um fim. [...] comecei
por uma memoria imediata e fui alargando na medida em que eu via esta
familia, que era a minha, se inserindo num contexto maior.*

Antonio Candido, no ensaio Vereda da salvacdo, enaltece o papel de
pesquisa e reflexdo do teatr6logo no sentido de que ele constrdi esta obra, ao contrario das
outras do ciclo, sob a perspectiva da classe social mais baixa — 0s meeiros — como de um
mundo sem tempo, conseguindo assim transpor para 0 mundo da arte um sentimento de

realidade:

Vereda da salvacdo representa uma variagdo de angulo dentro do universo
ficcional do autor. Agora, 0 mundo agrario € visto através dos dominados,
ndo dos dominadores. N&o se trata de decadéncia, nem de contraste entre um
tempo de gléria e um tempo de provacdo; mas de um mundo sem tempo,
onde o passado foi apenas estadio anterior da mesma miséria. Com isto,
Jorge Andrade completa (ainda como José Lins do Rego de Moleque
Ricardo) o panorama do mundo em que se formou, e no qual, através do

* ANDRADE, Jorge. Entrevista. Centro Cultural: Séo Paulo, 1976. p. 4.
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esfor¢o da arte, foi ganhando sentimento cada vez mais imperioso de uma
realidade integral >

Esta citacdo nos apresenta um ponto importante para a analise que iremos
fazer do dialogismo discursivo em Vereda da salvacéo, pois neste drama os socialmente
dominados tém direito a palavra, isto é, ao discurso. O que, entretanto, € necessario refletir é
se eles tém um discurso préprio ou se precisam utilizar um ja existente, bastando mudar-lhe
parodisticamente o sentido.

Décio de Almeida Prado também faz referéncia a Jorge Andrade em relacéo
a pesquisa e reflexdo, a movimentacdo da consciéncia criadora do dramaturgo, demonstrando
que a intera¢do do conhecimento da histéria com a arte, quando feita de modo correto, pode
servir de mecanismo irradiador para um melhor conhecimento das raizes e dos problemas que

determinam o grau de desenvolvimento de uma nagéo:

Se Jorge Andrade, com as suas angustias e perplexidades, é sempre o foco
irradiador, o resultado de suas cogitaces, como aparece no ciclo, acaba por
abranger boa parte da histéria de Sdo Paulo e Minas, do século XVII ao XX,
com estagios pelo XVIII e XIX. Nesse processo constante de auto-andlise,
que é por outro lado uma analise de pessoas e coletividades com que ele
entrou em mais intimo contato, serviram-lhe de bdssola, algumas idéias,
trabalrgadas dramaticamente por O’Neill e Arthur Miller, mas originadas em
Ibsen.

A citacdo refere-se ao ciclo Marta, a arvore e o relégio, em que Jorge
Andrade explora trés seculos de histdria brasileira sob o angulo de um homem em busca de si
mesmo e de seu mundo na sociedade moderna, tendo fixado o drama na regido paulista e
mineira, desde a Inconfidéncia a crise do café. Vereda da salvacdo esta inserida na crise em
gue muitos dos pequenos colonos perderam suas terras para 0s grandes proprietarios. O
trabalho do autor estd em aproveitar a experiéncia individual, ndo sé da convivéncia com
pessoas e grupos da classe inferior, mas também da leitura estética de dramaturgos
estrangeiros, para estudar a coletividade. A auto-analise do autor é a analise dos outros com

guem conviveu.

® CANDIDO, Antonio. Vereda da salvacdo. In: ANDRADE, Jorge. Marta, a arvore e o relogio. 2. ed.
S&o Paulo: Perspectiva, 1986. p. 630-31.
® PRADO, Décio de Almeida. O teatro brasileiro moderno. Sdo Paulo: Perspectiva, 2001. p. 94.
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Anatol Rosenfeld, em Viséo do ciclo, ressalta a importancia excepcional do
texto Vereda da salvacéo para esse ciclo, enfocando a preocupacdo que Jorge Andrade teve

com a expressao dos trabalhadores rurais que sdo oprimidos na estrutura social brasileira:

Com Vereda da salvagdo ocorre uma mudanca radical de perspectiva.
Enquanto até entdo se focalizaram as classes alta e média, agentes da historia
nacional, nesta pega avanca para o0 centro a classe dos pacientes e objetos,
mais de perto, a classe dos trabalhadores rurais, base e sustentaculo material
da nacdo, mas sem participagdo ativa e consciente nos rumos do seu devir,
vivendo até hoje num mundo marginal, mitico, a-histérico, intemporal.
Mundo que os leva ao fanatismo sangrento como Unica esperanca de se
libertarem de uma opressdo de que sentem 0 peso esmagador, sem terem
consciéncia nitida do mecanismo que os escraviza.’

A citacdo mostra que ha uma esperanca de libertacdo, o que aponta para a
complexidade dialdgica desse discurso, que é diferente dos discursos conservador e
revolucionario e mais ainda do discurso cientifico, embora Rosenfeld o classifique, com um
toque desvalorizador, como “fanatico”.

Quanto a encenacao de Vereda da salvacéo, o jornal O Estado de Sao Paulo
trouxe a reportagem de Maurice Vaneau, informando que a pega estava sendo trabalhada
como uma grande montagem, tanto do ponto de vista do esfor¢co dos atores e do tempo
exigidos pelos ensaios quanto do ponto de vista do investimento financeiro, 0 que estava

sendo possivel devido ao grande éxito de Os 0ssos do baréo e A escada:

Queremos fazer de Vereda da salvacdo a grande montagem do Teatro
Brasileiro de Comédia na atual temporada. (...) Custando quase 15 milhGes
de cruzeiros (...) seis meses ininterruptos de ensaios, com exigentes
exercicios. Trata-se do mais oneroso espetaculo de toda a histéria do
conjunto e so foi possivel encena-la em virtude do éxito extraordinario de Os
0ssos do bardo. [...] entrou diversas vezes no programa do teatro e chegou
mesmo a ter seus ensaios iniciados antes da crise de 1962. [...] O proprio
Jorge Andrade que j& nos deu dois éxitos com A escada e Os 0ss0s,
considera Vereda sua obra mais madura. Como o T.B.C néo pode fugir de
sua linha artistica de apresentar grandes éxitos, imp0s-se a montagem de
Vereda, logo que pudemos saldar as dividas prementes.®

"ROSENFELD, Anatol. Visao do ciclo. In: ANDRADE, Jorge. Marta, a arvore e o reldgio. 2. ed. Séo
Paulo: Perspectiva, 1986. p. 604.

8 VANEAU, Maurice. Vereda sera uma grande montagem do TBC em 1964. O Estado de S&o Paulo,
Sao Paulo, 26/06/64.
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Um outro depoimento sobre a encenacdo de Vereda da salvacdo foi
prestado ao jornal O Estado de Sao Paulo pelo proprio Jorge Andrade, revelando o cuidado
profissional e o grande investimento financeiro com a realizacdo da peca, sem obter o0 éxito
esperado, mas sim criticas fortes. Este depoimento é precioso para uma andlise do dialogismo
discursivo em Vereda da salvacédo, visto que nenhum discurso ideoldgico parece se impor na
peca. O discurso messianico ndo satisfaz ao catolicismo conservador, talvez por ser
desestabilizador, colocando dialogicamente em questao os discursos socialmente dominantes,

e igualmente ndo satisfaz a esquerda comunista, por considera-lo alienante:

[...] o Antunes fez um belissimo trabalho de preparacdo dos atores [...]. Mas
todos esses exercicios deviam ter ficado na sala de cima, nos ensaios.|...]
Agora, aliado a isso, veio uma reacdo terrivel. A direita acusou
violentamente o espetaculo de ser comunista e exigia a saida da peca de
cartaz. Escreveram carta ao Estado de S&o Paulo [...]. De outro lado, a
esquerda festiva, a esquerda burra, me acusando porgue eu apresentava uma
chaga viva do homem brasileiro, s6 que nenhum personagem levantava de
repente e fazia o discursinho partidario. Conclusdo (deles): os personagens
eram alienados.’

Décio de Almeida Prado, em O teatro brasileiro moderno, enfatiza o papel
de Jorge Andrade em procurar interpretar a historia do Brasil através da linguagem do teatro e
projeta a obra Vereda da salvagédo como signo de maturidade intelectual do dramaturgo, bem

como ja fora ressaltado anteriormente pelo mesmo autor:

Em Vereda da salvacéo, pela primeira e ultima vez, ele vai ao outro extremo
da escala, encenando a tragédia das populagcbes marginalizadas, isoladas
econdmica, social e moralmente. Um episédio real, noticiado pelos jornais e
estudado por socidlogos, enseja-lhe um mergulho a fundo na questdo téo
brasileira do messianismo popular. Desprezando o0s tons cOmicos
frequentemente associados as culturas caboclas ou sertanejas, ele ilumina por
intermédio de um caso especifico as complexas causas, individuais e
coletivas, que levam um agrupamento de pessoas, guiadas por um chefe
fraco e improvisado, cuja loucura € encarada como visdo profética, a querer
abandonar a terra, a largar seus poucos bens materiais e a sacrificar filhos,
para atingir o céu e a bem-aventuranga pela via mais direta, simplesmente,
alcando v60, como os anjos que j& julgam ser.™

® ANDRADE, Jorge. Entrevista. O Estado de S&o Paulo, S&o Paulo, 14/06/64.
1 PRADO, Décio de Almeida. O teatro brasileiro moderno. S&o Paulo: Perspectiva, 2001. p. 92-93.
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A citacdo é imprescindivel para a analise dialogica em que o discurso
messianico, denominado visdo profética é apresentado como loucura sob o ponto de vista do
discurso do senso comum. O discurso que é visto como loucura € o que dialogicamente pde
em guestao outros discursos, 0 que nos interessa para ser analisado posteriormente.

A peca Vereda da salvacao foi adaptada para a linguagem cinematogréafica e
0 proprio Jorge Andrade refere-se ao fato numa entrevista ao Centro Cultural de Séo Paulo.
Percebemos que o dramaturgo mantéem vigilancia sobre o desenvolvimento de sua obra e a
propagacao de suas atividades acirra o acompanhamento da atualidade de seu discurso: “Veja
um negdcio: o autor fez a adaptacdo. O diretor esperou a peca sair do teatro: saiu um dia
comecou a filmar no outro. Entdo ficou a peca filmada. [...] ficou um mundo fechado. [...]
ficou demais o espetaculo do Antunes filmado™.**

Na linhagem critica das obras que enfocam a obra de Jorge Andrade nédo
podemos deixar de destacar o detalhado estudo de Catarina Sant’Anna intitulado
Metalinguagem na dramaturgia de Jorge Andrade.™

O estudo realizado é sobre as pecas A escada, Rasto atras, As confrarias e O
Sumidouro, conjunto de obras que Catarina Sant’Anna chama de tetralogia metalinguistica e
acaba por trabalhar também com as outras pecas de Jorge Andrade, num processo de
investigacdo para chegar ao questionamento de um eu do autor e da historia que o dramaturgo
transmitiu as suas pecas. Catarina Sant’Ana busca também em sua tese a demonstracdo do
valor das pecas metalinguisticas no processo em que Jorge Andrade as uniu em Marta, a
arvore e o relogio, e para a realizacdo de sua tese verifica a intertextualidade da peca dentro
da peca, teatro e vida do dramaturgo, e com a tetralogia procura a reflex&o do fazer artistico
do dramaturgo.

Como se Vvé, a peca Vereda da salvacdo ndo recebe nenhuma atencéo
especial na tese de Catarina Sant’ Anna. Mas as informacg6es que a tese da sobre o processo de
escrita, reescrita e encenacgdo de todas as pecas de Jorge Andrade constituem um ponto de
partida muito importante para qualquer estudo mais especifico, como o0 da presente
dissertacdo de mestrado, sobre a significacdo dialégica do messianismo em Vereda da

salvacéo.

1 ANDRADE, Jorge. Entrevista. Centro Cultural de S&o Paulo, 1976. p. 19.
12 SANT’ANA, Catarina. Metalinguagem na dramaturgia de Jorge Andrade. Tese de doutoramento na
area de teoria literaria e literatura comparada — USP. Séo Paulo, 1989.
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3 FUNDAMENTACAO TEORICO-METODOLOGICA

3.1 A RELIGIAO COMO FORCA DE COESAO SOCIAL

A religifo ¢ baseada na crenca. E necessario que o homem creia
ardorosamente para que tenha condicOes de almejar atingir um ponto de perfeicdo que possa
ser considerado como ideal de existéncia.

Ocorre que a fé necessita ser comunicada a alguém para gue este sirva como
testemunha da concordéancia com os preceitos e ensinamentos que foram transmitidos. Sendo
0 homem um ser social, & conveniente e necessario que os individuos se agrupem, o que vai
forcosamente exigir que todos os seus membros ajam segundo as conveniéncias coletivas, e
de tal forma todos passem a seguir 0s mesmos principios de moral, honestidade, retidao de
carater e outros procedimentos, alguns deles aparentemente de tipo estritamente ritual.

Embora seja fonte de conhecimento, a religido € muito mais uma origem e
imperativo para a acdo. E, portanto, o cerne moral, a forca de coesdo que fundamenta e
mantém uma sociedade. Como afirma Durkheim: “[...] a sociedade s6 pode fazer sentir sua
influéncia se for um ato, e serd um ato se os individuos que a compdem se reunirem e agirem
em comum. E pela acdo comum que ela toma consciéncia de si e se afirma; ela, acima de
tudo, é uma cooperacéo ativa”."* Noutras palavras, a religido ajuda os individuos a viver, e a
viver em sociedade.

Diferente das leis positivas, que sdo sobretudo coercitivas, a religido
convence 0s seus seguidores a agir segundo 0s seus preceitos, embora também possa
estabelecer formas de coergcdo. Ao aceitarem esses ensinamentos normativos, cada um do
grupo procura sempre, além de agir segundo as normas, como que fiscalizar os demais
participantes da sociedade, 0s seus iguais ou ndo, para que procedam sempre segundo 0 que
foi estabelecido pela religido. Para realizar visivelmente essa unidade e para obter outros fins,
neste mundo fisico ou noutro mundo ideal, a religido se faz através de forma de culto — os

rituais.

13 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Trad. Paulo Neves. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2000. p. 461.
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Desde que haja essa harmonia de acdes e de atitude de todos do grupo
social, haverd sempre uma forca comum no sentido de que todos caminhem no mesmo sentido
e, destarte, apdiem-se uns nos outros dando e recebendo forcas necessarias para que todos
atinjam o tdo almejado lugar e ponto de perfeigéo.

“A religido vai além da idéia de deuses ou de espiritos”.* Segundo Emile
Durkheim a religido corresponde a mais de uma idéia, € um todo formado de partes distintas e
relativamente individualizadas. A idéia que se possa fazer a respeito da religido € inseparavel
de igreja, que é uma comunidade moral formada por crentes numa mesma fé.

Durkheim esforca-se para demonstrar que a religido tem sua origem na
sociedade, que é um produto da atuagdo humana. Este autor defende que a prética religiosa
expressa um sentimento real de crenca numa entidade suprema estabelecendo relagdes entre a
sociedade e o individuo. Em todas as religifes ha concepcdo de um universo ideal em duas
classes que admitem tudo o que existe: 0 mundo profano e 0 mundo sagrado. O profano como
o mundo cotidiano, e o sagrado como o que é protegido por rituais e crengas, que se encontra
no plano ideal.

As crencgas séo estados de opinido e consistem em representagdo engquanto
0s ritos sdo modos de agdo determinados, uma maneira de agir em relacdo a um objeto
definido pela crenca, sendo posteriores a esta. Tanto as crencas quanto os ritos funcionam em
torno do sagrado®. Portanto, a religido é um conjunto de crencas e ritos que buscam o bem-
estar dos individuos numa sociedade determinada.

A religido tem como origem, exercicio e finalidade o Sagrado. Como o seu
exercicio é realizado pelo grupo social, entdo temos que a religido é eminentemente coletiva,
é um sistema de idéias que tem por finalidade exprimir 0 mundo atraves da comunidade, e é
acdo enquanto meio de fazer viver os homens.

Durkheim afirma que o homem adora um emblema criado pela sociedade e
passa a venerar, assim, a propria sociedade, fazendo-nos acreditar que a religido é um sistema
importante enquanto forma de organizacéo social.

Emile Durkheim trata da questio religiosa como uma linguagem
socialmente detectavel passando as representacdes religiosas a serem coletivas e exprimindo,
assim, realidades também coletivas. Conforme o mesmo autor, 0 homem é duplo: um ser

individual (tem um circulo de acdo limitado) e um ser social (representa a realidade na ordem

4 Ibid., p. 18.
> Ibid., p. 19.
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ideal e moral: sociedade). A religido, para Durkheim, é a imagem da sociedade real, isto &,
reflete todos seus aspectos e 0 homem teria condi¢des de substituir esse mundo real por um
outro mundo, mas isso ndo soluciona os seus problemas, porque a sociedade ideal continua
nédo fazendo parte da sociedade real.

Na realidade, Durkheim afirma que a religido, como fato social, se explica
sociologicamente em cada sociedade estudada e, portanto, acredita este autor que pode, dessa
forma, explicar qualquer religido em qualquer sociedade em que se encontrem as mesmas
caracteristicas.

A religido exprime a sociedade em funcéo de ser a sua razao de existéncia
porque sem ela a religido néo teria como e onde se implantar; portanto, precisa da sociedade
para manter sua existéncia, e vice-versa, isto €, a sociedade necessita da religido porque €
onde busca suas normas de uma coexisténcia pacifica e humanizada.

Durkheim nos da a definicdo: “Uma religido € um sistema solidario de
crengas e de préaticas relativas a coisas sagradas, isto é, separadas, proibidas, crencas e
praticas que reunem numa mesma comunidade moral, chamada igreja, todos aqueles que a
elas aderem.”*®

A experiéncia religiosa existe e é fundamental para a fundacdo e
autoconservacdo de uma sociedade, mas ndo se pode concluir dai que ela exprima um
universo espiritual objetivamente real: “O fato mesmo de que a maneira como ela foi
concebida variou infinitamente com as épocas é suficiente para provar que nenhuma dessas
concepcdes a exprime de modo adequado”.”

Como crenga que justifica rituais e normas morais, a religido se baseia no
mito. O mito é forma narrativa religiosa, que mostra, além da origem do mundo, a origem
exemplar, a imperatividade das mais diversas formas de agir numa determinada sociedade.

Como ja foi abordado, o0 mito € uma criacdo humana. Dai a sua conotacao
de falsidade na linguagem corrente. Mas o0 mito funciona como fonte de verdade e de valor
numa determinada sociedade, de onde provém a preocupacdo de cada religido ndo se
considerar como mitologia, mas como verdade absoluta. Por isso, afirma-se que ndo se pode
viver sem mitos.

Esses mitos, como formas ideais de sociedade, podem dar lugar a conflitos,

bastando que uma sociedade hesite “sobre a maneira como deve se conceber [...] puxada em

18 Ibid., p.32.
7 Ibid., p. 461.
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sentidos divergentes.”*® N4o se trata, como sublinha Durkheim, de um conflito “entre o ideal
e a realidade, mas entre ideais diferentes, entre o de ontem e o de hoje, entre aquele que tem a
seu favor a autoridade da tradicdo e aquele que esta apenas vindo a ser”.™

Tanto num caso quanto no outro, temos o que Northrop Frye chama de mito
de interesse. Nesse tipo de mito temos o que a sociedade necessita saber®, dai Northrop Frye
operacionalizar a acdo da religido centrada em uma mitologia de interesse dentro das
estruturas sociais.

O mito de interesse é a implantacdo de uma nova idéia — baseada em
crencas ou na religido — capaz de ordenar um grupo ou sociedade; é a conveniéncia para um
grupo de individuos visando a instituir um comportamento que venha privilegiar um
determinado interesse. E 0 meio através do qual a classe dominante (ou a que pretenda vir a
sé-lo), culturalmente ou pela forga, tenta conseguir o controle dos demais membros da
sociedade, usando o tal mito a favor dos seus préprios objetivos ou da manutencdo das
posicOes que ja detém.

Um mito de interesse desenvolvido tem a capacidade de transmitir o que a
sociedade “deve” saber. Ele normalmente existe como um conjunto de palavras formado no
passado, algumas vezes num passado remoto, e esse conjunto de palavras é considerado como
inalteravel.

O mito de interesse ¢ uma modificacdo de uma verdade com vistas ao
atendimento da prépria fé, o que levaria 0 mito a ser usado como uma interpretacao baseando-
se no mundo imaginario como o0 mundo ideal para responder as inquietudes sociais de um
grupo, para explicar e transformar o que ndo pode ser feito no mundo real.

O criador ou quem inspira 0 mito € considerado um heroi cultural, isto €, o
foco recai em quem é o responsavel pela sustentagdo do mito na historia, pois o criador
atingiu um nivel definitivo de formulacdo da verdade porque se transformou num homem
sabio ou iluminado pela compreensdo atingida dentro dos fundamentos que se constituiriam
num determinado mito. O que ndo significa que o lider tenha, de fato, criado o mito; ele o
transformou, moldou-o aos seus interesses e aos interesses do seu grupo, isto é, tornou-se o

criador do interesse que impulsiona o mito.*

'8 Ibid., p. 467.

9 Ibid.

% FRYE, Northrop. O caminho critico. Trad. Antonio Arnoni Prado. Sd0 Paulo: Perspectiva, 1973. p.
35.

2! Ibid., p. 119.
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A funcdo do mito de interesse €, portanto, a de preservar a coletividade em
que ha participacdo em comum nas mesmas crengas ou opinides®, isto €, que tenham as
mesmas atitudes e objetivos num grupo social.

O mito de interesse nasce da forca pré-existente na linguagem do mito e do
acoplamento do interesse que despertaria determinado mito para o seu usuario, porque visa a
ter uma certa utilidade politica, religiosa ou histérica ou uma utilidade em que se fundam
esses trés niveis, 0 que tornaria 0 mito de interesse portador de uma forca profunda e com
tendéncias a provocar a afirmagdo ou desestruturacdo de uma sociedade num momento
historico. No caso do discurso literario ha que se notar a fusdo dos trés niveis.

O mito de interesse nasce dentro da estrutura do mito porque este é a
representacdo de uma idéia motivada por uma atitude que origina as peculiaridades da
estruturacio lingiiistica desse mito. E criado o interesse dentro de um mito para justificar ou
esclarecer o que ndo pode ser justificado ou entendido no mundo real. As duvidas que podem
surgir em alguns elementos que estruturam determinadas crencas é que vao reforgar o mito de
interesse e vao torna-lo, portanto, mito que revelaria uma crenca ainda mais incontestavel e
que adquiriria, por isto, uma forca politica e histérica dentro da estrutura social.

E objetivo do mito de interesse reforcar uma visio estabelecida dentro do
mito porque vai estabelecer uma outra forma do uso do mito que passaria da estrutura
religiosa no sentido estrito, por exemplo, para ser usado como forma de conhecimento de um
momento histérico de uma comunidade e servir de norma de conduta para 0s membros da
sociedade. Para isto, 0 mito de interesse estaria ligado a uma ritualistica ja existente dentro do
mito, onde algumas agdes sdo praticadas publicamente visando a servir de testemunho para 0s
demais membros da comunidade. Esta conduta é que tornaria legal e aceitavel o fato contido
na linguagem do mito de interesse em si, manifestando-se o0 seu significado atraves de uma
crenca incontestavel, como ja foi mencionado, visto que o mito em nada se preocupa com a
razdo, isto €, ndo depende nunca de fundamentos objetivos para se enraizar no imaginario
coletivo da sociedade. Ha que se dizer que o interesse esta fundamentado por uma perspectiva
ideoldgica.

O interesse, aplicado ao uso de um mito para a abordagem de um fato dentro
da estrutura social, pode realizar-se dentro da manutencao do prisma sagrado ou para profana-
lo atraves da ironia ou da parodia. A literatura pode servir-se do mito de interesse para aplica-

lo em determinado momento de sua historia para apreender a mecanica de um movimento

22 |bid., p. 36.
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social de uma sociedade e para tentar uma analise mais profunda de suas relagcdes estruturais.
Se o0 mito reside na linguagem e dela necessita para se tornar presente numa cultura, nada
mais natural do que observar-se a existéncia de uma relacdo primordial entre literatura (arte

da linguagem), mito e religido. Vejamos o que nos diz Ernest Cassirer:

Paralelamente a este processo de separacdo e libertacdo, outro se
desenvolveu: o da arte. Como a linguagem, a arte esta, desde o principio
estreitamente entrelacada com o mito. E que o mito, a linguagem e a arte
principiam por uma unidade concreta e individida, que s6 pouco a pouco se
vai desfazendo numa triade de modos independentes da criacdo espiritual.
Em consequéncia, a mesma animacdo e hipostase mistica, que influi nas
palavras da linguagem humana aplica-se também as imagens, e a todas as
espécies de criagdo artisticas.”®

Ao usar um mito centrado num interesse, a sociedade procura justificativas
para suas normas éticas. E, tendo consciéncia desta importancia do mito como sedimentador
de certos valores, o escritor diminui a distancia entre literatura e histéria porque consegue
observar o fato histérico mais detalhadamente, e com este comportamento preenche certas
lacunas que a linguagem do conhecimento histérico ndo poderia usar para explorar a
realidade, visto que a historia apenas procura documentar um periodo de vida de uma
sociedade. Paul Veyne afirma: “[..] escrever histéria é uma atividade intelectual. E
necessario, entretanto, declarar que nao se acreditaria numa afirmagdo como esta em qualquer
lugar atualmente: é mais comum pensar-se que a historiografia, por seus fundamentos, ou por
seus fins, ndo é um conhecimento como os outros.”®* Sendo a literatura um produto com fins
basicamente espirituais, no sentido de se desenvolver no plano do imaginario, teriamos de
ver na presenca do mito de interesse no discurso literdrio uma forma de manifestacdo das
relacdes entre ideologia e ideologia, entre a manutencédo e a transformacdo de um status quo
socio-histérico.

O mito de interesse desempenha a funcdo social de expressar uma
identidade interna em determinadas comunidades. Como todos os membros tém a mesma
crenga ou 0S mesmos objetivos, estabelecem uma forca de coesdo em torno dos seus ideais.

Foi no mito de interesse que se inspiraram as grandes religibes e o0s

movimentos revolucionarios da histéria. E, como o homem vive em dois mundos — o real e 0

8 CASSIRER, Ernest. Linguagem, mito e religido. Trad. Rui Reininho. Portugal: Rés, s. d., p.117.
24 \JEYNE, Paul. Como se escreve a historia. Trad. Alda Baltar; Maria Auxiliadora Kneict. 4.ed.
Brasilia: UNB, 1998. p. 67.
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ideal — projeta as suas ansiedades para 0 mundo ideal e atraves deste consegue manter uma
vida que corresponda as suas expectativas, ou pelo menos tem a esperanca de transformar o
mundo em um melhor para a comunidade a qual pertence, isto é, o seu objetivo, 0 objeto de
desejo é melhorar a sua condi¢do de vida dentro da sociedade.

O que nos preocupa, na area dos estudos literarios, é saber como 0 mito de
interesse pode ser aproveitado na literatura.

Segundo Northrop Frye, “na cultura oral, mitologia e literatura sdo quase

equivalentes”®

porque 0s principais transmissores do mito eram poetas, homens que
transmitiam lembrancas e que conheciam as férmulas tradicionais e apropriadas de sabedoria.
Em cada julgamento ou reflexdo que viesse a fazer, o poeta estava formulando ndo apenas o
pensamento do seu ouvinte, mas seu proprio pensamento.?

A partir do momento em que surge a cultura escrita, os habitos mentais
decorrentes desta provocam modificagdes no interesse e o poeta deixa de ser o orador, 0
mestre.

Com o humanismo o poeta € excluido da autoridade primitiva no mito de
interesse e encontra sua funcdo social numa atividade complementar que liberaliza o
interesse, mas também o reforca.

Ja o escritor profético “restabelece o papel original do poeta, que consistia
em ensinar o mito de interesse”.?’ Por isto, a poesia utiliza a linguagem do mito e ndo a
linguagem da razéo ou dos fatos porque esta ndo representa algo que se aperfeicoa ou
aprimora. A autoridade do poeta decorre do poder oracular da sua mente, atribuida a

revelagdo divina:

A literatura em si ndo € um mito de interesse, mas revela as possibilidades
criadoras do interesse, a série integral de ficcBGes verbais, modelos, imagens e
metéaforas mediante os quais todos os mitos de interesse sdo construidos.?

A literatura fornece os recursos técnicos para a formulacdo dos mitos de

interesse, mas ndo os formula e para compreender o0 seu discurso seria necessaria a volta da

% FRYE, Northrop. O caminho critico. Trad., Anténio Arnoni Prado. Sdo Paulo: Perspectiva, 1973. p.,
93.

% |bid., p. 38-40.

" FRYE, Northrop. O caminho critico. Trad. Antonio Arnoni Prado. S30 Paulo: Perspectiva, 1973. p.
75.

% |bid., p. 95-96.
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literatura para os proprios mitos de interesse. Ela ndo existe para que acreditemos nela, pois
ndo tem conexdo direta com a crenca.

A literatura comeca e termina num mito. Como ja foi dito, o mito de interesse
estd ligado ao mundo ideal e a literatura também é produzida utilizando-se desse mesmo
mundo sendo, inclusive, a moral da fabula nada mais nada menos do que um mito de
interesse. Ela também tem a capacidade de crescimento através do espaco, do tempo, das
barreiras de crenca e de diferenciacédo cultural.

A literatura é também sinénimo de prazer e o mito de interesse pode ser
aproveitado nela como uma projecdo para entrar no mundo ideal pois tem-se a consciéncia de

gue a mesma ndo é algo para ser acreditado e sim entendido e interpretado.

3.2 O MESSIANISMO COMO REVELAGCAO DE CONFLITOS SOCIAIS

Emile Durkheim e Northrop Frye mostram, respectivamente, a religido e o
mito de interesse fundamentalmente como modos de estruturar e conservar uma dada
sociedade, mas também admitem que tanto a religido quanto o mito de interesse possam,
como formas ideais que sdo, abrir caminhos para a transformacao da estrutura social.

Entre essas formas religiosas de transformacéo, talvez o messianismo seja a
mais importante.

Maria Isaura Pereira de Queirs® define messianismo como uma ideologia
(ou melhor, utopia) formulada em moldes religiosos que traduz uma espera por um Messias,
um enviado divino, um intermediério das relagdes de uma coletividade com o mundo
sobrenatural, para tentar mudar, através da religido, uma sociedade numa situacdo de crise.
Portanto, 0 messianismo se constitui num mecanismo de modificagdo social possivelmente
utilizado por uma camada inferior, que de algum modo se sente vitima das injusticas da
sociedade a que pertence.

O messianismo inicia-se com uma lenda, seguida de uma espera, configurada
na figura de um messias, surgindo dai o seu nome e resultando na hipotese de salvacdo para

0s problemas de uma parcela da coletividade.

29 QUEIROS, Maria lIsaura Pereira de. O messianismo no Brasil e no mundo. 2.ed. S&o Paulo: Alfa-
Omega, 1976.
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Para se ter um movimento messianico € necessario um lider e ndo uma pessoa
comum, alguém que consiga estabelecer rela¢cbes de comunica¢do com o mundo espiritual.
Essa figura messianica se converte em lider religioso e enquanto messias se torna figura
central dos movimentos sociais. Surge inspirado pela divindade e traz aos homens leis
sagradas. De modo geral, é o individuo que salvara a coletividade abrindo-lhe horizontes que
correspondem as suas reivindicacdes, desejos e ansiedades.

A autoridade do lider, dentro do grupo, nunca € questionada visto que é ou
pode ser um enviado de Deus ou até uma encarnacdo de uma divindade, tendo, por isso,
origem sagrada. Esse messias € visto dentro do grupo pelas suas qualidades religiosas, que o
definem como chefe e autoridade méaxima. Na realidade, o messias € um individuo que manda
em nome de alguém e ndo em seu proprio nome. Agindo conforme um modelo, dentro da
estrutura de uma linguagem religiosa, exerce seu poder para criar uma utopia no espaco socio-
religioso, um novo mito de interesse (para voltar a terminologia de Northrop Frye, alias nao
usada por Maria Isaura Pereira de Queiroz), o qual ofereca uma nova finalidade ao grupo,
radicalmente diferente da que antes era oferecida pelo mito de interesse da sociedade
previamente existente.

O messias ndo pode ser qualquer individuo que ambicione apenas ser um
lider religioso; necessariamente tem que cativar o grupo, estabelecer uma proximidade que
significa a confianca total de suas vidas. Portanto deve ter uma intuicdo e certo grau de
instrucéo e ser arquiteto de uma visdo de mundo superior ao que existe dentro de um grupo
social. Com um comportamento ideologicamente organizado, passa a controlar 0s passos
deste grupo e resolver problemas de qualquer natureza, porque 0 contato passa a ser mais
proximo com os membros desse grupo. Todos os integrantes dessa comunidade devem seguir
o0s ensinamentos do lider e, se um individuo do grupo ndo se converter a religido messianica,
ou ndo cumprir a risca as orientacbes de como proceder, sera causador do fim de todos os
membros e disto dependerd a mudanga de uma situacdo social que seria representada pela
construcdo de um paraiso no plano terrestre.

Os lideres messianicos sdo organizadores de comunidades e 0 objetivo desses
movimentos é criar 0 mundo perfeito, instalar o paraiso na Terra, transformar o mundo em
que vivem.

Para que o fendmeno messianico ocorra, primeiro deve surgir, como foi
mencionado, uma lenda, seguida de uma espera do messias, pois é necessario que exista a

crenca de que, neste mundo, se pode organizar uma sociedade perfeita, sem injusticas, sem
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sofrimentos, sem doencas e até sem morte. Existe uma fé no retorno de emissario dos deuses,
para que traga mensagens que possibilitardo instalar na Terra o paraiso enquanto utopia de
transformacéo social. Nao é um simples movimento religioso, mas uma forma de possiveis
solucdes de problemas emanados de crise social.*

Os movimentos messianicos sdo sempre semelhantes. Nesses grupos 0s
padrdes de comportamento mudam e tem-se a passagem da vida profana para a religiosa e
com isso uma comunidade adquire uma vida mais disciplinada. Os valores religiosos sdo 0s
dominadores da existéncia, pois ha a promessa de um Reino Messidnico estabelecido como
utopia que exige um certo tipo de comportamento.

Os movimentos messianicos incidem no sentido de desequilibrio que

“ressentem 0s individuos quando comparam o mundo real e o mundo ideal”®*

, porque existe
realmente um desequilibrio entre os dois mundos, o que constitui uma das causas do
dinamismo dos grupos sociais.

A construgdo do mundo ideal consiste, na verdade, em idealizar a condicéo da
existéncia humana. Os individuos dos grupos messianicos que se unem ou estdo unidos com
0s mesmos ideais substituem o mundo real por um mundo ideal em coletividade, portanto
estdo mais protegidos.

A funcdo messianica é a de reorganizar o grupo, redefinir os fins da acéo
humana e social, e para isso dois fatos sociais diferentes sdo necessarios: a crenca na chegada
de um enviado divino que trard justica e condi¢fes de uma existéncia feliz, e a acdo de um
grupo que obedeca ao lider.

A crenca nasce de insatisfacdes de um grupo diante de injusticas sociais, e
tem esperanca em transformacdo das condi¢Ges do meio em que vive o grupo, como se fosse
uma garantia de melhores dias. Ela é indispensavel para que o movimento se forme; sozinha
ndo o consegue, embora possa existir sem 0 movimento.

No Brasil existiram fendmenos religiosos de toda espécie, mas os que Maria
Isaura Pereira de Queirds menciona sdo os de caracteristicas messianicas, tanto na populacédo
indigena quanto na populacao rustica.

O lider do messianismo indigena era um feiticeiro que passava a ser 0 novo
Santo, anunciava uma espécie de Idade de Ouro e realizava as cerimdnias somente entre eles,

e estas se constituiam em acessos de entusiasmo coletivo. Migravam em busca de um paraiso

% Ibid., p. 352.
31 Ibid., p. 375.
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terrestre, a Terra Sem Males, que seria um lugar de seguranca, onde ndo existiria a morte.
N&o ha delimitacBes entre o profano e o sagrado, mas mesmo assim pode ser considerado
messianico devido a existéncia do mito da Terra Sem Males. Trata-se de grupos em processo
de anomia, de desintegracdo de crencas e normas, Visto que 0 messianismo € o procedimento
para reavivar lagos sociais e crengas comuns.

Os movimentos messianicos rasticos estdo vinculados & vida rural, sdo de
origem catolica ou protestante e sdo sempre semelhantes. Todos os adeptos levavam uma
existéncia de forma modesta, geralmente a agricultura de subsisténcia. A comunidade
messianica era tida como uma grande familia.

O messias brasileiro constitui ao mesmo tempo o chefe religioso e profano de
sua comunidade, pois teria sido enviado “para fazer com que 0os homens retomassem os bons

costumes™

e assim assegurassem um bom futuro. Persistem na fé popular da atualidade
figuras de dois messias pacificos — o Padre Cicero Roméo Batista (Padim Cico) e 0 Monge
Jodo Maria —, 0 que é possivel devido a difusdo da cultura popular e regional, em que a crenca
do que cada um deles realizava é passada de geracdo em geracao.

Os movimentos messianicos nativos “se ddo em situacdo de contato das
populac6es indigenas com 0s brancos”, enquanto que 0s movimentos rusticos ocorrem “numa
sociedade que se caracteriza pela dualidade estrutural™®*: uma classe dominante e uma classe
dominada. Num caso e noutro, temos situaces de profunda crise social, de rejeicdo do
modelo proposto pelos grupos dominantes da sociedade constituida, de busca de uma
sociedade alternativa, que ponha fim aos sofrimentos do grupo messianico. Trata-se de
conflitos sociais que se exprimem sob a forma de conflitos religiosos, os quais, por sua vez, se

exprimem néo sé pelo comportamento, mas também pela linguagem.

3.3 O DIALOGISMO SEGUNDO BAKHTIN

Foi Mikhail Bakhtin quem fez a primeira teorizacdo importante da linguagem
como lugar onde se exprimem e realizam relagdes sociais, em particular as relagdes sociais de

tipo conflituoso. Bakhtin classificou essa realidade das trocas verbais como dialogismo. Além

% Ibid., p. 302.
% Ibid., p. 334.
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do dialogismo composicional, tradicional, realizado pela sucessdo de réplicas entre
interlocutores, existe, segundo aquele tedrico russo, o dialogismo interno, que merece um
estudo mais aprofundado.

O dialogismo interno ocorre quando duas (ou mais) linguagens de grupos da
mesma sociedade se confrontam no mesmo enunciado, podendo esse confronto ser de tipo
persuasivo, parodistico, ou mesmo autoritirio. No enunciado de um mesmo individuo
ressoam (no minimo) duas vozes ideoldgicas: a sua e a do outro.

O diélogo é condicdo da linguagem e do discurso; entdo, o dialogismo é a
condicdo do sentido do discurso, a caracteristica essencial da linguagem. Para se ter uma
identidade discursiva necessita-se da presenc¢a do outro, pois fora da relagdo com o outro, ndo
héa sentido, e a nocdo de dialogismo é a escrita (ou fala) em que se |é o outro e em que se tem
do objeto uma visdo duplamente orientada (para o outro e para si mesmo).

Dentro de uma comunidade linguistica ha variantes linguisticas e ideoldgicas,
gue se podem manifestar na fonética, na morfologia, na sintaxe, no vocabulario, na semantica
e na estilistica (em todos esses niveis ou s6 em alguns).

O plurilingtismo, segundo Bakhtin, é a variacdo linglistica dentro da mesma
lingua para exprimir variantes ideologicas; “é o discurso de outrem na linguagem de

outrem”*

, € a palavra é bivocal, isto é, serve a dois locutores, com duas visdes de mundo e
duas intencdes — a da personagem que fala e a do autor, ou as de duas personagens - podendo
o discurso alheio ser citado de cor ou da maneira como foi entendido (com as préprias
palavras do falante). H& duas vozes: uma conhece a outra, hd como que um dialogo entre elas.

Para Bakhtin, a lingua de uma sociedade se estratifica em linguagens
conforme a regido, 0 sexo, a idade, a classe social, a religido, a profissdo, a ideologia politica,
etc. Cada individuo pode intuir muitas linguagens diferentes sem que estas estejam
dialogicamente correlacionadas na sua consciéncia linguistica, por ndo ter ele nogcdo da
diversidade linguistica dentro de uma determinada lingua, como o russo ou o portugués. Se o
perceber, entdo, descobrira sua pluridiscursividade. Cada individuo pertence, como foi dito, a
varios grupos e convive com pessoas de outros grupos, o que possibilita o conhecimento de
discursos que ndo sejam apenas do seu grupo, e aprende a conviver com eles, podendo gerar
maneiras diferentes de impor suas idéias e seus valores, passando a desenvolver relacGes de
conflito e de cooperacdo, isso dependendo de sua necessidade de adaptacéo ao discurso que se

apresente de forma mais Util para a solugcdo de seus problemas.

% BAKHTIN, Mikhail. Questdes de literatura e de estética. 3. ed. Sdo Paulo: Unesp, 1993. p. 127.
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O individuo ndo s0 usa a variante linguistica do seu grupo, como pode prever,
entender e usar a linguagem do outro e € essa a relacdo da linguagem de um com a de outrem
que forma a imagem do conflito. A relacdo entre os discursos serd, como ja dissemos e
retomaremos mais adiante, de trés maneiras: persuasiva, parodistica e autoritaria.

O dialogismo composicional deve ter no minimo dois locutores, cada qual
responsavel pelo seu enunciado, enquanto o dialogismo interno ocorre nos discursos
persuasivos e parodisticos (e mesmo autoritarios) dentro do enunciado de um so individuo.
Fazendo a citagdo de outrem, mesmo que de forma pouco explicita, o enunciado dialégico
deve ter, no minimo, duas vozes, sendo uma delas consignada como sendo a de outrem, com a
sua propria linguagem.

Os textos dialdgicos podem ser polifénicos ou monofénicos. Os polifonicos
ocorrem no discurso em que varias vozes dialogam, e representam diferentes pontos de vista
sobre 0 mundo, sem que nenhuma se imponha como detentora da verdade. Quanto aos
monofénicos sdo centrados em si mesmos e ocorrem no discurso com varias vozes, mas €
apenas uma Unica que se impde como detentora da verdade. Leonor Lopes Favero, todavia,

relativiza essa classificacao:

Ha a ilusdo de um sujeito Unico, centralizado, e que a monofonizacdo e a
polifonizacdo podem-se apresentar em maior ou menor dimensdo e que
melhor seria dizer, em vez de discurso monoldgico e dialégico, discurso com
tendéncia a monofonizacdo e a polifonizacdo.35

3.3.1 Discurso autoritario

O discurso autoritario € uma manifestacdo ideoldgica que ndo permite
interpretacdes, ndo se deixa discutir ou questionar, mas apenas transmitir, comentar e
explicar. E um discurso monoldgico que ndo dialoga com o discurso de outrem, mas que se
imp&e como verdade e autoridade, por isso ndo aceita questionamentos, dai ser absolutamente
fechado em si e pretensamente incontestavel.

No discurso autoritario, na maioria das vezes, a palavra necessita da

interiormente persuasiva e vice-versa, porque esta Ultima ndo se submete a qualquer

% FAVERO, Leonor Lopes. Parddia e dialogismo. In: Dialogismo, polifonia, intertextualidade: em
torno de Bakhtin. S&o Paulo: 1994. p. 52.
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autoridade®®. A autoritaria se impde, ja é reconhecida, ndo é necessario seleciona-la ou
contesta-la, torna-se rigida, ndo podendo, muito menos, ser recusada ou ignorada apenas em
parte, ndo existe meio termo. Como exemplo de discurso autoritario podemos citar a palavra
dos pais (nem todos), do professor (também nem todos) e sobretudo das igrejas, enquanto que
no romance e em outros géneros hibridos (como o teatro épico e outras formas epicizadas do
drama) o discurso autoritario podera aparecer, sob a forma de uma citagdo, geralmente para

ser questionada ou mesmo desvalorizada no plano da significacdo global da obra.

3.3.2 Discurso Persuasivo

Ha o discurso persuasivo quando se usa a variante lingtistica do outro com
0 aparente intuito de satisfazé-lo, fingindo concordar com ele. E usar no préprio enunciado a
palavra do outro com a finalidade de o convencer a pensar ou agir de determinada maneira, ou
seja, em favor do préprio falante . Segundo Bakhtin: “No fluxo de nossa consciéncia, a
palavra persuasiva interior é metade nossa, metade de outrem.”*’

A linguagem como discurso persuasivo continua a se desenvolver de
maneira a adaptar-se a novos contextos, e essa transformacao ideoldgica torna-se um conflito
interior a partir de diferentes pontos de vista verbais e ideoldgicos. A palavra vinda de
outrem, num determinado momento, podera tornar-se a palavra propria do eu falante. Este
poderd estar aberto ao discurso do outro, 0 que se deve a diversas vozes alheias que lutam
para influenciar a consciéncia dele. Dito de outra maneira, o eu tentard persuadir o0 outro, mas
também podera ser persuadido pelo outro.

Em relacdo a propria palavra religiosa, que por ter a sua origem numa
divindade ou num seu profeta, cada individuo, com o decorrer do tempo, pode vir a fazer uma
interpretacdo diferente dessa mesma palavra. As interpretacfes podem ter por Unica finalidade
tornar claro, de forma cooperativa, 0 que estaria inscrito de forma obscura na palavra divina,
portanto reconhecendo-a como palavra autoritaria, mas outras interpretacées podem entrar em
conflito entre si, propondo-se cada uma delas como a interpretacdo auténtica, portanto

autoritaria, da palavra divina, ou podem ainda essas diferentes interpretacdes tentar dialogar

% BAKHTIN, Mikhail. Questdes de literatura e de estética. 3.ed. S&0 Paulo: Unesp, 1993. p. 143.
37 -
Ibid., p. 145.
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persuasivamente entre si, de modo que uma interpretacdo atraia a outra para si sem parecer
violenta-la. O principio do livre exame, base da reforma protestante, defendia o direito de
cada um dos fiéis ou grupos de fieis fazer a sua propria interpretacdo da Biblia, sem ter de
seguir a interpretacdo oficial da Igreja Catolica, o que, no entanto, ndo impediu que as
diversas igrejas cristds entrassem em aberto conflito umas com outras.

Pode-se usar um discurso religioso de uma forma persuasiva no momento
em que se sabe que esse discurso € aceito pelo interlocutor e, entdo, cita-se esse discurso de
modo a, dissimuladamente, mudar-lhe o sentido, com o objetivo de conseguir que 0 outro
pense e aja de acordo com o interesse proprio que estd oculto. O discurso persuasivo ndo é
apenas utilizado no discurso religioso, mas também na discussao ética e juridica, na politica e
mesmo em outras areas, como, por exemplo, a da publicidade.

E o discurso persuasivo que emprega as formas mais refinadas, tanto na
representacdo do discurso do outro, quanto no apelo a um discurso considerado como de uso
comum, quanto ainda & apresentacdo dissimulada do discurso ideoldgico que é a base e 0
objetivo da sua propria estratégia persuasiva. Esse refinamento se podera tornar ainda maior
em textos literarios de natureza plurivocal, principalmente no romance, mas também em

géneros inferiores e hibridos, como séo, em grande parte, os textos dramaticos modernos.

3.3.3 Discurso Parodistico

O discurso parodistico é falsamente aberto ao discurso de outrem, pois tem
a finalidade polémica de lhe inverter o sentido. A parddia surge quando um individuo parece
abdicar da sua fala para da-la a outrem, mas introduz nela elementos que lhe mudam
radicalmente o sentido, de modo a ridicularizar ou simplesmente destronar a posi¢ao
discursiva e o poder do outro, geralmente entendido como uma instituicdo opressora.

A parddia absorve um texto e o recria de um modo préprio, isto é, ndo como
uma repeticdo de um texto, mas como a sua modificacdo e subversdo. A citacao da palavra do
outro é feita de maneira a trazer algo de radicalmente novo em relagdo ao texto primitivo.
Tanto na parddia comica quanto na séria, o falante tem consciéncia de que usa o discurso do

outro com novo sentido, que pode ser abertamente comico ou simplesmente polémico. A
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parddia € marcada pela luta entre essas vozes, sendo impossivel a fusdo destas, pois sdo de
mundos diferentes. E um novo discurso construido através do que ja foi dito por alguém.

Isso acontece, por exemplo, quando se usa uma prece, uma narrativa
religiosa ou o discurso tipico de uma instituicdo, substituindo-lhe algumas palavras de
maneira a subverter o poder que essa instituicdo detém, ou o poder daqueles que o discurso
oficial dessa instituicdo legitima. Existem parddias de oracdes e ritos da Igreja, de obras
literarias famosas, mas também de discursos, como o religioso catdlico, o politico
conservador ou liberal, etc.

O discurso parodistico mostra um conflito mais aberto do que o do discurso
persuasivo. Muitas vezes procura subverter um discurso claramente autoritario. Mas mostra-
se também como estratégia de um grupo (ou individuo) que ainda nao é capaz de construir e
usar o seu préprio discurso, que manifeste de maneira organizada e explicita as suas proprias
idéias, crencas, valores e objetivos. Nessa ambivaléncia, podem encontrar-se tanto a
consciéncia de uma situacgdo social de injustica quanto o desejo e a relativa impossibilidade de

mudar essa situacao.
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4 A SIGNIFICACAO DIALOGICA DO MESSIANISMO EM VEREDA DA
SALVACAO

4.1 INTRIGA E DISCURSOS

Na peca Vereda da salvacdo de Jorge Andrade, a intriga fundamental se da
entre um grupo de agregados que tinham sido posseiros e o proprietario das terras em que eles
trabalham. Esse conflito social e econdmico toma a forma de um conflito religioso: os
agregados se converteram a nova igreja do Advento da Promessa, a partir da qual véo formar
0 Seu movimento messianico, enquanto o proprietario continua, como 0s seus iguais, a
pertencer a Igreja Catolica, que legitimaria a organizacdo social existente.

O dramaturgo, porém prefere concentrar-se na representacdo do conflito que
divide o grupo de posseiros por causa da adesdo a religido do Advento da Promessa e da sua
transformacgdo em messianismo.

Nenhum dos fazendeiros, nenhum dos clérigos da Igreja Catdlica aparece
diretamente como personagem da peca. O ponto de vista deles e das suas instituicdes é
defendido por Ana, filha de Manoel, lider dos agregados na relacdo com a fazenda, e até certo
ponto por Artuliana, que se torna mulher de Manoel, sem a béncdo de nenhuma celebracgéo
religiosa. A semana de peniténcia, ordenada pelo enviado da igreja do Advento da Promessa,
leva ao abandono do trabalho, a rigidez moral principalmente no campo da sexualidade, a
confissdo mutua dos pecados e dividas, e ao jejum absoluto durante esse periodo, de maneira
gue os transgressores destas novas ordens sdo castigados com violéncia: Artuliana, que
engravidara de Manoel sem o devido casamento religioso, é espancada até abortar, e as
criangas que quebraram o jejum sdo mortas. Sabendo disto e temendo novos comportamentos
violentos do grupo de agregados, o fazendeiro chama a policia para acabar de modo sangrento
com aquele potencial foco de rebelido contra as autoridades e os poderosos da sociedade
constituida. Assim, pela violéncia armada e ndo pelo discurso, o grupo social dominante
resolve em seu favor o conflito religioso e o conflito econdmico-social que o primeiro
representava.

O conflito interno ao grupo de agregados se concentra na oposicdo entre

Joaquim e Manoel, podendo o primeiro ser considerado como o protagonista da peca.
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Joaquim ndo é muito afeito ao trabalho e, embora tenha pouco estudo, é capaz de ler a Biblia
e torna-se lider espiritual do grupo, exigindo a conversao e a humilhacdo de todos, em geral, e
do proprio Manoel e sua filha, Ana, em particular, e acabando por prometer a “vereda da
salvacdo” a todos os que se tornarem puros e 0 seguirem como 0 novo Cristo. Manoel, um
villvo que se quer casar pela quarta vez, € o lider do grupo na luta pela sobrevivéncia, homem
trabalhador e respeitado por todos, que conseguiu do fazendeiro as terras para que 0 grupo
pudesse morar e plantar, sem pagamento de renda, mas também apenas pelo tempo que fosse
necessario para transformarem essas terras nas condicdes favordveis para a formacgdo de
pasto.

Provavelmente o antagonismo entre Joaquim e Manoel surge quando

Manoel retira parte da terra a Joaquim, porque este se mostrara incapaz de a fazer produzir:

MANOEL.: [...] ndo tenho nada a perdoar, nem do que pedir perdao, ja disse.
JOAQUIM: (Subitamente) VVocé tomou metade da minha roca.
DOLOR: Estava no mato, meu filho.

[.-]
JOAQUIM: [...] so porque ele é de valenga na fazenda, toca mais terra do
gue nds... ndo quer se humilhar na minha frente.38

Joaquim culpa Manoel por ndo fazer com que Ana, sua filha, se converta ao
Advento da Promessa, tirando a conclusdo de que aquele que é incapaz de mandar na sua
familia ndo pode ser chefe do grupo: “Se um homem ndo tem mando na sua casa, como vai
zelar dos irmd0?”*® Mas Manoel defende a conversdo por conviccdo, ndo por obediéncia e
medo: “Nosso Deus ndo quer entrar obrigado no corac&o de ninguém”.*°

Ana ndo aceita a conversao ao Advento da Promessa, porque acredita que s
havera mudanca na sociedade ou no grupo em que vive se houver muito trabalho. Ana é
realista e reclama que, enquanto se faz peniténcia ou se fica jejuando, ndo se pode trabalhar
na roca e, durante esse periodo, a colheita esta sendo perdida. Joaquim afirma ser culpa do
Manoel a ndo conversdo da Ana e que esta poderd vir a ser a responsavel se algo ndo der
certo na nova religido, isto é, todos precisam converter-se ou do contrario nao serdo salvos.

Outra preocupacdo de Joaquim é que Ana ndo deve ir a sede da fazenda

porgue o proprietario é da mesma religido dela, a religido catolica, e, dependendo do que Ana

%% ANDRADE, Jorge. Marta, a arvore e o relégio. 2.ed. Sao Paulo: Perspectiva, 1986. p. 248-249.
% Ibid., p. 238.
0 Ibid.
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la possa contar e comentar, poderad vir desgraca para 0 grupo, como ja havia ocorrido em
outra fazenda proxima, quando o proprietario ndo entendeu o que acontecia com 0s agregados
que estavam apenas sendo batizados. Ana alerta o pai para uma possivel traicdo de Joaquim:
que as intengdes de Joaquim sdo suspeitas, ndo devem ser boas, porque o que ele ndo quer é
trabalhar como todos os outros. A ndo conversdo de Ana e a sua oposi¢do firme a Joaquim
fazem com que o conflito entre Joaquim e Manoel aumente.

Outra personagem que da motivo para o conflito entre Joaquim e Manoel é
Artuliana. Depois de ela ter escolhido Manoel para se casar e ter filhos e de ter tido relagdes
sexuais com ele, Joaquim, seguindo (sem grande vontade) o conselho da mée, parece fazer,
indiretamente, um pedido de casamento a Artuliana: “Gostava de ver vocé trabalhar no eito.
Varava primeiro que qualquer homem. Vocé na enxada é de valia p’rum homem”.* Como ela
rejeita as pretensdes de chefia espiritual de Joaquim, ele afirma que, por ser o chefe de Deus
na Terra, ndo se pode casar, como se fosse ele a rejeitar Artuliana e nao fosse ela a rejeita-lo.

Artuliana desmoraliza Joaquim perante todo o grupo afirmando que ndo o
quer e que se tornara mulher de Manoel no dia seguinte no Tabocal, para onde seguirdo a fim
de encontrar Onofre e o representante do Advento da Promessa que pode oficiar casamentos.

Quando Joaquim fica sabendo que Artuliana ja estd gravida de Manoel,
acredita e faz quase todos os agregados acreditarem que essa crianga € a encarnagdo do
proprio deménio. Embora Manoel finalmente se humilhe perante Joaquim e peca “Perddo em
Deus!”*?, reconhecendo-se culpado, a fim de salvar Artuliana, Joaquim consegue instigar 0s
agregados, uns a levar Artuliana para espanca-la até que perca o bebé, outros a amarrar
Manoel e prendé-lo no seu casebre.

Joaquim torna-se o novo lider, visto que Manoel ndo conseguiu melhorar a
situacdo econOmica e social do grupo, que, sem perspectiva de uma nova vida dentro da
sociedade constituida, encontra uma vereda de salva¢do no que Joaquim prega.

Embora Daluz fuja com o marido para a fazenda a fim de salvar o filhinho
que, segundo Joaquim, ela ndo poderia amamentar durante a semana da peniténcia, porque
essa crianga também poderia estar em pecado, dominada pelo demdénio, Daluz ndo consegue
evitar que os agregados seguidores de Joaquim batam na crianca até fazé-la morrer.

Jovina, filha de Germana, quebra o jejum, com outra menina, Eva, e por isso

é também espancada até morte, porque também estaria possuida pelo deménio. A reacdo de

* 1bid., p. 246.
*2 1bid., p. 252.
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Germana, sua mée, € a de entregar-se por completo a nova crenca messianica e estimular a
transformacdo convicta de todos em figuras biblicas: se ela passa a ser Jeremias, Joaquim é
Cristo, Dolor é Maria, e os outros se descobrem como diversas figuras da histéria biblica.

Apenas Ana e Artuliana permanecem inabalaveis, ndo aceitando a chefia de
Joaquim nem o messianismo que ele prega.

Artuliana tenta convencer Dolor a contar ao filho que ela nunca se casou na
igreja, embora tenha tido varios filhos, dos quais apenas Joaquim sobreviveu. Assim Joaquim
ficaria sabendo que a sua geragdo e 0 seu nascimento foram tdo pecaminosos como a geragéo
do filho de Manoel em Artuliana. Como Dolor se cala, com medo de que os agregados,
sentindo-se enganados, queiram matar Joaquim, Artuliana revela a Joaquim e a todos os
outros: “[...] Dolor deitou numa roca, como eu, e deste pecado nasceu vocé mais sete filho”.**
Por amor ao filho, Dolor desmente Artuliana, e a esta sO resta tentar fugir, sem conseguir
levar Manoel consigo, e acabando, ironicamente, por ser a primeira a morrer, atingida pelo
fogo da forca policial que vem atacar e destruir o grupo messianico de agregados.

Ana vai a fazenda contar que os agregados bateram em Artuliana, mas o que
consegue € que o fazendeiro peca o envio de uma forga policial para reprimir a rebelido
messianica dos agregados, permitindo saida livre somente a Ana e seu pai. Ana, porém, no
momento do ataque policial, pede a saida de todo o grupo para outras terras e fazendas com o
argumento de que todos sdo pessoas de paz. Como ndo consegue convencer os policiais, sera
morta juntamente com todos os membros do grupo cujo messianismo ela jamais aceitou.

Dolor, mae de Joaquim, tem uma participacdo complexa no conflito que
opde o seu filho a Manoel. Amando o filho acima de tudo, Dolor tenta, enquanto lhe é
possivel, convencé-lo a deixar de afrontar Manoel, porque foi este quem os acolheu,
arranjando-lhes terra para plantarem o necessario para 0 seu sustento, pois ndo tinham para
onde ir e agora ela tem medo de perder o pouco que lhes resta. Aconselha Joaquim a proceder
como Manoel, casando-se e tendo filhos, os quais, quando crescerem, o ajudardo no cultivo
de mais terra que ele venha a arrendar, de maneira a garantir uma vida melhor: “Filho é que é
riqueza de pobre. Eles da despesa quando mitdo, mas ajuda bastante depois que cresce. [...]
Sempre matutei com uma mesa farta, cheia de gente satisfeita”.* Tenta, em véo, impedir que
0 grupo prenda Manoel quando descobrem que Artuliana estd gravida e Joaquim afirma que

esse filho € o demonio e, por isso, deve ser destruido. Tenta ainda, também em véo,

8 bid., p. 268.
* 1bid., p. 244.
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convencer Joaquim a conduzir ja todos os agregados para o Tabocal, onde deveriam encontrar
0s seus chefes religiosos, talvez na esperanga de evitar outras desgracas.

Embora durante praticamente todo o tempo Dolor permaneca lucida,
julgando o messianismo extremado do seu filho e dos outros agregados como um auténtico
delirio, ela tem um momento em que participa da idéia comum de que os sofrimentos do
grupo se originam num pecado oculto de um dos membros desse grupo, e ela acaba por se
considerar a culpada, por ter tido varios filhos sem se casar, sendo o proprio Joaquim um
deles: “Com quinze anos... comecei por filho no mundo. Joaquim foi o derradeiro. [...] Nunca
recebemo agua benta. Com tanto filho que veio... a gente acabou pensando que era casado.
[...] Tive oito filho... sete morreu middo, nem sei do qué?”*® Dolor ajoelha-se & frente dos
agregados e confessa: “E meu o pecado. Perddo! Perd&o em Deus!”*

Mas quando se convence de que o filho estd completamente obcecado pela
idéia de que é a reencarnacdo de Cristo e de que ela € a prépria Virgem Maria, Dolor resolve
assumir como verdade absoluta o que sabe ser um delirio coletivo a fim de defender Joaquim:
€ o Unico filho que Ihe resta.

Joaquim passa a ser o lider religioso e Manoel é tido como os outros
meeiros, em funcdo de ndo ter conseguido satisfazer as necessidades do grupo perante o
fazendeiro, o que fortalece a lideranca espiritual, a Unica saida que sobra. O choque entre eles
é resolvido pela forca de Joaquim que se transforma em uma figura carismatica para o grupo
que sempre defendia Manoel e que resolve mudar para o outro lado, o espiritual, portanto,
Joaquim; os agregados acreditam, obedecem e seguem o que seu novo lider aceita, argumenta
e manda.

No final da peca todos se unem a Joaquim para Sse oporem, apenas com a
sua fé messianica, a agdo policial, que foi acionada pelo fazendeiro ao saber da transformacao
que ocorrera com 0s agregados, através de Ana e de Daluz, quando esta chegou a fazenda
com o seu bebé morto. Embora o texto ndo apresente uma concluséo explicita para o conflito
fundamental — entre os agregados e a sociedade dos fazendeiros e padres — a perspectiva mais
plausivel que fica é de que todos 0s crentes acabam por ser mortos, no preciso momento em
que pedem, cantando, a Deus que Ihes mostre a vereda da salvacdo, para que possam subir

por ela. E preciso, porém, notar que Dolor, Ana e Manoel, que provavelmente também sero

** 1bid., p. 256.
*® 1bid., p. 265.
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mortos, ndo acompanham o cantico do grupo, o que provavelmente sugere que eles continuam
lucidos até o fim quanto ao carater ilusério daquele episddio messianico.

A constituicdo da intriga de Vereda da salvacdo toma a forma de um
conflito de discursos, o qual, em momentos cruciais, traz como consequéncias acgdes fisicas,
geralmente de carater violento.

Joaquim comeca por se basear no discurso cristdo, da Biblia, que cita como
autoridade inquestionavel, mas progressivamente o vai transformando, de forma parodistica
(ndo cdmica), para que ele seja o Cristo e sua mde Nossa Senhora, 0 que mostra uma
contaminacdo do discurso da nova igreja do Advento da Promessa com o discurso da Igreja
Catdlica, sobretudo com a inclusdo fundamental de Nossa Senhora como sempre Virgem,
dogma que ndo costuma ser aceito pelas igrejas protestantes e evangélicas. Esta
transformacdo discursiva se faz dentro de uma atitude messianica, que ira influenciar
profundamente quase todos os membros daquela comunidade, agregados de uma fazenda. A
mudanca comega por um discurso persuasivo que logo se tornard autoritario, justificando
mesmo o0 espancamento e morte de criancas e de uma mulher até que ela aborte. E finalmente,
apenas com a forca do seu canto religioso de esperanca, Joaquim e os agregados enfrentam a
forca policial enviada para reprimir aquele grupo messianico, potencialmente subversivo. Isto
é, 0 discurso cristdo comeca autoritario, passa pela transformacdo parddica e pelo uso
persuasivo e termina numa nova forma de discurso autoritario.

A personagem Ana é realista e se manifesta através do discurso autoritario
cristdo dos dominadores, opondo-se assim frontalmente ao discurso e acdo messianicos de
Joaquim e praticamente todo o grupo. Ela sabe que o proprietario da fazenda ndo vai gostar
das mudancas ocorridas no grupo e tenta convencer Manoel, seu pai, de que tudo ndo passa de
loucura do Joaquim, de que este ndo quer é trabalhar. Ela continua fiel ao que ela chama “a
igreja dos padre” e segue a desqualificacdo proposta pelo fazendeiro para o discurso e acdo
messianicos dos agregados como “loucura” e “doideira”.

Ana também usa persuasivamente o discurso do senso comum, tentando
convencer o pai e 0s outros de que ndo estdo vendo o 6bvio, de que estdo se iludindo com a
pregacdo messianica de Joaquim, em lugar de se dedicarem ao trabalho e aguardarem a

salvacio apenas da alma para depois desta vida: “E o Joaquim, pai. Esta virando a cabeca de

147, 17748

todos™"; “Entendo que precisamos trabalhar...

" bid., p. 241.
*® 1bid., p. 242.
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Manoel e Artuliana entram na intriga empregando persuasivamente o que
poderiamos chamar os discursos da natureza e do senso comum. O discurso da natureza se
baseia em elementos que ndo sejam oriundos da acdo criadora do homem, ou seja, da cultura
(espiritual e material), € um discurso que conserva a ordem natural do Universo, enquanto o
discurso do senso comum é aquele em que todos tém a mesma convicgdo, a mesma maneira
de pensar e de agir, isto é, fazem o mesmo juizo sobre algo. O discurso da natureza parece
basear-se no senso comum, mas nem todo discurso do senso comum se baseia na natureza.

Artuliana e Manoel recorrem aos discursos do senso comum e da natureza
ao tentarem persuadir-se a si mesmos e aos outros de que a necessidade de nao deixar estragar
a colheita justifica uma observancia apenas parcial das proibi¢cées da semana de peniténcia
instituida pela nova religido do Advento da Promessa e de que a unido sexual do homem e da
mulher (a deles proprios) para procriarem é algo natural e que, portanto, se justifica enquanto
ndo puderem formalizar o seu casamento perante o lider religioso encarregado disso.

A personagem Artuliana, como é a mais coerente, continua até o fim com o
discurso da natureza e do senso comum, enquanto Manoel entra em contradi¢cdo: no primeiro
momento, tenta conciliar o discurso da natureza e do senso comum com o discurso cristdo do
Advento da Promessa; depois, num momento de desespero para salvar a amada e 0s seus
filhos, porque o grupo acredita que o filho que ele gerou em Artuliana é o demdnio, pede
perddo a Joaquim, segundo o rito geral imposto para aquela semana de peniténcia. Embora ja
pertencesse antes ao Advento da Promessa, Manoel passa a ser solidario com a crenga
messianica do grupo, de que Joaquim é o proprio Cristo.

A personagem Dolor, méae de Joaquim, desempenha na intriga uma fungéo
complexa. Sem nunca deixar de amar o filho acima de tudo, ela comeca por querer persuadi-
lo, através do discurso da natureza e do senso comum, a seguir uma vida semelhante a que
tem sido a de Manoel: 0 homem € para casar, ter uma companheira, nao ser solitario, e
trabalhar a terra com a mulher e os filhos, a medida que estes vao ficando crescidos, enquanto
a mée ¢ aquela que sofre pelos filhos, assim como ela sofreu pelos seus. E para aumentar a
possibilidade de efeito da sua persuasdo, Dolor confirma o discurso da natureza e do senso
comum, apelando para o discurso religioso aparentemente fundamentalista, aquele que lhe
parece ser o mais forte para o coragédo do seu filho: “Deus manda crescer e por filho no

mundo. Vocé leu a ordem no livro”.*

* 1bid., p. 244.
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Mas Joaquim ndo aceita essa idéia: sO se casaria com alguém que fosse
pura, igual a Dolor e, como para ele ndo existe outra, ele quer ficar sempre apenas como filho
dela. Joaquim ja comeca a mostrar-se dominado pelo discurso messianico, em que ele tera o
papel fundamental de ser o novo Cristo.

Ao ver que todo o seu esforco para trazer o seu filho para os caminhos
normais da vida de um agregado numa fazenda, segundo o discurso da natureza e do senso
comum, ndo obtém qualquer efeito, e que o filho cada vez mais transforma, numa parddia
séria, em que ele préprio cré, o discurso cristdo num discurso messianico, em que ele seria 0
novo Cristo, encarregado de dirigir os novos crentes pela “vereda da salvagdo”, Dolor resolve
integrar-se, mas de forma completamente consciente, a0 movimento que se vai alastrando
entre os agregados e aceita ser tratada como a nova Nossa Senhora, a mae sempre virgem do
novo Cristo, o salvador messianico daquele grupo de pobres, que véem fechar-se para eles
todas as perspectivas ditas normais na sociedade em que vivem. As justificativas que Dolor da
para a sua adesdo ao discurso messianico, mesmo mantendo-se consciente do carater
parodistico dessa estratégia discursiva, sdo o seu inabalavel amor de mae pelo filho e a
consciéncia de que os seus sofrimentos e a falta de perspectivas sociais do seu filho se
identificam afinal com os sofrimentos da prépria Nossa Senhora e do préprio Jesus Cristo:
“Penou [Joaquim] tanto como Cristo! Maria foi uma mulher como eu”.*

Os discursos cristdo, da natureza e do senso comum pareceriam dever ser
partilhados sem questionamento por toda a comunidade representada em Vereda da salvacéo.
Mas a introducdo da igreja do Advento da Promessa, unida a mudanca vivida por aqueles
camponeses, pouco tempo antes, de posseiros para agregados, trouxe uma nova variante do
discurso cristdo de tendéncia fundamentalista que se ird opor a autoridade do discurso cristdo
catdlico tradicional e que, apesar das tentativas persuasivas de moderacdo feitas a partir dos
discursos da natureza e do senso comum, se vai transformar, através de um processo
parodistico levado a sério, num discurso cristdo messianico, que se ird impor autoritariamente
a praticamente toda a comunidade, com a exce¢do de pouquissimas personagens, como Ana e
Artuliana. O embate final acontece entre a manifestacdo coletiva do discurso messianico,
através do canto religioso, pelos agregados e a forca das armas mortiferas do contingente de
policiais enviados pela sociedade dos fazendeiros e dos padres, que ndo tentam o menor
esforco para resolver o conflito social e religioso no campo do discurso. A perspectiva final

da peca é a de que a forca mortifera das armas da sociedade constituida acabaré por silenciar

% |bid., p. 275.
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completamente o discurso messianico dos que, por esta forma, exprimem a sua rejeicdo do
estado de vida, misero e sem perspectivas viaveis, a que foram reduzidos.

A representacdo do uso da violéncia fisica serve mesmo para marcar a
divisdo da peca Vereda da salvacio de Jorge Andrade em dois atos. O primeiro ato termina
por uma acdo violenta circunscrita: dois agregados levam Artuliana para a mata a fim de
espanca-la até que ela aborte o filho, o qual, segundo o discurso religioso que se esta
transformando de fundamentalista em messianico, seria encarnagao do proprio demonio; ao
mesmo tempo Joaquim comec¢a a afirmar-se como o novo Messias com um discurso
nitidamente autoritario: “O Divino Espirito Santo me ensinou a verdade. Agora eu espio 0
futuro da crenca e as vereda da salvagdo. Meus olho ja pode varar 0s corpo e morar na alma
de todos”.>* O segundo ato termina com uma acgéo violenta generalizada: a forca policial,
enviada a pedido do fazendeiro, atira para matar em todos os agregados, incluindo mesmo o0s
que, de maneira explicita, como Artuliana e Ana, ou de maneira implicita, como Manoel e
Dolor, recusavam o messianismo, que assim acaba completamente esmagado.

Através do desenvolvimento da intriga e do seu desfecho, percebe-se a forca
de algumas personagens femininas. Ana é realista, acreditando que sé o trabalho podera
mudar, em alguma coisa, a situacdo social em que vivem, mas prefere ser morta com todos 0s
da sua comunidade, embora continue sem aceitar o discurso messianico. Artuliana é uma
personagem que luta pela sua propria felicidade como mulher, usando o discurso da natureza
(corpo, sexualidade, saude) em dialogo com o discurso religioso de que Deus aceita aquilo
que é proprio da natureza e que é feito por amor: “Deus ndo escreveu no livro que tudo é de
pureza quando tem benquerenca?”®* Deve ser por isso que, ironicamente, é a primeira
personagem a ser morta pela forca policial no final da peca, precisamente quando tentava
salvar a sua vida, abandonando o grupo que se entregara ao messianismo de Joaquim. Dolor é
a personagem mais consciente da peca: quando entra em choque com Joaquim é no sentido de
tentar mudar as idéias dele e, ao perceber que ndo conseguira, o defende, como qualquer mée
o faria, para ndo perder o unico filho que lhe restara; Dolor estd consciente da construcédo
parodistica, portanto iluséria, do messianismo do filho, a0 mesmo tempo que esta consciente
da vida dolorosamente injusta que ela, o filho e os outros agregados tém levado, a vida
miseravel que, de algum modo, é denunciada por aquele messianismo e que o justifica: “Viver

carregando cruz a vida inteira, ou morrer numa, p’ra mim é a mesma coisa. Ver filho agoniar

*! Ibid., p. 253.
>2 |bid., p. 239.



48

nos cravo da cruz, ou ver filho agoniar em ruindade que a gente nao tem sentido, também é a

mesma coisa.”>.

4.2 PARODIA DA HISTORIA CRISTA DA SALVACAO

A intriga da peca Vereda da salvagcdo de Jorge Andrade pode ser
considerada uma parddia da histdria sagrada judaico-crista, tal como é contada nos livros do
Antigo e do Novo Testamento. N&o se trata de uma parddia com finalidade ridicularizadora,
mas de uma parodia séria, que se apropria de passagens importantes da historia sagrada para
Ihes mudar o sentido, de maneira a expressar as angustias, as dificuldades e as aspiracGes de
um grupo de agregados de uma fazenda depois de terem perdido os seus direitos tradicionais
de posseiros. Este grupo tem sido sempre dominado e, por isso, ndo consegue formular um
discurso préprio, tendo, portanto, de apropriar-se de um discurso prestigiado da classe
superior, para lhe introduzir um novo sentido.

Em sintese, a historia sagrada comeca com a criacdo divina do mundo e do
primeiro casal humano, Adao e Eva, num jardim de delicias, em que ndo havia sofrimento
nem morte. Mas Adéo e Eva pecaram contra Deus e, por isso, foram expulsos do Jardim do
Eden e condenados ao trabalho, & procriacdo com dor, aos sofrimentos mais variados e a
morte. Através, no entanto, dos Patriarcas e dos Profetas, Deus manteve a promessa de
redencdo do primeiro pecado da humanidade, o que veio a acontecer com Jesus Cristo. Filho
unico da Virgem Maria, pregou o Evangelho da salvacao e acabou por ser preso, condenado e
crucificado. Ressuscitou e subiu aos Céus, deixando aos seus discipulos o encargo de pregar 0
Evangelho a todos os povos e de manter a fé na sua Segunda Vinda, no fim dos tempos, para
julgar os vivos e os mortos e salvar todos os justos para a eternidade dos novos céus e da nova
terra de que fala o Apocalipse.

A nova religido, trazida do Sul “do progresso” por Onofre se chama
Advento da Promessa, 0 que lhe da um claro significado messianico, ou seja, de salvacdo

futura dos pobres e oprimidos. Da maneira pela qual ela vai ser desenvolvida, na auséncia de

> Ibid., p. 275.
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Onofre, por Joaquim e demais agregados pode concluir-se que ndo se trata de mais uma
religido protestante ou evangélica, mas de uma transformacédo da prépria religido catolica, em
que os agregados tinham sido educados, mas que de alguma maneira acabaram por rejeitar, ao
identifica-la com a camada dominante da sociedade — os fazendeiros e os padres, que
pareciam estar ao servico deles. Isto se prova principalmente pelo lugar essencial que a figura
de Nossa Senhora, embora transformada, vai ter na nova religido desta gente pobre, quase
completamente desprovida de perspectivas.

Logo no inicio da pega, Onofre anuncia a chegada iminente do Messias, 0
Cristo da Segunda Vinda: “Nossos inimigos vado conhecer que o Cristo € vivo... e que ELE ja

estd no mundo p’ra encontra e guiar nos tudo. Entdo, Deus vai abrir as nuvem como porta do

céu e mostrar o caminho, o derradeiro da salvacdo”.>*

Um pouco mais adiante, Manoel explicita esta fala de Onofre, explicando
que o Cristo da Segunda Vinda sera pobre como um agregado ou até mesmo se podera

encarnar num desses pobres sofredores:

O Onofre disse que qualquer dia ELE vai aparecer... pobre como nés mesmo,
mais sofredor que nds tudo junto. E ndo vai aparecer como imagem de santo,
ndo!... coberto de ouro e prata! Pode ser até um agregado, escondido em
nome de gente do mundo!55

Efetivamente, um dos agregados, Joaquim, vai aparecer transformado em

Cristo, apropriando-se das palavras de Jesus no Juizo Final e transformando-as:

Entdo o rei dird aos que estiverem a sua direita: “Venham vocés, que séo
abengoados por meu Pai. Recebam como heranca o Reino que meu Pai lhes
preparou desde a criagdo do mundo. Pois eu estava com fome, e vocés me
deram de comer; eu estava com sede, e me deram de beber; eu era
estrangeiro, e me receberam em sua casa; eu estava sem roupa, e me
vestiram; eu estava doente, e cuidaram de mim; eu estava na priséo, e vocés
foram me visitar’. Entdo os justos Ihe perguntardo: ‘Senhor, quando foi que
te vimos com fome e te demos de comer, com sede e te demos de beber?
Quando foi que te vimos como estrangeiro e te recebemos em casa, e sem
roupa e te vestimos? Quando foi que te vimos doente ou preso, e fomos te
visitar?” Entdo o Rei lhes respondera: ‘Eu garanto a vocés: todas as vezes
que vocés fizerem isso a um dos menores de meus irm&os, foi a mim que o
fizeram’. (Mt 25, 34-40)

54 Thid., p. 236.
5 Thid., p. 242.
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O momento é entdo de peniténcia, de jejum, e chegara também a ser de
expulsdo de demonios. Isso transforma um episddio do inicio da vida publica de Jesus: o
isolamento de Jesus no deserto durante quarenta dias e quarenta noites, jejuando e sendo
tentado pelo deménio. As tentacdes, segundo o Evangelho de Sdo Mateus, eram no sentido de
Cristo se deixar levar pela soberba ou pela ambicdo de poder e riqueza (Mt 4, 1-10). No caso
de Vereda da salvacdo, as tentacdes seriam sofridas principalmente pelas criangas, que sentem
fome e sede, e acabam por ser consideradas como possuidas pelo deménio, o que lhes
provocara a morte. Joaquim, que sera identificado como o novo Cristo, justifica a morte das
criangas com a passagem evangelica dos Santos Inocentes (Mt 2, 13-18): “O Cristo foi salvo
pelo sangue das crianca nas mao de Herode”.56

A transformacdo parddica desta passagem da histdria evangélica modifica
de forma horripilante o sentido do cristianismo. O caminho seguido pelo messianismo do
novo Cristo (Joaquim) manifesta o carater infra-humano a que esta gente chegou: protestando,
com razdo, contra o sofrimento a que € submetida, acaba, sem razdo, por cometer injusticas
ainda mais atrozes. Alias, Joaquim transforma as criancas de seres inocentes em seres
possuidos pelo deménio e paradoxalmente se identifica, ndo com Cristo, mas com Herodes, 0
rei assassino.

Também no comego da sua vida publica, Jesus recebeu o batismo de
peniténcia, pelas maos de Jodo, nas aguas do rio Jorddo, ocasido em que o Espirito Santo o

revelou e confirmou como Filho de Deus Pai:

Depois de ser batizado, Jesus logo saiu da dgua. Entdo o céu se abriu, e Jesus
viu o Espirito de Deus, descendo como pomba e pousando sobre ele. E do
céu veio uma voz, dizendo: ‘Este é o meu Filho amado, que muito me
agrada’. (Mt 3, 16-17).

Em Vereda da salvacédo, o banho de purificacdo € coletivo, num corrego que
toma o lugar do Jorddo da narrativa evangélica, assegurando a libertagdo de todos o0s pecados.
Também coletivamente, em transposi¢édo parddica, em lugar de o Espirito Santo descer sob a
forma de pomba sobre Jesus, séo todos os agregados que se identificam com o Filho de Deus

e vao subir como pombas para o céu:

> |bid., p. 265.
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Nosso corpo, nossa idéia

Ficou limpo em condicéo!

As porta do céu vao se abrir,

E os filho amado da aflicéo,
Como pombas branca véo subir!
No Jordao! No Jorddo!®’

A revelagdo do Espirito Santo durante o batismo de Jesus no rio Jorddo é
retomada em situacOes diversas de Vereda da salvacdo para marcar as revelagdes que Joaquim
teria tido. Para convencer Manoel, o lider dos agregados até aquela data, a reconhecer-se
pecador e pedir perddo, Joaquim, aproveitando sugestdes dos agregados Pedro e Germana,
afirma: “O Divino Espirito Santo esté falando ordem p’ro mundo!”*® E mais adiante, ao fim
do primeiro ato da peca: “O Divino Espirito Santo me ensinou a verdade. Agora eu espio 0
futuro da crenca e as vereda da salvagdo. Meus olho ja pode varar 0s corpo e morar na alma
de todos]...] Nada mais ser4 escondido de mim”.*°

Ainda no primeiro ato, Joaquim se identifica com Cristo como aquele que
juntou em si todos os sofrimentos dos homens provocados por forgas naturais e por forcas
sociais, provavelmente para poder salvar a todos desses sofrimentos: “Dor da terra, dor do sol,
dor da chuva, dor do frio, dor da sede, dor do ouro, dor das roga, dor da fome, dor de todas as
dor! Eu sou quem recebe as penagdo maior do mundo!”® Aqui parece ecoar uma afirmacéo
fundamental da Epistola aos Hebreus sobre os sofrimentos humanos vividos por Cristo para
assim redimir todos os homens: “De fato, ndo temos um sumo sacerdote incapaz de se
compadecer de nossas fraquezas, pois ele mesmo foi provado como nos, em todas as coisas,
menos no pecado” (Hb 4, 15).

No segundo ato, vai consumar-se a transformacéo parodica da historia crista
da salvacdo. Joaquim sera Cristo. Dolor, sua mae, serd Nossa Senhora. E 0s agregados se
transformardo em profetas, apostolos e outras figuras biblicas, tanto do Antigo quanto do
Novo Testamento. Assim 0 messianismo se tornard ao mesmo tempo mais convincente para
0s seus participantes e mais dolorosamente evidente como loucura coletiva, que revele os

extremos do sofrimento e da necessidade de esperanca daqueles pobres desenraizados da

*" Ibid., p. 256.
%8 Ibid., p. 250.
> Ibid., p. 253.
% |bid., p. 249.
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precaria mas tradicional situacdo econdmica, social e cultural em que tinham vivido até pouco
tempo antes.

Embora, no primeiro ato, tenha resistido muito para aceitar a lideranca
espiritual de Joaquim, é Manoel quem, no segundo ato, inicia o processo de apropriacdo do
papel de Nossa Senhora por Dolor, mae de Joaquim, mas ainda atraves da comparagédo: “A
méde de Deus também andou alongada pelas estrada. Fugia montada num burro p’ra salvar o
filho dela”. ® A citagdo evangélica é da fuga de Nossa Senhora com o Menino Jesus para 0
Egito a fim de evitar que o Menino fosse morto as ordens do rei Herodes.

O problema bésico desta gente € a falta de terra, a perda das suas terras.
Talvez nisso esteja uma das razdes principais do surgimento deste episddio messianico.
Enquanto Dolor e o filho sempre andaram de fazenda em fazenda, Manoel e outros agregados

perderam as terras de que eram posseiros:

Nunca sai dessas beirada. Quando eu era menino so tinha duas fazenda, o
resto era mata e cada um de nés tinha uma posse. Desde que a estrada grande
passou pela terra da mata, virou tudo uma anarquia. S6 restou fazenda das
maior. Ninguém tinha dinheiro p’ra comprar arame farpado e cercar as
posse. Quando vimos, a gente é que estava cercado. Parece que a estrada foi
passando e largando dono p’ra todo lado. E tudo com possanca. P’ra
continuar foi preciso morar de favor ®

Manoel chega mesmo a afirmar a semelhanca dos espoliados da terra com

Cristo. Dolor diz: “A gente mora na terra e ndo tem um palmo dela”. E Manoel observa

precisamente: “Cristo também n&o tinha, Dolor”. &

Depois do banho da purificacdo e da chegada de homens e mulheres de
outras fazendas para se juntarem nesta aventura messianica, Joaquim comecga, ainda

contraditoriamente, a apropriar-se da identidade e do papel de Jesus:

Sou um homem como vocés e ando cumprindo uma sentenga: caminhar pelo
mundo, desde o mar até os confim, arrebanhando os esquecido. [...] E que o
Espirito Santo falou, que quem atirar em nos, atira nas hoéstias de Deus,
porgue € no nosso corpo que o Cristo faz morada. Deus e Maria mandou que
meu corpo ndo seja atado, nem atentado do deménio, p’ra proteger o Cristo
das roga que vai guiar vocés tudo. Sou guardado por quarenta e sete anjo,
sete quebra-pedra e sete quebra-ferro. As ameaga ainda ndo acabou. E

*! Ibid., p. 254.
% Ihid.
% Ibid.
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preciso rezar muito, o resto da noite, p’ra ser revelado esse endemoniado a
guem o Senhor Jesus Cristo matard com o sopro de sua boca, e o destruira...
pela manifestagdo da sua vinda. SO assim, quando o dia clarear, todo o
mundo junto, puro, sobe comigo. Louvado é o Deus! *

De maneira indireta, Joaquim anuncia a sua ascensdo e a de todos 0s puros
aos céus, em transposicdo parodistica da Ascensdo de Cristo de mistura com a salvacgéo final
prometida pelo Apocalipse para o fim dos tempos. Em todos Cristo faz sua morada, mas
Joaquim é que encarna o Cristo das rocas.

Para essa identificagdo de Joaquim com Cristo ja comegcam a surgir oS

milagres. Diz Durvalina: “Joaquim passou cuspe na minha boca e a sede sumiu de repente!®

1266

A dor da minha perna também”®”, acrescenta outra mulher. Ora, o evangelista S&o Marcos

narra varios milagres de Cristo, em que ele usou a saliva, como neste exemplo:

Jesus pegou o cego pela mao, levou-o para fora do povoado, cuspiu nos
olhos dele, pbs as maos sobre ele e perguntou: ‘Vocé esta vendo alguma
coisa?” O homem levantou os olhos e disse: ‘Estou vendo homens; parecem
arvores que andam’. Entéo Jesus pds de novo as maos sobre os olhos dele, e
ele enxergou claramente. Ficou curado e enxergava todas as coisas com
nitidez, mesmo de longe (Mc 8, 23-25).

Os proéprios agregados ajudam na preparagdo desta apropriacdo coletiva dos
nomes e identidades das figuras biblicas do Salvador, da Virgem Maria, dos apostolos,
profetas, santas mulheres e outros. Germana diz que “todo mundo vai mudar de nome”, como

estratagema para que “o danado” ndo descubra “quem é o Cristo”.®” E Geraldo nega que seja

filho de Manoel, porque “Joaquim desmanchou os casamento do mundo™®®

mée de Joaquim, com “a Senhora do Céu”.%°

e compara Dolor,

Dolor ainda tenta chamar o filho do sonho messianico para a realidade,
aconselhando-o a casar-se, ter filhos e trabalhar a terra, e sugerindo que € uma mulher
pecadora. Mas Joaquim acaba por identificar Dolor com Nossa Senhora e a si mesmo com

Cristo, principalmente a partir da idéia da pureza, da castidade, algo muito préprio do

* Ibid., p.258.
% bid.
% bid.
5 Ibid.
% bid.
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cristianismo e que prepara a solu¢do messianica de Joaquim como negac¢do deste mundo — a

terra e sobretudo o corpo — e como crenca na vida espiritual no paraiso:

S6 vocé é pura! [...] Vocé é como a Senhora do céu, mée! [...] Se ndo fosse...
tudo estava errado, fora dos sentido! [...] Deus me fez assim p’ra salvar meus
irmao. [...] Sem sentido p’ras maldade. Seria uma beleza, mée, se fosse tudo
assim! Se s6 existisse vocé na face do mundo. [...] Tenho ojeriza [de mulher]
coisa nenhuma. Cristo também néo teve sentido p’ra mulher... e é Deus. [...]
limpo como ele. [...] Todo mundo é uma familia s4.”

Apesar da sugestio do complexo de Edipo mal resolvido (“N&o
esquentamos nosso corpo nas noite fria? Na nossa casa ndo cabe mais ninguém”.”), parece
ressoar na fala de Joaquim esta afirmacéo de Jesus: “Quem faz a vontade de Deus, esse € meu
irmdo, minha irma e minha mée” (Mc 3, 35).

Apols a morte da menina Jovina, aparentemente possuida pelo demonio,
Germana, sua mae, que considera a filha ja libertada, da inicio a transformacao de todos 0s
agregados em personalidades biblicas, como sinal da rejeicdo deste mundo: “Meu nome &
Jeremias! Quem me chamar de Germana seré destruido. N&o pertenco mais & Terra”.”* Note-
se a sintomatica mudanca de sexo, como se essa diferenciacao deixasse de ter importancia no
reino messianico. Mas note-se também a escolha do nome do profeta das lamentac6es sobre a
Jerusalem destruida por Babilonia. Da futura queda de Babil6nia (este mundo) ressurgira
Jerusalém (o universo espiritual justica): “[...] ha uma recompensa para a sua dor /- oraculo de
Javé - : /eles voltardo do pais inimigo; / existe esperanca de um futuro [...]” (Jr 31, 16-17).

Conceicdo se transforma no arcanjo Gabriel; Geraldo, no profeta messianico
Daniel; Pedro, no evangelista Marcos; Durvalina, na operosa Marta, amiga de Jesus; outros,
nos apostolos Simédo, Mateus, Tiago, Paulo e ainda em Jodo Batista, o precursor, no profeta
Oséias, nas santas mulheres como Miriam, Sara, Raquel, Rute e Ester, e em outras figuras
biblicas como Sem, Saul, Samuel e Azael. Segundo Joaquim, estes sdo 0s nomes verdadeiros:
“Os nome que disfarcava os enviado de Deus precisa acabar”.”

Os agregados aplicam a si mesmos, transformadas, as Bem-Aventurangas do

Sermdo da Montanha: “Os humildes da sua reinanca!”’* em lugar de “Felizes os pobres em

% Ibid., p. 260.
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espirito, porque deles é o Reino do céu” (Mt 5, 3-8). “Os que chora longe das suas terra!” em
lugar de “Felizes os mansos, porque possuirdo a terra” e “Felizes os aflitos, porque serdo
consolados”. “Os que tém fome e sede das sua promessa!” em lugar de “Felizes 0s que tém
fome e sede de justica: eles serdo saciados”. “Os limpos de coragdo” em lugar de “Felizes os
puros de coragdo, porque verdo a Deus”. E importante sublinhar as lagrimas dos posseiros
pela perda das terras de suas posses.

Conceicao, que sintomaticamente tomou o0 nome de Gabriel, anuncia, como
0 arcanjo a Maria, o surgimento de Joaquim como Jesus: “Desce no caminho dos astro, puro
filho de Deus!”” No Evangelho de Sdo Lucas, Gabriel diz a Maria: “Eis que vocé vai ficar
gravida, terd um filho, e dara a ele 0 nome de Jesus. Ele sera grande, e sera chamado Filho do
Altissimo” (Lc 1, 31-32).

Joaquim avancga na sua apropriacdo da identidade de Jesus ao afirmar-se
sem pai’® assim como Jesus foi concebido por uma virgem pela intervencdo do Espirito
Santo, portanto sem a participagdo carnal de nenhum homem na sua geracao (Lc 1, 34-35). E
apesar da forte oposicdo inicial de Dolor, Joaquim a transforma na Virgem Maria: “E & esta
Maria! Maria das pureza! [...] Senhora do Céu em andanca na Terra! [...] Mae! Aqui esta o
seu filho. [...] Todo mundo de joelho diante de Maria!”’’ E mais adiante, aproveitando o
dogma da Imaculada Conceicéao, definido pelo papa Pio IX no século XIX: “Vocé, mée, é a
(inica sem pecado. Rainha pura das roca do mundo. Mée da familia de Deus!”"®

Até o agregado Geraldo atribui a Dolor aquela passagem do Apocalipse,
livro messianico por exceléncia, a qual € habitualmente interpretada como referéncia a Nossa
Senhora: “Mulher vestida de sol, com a lua debaixo dos pés... e na cabeca uma coroa de doze
estrela”.” As palavras sdo praticamente as mesmas no Apocalipse (Ap 12, 1). Essa mulher
deu a luz um filho, destinado a “governar todas as na¢des” (Ap 12, 5), mas um dragdo o quis
devorar, sem o conseguir, porque Miguel e seus anjos derrotaram o dragdo, também chamado
de Satanas (Ap 1, 3-9).

Embora consciente da loucura messianica que tomou conta de Joaquim e de
quase todos os posseiros, Dolor termina por entrar no jogo, assumindo-se como nova

encarnacdo da Virgem Maria, por amor do seu filho e também como compensagdo pelos

" 1hid.
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muitos sofrimentos de que a sua vida tem sido feita. Assim como, segundo o Evangelho (Mt
2, 1-2 e 9-11), chegaram do Oriente 0s magos para celebrar a divindade de Jesus recém-
nascido, Dolor também atribui essa apoteose ao seu filho: “Sao chegado os trés rei. Vem da
parte do oriente, acordar os que dorme no som da madrugada”.?’ E refere-se a si mesma como
“Maria das pureza”, como transformacdo merecida pela Dolor que tanto tem sofrido no
trabalho da terra e na extrema pobreza: “Dolor nos papel do mundo. Maria nas agonias da
roca, no frio das tapera, na caréncia de tudo. Nenhum homem tocou no seu corpo”.®* Portanto,
Joaquim ¢ “o filho de Deus: E verdade, meu filho. Por isso vocé ndo casou... ndo tem pecado.
Nunca tocou roca grande. Gente do céu tem querer diferente dos homem. Sua forca ndo esta
nos braco... mas nas palavras certa de Deus”.®? Mas Dolor deixa escapar que teve outros
filhos, que foram morrendo um a um, assim como o pai deles, com o qual ela ndo conseguiu

casar:

Vivi pingando trapo em tudo que é fazenda. Botei tanto filho no mundo!
Meu maior desejo era fazer eles comer! Comer! Comer! Enquanto meus
peito dava leite, eu podia fazer alguma coisa. Catei arroz com filho
pendurado nos peito. Carpi roca com filho pendurado nos peito. Velei filho,
com filho pendurado nos peito. [...] Fui o que deixei nas fazendas: um filho
em cada uma. Mas deixei em baixo da terra [...]. Meus olho e meu corpo
deitou mais agua na terra que as nuvem do céu. Sou! Sou Maria das pureza.
Nao tive tempo de saber o0 que pecado, ndo conheci outra coisa que penacao.
Sofri pra meus filho nascer... e agoniei mais ainda pra eles morrer. A Maria
do livro perdeu um filho na cruz. Eu perdi oito! Na cruz tenho vivido eu.®

D4 a impressdo de que Dolor se considera com mais qualifica¢cdes do que a
Virgem Maria para ser a Mater Dolorosa... E se lanca nessa ficcdo com conviccdo cada vez
maior: “Joaquim pensa que é Cristo, pois que morra assim. Essa alegria ninguém mais pode
tirar dele!”®*

Por razdes semelhantes, mas ultrapassando a ficcdo de que Dolor continua
consciente, Manoel, o lider dos agregados e durante algum tempo antagonista de Joaquim,

acaba por declarar, com toda a reveréncia e humildade, a sua fé no novo Cristo:

% Ibid., p. 269.
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Sem um palmo de terra p’ra trabalhar; vivendo em casa que é mais morada
de frio e de chuva do que gente; chagando as mdos em tudo o que € roga,
p’ra mantimento minguado; passando de fazenda em fazenda... desde que
nasce até que vira cruz. Assim ela [Dolor] tem vivido... e nds tudo. [...]
(Submisso, ajoelha-se diante de Joaquim) Acredito que tu é o Cristo que
anda por ai.®

Aqui estd um eco do reconhecimento de Jesus como Filho de Deus por
Siméo Pedro, segundo o Evangelho: “Tu és o Messias, o Filho do Deus vivo” (Mt 16, 16).

O universo messianico prometido por Joaquim-Cristo para um futuro
muitissimo proximo, pois subirdo para ele pela “vereda da salvacdo” logo na manha seguinte,
ora é identificado com o Jardim do Eden, do momento da Criag&o, ora com a terra prometida
de Canaa, que motivou o éxodo dos israelitas da escraviddo no Egito, ora com 0s novos céus e
a nova terra do Apocalipse.

O Jardim do Eden é um lugar de abundancia e paz, sem necessidade de
trabalho nem de procriacéo, um futuro que paradoxalmente tera de ser encontrado no passado,

no comecgo dos tempos:

No6s vamos, mae, p’ra um lugar onde ninguém vive debandado, desgarrado
de tudo. No Paraiso, todos vivem como anjo. As roca sdo limpa, sempre
limpa! Os mantimentos sdo cuidado pela enxada de Deus. Terra sobra p’ra
todo lado e o frio ndo tem morada no corpo de ninguém. O sol de Deus
alumia e esquenta todos! Como Adéo e Eva antes do pecado. Que beleza que
eraa terrgsl Tudo uma limpeza! Era o céu! Era homem e mulher e ndo carecia
ter filho!

No momento de se prepararem para a ascensao pela vereda da salvacéo,
Joaquim convence os agregados a deixarem para tras, no mundo, todas as coisas supérfluas,
como enfeites, grampos e lencos, argumentando: “Na cidade celeste de Canad ninguém carece
dessas bestice”.®” O Apocalipse fala da Jerusalém Celeste, mas aqui Joaquim preferiu voltar
para uma terra prometida também do passado, a Canad de onde manava leite e mel (Ex 3, 7),
para onde Moiseés e depois Josué conduziram o povo israelita, ap6s a sua libertacdo da

escraviddo no Egito.

% Ibid., p. 272.
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Apesar da énfase na libertacdo espiritual das sujei¢des do instinto corporal e
das limitacBGes terrenas, Joaquim aspira a propriedade da terra, mesmo que de forma
comunitaria, de maneira a ter abundancia e bem-estar. Ou seja, ele quer o céu na terra.

Germana acredita e deseja: “No reino de Deus... ninguém sente fome e
sede”.®® E Joaquim, no seu papel de Messias, promete: “As condicdo de tristeza e pobreza vai
acabar na face do mundo!”® Sera o comunitarismo absoluto, ao contrario do mundo presente,
em que “botaram divisa até nos coracdo”.®® As alusdes ao novo céu e a nova terra do

Apocalipse sdo evidentes:

Nisso, saiu do trono uma voz forte. E ouvi: ‘Esta é a tenda de Deus com 0s
homens. [...] Ele vai enxugar toda lagrima dos olhos deles, pois nunca mais
havera morte, nem luto, nem grito, nem dor. Sim! As coisas antigas
desapareceram!” [...] Para quem tiver sede, eu darei de graca da fonte de
agua viva (Ap 21, 3-6).

Nesta parodia da histdria cristd da salvacdo, foram quase completamente
suprimidos dois episddios fundamentais: a morte na cruz e a ressurreigdo de Jesus Cristo.
Tanto Joaquim quanto os agregados acreditam que vado escapar da morte, mesmo quando sdo
atacados por policiais com armas de fogo. Estas sdo as armas de Joaquim: “Viva a cruz, a bela
cruz e espada sagrada e a héstia consagrada”.®* Os corpos deles estdo defendidos pela

consagracao divina:

E que o Espirito Santo falou, que quem atirar em nds, atira nas hostias de
Deus, porque é no nosso corpo que o Cristo faz morada. Deus e Maria
mandou que meu corpo nao seja atado, nem atentado do deménio, p’ra
proteger o Cristo das roca que vai guiar vocés tudo®.

O agregado Geraldo ainda é mais direto na sua certeza de que ndo serdao
mortos: “As balas véo cair no chéo, tudo derretido feito pingo d’agua. Eles é que vdo morrer.

Os anjos de Deus vdo passar tudo na espada”.®® E ja sob o fogo cerrados dos policiais,

% Ibid., p. 264.
% Ibid., p. 273.
% |bid., p. 270.
% Ibid., p. 250.
% Ibid., p. 258.
% Ibid., p. 272.



59

Conceicdo confia na eficacia de uma crenca popular que torna os corpos invulneraveis a todas
as armas: “Atira! Atira! Atira nos corpo fechado!”*

Joaquim acredita na sua ascensdo, vivo, aos céus, acompanhado pela sua
mae e pelos seus irm&os de fé. Mistura essa evocagéo transformada da Ascenséo de Cristo (Lc
24, 51) com a salvacdo de todos os eleitos, 0s vivos e 0s mortos, por ocasido da Segunda
Vinda de Cristo no fim dos tempos (Mt 25, 46). A ascensdo serd feita pela “vereda da

salvacdo” em direcdo “das terra pura [...] das terra de Deus”®

, que também s&o identificadas
com o “Paraiso”®® “E a vereda que o Deus das altura manda. E preciso se preparar porque nés
j& vamos se embora!”®’ Trata-se, portanto, da rejeicdo desta “terra sem luz / sem amor e sem
unido”®, e do desejo ambiguo de uma nova terra, justa e feliz, de mistura com a crenca num
paraiso puramente espiritual.

Sintomaticamente, porém, no plano vivenciado pelo leitor ou espectador
como real, 0 que sucede é a morte de todos os crentes sob os tiros da policia. Isto significa
que é tdo grande o sofrimento e tdo extrema a fraqueza desta gente que s6 consegue realizar
as suas aspiracOes atraves de um delirio coletivo que paradoxalmente se intensifica no

momento da propria morte.

4.3 PERSUASAO PELOS DISCURSOS DA NATUREZA E DO BOM SENSO

O discurso messianico de Joaquim ndo se forma todo de uma vez nem se
impbe a todos os agregados sem resisténcia. Inicialmente Joaquim segue o discurso
fundamentalista de Onofre, e tanto Onofre quanto Joaquim serdo confrontados com um
discurso fundamentado na natureza e no bom senso e usado por Artuliana, por Manoel (com
algumas contradicdes) e por Dolor (esta num primeiro momento).

O discurso fundamentalista pretende aplicar o texto biblico a letra, embora
na maior parte das vezes se caracterize por um carater ritual e moral extremamente rigorista,

enquanto o discurso da natureza e do bom senso apela para aquilo que tradicional e

% Ibid., p. 278.
% Ibid., p. 261.
% Ibid., p. 262.
 Ibid., p. 273.
% Ibid., p. 279.



60

habitualmente todos aceitavam e segue leis que seriam de todos 0s seres humanos e que estes
até compartilhariam com os animais.

A personagem Onofre ndo faz parte do grupo dos agregados. E um membro
do Advento da Promessa que visita 0s grupos da mesma crenca, transmitindo o ensinamento
da nova religido. Parece seguir um discurso cristdo fundamentalista, assim se distinguindo da
interpretacdo messianica transformadora da Biblia que Joaquim ira fazer.

O discurso de Onofre é para persuadir 0 grupo a seguir os ensinamentos da
Biblia, para que todos tenham uma vida de respeito, sem pecados, para que se purifiquem
pedindo perddo, sem desavencas, mas com paz e unido. H4 um momento em que Onofre
percebe que Joaquim esta entrando em conflito com Manoel e chama discretamente a atengéo
de Joaquim, pois discutir e ndo querer bem ao proximo é um pecado maior ainda, sugerindo-
nos que o seu discurso e 0 de Joaquim ndo estdo na mesma direcdo: “A gente precisa ser de
paz. [...] Joaquim! Nao quero discuticdo. Malquerenca também é pecado maior... [...] Vocés
s80 0s chefe aqui... deve de exemplar”.

Onofre decreta uma semana de peniténcia, durante a qual os crentes nao
poderdo trabalhar, nem comer, nem beber, nem, ao que parece, ter relagdes sexuais, deverdo
confessar 0s seus pecados uns aos outros e pedir perddo e terminardo por tomar o banho da
purificacdo. No entanto, Manoel, nessa semana, trabalha, acabando de amontoar o milho, e
tem relagbes sexuais com Artuliana. Neste ultimo caso, o pecado é mais sério, pois essas
relagbes vém de antes e os dois ainda ndo se casaram. Mais tarde se vera que desse
relacionamento foi gerado um filho, o qual, segundo o julgamento de Joaquim e dos outros
agregados ja dominados pelo fanatismo, sera considerado a encarnacdo do deménio e por isso
tera de ser abortado por acdo violenta.

Manoel tenta justificar a Onofre o seu trabalho na semana da peniténcia por
um imperativo natural: “O milho estava em tempo de apodrecer”.*® J4 antes se justificara de
modo semelhante, mas em polémica clara com o discurso cristdo fundamentalista, sobre a
pratica de sexo com Artuliana sem se terem casado: “Um homem precisa de companheira p’ra
Sua casa, p’ra roga... p’ra tudo. Isso nunca foi pecado. [...] Se fosse pecado, Artuliana, nés ndo
existia. Nem os animal!”***Quando Joaquim reprova a Manoel o fato de n&o ter obrigado Ana,
sua filha, a converter-se & nova religido do Advento da Promessa, Manoel apela para a

liberdade como sendo um principio divino, neste caso pretendendo compartilhar do mesmo
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discurso cristdo de Joaquim: “Nosso Deus ndo quer entrar obrigado no coracdo de
ninguém”.'%> Manoel recusa-se a confessar-se pecador na frente de Joaquim, porque “vive
suando no cabo da enxada”, criou seus filhos “na honra”, ou seja, € um bom trabalhador e um

bom pai, e porque Joaquim “ndo é homem™%

para mandar nele.

No entanto, quando Joaquim descobre que Manoel engravidou Artuliana e
consegue convencer os agregados de que esse filho é a encarnagdo do deménio e que, por
isso, deve ser morto, Manoel capitula: “Néao! O culpado sou eu! Eu pedi perddo! Deixa a
Artuliana!”*®* Mesmo ainda se justificando da tentagdo de Artuliana, porque o “enviado da

Igreja s6 vem de ano em ano™'%°

para fazer os casamentos, Manoel vai progressivamente
aceitando o discurso religioso de Joaquim até o ponto de também pensar que Artuliana esta
possuida pelo demdnio e que, por isso, se deve converter: “E preciso arrancar essas maldade
do corpo!”*® Até mesmo o que parecia ser 0 mais sensato, pragmatico e ativo dos homens
desta comunidade termina por submergir na histeria coletiva do messianismo dirigido por
Joaquim, mas ele o faz por protesto contra a tomada injusta das terras de que eram posseiros
pelos fazendeiros: “Nasci aqui... trabalhei a vida inteira como um burro de carga e s6 tenho o
corpo. [...] Esta terra € nossa. Molhamos ela com o suor do corpo... enterramos nela a
familia” '’

Quem discute o discurso cristdio fundamentalista, rejeita o discurso
messianico exaltado de Joaquim e segue o discurso da natureza e do bom senso até o fim, com
absoluta coeréncia, é Artuliana, a mulher com quem Manoel ndo chegou a casar, mas por
ironia dramatica foi ela a primeira pessoa a ser morta pela forca policial enviada para reprimir
o levante messianico.*®

A mae, Durvalina, que lhe pergunta por que ndo confessou o pecado de estar
gravida sem ter casado, Artuliana responde com o argumento de que € da natureza da mulher
engravidar: “Mulher € p’ra ficar prenha. Todas nao fica? [...] Isso ndo é pecado. Se fosse
assim, os animal também precisava andar pedindo perddo”.'® Depois de ter questionado o

discurso fundamentalista de considerar o sexo sem casamento como pecado, Artuliana apela
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persuasivamente para a autoridade de outra passagem biblica, que os fundamentalistas
também deveriam tomar a letra: “Deus ndo escreveu no livro que tudo é de pureza quando

tem benquerenca?™™

Na verdade, Artuliana traduz a sua maneira 0 modo como Jesus perdoou
a uma pecadora: “eu declaro a vocé: os muitos pecados que ela cometeu estdo perdoados,
porgue ela demonstrou muito amor” (Lc 7, 47).

Quando Joaquim defende o seu celibato e condena 0 sexo como
“debocheira”, porque assim estaria “no livro”, Artuliana, que j& duvidara de que ele fosse
homem, retruca nos mesmos termos religiosos: “Deus nunca falou isso. Ndo pode é ter mais
de uma mulher d’uma vez”.**! Para ser homem, é preciso ter mulher, gerar filhos e cultivar
uma roga grande, coisa que Joaquim ndo faz, mas Manoel, sim: “P’ra isso € homem! Mulher
que deita com ele, é mulher mae de filho! Tem cinqgilenta anos e aposto que casa ainda”.**?
Artuliana tenta convencer Joaquim de que s6 quem tem filho sabe do sofrimento do mundo,
sO quem trabalha tem o exemplo e o respeito para poder mandar na vida de alguém. Utiliza-se
do discurso do bom senso para convencer o grupo de que Manoel continua a ser o lider e ndo
um individuo que ndo compartilha da mesma luta pela vida com eles: “Quem da vida p’ra
filho é que € pastor de Deus. Sabe do sofrimento do mundo. [...] Quem é ele p’ra mandar na
gente! Nunca morou aqui, ndo aglienta quebrar nem um carro de milho! S6 porque conhece 0s
escrito, ndo vai mandar em mim”.**3

E Artuliana termina por assumir publicamente, com todo o orgulho, que esta
gravida de um filho de Manoel**. Isso faz com que todos a condenem como pecadora e
considerem o filho dela uma encarnacdo do demdnio. Por isso, 0s agregados a agridem e
espancam até que ela aborte. Mas ela se mantém firme, rejeitando a demonizacdo do seu
filho: “Eu dou outro filho p’ra vocé, Manoel. Quantos vocé quiser. SO quero que nao acredite
que é o demonio. E meu filho. E nosso filho, Manoel!*®> E ap6s o espancamento e o aborto,
Artuliana vai ao extremo de trocar explicitamente o discurso religioso pelo discurso da
natureza, na sua vertente sexual, ao identificar os olhos de Manoel, no momento da posse

fisica, ao préprio céu, o que todos, inclusive Manoel, tomaréo por terrivel blasfémia:
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Mas, vocé sabe, Manoel! Quando eles me batia... pensava nas suas mao
correndo no meu corpo... dando vontade de viver. N&o tive esquecimento
dos seus olho... virando céu por cima de tudo. [...] Ndo quero viver em
nenhum Paraiso. Quero vocé, Manoel!**®

Esse instinto, essa vontade natural de viver, faz com que Artuliana, desde o
principio ao fim, proponha a Manoel uma alternativa viavel, embora também precéria, ao
fanatismo messianico como saida para a pobreza extrema e o sentido de perda de dignidade
de todos aqueles que perderam as terras de que eram posseiros: a emigracao para o sul do pais
ou, pelo menos, para outro lugar: “Meu pai escreveu tanta beleza! Todo mundo viu a carta.
Algodao p’ra toda parte, servico com fartura, terra sobrando!”**” E Artuliana intensifica, até o
exagero, a tentativa de persuadir Manoel: “Eu fago vocé esquecer todas as maldade. Trabalho
por dez filho...1"*1®

A propria Dolor, que acaba por ser identificada com Nossa Senhora, tenta
inicialmente, pelo discurso da natureza e do bom senso, afastar o filho, Joaquim, do desvario
messianico e encaminha-lo para um modo de vida semelhante ao dos outros agregados:
cultivar a terra, casar e ter filhos, que venham a ajuda-lo no trabalho agricola. Dolor sugere ao
filho que case com Artuliana: “Ela é uma moca sacudida. Logo a gente podia arrendar mais

terra” 1%

Quanto aos filhos, Dolor segue a sabedoria popular quanto as possibilidades de uma
solida economia familiar: “[...] sem filho a gente ndo pode melhorar. Filho é que é riqueza de
pobre. Eles d4 despesa quando mitdo, mas ajuda bastante depois que cresce”.*”* E como se
ndo bastasse este tipo de discurso, Dolor apela para o discurso religioso fundamentalista, em
que Joaquim acredita acima de tudo: “Deus manda crescer e por filho no mundo. Vocé leu a
ordem no livro”.*?* A referéncia é ao relato biblico da criacio do homem: “E Deus 0s
abencgoou [ao homem e a mulher] e Ihes disse: Sejam fecundos, multipliquem-se, encham e
submetam a terra” (Gn 1, 28).

Quando Joaquim mostra uma forte fixacdo edipica pela sua mae, Dolor
volta a recorrer ao discurso da natureza e do bom senso, mostrando que naturalmente um

homem sente a necessidade de se unir a uma mulher, para ter relagfes sexuais, para ter

118 1pid., p. 270.
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companhia, para formar familia: “Um homem carece de cuidado diferente de mée, Joaquim!
[...] Mée é mae, Joaquim. Mulher é mulher”.*?? E acrescenta ao discurso da natureza e do bom
senso o discurso religioso na sua dimensdo moral: “Carece ter ajuda nas lida... alguém p’ra
dormir junto... p’ra ndo ficar com as malicia presa no corpo”.'?®

Também fora pelo bom senso que Dolor procurara persuadir seu filho a ndo
continuar arrumando confus@do com Manoel. Afinal, se estio morando naquela fazenda, eles o
devem a Manoel, mas Joaquim s6 consegue pensar em humilha-lo e mostrar a todo o grupo
gue quem manda agora é o lider religioso. Dolor tem medo de perder o pouco que lhe resta,
apenas um lugar para morar: “N6s ndo tinha p’ra onde ir. Foi 0 Manoel que trouxe a gente.
Larga mao da Ana! Devemos muito ao Manoel. [...] € 0 Manoel que é de valenca na fazenda.
Deu palavra p’ra nés, arranjou terra. [...] Se [vocé] continua assim, perdemos o que sobrou da
roca”. '

Apesar do seu bom senso inicial, Dolor passa a deixar-se influenciar pelo
discurso religioso rigorista de Onofre e de Joaquim quando comega, paradoxalmente, a
atribuir a si mesma a culpa pelas crueldades ordenadas por Joaquim contra as criancas que
desrespeitaram a lei do jejum durante a semana de peniténcia. Artuliana, que nunca acreditou
no discurso religioso fundamentalista e depois messianico de Joaquim, resume assim para
Dolor essas maldades:

Mandou bater nas criancas e jogar na mata. Estdo tudo |4, morrendo de
medo. A Daluz e o marido p’ra ndo perder o filho que chorava de fome,
tiveram que fugir p’ra fazenda. Quase mataram o menino de tanto bater. Foi
Joaquim, n&o vocé.*?

Dolor se reafirma a culpada de tudo isso, porque sempre teria escondido o
pecado de ter gerado oito filhos sem nunca se ter casado. Talvez por castigo, pensa ela, lhe
tenham morrido sete filhos ainda pequenos, 0 homem com quem vivia tenha morrido, por
acidente, numa derrubada de cafeé, e ela desde entdo nunca mais tenha tido descanso, andando

de fazenda em fazenda, sempre sofrendo a maior miséria:

Nos queria casar, Artuliana! Acredita em mim! Mas, cadé jeito? Avelino ndo
tinha os papel. Nem sabia onde tinha nascido. Nunca recebemo agua benta...
Com tanto filho que veio... a gente acabou pensando que era casado. [...]

122 bid., p. 262.
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Deve ser pecado. Porque ai comecou minhas andancga. Mais tarde, o Avelino
morreu numa derrubada p’ra plantar café e nunca mais tive parada.
(Amargurada) Tive oito filho... sete morreu miudo, nem sei de qué. Fui
deixando um por um, em cada lugar que plantava. [...] Sem brago p’ra
plant?zremais terra, quando colhia... as farmacia e os armazem ja tinha comido
tudo.

Dolor ainda tenta convencer Germana de que a peguena Jovina, que
quebrou a regra do jejum, ndo é nenhum deménio, mas filha dela, Germana. O discurso da
natureza deveria, portanto, prevalecer. E por isso que Dolor classifica a idéia de possessdo
demoniaca de Jovina como “doideira”.**’

No entanto, por amor ao filho, que parece genuinamente convicto do que diz
e faz como lider espiritual messianico e com medo da violéncia que o povo possa fazer contra
ele se souber que ele é filho do pecado, Dolor pede encarecidamente a Artuliana que néo
revele nada e acaba por assumir a identidade de Nossa Senhora como se acreditasse
plenamente nisso.

Mas Artuliana radicaliza o discurso da natureza e do bom senso no sentido
de aplicar, segundo um dialogismo interno perfeito, uma légica implacavel ao discurso
religioso fundamentalista que esta tomando conta de todos. Se o filho que ela trazia no seu
ventre, gerado por Manoel fora do casamento religioso, foi tido por um demonio e teve de ser
submetido ao aborto pela violéncia, entdo Joaquim também é um demdnio porque foi gerado
por Dolor fora do casamento e por isso tambem deve ser morto: “Que vocé [Joaquim] é que é
0 deménio. Se meu filho era, vocé também é... porque Dolor deitou numa roga como eu, e
deste pecado nasceu vocé e mais sete filho”.*?® E ainda segundo o discurso do bom senso,
Artuliana procura persuadir Joaquim de que ndo deve ter vergonha de ter sido gerado assim:
“Foi [seu pai] um homem direito e trabalhador”.**°

Dolor, consciente da ficcdo em que entra, se afirma entdo como “Maria das
pureza” e apresenta o seu filho como “filho de Deus”, mas justificando-se com as agonias e as
caréncias de que sempre sofreu e até usando a ironia para provar a sua virgindade como
limpeza ou falta de todos os bens deste mundo: “Néo sou mulher do mundo. Mulher do

mundo tem tudo... casa, méaquina, lata de flor. Sou limpa”.**°

125 |hid.
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E Artuliana quem leva as Ultimas conseqiiéncias esta identificacio de Dolor
com Nossa Senhora, mas a custa da interpretacdo de uma Nossa Senhora radicalmente
humana, como mulher, mée, pobre e sofredora, ao contrario da Nossa Senhora Virgem,
concebida sem pecado, do dogma da Igreja Catdlica: “Se |4 [no céu] existe uma Senhora, ela
foi mulher como eu. Padeceu numa cama como Dolor e eu. A Senhora nossa nao é a Senhora
dos padre”.**!

Dolor tenta persuadir Joaquim através do discurso do senso comum de que
homem precisa de uma companheira e de filhos, que quando crescem ajudam no trabalho no
campo, serdo varias pessoas para ajudar em todo o servi¢o. Assim poderiam ter um pedaco
maior de terra, com condigOes de produzir mais. E também pelo discurso do bom senso que
Dolor tenta fazer com que seu filho pare de pensar s em religido, pecado, deménio, e passe a
pensar em uma mulher para se casar.

Dolor tenta desesperadamente convencer Germana de que a menina que 0
grupo diz ser o demdnio, ndo o é. Dolor tem a consciéncia de que as pessoas estdo sendo
influenciadas por seu filho e que até Germana vai deixar matar a propria filha acreditando que
ela realmente é o deménio e que tirando o deménio vai trazer a salvagdo para a filha e para o
grupo, mas sO trara a morte. Dolor, com todo seu bom senso e consciéncia dos
acontecimentos no grupo, percebe que uma desgraca esta para acontecer com a filha da
Germana, mas ndo consegue evita-la, e acaba por entrar no jogo, vivido a sério pelo filho de
que ela é a encarnacdo de Nossa Senhora, abandonando assim o discurso da natureza e do
bom senso.

O discurso de Manoel estéd voltado ao bom senso. Se os agregados moram
na fazenda precisam cumprir as tarefas que lhes foram impostas, como uma forma de
pagamento: “Essa questdo da roga ja foi resolvida e ndo guardei nenhuma raiva. A fazenda
deixou tocar essas terra, sem renda... s6 p’ra formar pasto depois. E preciso cumprir os trato,
sendo a gente é posto p’ra fora”.*> Mas o discurso de Joaquim é para desmoralizar Manoel,
para que este se humilhe perante o novo lider: “E isso, irmdos! S6 porque ele é de valenca na
fazenda, toca mais terra do que nés... ndo quer se humilhar na minha frente”.™** Embora

resistindo, Manoel vai acabar por aceitar o discurso messianico de Joaquim em toda a sua

31 |bid., p. 268.
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radicalidade, chegando mesmo a acreditar que a sua amada Artuliana estd possuida,
“endemoniada”.***

Artuliana, em seu discurso, tenta persuadir o grupo de que ter filho néo é
pecado; que para ser lider deles é preciso ser um bom trabalhador rural; ndo aceita Dolor
como a mée de Jesus, pois é como todas as outras mées. Artuliana é a Unica personagem
coerente do inicio ao fim da peca Vereda da salvagdo, ndo muda seu discurso com o qual
busca persuadir o grupo através do discurso da natureza e do bom senso.

Mas a persuasdo pelo discurso da natureza e do bom senso nao obtém
qualquer resultado. Praticamente todos se convertem ao discurso messianico de Joaquim e até
ajudam a construi-lo como parddia da historia crista da salvacdo. Levam esse discurso até as
ultimas consequiéncias, justificando violéncias contra criangas e contra Artuliana e atraindo a
repressdo das forcas policiais, que vao provocar a morte de todos eles, incluindo, por ironia
dramatica, Artuliana e Ana (de quem se falara mais no proximo subcapitulo), as Unicas duas
pessoas que nunca acreditaram no discurso messianico de Joaquim, mas pertenciam ao

mesmo grupo de pobres agregados da fazenda.

4.4 ORTODOXIA, FUNDAMENTALISMO E MESSIANISMO COMO DISCURSOS AUTORITARIOS

O discurso fundamentalista cristdo, apresentado autoritariamente por Onofre
e seguido até certo ponto por varios dos agregados, e o discurso messianico, que se vai
progressivamente impondo por apropriacdo parodistica do discurso catolico feita por Joaquim
e quase todos os agregados, opdem-se ambos ao discurso da igreja dos padre [sic], a qual
representaria e legitimaria a sociedade constituida, em que os fazendeiros detinham o poder.
E o que poderiamos denominar como discurso catolico ortodoxo, oficial, tradicionalmente
considerado como o Unico verdadeiro naquela sociedade. E um discurso claramente
autoritario, que ndo admite contestacdo nem discussao, como se fosse um discurso por assim
dizer “natural”: a mudanca de religido dos agregados, com mudanca de costumes e a fanatica
morte de criangas, a sociedade dos fazendeiros acaba por responder com a violéncia das
armas, enviando uma forca policial para reprimir, de modo sangrento, todo aquele grupo de

marginalizados.

3% Ibid., p. 270.
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E sintomatico que nenhum dos membros dos grupos dominantes, fazendeiro
ou padre, apareca como personagem da peca. E principalmente Ana, filha de Manoel, quem
encarna, mesmo que em termos muito gerais, o discurso religioso catolico ortodoxo e, por
isso, atrai a ira de Joaquim, que exige a conversdao de todos os membros do grupo sem
nenhuma exce¢do. Ana nao se converte, mas acaba por mostrar uma insuspeitada fidelidade
essencial ao seu grupo, ao tentar salvar, por um discurso persuasivo, todos os agregados da
violéncia policial e acabando por perecer juntamente com todos eles.

Quase no inicio da peca, quando Onofre fala aos agregados e os leva a
confessarem-se e perdoarem-se uns aos outros, durante a semana da peniténcia, em que devem
deixar de trabalhar para jejuarem e ouvirem a palavra de Cristo, Ana, numa cena muda,
referida nas indicagdes cénicas, passa pelo grupo, levando “numa das médos uma cabaca de
4gua e, nos ombros, uma enxada e ignorando propositalmente a presenca de Onofre.”*** Os
signos metonimicos da cabaca e da enxada mostram que Ana se opde claramente as ordens do
jejum e da suspenséo dos trabalhos dadas pelo pregador da nova religiéo.

Ao pai, Manoel, que tenta convencé-la a mudar de religido, em vez de a
obrigar como queria Joaquim, Ana responde com uma clara rejeicdo dessa nova religido,
acusando-a de incentivar o pecado da preguica: “Essa gente ndo quer é trabalhar, pai. Joaquim
menos ainda. Fica pensando em voar p’ro céu feito passarinho!”** Temos aqui um
cruzamento do discurso catdlico tradicional contra o pecado capital da preguica com o
discurso do senso comum contra o irrealismo do discurso apocaliptico, messianico, de
Joaquim, que recusa a terra em nome do céu, como se um homem pudesse voar como um
passaro.

Ana faz duas afirmacgdes peremptdrias ao irméo, Geraldo, e ao pai, Manoel:
“N4o troco de Deus, ja disse. [...] Conhego o trabalho. E o que tenho feito sozinha esta
semana.”*®" Trata-se de uma visdo claramente conservadora, que, com a religido oficial,
aceita, de modo conformista, talvez com alguma conotacdo de amargura, as relagdes
econdmico-sociais tais como elas estdo constituidas. E o que podemos observar ainda melhor

neste dialogo:

ANA: A igreja dos padre ndo manda faltar com a obrigacdo, como vocé anda
fazendo.
GERALDO: Mas foi gente da sua igreja que tomou tudo que era nosso.

135 |bid., p. 235.
138 |bid., p. 240.
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ANA: Quem? Quem tomou alguma coisa de nds? Noés ndo passa de
agregado, nada mais.*®

Além de aceitar o discurso autoritario da “igreja dos padre”, Ana também
cita, como autoridade, a qualificacdo de “doidura” que os proprietarios ddo ao novo
comportamento religioso dos agregados: “Sinto vexame da fazenda, pai. ‘Seu’ Francisco e
dona Rita j& estdo pensando que somos tudo doido.”™*® Um dos modos mais autoritrios de
negar o discurso do outro é classifica-lo como loucura. Mas na fala de Ana ressoa, embora um
tanto veladamente, uma voz que contesta o poder dos fazendeiros e da religido oficial:
discursivamente, 0 seu vexame € da fazenda, ndo propriamente dos senhores Francisco e Rita,
0 que faz aflorar o discurso da dominacgdo da estrutura econdémico-social sobre as relagdes
pessoais, individualizadas. 1sso aparece mais nitido quando, a ponderacdo do pai de que “O
pensamento de Deus é que vale”, Ana responde: “Mas é a fazenda que manda, pai!”**°

Logo a seguir vem outra fala de Ana que mostra bem a contradi¢do
intrinseca ao seu comportamento discursivo, apesar de este parecer uma citagdo do discurso
catélico oficial, mesclada com o discurso do bom senso: “Nés vivia muito bem na crenca dos
padre. N&o tinha nada dessas coisa de contar pecado na frente de todo mundo, conversar com
o0 Espirito Santo como se fosse gente, acreditar que vai voar p’ro céu com esse corpo! La isso
é religido, pai? Advento da Promessa! Promessa do qué?”**! Talvez fosse necessario outro
futuro, mas através de uma promessa com possibilidades reais de se cumprir. Ndo sendo
viavel o messianismo da nova religido, seria mais seguro e cobmodo continuar praticando a
religido tradicional.

As palavras-chaves do discurso de Ana, afinal mais o discurso do senso
comum do que o discurso catolico ortodoxo, sdo trabalho e obrigacdo. Ela sabe da sua
condicéo de pobre, dominada, e se recusa a vislumbrar uma alternativa para essa condigédo. Ela
rejeita a nova religido porque, entre outras coisas, essa religido obrigou Manoel e os demais
agregados a passar uma semana sem trabalhar, correndo o risco de perder a colheita: “Ficar

uma semana a toa... com nosso milho apodrecendo no monte!”.*** Ana segue a Igreja Catdlica,

138 |bid., p. 241.
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porque esta “ndo manda faltar com a obrigacio”.*** A “palavra certa” que, segundo Manoel s6
0s crentes conheceriam, Ana contrapde a palavra e a pratica do trabalho: “Conheco o trabalho.
E o que tenho feito sozinha esta semana”.***

J& quase ao fim da peca, quando todos os agregados parecem inteiramente
tomados pela nova crenca apocaliptica, Ana vem da casa da fazenda, para avisar o pai de que
todos devem fugir rapidamente, a fim de evitarem a violenta repressdo da for¢a policial que ja
vem a caminho: “Pai! Disseram que voceés sao tudo doido, que vao atacar Jaborandi e por fogo
na igreja dos padre. Esta tudo com medo, querendo fazer mal p’ra nés™**. Os detentores do
discurso catolico ja ndo se limitam a excluir, sem qualquer discussao ou didlogo, o discurso
messianico dos agregados, qualificando-o como préprio de doidos, mas atribuem aos mesmos
agregados a decisao de usar a violéncia contra a sociedade constituida (a cidade de Jaborandi)
e contra o principal simbolo dessa sociedade que se considera essencialmente catélica (a
igreja). E seria por isso que a sociedade constituida se anteciparia no uso da violéncia,
mandando os policiais para acabar com aquele foco potencial de rebelido.

Ao aproximarem-se do grupo dos agregados, os policiais querem salvar Ana
e seu pai, antes de descarregarem as armas contra 0s novos crentes, mas Ana tenta, através do
discurso cristdo mais auténtico, conseguir autorizagao para que todo o grupo saia para outra
fazenda sem ser molestado: “N4o atira, pelo amor do Cristo! N6s somos pela paz!”** Ela néo
consegue essa permissdo e serd morta com todos os outros agregados, 0 que prova que 0S
encarregados de defender a ordem da sociedade constituida ndo compreendem o sentido mais
profundo do discurso religioso que essa sociedade afirma seguir. Os policiais, em posi¢édo
completamente autoritaria, ndo concebem que Ana possa querer salvar a vida dos crentes sem
se ter tornado também crente. O discurso que os policiais usam antes de partirem para o
tiroteio que matara todos os agregados é basicamente o catdlico ortodoxo, na sua dimenséao
mais claramente autoritaria, absolutamente incapaz de compreender o discurso do outro, e
reduzida a umas poucas palavras centrais com conotac6es de poder e de castigo (Deus, ofensa,
inferno), de mistura com outras de conotacdo nitidamente pejorativa e desqualificante sob 0s

pontos de vista pretensamente natural, racional e racial (praga, louco, ragca amaldigoada):

ANA! ANA! QUE ESTA ACONTECENDO? POR QUE NAO SAI?
VIROU CRENTE TAMBEM?! [...] VEM, P’PRA ACABAR COM PRAGA

%3 |bid., p. 241.
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DOS INFERNO! [.] VAMOS ACABAR COM ESSA RACA!
OFENDENDO DEUS! SAO TUDO LOUCO! ASSASSINOS DE
CRIANCA! RACA DE CRENTES AMALDICOADA!

Apesar de aparentemente conformista, Ana mostra uma lucidez e uma
fidelidade ao sentido mais profundo do discurso cristdo que talvez nenhuma outra das
personagens da peca possua. A Dolor, que se identificara parodisticamente com Nossa
Senhora, Ana, provavelmente inspirada no segundo dos dez mandamentos biblicos,
aconselhara: “Bate na boca, Dolor!”* E aos policiais acabou, como vimos, por pedir a
salvacdo da vida de todos precisamente pelo “amor do Cristo” e em nome da “paz”** que
Cristo sempre recomendou para manter unidos os seus seguidores (Jo 17, 20-22; 20, 19-20).
Chegou mesmo a culpar-se pela iminente morte de todos os agregados e com eles tera sido
morta, provando a sua solidariedade essencial ao grupo que, so por causa da sua falta social de
perspectivas, optou por um messianismo delirante e inviavel.

A revolta dos agregados comeca, pois, pela pretensdo e conviccdo de
passarem a seguir a letra o que diz o livro sagrado, ou seja, a Biblia, que Onofre lhes veio dar
a conhecer. Este tipo de discurso € o que podemos chamar de discurso cristdo fundamentalista.
A ironia, porém, estad no fato de que, entre os agregados, s6 um deles sabe ler — Joaquim.
Mesmo assim, quase todos 0s agregados usam cComo argumento supremo, quase como um
refrdo, a afirmacédo de que determinada norma esta escrita no livro.

Onofre toma a letra a seguinte passagem do Evangelho de Séo Lucas (Lc 8,
32-33): “Havia ai perto uma numerosa manada de porcos, pastando na montanha. Os
demdnios pediram a Jesus que os deixasse entrar nos porcos. Jesus deixou. Os demonios
sairam do homem, e entraram nos porcos. E a manada atirou-se monte abaixo para dentro do
lago, onde se afogou.” Para Onofre, € absolutamente real a possibilidade de pessoas serem
possuidas pelo demonio. Para isso prega a purificagdo do proprio corpo, submetendo-o ao

pesado sacrificio do jejum durante uma semana inteira:

Quando Cristo tinha suas andanca na Terra, um dia vieram de encontro
DELE os endemoniado... e foram logo deitando ofensa. Com a ordenanca do
Cristo os deménios sairam do corpo dos homens p’ra entrar numa partida de
porco que andava fucinhando ali por perto; e eis que toda a manada, por
ordem de Deus, saiu correndo em direcdo da morte. SO assim foi

17 bid., p. 277-278.
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exterminado os deménio... e os homens livre deles puderam subir no
caminho do Cristo! Por isso, meus irmdos, é preciso merecer, ndo trazer
impureza no corpo. [...] Depois desta semana de oragdo e peniténcia, desses
dia de jejum, é preciso perdoar, pagar as divida visivel e invisivel, botar
todas as maldade p’ra fora.'*

A énfase na purificacdo do corpo e da alma, esta pela confissdo e perdao
reciprocos de dividas e outros pecados, toma a forma de um moralismo muito rigorista: “E
preciso levar uma vida justa, ndo fumar, ndo beber, ndo comer carne de certas criacdo. Sdo
ordens do livro”."** Apesar do argumento supremo — “Sdo ordens do livro” — apenas a
proibicdo de comer a carne de certos animais esta formulada explicitamente na Biblia, num

dos livros do Antigo Testamento:

Séo estes os quadrupedes que vocés poderdo comer dentre todos 0s animais
terrestres. Vocés poderdo comer todo animal que tem o casco fendido,
partido em duas unhas, e que rumina. Dentre 0s que ruminam ou tém casco
fendido, vocés ndo poderdo comer as seguintes espécies: o camelo, pois,
embora seja ruminante, ndo tem o casco fendido; ele deve ser considerado
impuro. Considerem impuro o coelho, pois, embora seja ruminante, ndo tem
o casco fendido. Considerem impura a lebre, pois, embora seja ruminante,
ndo tem o casco fendido. Considerem impuro o porco, pois apesar de ter o
casco fendido, partido em duas unhas, ndo rumina. Ndo comam a carne
desses animais, nem toquem o cadaver deles, porque sdo impuros (Lv 11, 2-
8).

Do Novo Testamento, Onofre aproveita um dos mandamentos fundamentais

1152

de Jesus: “sintam amor um pelo outro”™>, ou seja, “amai-vos uns aos outros” (Jo 13, 34).

O proprio Onofre, no entanto, abre o caminho para a reformulacdo do

discurso messianico por Joaquim e outros agregados, quando se apresenta como “apéstolo”**?

e afirma que “o novo Cristo j& pode estar nas vizinhanga”.***

Mas Joaquim comeca também pelo discurso cristdo fundamentalista. Ele
quer que Manoel obrigue a sua filha, Ana, a converter-se, porque “estéa escrito no livro™*® que

um homem deve ser responsavel por todas as pessoas da sua casa.

0 1hid., p. 237.
1 1hid., p. 238.
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E ainda toma mais a letra a passagem evangélica que fala da expulsdo do
demonio ao proibir que Daluz amamente o filho durante a semana da peniténcia. Embora
Durvalina apele para o discurso do senso comum de que toda crianca € inocente e de que o
menino de Daluz estd “mofino” e reforce esses argumentos com um hipotético discurso
cristdo de que “crianca de peito [...] ainda estd com a pureza do céu”, Joaquim afirma a
possibilidade, quase a certeza, de que 0 menino esteja possuido pelo deménio: “Seria 0 mesmo
que dar o peito p’ro danado!”**®

A prépria Ana, filha de Manoel, ndo aceitaria converter-se a nova religido do
Advento da Promessa por “soberba do danado”.*’

Até Dolor, md de Joaquim, que mostra, em alguns momentos,
impressionante lucidez, parece acreditar que “o livro” manda purificar o corpo fisicamente,
tomando banho no riacho, embora ela prépria o ndo faca (o filho ndo a obriga, porque a
considera pura como Nossa Senhora, com quem ele a identifica pela sua apropriacdo
messianica do discurso cristdo catolico): “Foram no corgo tomar o banho da purifica¢do. O
livro diz que p’ra chegar no Paraiso, ndo € sO a alma que precisa de estar em condicéo. Diz
que qualquer maldade pesa mais que tronco de &rvore... e ndo deixa a gente ir”.*® A referéncia
evangélica é a do batismo de peniténcia a que Jodo Batista submetia os pecadores no rio
Jordéo (Lc 3,7).

A pureza do corpo e da alma e 0 endemoniamento, como seu contrario, séo,
portanto, palavras basicas deste discurso fundamentalista, a primeira com valoragéo positiva e
a segunda com valoracao negativa.

Tal fundamentalismo ndo impede que outras personagens recorram a
autoridade do “livro” para se oporem a certas interpretacfes biblicas de Onofre e Joaquim.
Artuliana defende o seu relacionamento sexual com Manoel antes do casamento religioso
identificando pureza com amor: “Deus ndo escreveu no livro que tudo é de pureza quando tem
benquerenca?”**® Manoel, depois de afirmar que decorou “muitas palavras do livro”, assim se
justifica por ndo ter obrigado Ana a converter-se: “Nosso Deus ndo quer entrar obrigado no
coracdo de ninguém”.*®® Aqui Manoel afirma a liberdade, ou o livre-arbitrio, como um

principio religioso. E quando Ana alerta o pai para 0s perigos que pode representar o crescente

138 |bid., p. 243.
7 1bid.

138 |bid., p. 257.
159 |bid., p. 239.
189 | pid., p. 238.



74

dominio de Joaquim sobre os agregados, Manoel argumenta a favor de Joaquim, pela
referéncia fundamentalista a Biblia, mas também por uma palavra tipica do discurso de
qualquer uma das igrejas cristds, incluindo a catolica — a palavra caridade —, acrescentando
ainda uma referéncia ao discurso do senso comum com conotagdes cristds — a palavra fraqueza
—: “O livro manda a gente ter pena das fraqueza [de Joaquim]. Ana. E de caridade”.*** Este
cruzamento de discursos numa Unica fala de uma das principais personagens de Vereda da
salvacdo mostra bem como um conflito s6cio-econdmico-cultural se pode manifestar como um
conflito discursivo.

O grande problema desta comunidade em crise é que ela é quase
inteiramente analfabeta, ndo tendo como seguir um discurso religioso fundamentalista sem
deformacdes, ja que ndo tem acesso direto aos textos biblicos. Enquanto Durvalina afirma que
“Carece pegar o livro de Deus”, Germana responde sensatamente, embora depois também va
entrar no delirio messianico coletivo comandado por Joaquim: “Que adianta! N6s ndo tem
leitura”.**2

E é exatamente por ser o Unico dos agregados a saber ler que Joaquim
reivindica para si a autoridade sobre a comunidade, em lugar de Manoel, pois este, apesar de

ser, pelo discurso do senso comum, um verdadeiro “homem’*®3

, capaz de trabalhar a terra, de
procriar filhos para o trabalho e de liderar o grupo na sua relacdo com o fazendeiro, é
analfabeto, s6 conseguindo “decorar” passagens da Biblia quando lida por outro, o pregador
Onofre: “Eu sou chefe de Deus! Sei ler as palavra dele no livro. Dei alegria p’ros irméo e
ensinamento p’ra muita coisa que ninguém assuntava. Ele [Manoel] arranjou terra, mas eu dei
a palavra certa do livro”.*® Essa chefia e autoridade ainda se disfarca sob a forma do
“cuidado”: “Tenho que cuidar das alma.”*®®> Mas, em relagdo a Manoel, chefe dos agregados
junto do fazendeiro, Joaquim é direto na reivindicacdo da sua autoridade nova, superior. Ele
quer por o antigo lider aos seus pés, para que se torne o Unico lider: “O Manoel precisa se
humilhar,”*®®

A citacdo de passagens biblicas como autoridades incontestes pode, todavia,
revelar-se contraditoria. Dolor quer fazer do filho um verdadeiro homem, tentando convencé-

lo a casar-se com Artuliana e a ter filhos para assim poder cultivar mais terra, de maneira a ter
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a abundancia de alimentos propria de uma agricultura de subsisténcia: “Deus manda crescer e
por filho no mundo. Vocé leu a ordem no livro. Nos estamos precisando de brago, meu filho.
Deus entende da nossa vida”.**” O discurso do senso comum dos camponeses é aqui
legitimado pela palavra divina do Génesis: “Deus criou 0 homem a sua imagem, a imagem de
Deus ele os criou; criou-0s macho e fémea. Deus o0s abengoou e lhes disse: “Sejam fecundos,
multipliquem-se, encham e submetam a terra” (Gn 1, 27-28). Mas Joaquim decreta o fim dos
casamentos e transforma todos em irmaos: “Agora, todos sdo irméo, acode quando é preciso.
Assim manda a nossa crenca”.'®® Parecem ecoar aqui as palavras de Jesus: “minha mae e meus
irmaos sdo aqueles que ouvem a Palavra de Deus, e a pdem em pratica” (Lc 8, 21); “De fato,
na ressurrei¢do, os homens e as mulheres ndo se casardo, pois serdo como 0s anjos do céu”
(Mt 22, 30).

Assim, para Joaquim, o discurso fundamentalista cristdo se transforma em
discurso messianico, o qual, para se poder opor com eficacia ao discurso catolico ortodoxo
com suas manifestagdes e justificativas de autoritarismo e de violéncia, também acabara por se
tornar autoritario, ndo admitindo nenhuma discordancia ou questionamento dentro da
comunidade dos novos crentes. Joaquim e 0s agregados que progressivamente vao
participando do seu arrebatamento messianico, abandonando a razdo, chegam mesmo a
recorrer a violéncia fisica, a aplicar a propria morte, para assegurar a realizacdo da promessa
intrinseca ao discurso messianico.

Quando Germana pretende desculpar e salvar Jovina, sua filha ainda menina,
por ter quebrado o jejum da semana da peniténcia, ao procurar aliviar a sede que a torturava,
Joaquim confirma a necessidade do castigo sumario da menina pela morte, assimilando-a aos
dos chamados Meninos Inocentes que, segundo o Evangelho (Mt 2, 7-16), foram mortos pelo
rei Herodes em lugar do Messias que acabara de nascer e com quem, por sua vez, Joaquim se
identifica: “E o que custa o salvamento, Germana. O Cristo foi salvo pelo sangue das crianca
nas mao de Herode. Assim também nds tudo”.**® No entanto, os tais inocentes passaram a ser
venerados pela Igreja Catdlica como Santos, ao passo que a menina Jovina € identificada com
0 demonio. Durvalina e Pedro, agregados, chegam mesmo a afirmar que Germana, quando
tenta defender a filha, também esta possuida pelo deménio. Germana apela, sem sucesso, para

1170

0 “nome de Cristo e, depois, reage a morte da filha de um modo contraditério: por um
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lado, considera que a filha, ao morrer, se libertou dos males desta vida; por outro lado,

apropria-se inteiramente do discurso messianico, trocando a sua identidade de Germana pela

de Jeremias, o qual, sintomaticamente, foi o profeta das tribulagdes sofridas pela Jerusalém

biblica e da esperanca na superacao do castigo:

Minha filha morreu! Esta livre! Dolor! Meu nome é Jeremias. Quem me
chamar de Germana sera destruido. Ndo pertenco mais a Terra. O danado ndo
pode me fazer sofrer mais. J& levou tudo que era meu. As arvore estdo cheia
de anjo. Parece passarinho branco.!"

Embora & demonizacdo de Jovina e de Germana (esta, provisoriamente),

Artuliana responda, demonizando nada menos do que o proprio Joaquim, Dolor defende a

identificacdo messianica do filho:

JOAQUIM: Que esta falando, mae?!

ARTULIANA: Que vocé é que é o demonio. Se meu filho era, vocé também
é... porque Dolor deitou numa roga, como eu, e deste pecado nasceu vocé e
mais sete filho.

[...]

DOLOR: N&o sou mulher do mundo. Mulher do mundo tem tudo... casa,
maquina, lata de flor. Sou limpa. Menti... p’ra esconder meu filho do
deménio. [...] Aqui esta o filho de Deus!*"

Tao autoritario se torna o discurso messianico que o préprio Manoel chega a

considerar Artuliana endemoniada, no momento em que ela afirma a bondade e santidade do

amor que se realizou fisicamente entre os dois, numa audaciosa inversdo do sentido espiritual

radical pregado por Joaquim:

ARTULIANA: (Abragca Manoel) E porque nés se quer, Manoel. E essa
crenca amaldicoada que esta sujando tudo... fazendo das coisas, pecado! E
esse frouxo que ndo sabe o que é ter um filho... nem ter uma mulher! Mas
vocé sabe, Manoel! Quando eles me batia... pensava nas suas médo correndo
no meu corpo... dando vontade de viver. N&o tive esquecimento dos seus
olho... virando céu por cima de tudo!

MANOEL: (Atormentado, empurra Artuliana) Endemoniada! Livra! Livra a
gente dos sentido que atormenta! E preciso arrancar essas maldade do corpo.
Todo mundo arrancou!"”

1 bid., p. 266.
172 bid., p. 269.
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O aborto do filho de Artuliana e a morte da filha de Germana séo a prova do
autoritarismo do discurso messianico dirigido por Joaquim, mas este, contraditoriamente, num
momento de serenidade, afirma a crenga num comunitarismo total, aparentemente na terra,
mas, no fundo, transferido para os céus: “Quando o dia clarear, Manoel, n6s vamos se livrar.
As maldade vai ficar tudo aqui. A terra anda farta da impiedade dos homem. Agora ¢é do
danado. Vocé tem ciéncia do nosso sofrimento. Sabe que no mundo botaram divisa até nos
coracdo.”’ Se passou a haver “divisa até nos coragdo”, é porque a terra foi toda dividida
segundo o principio da propriedade privada.

Mas, como este messianismo é afinal de carater espiritual, Joaguim manda
0s agregados abandonarem todos 0s seus pertences materiais, tanto ferramentas quanto
enfeites e lengos: “Tudo isso € lixo. Sujeira do mundo. [...] Na cidade celeste de Canaa
ninguém carece dessas bestice.”'’> Aqui se encontram, contraditoriamente, as referéncias a
terra prometida pelo Deus do Antigo Testamento aos israelitas escravizados no Egito e a

cidade celeste prometida pelo Cordeiro de Deus do Novo Testamento, no Apocalipse:

Apareci a Abrado, a Isaac e a Jac6 como o Deus Todo-poderoso, mas a eles
ndo dei a conhecer 0 meu nome: Javé. Também estabeleci minha alianca com
eles, para lhes dar a terra de Canad, a terra em que residiam como imigrantes.
Eu ouvi os gemidos dos filhos de Israel que os egipcios escravizaram, e me
lembrei da minha alianca. [...] Depois eu farei vocés entrarem na terra que
prometi, com juramento, a Abrado, a Isaac e a Jacé. (Ex 6, 3-5 e 8)

Vi também descer do céu, de junto de Deus, a Cidade Santa, uma Jerusalém
nova, pronta como esposa que se enfeitou para o seu marido. Nisso, saiu do trono uma voz
forte. E ouvi: ‘Esta é a tenda de Deus com os homens. Ele vai morar com eles. [...] Ele vai
enxugar toda lagrima dos olhos deles, pois nunca mais havera morte, nem luto, nem grito, nem
dor. Sim! As coisas antigas desapareceram!” (Ap 21, 2-4)

Este discurso messianico autoritdrio mescla-se, contudo, de maneira
surpreendente, com elementos do discurso catdlico popular e do discurso que poderiamos
chamar magico, ao qual outros, do alto da sua pretensiosa superioridade, chamam de

supersticioso. Como ja vimos, este discurso, ao contrario dos discursos das diferentes igrejas

7 1bid.
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protestantes e evangélicas, da um lugar extremamente importante a Maria, Mae de Jesus,
considerada, como no catolicismo oficial, como sempre virgem: Dolor, numa apropriacéo
parodistica do discurso catdlico oficial, se transforma na purissima mée do Cristo desta nova
vinda, Joaquim. Durvalina, por exemplo, mostra a sua confianga e certeza de que ndo serdo
mortos nem feridos pelas balas da forca policial enviada pelo fazendeiro contra 0os novos
crentes: “Estamos debaixo da protecdo da Virgem. Gracas a Deus!”*® E quando a fuzilaria da
policia vai ficando mais perto e forte, uma das mulheres, Conceicéo, até provoca — “alucinada
pela alegria” , como diz, num bem formulado dialogismo interno, a indicacdo cénica —: “Atiral!
Atiral Atira nos corpo fechado!”*’ Pela certeza messinica da identificacdo de Joaquim com
Cristo, de Dolor com Maria e dos agregados com figuras biblicas, os agregados, dentro da
crenca nos rituais magicos populares, se consideram com o0s seus corpos fechados, imunes a
toda e qualquer arma que os pudesse ferir e matar.

E interessante a mescla discursiva feita por Joaquim:

E que o Espirito Santo falou, que quem atirar em nos, atira nas hdstia de
Deus, porque é no nosso corpo que o Cristo faz morada. Deus e Maria
mandou que meu corpo nao seja atado, nem atentado do demonio, p’ra
proteger o Cristo das roca que vai guiar vocés tudo.'’®

A afirmacdo da revelacdo direta do Espirito Santo aponta para um tipo de
discurso cristdo ndo ortodoxo, com raizes histéricas no messianismo de Joaquim de Fiore'™ e
com renascimento modificado nas modernas igrejas pentecostais. A afirmacdo de que os
corpos destes crentes sdo a morada de Cristo, tal como se fossem hdstias, remete para o
discurso catolico oficial, mas a juncdo de Deus e de Maria em aparente pé de igualdade e a
afirmacdo de que eles protegerdo o corpo de Joaquim das violéncias fisicas (corpo ndo atado)
e da influéncia negativa do demodnio tém a sua origem no discurso catolico popular, com sua
componente mégica.

A autoridade desse discurso messianico € tanta, portanto, que os agregados-
crentes morrem sob o tiroteio policial mostrando-se alegres, transfigurados, confiantes,

enguanto cantam a suplica da sua esperanca:
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NESTA TERRA SEM LUZ
SEM AMOR E SEM UNIAOQ!

AQUI ESTA O REBANHO!

EM BUSCA DO TEU CORACAO!

ALUMIA! ALUMIA! MEU DEUS!

ALUMIA A VEREDA DA NOSSA SALVACAQ!'®

Embora partilhem dessa morte, assim se unindo ao grupo a que socialmente
pertencem, Dolor, Ana e Manoel sdo as Unicas personagens que ndo cantam, mostrando assim
até o ultimo momento uma lucidez desenganada tanto sobre a ineficacia do discurso
messianico quanto sobre a injustica intrinseca da sociedade em que viveram como pobres
agregados, sujeitos sempre ao trabalho duro, a miséria e ao sofrimento sem perspectivas de
melhoria. Assim dizem as indicacdes cénicas: “Dolor, Ana e Manoel, 0s Unicos que ndo
cantam, continuam abracados. Dolor, de olhos fixos para a frente, é a expressdo méxima da
solid&o, da desesperanca”.*®

Também Artuliana, embora jamais tenha acreditado ou fingido acreditar no
discurso messianico que autoritariamente se foi impondo a praticamente todo o grupo, foi a
primeira a ser abatida pelo fogo da policia, precisamente quando pretendia fugir, demarcando-
se dos crentes. Assim se torna uma vitima inteiramente inocente da oposi¢édo absoluta entre a
sociedade dos fazendeiros e o grupo messianico dos agregados.

Estes, porém — apesar de terem apelado para a violéncia fisica no caso do
aborto do filho de Artuliana e na morte de Jovina, a filha de Germana — quando se trata do
embate final com as forcas policiais, respondem a violéncia dos tiros da policia apenas com a
forca da fé no discurso messianico, que proclamam com toda a solenidade que é conferida a
esse discurso pela forma do canto. Canto que suplica luz para alcancar a “vereda da salvacao”,
abandonando a terra, globalmente julgada como “sem luz, sem amor e sem unido”. Este
messianismo espiritual é a condenacéo radical da injustica que estes crentes, como agregados,

experimentaram durante as suas vidas.

4.5 MITO DE INTERESSE E DENUNCIA MESSIANICA

18 ANDRADE, Jorge, op. cit, p. 279.



80

Em Vereda da salvacdo, Jorge Andrade representa dramaticamente o
rompimento do que, segundo Northrop Frye, se pode chamar o mito de interesse que
unificava a sociedade predominantemente rural, provavelmente no Brasil da primeira metade
do seculo XX. Esse mito de interesse corresponde ao que, na terminologia de Bakhtin, se
pode chamar o discurso cristdo catolico tradicional, mantido pelo poder e prestigio

institucionais da Igreja Catdlica. Com a chegada “do progresso”*®2

, OU seja, com a abertura
de uma grande estrada, chegaram os “grileiros” e tomaram conta das terras dos posseiros, aos
quais sé restou a hipdtese de se tornarem agregados de uma fazenda, plantando terras de que
em breve também iriam sair, porque o fazendeiro planejava transforma-las em pastagens.

Como afirma Manoel:

Nunca sai dessas beirada. Quando eu era menino s tinha duas fazenda, o
resto era mata e cada um de nos tinha uma posse. Desde que a estrada grande
passou pela terra da mata, virou tudo uma anarquia. Sé restou fazenda das
maior. Ninguém tinha dinheiro p’ra comprar arame farpado e cercar as posse.
Quando vimos, a gente é que estava cercado. Parece que a estrada foi

passando e largando dono p’ra todo o lado. E tudo com possanga! P’ra

continuar foi preciso morar de favor.'*:

Destruida a ordem social tradicional, as maiores vitimas dessa mudanca
traumética reagiram abandonando a religido que tinha funcionado como mito de interesse
unificador daquela sociedade. Adotaram uma nova religido, o Advento da Promessa, a qual,
no entanto, também era de origem cristd, e se encaminharam, por causa do seu grande
desenraizamento social e da sua falta de perspectivas, para uma religido messianica,
misturando elementos do discurso catdlico tradicional com o discurso cristdo fundamentalista
do Advento da Promessa, que ja embutia, alias, elementos messianicos. A linguagem
religiosa era a Unica através da qual podiam manifestar a sua rejeicdo da nova realidade social
e econdmica e a hipotese de construir uma sociedade diferente e melhor. O conflito social se
revelava através de um conflito religioso.

Alguns dos posseiros, depois de transformados em agregados, mostram

clara consciéncia desta unidade entre religido e realidade social. Geraldo explica a sua irma
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Ana, ainda fiel a “igreja dos padre”: “Mas foi gente da sua igreja que tomou tudo que era
nosso”.® E o pai de Ana, Manoel, confirma: “a gente era dos padre. Ndo adiantou. O
Advento da Promessa pelo menos deu unido, respeito p’ra todos”.*® A critica é clara: a
religido catolica foi incapaz de manter a unido entre todos os membros daquela sociedade
rural e de assegurar o respeito a dignidade humana dos mais pobres. Para Joaquim, o
messianismo que ele prega resolvera esse problema de propriedade de modo radical, dando
terra e mantimentos em abundancia a todos: “Os mantimento séo cuidado pelas enxada de
Deus. Terra sobra p’ra todo lado e o frio ndo tem morada no corpo de ninguém. O sol de Deus
alumia e esquenta todos! Assim vai ser um dia na terra, quando o deménio acabar. Como
Ad3o e Eva de antes do pecado”.'®

Os fazendeiros e demais membros da camada dominante da sociedade
também mostram consciéncia muito clara do perigo que representa o rompimento do mito de
interesse que tinha funcionado a favor deles. Segundo Ana, que sempre se mantivera ligada a

casa do fazendeiro “Seu” Francisco:

O fazendeiro mandou buscar os policia em Jaborandi. [...] Vao por todo o
mundo p’ra fora e plantar capim nas roga. O fazendeiro mandou queimar
nossas casa. VAo atirar em todos! [...] Disseram que vocés sdo tudo doido,
gue vao atacar Jaborandi e por fogo na igreja dos padre. Esta tudo com medo,
querendo fazer maldade contra nés.'®’

A nova religido messidnica é desqualificada discursivamente como
“doidice”, loucura, e a acdo violenta para destrui-la, incendiando os casebres e matando os
novos crentes, é justificada discursivamente pela necessidade de salvar o grande simbolo da
religido tradicional e simultaneamente a prépria estrutura social dominante — a igreja e a
cidade de Jaborandi. Desta maneira se asseguraria a reposicdo do mito de interesse
tradicional. Era preciso que a crenca num mundo ideal — o0 Paraiso — mantivesse a unidade
social, com todas as suas injusticas estruturais, em lugar de estimular a rebelido dos mais
pobres.

Os trabalhadores rurais, sob a lideranga de Joaquim, tentaram formar um

novo mito de interesse, para unifica-los como grupo e transformar a condicdo social
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insustentavel em que se encontravam, trabalhando uma terra que deixara de ser sua e de onde
poderiam a qualquer momento ser obrigados a sair, sempre com o perigo iminente da fome e
outros sofrimentos. Esse novo mito de interesse foi construido a partir do discurso catélico
tradicional e do discurso cristdo fundamentalista da nova igreja do Advento da Promessa,
transformando o primeiro e desenvolvendo as potencialidades do segundo numa perspectiva
messianica, ora voltada para a esperanca de um novo paraiso na terra, ora voltada para a fé na
salvacdo proxima das suas almas num paraiso transcendente, puramente espiritual.

Essa tentativa de construgdo de um novo mito de interesse vive na
ambiglidade. Deve assegurar a coesdo do grupo, mas implica o uso da violéncia contra
criangas, que teriam sido possuidas pelo demdnio, e contra Artuliana, quando € espancada até
abortar um filho que teria sido gerado em situacdo de pecado. Deve apontar para a libertacdo
dos crentes em relacdo a todas as injusticas sofridas por eles na terra, mas os obriga a viver
num mundo fechado, segundo regras morais e rituais muito rigidas e severas, que os levam a
atrair, indefesos, a violéncia mortifera dos poderosos

Trata-se de um mito que assenta na dualidade entre o mundo real e um
mundo ideal, mas sem que este ultimo consiga transformar o primeiro numa sociedade coesa e
com futuro. Em lugar de conseguir essa nova sociedade, esse mito conduz os seus crentes a
morte coletiva, como uma espécie de martirio em nome do universo ideal, transcendente, em
que se inspira e fundamenta. A transformacdo radical do novo mito de interesse em
messianismo destinado & morte coletiva dos seus crentes explica-se principalmente, nas
proprias palavras do novo Messias, Joaquim, e dos seus seguidores mais exaltados, pela
transformacdo daquele grupo em pura fraternidade, abolindo o casamento, as relagdes de
parentesco e a propria identidade anterior dos agregados, através da sua identificacdo com
personagens biblicas. Geraldo néo se considera mais filho de Manoel: “Joaquim desmanchou
os casamento do mundo. N&o sou mais filho dele”.*®® Joaquim quer restaurar o paraiso
terrestre — 0 de Ad&o e Eva antes do pecado original: “Era homem e mulher e ndo carecia ter
filho!”*®°A prépria crenca na possibilidade de Joaquim ascender aos céus, conduzindo todos
0s seus crentes, pela “vereda da salvagdo”, mostra que este messianismo ndo visava a criacao
de uma nova sociedade ou a transformacdo da sociedade existente, mas a rejeicdo da

sociedade existente e mesmo do mundo terreno como um todo.
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Por isso, 0 messianismo ndo chega a constituir-se como um auténtico mito
de interesse. Em lugar disso, torna-se uma dendncia contundente do carater
fundamentalmente injusto da sociedade em que aqueles pobres posseiros foram transformados
em agregados, despojando-os da posse tradicional da terra e entregando-os a precariedade de
trabalhadores rurais sempre em risco de mudanca de fazenda em fazenda. Joaquim é claro e
definitivo: “Nao! Dessa fazenda eu saio s6 p’ras terra de Deus. A senhora [mae] sabe que essa
danacdo perseguiu nés em tudo que foi fazenda. Que adianta sair?”**®

Quanto a Manoel, se oscila entre a crenga e a descrenca na religido pregada
por Joaquim, ele vai enfrentar os policiais enviados pelo fazendeiro, com a consciéncia de que
morrera pela terra que, no mais fundo de si mesmo, continua considerando como sua e dos

outros posseiros:

MANOEL: Nasci aqui... trabalhei a vida inteira como um burro de carga e s6
tenho o corpo. (De repente) Vamos lutar! Chama os outro, Geraldo!
GERALDO: Néo! Néo, pai! Eles tém arma de fogo. Estéo escondido em cada
pé de arvore.

MANOEL: (Liberta-se de Ana e caminha, desorientado, pelo terreiro)
Precisamos fazer alguma coisa. Esta terra € nossa. Molhamos ela com o suor
do corpo... enterramos nela a familia. Ndo podemos entregar assim! Nos tem
os braco. E a nossa valia p’ra tudo. Ha que servir agora p’ra lutar...""

Joaquim e a maior parte dos agregados evoluem rapidamente para a crenca
total no messianismo, terminando por enfrentar a morte com a esperanca inabaldvel de que
Deus os conduza pela “vereda da salvacdo”. O que para eles é salvacdo &, pelo ponto de vista
do autor implicito do texto, morte, mas com forte poder de dendncia da injustica estrutural da
sociedade onde se formam esses movimentos messianicos, como os estudados, por exemplo,
por Maria Isaura Pereira de Queiroz no seu ja classico livro O messianismo no Brasil € no
mundo.

Pela forma como constroi o texto dramético Vereda da salvacédo, o seu autor
implicito ndo se identifica com o ponto de vista da sociedade dominante, que considera o
episodio messianico como um fanatismo potencialmente perigoso, nem com o ponto de vista
dos agregados que acreditam no messianismo e o vivem até as Ultimas conseqiiéncias. O

messianismo ndo € uma solucdo eficiente para a situacdo de injustica a que foram atirados os

190 |hid.
191 |bid., p. 276.
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trabalhadores do campo, mas € uma denuncia, a partir do proprio discurso cristdo, de que a
sociedade dominante no Brasil ndo segue, no seu sentido mais profundo, verdadeiro e
essencial, o cristianismo, em que essa mesma sociedade tradicionalmente afirma
fundamentar-se.

Aos olhos do leitor (ou espectador), conduzido pelo autor implicito, o
messianismo construido por Joaquim e seus seguidores € uma parddia da histdria cristad da
salvacdo: como parddia, esse messianismo mostra que, por um lado, os dominados s&o
incapazes de abandonar completamente o discurso religioso com que os dominadores
legitimam a estrutura da sociedade que os privilegia, e que, por outro lado, os mesmos
dominados sé@o capazes de subverter o discurso religioso dominante, de modo a exprimir a sua
recusa dessa sociedade injusta e o seu anseio por condi¢des de vida humana efetivamente
digna.

A personagem que Vvive a consciéncia mais aguda da contradicdo inerente ao
messianismo é Dolor, mée de Joaquim. Num primeiro momento, ela sabe que 0 messianismo
ndo € a solucdo e que Joaquim deveria casar e ter filhos, o que talvez pudesse ajudar a
melhorar a situagdo em que vivem, pois conseguiriam arrendar mais terras para plantar. Num
segundo momento, ela chega a conclusao de que, com os sofrimentos que tém tido, realmente
seu filho merece ser identificado com Cristo e ela com Maria para protagonizarem uma
historia da salvacdo. Ela percebe que ndo conseguira salvar o anico filho que lhe restara,
entdo se alia a ele como forma de n&o fazé-lo sofrer. Ora ela se considera pecadora por ter
gerado filhos (que morreram todos, a excecdo do ultimo, Joaquim) com um homem com quem
nunca se casou formalmente e que morreu numa derrubada de café, ora ela se identifica com a
Virgem Maria, por causa dos grandes sofrimentos que tém vivido, ela principalmente, mas
também o filho. Joaquim e quase todos os agregados se identificam, respectivamente, com
Cristo e com diversas figuras biblicas, numa espécie de transe, que os faz acreditarem
plenamente nessa transformacdo, mas Dolor permanece completamente Ilcida,
completamente consciente da ficcdo que representa como Unica saida possivel para a situacdo
a que chegaram.

No momento em que quase toda a comunidade se transfigura, tomando o
nome e hipoteticamente a personalidade de diversas figuras biblicas, para seguir Joaquim,

transformado em Cristo, Dolor comeca por negar a sua identificacdo com Nossa Senhora:
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JOAQUIM: Quando o sol aparecer... todos vdo comigo! Vocé também,
Maria!

DOLOR: Meu nome ¢ Dolor! Dolor, estd ouvindo? N&o quero outro.
JOAQUIM: (Levanta-se, irado) E Maria! Maria das pureza! Os nomes da
danagéo acabou. Ja ndo existe homem nem mulher na face do mundo. (Vira-
se para os agregados) Vem! Vem pedir perdao! Todo mundo de joelho diante
de Maria!

[...]

DURVALINA: Mée de nés tudo.

JOAQUIM: Vocé, mée, é a unica sem pecado. Rainha pura das rocas do
mundo! Mée da familia de Deus!'*

Apesar das tentativas de Artuliana e de Ana para que Dolor desminta a sua
identificacdo messianica com a mée de Cristo, porque ela seria uma mulher como as outras,
tendo inclusive tido antes filhos (todos ja falecidos), gerados pelo mesmo homem com quem
nunca casou (e também ja falecido), Dolor resolve, com toda a consciéncia, assumir-se
publicamente como Maria, justificando-se pelos sofrimentos que tem vivido e que seria
semelhantes ou idénticos aos que a mée de Cristo viveu: “Dolor nos papel do mundo. Maria
nas agonia das roca, no frio das tapera, na caréncia de tudo”.®®* Mente com conviccio:
“Nenhum homem tocou no meu corpo”.*** Mas tem de corrigir, perante o filho, a verdade

que, sem querer, disse:

JOAQUIM: Pode sossegar, mée. Agora eles ndo pode me fazer nada.
DOLOR: Pode. Pode, sim, Joaquim.

JOAQUIM: Vocé duvida?

DOLOR: Duvida de qué, meu filho?

JOAQUIM: Que eu sou o Cristo?

DOLOR: N&o é isso, meu filho...!

JOAQUIM: Vocé me chamou de Joaquim!

DOLOR: Queria dizer Cristo!'*®

Aceitando falar nos termos do discurso messianico do filho, mesmo

continuando consciente do carater ilusorio desse discurso, Dolor ainda procura convencé-lo a

192 bid., p. 267-268.
198 |bid., p. 269.

19 |bid.

195 |bid., p. 274.
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fugir: “Eles também mataram o Cristo”.**® Ao que Joaquim responde: “O outro Cristo morreu
na cruz...ndo fugiu, mae!”¥’

Quando Ana afirma, sem rodeios, que Joaquim se apresenta como Cristo
apenas como “desculpa p’ra ndo trabalhar”*®®, Dolor aparenta abracar com a maior convicgdo

a sua identificagdo com a mae de Cristo, tornando-se mesmo eloquente:

Meus olho e meu corpo deitou mais dgua na terra que as nuvens do céu. Sou!
Sou Maria das pureza. N&o tive tempo de saber 0 que é pecado, ndo conheci
outra coisa que penagdo. Sofri pra meus filho nascer... e agoniei mais ainda
pra eles morrer. A Maria do livro perdeu um filho na cruz. Eu perdi oito! Na
cruz tenho vivido eu.™

E Dolor prossegue, rejeitando o cristianismo dos poderosos e opressores e

defendendo o messianismo do seu filho:

Vocé [Ana] é mulher como eu. Nés serve s6 p’ra botar filho no mundo, como
manda o livro... p’ra esse mundo agoniar e matar. Vocé quer p’ra outra
fazenda p’ra qué? P’ra qué, Ana? P’ra seus filho andar pelas estradas feito
cachorro sem dono, pisando um chdo que nenhum sofrimento, nenhum
trabalho da posse... servindo s'p’ra samear cruz nas terra dos outro? Meu
filho pode ser deménio, mas ndo por pecado nosso. Por pecado do mundo! O
pior demonio ¢ essa ruindade que fizeram da vida da gente. Joaquim pensa
que éOOCristo, pois que morra assim. Essa alegria ninguém mais pode tirar
dele!

Dolor, ao mesmo tempo que afirma a sua deciséo de viver o0 messianismo de
Joaquim como se acreditasse nele, mostra que esse messianismo € uma reagdo a injustica
visceral da sociedade que se apresenta como crista. Por isso, se fosse necessario reconhecer a
versdo dos poderosos sobre o cristianismo, Dolor aceitaria identificar o seu filho com o
préprio deménio. Ela também sabe que o messianismo de Joaquim se tornou a Unica
esperanca daquela comunidade de ex-posseiros, de tal modo que eles matariam Joaquim se
soubessem que ele foi gerado por uma mulher e por um homem que nunca se uniram pelos

lagos sagrados do matriménio, pois ele se tornaria para os agregados uma encarnacao do

19 1hid.
97 1bid.
198 |bid., p. 275.
199 |hid.
200 |hid., p. 276.
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demonio, tal como o filho que eles, através da violéncia, instigados por Joaquim, fizeram
Artuliana abortar: “Se eles ficar sabendo vao matar meu filho. E é o tnico que restou”.?"

A dualidade desse messianismo, que ndo corrige as injusticas, mas as
denuncia, de maneira inconsciente pela maior parte das personagens, mas de maneira, até
certo ponto, consciente por apenas trés personagens € expressa, em linguagem teatral, pelas
indicacdes cénicas do final do texto. Todos os agregados séo alvejados pelos tiros da forca
policial, mas enquanto os crentes nesse messianismo cantam, esperancosos, até o fim, mas as
personagens Dolor, Ana e Manoel, como ja foi anotado noutro subcapitulo, permanecem
abracados, sem cantar o hino comum de suplica e esperanca, chegando Dolor a ser
apresentada com os “olhos fixos para a frente [...] expressdo maxima da soliddo, da
desesperanca”.%?

Através do todo da obra, o leitor pode perceber que 0 messianismo é
utilizado como tentativa de compensar o estado de pobreza (perda da terra, exploracdo e
pobreza da Dolor e dos outros agregados) e a fraqueza fisica e de personalidade de Joaquim
(talvez invejando Manoel como homem e como lider), mas também e sobretudo como a forma
de um grupo de camponeses denunciarem a injusta perda das suas terras (de que eram
posseiros) e a sua transformacdo em trabalhadores rurais por conta de grandes proprietarios,
na situacdo precéria de quem sempre corre o risco de perder até essa miseravel forma de
sobrevivéncia. A comunidade messianica é destruida, mas a sua significacdo denunciadora
permanece, apropriando-se do discurso cristdo que a sociedade dominante considera como o

mais elevado:

ABANDONADO NA TERRA

SEM LUZ, SEM CALOR!

AQUI ESTA O REBANHO

EM BUSCA DO TEU AMOR!

[...]

ALUMIA! ALUMIA! MEU DEUS!

ALUMIA A VEREDA DA NOSSA SALVACAQ!?®

201 |bid., p. 268.
202 |bid., p. 278.
298 |bid., p. 278-279.
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5 CONCLUSAO

O conflito basico, representado artisticamente pela peca Vereda da salvacao
de Jorge Andrade, se da, como o desenvolvimento da analise mostrou, entre dois grupos
sociais: de um lado, os trabalhadores rurais, agregados as fazendas; do outro lado, os
fazendeiros, que se tornaram proprietarios das terras das quais os agregados tinham sido
posseiros. Mas, para que a representacdo artistica se torne mais vivamente dramatica, o autor
concentra o0 texto num universo mais reduzido — o dos agregados de um unico fazendeiro, o
qual significativamente ndo é posto em cena, nem por um instante sequer.

Isso significa que a ordem social tradicional foi rompida, lancando os
antigos posseiros numa crise de tal maneira aguda e abrangente que eles sdo levados a querer
resolvé-la por um procedimento tdo radical como ineficiente, conforme varios episodios da
histdria social do Brasil ttm comprovado — um movimento messianico. Se antes 0s posseiros
partilhavam com os poderosos da sociedade um mesmo discurso religioso — o cristdo catdlico
— como um mito de interesse, que assegurava a coesdo social, agora 0S ex-posseiros,
identificando o catolicismo com a camada social que lhes tirou as terras e os langou na vida
miserdvel e precaria de agregados, trocam, num primeiro momento, o discurso religioso
catélico por uma variante fundamentalista e autoritaria do discurso cristdo — o Advento da
Promessa — €, num segundo momento, pelo discurso messianico, numa apropriacao parodistica
do discurso catolico tradicional. O conflito s6cio-econémico se exprime pela forma de um
conflito discursivo.

Se antes 0s camponeses ndo tinham um discurso propriamente seu, agora
invertem em seu favor o sentido do discurso religioso da sociedade dominante. Assim, o
protagonista de Vereda da salvacdo, Joaquim, se identifica com o Cristo da Segunda Vinda;
sua mée, Dolor, se identifica com a Virgem Maria; e 0s agregados, na sua maior parte, se
identificam com figuras biblicas. Como auténticos membros de um movimento messianico,
acreditam firmemente (quase todos) que, no embate final com os maléficos detentores do
poder, alcancardo a vitoria definitiva e irrevogavel, a qual, ambiguamente, significara tanto
uma nova terra de Deus sem divisas, quanto um universo puramente espiritual.

Essa apropriacdo parodistica do discurso religioso da sociedade dominante

sob a forma de um discurso messianico ndo se consolida, como discurso autoritario, sem a
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ocorréncia de conflitos dentro do grupo dos agregados e mesmo dentro da consciéncia de uma
sO personagem, como € o caso de Dolor, mae de Joaquim.

Manoel, que liderava o grupo como intermediario no relacionamento com o
fazendeiro, resiste a reconhecer e aceitar a lideranga messianica de Joaquim. Usa o discurso
persuasivo da natureza e do bom senso, de mistura com citacbes do discurso cristdo
fundamentalista do “livro sagrado”, que teria “decorado”, para justificar o seu relacionamento
sexual com Artuliana antes de ter ocasido de se casar religiosamente com ela e também para
justificar o seu trabalho na roga durante a semana de peniténcia. Mas, para salvar Artuliana e o
filho que ela carrega no ventre, acaba por aparentemente aceitar a lideranca de Joaquim e
justificard a sua adesdo ao messianismo, ndo como um meio de conquistar a “salvacdo” final,
mas como um protesto contra a perda da terra que sempre tinha sido deles.

Ana e Artuliana (a filha e a nova mulher de Manoel, respectivamente)
opdem-se, do principio ao fim, ao discurso messianico autoritario de Joaquim. Ana se
fundamenta no discurso catolico tradicional dos padres e dos fazendeiros, como se fosse a
porta-voz do proprietario da fazenda em que o grupo de agregados vive e trabalha, e também
no discurso do senso comum, que julga o messianismo como “doidice” e “loucura”. Artuliana,
que se assume abertamente como mulher de Manoel e como futura mae de um filho dele,
fundamenta-se principalmente no discurso da natureza, apresentando a unido do homem com
uma mulher para a procriacéo de filhos e para o trabalho na terra, como o ato mais natural e,
portanto, necessario e conveniente.

O carater autoritario do discurso messianico de Joaquim é interiorizado de
tal maneira pela maioria dos agregados, que alguns deles se encarregardo de usar a violéncia
para expulsar o que eles pensam ser o demonio, espancando Artuliana até fazé-la abortar e
matando criancas, como Jovina e o filho de colo de Daluz, por se terem alimentado durante a
semana da peniténcia, em que tinha sido imposto um jejum absoluto para a purificacdo de
todos os membros do grupo. Um protesto legitimo contra a evolugdo opressora da sociedade,
feito através da unica linguagem que os agregados eram capazes de entender e usar, traz como
consequéncia perversa uma violéncia completamente injusta contra 0s mais inocentes e frageis
membros da comunidade.

Dolor, méde de Joaquim, se esforca para persuadir o filho, através dos
discursos da natureza e do bom senso e mesmo através do discurso cristdo fundamentalista do
“livro”, a casar-se e ter filhos, a fim de poderem cultivar mais terra, que poderiam arrendar, e

desse modo assegurar uma vida melhor, sem passar fome e sem sucumbir as doencas por falta
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de recursos. Mas, notando o quanto é inabalavel a crenca de Joaquim no messianismo que
prega e lidera, Dolor abragca o discurso messianico, aceitando que a identifiguem com a
Virgem Maria. Completamente consciente do carater ilusorio desse discurso, justifica a sua
adesdo por argumentos mais proprios de um discurso potencialmente revolucionario: ela
sofreu tanto quanto Nossa Senhora, pois perdeu o marido e os varios filhos, com excecéo de
Joaquim, peregrinando de fazenda em fazenda, sempre trabalhando e sofrendo, com fome e
doenga; Joaquim também tem participado do sofrimento, sem reais perspectivas de melhorar
de vida e, por isso, merece ver-se e ser visto como um novo Cristo.

Perante este sinuoso percurso do discurso e da pratica do messianismo, a
resposta da sociedade dos fazendeiros e dos padres ndo vem sob a forma do discurso, mas
através da violéncia fisica, praticada ndo por suas proprias maos, mas pelas daqueles, também
pobres, que eles pagam para constituirem a forca policial que, no fundo, defende o poder e os
interesses deles. E uma forca policial que, no fim da peca, abre fogo mortal contra todos os
agregados, incluindo até Artuliana e Ana, que sempre se tinham oposto ao discurso e a pratica
do messianismo. O discurso messianico, por causa das suas potencialidades subversivas, €
silenciado através desse morticinio coletivo, mas o mito de interesse, expresso pelo discurso
catdlico tradicional, talvez jamais volte a ter a mesma forca de coesdo social de antes.

Enquanto quase todos os agregados cantam a sua sUplica de salvacao,
apresentada claramente pelo autor, nas Gltimas indicacdes cénicas, como “alucinada™®®, Ana,
Manoel e Dolor se deixam matar sem cantar. Dolor, principalmente, termina com um olhar
fixo de “soliddo” e “desesperanca”.’®® S&o as expressdes finais destas personagens que, sob 0s
pontos de vista estético e ético, revelam e justificam o messianismo, apesar da sua ineficacia
imediata, como dendncia contundente da injustica estrutural de uma sociedade como a
brasileira, sobretudo nos meios rurais. O aparente ndo-discurso final dessas personagens, em
contraste com o hino entoado pelos crentes, dd& o acabamento formal mais perfeito e
significativo ao conflito discursivo com que Vereda da salvacdo de Jorge Andrade

dramaticamente figurou um problema essencial da sociedade e da historia no Brasil.

204 |bid., p. 279.
2% |bid., p. 278.
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