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RAGUSA, Helena. A historia dos cristdos-novos no Brasil colonial e a escrita
nos livros didaticos: um estudo comparativo. 2012. 191 f. Dissertacdo (Mestrado
em Historia Social) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2012.

RESUMO

As referéncias acerca dos cristdos-novos no Brasil sdo vastas na historiografia
brasileira. Fugidos das perseguic¢des ibéricas, milhares de judeus convertidos vieram
se estabelecer na colbnia com o intuito de aqui construirem uma nova vida. Cada
vez mais surgem estudos que dedicados ao tema, apontam para as multiplas
possibilidades de se trabalhar com esses personagens, tendo em vista, as redes que
aqui formaram envolvidos em uma série de atividades em diversos espacos e
tempos diferentes. Nosso interesse consiste em analisar a presenca de tais
individuos em alguns livros didaticos, tanto aqueles voltados para o Ensino
Fundamental quanto para o Ensino Médio, e que possuem em sua tematica a
Histéria do Brasil, remontando a época do Descobrimento. O objetivo é perceber a
forma como esses agentes vem sendo representados pela escrita da histéria
apresentada por esses manuais, considerando, sobre esses ultimos, o complexo
universo que os constituem. Os cristdos-novos estiveram presentes durante todo o
periodo de nossa colonizacdo, podendo ser encontrados na sociedade que
passaram a integrar, uma série de elementos de sua cultura que ainda se fazem
presentes nos dias de hoje. Através de fontes variadas, tais como os proprios livros
didaticos, este estudo visa compreender como se constréi o conhecimento histérico
acerca de nossa formacgéao frente a uma sociedade predominantemente crista, o que
acreditamos influenciar significativamente no tipo de ensino e aprendizagem
pretendido pelas escolas e pelos agentes que as constituem como € o caso dos
livros didaticos, parte da cultura material escolar.

Palavras-chave: Cristdo-novo. Livro didatico. Brasil col6nia. Ensino de histéria.



RAGUSA, Helena. The history of new-christians in colonial Brazil and the
writing in the textbooks: a comparative studie. 2012. 191 f Dissertation (Master in
the Social History) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2012.

ABSTRACT

The references about the New Christians in Brazil are vast in the Brazilian
historiography. Fleeing from the Iberian persecutions, thousands of converted Jews
came to establish themselves in the colony where they intended to build a new life. It
is to be noted the incresing number of studies on this subject aiming at the multiple
possibilities of working with these characters, bearing in mind, the community groups
they formed here, something that allowed for their envolvement in a series of
activities within various and different space and time. Our interest is that of analyzing
the presence of these individuals in some textbooks, the ones adopted in the Medium
and High Schools for the teaching of the History of Brazil, and going back to the time
of its Discovery. It is our goal to understand the way these characters have been
presented in the writing of the history textbooks, taking into consideration, their
inherence complexity. The New Christians were a confirmed presence during the
whole colonization period. They can be found in the society they began to be a part
of, thus having a series of elements of their culture still present nowadays. Through
several sources, such as our own textooks, this study intends to comprehend how
the historical knowledge was built concerning our formation within a predominantly
Christian society.It is our view that such matter meaningfully influences the kind of
teaching and learning intended by the schools, as shown in the textbooks which are
part of the school material culture.

Keywords: New christians. Textbooks. Colonial Brazil. History teaching.
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INTRODUCAO

Ha um quadro de Paul Klee que se chama Angelus Novus. Representa um anjo
que parece querer afastar-se de algo que ele encara fixamente. Seus olhos estdo
escancarados, sua boca dilatada, suas asas abertas. O anjo da Histdria deve ter esse
aspecto. Seu rosto estd dirigido para o passado. Onde nés vemos uma cadeia de
acontecimentos, ele vé uma catéstrofe Unica que acumula incansavelmente ruina sobre
ruina e as dispersa aos nossos pés. Ele gostaria de deter-se acordar os mortos e juntar os
fragmentos. Mas uma tempestade sopra do paraiso e prende-se em suas asas com tanta
forca que ele ndo pode mais fecha-las. Essa tempestade o impele irresistivelmente para o
futuro, ao qual ele vira as costas, enquanto o amontoado de ruinas cresce até o céu. Essa
tempestade é o que chamamos de progresso.

Walter Benjamin

O presente trabalho “A histéria dos cristdos-novos no Brasil colonial
e a escrita nos livros didaticos: um estudo comparativo” tem por objetivo analisar a
escrita produzida em torno dos cristdos-novos na literatura didatica, tanto a que
abarca a década de 1980 quanto aquela que se refere aos dias atuais. Sao varias as
funcBes que o livro didatico assume no processo escolar, ao mesmo tempo em que
difunde determinados fatos e personagens de nossa Historia, os reelabora conforme
a época e as diferentes perspectivas tedricas e metodoldgicas que se pretendem
apresentar. Sobre esse aspecto, procurar-se-a perceber as diversas representacdes
existentes nas escritas produzidas pelos livros didaticos aqui selecionados,
comparando-as e mostrando as diferentes nuances e aproximacdes entre um e
outro.

Além de trabalhar com os livros didaticos escolhidos para essa
pesquisa, buscaremos também apoiarmo-nos na fonte de carater bibliografico que
corresponde a atuacao dos cristdos-novos na América Portuguesa. Investigaremos
as causas que 0s trouxeram para cd, a forma como se deu sua integracdo e o
ocultamento de suas origens que, em alguns casos levou ao completo apagamento.
Em um terceiro momento, focaremos nosso trabalho na analise dos textos
veiculadas em escolas de orientac&o judaica, observando a construcao e a narrativa
desse periodo historico nesses materiais didaticos.

Envolvida com o ensino de Historia desde o ano 2000, tendo atuado
no segundo ciclo correspondente aos anos finais do Ensino Fundamental e, alguns
desses no Ensino Médio na rede estadual de Londrina, tive como principal
ferramenta de trabalho o livro didatico.

Foi mais precisamente ao final de 2008, durante minha préatica em

sala de aula, numa 62 série — atual 7° ano do Ensino Fundamental - que surgiu, 0
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tema do cristdo-novo. Ao aplicar uma atividade proposta pelo livro didatico utilizado
na escola, um aluno me chamou a atencéo ao identificar a presenca do cristdo-novo
no texto que estudavamos e me questionou sobre quem viria a ser aquele
personagem. Seria segundo ele “um cristdo novinho de idade”, ou se tratava de
alguém que havia acabado de “se tornar cristao”?

Ao recorrer ao livro no intuito de responder as questbes colocadas
pelo aluno, percebi de que se tratava de uma passagem, mas que aquele termo
“cristdo-novo” se encontrava num espaco vazio, ou seja, desconectado dos textos e
das imagens que aquele manual trazia. Nao havia nenhuma referéncia ou qualquer
explicacdo — nem mesmo na bibliografia trazida pelo livro, ou no glossario - sobre
guem viria a ser aquele personagem que ali se encontrava.

De certo modo, a questao colocada pelo aluno acabou despertando
0 interesse de outros colegas daquela mesma turma, fato esse que me levou a
buscar outras fontes que pudessem satisfazer aquilo que passei a considerar mais
do que mera curiosidade, mas de conhecimento a ser buscado.

Estimulada pelo questionamento do aluno, nascia assim, o desejo de
pesquisar mais a fundo sobre o cristdo-novo e sua atuacdo no Brasil Colonial, ao
mesmo tempo em que repensar alguns aspectos relacionados ao ensino da Historia,
como por exemplo, a escrita produzida nos livros didaticos, um recurso bastante
utilizado no processo de ensino e aprendizagem. Assim como Arnaldo Pinto Janior,

acreditamos que:

Os livros didaticos, produtos culturais que acompanhavam o0s
estudos escolares ha tempos, sdo documentos imperdiveis para
reflexdes acerca da atuacdo docente em sala de aula. Conceitos de
Histéria e de educacao construidos a partir das propostas de ensino
da disciplina podem ser problematizados em andlises de obras
didaticas (PINTO JR, 2009, p. 29).

A partir de entdo, percebi que figura presente no territorio brasileiro
desde os primérdios de nossa colonizagéo, os cristdos-novos foram e sdo objeto de
varios estudiosos que na busca de documentos e pistas que retratem sua atuacéo,
trazem a todo o0 momento aspectos inovadores em suas abordagens. No entanto, a
existéncia de uma tradicdo da cultura escolar — questdo que iremos discutir mais

adiante - impede muitas vezes o estabelecimento de uma escrita que privilegie a
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presenca de outros personagens além daqueles que ja se encontram bastante
difundidos na Histéria de nossa colonizacéo.

O estudo sobre os cristdos-novos em nossa historiografia vem sendo
realizado com maior énfase desde as trés Uultimas décadas do século XX — a
exemplo dos textos de Anita Novinsky “Cristdos-Novos na Bahia: A Inquisicdo” e

José Saraiva “Inquisicdo e Cristdos-Novos™

— nessa perspectiva, buscaremos
investigar o dialogo realizado com o saber produzido na escola, mais
especificamente, aquilo que vem sendo veiculado nos livros didaticos.

A dissertacdo esta estruturada em quatro capitulos. O primeiro
capitulo visa apresentar os cristdos-novos no contexto de seu tempo de forma a
compreender a complexidade desse fenbmeno, bem como a trajetoria historiografica
em torno desse individuo, sobre diferentes representacées nos mais variados
espacos e em diferentes temporalidades.

O segundo capitulo baseia-se no recorte temporal que se segue dos
anos de 1980 e 2007, entendendo que num primeiro momento o Brasil passava pelo
processo de redemocratizacdo e seus desdobramentos atingir-se-do todos o0s
setores e classes que compunham a sociedade e, no outro ponto, a producédo de
manuais didaticos com vista a avaliacdo do PNLD, referente ao Edital PNLD 2008,
nos parece bastante propicia para verificarmos como as discussdes abarcadas
naquele primeiro momento vieram a se consolidar.

Na década de 1980, num cenario de lutas, debates, greves,
reformas e denuncias, o tema da democracia atingiu diretamente o setor da
educacao, culminando na promulgacéo da Constituicdo de 1988, sendo referendado
mais tarde, pela LDB n° 9394/96. Nesse contexto onde o0s educadores
desempenharam um papel fundamental pela mudanca da situacdo educacional do
pais, no que concerne a disciplina de Histdria, seu ensino passou a ser repensado e
uma série de propostas e discussdes apontaram para a necessidade de
reformulaces nas varias instancias que o abarcavam, ou seja, os curriculos e 0s

programas nas varias Secretarias Estaduais e Municipais da Educacdo; na

! Tanto Novinsky (1972) quanto Saraiva (1994), possibilitam uma maior clareza sobre os cristdos-
novos e 0 contexto em que estavam inseridos, bem como, analisar as causas que levaram ao
processo de conversao ocorrido em Portugal no ano de 1497.
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legislacdo, por meio de revisdes e questionamentos; e, por fim, o papel dos manuais
didaticos, tidos até entdo como “vildes” por seu carater exclusivo e conservador?.

O estudo dos reflexos dessas mudancgas e propostas ocorridas no
Ensino de Histéria da década de 1980, passando pela década 1990 e chegando até
0s nossos dias, foi o caminho percorrido neste capitulo na tentativa de observar as
mudancas e permanéncias que se fazem presentes nos manuais didaticos, mais
entendidos sob o viés da teoria foucaultiana como microdispositivos de poder, fonte
fundamental — ainda que ambigua e polémica - de estudo e pesquisa no processo
de ensino e aprendizagem.

No terceiro capitulo buscamos fazer uma comparacao entre a escrita
produzida pelos livros didaticos analisados. Destacamos aqui, entre 0s outros textos,
a utilizacdo do livro didatico publico do Parand, o livro do professor, langado no final
de 2006, pela Secretaria de Estadual de Educacao.

No quarto e ultimo capitulo dessa pesquisa, realizamos a mesma
abordagem metodoldgica utilizada no capitulo anterior, porém, nos voltamos
especificamente para o material didatico produzido pela comunidade judaica. Nosso
objetivo € perceber a forma como os cristdos-novos foram percebidos por esse
grupo e de gue maneira sua atuacao é interpretada no contexto que permeia nossa
colonizagéo.

O levantamento bibliografico realizado apontou a existéncia de um
expressivo numero de trabalhos sobre os cristdos-novos no Brasil, com diferentes
interpretacdes e leituras sobre a presenca de tais personagens em nosso territorio,
referentes ao periodo que compreende a colonizagdo, conteddo correspondente ao
Ensino Fundamental - 2° ciclo — e Ensino Médio. Uma das finalidades foi trabalhar
com a ideia de que tais personagens tiveram participacdo no processo de formacao
da sociedade brasileira e, durante todo o periodo colonial, dando um diferente
enfoque sobre o0s conteudos apresentados nesses materiais em relacdo a estes
personagens e ao papel que exerceram aqui.

De acordo com Jane B. Glasman, a origem judaica ou criptojudaica
de descobridores e colonizadores do Brasil se faz controversa ainda nos dias de

hoje, pois, trata-se de:

> De acordo com Kétia Abud, o livro didatico na década de 1980 era bastante conservador, no
sentido de “seguir os tépicos sugeridos pelos contelidos dos programas curriculares, colocando em
segundo plano os objetivos e as propostas de uma Histéria critica” (ABUD, 1984, p. 82). Para ela
faltava o questionamento em relacéo aos itens que compunham os programas.
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Incontaveis cristdos-novos, alternando durante séculos uma vida
como judeus assumidos e marranos, praticando o judaismo
secretamente, de acordo com 0s ventos politicos, sob o dominio
holandés ou a atuacdo da Inquisi¢éo, variando de um clima de maior
tolerancia e liberdade a total intolerdncia e repressdo (Glasman,
2005, s/p).

Dessa forma, a relevancia desta pesquisa, isto €, de se pensar sobre
a atuacao do neocristdo na formacéo da sociedade brasileira e a escrita que dele se
faz nos livros didaticos, estd em tornar-se mais um elemento a ser pensado na
construcdo historiografica apropriada por esse material, entendido como objeto de
ensino central do processo educativo, os manuais ocupam 40% dos estudos
voltados para essa area. (FONSECA, 2006, p. 30).

Kazumi Munakata afirma que “o livro didatico € ja um fato ndo se
trata mais de decidir se deve uséa-lo ou ndo, mas de usa-lo bem” (MUNAKATA, 1997,
p. 45). Nesse sentido, embora o proposito deste trabalho ndo consista em realizar
uma analise sobre as tendéncias historiograficas adotadas pelos livros didaticos,
admitimos o livro didatico como artefato cultural, indo além de uma ferramenta de
socializacdo do conhecimento produzido no meio académico, o que nos leva de
certa forma a observar como os contetdos estao sendo elaborados, em meio a uma
dindmica mercadolégica que define aquilo que ira ser veiculado, e aquilo que sera
excluido. Sobre a producéo didatica recente, por exemplo, é facil verificar que muito
pouco daquilo que é contemplado na historiografia chega a ser incorporado pelos
livros didaticos e, quando o sdo, tem o sentido de ilustrar temas politicos e
econdmicos com cenas cotidianas (CAIMI, 1999, p.28).

Essa relacdo entre o ensino de Histéria e producéo historiogréfica
demonstra que, os avangos no sentido de uma aproximag¢ao mais consistente entre
0os saberes produzidos sdo demasiados timidos. No entanto, essa distancia
constatada entre um saber e outro, ndo nos remete, como ocorre para alguns
estudiosos, a ideia da transposicdo® que carrega em si a imagem de uma escola
conservadora, que ndo passa de “um mero agente de transmissdo de saberes
elaborados fora dela”, como demonstra André Chervel (1990, p. 182), em seu estudo

acerca das disciplinas escolares.

® Sobre essa questdo ver “La transposicdo didatica. Del saber sabio al saber ensefiado”
(CHEVALLARD, 2000).
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E em se tratando dos manuais didaticos, um dos nossos objetos de
estudo, acreditamos assim como Ana Maria Monteiro que muito mais do que
associarmos o livro didatico & uma ideia de transposicdo do conhecimento cientifico
para o saber escolar, “os autores de livros, ao produzirem suas obras, expressam
leituras, posicionamentos politicos, ideoldgicos, pedagdgicos” (MONTEIRO, 2009, p.
175). Nao devemos pensar 0 mesmo como uma “compilacdo” de textos de outros

autores ou como um “ fluxo oriundo do saber académico”, mas sim como:

Textos que apresentam a mescla dos contelidos selecionados, com
a organizacdo textual, o (s) géneros discursivos utilizado (s), a
elaboracdo didatica realizada, as opg¢fes feitas quanto a exemplos,
analogias, ilustragbes, comparacOes, referéncias temporais e
espaciais, entre outros aspectos, apresentam uma expressado do
saber escolar que traz implicita a visdo que os autores tém sobre o
gue e como ensinar, e também sobre os processos de aprendizagem
e as expectativas quanto ao que consideram que deva ser
aprendido” (Idem, p. 188).

E a partir da noc¢&o de cultura escolar que remetemos nossa analise,
uma vez que entendemos o livro didatico como parte dela, como um produto dessa
cultura que influencia diretamente na sua elaboracdo. Para tanto recorremos a
Dominique Julia, e seu pronunciamento na conferéncia de encerramento do XV
Congresso da Associagao Internacional de Historia da Educacgéo, tendo mais tarde

publicado um artigo, que define a cultura escolar como:

Um conjunto de normas que definem conhecimentos a ensinar e
condutas a inculcar, e um conjunto de praticas que permitem a
transmissdo desses conhecimentos e a incorporacdo desses
comportamentos; normas e praticas coordenadas a finalidades que
podem variar segundo as épocas (finalidades religiosas,
sociopoliticas ou simplesmente socializacdo (JULIA, 2001, p. 10).

Refletindo sobre a questao das finalidades, mais especificamente no
que se refere a finalidade religiosa, € que trazemos essa discussao para 0 ensino
escolar brasileiro desde seus primérdios até os dias de hoje. De acordo com Anne-
Marie Chartier, embora ndo se creia mais no papel cristianizador das escolas, nos
paises que sofreram a colonizacdo, como € o caso do Brasil, a dominacédo cultural

exercida pelo Ocidente, impondo seus modos de pensar, suas categorias, suas
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referéncias e seus sistemas de valores promoveram certamente uma educacao
pautada no cristianismo (CHARTIER, 2005, p.18).

Maria Inés Sucupira Stamatto, explica em seu estudo acerca dos
livros didaticos de historia, que mesmo tendo surgido no século XVI algumas obras
sobre a historia da América Portuguesa, a énfase nos estudos historicos era nos
autores da Antiguidade Classica ou na cronologia dos feitos militares e reinados
portugueses, e, na Historia da Igreja. Durante a administragcdo pombalina, foi criado
um sistema de educacdo que controlado pelo governo portugués, tendo como
predominio a Pedagogia Tradicional e organizada pelos jesuitas, trazia o0s
compéndios para 0s anos iniciais de escolarizacdo tendo como foco principal os
preceitos religiosos e os bons costumes* (STAMATTO, 2009, p. 134).

Tendo em vista a inexisténcia de uma politica nacional tanto para o
ensino de Histéria quanto para o livro didatico até a década de 1930, a referéncia
adotada aqui no Brasil para o estudo da histéria pautou-se no modelo francés,
estruturado a partir da tradugéo de compéndios franceses, quando nao adotavam-se
diretamente os manuais em lingua francesa. Dessa forma, a histéria da Civilizacao
Ocidental foi inculcada no ensino de histéria, relegando assim, a histéria da patria
(CAIMI, 1999, p. 34).

O rompimento com o modelo pedagdgico francés vai ocorrer,
quando os manuais didaticos passam a ser produzidos no Brasil, sob uma politica de
educacdo que atendia ao contexto da época. A implantacdo do Estado Novo trazia
dentre outros, uma preocupacao em reafirmar uma determinada histéria nacional em
consonancia com o fortalecimento da figura do lider de governo da época (Idem, p.
36-37). De qualquer forma os efeitos do ensino de Histéria proposto no Brasil no
periodo imperial, ainda parecem determinar os conteudos a serem escolhidos e
ensinados pelas escolas, seja nos programas oficiais, ou nos livros didaticos.

Mesmo quando Chervel aponta para as disciplinas escolares como
disciplinas autbnomas, isto é que devem ser compreendidas além de possiveis
combinacfes de saberes e métodos pedagdgicos, mas que se constituem pela
escola, na escola e para a escola (CHERVEL, 1990, p. 180-181), ou ainda quando
Julia de maneira mais enfatica define-as como um “produto especifico da escola”

(JULIA, 2001, p. 33), ambos percebem o efeito das finalidades que:

* Nesse caso os bons costumes aqui referidos estariam associados aqueles que se encaixavam
dentro de uma moral crista.
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Diferenciadas em funcéo principalmente, das posi¢des contraditérias
das instancias que promovem 0 ensino, sociedade civil, igrejas ou
estado nacional, permeiam a sele¢do curricular e a configuracéo das
disciplinas escolares em cada estabelecimento de ensino
particularmente, ainda que sempre exista algum espaco para a
resisténcia e para as acbes de transgressdo, com as respectivas
punicdes reguladas pelos poderes instituidos e ao qual a escola esta
vinculada (GATTI JR, 2007, p. 22).

Acreditamos aqui, que mesmo tendo sido redefinido o papel da
escola, isso ndo elimina antigos habitos, posturas e praticas. Ainda que o ensino
deva “ordenar, depurar, aprofundar, sistematizar e criticar os estimulos externos”
(SACRISTAN, 2000, p. 122).

A existéncia de uma heranca crista no sistema educacional brasileiro
nos chama a atencdo quando questionamos a auséncia dos cristdos-novos na
escrita da Historia do Brasil Col6nia nos livros didaticos, afinal, “a educacéo do tipo
escolar, a consciéncia de tudo o que ela conserva do passado ndo deve encorajar a
inconsciéncia de tudo o que ela esquece, abandona ou rejeita” (FORQUIN, 1993, p.

15). Além do mais:

Se toda a educacdo € sempre educacao de alguém, por alguém, ela
supbe sempre também necessariamente, a comunicacdo, a
transmissdo, a aquisicdo de alguma coisa: conhecimentos,
competéncias, crencas, habitos, valores, que constituem o que se
chama precisamente de conteudo da educacao (Idem, p. 10).

Num estudo bastante interessante acerca das elites catdlicas do
Brasil e sua atitude em relagcdo aos judeus, Graciela Ben-Dror (2007), busca
compreender a posicdo desse grupo diante da imigracao judaica para o Brasil na
década de 1930, indagando sobre a postura da Igreja Catdlica brasileira frente aos
judeus, a influéncia que seus membros poderiam ter exercido no clima politico e
intelectual em relacao aos judeus, e se contribuiram para um clima de hostilidade em
relacdo a eles. Tais questionamentos levantados pela autora sdo elucidados ao
longo do trabalho, de forma bastante detalhada no sentindo de possibilitar ao leitor
uma dimensado sobre os reflexos da atuacéo e o posicionamento da Igreja Catélica
em relacdo aos judeus nos mais diversos setores da sociedade.

Embora a pesquisa esteja voltada para um periodo especifico de
nossa histéria — década de 1930 - nos chama a atencéo o fato de que em uma das

hipéteses levantadas pela autora acerca do comportamento da Igreja Catolica em



21

relacdo aos judeus, a instituicdo possuia grande influéncia sobre as decisdes
politicas e sobre a sociedade, embora negasse qualquer possibilidade de uma
postura anti-semita ou racista. Seu discurso pautava-se na justificativa de que
tratava-se apenas de uma “preocupacao com a preservacado da identidade catdlica
brasileira” (BEN-DROR, 2007, p. 224):

A identificacdo entre os termos “catdlico” e “brasileiro” como
sinbnimos da identidade nacional brasileira era corrente no clero
durante os anos de 1920, e contribuiu para rotular o judeu como
inimigo do cristianismo e indesejavel para o Brasil. Entre os anos de
1930 e 1940, essa posicdo foi expressa repetidamente (Idem,
Ibidem).

O que estamos tentando mostrar, € que desde os tempos da
colonizacdo, a sociedade esteve submetida a uma forte influéncia cristd que até
mesmo ap6s a reforma educacional pombalina®, se manteve.

Embora referindo-se a um contexto diferente, a atitude da Igreja
Catolica frente a presenca judaica no Brasil, no periodo varguista, ndo se difere
muito daquela que que se tinha sobre os neocristdos na América Portuguesa. A
rejeicdo aos judeus, ou descendentes dos mesmos ocorreu por parte da instituicao
de forma a interferir nas relacbes que aqui estabeleceram, nas atividades
desempenhadas por eles, nas regides em que se fixaram, enfim, na forma como
foram se inserindo em nosso territorio.

A respeito das perseguicdes sofridas pelos israelitas na Ameérica
Portuguesa, Angelo Adriano Faria de Assis (2003), discutindo acerca do tratamento
que € dado a documentacédo produzida pelo Santo Oficio da Inquisicdo em suas
visitacGes ao Brasil, faz uma denuncia quando alerta para o abandono, ou como ele
diz “quase esquecimento”, a que é deixada essa documentacdo pelo historiador,
seja enquanto temética a ser explorada no campo cientifico ou nas escolas por meio

dos livros didaticos, por exemplo. De acordo com ele:

Se a Inquisicdo é célebre exemplo deste descaso a que sdo
submetidos certos assuntos de nossa Histdria, suas principais
vitimas, motivo inicial para a sua criacdo no Mundo portugués em

® Até porque, o novo sistema n&do impediu a continuacéo do oferecimento de estudos nos seminarios
e colégios das ordens religiosas que ndo a dos jesuitas. Sobre essa questdo ver “Marques de
Pombal e a reforma educacional brasileira” (SECO; AMARAL, s/d: teto disponivel em:
http://www.histedbr.fae.unicamp.br/navegando/periodo_pombalino_intro.html)
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1536, os cristdos-novos fazem parte do mesmo quadro de quase
completo desconhecimento por parte do publico geral e mesmo
especializado ( ASSIS, 2003, p.192).

Refletindo sobre a forma como a disciplina de Histéria é elaborada,
organizada e pensada no universo escolar, entendemos que os estudos realizados
em torno do cristdo-novo no Brasil dentro da nossa historiografia néo
necessariamente entendem que o mesmo esteja presente nas escolas, ou ha escrita
produzida pelos livros didaticos, que serao utilizados por ela. A escola possui uma
cultura prépria, assim como as praticas e as formas de transmitir e adquirir o

conhecimento que também lhes sdo proprios:

A escola escolhe, deve escolher entre todos os saberes possiveis
agueles que tém valor de formacdo para as geracdes jovens. Ou
ainda agueles que a sociedade acredita ndo sejam apenas Uteis,
mas necessarios, importantes, educativos. A cultura a transmitir, tal
qual é definida tradicionalmente, €, portanto, o que faz o objeto de
uma crenca partilhada, crenca néo individual, mas coletiva e inscrita
nas instituicbes (CHARTIER, 2005, p. 26).

Por essa razdo entendemos que nao aprofundar uma tematica em
torno dos neocristdos, esta diretamente relacionado a uma selecdo cultural® dos
conteudos a serem transmitidos. Uma selecéo que parte do principio de uma “cultura
patrimdénio”, que deve ser preservada e transmitida, conforme nos informa Forquin,
em seu estudo acerca da relagcdo entre a escola e a cultura. Trata-se, portanto, de
uma acao deliberada, isto €, alguns aspectos da cultura sdo reconhecidos como
“podendo e devendo dar lugar a uma transmissédo deliberada e mais ou menos
institucionalizada, enquanto que outros constituem objeto apenas de aprendizagens
informais, até mesmo ocultas” (FORQUIN, 1993, p. 14-16).

Quando entéo refletimos acerca das finalidades da escola, daquelas
que estdo impressas nos curriculos, das finalidades sociais, estariamos entdo nos
referindo a “finalidades dissimuladas™? Segundo Hannah Arendt, é o status objetivo
do mundo cultural que esta em jogo, que “na medida em que contém coisas
tangiveis — livros e pinturas, estatuas, edificio e musica — compreende e testemunha

todo o passado registrado de paises, nacbes e, por fim, da humanidade”. Um

® Segundo Sacristd (2000, p. 128), toda sele¢do cultural tem determinadas relagbes de
correspondéncia com o contexto histdrico-social no qual se localizam a cultura e as instituicdes
escolares.
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passado imortalizado, glorificado, “objeto de refinamento social e individual”
(ARENDT, 1972, p. 254-255).

Cremos assim como estes autores, que o funcionamento da escola,
as relacdes que nela se estabelecem no dia a dia, as praticas que nela se operam,
enfim o rico universo que permeia esse espaco deve ser levado em conta ndo nos
atendo somente ao papel desempenhado pelo professor, como também aos
contetdos ensinados que estdo presentes nos varios dispositivos, como por
exemplo, nos livros didaticos, enquanto parte do corpus que constituem a educacao
escolar.

Livros esses que se encontram entre os “dispositivos mediadores”
gue conectam o saber cientifico e 0 saber escolar e que constituem-se dentre outros
elementos, de um “contexto de producédo de textos, apresentando definicbes que
sao referenciadas para leituras e negociacdo de sentidos no contexto da pratica, e
também incorporando demandas e orientacdes desse contexto e do contexto de
influéncia” (MONTEIRO, 2009, p. 192).

E notdrio, por exemplo, a influéncia dos Parametros Curriculares e
as mudancas ocorridas no contexto politico-social do pais a partir da década de
1980 na elaboracdo dos manuais didaticos diversos, tanto na forma quanto no
método e na abordagem. Quanto as adequacOes feitas nos livros didaticos, é
possivel perceber que algumas delas corresponderem as novas tendéncias da
historiografia, enquanto outras parecem ainda ligadas a uma certa tradicao,
especialmente quando nos referimos as ideias de evolucdo e progresso linear da
humanidade, quando ndo a uma politica de mercado.

Christian Laville, utilizando-se do exemplo norte-americano para
pensar no ensino de historia, mais especificamente a manutencdo da tradicdo nos
conteudos do ensino de histdria, nos revela o quanto esse elemento, a tradicédo, &
importante para determinados grupos que valorizam uma formacédo pautada nos

principios cristdos e ocidentais. Segundo ele:

Ao se abrir & historia social, aos imigrantes, as mulheres, aos negros,
ao tratar do Klu Klux Klan e do McCartysmo, as normas estariam
querendo obscurecer her6is como Washington, Thomas Edison ou
Paul Revere e deixando apenas um pequeno espaco para a
Constituicdo (LAVILLE, 1999, p. 128).



24

Outro exemplo dado pelo mesmo autor € quando na Inglaterra, na
época do governo Thatcher, um grupo de professores elaboraram um programa para
0 ensino de histéria que teria incomodado profundamente os conservadores, que por
sua vez logo trataram de criar um programa com 0s conteudos desejados, ou seja,
agueles que enalteciam o passado glorioso do pais (Idem, p. 129).

Os exemplos dados por Laville, e que apontam para uma postura
conservadora em relagcdo a producdo didatica, decorre da “guerra de narrativas”
proposta no livro didatico e que déo voz a determinados grupos e fatos. Essa talvez
seja uma das razdes que leve alguns temas a se sustentarem em uma historiografia
tradicional apresentando-se de modo recorrente e naturalizado em termos de
explicacdo, vindo a reforcar o “enorme abismo entre a renovacgdo historiogréafica
advinda da pesquisa historiografica e o saber histérico veiculado por meio do livro
didatico” (MIRANDA; DE LUCA, 2004, p. 141).

Trata-se de pequenas variacfes, timidas, como se o “antigo sistema
continuasse ao mesmo tempo em gue o novo se instaura” (CHERVEL, 1990, p. 203-
204). As politicas educacionais e os programas elaborados em torno do ensino, mais
especificamente do ensino de Historia, assim como a escola atendem as finalidades
colocadas por uma sociedade, que no caso do Brasil, teve uma instrucao religiosa
catolica.

Dessa forma, quanto a escrita da histéria que se apresenta nos
livros didaticos, podemos dizer se tratar de uma “justaposicdo de antigos e novos
paradigmas”, como bem observou Flavia Heloisa Caimi (1999, p. 106), um grande
desafio, portanto. De acordo com a autora, é preciso atentar para o fato de que a
producéo dos livros didaticos ndo s6 estd em meio a um amplo sistema educacional,

mas também sujeito as leis de mercado:

Disputando a preferéncia dos consumidores, no caso, 0s professores
gue decidem sobre a indicacdo do livro. Nesse sentido, os autores
procuram inovar as obras em alguns aspectos, sem, no entanto,
romper radicalmente com uma tradicdo ainda bastante presente no
ensino de histéria (Idem, p. 107)
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E muito forte a influéncia da inddstria cultural’” e a atuacdo da
mesma sobre a producao didatica. Ainda que nao objetivemos discutir mais a fundo
essa questao, ndo ignoramos o fato de que assim como Munakata, analisando a
producdo de livros didaticos e paradidaticos, o papel da industria cultural na
elaboracdo dos mesmos € bastante significativo, determinando em grande parte
aquilo que sera ensinado e veiculado. Também, ndo podemos esquecer que na
sociedade de mercado, os saberes valem o que vale a posi¢cado social que eles
permitem atingir atendendo a interesses especificos. (CHARTIER, 2005, p. 21).

Muitas vezes entdo, mantém-se o conservadorismo que ha pouco
pontuamos, e por essa razdo, acreditamos ser pertinente “examinar o modo como
essas mercadorias aparecem, em papel e tinta, espaco vazio e espaco preenchido”
(MUNAKATA, 1997, p. 42). Ernesta Zamboni explicita melhor essa questdo quando,
por exemplo, em seu estudo acerca das representacdes e linguagens no Ensino de
Historia, entende que “no processo de producdo de tais materiais as mudancas sao
mais evidentes na escolha das tematicas propostas pela Historia Nova, as quais
foram incorporadas as propostas curriculares, do que no tratamento metodoldgico a
elas atribuido” (ZAMBONI, 1999, p. 89-102).

Além da permanéncia de uma visdo homogeneizadora, voltada para
uma historia Gnica e que de acordo com Circe Bittencourt, € uma tendéncia
idealizada, dentre outros fatores, pelos defensores da sociedade globalizada
(BITTENCOURT, 2008, p. 102), o ndo questionamento ou a nao problematizacéao
dos processos historicos tratados nos livros didaticos — ao menos no material o qual
nos propomos analisar — pode ser identificado na escrita produzida em torno dos
cristdos-novos e de sua presenca em nosso territério enquanto coldnia.

Um exemplo seria trazer o cristdo-novo e 0 judeu num mesmo
contexto, entendendo-os como um Unico individuo®, também trabalhar com os

cristdos-novos na regido nordeste do Brasil, como se antes ndao houvessem estado

" Em Adorno e Horkheimer, no ensaio A Industria Cultural: o esclarecimento como mistificacdo das
massas (1985), entendemos por inddstria cultural um conjunto de meios de comunicacdo que
formam um poderoso sistema voltado para o lucro, e, que por ser mais acessiveis a populagao,
exerce um tipo de manipulacdo e controle social.

® Como veremos mais adiante, esse tipo de relacdo, ou confusdo por parte dos autores é bastante
comum, principalmente no periodo que remonta o Brasil holandés. Muitos judeus vindos de
Amsterda se estabeleceram na regido nordeste da Coldnia, porém, a presenca judaica na regido ja
existia. Muitos dos cristdos-novos que vieram para o Brasil, saidos de Portugal, optaram por se fixar
logo que chegaram, tanto na Bahia, quanto em Pernambuco ou em Recife, desempenhando um
papel bastante diverso nos mais diferentes setores das sociedades que ali se formavam (
VAINFAS, 2010).
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aqui, excluindo sua participacdo do projeto colonizador; ou ainda, associar a
presenca dos judeus no nordeste brasileiro do século XVII a “liberdade religiosa”
concedida por Mauricio de Nassau durante sua administracao.

Ora, de acordo com Lana Mara Siman o entendimento dos
conhecimentos histéricos que nutrem as representacdes e identidades coletivas
remete, igualmente, a necessidade de uma leitura e do uso critico dos materiais
didaticos (SIMAN, 2001, p. 165). Segundo ela:

Os conteldos veiculados pela escola, sobretudo através dos
manuais didaticos, parecem continuar sendo uma fonte privilegiada
da construcdo das representacdes, as quais devem tornar-se objeto
de desconstrugdo apoiadas nas contribuicbes mais recentes da
historiografia contemporanea e, em especial, na Histéria Cultural,
gue toma os conteldos mesmo das representacdes como objetos de
estudo (ldem, p. 164).

Mais ainda se associarmos a ideia de representacdo ao modo pelo
qual em diferentes lugares e momentos uma determinada realidade é construida,
pensada e lida por diferentes grupos sociais, a atuagao dos cristdos-novos enquanto
importantes participes da sociedade que aqui se formava - sobre o olhar colonizador
portugués - conferindo-lhe sentido, deixando suas marcas, ndo deveria “passar em
branco”.

Estudos realizados sobre a trajetéria dos cristdos-novos no Brasil
desde a chegada dos primeiros europeus fazem parte de uma bibliografia extensa
sobre o assunto dentro de nossa historiografia®, porém, ainda bastante limitada,
tanto em relagdo ao espaco que tais sujeitos passaram a ocupar, quanto as diversas
épocas em que aqui estiveram colocando-se distante, portanto, da realidade
daqueles que no contexto escolar, aprendem sobre a formacao do territorio nacional
desde seu “Descobrimento”.

Nosso interesse acerca da escrita que vem sendo produzida nos
livros didaticos e a escrita que se produz acerca de um determinado grupo nos
provoca certa inquietacdo na medida em que “eles entram na sala de aula como
objetos, cuja intencdo é apresentar um conhecimento jA organizado, fechado”
(ZAMBONI, 1999, p. 89-102).

° Ressaltamos que estudos sobre os cristdos-novos extrapolam a historiografia ibérica e brasileira.
Em Portugal Bel Bravo ( 1992) e os classicos estudos acerca dos judeus ibéricos em Amador de los
Rios (1973).
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Voltando a discussdo que permeia a relacdo entre saber escolar e

saber académico, Abud entende que:

Nem sempre as reformas educacionais significam mudanca no
cotidiano da escola. O peso da tradicdo escolar se faz sentir em
todas as instancias, ainda que parecam diferentes, renovadas ou até
mesmo transformadas. No caso dos livros didaticos, por exemplo,
sdo poucos 0s que se arriscam a fugir de uma periodizacao
tradicional da Histéria, ou que buscam romper com a antiga ideia de
gue o Brasil s6 existe a partir de uma visdo eurocéntrica (ABUD,
2007, p. 113).

N&o ha duvida de que no cenario que se apresenta hoje, cercado de
recursos tecnologicos, o livro didatico, ao contrario do que ocorria nha década de
1980, ndo mais se constitui como fonte exclusiva de pesquisa ou informacao.
Contudo, estudos demonstram que 0 uso desse material, seja na rede privada ou
publica, ainda é soberano no cotidiano da sala de aula e, por isso, as discussfes
acerca do mesmo parecem estar longe de serem superadas.

Além do que, em outras pesquisas, fica clara a dificuldade na
diversificacdo das fontes em sala de aula, tanto para os professores, que por Varios
fatores apresentam dificuldade no manuseio das mesmas — pelo menos de uma
forma critica e reflexiva — ou da propria instituicdo, que também devido a uma seérie
de razbes ndao conseguem inseri-las no contexto escolar.

Se o livro didatico é indiscutivelmente uma ferramenta bastante
utiizada no processo de ensino e aprendizagem, entdo depreende-se que as
pesquisas e 0s debates em torno desse material e 0os usos que dele podem ser
feitos sdo fundamentais na medida em que podem vir a contribuir para uma
aprendizagem mais significativa.

Ao mesmo tempo, consideramos o fato de que o saber escolar ndo

deve ser reduzido ao conhecimento académico transposto, nem tampouco:

Aos manuais, nem aos programas, hem aos projetos de ensino. Ao
conhecimento prévio do aluno, as relacdes dos professores com as
disciplinas, mas séo esses elementos que contribuem para a sua
definicdo e que serdo necessarios para que se faca a necessaria
reformulacéo curricular, no cotidiano da sala de aula. (ABUD, 2007,
p. 115).
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A presenca dos cristdos-novos no Brasil Quinhentista, por exemplo,
embora bastante conhecida e estudada pela nossa historiografia no que se refere a
literatura didatica, € pouco explorada levando-nos entdo a alguns questionamentos
em relacao a forma como a Histdria do Brasil, mais especificamente, da formacao da
sociedade brasileira vem sendo apresentada.

O Brasil € um pais de multiplicidades econbmicas, culturais,
regionais, e por isso os livros didaticos também devem ser multiplos (GONCALVES,
2006, p. 147). A impressdo que se tem é que a construgdo de identidades

hegemonicas permanece:

A critica fundamental e que tem sido repetida inUmeras vezes por
historiadores, especialmente os que se dedicam ao ensino, € a de
gue a Histéria do Brasil tem sido ensinada visando construir um
passado Unico e homogéneo, sem atentar para os diferentes setores
sociais e étnicos que compBe a sociedade brasileira
(BITTENCOURT, 2003, p. 198).

O fato é que os cristdos-novos ou descendentes dos mesmos
quando aportaram em solo brasileiro, vieram muitos deles, com a missao de
participar do projeto colonizador portugués ocupando até mesmo, cargos de
confianca a mando do rei’®. Sem o capital neoconverso a Coroa portuguesa nao
teria conseguido realizar a colonizacdo da forma como o fez e, levar ao
conhecimento do aluno este tipo de andlise possibilita-o distanciar a Histéria dos
herdis e mitos que ainda se fazem presentes, despertando-lhe a nocéo de cidadania
por meio de um olhar critico e consciente (ASSIS, 2003, p. 192).

E certo que a pratica historiografica alterou-se de forma significativa
nas ultimas décadas do século XX, surgindo entdo novos objetos, sujeitos,
problemas e abordagens, além de uma verdadeira renovacdo no que se refere aos
temas que até entdo se faziam ausentes na Historia, pelo menos até a década de
1980. Um exemplo seria o estudo das mentalidades, da crianca, do medo, das
tradicdes, questbes essas que modificaram o lugar da histéria. O objetivo consistia

em verificar como em diferentes espacos e tempos uma determinada realidade

19 A literatura aponta para a protecdo dada pelos monarcas portugueses aos judeus desde os
primdrdios do Reino, fato esse que se diferenciava sobre muitos aspectos se comparada com a
forma como ocorria na Espanha. A importancia que os judeus — antes e depois da conversdo —
representavam na coldénia ndo se justifica apenas pelos cargos publicos que muitas vezes
ocupavam, mas também aos servigos prestados levando descobertas e avancos significativos,
como foi 0 caso do setor nautico (VAINFAS; HERMANN, 2005, p. 35).
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social é pensada e construida agregando o trabalho do historiador a outros saberes,
como a sociologia, a antropologia e a literatura, calcando a histéria em novos
principios de legitimidade, além daqueles que Ihe séo inerentes.

Quanto as discussdes levantadas aqui sobre o saber cientifico e o
saber escolar, vale ressaltar que os processos de didatizagcdo envolvidos na
elaboracdo de um livro didatico sdo extremamente complexos e ndo podem,
portanto, ser analisados sobre uma Unica perspectiva. Sao varios fatores que levam
a constituicdo desse tipo de material didatico indo além do autor em si. Estamos nos
referindo as Diretrizes Curriculares do Estado do Parana de 2006 e aos Parametros
Curriculares do ano de 1996, em geral, as exigéncias colocadas pelo mercado, a
propria sociedade, considerando ainda a formacao do profissional que delas fara uso
e gque se preocupa em atender as demandas do professor, seu principal consumidor.

Nessa pesquisa percebemos a insercdo do cristdo-novo no material
didatico que nos propusemos a investigar, assim como verificamos um esforco
dessa aproximacgdo entre a historiografia e 0 conhecimento histérico escolar, porém
como nos alerta Bittencourt, “estabelecer relagcées entre a producéo historiogréafica e
ensino de Historia € fundamental, mas exige um acompanhamento, mesmo que
parcial, dessa producdo” (BITTENCOURT, 2008, p. 139). Nesse caso, 0 que nos
preocupa € a forma como a presenca cristd-nova no Brasil foi e vem sendo
apropriada®, e, em que contexto esta sendo representada.

Para tanto, selecionamos alguns dos livros aprovados pela comisséo
composta pelo FNDE do governo federal, destacando, no caso das colecdes atuais,
aqueles que tiveram uma maior circulagdo. Assim, pautamos nossa pesquisa por
meio desses critérios ao definirmos nossa fonte a ser pesquisada e nela
investigarmos o lugar do cristdo-novo na Histéria do Brasil, mais especificamente, ao
inicio dela.

Assim correspondendo ao primeiro recorte de tempo — 1980 —
focaremos nossa andlise nas obras de Raymundo Campos Histéria do Brasil e
Francisco de Assis Silva e Pedro Ivo de Assis Bastos Historia do Brasil: Colonia,

Império e Republica, ambos voltados para 2° ano do Ensino Médio.

1 Aqui nos atenta a definicdo dada por Paul Ricoeur ao conceito de apropriagdo, definindo-a como a
compreensdao pela distancia, passando por todas as objetivagdes estruturais do texto, e, na medida
em gue nao responde ao autor, responde ao sentido (RICOEUR, 1977, p. 58).
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J4 no que tange ao contexto contemporaneo, selecionamos trés
obras, sendo duas delas parte de uma colecdo, a primeira delas, Histéria em
projetos Velhos mundos e mundos novos: encontros e desencontros — do século XV
ao XVIIl, das autoras Conceigdo Oliveira, Carla Miucci e Andrea Paula, contetudo
programatico voltado para a 62 série que corresponde atualmente ao 7° ano do
Ensino Fundamental®?, e, voltada para o Ensino Médio, sob a autoria de Antdnio
Pedro e Lizanias de Souza Lima, Historia da Civilizagdo Ocidental, ambas buscando
pautar-se na abordagem de uma Hist6ria Integrada.

Também, direcionado para o Ensino Médio, o livro de Roberto Catelli
Junior, Historia: texto e contexto, sobre a perspectiva de uma Histéria tematica.

Ressaltamos que os livros aqui em questdo foram editados pelas
principais editoras de livros didaticos da década de 1980, da mesma forma que com
aqueles que correspondem aos dias atuais: Moderna, Atual, Atica, Scipione, e FTD.

Quanto ao livro didatico publico do Parand, trata-se de um livro de
autoria dos professores da rede publica estadual de ensino, e que surgiu de um
projeto, denominado de Projeto Folhas, ficando os textos disponibilizados, podendo
ser lidos on-line ou também nas escolas que dele fazem uso™.

O projeto consiste em um Programa de Formacdo Continuada dos
Profissionais da Educacdo cuja proposta seria uma metodologia especifica de
producdo de material didatico, como forma de viabilizar a pesquisa dos saberes e
fundamentos tedrico-metodologicos das disciplinas que compdem a matriz curricular
da Educacéo Bésica da escola plblica paranaense. E importante atentar para o fato
de que o projeto foi idealizado pelo Departamento de Ensino Médio, da Secretaria de
Estado da Educacgédo, voltado num primeiro momento para o 2° ano, onde iremos

focar nossa analise:

Na esteira do projeto folhas, o Livro Didatico Publico é uma forma de
Politica Publica educacional que faz coincidir com o professor a
figura do escritor. Trata-se de um material produzido por profissionais
da rede publica estadual paranaense, envolvendo as doze disciplinas
de tradicdo curricular no Ensino Médio: Lingua Portuguesa/
Literatura, Matematica, Fisica, Quimica, Biologia, Geografia, Historia,

12 Como colocado no verso da obra, “Histéria em projetos foi a tnica colecéo de Histéria que recebeu
conceito 6timo em todos os critérios de avaliagdo PNLD/2008".

13 “A iniciativa do Governo do Parana beneficia mais de 450 mil estudantes. Na primeira edicdo foram
5,4 milhdes de exemplares, de 12 disciplinas. Agora sdo mais de 1,8 milhdo de livros para alunos
que estdo chegando ao ensino médio”, disse o entdo secretario Mauricio Requido. Disponivel em <
www.diaadiaeducacao.pr.gob.br >. Acessado em: 26/07/2011.
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Filosofia, Sociologia, Arte, Educacdo Fisica e Lingua Estrangeira
Moderna'“.

De acordo com Eliane M. Prado, as razbGes que levaram a
elaboracdo de tal material pelo Estado do Parana, estariam relacionadas a dois
fatores: primeiro os problemas gerados pelo Programa Federal de distribuicdo de
livros didaticos aos alunos das escolas de Ensino Fundamental; e o segundo a
pratica pedagodgica dos professores de Histéria quando se utilizavam de textos
avulsos, reportagens de jornais e revistas em substituicdo ao uso corrente de um

manual:

“A producdo do material didatico pelos professores foi e
considerada uma forma de viabilizar a pesquisa dos saberes
fundamentos tedrico-metodolédgicos das disciplinas que compdem
matriz curricular da Educacéo Bésica da escola publica paranaense’
(PRADO, 2010, p. 102-103).

QD D D

No que diz a literatura didatica utilizada pela comunidade judaica,
focaremos nossa analise a um estudo de caso, ou seja, a um material especifico
elaborado pelos pesquisadores que atuam no LEI criado no ano de 2002 pelo
Departamento de Histéria da Universidade Estadual de Sao Paulo, por meio de uma
reivindicacdo da Dra. Anita Novinsky, e que dentre outros trabalhos, elaboram textos
que buscam trazer para o universo escolar, particularmente judaico, a atuacédo dos
judeus e cristdos-novos no Brasil colonial.

Também, por ser bastante utilizada nas escolas judaicas em geral,
pelo menos aquelas existentes no Estado de S&o Paulo, a obra de Renato Mezan,
Caminhos do povo judeu, voltada para o Ensino Médio, mais especificamente ao 3°
ano, sera objeto de nossa analise, buscando compreender como se constréi a
escrita da historia em torno dos neocristdos quando esses estavam aqui no periodo
colonial.

Sobre a utilizacdo do livro didatico de Histéria do Parana, nossa
pesquisa se deu em torno do chamado Livro Publico do professor, dentro de uma

proposta bastante inovadora, destinado a principio, ao ensino medio.

4 Texto disponivel em <
http://www.diaadiaeducacao.pr.go.br/projetofolhas/modules/conteudo/conteudo.php?conteudo=10
>. Acessado em 03/05/2011.
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Num primeiro momento, buscamos o entendimento de Abud, sobre a
forma em que séo construidas as narrativas didaticas, ou seja, de maneira simples e
compreensivel, haja vista o publico ao qual se destina, no caso, a clientela escolar
(ABUD, 1984, p. 81). No entanto, a autora chama a atencdo para os cuidados que
se deve ter durante esse processo, evitando o aparecimento de distorcbes ou
exclusdes.

Em nossa andlise foi possivel identificar, como veremos mais
adiante, que mesmo havendo evidéncias documentais sobre a participacdo dos
cristdos-novos na formacdo da sociedade colonial, 0 mesmo ndo ocorre na escrita
trazida pelos livros aqui escolhidos, além de interpretacfes que trazem um sentido
dubio quanto aquilo que eles realmente representavam na sociedade em que
estavam inseridos.

Iranilson Buriti de Oliveira define a escrita como um artefato que
pode problematizar as memoérias elaboradas historicamente e lancar
guestionamentos sobre aquilo que se convencionou chamar de meméria cristalizada;
como uma pratica que institui rostos (OLIVEIRA, 2007, p. 68). No caso da escrita
produzida nos livros didaticos em torno dos neocristaos, contrariamente a ideia de
lacuna, associamos a um movimento de esquecimento, um apagar que esta muito
mais relacionado ao ato de esconder, ocultar, despistar, impedindo que um
determinado conhecimento circule.

Paolo Rossi, nos atenta para o fato de que “existe um tipo de
conhecimento que se baseia na determinacdo das origens, dos modos como uma
coisa gera outra, das relacbes que unem, no tempo, um fendbmeno ou uma série a
outro fenébmeno ou a outra série” (ROSSI, 2010, p. 137).

Se refletirmos sobre a concepcdo de mundo cristd, fortemente
disseminada pela Igreja Catodlica, durante toda a Idade Média, propdsito primeiro do
projeto colonizador, a evangelizagdo dos povos, entdo, assim podemos pensar
sobre em quais bases a sociedade no caso do Brasil se formou e os reflexos das
mesmas nos dias de hoje.

Nossa intencdo em dimensionar a relevancia dispensada ao tema da

participacdo desses agentes na formacdo da sociedade brasileira est4 no fato de
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gue como ja apontado e, conforme serd mostrado durante toda essa pesquisa, ndo

"15 ‘mas ao contrario, bastante atuante.

se trata de uma “presenca esvaziada

Sendo assim, entendemos que o papel dos livros didaticos na
construcdo de uma memoria escolar sobre os cristdos-novos — reafirmando que a
escola por si sO € um lugar de memdria, um espaco privilegiado para a
informacéo/difusdo do passado e sua reflexdo® — é ndo permitir que os legados
deixados por esse grupo sejam apagados, esquecidos.

Por fim objetivamos analisar as possibilidades de se pensar a
presenca cristd-nova na América Portuguesa na escrita produzida pelos manuais
didaticos, tendo em vista a forte influéncia exercida pela mesma na sociedade em
guestao.

Considerando a realidade que hoje fazemos parte, diversa e
complexa, acreditamos por meio deste estudo contribuir para uma historia voltada
para as diferencas, para as identidades, observando as normas e condutas, 0s

valores e as praticas que permeiam a sociedade.

> A expressao foi utilizada por Luiz Felipe Miguel no artigo, Retrato de uma auséncia: a midia nos
relatos da histéria politica do Brasil, disponivel na Revista Brasileira de Historia (2000, vol. 20, n°
39, p. 190-199).

' Sobre esse assunto ver Francisco C. A. Ferraz, onde este discute o papel dos livros didaticos na
constru¢éo de uma memoria escolar (FERRAZ, 2010, p. 11-39).
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CAPITULO 1

BREVE HISTORICO: ESTUDOS E PERSPECTIVAS EM TORNO DO CRISTAO-
NOVO NA COLONIA BRASILEIRA

Sempre é correto partir, quando se trata de escapar ao mal.
Sofocles (496-406 a.C.)

1.1 QUEM SA0 0s CRISTAOS-NOvOS?

Ao iniciarmos as discussdes que irdo nortear nosso trabalho,
acreditamos ser indispensavel refletir sobre quem vem a ser o0s cristdos-novos e em
guais contextos se estabeleceram em solo brasileiro.

Ao longo da trajetéria historiografica brasileira, diferentes
denominacbes foram surgindo em torno desses sujeitos, algumas, porém,
generalizando sua atuacdo ou levando a algumas distorcbes em relacdo a sua
origem, razdes que justificam nosso interesse em apresentar quem de fato sdo os
Ccristdos-novos.

Marranos, judeus, criptojudeus, sdo alguns dos exemplos que em
determinados estudos aparecem como sindnimos de cristdo-novo, como se
tratassem do mesmo individuo. Ao primeiro caso, Saraiva ja explicava que o termo
marrano estaria ligado a um grupo distinto daqueles designados como cristaos-
novos e dos considerados judeus praticantes (SARAIVA, 1994, p. 23). Seriam,
portanto, personagens que, durante as persegui¢cdes ocorridas na Espanha no
século XV e tendo passado pelo processo da conversdo forcada ao Cristianismo,
praticavam a nova fé perante a sociedade, mas secretamente mantinham seus ritos
hebraicos.

Também chamados de criptojudeus, esses agentes constituiam
assim, uma outra classe de cristdos-novos, isto é, daqueles que praticavam o
judaismo de forma clandestina, logo, considerados falsamente convertidos. Sénia
Siqueira, em seu estudo acerca dos cristdos-novos no Brasil colonial e a Inquisicao,

ja nos alertava para a distingao entre um e outro, segundo ela:

Cristdo-novo e criptojudeu ndo sdo sindnimos. O nascimento gera o
primeiro, a vontade o segundo”. O cristdo-novo esforcava-se por ser
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igual aos demais: tentava vencer as barreiras do meio e do seu
intimo e ajustar-se. O criptojudeu contentava-se em parecer igual aos
demais. Reservava-se o0 direito de continuar sendo judeu, de
permanecer, as vezes, heroicamente fiel a si mesmo, a religido
herdada. Por isso tinha duas religifes: uma externa, social, outra a
religido da sua consciéncia, interior, feita de praticas secretas.
Odiava a sociedade que o compelia a uma vida de simula¢cdes que
Ihe tolhia a liberdade de crenca, mas guardava certa atitude
precavida, conscio de ser o lado mais débil (SIQUEIRA, 1978, p. 71).

Essa pratica secreta da fé judaica € um dos fatores que nos leva a
crer que identificar o marrano néo constitui tarefa simples. Varios estudos apontam
para esse fenbmeno como algo bastante recorrente em outras épocas e localidades.
A historiadora Anita Novinsky em seu estudo acerca do marrano na colonia
brasileira, mais especificamente na regido das Minas, nos alerta para o cuidado em
nao generaliza-lo. A autora identifica o marranismo no Brasil, como um fenédmeno
pluricultural, com caracteristicas peculiares diferenciando-o assim, daquele ocorrido
na Europa e em parte da América Espanhola (NOVINSKY, 2009, p. 27).

Outro tipo de equivoco estaria presente nos trabalhos que trazem a
definicdo de “cristdo-novo” a partir do termo “judeu”. Saraiva, explica que, sdo
muitos 0s que cometem esse tipo de erro, confundindo ou entdo associando como
fazia a Inquisicdo — o cristdo-novo a pratica do judaismo. Para ele, “o problema dos
Cristdos-Novos é especificamente ibérico”, ou seja, ndo existe nada além de uma
ligagdo historica entre judeus e cristdos-novos, pois, trata-se de entidades
inteiramente distintas (SARAIVA, 1994, p. 21-25).

Num outro estudo mais recente, porém ndo muito distante da
discusséo proposta, vemos a preocupacao de Janaina Guimaraes, em definir ou de
fato compreender a condigcéo de judeus, cristdos-novos e judaizantes:

Cristdos-novos sao os individuos que passaram por conversoes,
forcadas ou nao, na Espanha ou em Portugal, ou entéo, alguém que
tem ascendéncia judaica até a oitava geracdo; o judaizante € apenas
uma possibilidade de cristdo-novo, seria aquele que ndo aceitou
sinceramente a conversdo e que apenas externamente se porta
como cristdo; o judeu seria aquele que nunca foi batizado, e, sequer,
forgado ao batismo (SILVA, 2007, p. 38).

E fato a grande quantidade de obras voltadas para os judeus na
Peninsula Ibérica, bem como sobre sua expulsdo. Por essa razdo, ndo pretendemos

aqui levar o assunto a exaustédo, apenas nos atentaremos para o que consideramos
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ser relevante ao entendimento da presenca dos cristdos-novos no Brasil no inicio do
século XVI*',

A complexidade em desvendar o fenbmeno do cristdo-novo ja era,
contudo, apontada por Novinsky em um de seus primeiros trabalhos sobre a
presenca deste na Bahia do século XVII. Para ela, o problema do cristdo-novo vai
além da compreensdo do universo que ocupa, isto é, que permeia sua formacao
cultural ibérica. Entender o cristdo-novo se deve segundo ela, aos dois mundos em
que ele estava situado: 0 mundo cristdo, sendo deste excluido por ndo ser aceito; e
0 mundo judeu, o qual recusava.

No primeiro caso entende-se que, desde que a Igreja tomou o
cristdo-novo como um sujeito falso, dissimulado e herético, o processo de conversao
que seria um mecanismo de aceitacdo desse individuo por parte de toda a
comunidade cristd passou a ser um meio, uma justificativa, um eficaz argumento
para que essa mesma isntituicdo por meio da acdo dos inquisitores passasse a
perseguir e a ameaca-lo nas diferentes regies por onde passava'®.

De acordo com Maria Luiza Tucci Carneiro, ao converterem-se ao
catolicismo, os cristdos-novos foram relegados a uma condi¢éo racial e social inferior
e, assim como seus descendentes, passariam a ser considerados como “portadores
de sangue impuro”, ou ainda,” representantes de uma raca infame” (CARNEIRO,
2005, p. 10)*.

Sobre esta crenca na existéncia de um anti-semitismo secular na
Peninsula Ibérica, em funcdo da criacdo dos estatutos de pureza de sangue no
territério espanhol no ano de 1449, e que posteriormente foram difundidos em
Portugal, nés nos utilizaremos da expressao antijudaico ou antijudaismo, tendo em
vista que conforme nos explica Fleiter, “no que toca o racismo antijudaico, ndo era a

legislacdo que transmitia especificamente as bases, o detalhe, o discurso

7 Neste trabalho optamos pela definicdo dada por Maria Luiza Tucci Carneiro, a qual considera como
cristdos-novos 0s judeus que, por meio da violéncia, se tornaram cristdos, e 0s que deles
descendem por linha de pai e m&e. O termo cristdo-novo passou a ser frequentemente empregado
em Portugal, em oposicao a cristdo-velho, apés a conversao forcada de todos os judeus imposta
por D. Manuel, em 1497 (CARNEIRO, 2005, p. 4).

'® Sobre o surgimento da Inquisicdo, pode-se afirmar que em comparacdo com o restante da
Peninsula Ibérica, seu estabelecimento na regido de Portugal foi tardio. Foi durante o reinado de D.
Joéo Il (1521-1557), sobre forte influéncia do clero que se deu o estabelecimento da instituicdo
promovendo uma fuga massiva dos cristdos-novos (KAYSERLING, 1971, p. 147-163).

19 Segundo a autora, de Portugal, assim como o fenbmeno do marranismo, o mito da pureza de
sangue transferiu-se para o Brasil, pautado numa ideologia cristd, e valendo-se do sistema
simbdlico mantido pelo grupo discriminador, esse preconceito assumiu aspectos legais
(CARNEIRO, 2005, p. 47).
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antijudaico. Esta legislagdo transmitia tdo-somente o proprio preconceito, fico, sem
explicacbes detalhadas sobre em que se baseava, simplesmente especificando que
0S cristdos-novos — ou que os de racga infecta, ou de sangue impuro, ndo poderiam
ocupar tal posicdo ou entrar em tal ordem religiosa, sem dizer as origens desse
preconceito” (FLEITER, 2007, p. 66).

Em 1449 foram instituidos na cidade de Toledo os estatutos da
limpeza de sangue. Criados antes mesmo do surgimento da Inquisicdo, o Estatuto
de Excluséo, como era chamado foi tido como “um acontecimento de ordem social e
urbana que nasceu da vontade de impedir uma maior insercdo de cristdos-novos na
burguesia” (SOUZA, 2008, p. 92). Criava-se assim um ambiente anti-judaico, tendo
em vista o afastamento dos judeus convertidos das varias ocupac¢des que, até entao
faziam parte do cotidiano dos mesmos, como por exemplo, a exclusdo do interior
das corporacdes de oficios, da Igreja, das Ordens Militares, impedindo o acesso a

cargos burocréticos e oficiais, e dificultando sua entrada nas universidades:

Os Estatutos de Pureza de Sangue eram uma legislacdo de origem
econdmica, porém também racista, estabelecendo que os conversos
(chamados cristdos-novos em Portugal) ndo eram iguais aos
cristdos-velhos uma vez que o judaismo era transmitido pelo sangue.
Essa politica racista quanto aos conversos, acusava todos de serem
falsos cristdos (FERREIRA DA SILVA, 2000).

Fato curioso, é que, conforme demonstra Delumeau, os proprios
judeus convertidos teriam exigido o estabelecimento da Inquisicdo na Espanha
(DELEMEAU, 1989, p. 292). Os conversos desejavam a denuncia e o castigo dos
falsos convertidos, de forma a se livrarem do peso que as ameacas feitas pelos
estatutos de limpeza de sangue representavam. Em Portugal, os estatutos passaram
a vigorar mais tarde, no século XVI e, de acordo com alguns estudos, teriam
correspondido a um processo diferente. Ao que parece, as pesquisas em torno
dessa questdo no territorio luso sé@o recentes, e se concentram no “mercado
matrimonial” onde se fazia sentir as exclusfes. Havia uma grande preocupacdo por
parte de toda a sociedade portuguesa — exceto 0s escravos — de que pudesse haver

uma mistura de sangue entre 0s cristdos-novos e os cristdos-velhos, levando até
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mesmo ao corte de relagdes no grupo de parentesco, caso isso ocorresse®
(OLIVAL, 2004, p. 153).

Se a Igreja acreditava ser a conversdo uma solugéo para o problema
do judeu, isso ndo aconteceu. A conversao ndo era uma solucao e, o inimigo que se
acreditava ter expulso, reaparecia sob uma outra forma, dissimulada atrds da

mascara do convertido:

Na historia cristd do antijudaismo europeu, podem-se distinguir duas
faces e também duas mentalidades. Em um primeiro momento
considerou-se que o batismo apagava no convertido todas as taras
do povo deicida. Mais tarde, na pratica, colocou-se em dulvida essa
virtude do batismo e considerou-se que o judeu conservava, mesmo
tornando-se cristdo, a heranca dos pecados de Israel (DELUMEAU,
1989, p. 303).

Do ponto de vista de Novinsky, a acdo da Igreja perante os cristdos-
novos caracterizaria-se naquilo que ela chamou de “mito do judaizante”, criado pela
Inquisicéo e cujo significado era a associacdo ou identificacdo direta dos cristaos-
novos com os judeus (NOVINSKY, 1972, p. 7).

Mesmo ndo sendo praticante da fé judaica, a Inquisicdo precisava
desses individuos devido ao peso econbmico que possuiam, e assim o foi no
Brasil®’. Os cristdos-novos representavam tudo aquilo que viria a sustentar a
magquina inquisitorial, ou como ela vem a dizer, os cristdos-novos eram nada mais do
que “a matéria prima”, que nao so lhe fornecia lucro, mas também justificava a sua
existéncia (Idem, p. 21).

A partir de entdo, até onde os “bragcos da Inquisicdo” conseguiram
chegar, 0 ambiente que antes parecia ser de tolerancia para 0s neocristaos
transformou-se em alguns casos, em hostilidade, promovendo um clima de
desconfianca e medo, interferindo assim nas relacbes com o0s habitantes das regifes
onde vinham a se fixar. O que muitas vezes levava como apontam algumas leituras,

a um processo de exclusdo do convivio que anteriormente haviam conquistado.

% Em 1773, o Marqués de Pombal decretava o fim de tais estatutos que separava 0s Cristios-novos
dos cristdos-velhos, desaparecendo, em termos legais, 0 preconceito contra 0s cristdos-novos,
judeus e mouros e denominacgfes como a de cristdo-velho (SOUZA, 2008, p. 93).

2t As visitacBes, a colaboracdo dos bispos e das Ordens regulares (sobretudo a Companhia de
Jesus), a Justica Eclesiastica e uma rede de agentes, composta, principalmente por comissarios e
familiares, foram os principais mecanismos utilizados pelo Santo Oficio para atingir o Brasil
(RODRIGUES, 2007, p. 25).
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Sobre a forma como os cristdos-novos eram vistos pelos judeus, ou
como eram considerados por essa comunidade, Novinsky, ainda explica que
entendendo 0 processo de conversdo como uma imposi¢cao para que continuassem
Vivos, 0s neocristdos ndo podiam — de acordo com a lei judaica e de acordo com
alguns rabis — serem considerados traidores do judaismo, afinal, a condicdo a que
foram expostos n&o ocorreu porque assim a desejaram (Ibidem, p. 11)%.

Sem duvida alguma, € possivel observar a ambiglidade desse
personagem, o cristdo-novo. Contudo, seria interessante e até esclarecedor para
quem o estuda conhecer mais sobre o surgimento desse fenbmeno, ou seja, O

contexto em que estava inserido.

1.2 JubeEus CONVERSOS NO TERRITORIO ESPANHOL: PERSEGUICAO E DIASPORA

Durante muito tempo, desde o término da guerra judaico-cristd do
século | e da segunda destruicdo do templo no ano 70 da era cristd, a Espanha foi,
para os judeus da Peninsula Ibérica, uma espécie de “Terra Prometida” (VAINFAS;
HERMANN, 2005, p. 17). De fato, a Espanha foi o pais que melhor acolhida deu aos
judeus, chegando a contar no século XllI, com 300 mil deles vivendo misturados ao
resto da populacéo, assistindo aos rituais — as vezes judeus assistiam as cerimonias
cristds, e outras era o inverso - e até mesmo compartilhando a fé em algumas
ocasides. Esse ambiente onde era comum ver “fiéis misturados aos infiéis” se

transformou quando:

A ascensdao tardia de uma burguesia e de um artesanato cristaos, a
tomada de consciéncia religiosa que acabou por criar a conquista, as
responsabilidades missionarias que a descoberta da América deu a
Espanha, os progressos do Islao transformaram uma terra
acolhedora em um pais fechado, intransigente, xendéfobo
(DELUMEAU, 1989, p. 281).

A partir do século XIV os judeus passaram as ser perseguidos por
ordem daqueles que compunham a elite administrativa do reino, sendo instituidas

diversas medidas contrarias a esse grupo, como foi o caso do surgimento da lei de

?2 paulo Valadares relata gue a respeito das comunidades judaicas estabelecidas no Brasil, os
cristdos-novos ndo sdo sequer reconhecidos ou citados pelas mesmas. O autor ainda revela que
desde o periodo colonial, os cristdos-novos teriam sido acusados de trair o judaismo e, nos dias de
hoje, para muitas dessas comunidades, seria irrelevante falar deles, pois tratam-se de poucos e
ainda podem ser uma fraude (VALADARES, 2007, p. 75-76).
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limpeza de sangue, criada no ano de 1449, implicando no fim de uma série de
direitos que atingia mouros, ciganos, negros, judeus e seus descendentes®. A
instituicdo de tais medidas acabou forgando milhares de judeus a se submeterem a
um processo de conversao ao cristianismo de tal modo, segundo alguns
historiadores, sem precedentes na historia do povo judeu.

Pode-se dizer, nas palavras de Vainfas e Hermann, que esse foi 0
periodo chave na historia dos judeus que viviam em territorio espanhol, para se
compreender o surgimento do fendmeno marrano ou converso que, mais tarde, se
estenderia a Portugal vindo a se tornar, uma das razdes que servia de argumento
para a criacdo da moderna Inquisicdo espanhola (VAINFAS; HERMANN, 2005, p.
23).

Na visdo de alguns estudiosos, submeterem-se a nova fé foi a Unica
maneira que os judeus, chamados agora de conversos, encontraram de sobreviver e
de ndo verem extintos seus direitos, fossem eles de carater politico, econbémico,
social ou religioso, além das discriminacdes e perseguicbes a que estavam
sujeitos®,

Tucci Carneiro aponta que a conversao deixou de ser “favoravel”
guando os cristdos-velhos perceberam que tal condi¢do favorecia os judeus a terem
as mesmas oportunidades que os catolicos. Para a autora, o fato de alguns
conversos ocuparem posi¢cdes de certo modo importantes, oferecia elementos que
segundo ela contribuiam para o surgimento de um discurso intolerante levado “as
ultimas consequéncias” (CARNEIRO, 2005, p. 44).

No entanto é preciso frisar que a condicdo de convertido ndo era
tranquila, nem na Espanha e nem em Portugal, onde a conversao tratava-se de um
ato deliberado do rei para impedir a saida dos mesmos do reino. De acordo com
Novinsky (2007, p. 30), “nunca os judeus se tornaram cristdos iguais, ao contrario,

emergiram como novos parias”®.

% Souza considera a lei como um racismo institucionalizado que, partindo da Espanha, teve forte
repercussdo em Portugal, segundo ela, essa situacéo teria perdurado até o reinado de D. José | e
a administracdo do Marques de Pombal, quando desapareceu, em termos legais, o preconceito
contra 0s cristdos-novos, judeus e mouros e denominacées como a de cristdo-velho (SOUZA,
2008, p. 93).

* Ha registros variados que demonstram a volta de muitos conversos ao judaismo. Outros o
praticariam secretamente vivendo auténtica ambivaléncia religiosa (VAINFAS; HERMANN, 2007, p.
24).

%5 Ainda depois de viverem mais quinze séculos na Peninsula Ibérica, os portugueses que tinham
antepassados judeus ndo eram considerados como espanhdis ou portugueses, mas sim como 0s
da “nacao judaica” (Idem, p. 33).
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Arnold Wiznitzer, jA apontava para tal problematica. Segundo o
autor, “os cristdos-novos sofreram nesse pais o desprezo de seus compatriotas
catolicos, os chamados cristdos-velhos, os quais empregavam termos pejorativos
tais como “cristdos — novos”, “Judeus” e “Individuos da Nac&0"?® (WIZNITZER, 1966,
p. 1).

Na narracdo histérica realizada por Samuel Usque?’, por exemplo,
intitulado Consolacdo as tribulagbes de Israel, no capitulo 30 que remete o
estabelecimento da Inquisicdo em Portugal, Ié-se a seguinte interpretacdo do mesmo

acerca do processo de conversdo dos judeus ao cristianismo:

Lancar-te-4 o Senhor em todolos povos de um cabo da terra te o fim
da terra. Ali servirds deuses outros que tu nem teus padres néo
conhecerom e entre estas gentes ndo acharas repouso nem havera
onde possas pbr a planta do teu pé (seguramente) e far-te-a o
Senhor que continuo te bata o coracéo, e tragas os olhos sumidos, e
tristeza na alma [...] (USQUE, 1989, p. 219).

De acordo com Yosef Hayim Yerushalmi, o Consolacédo pode fazer
sentido ao ser lido, tanto pelos judeus como pelos cristdos-novos, mas segundo ele,
para estes ultimos, haveria uma identificacdo instintiva com certos “eventos e
situacdes, especialmente quando assistidos pelos pelas proprias énfases e nuances
de Usque™®® (YERSHALMI, 1989, p. 65).

A dispersao dos judeus convertidos da Espanha vai de fato ocorrer
guando um clima de terror e violéncia passou a acometé-los na ultima década do
século XV. Sobre as ordens dos reis catélicos Fernando e Isabel, foi publicado um
edito que determinava a expulsdo de todos os judeus que ndo haviam se submetido
a conversao.

A partir de entdo, muitos dos conversos, acabaram se refugiando,
conforme apontam os estudos, para o norte da Africa, Império Otomano e no norte

da Europa, porém, grande parte do fluxo migratério seguiu mesmo para Portugal.

6 Os termos apresentados pelo autor sdo colocados por ele como pejorativos, quando na realidade
tratam-se de outras denominacdes para designar os judeus convertidos.

" samuel Usque foi um autor judeu portugués, e escreveu a obra Consolacdo as Tribulacdes de
Israel, publicada em Ferrara, em 1553, onde descreve de modo especifico as tribulaces
enfrentadas pelos judeus nos paises europeus, com maior énfase a Portugal, durante o reinado de
D. Joao Il (1477-1495).

%8 «As a result, the Consolagam could be read meaningfully by Jews and New Christians alike, but the
latter would identify instinctively with certain events and situations, especially when aided by
Usque’s own emphases and nuances”. Tradu¢do: Emiliana M. Gées Ragusa.
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1.3 A CHEGADA A PORTUGAL

O reino lusitano teria “acolhido” cerca de 100.000 individuos, por
meio de um acordo firmado com o entdo rei D. Jo&o Il que, mais tarde, com sua
morte, teria continuidade com seu sobrinho e herdeiro do trono, D. Manuel.
(BOGACIOVAS, 2006, p. 26).

As pesquisas voltadas para esse periodo e mais especificamente
para a comunidade judaica portuguesa, que |4 ja existia®®, indicam que a chegada
dos conversos no territdrio portugués representou um forte peso econdémico face as
dificuldades financeiras as quais o reino se encontrava.

Admitir a migragéo de tais individuos para seu reino ndo era um ato
de tolerancia ou de generosidade, mas sim, algo que D. Joao Il teria feito pensando
apenas nos seus proprios interesses. Para 0 monarca, 0os judeus convertidos
representavam nada mais do que uma forma de alavancar as riquezas do tesouro do
Estado, desfalcado pelos custos com o casamento de seu filho e, também, com o
financiamento da guerra contra os infiéis da Africa (KAYSERLING, 1971, p. 96).

Apesar de toda a importdncia que possuiam para a sociedade
portuguesa, 0s conversos nao estavam livres de discriminacfes. No entanto, José
Gongalves Salvador esclarece que diferentemente do que ocorria no pais vizinho, a
aversao aos hebreus por parte da Corte portuguesa era bem mais contida
(SALVADOR, 1976, p. 23). Prova disso, € que logo que adentraram em territorio
portugués, os judeus, agora convertidos, integraram-se aos empreendimentos
maritimos, ao comércio e a coloniza¢do das novas terras.

Assim como nos reinos espanhdis, em Portugal viviam judeus desde
0s tempos mais remotos, estabelecidos em diversas localidades. Mesmo sendo
escassa a documentacdo que remonta a €poca, indicios apontam para a importancia
que tais individuos representavam para alguns setores da sociedade portuguesa,
como por exemplo, o caso Don Jahin Ibn Jaisch. Fundador de importante familia
judaica em Portugal, favorito do primeiro rei, ocupava cargos de confianca, como
Mordomo Real e Cavaleiro-mor (KAYSERLING, 1971, p. 3-4).

% valadares afirma ser dificil precisar a época em que os judeus vieram para a Peninsula Ibérica, o
certo segundo ele, é que a permanéncia de tal grupo se deu por volta de um milénio ou mais,
atravessando periodos de tolerancia e também de intolerdncia, desenvolvendo novas
caracteristicas para a sua identidade (VALADARES, 2007, p. 62-63).
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O mesmo acontecia com muitos judeus que até o reinado de D.
Duarte, pelo menos, ocupavam cargos publicos, por serem considerados
competentes nas artes das finangas, ainda que contrariasse o clero e todo poder
eclesiastico que se chocavam com a autoridade concedida aos judeus ao receberem
cargos oficiais (Idem, p. 5-6).

A constante presenca desses personagens nas conquistas
portuguesas também chama a aten¢do. Dentre os muitos exemplos da participagéo
dos judeus em tal empreitada, num estudo realizado por José Alberto Rodrigues da
Silva Tavim (2004, p. 149) preocupado em compreender as conquistas realizadas
por Portugal na regido do Marrocos no século XV, encontramos dados reveladores
sobre o quanto eram diversificadas as atividades que os judeus que seguiam para
essas expedi¢cbes exerciam e que também passavam a exercer, caso viessem a se
estabelecer nas regibes conquistadas. E o caso, por exemplo, do ourives Mestre
José Arame na conquista de Ceuta e de Tanger; do mestre Lazaro, cirurgidao que
tomou parte na conquista de Alcacer Ceguer; ou ainda de Abrado Abet, alfaiate de
D. Jo&o lll, na expedicdo contra Arzila (Idem, ibidem).

A relevancia da participacdo dos judeus nesse tipo de
empreendimento por parte da Coroa Portuguesa comecava nas proprias viagens,
tendo em vista a vasta experiéncia dos mesmos no campo da astronomia,
cartografia e da geografia, por exemplo. Também, o sucesso dos esfor¢cos da
expansao portuguesa nas diversas regides por onde passava devia-se a capacidade
dos judeus em se comunicar em varios idiomas, comunicando-se em “latim,
portugués, espanhol, hebraico — sendo por vezes letrados em algumas delas - e,
ndo raro nas linguas locais por onde passavam, num tempo em que a maioria das

pessoas ndo dominavam a escrita” (ASSIS, 2010, p. 19):

Eles financiavam as viagens de conquistas, contribuindo com o
conhecimento técnico necessario a construgdo de embarcacdes ou a
utilizacdo de instrumentos de navegacdo mais apurados. Atuaram
como cartografos, negociantes, funcionarios da burocracia, ajudaram
com capital ou até como religiosos, nas atividades de catequese
cristd nos dominios portugueses (ldem, ibidem).

Outras atividades exercidas pelos judeus e também pelos cristdos-
Novos pareciam ser extremamente importantes e valorizadas, em alguns reinos,

como a medicina e aqueles que necessitavam da cura, como foi o caso de Francisco
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I, guando adoecido gravemente pediu ao rei da Espanha lhe enviasse um médico
judeu. Os judeus ou cristdos-novos que exerciam a medicina pareciam
imprescindiveis para alguns reis, como foi 0 caso da rainha Cristina da Suécia, Luis
XV ou do Principe de Conde (OMEGNA, 1969, p. 57-58).

Gilberto Freyre em sua obra Sobrados e mucambos faz um relato
bastante interessante sobre a pratica da medicina entre os de origem sefardita, mais
especificamente na regido nordeste da colénia na época do dominio holandés. De
acordo com ele, os judeus de Amsterda ja teriam encontrado aqui, especialmente na
Bahia, varios neocristdos exercendo a atividade. Num relato bastante interessante,

Freyre afirma:

Se na Bahia desenvolveu-se o primeiro centro de cultura médica no
Brasil, é que na cidade de Salvador, ja no século XVII, encontravam-
se a sombra das igrejas cheias de Nossas Senhoras maternalmente
gordas e de santos triunfantes, marranos peritos na ciéncia de tratar
dos doentes e que receitavam carne de porco para que nenhum
volutuoso da delagéo desconfiasse deles (Idem, ibidem).

Ja4 Salvador em sua obra Os cristdos-novos em Minas Gerais
durante o ciclo do ouro (1695-1755): relacdes com a Inglaterra faz mencéo aqueles
que praticavam a medicina caseira no trato de algumas doengas comuns na regiao,
zelando pela saude de autoridades, como foi 0 caso do governador Pais de Sande,
gravemente doente, assistido por dois clinicos cristdos-novos.

Mesmo parecendo facil a adaptacdo dos recém chegados a nova
terra, ou que os beneficios trazidos por eles solucionassem os problemas de D. Jodo
II, isso ndo era o suficiente para que tivessem uma vida entrelacada com a
comunidade cristd, conforme apontamos anteriormente. Ao contrario, leituras
mostram que o modo de vida desses individuos ndo era muito diferente daquele
vivido pelos judeus que ja se encontravam em Portugal, isto é, restrito e limitado,
segregados, vivendo no seu proprio grupo.

Ao mesmo tempo em que gozavam dos mesmos direitos das mais
altas classes, havia uma nitida separagdo entre eles e os demais habitantes. Os
judeus portugueses formavam um “Estado dentro de outro Estado”, isto €, tinham
sua propria jurisdicdo, a qual se distinguia daquela existente em Portugal, mas que
era reconhecida pelo Estado conforme explica Kayserling em seu estudo sobre a

histéria dos judeus em Portugal.
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Ao propor um estudo sobre a obra de Samuel Usque, Consolagao as

Tribulacdes de Israel, Yerushalmi (1989), relata que:

Embora a expulsdo dos Judeus da Espanha tenha capturado a
imaginacao da posteridade, ela foi apenas um componente relevante
na catastrofe que oprimiu os Judeus na Peninsula Ibérica, ao final do
século XV. O que se seguiu em Portugal foi igualmente decisivo e,
em certos aspectos, ate mais tragico. Apesar de diretamente ligado
aos fatos acontecidos na Espanha, o que se passou em Portugal ndo
foi um mero epilogo ou repeticdo. A despeito de certas similaridades
superficiais, o destino dos Judeus em Portugal foi determinado por
outras consideracfes, as que traiam uma dinamica significativamente
diferente (YERUSHALMI, 1989, p. 19)*°.

Nesse sentido, em relacdo aos milhares de conversos que seguiram
para Portugal, grande parte destes evitavam misturar-se aos demais habitantes —
especialmente aos cristdos-velhos - e ndo atrair a atencao da Inquisicdo ou da
propria populacdo que, de certa forma, sentia-se ameagada devido a uma série de

fatores, como a concorréncia®’:

Num mundo rural e com ordem hierarquica conhecida, o vizinho que
chegou é um artesdo ou um comerciante, com uma acao ética
diferente da sua. Para ele que acredita que o trabalho é apenas
amanhar a terra ou apascentar o gado, 0 comércio é como se fosse
uma exploragdo ou um roubo. Numa sociedade quase
desmonetizada o cristdo-novo é um assalariado. Ele percebe a
velocidade de sua ascencao social e 0 que cria mais ressentimentos

(VALADARES, 2007, p. 71).

O movimento migratério - da Espanha para Portugal — teria alterado
substancialmente a demografia judaico-portuguesa, dobrando a populacédo judaica
local que era estimada em trinta mil habitantes (ldem, p. 65-66). A entrada de

milhares de judeus espanhdis em Portugal mudaria, de acordo com os estudos de

% «Although the expulsion of the Jews from Spain has captured the imagination of posterity, it was but
one major component in the catastrophe that overwhelmed the Jews of the Iberian Peninsula
toward the end of the fifteenth century. What followed in Portugal was equally decisive and, in
certain respects, even more tragic. Though linked directly to what had transpired in Spain, the
Portuguese development was no mere epilogue or repetition. Despite certain superficial
resemblances, the fate of the Jews in Portugal was determined by other considerations which
betray a significantly different dynamic”. Traduacgao: Emiliana M. G6es Ragusa.

%1 Também na Espanha, a ascensdo politica e social alcancada pelos conversos foi tida como um
problema, pesando bastante para que nas Ultimas décadas do século XV, passassem a ser
perseguidos e ameacados (VAINFAS; HERMANN, 2005, p. 25).
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Vainfas e Hermann, “completa e drasticamente a situacdo da comunidade sefardita
lusitana” (VAINFAS; HERMANN, 2005, p. 28).

Uma série de leis foi criada, especialmente pela elite administrativa
do reino portugués, constituida pela nobreza e pela Igreja, a fim de impedir a
escalada desse grupo. Um exemplo disso seria excluir os cristdos-novos da
sociedade por meio da proibicdo em obterem cargos publicos (VALADARES, 2007,
p. 77).

De forma bastante expressiva Saraiva faz uma descricdo sobre os
judeus na sociedade portuguesa, ao estabelecer uma comparagao entre o que tais
agentes representavam para o0s portugueses e o papel desempenhado pelas
prostitutas. Aqui, 0 autor concentra-se na pratica da usura frequentemente realizada
pelos neocristdos, a qual no seu entender ndo se tratava de um privilégio, mas sim
de uma exoneracdo das regras a que esta sujeito um membro da comunidade,

segundo ele:

Exerciam uma funcdo social que se considerava inevitavel, mas
degradante no mundo feudal. O favor que pudessem receber dos
poderosos nédo era, portanto, sinal de valia social, mas a expresséo
do apreco caprichoso e interessado que se pode ter por um animal
domeéstico, um escravo, uma mulher comprada, um bobo da corte
[...]. O rei protegia contra o cristdo o seu judeu. Mas 0s mesmos
principes que protegiam o0s judeus detentores do dinheiro,
encarregavam-nos de fun¢des odiosas, como a de cobranca de
impostos e direitos, colocando-os numa posi¢do que tem analogias
com a do carrasco. (SARAIVA, 1994, p. 32).

Certamente que, como observou Delumeau, as invejas e as queixas
econbmicas e financeiras contra os judeus foram todas colocadas sob acusacfes
religiosas, as quais serviam como pretexto para as acdes “antijudaicas”
(DELUMEAU, 1989, p. 279).

N&o sb questbes relacionadas ao sentimento de concorréncia e de
ameaca por conta da mesma colaboravam para que houvesse uma rejeicdo aos
judeus castelhanos que buscaram resguardo no pais. Os surtos de doenca
causados pela Peste Negra em Portugal no ano de 1477 e a intensificacdo destes
na ultima década do século XV, contribuiu fortemente para a desestabilizacdo da
situacao desses individuos (SILVA, 2007, p. 31).
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Tidos como “bodes expiatorios”, os judeus acabaram sendo
acusados — ndo s6 em Portugal, mas em todos os paises da Europa por onde a

doenca se espalhou — de serem os responsaveis por espalhar a peste:

A Peste Negra eclodiu entdo numa atmosfera ja carregada de anti-
semitismo. De inicio suspeitos de querer dizimar os cristdos por meio
do veneno, em seguida os judeus foram rapidamente acusados de
ter semeado o0 contagio por meio desses envenenamentos
(DELEMEAU, 1989, p. 140-141).

O terremoto ocorrido em Lisboa no ano de 1531, também foi
atribuido aos judeus, a ira divina a presenca dos neocristdos era a justificativa dada
pelo povo portugués que por pouco nao levou a um grande massacre, como aquele
ocorrido no ano de 1506 na mesma regido® (WIZTNIZER, 1966, p. 2).

Até mesmo os afamados profissionais da medicina que serviam a
reis e rainhas como vimos outrora, ndo escaparam da perseguicao, a profissao teria
colaborado para “diabolizar” o judeu, conforme nos explica Nelson Omegna em sua
obra acerca da presenca sefardita no Brasil colonial. Segundo o autor a persegui¢cao
aos judeus médicos teria comecado em Castela e se espalhado depois por outras
regides da Europa. Omegna nos explica a partir das atas de Visitacdo que havia
uma presenca bastante expressiva destes profissionais na América Portuguesa,
especialmente na regido de Salvador, Minas, Goias (OMEGNA, 1969, p. 59-63).

A perseguicdo aqueles que exerciam a medicina estaria ligada a
uma espécie de associacao dessa pratica a magia e a cabala, sendo estas ultimas
“franqueadas ao demdnio” (Idem, p. 58).

Foi entdo que no ano de 1496 a situacdo dos judeus se agravou. A
garantia de liberdade e tolerancia anteriormente prometida pelo rei D. Joéo Il e
mantida por D. Manuel, foi abalada quando, ao escolher para esposa uma princesa
espanhola, os pais da mesma, obrigaram-no a expulsar aqueles individuos,
instaurando-se em Portugal um clima de terror e medo provenientes das muitas
conversodes realizadas a forca, sob as ordens manuelinas, nascendo assim o cristdo-

Novo portugués.

%2 E certo que sobre essa questdo do terremoto de Lisboa a atribuicdo de culpa nédo referia-se apenas
aos judeus. Outros estudos mostram que a populagdo culpava a igreja, o0s ingleses a
licensiosidade lusa (2009) e Voltaire (2004), reclamado, apontando que se tratava de um fendmeno
natural.
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Por representarem grande importancia econémica para o reino, D.
Manuel procurava uma forma de impedir a saida dos judeus, e, assim logo tratou de
converter toda a comunidade hebraica que em Portugal vivia. Uma estratégia politica
marcada pela mistura de “violéncia e seducdo” nas palavras de Saraiva (1994, p.
35). Assim, D. Manuel teria evitado o pior, ou seja, a expulsdo dos judeus de

Portugal e, portanto, a faléncia do reino:

Os batizados, agora ndo mais judeus e sim cristdos-novos,
continuaram expostos a malevoléncia popular que nao tardaria a
acusa-los da criminosa atitude de voltar, no segredo de seus lares, a
pratica da religido que, em publica violéncia, foram forcados a
abandonar (CARVALHO, 1992, p. 19).

As leituras sobre o processo de conversdo realizado no territério
espanhol demonstram que, em relacdo a Portugal, os espanhdis teriam sido mais
cruéis e incisivos na sua missdo. Alguns fatores corroboraram para esse
entendimento. Dentre eles o desejo dos reis catolicos, Fernando e Isabel em fazer
da Espanha no final do século XV, uma grande poténcia, confiscando os bens de
mouros e judeus; o fanatismo e o ddio nutridos pela rainha em relacéo a esse grupo;
e a propria instalacdo do Tribunal da Inquisicdo no ano de 1478, que perseguia
duramente 0s conversos que por la se encontravam.

Delumeau entende que o0s estatutos de pureza de sangue
perduraram por muito tempo na Espanha, alimentando o sentimento de intolerancia
aos conversos, tendo a religido e a honra como valores essenciais. A Espanha
segundo o autor, “tinha consciéncia de ser a fortaleza da boa doutrina, a rocha
contra a qual se rompiam heresias e todos os assaltos do mal’ (DELUMEAU, 1989,
p. 307).

Ainda assim, os relatos descritos sobre as medidas impostas por D.
Manuel em relacdo ao processo de conversdo a que os judeus foram submetidos
demonstram grande requinte de crueldade, sendo impiedosas e deixando também

rastros de sangue e horror conforme nos relata Samuel Usque:

Vendo El-rei que mores forcas eram necessarias pera os abalar,
entrou em conselho e acordaram apartar de entre os velhos os
mancebos de até vintecinco anos, no qual apartamento, lembrando-
se daquele fero e inda tdo fresco mal dos filhos aos lagartos, e
temendo-o muito, com que palavras tristes vos poderei contar as
lastimas que de ~ ua parte e d’outra se diziam, e os uivos e bramidos
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dos Paes e maes que fendiam as pedras, e os tigres moveram a
piadade. Como os tiveram divisos fizeram-lhe ~ ua pratica de
venenosas palavras cubertas de triaga, prometendo-lhes muitos
favores no reino se per amor se convertessem; mas tampouco isto
pera move-los um ponto de sua costancia ndo bastou. De maneira
gue achando-os tdo firmes como a seus padres, a eles com
grandissima ira arremeteram aqueles executores de minha tentacao,
e a uns pelas pernas e bracos, e a outros pelos cabelos e pelas
barbas arrastando per for¢ca os levaram té dentro as igrejas, e ali Ihe
deitaram a sua agoa, e tocando com ela uns e mal alcancando outros
Ihe impuseram sobre isso homes da cristandade e os meteram em
poder de velhos cristdos pera os sogigar a relegido e guarda de sua
Fe. Como teveram esta enjusta e violente obra acabada, tornaram
aos padres que tdo angustiados sostinham ja a vida que aborreciam,
a dar-lhe outro trago mortal, dizendo-lhe que seus filhos se haviam
convertido ja cristdos, que o divessem eles assi fazer se queriam ter
vida em sua companhia. Nem a isto os velhos se abalaram, té que
El-rei Ines mandou tirar o comer e beber por tres dias continuos, pera
com a angustia da fome os tentar, o que eles também mui
animosamente soportaram. Vendo El-rei que inda isto n&o bastava, e
gue se mais com fome os penasse pereceriam, detreminou usar com
eles a violéncia que havia usado com seus filhos; e arrastando-os
pelas pernas, outros pelas barbas e cabelos, dando-lhes punhadas
no rosto, e espancando-os, as igrejas onde lhe deitaram a agoa o0s
levaram. De muitos que grandes estremos fizeram por se defender
foi asinalado entre eles um, o qual fazendo cobrir a seis filhos com
seus taleciod, com ~ ua sabia pratica esforcando-os a morrer pela
lei, um a um, com eles todos ao cabo se matou, e outros molher e
marido se enforcaram, e aqueles que os quieram levar a enterrar
foram matados pelos enemigos as langadas. Muitos houve que se
langcaram em pocos, e outros das janelas abaixo se faziam pedacos.
E todos estes corpos israelitas assi mortos os levavam aos algozes
de meus membros a queimar ante os olhos de seus irmaos, pera
maior medo e temor de sua crueldade os comprender (
MAGALHAES, 2003, p. 39-56)%*.

Insatisfeitos com as limitagcbes impostas por lei, 0os cristdos-novos
passaram a praticar aquilo que se denominou de criptojudaismo®*, que significava a
manutencdo da fé judaica, ainda que de forma velada, utilizando-se da fé crista
como disfarce no dia-a-dia da sociedade em que se encontravam, evitando assim

um clima de desconfianca, procurando®:

% Extraido conforme a ortografia da época do documento.

% Arnold wiznitzer em “Os judeus no Brasil Colonial”, ja atentava para essa questdo, segundo ele,
quase toda a geracdo de cristdos-novos se tornou como ele denominou de Judaizante, ou
“observantes cripticos dos ritos judaicos” (WIZNITZER, 1966, p. 1).

% De acordo com Assis em seu estudo sobre a Inquisicdo e a sobrevivéncia do judaismo feminino no
Nordeste brasileiro nos séculos XVI e XVII, tal atitude teria tido efeito contrario quando muitos
desses criptojudeus foram responsabilizados pela descrenca da populacdo em relagdo ao
processo de conversao pelo qual passaram (ASSIS, 2002, p. 49).
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Incorporar e reproduzir determinados padrbes de conduta dos
cristdos-velhos e, desse modo, apresentar um comportamento
publico que ndo permitisse dlvidas sobre seu bom cristianismo.
Fossem ou ndo judaizantes, procuravam pertencer a confrarias
religiosas, fazer donativos a igreja, portar medalhas de santos etc.
(MONTEIRO, 2007, p. 54).

Porém, agueles que escolheram partir de Portugal, agora se sentiam
iInseguros e por essa razao vendiam seus bens, suas propriedades e deslocavam-se
para outras regides, afinal “ter sido penitenciado pelo Santo Oficio, ou ser
descendente de penitenciados, constituia por si s6 uma espécie de estigma a ser
descoberto” (Idem, p. 55).

De acordo com Novinsky a perseguigcéo da Inquisicdo portuguesa foi
racista e implacavel na busca da origem étnica dos portugueses até a sétima, oitava
e nona geracdes (NOVINSKY, 2009, p. 25). Por esta razéo, alguns anos depois, com
a criagao do Tribunal da Inquisicdo no ano de 1536, milhares de judeus convertidos
fugiram de Portugal, tendo como uma das rotas de fuga escolhida, o Brasil. A
histéria dos judeus na “terra de Vera Cruz” ainda se encontra em suas primeiras
etapas de desenvolvimento, mormente se considerarmos a secular presenca
hebraica em territério nacional que se faz sentir desde o0s primeiros anos da
descoberta cabralina. (FALBEL, 2008, p. 67).

1.4 A PRESENCA JUDAICA NA PRODUCAO HISTORIOGRAFICA BRASILEIRA: UM BALANCO

A partir da segunda metade do século XVI, um grande fluxo de
judeus neoconversos oriundos da Espanha e de Portugal chegava ao Brasil fugindo
das perseguicdes ibéricas. O objetivo era se livrar do estigma de cristdos-novos sem
qgue fosse preciso se adaptar a uma realidade muito diferente daquela que ja
estavam habituados, mantendo a lingua e a organiza¢do social, como foi o caso do

Brasil que possuia tais caracteristicas:

Aqui, eles trabalharam, enriqgueceram ou empobreceram, como
outros migrantes Vigiados por um tribunal catdlico, mais de um milhar
foi processado por costumes familiares, que entdo eram
considerados crimes sob o nome de “culpas do judaismo”, presos ou
desterrados para a metrépole, vinte e um deles foram assassinados
legalmente e muitos outros morreram nas prisdes infectadas
(VALADARES, 2007, p. 24).



51

Desempenharam os mais diversos papéis nos diferentes setores da
sociedade desde os primérdios da colonizacéo até os dias de hoje, “com a ocupacéo
territorial e a exploragcdo econémica do agucar, sobretudo no Nordeste, a importancia
desses personagens seria notavel” (VAINFAS; ASSIS, 2005, p. 45).

Como ja citado anteriormente, Freyre (2003, p. 440), ja indicava a
forte presenca sefardita na regido, segundo ele, “o0 Recife judaico-holandés tornou-
se o maior centro de diferenciagdo intelectual na colonia”. A regido teria se
diferenciado das demais regides do Brasil, por sua notavel influéncia cultural (Idem,
p. 443).

Os primeiros estudos a surgirem em torno do cristdo-novo na
historiografia brasileira, j& demonstravam um forte interesse pela tematica. Anita
Novinsky, por exemplo, enveredou-se para a inser¢do dos neocristdos na sociedade
baiana numa das suas primeiras obras a ser publicada no ano de 1972. A escolha
se deu, pois, segundo ela, a Bahia seria “a cabeca, do Estado do Brasil no século
XVII", tendo uma pequena burguesia” (NOVINSKY, 1972, p. 18). Nesse estudo €
possivel perceber a posicdo do cristdo-novo na estrutura da Coldnia, a medida que
para essa “ se transferia, sua ascensdo social, bem como sua participa¢do na vida
econdmica, social e administrativa” (Idem, p. 20). Além disso, uma das questées que
teria despertado sua curiosidade, seria compreender o fendbmeno marrano
justamente quando se deu a ocupacao holandesa, quando a pratica judaica passou
a ser admitida e os judeus constituiam uma comunidade “relativamente livre”, e,
guando os cristdos-novos passaram a ser suspeitos de terem corroborado para o
sucesso da invasao holandesa ( Ibidem, ibidem).

Tendo dado uma ampla dimensédo sobre como os cristdos-novos
viviam na Col6nia, mais especificamente na regido Nordeste do século XVII, uma
série de outros estudos foram e vem surgindo buscando dialogar e debater acerca
da insercéo desses personagens naquela sociedade daquele periodo, sob diferentes
enfoques, de forma a perceber a importancia desses agentes na formacgédo da
sociedade brasileira, bem como os legados por eles deixados.

Apesar de a repercussao ter ocorrido mais tarde, podemos dizer que
a trajetdria dos cristdos-novos dentro de nossa historiografia, iniciou-se mais
precisamente no ano de 1940 quando o tema da imigracdo e presencga judaica no
Brasil tornou-se objeto de investigacdo. José Antonio Gonsalves de Mello foi um dos

pesquisadores que passou a constituir um campo de interesse para aqueles que se



52

dedicavam ao tema. Suas pesquisas — as quais resultariam numa série de artigos e
estudos fundamentais para a compreensao da questdo judaica no Brasil — trouxeram
para a época, uma maior clareza sobre a insercdo dos judeus e neocristdos em
nosso territdrio tanto no inicio como no decorrer do Brasil Colbénia, tendo como
enfoque principal as regides que correspondiam principalmente ao dominio holandés
(FALBEL, 2008, p. 69).

Voltando a trajetoria dos estudos em torno da presenca judaica no
Brasil, Nachman Falbel nos aponta que na década de 1950, varias iniciativas
buscaram apoio para formar um Arquivo para os estudos historicos judaicos no Rio
de Janeiro, Belo Horizonte, e posteriormente, em S&do Paulo. Lamentavelmente, o
projeto fracassou tendo em vista que nao existia segundo o autor, uma consciéncia
histérica® em torno dessa questdo. O objetivo seria incentivar as pesquisas sobre os
judeus no Brasil e os possiveis resultados preservando toda uma documentacao que
futuramente poderia entdo fazer parte da Histéria Nacional (Idem, p. 70).

Preocupado em como a historiografia brasileira vem tratando a
questéo judaica no Brasil e como esse tema foi e vem se desenrolando nas diversas
narrativas confrontadas por ele, Falbel (idem, ibidem) nos d& logo na primeira parte
de seu trabalho um panorama bastante rico no que concerne a presenca desses
personagens em nosso territério, principalmente no que se refere ao tema da
imigracdo e também a formacg&o das primeiras comunidades.

Foi somente a partir do final da década de 1970, que se formou no
Brasil um Arquivo Judaico, na cidade de Séo Paulo, reunindo um acervo documental
gue aos poucos foi atraindo e motivando outras pesquisas, as quais resultaram
numa grande variedade de trabalhos que ndo s6 na época, mas que hoje, com
outras publicacdes, constituem um centro importante para os jovens pesquisadores
gue se dedicam a trajetéria dos judeus no Brasil.

Em relagdo aos estudos feitos nas décadas de 1950 e 1960 acerca
da presenca judaica no Brasil, Janaina Guimaraes da Fonseca Silva em seu trabalho
de compreender a mentalidade e o0 modo de vida estabelecido pelos cristdos-novos
na regido Pernambucana no século XVI, entende que a maioria desses estudos

trazia a perspectiva de que, num primeiro momento, 0s cristdos-novos ou judeus

% Falbel atribui essa auséncia de consciéncia histérica a sociedade em geral, mas também a propria
comunidade judaico-brasileira, que segundo ele ndo soube valorizar naquele periodo, o papel
desempenhado pelos judeus na formacgéo da sociedade brasileira (FALBEL, 2008, p. 70).
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convertidos que para ca seguiram, carregavam consigo a esperanca de que aqui
encontrariam uma excelente rota de fuga, tornando-se entdo, “0os martires da
Inquisicdo, entendidos como elemento ndo adaptado a nova realidade ibérica”
(SILVA, 2007, p. 10). Segundo ela, outros estudos, anteriores, e que ndo estavam
necessariamente voltados para o tema, buscaram explicar a presenca cristd-nova na
América portuguesa em fins do século XIX e comeco do século XX, como uma

espécie de “nédoa” na Histéria do Brasil:

Os cristdos-novos seriam um grupo a parte, que esteve aqui num
momento especifico. Sem nenhuma relacdo direta com todos os
“feitos” glorificados pela historiografia dominante, deixando uma ou
outra marca, tratada do ponto de vista da assimilacdo por outros
como Gilberto Freyre, Camara Cascudo ou Capistrano de Abreu
(Idem, ibidem).

Muito mais do que buscar uma terra onde nao houvesse
perseguicdes, 0s cristdos-novos estavam inseridos numa dinamica mercantilista
originaria dos diversos deslocamentos realizados por esses individuos que levou a
formacdo de redes familiares e comerciais espalhadas por vérias regides. Outro
exemplo que podemos apontar seriam aqueles que vinham para a Coldnia apenas
para cuidar dos interesses de outros cristdos-novos, ou ainda aqueles que usavam o
Brasil como rota, como escala para seguir posteriormente para o norte da Europa
(Ibidem, p. 92-95).

De fato, com o passar do tempo, a pesquisa histérica em torno do
cristdo-novo no Brasil avancou ndo s6 na quantidade de trabalhos realizados nessa
area, mas também na qualidade com que eles se apresentam. Sob um viés
econdmico, a histéria sobre a vida dos cristdos-novos na coldnia, referia-se ao Brasil
como um lugar de excelentes oportunidades de enriquecimento, compreendendo
que essa seria uma razao bastante forte para que os judeus batizados tivessem
interesse em se estabelecer no pais na esperanca de encontrar um ambiente
préspero e favoravel. José Gongalves Salvador em Os Cristdos-Novos. Povoamento
e conquista do solo brasileiro (1530-1680), obra de destaque da década de 1970,
desenvolveu um estudo sobre o povoamento e a conquista do solo brasileiro por
parte dos cristdos-novos entre os séculos XV e XVII, neste o autor enfatiza a
liberdade e a seguranca - elementos que no Reino lhes eram negados e que aqui

encontrariam, além dos beneficios como condi¢cdes de trabalho e enriquecimento.
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Segundo ele, “tdo benéficas eram as condicbes do novo pais ao raiar do
seiscentismo, que o numero deles comecava a impressionar” (SALVADOR, 1976, p.
48).

O tipo de andlise apresentada é bastante pertinente, pois, muitos
dos que para ca vieram acabaram prosperando e lucrando com as atividades que
faziam parte do cenéario da época, fosse a atividade marcada pela exploracdo do
pau-brasil, matéria-prima extremamente valorizada pela Coroa; o estabelecimento
da empresa acgucareira, que pelo menos por um século foi a principal fonte de lucro
para 0s portugueses; ou ainda atraidos pelas oportunidades do ouro nas Minas
Gerais.

Atentando para a importancia desses personagens nho periodo
colonial, observando as obras de autores classicos que analisaram a construcdo da
empresa acucareira e o papel deles enquanto financiadores dessa empreitada, Silva

informa que:

Foram os cristdos-novos os responsaveis pelo financiamento e pelas
demais etapas do processo, incluindo o refinamento e distribuicdo do
produto. Entre os autores voltados para o estudo da formacédo
brasileira, como Capistrano de Abreu, Gilberto Freyre, Celso Furtado,
Caio Prado Jr. e Sergio Buarque dentre outros, a importancia
econdmica destes cristdos novos ou “judeus portugueses” € um
consenso (SILVA, 2007, p. 4).

Devemos também admitir a existéncia de uma maior documentacao
sobre a participacdo dos neocristdos no nordeste acucareiro, considerando que
desde o inicio da colonizacdo, esses personagens se estabeleceram na regido, mais
especificamente na Bahia e em Pernambuco, mantendo ali, suas comunidades por
mais de 200 anos (SILVA, 2005, p. 139).

De qualquer forma, é preciso estar atento ao fato de que a saida de
judeus e cristdos-novos da Peninsula Ibérica envolveu questdes muito mais amplas,
que precisam ser reconstituidas se quisermos entender o estabelecimento desses
agentes em nosso territorio.

José Goncgalves Salvador num outro estudo, atenta para essa
questdo quando se interessa pela intensa participacdo dos cristdos-novos no
comércio desenvolvido no Atlantico Meridional dentro da conjuntura econdmica

portuguesa, concentrando seus estudos na area sul do Brasil, nos atuais estados do
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Espirito Santo, Sdo Paulo e Rio de Janeiro. Naquela época o autor ja alertava para a
necessidade de se investigar sobre a atuacdo dos neocristdos nessas regides, tendo
em vista as muitas atividades as quais se envolveram e as relagdes que nelas foram
se estabelecendo, fossem como artesdos, ocupando cargos publicos, lavradores ou
como homens de negocio (SALVADOR, 1978, p. 123).

Outro espaco explorado pelo autor é do atual estado de Minas
Gerais tendo identificado ali um papel bastante atuante por parte dos cristdos-novos
que para |4 seguiram, nos possibilitando ter uma dimensdo de como ocorreu a
insercdo desses sujeitos naquela sociedade. Segundo ele, 14 eles teriam os mais
variados tipos de atividades e cargos como o de mercadores atuantes, médicos e
advogados®’.

Neusa Fernandes, em sua investigacao sobre Crimes de Judaismo
em Ouro Preto, também identifica a presenca cristd-nova em solo mineiro,
atribuindo-a a extracdo do ouro, onde se engajaram, vivendo inclusive préximos das
minas, nas primeiras vilas surgidas na regiao (FERNANDES, 2004, p. 85).

A autora complementa ainda, afirmando a versatilidade desse grupo
em relacdo aos diversos papéis que desenvolviam ao dedicarem-se a todo o tipo de
transacao financeira e comercial (Idem, p. 86).

Segundo Novinsky, “as atividades que passaram a exercer no pais
indicavam sua rapida insercdo na sociedade, estabelecendo relagdes que ao longo
do tempo foram se consolidando” (NOVINSKY, 2001, p. 168). A autora aponta para
a grande diversidade de comportamento desses agentes, além de uma rica atuacao
nos diversos setores que comportavam a sociedade na época, como foi o caso da
regido mineradora.

Dos 300 mil portugueses que vieram a se estabelecer em Minas,
grande parte era composta de “cristdos-novos que combinavam a atividade
mineradora com agricultura e trafico de escravos e outras mercadorias,
conquistando os lucros mais altos” (NOVINSKY, 2005, p. 163-169).

" Muitos ndo possufam profissdo definida, outros se dedicavam a trabalhos mais simples, como era
0 caso dos artesdos, sapateiros, ferreiros, alfaiates, carpinteiros, donos de lojinhas de “secos e
molhados”, ou ainda, aqueles que ndo tinham oficio algum e se mantinham com empréstimos
(SALVADOR, 1992, p. 123).

%8 Anita Novinsky tida como pioneira no assunto, abriu novos horizontes para a pesquisa histérica
acerca da questdo judaica no Brasil. Grande parte de sua producdo, demonstra as varias
atividades exercidas pelos cristdos-novos ao longo do periodo colonial e além dele, como é o caso
da obra em questao Ser marrano em Minas Colonial, de 2001.
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O sucesso desses agentes estaria de acordo com Salvador,
relacionado aos espacos em que vinham a se estabelecer como as areas que
pertenciam a Coroa, pagando um alto prec¢o por elas. Segundo ele, muitos cristaos-
novos conseguiram se livrar do Fisco inquisitorial, desfazendo-se de seus bens na
Peninsula®, investindo-os no Brasil, e mais particularmente na regido mineira
(SALVADOR, 1992, p. 38).

Em se tratando da tradi¢do religiosa, Salvador, explica que saidos
da Europa, como de diferentes regides do Brasil - Sdo Paulo, Rio de Janeiro ou
regido nordeste - muitos integravam a classe eclesiastica, como os sacerdotes de
origem hebréia desempenhando “acdes dificeis de entender”, como o caso daqueles
que se camuflavam por meio da religido cristd, “consentiam a participacdo destes
nas confrarias e nos cultos que dedicavam a figuras da tradi¢cao israelita” (Idem, p.
19).

Esses seriam, por exemplo, os marranos ou criptojudeus citados por
Anita Novinsky quando também se interessa pela regido mineradora. Antes mesmo
de Novinsky (2001), apontar para as persegui¢des sofridas por esses personagens,
Salvador (1992), revela que grande parte daqueles que seguiram para a regiao,
acabaram rendendo-se as riquezas oferecidas por ela, fato esse que teria chamado
a atencdo dos Familiares do Santo Oficio*® e de seus representantes espalhados por
todo o territdrio mineiro auxiliados em alguns casos, por capitdes-do-mato para

chegarem até os denunciados (Ibidem, p. 175-176):

Assim que a pessoa se encontrasse detida, procedia-se
imediatamente ao sequestro dos bens e ao arrolamento dos
mesmos. S6 lhe excluiam as roupas que trazia no corpo. Era o
conhecido inventario. Citavam-se em primeiro lugar os imoveis,
depois os moveis, que incluia os escravos, os utensilios, as joias, o
ouro em espécie e em moedas, as dividas e os créditos, e, enfim,
todos os pertences. Do total se pagavam as despesas efetuadas até
o embarque do infeliz com destino a Inquisicdo, no reino, onde, por
seu turno, metiam-no no céarcere (Ibidem, ibidem).

% Segundo o autor, para esses individuos era mais facil o estabelecimento no solo mineiro, tendo em
vista os conflitos inquisitoriais que reduziam os bens a valores em moeda, ouro, diamantes e joias,
0 que ele designa como “coisas faceis de ocultar”, de transportar e aplicar (SALVADOR, 1992, p.
38).

9 De acordo com Novinsky (2005, p. 169-170), 0s cristdos-novos no ano de 1740 na regido de Ouro
Preto detinham grandes fortunas.
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No entanto, pode-se afirmar que as perseguicdes que teriam se
iniciado no século XVIII, enfrentaram muitas dificuldades, tendo em vista a ocupacao
territorial bastante espalhada feita pelos neocristdos, levando a um nimero reduzido
de prisdes.

Também, pelo sucesso na integracdo dos cristdos-novos em solo
mineiro, acreditamos que tanto os estudos de Anita Novinsky, quanto os relatos
feitos por Salvador, nos levam a crer que os fatores que impediram a prisdo de um
grande numero de cristdos-novos estariam relacionados aqueles de ordem
econbmica, isto é, Portugal sabia do peso que 0s neocristdos possuiam nas
atividades locais; também, nem sempre as areas de ocupacao na regiao das Minas
eram de facil acesso, dificultando assim o trabalho dos Familiares; e por fim, haviam
agueles que por interesses diversos, acabavam intercedendo pelos cristdos-novos
que viessem a ser detidos pelo Tribunal** (SALVADOR, 1992, p. 38).

Ao perceber o consideravel aumento no namero de cristdos-novos
que aportavam aqui, estudos comecaram a surgir na historiografia brasileira
redimensionando o lugar que estes passaram a ocupar no passado colonial, isto é,
entendendo-os como agentes histéricos, sujeitos de sua prépria acdo*. Essa
participacdo intensa na atividade econémica colonial demonstra o quanto os recém-
conversos fincaram raizes na colénia, desenvolvendo estreita convivéncia com a
comunidade de cristdos-velhos** (HERMANN, 2005, p. 89).

Dessa forma, saindo da esfera econOmica, outras tematicas
relacionadas a presenca cristd-nova no Brasil passaram a ganhar forca. A partir da
década de 1970, o fator social, cultural e religioso passou a fazer parte dos estudos
que buscavam compreender a atuacdo desses individuos na formacéo da sociedade
que aqui se formava**. Cada vez mais surgiam indicios de que a participacédo dos

cristdos-novos na historia nacional havia sido bem mais complexa do que se

“L Ainda assim, foram 57 presos em Minas Gerais, 8 destes condenados & morte — somente a eles
era sentenciada tal pena (NOVINSKY, 2005, p. 173).

“2 Além dos estudos realizados por Anita Novinsky, outros estudiosos contribuiram para a
constituicdo de uma historiografia judaica no Brasil, como é o caso de José Gongalves Salvador
(1976), Sonia Siqueira (1978), Egon e Frieda Wolff (1975) e Elias Lipner (1977).

3 Até o0 ano de 1496, ndo haviam s denominacdes de cristdo novo e cristdo velho. Foi durante o
reinado de D. Manuel, rei de Portugal, que tais designagfes passaram existir, quando ao final do
século XV instituiu aos judeus, a conversao for¢ada ao cristianismo.

* Vale lembrar que até a década de 1960, a producéo historiogréfica sobre o periodo colonial n&o
conheceu de acordo com Laura de Mello e Souza (2003, p. 29), obras particularmente significativas
no tocante &s abordagens de histéria da cultura, o que provavelmente explica a producao
historiografica brasileira em torno do cristdo-novo ter tido um carater mais econémico.
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supunha, ndo se limitando apenas a um determinado setor, nem tampouco a um
anico espaco, “a mobilidade dos cristdos-novos na coldnia brasileira foi freqiente e
ininterrupta” (NOVINSKY, 2001, p. 168).

O sentido de se narrar uma historia sobre tais personagens no
mundo luso-brasileiro seria compreender sua atuacdo na sociedade e as
dificuldades que enfrentaram diante das perseguicdes sofridas por parte da mesma,
e pela Inquisico, indicando resisténcias em relacdo a cultura® e a religido que lhes
eram impostas.

Para tanto, o recurso aos escritos de Novinsky tornaram-se
imperativos e de grande influéncia para os pesquisadores voltados a essa tematica.
Precursora na histéria dos cristdos-novos no Brasil - mais especificamente na Bahia
— no inicio de 1970, pelo menos sobre o ponto de vista mais cultural, a autora
discute de forma esmiucada e fecunda o problema que esses sujeitos enfrentavam
na Ameérica Portuguesa.

Lina Gorenstein, por exemplo, ao estudar a presenca dos judeus
convertidos no Brasil durante o século XVIII, nos chama a atencdo para o fato de
que grande parte deles vivia nas mesmas ruas que eram ocupadas pela camada
elitista, encontrando-se entre 0s mais ricos senhores da época. A autora remete-se a
eles como homens de negdcio, diretamente ligados a atividade agricola do agucar
enquanto senhores de engenho e donos de escravos, a0 mesmo tempo, em que
também atuavam em outras atividades como, médicos e advogados, o que deixa
subentendido a ideia de que estavam inseridos ao meio social em que se
encontravam, estabelecendo relagbes que iam em alguns casos além do fator
econdmico (GORENSTEIN, 2005, p. 145-146).

Entretanto, ainda que estivessem entre 0s burgueses, 0s cristdos-
novos segundo Salvador (1976, p.11), baseando-se nos autos inquisitoriais do
século XVIII, ndo eram bem quistos na capital fluminense a ndo ser quando
“cultivavam a afei¢do” ou por interesses econdmicos. No entanto, Salvador (1992, p.
160) afirma que essa hostilidade para com os de origem hebréia vinha dos clérigos e

do Governo e nao propriamente do povo. Segundo ele, j4 havia no Rio de Janeiro

%5 0 conceito de cultura o qual nos referimos seria aquele defendido por Geertz (1989) a partir de
Max Weber, ou seja, como uma teia de significados para dar sentido ao mundo, aos grupos que
nele existem e, as relagdes que estabelecem dentro e fora dele.
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uma comunidade sefardita desde ha anos e “ndo raro cristdos-novos e cristaos-
velhos assistiam juntos as missas em igrejas rurais ou citadinas”.

Quanto aos casamentos, aqueles que nasciam da unido entre o0s
cristdos-novos e 0s gentios n&o eram vistos com bons olhos pela sociedade sendo
uma das razdes, incorrerem no risco de desagradar a Inquisicdo*®. Gorenstein
(2005, p. 148) indica que em relacdo aos neocristdos, a rede de parentesco era
reforcada pelo comportamento endogamico, isto é, grande parte casava-se entre si.

Contraditoriamente, Salvador (1992, p. 161), revela que muitos
casamentos mistos ocorriam, mesmo nas familias mais arraigadas ao judaismo, nao
mostrando importar-se com a questdo da pureza étnica. Quanto ao olhar da Igreja
frente a essa questdo, ao que parece reinava um liberalismo na capitania, a

explicagéo estaria no fato de que:

A propria religido favorecia em parte a relativa convivéncia de judeus
e de cristdos. As duas crencas acatavam o Antigo Testamento e
esposavam em comum certas noc¢des. Por sua vez, o Judaismo
abandonara algumas praticas tradicionais, a exemplo da circunciséo.
Os cristdos-novos, porém, tornaram-se ecléticos, ndo s6 porque
abandonaram ou suavizaram as referidas praticas, mas porque,
também, adotaram praxes do Catolicismo, ainda que, no geral por
obrigacdo, sobretudo depois que foi instituido o Tribunal do Santo
Oficio (idem, p. 163-164).

Contudo, pode-se afirmar que tanto Salvador quando Gorenstein
concordam que o Rio de Janeiro representava na €poca um porto seguro, mas que
ndo estava livre de discriminacdes e perseguicdes e “qguando o Santo Oficio investiu
contra 0s cristdos-novos  fluminenses, mostrou sua  vulnerabilidade™’
(GORENSTEIN, 2005, p.152).

As relagcbes cotidianas que ao longo do tempo foram se
consolidando entre cristdo-novos e os demais habitantes da colbnia tornaram-se

objeto de uma grande variedade de estudos. As manifestacdes culturais da religido

%® No Rio de Janeiro a presenca sefardita contava desde a campanha de Estacio de Sa contra os
franceses, constituindo assim um grupo numerosamente consideravel. Atraindo assim a atencéo
da Inquisicdo. A acdo do Santo Oficio se fez bastante presente no Rio de Janeiro. Um exemplo
seria a prisdo do mercador Diogo Lopes de Céadis, cristdo-novo, no ano de 1594 (SALVADOR,
1992, p. 160). Ja nos estudos de Gorenstein, a autora relata que o total de presos chegava a casa
dos 300, sob a acusagéo de criptojudaismo (GORENSTEIN, 2005, p. 153).

*" Foram um pouco mais de 300 presos, todos acusados de criptojudaismo. No entanto, a
perseguicdo ndo estaria relacionada a heresia contra os catélicos, mas sim devido ao sangue
judeu (idem, p. 153-154).
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foram transmitidas de uma geracdo para outra, e, embora existam aqueles que
apontem para certo afastamento do judaismo, € possivel perceber que a pratica da
tradicdo judaica nao foi abandonada, e aos poucos, ndo todos, mas alguns
neoconversos trataram de inseri-la na esfera publica a qual pertenciam®.

A diversidade religiosa, caracteristica marcante da col6nia brasileira,
onde toda a diversidade cultural e religiosa era vivida e, portanto, inserida no dia a
dia das populagbes que aqui se encontravam, apresentava tracos -catélicos
misturados a outras formas de crenca, estando entre elas, o judaismo. Os cristdos-
novos do século XVIII, por exemplo, ndo tinham mais uma identidade judaica, mas
eram considerados judeus por quase toda a sociedade e pelo Tribunal Inquisitorial e
mantinham uma memoaria judaica (Idem, p. 156).

Importante ressaltar que a proposta de se realizar um estudo sobre
0s cristdos-novos no Brasil ndo é tarefa simples, posto que, dentre outros fatores,
sua origem esta dissolvida entre os povoadores e imigrantes portugueses,
confundindo-se entre eles*. Contudo, o interesse de estudiosos que buscam
compreender as diversas maneiras do cristdo-novo lidar com essa ascendéncia,
suscitou pesquisas voltadas para as movimentacdes e adaptacdes decorrentes da
expulsdo e conversdao forcada ao cristianismo, assim como o0s multiplos
comportamentos possiveis, enquanto mantenedores ou ndo da cultura judaica.

Nesse sentido, foi se abrindo e abre-se cada vez mais, um universo
de possibilidades, sobretudo, as inumeras fontes existentes tornando possivel
identificar e desvendar os papéis desenvolvidos por tais personagens em nosso
territério, relacionados aos costumes, ao comportamento e as tradicdes que eles

traziam.

“ E importante destacar que cada cristdo-novos criou uma individualidade prépria, com
caracteristicas e especificidades préprias também. Muitos cristdos-novos, de fato, deixaram o
judaismo de lado, tentando aceitar o cristianismo, renegando o judaismo, descontentes com as
desconfiancas de que eram vitimas por carregarem o sangue de um necocristdo. A ocorréncia do
criptojudaismo e sua intensidade variam no tempo, no espaco e em cada caso. Quanto mais
proximos do periodo em que ocorreu a conversado forgadas, mais possivel encontrarmos cristédo-
novos que praticavam a fé judaica. Com o tempo, muitas praticas e o conhecimento do judaismo
pelas novas geragdes foram caindo no esquecimento. O que sobreviveu mesmo, mais do que o
criptojudaismo, é uma identidade marrana, um sentimento de pertenca a um grupo que é vitima de
preconceito e perseguicdes sociais as mais diversas.

Valadares num estudo sobre a genealogia dos cristdos-novos no Brasil nos possibilita ter uma boa
dimensdo de como se deu a sucessdo genealégica dos judeus convertidos em 1497 e os
descendentes cristdos-novos no Brasil, ocultados pelos mecanismos de assimilagcdo, que teriam
sido criados propositalmente pelo Estado (2007, p. 90-235).

49
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Comecando pela converséo forcada a qual os cristdos-novos foram
submetidos, leituras recentes apontam para o fato de que esse processo nao foi
determinante para que os judeus abandonassem seus habitos e costumes. Havia
sim aqueles que membros de uma mesma familia seguiram caminhos diferentes,
isto €, alguns optando por permanecerem dentro do cristianismo, professando-o com
conviccdo, mas eram muitos aqueles que ignorando o batismo forcado decidiram
pela volta as raizes judaicas, ou retornavam a elas na primeira oportunidade.
(PERNIDJI, 2005, p. 63).

Ainda que estivessem frente a duas realidades incompativeis, uma
cristd e a outra judaica grande parte dos cristdos-novos vivenciavam o judaismo
secretamente, ou em alguns casos, no sentido de sobrevivéncia, acabaram
transformando suas tradicdes religiosas.

Os documentos derivados dos procedimentos inquisitoriais contra a
pratica do judaismo, dentre eles as listas provenientes dos autos-da-fé°, constituem
um rico material, na medida em que carregam nao sé elementos ligados a
religiosidade dos neocristdos, mas também relacionados a sua vida cotidiana em
seus mais corriqueiros aspectos, fornecendo ao pesquisador um vasto campo a ser
investigado. Talvez, como destacado por Hermann, a fragilidade da estrutura
eclesiastica na América Portuguesa e a distancia da vigilancia e do risco de punicao
inquisitorial favoreceram a continuidade da religido proibida (HERMANN, 2005, p.
90).

Da mesma forma acredita Angelo Adriano Faria de Assis (2010,
p.19), segundo ele, “a falta de um tribunal inquisitorial estabelecido e o crescimento
da economia agucareira permitiram que muitos se tornassem senhores de engenho”,
sendo boa parte deles donos desses engenhos, ndo limitando-se somente a eles,
mas a uma série de outras atividades, o que comprova sua plena integracdo na
sociedade.

Em contrapartida, ha aqueles que consideram a ligagdo com a fé

judaica razao suficiente para que a tradicdo nado fosse esquecida, levando para as

* Na definicdo de Carvalho, as listas dos autos-da-fé, constituem-se como documentos manuscritos
pelos padres notarios do Santo Oficio do século XVII, a partir do que sdo quase todas impressas.
Em seu contelddo estariam os nomes dos condenados com os seguintes dados: idade, profisséo,
filiagdo ou matriménio, a profissdo do pai ou marido, local de nascimento e domicilio, condenac¢des
anteriores e a sentenca que cada um deveria receber (CARVALHO, 1992, p. 35).
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prises portuguesas centenas de cristdos-novos acusados de criptojudaismo™,
afinal, “o Tribunal do Santo Oficio mantinha aqui seus delegados, seus quadrilheiros,
seus partidarios. Para aqui se transferiram seus visitadores” (OMEGNA, 1969, p.
16).

Mas, o fato, porém, € que esses documentos, essas fontes,
propiciaram e propiciam ao historiador desvendar outras faces do neoconverso e de
sua atuacdo no Brasil Portugués, de maneira que sua presenca nao seja entendida
apenas dentro de uma perspectiva. Por tras das atividades exercidas pelos cristaos-
novos no Brasil enquanto colbnia, muitos elementos culturais e religiosos — se
codificados - podem revelar a existéncia de uma memoria historica que legitima a

importancia de se estudar a presenca desses personagens na construcéo do Brasil.

1.5 CRISTAOS-NOVOS NO BRASIL PORTUGUES: UMA QUESTAO DE IDENTIDADE

Antes de adentrarmos numa discussdo sobre a identidade dos
cristdos-novos na América Portuguesa®’, procuramos definir tal conceito
entendendo-o como o compartiihamento de convencdes e valores, modos de
pensar, de sentir e agir, que distinguem e produzem integracdo de uma comunidade
(AZEVEDO, 2003, p. 43).

Com a conversao forcada estabelecida aos milhares de judeus
imposta primeiramente pelos reis espanhodis e, mais tarde em Portugal sobre as
ordens de D. Manuel, podemos entender que uma grave e grande crise se abateu
na comunidade judaica européia, tendo em vista a “fragmentacdo” que ali se
instaurou entre os séculos XIV e XV.

A crise a qual nos referimos aqui diz respeito a uma crise identitaria.
O judeu convertido era, conforme vimos no inicio desse capitulo, aquele que “ndo

podia ser cristdo e ndo podia ser judeu, aquele que ndo foi uma coisa nem outra”

°! E sabido que a abordagem do Santo Oficio sobre os cristdos-novos na Europa foi muito mais
violenta gerando um grane namero de mortes. Contudo, é fato que as perseguicfes sofridas pelos
que aqui se encontravam levaram a uma perda significativa da cultura judaica. Mas em estudos
como o de Anita Novinsky, em sua obra intitulada Inquisi¢do: prisioneiros do Brasil séculos XVI a
XIX (2009), é possivel verificar que 0s cristdos-novos representavam 0 maior nimero de
prisioneiros do pais, segundo ela, constituiam 1.076 presos entre homens e mulheres. A autora
ainda constata ter sido feito o maior contingente de aprisionados na primeira metade do século
XVIII, 555 pessoas, também entre homens e mulheres.

*2 Tratar da identidade no caso dos cristdos-novos ndo é uma tarefa simples uma vez que foram
muitas e diversas as configura¢fes de identidade que eles assumiram nos diferentes momentos de
sua historia.
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(NOVINSKY, 1972, p. 18). Ao mesmo tempo, a autora revela no mesmo estudo que

sobre a vinda dos neocristdos para o Brasil:

O cristdo novo no Brasil apresenta algumas caracteristicas
interessantes e que o distinguem nitidamente dos cristdos novos que
emigraram para os paises do norte da Europa ou para o Levante.
Miscigenou-se com a populacdo nativa, criou raizess profundas na
nova terra, integrando-se plenamente na organiza¢éo social e politica
local (Idem, p. 58).

Ou seja, completamente deslocado de seu lugar no mundo social e
cultural, o cristdo-novo ao ser expulso do territério portugués, ao mesmo tempo em
que se Vvé desterritorializado, também passa por um processo de “reterritorializacdo”
(CANCLINI, 2006, p. 309), assumindo uma nova identidade de forma a se adaptar a
nova realidade, ao novo contexto em que passa a se encontrar.

Mesmo antes da presenca inquisitorial na ColGnia, que teria
modificado completamente o cenario apresentado por Anita Novinsky anteriormente,
acreditamos que as condic¢des historicas e sociais em que se deu esse processo de
“hibridizacdo”, ndo estavam livres de coacdes na vida de muitos que para ca vieram
(Idem, p. XXIX).

Entretanto, a questdo € que quando nos propomos a refletir acerca
desses individuos, em termos de nacionalidade fica dificil afirmar a existéncia de
uma Uunica identidade. Considerando a primeira experiéncia de globalizacéo
realizada a partir dos descobrimentos efetuados pela Coroa Portuguesa,
entendemos que esse processo interferiu tanto na identidade desses individuos
COmoO a nova organizacdo em que se viu inserido, sofreu reciprocamente, suas
influéncias (lbidem, ibidem).

Com efeito, na obra de Gilberto Freyre, quando o autor remete-se ao
cotidiano desses personagens no nordeste holandés sob o governo de Nassau:

Nas cozinhas dos sobrados, com a liberdade que Nassau deu aos
judeus, cozinhou-se decerto, muito quitute israelita e é possivel que
dos hebreus nos tenha vindo o habito da feijoada dormida, isto €, do
alimento preparado de véspera e como que encoberto, guardado,
dormido; nos quintais, debaixo dos cajueiros, criaram-se carneiros e
engordaram-se galinhas para serem sacrificadas e preparadas,
segundo o rito de Moisés, e comidas nos dias de preceito, com o0 péo
da Pascoa e as ervas picantes. E nos fundos das lojas, e até em
publico, adorou-se o Deus de Israel; praticou-se o judaismo. E €&
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possivel que até a Cabala, tdo do gosto dos sefardins de imaginacdo
mais ardente (FREYRE, 2003, p. 441).

Para compreendermos esse processo, N0os apoiamos nas ideias de
“desterritorializacdo” e “reterritorializacdo” (CANCLINI, 2006, p. 326), ou seja, se
num primeiro momento os cristdos-novos foram desterritorializados em funcdo da
expulsdo realizada por D. Manuel no ano de 1497, num segundo momento, foram
reterritorializados, ao chegarem ao Brasil, que embora colbnia de Portugal,
acabaram recriando seus espacos socioculturais, redefinindo suas préaticas e
ressignificando-as. Esse processo de reterritorializacdo, o qual entendemos ser
complexo, ocorrera, por exemplo, na medida em que 0s cristdos-novos passaram a
estabelecer novas relacbes, emergindo assim, uma nova identidade, muito mais
hibrida, com elementos culturais bastante novos.

Ao mesmo tempo, ha que se pensar que em relacdo a histoéria

judaica:

O processo de “desterritorializacdo” urbana faz parte da biografia dos
judeus, mas acredita-se em uma nao- “desterritorialidade”, jA que a
construcao de objetos como realidade fisica, estabeleceu-se como
uma realidade social, formas-conteldo, isto é de objetos de valores
gue expressam o sentimento e as acdes judaicas sobrevivem como
um adensamento cultural, e consequentemente, algo que determina
uma identidade ao lugar, mesmo que esse grupo judaico ndo ocupe
mais macicamente aquele ambiente” (POVOA, 2007, p. 179).

Certamente que em se tratando de um grupo com fortes lagos com a
tradicdo judaica, observamos em alguns casos a manutencdo de determinados
elementos e caracteristicas identitarias relacionadas a essa tradicionalidade, como
foi o caso dos criptojudeus®.

Ainda assim, a assimilacdo os motivava a participarem dos grupos
sociais, uma inclusdo que levaria os neocristdos a uma lealdade com o espaco que

naquele momento faziam parte, também:

Quanto mais tempo uma comunidade judaica encontra-se fixada a
um pais, mais profundo é, obviamente, seu vinculo com aquele pais

% 0 uso do azeite, por exemplo, ao invés da banha e o cozimento de alimentos de um dia para o
outro (precedendo o shabat), eram alguns dos “sinais mais seguros de criptojudaismo”, “lancava-se
a carne picada na panela com azeite e cebola e grdos e adubos — condimentos — e outras coisas e
barravam-lhe o texto com massa ao redor e metiam dentro de um forno onde estava até se cozer
da tarde para o dia seguinte” (WOLFF, 1996, p. 17).
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que o adotou, com o idioma, e sua cultura também, criando-se assim
uma territorialidade com o lugar, onde a manifestacdo cultural € parte
do cotidiano e da vida da comunidade judaica (POVOA, 2007, p. 44).

Por essa razdo acreditamos que em se tratando do fator religioso,
ndo descartamos que mesmo aqueles que ndo possuiam mais lagos com sua antiga
fé, “ndo tanto abandonaram suas religides tradicionais pelo cristianismo quanto
fizeram uma espécie de “sintese das duas religides” (BURKE, 2003, p. 20).

Diante da complexidade existente em compreender a identidade
quando nos remetemos aos neocristaos, procuraremos relaciona-la a uma funcao de
acontecimentos que a nutrem e de circunstancias que lhe conferem forma®!. Os
cristdos-novos passaram por diversas configuracdes de identidade nos diferentes
momentos de sua historia, e dessa forma seria interessante pensar o conceito de
identidade numa dimensdo de grupo que, mesmo diante das dificuldades em se
ajustar a nova sociedade, procuraram manter suas praticas culturais e religiosas
desde o inicio de sua chegada®. Por essa razo, acreditamos que como nos aponta
Marcos Silva em seu estudo sobre a redescoberta da identidade judaica no nordeste

brasileiro:

As referéncias da identidade judaica hoje, muito mais do que
aspectos “naturais” sdo, além do mais tradicional representado pela
religido, Israel (a lingua hebraica e o territorio do estado fundado em
1948), o anti-semitismo, a memoria (preservada, sobretudo através
da celebracao das grandes festas do calendario judaico e do shabat),
e 0s costumes representados principalmente pela culinéria, a musica
e as dancas (SILVA, 2007, p. 14).

Para qualquer imigrante que chegasse de lugar distante, algumas
modificacdbes no modo de conduzir os costumes, os habitos e as praticas foram

inevitaveis. Para além das diferentes tradicfes culturais existentes dentro da propria

> Sobre essa questdo da identidade ver Cecilia Azevedo em seu estudo Identidades compartilhadas:
a identidade nacional em quest@o, onde a autora compreende que essa questdo da identidade
emerge em momentos de crise, muitas vezes identidades que s&o silenciadas, provocando
contestacbes (ABREU; SOIHET, 2003, p. 43-44).

> Em determinados estudos, acredita-se que devido & realidade enfrentada pelos cristdos-novos no
Novo Mundo, muitos deles teriam se distanciado do judaismo. Lima Gorenstein deixa claro que ao
contrario do que se pode pensar, essa distancia ndo anula o fato dos mesmos fazerem parte da
histéria judaica uma vez que eram considerados como judeus pela comunidade ampla, e pelo
Tribunal do Santo Oficio, e que mantinham uma memoéria judaica (GORENSTEIN, 2000, p. 156).
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comunidade judaica® e as diferentes filiagdes religiosas, umas mais conservadoras,
ortodoxas ou liberais, havia ainda nas préticas judaicas variacbes dependendo da
nacao onde se estabeleciam. Sian Jones explica que, em se tratando das “préticas
culturais e crencas que se tornam concretizadas como simbolos de etnicidade sdo
derivadas de, e ressonam com, praticas habituais e experiéncias pessoais, como
também refletem as condi¢cdes imediatas e interesses que caracterizam situacdes
particulares” (JONES, 2005, p. 35).

Dessa forma, em relacdo aos judeus que para cé vieram, podemos
observar que no que se refere a alimentacédo, por exemplo, algumas modificacbes
foram inevitaveis haja vista as condicGes oferecidas pelo territério que passaram a
ocupar®’. Porém, a literatura produzida por nossa historiografia sobre a presenca
cristd-nova no Brasil colonial, nos leva a crer que as adversidades ndo impediram o0s
neoconversos de buscarem meios de manterem suas praticas, de realizarem seus
ritos e de preservarem o judaismo, mesmo entre aqueles que jA se encontravam
sobre a influéncia da fé catolica.

Quando se deram as primeiras visitagcdes do Santo Oficio entre os
anos de 1591 e 1595, podemos perceber um abalo nas relagdes com os demais

habitantes da col6nia:

Véarios sdo os trabalhos que déo conta da histéria destes cristdos-
novos que atravessavam o Atlantico em busca de tranquilidade, mas
gue acabavam alcangcados pelo braco inquisitorial, seja pelas
visitacbes do Santo Oficio ao Brasil, seja pela atuacdo de seus
representantes oficiais — os familiares - acusados, presos, enviados
ao reino, processados e condenados pela Inquisicdo a penas que
iam de simples oracdes a morte na fogueira (ASSIS, 2008, p. 04-05).

*% A identidade judaica ndo é homogénea. Ela ja apresenta diferenciacdes na sua constituicdo, como
€ 0 caso dos judeus askenazis e os sefarditas, sendo os primeiros aqueles que descendem de
judeus de fala iidiche, alemd, francesa, hldngara e russa, como a maioria dos judeus da
Escandinavia, Finlandia, Inglaterra e Holanda; e, os ultimos, pertencentes aqueles de origem
espanhola ou portuguesa (SILVA, 2007, p. 14).

" No entanto, em seu estudo Memédria e religiosidade marrana na Bahia colonial, Suzana Severs
relata que mesmo sendo dificil seguir a risca a dieta alimentar existente na tradicao judaica, alguns
alimentos como: carne de coelho, lebre, porco ou peixe de pele ndo eram ingeridos, pelo menos
até o século XVIII, tornando-se elemento demarcados da identidade cristd-nova. Outros alimentos
de origem animal, como carne de carneiro e aves, s6 eram ingeridos quando abatidos e cozidos ao
modo kascher que significava a retirada total do sangue (SERVERS, 2008, p. 2).
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Nesse contexto 0 medo e a inseguranca passaram a fazer parte do
cotidiano da vida dos cristdos-novos, fossem eles judaizantes ou ndo>. Para
aqueles que mantinham lacos com a fé judaica, era preciso estar atento as atitudes
e costumes praticados fora da esfera doméstica devido ao clima de vigia e controle
gue naquele momento prevalecia.

Além da existéncia de uma preocupacdo quanto as leis alimentares,
varios outros elementos que compunham a tradicdo judaica, também careciam de
cuidado, como era o caso de manter as roupas sempre limpas, o uso de joias finas;
0 descanso aos sabados; lavar as casas nas tardes de sexta-feira; acender velas
novas apos o cair do sol na sexta-feira; o0 modo pelo qual enterravam seus mortos.

Nesse sentido, acreditamos ser fundamental, considerar e valorizar
a cultura material dos grupos étnicos a serem estudados, como ocorre com 0S
neocristaos, e ndo valer-se apenas do discurso para analisar as identidades sociais
que se diferencia significativamente da primeira, permitindo maiores deducdes,
conclusdes acerca desses imigrantes e sua identidade cultural (JONES, 2005, p.
40).

Investigar sobre a cultura material dos neocristdos nédo constitui uma
tarefa facil. Podemos constatar tal fato, quando Paulo Valadares e seu estudo
acerca dos cristdos-novos no Brasil nos revelam a dificuldade na analise e na
interpretacdo dos simbolos judaicos ainda enquanto éramos colbnia, pois, segundo
ele, muitos apresentavam duplo sentido, como era o caso do uso da cruz em seus
uniformes, que para alguns representava o mundo cristdo, mas para eles, o0s
cristdos-novos, poderia ser um simbolo cabalistico (VALADARES, 2007, p. 252).

A atencao redobrada com a tradi¢do judaica ja era apontada na obra
de Nelson Omegna em seu estudo sobre a presenca judaica no Brasil no final da
década de 1960:

Individualmente ou em reduzido circulo de parentes iniciados, os
criptojudeus sO podiam praticar os ritos ou rezas que nhao
despertassem a suspeita dos vizinhos e das autoridades. Em muitos
casos se davam por satisfeitos em orar silenciosamente no seu
intimo e em desatender ou deturpar um ou outro rito catélico mais

%% De acordo com Egon e Frieda Wolff, para muitos dos cristdos-novos que para ca seguiram, apos
guase cem anos do batismo forgado, os conhecimentos de cerimdnias e praticas do judaismo
tornaram-se bastante rudimentares. Também, o fato e ndo existirem rabinos e conhecedores das
leis judaicas contribuiram para um certo distanciamento, “sabia-se algo sobre o shabat, sobre os
feriados,proibicao de comer carne de porco, peixes sem escamas (WOLFF, 1996, p. 16).
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caracteristico. Faziam por se manter fiel a velha fé ainda mesmo
naqueles casos em que aparentemente cumpriam ritos catélicos. Por
exemplo, no confissionario, confessavam apenas os pecados assim
conceituados pelos ditames do Velho Testamento, e néo
reconheciam como pecado os definidos pelo Névo Testamento ou
pela causuistica da Igreja (OMEGNA, 1969, p. 244).

Contudo, considerada uma forte manifestacdo cultural da fé judaica
sinalizando a importancia da tradicdo, a alimentag&o foi mantida ainda que de forma
oculta no interior dos lares, “lugares de resisténcia por exceléncia, onde as tradicbes
eram praticadas em familia” (ASSIS, 2010, p. 20). Transmitida de uma geracdo a
outra, esse costume, contribuia de forma significativa para a afirmacdo das
identidades e sentimentos de pertencimento da comunidade judaica®. Os pratos
servidos, seus odores e sabores, contribuiam fortemente para que a sua historia

fosse reconstituida e perpetuada ao longo do tempo, no entanto:

As préprias leis da dietética judia s6 a observavam na medida em
qgue acreditavam nao despertar a curiosidade do povo. Também os
jejuns se faziam dentro dessa cautela para ndo dar na vista (Idem, p.
244).

Diferentemente do que ocorria nos primeiros anos em que aqui
estiveram, 0s costumes e as praticas ligadas ao judaismo presentes no dia a dia dos
neocristdos passaram a ser vigiados pelo olhar rigoroso da Igreja Catdlica®.

A realidade se transformou e aquilo que antes era exercido num
clima de tolerancia e liberdade, passou a ser restrito, limitando-se apenas a esfera
privada, isto €, dentro de suas casas entre 0s seus, discretamente para que
nenhuma suspeita fosse levantada dentre 0os empregados ou escravos que
pudessem ali existir (GONCALVES; GIMENEZ, 2009, p. 30).

Afim de ndo levantar suspeitas, o criptojudaismo passou a ser
comum na colbnia entre aqueles que ndo aceitavam o mundo cristdo. As cristas-
novas, por exemplo, ndo se limitavam apenas a funcdo de méae, mas também de
professoras e rabis, realizando o judaismo oculto, uma pratica nada comum entre 0s

judeus, especialmente aqueles mais ortodoxos, por se tratar de uma funcdo

% Muitos destes ritos e costumes tiveram seus significados alterados, quando ndo esquecidos. Afinal,
era necessario aos olhos gerais, tirar-lhes o contexto judaico para nédo levantar suspeitas. Assim &
que alguns chegaram aos nosso dias. Por exemplo...

% Estudos apontam Ana Rodrigues como a primeira vitima da Inquisicdo no Brasil, tendo ela sido
condenada a fogueira aos 80 anos de idade, enviada para Lisboa aonde veio a falecer no céarcere
(ASSIS, 2010, p. 20).
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designada aos homens e ndo as mulheres, mas que por uma questdo de
sobrevivéncia de manutencao da tradicao, precisou ser alterada.

Novamente, os judeus convertidos passavam por uma espécie de
crise de identidade. Eram dois mundos, dois poélos, os quais a medida que o0s
sistemas de significacdo e representacdo aumentavam, eram confrontados com os
elementos cristdos, contraditérios aos seus, mas que buscavam se identificar ainda
gue “temporariamente”.

Mesmo que vivenciando outras realidades sociais, culturais e

religiosas, a ideia de “povo eleito por Deus™*

presente na tradicdo judaica, parece
ter levado muitos neoconversos a resistirem a qualquer ameaca a sua identidade,
mesmo quando novas regras lhes eram impostas, estando num ambiente
desfavoravel, intolerante, hostil, onde a acusa¢do passou a ser uma constante em

suas vidas:

A cultura judaica altamente desenvolvida pelos sefarditas trazida
pelos cristdos-novos que deixaram Portugal ainda nos primeiros dos
quinhentos anos, a crenca e a forca da espera pelo Messias
encontraram no mundo colonial abrigo, perseguicdo e reflgio em
novas misturas de religiosidades, tdo inusitadas quanto diversas e
capazes de reinventar ao longo dos séculos. (HERMANN, 2005, p.
109).

O ato de mudarem seus costumes e rituais, como mostramos no
caso dos preceitos do judaismo sendo passados pelas mulheres, temos ainda
outros, como, trocar o sabado pelo domingo, serem menos rigorosos quanto as leis
dietéticas®®, enfim, esses e muitos outros exemplos que de acordo com alguns
estudiosos ndo os distanciou da fé. O objetivo era realizarem seus ritos e costumes
bem longe das vistas dos inquisidores, ou de possiveis espides. Uma caracteristica

do comportamento de cristdos-novos “suspeitos” foi procurar ser “mais catdlicos do

®. O carater de escolhido que tem Israel ndo consiste num lugar hereditario no Céu, mas sim no
seguinte: que Deus escolheu Israel para ser seu povo que receberia Sua Lei, que estudaria e
compreenderia Sua Lei e obedeceria aos mandamentos contidos em Sua Lei (ASHERI, 1995, p.
28).

20 gue distingue as leis alimentares judaicas é formar parte de um sistema simbdlico-ritual que
constréi o mundo cotidiano dos atores sociais, em marcada oposi¢do aos costumes e leis que em
outras culturas regem os jejuns e as comidas prescritos para celebragfes extraordinérias, ainda
assim podemos afirmar que de forma similar a estes, as leis alimentares judaicas fazem publicas
filiagBes religiosas e culturais (TOPEL, 2003, s/p).
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gue os catolicos”, buscando sobreviver a intolerancia e determinando praticas sécio-
culturais e linguiisticas®® (GLASMAN, 2005, s/p).

Quando se encontravam numa situacado de confissdo, os cristaos-
novos usavam de varias justificativas para cada pratica judaizante, além de negarem
conhecer a origem destes costumes (MAXIMILIANO, 2008, s/p). Esse é apenas um
dos vérios indicativos de resisténcia em relacdo a cultura e a religido que lhes eram
impostas e, que compde os relatos que se referem as perseguicdes sofridas por eles
parte dos inquisidores.

Mesmo que houvesse a necessidade de praticar o judaismo de
forma velada, pode-se dizer que esse comportamento acabou gerando uma série de
aspectos da cultura judaica, indo desde superstices, rituais, ditos populares e
expressodes linguisticas, que acabaram sendo incorporado ao idioma portugués e

passaram a fazer parte da cultura nacional:

Quem nunca ouviu dizer que ndo se deve deixar sapato virado ao
contrério, roupa pelo avesso, portas de armarios abertas, varrer o lixo
pela porta da frente de casa, dizer que alguém esta “chorando a
morte da bezerra” ou apontar a primeira estrela no céu? Estas e
outras praticas do cotidiano de tantas familias de Norte a Sul do pais
encontram muitas vezes, associacdo no judaismo oculto que era
praticado na Colbnia (ASSIS, 2010, p. 18).

7z

Outro exemplo claro é observado durante os ritos matrimoniais,
quando o noivo e a noiva comem do mesmo prato e bebem do mesmo copo
simbolizando a sua unido. Esta € uma pratica comum da cultura judaica que se
enquadra bem no contexto social brasileiro. Outros ritos praticados pelos cristaos-
novos no Brasil colonial, também estdo fortemente presentes em nossa sociedade
de hoje, como é a celebracdo da Pascoa e o0 jejum durante a Semana Santa
(BARBOSA, 2006, p. 51-52).

O medo ainda fazia parte do cotidiano daqueles que para ca vieram
e se estabeleceram, mas, o0 perigo que a Igreja Catdlica representava ndo impediu
gue os cristdos-novos se integrassem a lingua e aos costumes das regides onde se

estabeleciam, quer fosse na Bahia, em Pernambuco ou Maranh&o, misturando-se,

® Talvez, essa seria uma das razdes que dificultam a tarefa do historiador em trabalhar com a
guestdo da identidade dos cristdos-novos. Desde aquela época era complicado detectar tracos
culturais distintos entre eles e 0os demais grupos com quem interagiam.
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aos cristdos dividindo cargos administrativos, burocraticos e comerciais (DEL
PRIORE, 2003, p. 44).

Vivendo uma espécie de dupla identidade, um grande sentimento de
angustia se abatia sobre 0s neocristdos que no seu intimo ainda se sentiam judeus
(BARBOSA, 2006, p.43). Sendo assim, a tatica era como vimos, tentar subverter e
transformar a sua maneira aquilo que ndo podiam ir contra, sobrevivendo desta
forma, a um processo inevitavel de assimilacédo, praticando a fé judaica dentro das
limitagdes da religiosidade buscando afirmar sua identidade judaica.

Refletir acerca da identidade dos cristdos-novos nao nos faz pensar,
como apontava Novinsky (1972) e também de certo modo Saraiva (1994), e outros
estudiosos como um personagem que transita apenas entre dois universos: o cristao
e 0 judaico. Mas sim, pensa-lo como aquele que assume mais de uma identidade,
gque esta constantemente se moldando e se adaptando ao cenario que para ele se
apresenta. A prépria nomenclatura, cristdos-novos ja é plural.

Os lacos mantidos com sua antiga tradicdo ultrapassavam “o plano
da dimenséo material” passando pelo “plano da dimensao imaterial”, isto é, entram
em cena aspectos culturais, como a questdo da identidade territorial, onde falam
mais alto os sentimentos de saudade em relacdo aos familiares, de estranhamento
do novo lugar, isolamento geografico, dentre outros (CHELOTTI, 2010, p. 177-178).

Talvez para aqueles que se viam estabelecidos na regido nordeste
da Colbnia, mais ainda no periodo em que esta esteve sob o dominio holandés,
sentimentos como esses tenham sido amenizados. Por pouco mais de vinte anos, 0
cenario revelava uma certa liberdade religiosa®®, ndo exclusiva aos judeus, mas que
Ihes trazia, assim como para os cristdos-novos uma proximidade com as tradicoes
humanisticas do judaismo, onde se vivia como uma comunidade.

Devido a grande quantidade de documentos existentes, esse foi o
tema de maior repercussao dentro da historiografia brasileira. Em Pernambuco os
judeus de Amsterda, construiram suas instituicbes, como as escolas, sinagogas e o
cemitério, contribuindo para o enriquecimento cultural da regido que ja era bastante
intenso. Pernambuco tornava-se assim uma verdadeira metropole, atraindo boa

parte das familias neocristas de volta a antiga fé (LEVY, 2008, p. 47).

® Em seu estudo sobre a comunidade judaica no Brasil holandés, Bruno Fleiter afirma que a
liberdade ndo era tanta tendo em vista que o0s governantes tinham que “contemporizar
constantemente com o0s rigorosos pastores calvinistas, que viam com horror a presencga judaica,
tomando assim medidas para que essa presenca nao fosse chocante” (FLEITER, 2005, p. 71).
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Se anteriormente o cristdo-novo ndo se colocava nem como judeu,
nem como catolico, no século XVII, o cenario nordestino lhes aproximava das
antigas raizes de uma tradicdo esquecida, trazendo-os ao encontro de suas raizes.
Daniela Levy (idem, p. 49), por outro lado também faz mencgéo aos neocristaos que
viviam numa situacao paradoxal, ou seja, que ndo se adaptaram a nenhuma religiao.

Nesse sentido Bruno Feitler em seu estudo sobre os judeus e
cristdos-novos no Brasil holandés em memoéria de José Antonio Gonsalves de Mello
— autor de Gentes de Nacdo®® — aponta para um conflito de identidades que se
estabeleceu no Brasil holandés, onde muitos neocristdios ndo se mostravam
dispostos a abandonar o catolicismo. Sobre esse conflito, do retorno ou ndo ao

judaismo, o autor explica:

Podemos perceber que tanto em um como no outro, 0s cristaos-
novos se identificaram com os judeus, incluindo-se assim no largo
espectro das “gentes da Nacdo”. Mas isso ocorreu ao mesmo tempo
em que outros elementos identitarios vieram frear ou inverter o
processo de integracdo ao judaismo, processo que, vale lembrar, era
visto pelos judeus como um retorno (FLEITER, 2005, p. 82).

A questdo é que “unidos entre si, via de regra, por lagos étnicos,
cada um seguia os ditames de sua consciéncia ou 0 que mais convinha’
(SALVADOR, 1976, p. 336). Contudo, leituras apontam que consciente ou
inconscientemente, 0s cristdos-novos adotavam um comportamento no seu dia a dia
e, também nas suas relagfes, que os diferenciava dos demais habitantes.

O que dizer, por exemplo, daqueles que proibiam 0s escravos
trabalhassem nos engenhos aos sabados?®® Ou aqueles que faziam questdo de
manter suas lampadas limpas e abastecidas a 6leo e pavios novos todas as sextas-
feiras, preparando uma comida diferente, como nos mostra Patricia Conceicdo
Borges Franca Fialho Cerqueira, em seu estudo sobre as resisténcias da identidade

pelos cristdos-novos no Recdncavo baiano?

% «“Gente da nacdo” é uma das denominacdes para designar marranos, judeus, cristdos-novos e
cripto-judeus, embora existam diferencas entre termos e personagens (GLASMAN, 2005, s/p) .

® Ha nos relatos de Egon e Frida Wolff, uma passagem curiosa sobre um processo do auto-da-fé,
que revela proximidade de alguns negros escravos de cristdos-novos com a religido judaica, como
0 caso de Mariana Preta, fixada no Rio de Janeiro — presa e enviada para Lisboa no ano de 1772 —
que ndo acreditava no mistério da Santissima Trindade, nem em Cristo, que guardava os sabados
e nem consumia carne de porco, coelho e peixe sem escamas.
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E em Pernambuco, mais especificamente durante a administracéo
Nassoviana (1637-1644), que podemos constatar tais praticas. Motivados pelas
oportunidades que se abriam muitos neoconversos migravam para a regiao se
fixando como senhores de engenho, mercadores e traficantes de escravos
(VAINFAS; ASSIS, 2005, p. 46). Os negocios lucrativos realizados pelos cristaos-
novos durante o periodo holandés e a possibilidade de haver um retorno a tradicéo
judaica, ainda que seus ritos fossem praticados secretamente ou néo, acabava
determinando sua permanéncia no local, pelo menos até que se desse a reconquista
do territorio por parte dos portugueses no ano de 1654.

Os estudos apontam para o forte papel econdmico e social exercido
por tais personagens, estruturando uma nova comunidade, modificando todo um
cenario que outrora, influenciado exclusivamente pelo catolicismo, torna-se um
ambiente de relativa liberdade religiosa®’.

Para além das realizacdes e das atividades exercidas pelos cristdos-
novos na parte nordeste do Brasil, é fato que o processo de insercdo dos mesmos
na sociedade brasileira em diferentes fungdes e, as influéncias que nela deixaram,
confirma que a Colbnia representava um ambiente muito menos ameacador do que
a realidade que esses personagens haviam enfrentado na Europa.

A propria relacéo existente entre o cristdo-novo e o cristdo-velho ja
se diferenciava e muito daquela vivenciada em outros reinos, como os da Europa.
De acordo com Janaina Guimardes (2007, p. 128), eram comuns “0S casamentos,
0s compadrios, negocios, amizades e vizinhanca entre esses dois elementos,
chegando mesmo a vinculos e solidariedades que ndao foram rompidos hem mesmo
pela acdo do Visitador nestas terras”. Tratam-se de pequenas a¢des no dia a dia

praticadas por eles:

“A tatica deve jogar com o terreno que lhe € imposto tal como
organiza a lei de uma forga estranha, ela € movimento, opera golpe
por golpe, lance por lance, aproveita as ocasifes e delas depende.
Tem que utilizar, vigilante, as falhas que as conjunturas particulares
vao abrindo na vigilancia do poder proprietario, criando surpresas”
(CERTEAU, 1994, p. 101).

® por essa razdo, Burke chama a atencéo dos historiadores quando tendem a assumir que a troca
cultural € sempre um reflexo de tolerancia e mente aberta (BURKE, 2003, p. 79).
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Os mecanismos de resisténcia utilizados pelos cristdos-novos no
Brasil Quinhentista, as taticas que lhes permitiram manipular, alterar, subverter,
transformar aquilo que ndo podiam evitar, apontam para um forte impacto na sua
identidade, promovendo novos discursos e representacoes e, portanto, a criacao de

uma nova identidade.
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CAPITULO 2

LIVRO DIDATICO NO ENSINO DE HISTORIA DO BRASIL: MUDANCAS E
PERMANENCIAS 1980 — 2007

N&o obstante o avanco dos meios de comunicacdo de massa e,
conseguentemente, os repetidos anuncios do fim da civilizagao do livro, pelo
menos num espaco ele ainda tem um espago garantido, por longo tempo,
pelo que se pode perceber no momento: na escola.

Olga Molina.

2.1 CURRICULO — UMA BREVE DISCUSSAO

Comecamos esse capitulo entendendo que discutir o ensino de
historia, hoje, é pensar os processos formativos que se desenvolvem nos diversos
espacos, € pensar fontes e formas de educar cidadaos, numa sociedade complexa,
arcada por diferencas e desigualdades (FONSECA, 2003, p. 15).

Ainda que ndo se constitua como fonte exclusiva do ensino®,
acreditamos que um desses espacos seria o livro didatico, objeto de nossa
investigacdo, compreendendo-o como um artefato que esta intimamente ligado a
ideia de curriculo® e que dessa maneira, ndo dispensa algumas consideracdes.

Nas ultimas décadas do século XX, um grupo de estudiosos que
buscava uma renovacdo no saber historiografico, colocava em discussdo varias
questdes acerca da elaboracdo do curriculo. Até a década de 1970, tal documento
ndo passava de um simples arranjo sistematico de matéria, de contetdo e de
disciplinas, quando muito, um conjunto de experiéncias e estratégias que tinha como
objetivo a preparacéo do jovem para a vida adulta (MACHADO, 1999, p. 159-160).

Com a Reforma do Ensino de 1971, o programa curricular imposto
pelo Regime Militar, impunha um ensino “acritico, univoco e unilinear”. Os contetudos
dos programas curriculares transmitiam as mesmas no¢des que norteavam 0 ensino
no século XIX, ou seja, a exaltacdo da patria, do herdi, da igualdade e da liberdade.

Esse tipo de ensino estava direcionado especialmente para a area

de humanidades, alvo do governo, uma vez que representava ameaca a politica

%8 Muito embora os estudos afirmem ser ainda a mais utilizada no processo ensino aprendizagem.

% Entende-se curriculo como um lugar de “interacdo no qual se entrecruzem processos, agentes e
ambitos diversos que, num complexo processo social, déo significados pratico e real ao mesmo”
(SACRISTAN; GOMES, 2000, p. 129).
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estabelecida naquele periodo. A fim de evitar qualquer acdo de resisténcia, o
governo se empenhou em deslegitimar o ensino de histéria, ora vinculando-o aos
principios norteadores da educacdo moral e civica, ora transformando-o em ensino
de estudos sociais, realidade que prevaleceu até a década de 1980, e no caso das
séries iniciais, até a década de 1990 (FONSECA, 2003, p. 21).

Com a abertura e o fim do regime de excecdo até entdo
estabelecido, os estudos e o papel da escola passaram a ser redimensionados,
repensados, discutidos em diferentes espacos e associacdes que buscavam
mudancas no setor do ensino, sobretudo em relacdo a disciplina de histéria.

Assim, questfes levantadas em torno de sua elaboragdo foram
ganhando forga, e o curriculo passou a ser prioridade nas discussfées que afirmavam
a producdo de conhecimento no ensino de histéria. Sob novas influéncias advindas
do campo da sociologia da educacéo e da sociologia critica, o curriculo assume um
carater progressista, voltado para os problemas sociais, como por exemplo, a
questao da diversidade cultural. (MACHADO, 1999, p. 159-160).

A ideia de um curriculo neutro, imposto, como era pensado até a
década de 1980, foi sendo aos poucos colocada numa perspectiva mais complexa,
ou seja, num contexto onde a cultura e a pratica escolar tornam-se questées

indispensaveis quando se trata de tal instrumento, afinal:

Para nOs a cultura escolar deve ser vista considerando-se suas
mdltiplas interlocu¢Bes com outras instancias de circulacdo de
saberes presentes no contexto sociocultural. Por esse motivo
incluimos o curriculo como artefato cultural possivel de influenciar as
formas pelas quais sdo desenvolvidas as disciplinas escolares, bem
como de ser influenciado por elas. (RAMOS, 2007, p. 98)

Podemos depreender entdo que, embora o curriculo seja
movimentado por orientacdes oficiais pretende-se de transmissdo de uma cultura
oficial, vale lembrar que essa transmissdo ocorre em um contexto cultural e,
portanto, difere do resultado intencionado. Ocorre gque nao se trata de algo pronto e
acabado, mas uma vez inserido num novo contexto, como o escolar, por exemplo, 0
curriculo acaba sendo submetido a um novo trabalho de significagdo, pois esta em
meio a relacdes sociais, que também séo relacdes de poder.

E em meio a essas relacdes de poder, expressa 0s interesses dos

grupos e das classes dominantes, ao mesmo tempo em que constitui identidades
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individuais e sociais que ajudam a reforcar essas relacdes e subjuga 0S grupos que
ja eram subjugados (MOREIRA, SILVA, 2001, p. 27-29).

Quanto aos saberes e individuos que nele serdo incorporados,
devemos pensar o curriculo a partir do mundo paradoxo que Tomaz Tadeu da Silva
em seu estudo sobre o curriculo, afirma estarmos imersos. Podemos pensar o
mundo social em que vivemos onde novas identidades culturais e sociais emergem,
se afirmam, apagando fronteiras, porém, por outro lado, vivemos também, um
periodo em que se tenta conter essas novas identidades, em que se produz um
discurso hegemdnico’, que apaga a memodria e nega o passado (SILVA, 2001, p. 7-
8). Uma tendéncia segundo ele, a naturalizar as identidades, as formas como os
grupos sociais se definem a si proprios e pelas quais sao definidos por outros grupos
(Idem, p. 25).

No inicio da década de 1980, conforme explica Ribeiro em seu
estudo sobre o0 ensino de Histéria e as reformas curriculares das ultimas décadas do
século XX, as propostas curriculares voltadas para a area de Historia comecaram a
ser elaboradas e discutidas nas varias secretarias estaduais e municipais de
educacdo, num processo bastante diverso e heterogéneo, influenciadas pelos
debates entre as varias tendéncias da historiografia que surgiam nos meios
académicos do Brasil desde 1970.

Algumas mudancas foram perceptiveis, como é a concepc¢do de
documento, por exemplo, que mudou com o uso e a ampliacédo das fontes historicas,
no momento em que 0s grandes personagens, reis, imperadores, papas, nao eram
mais compreensiveis sem 0s seus colegas da elite e mesmo sem as grandes
massas de trabalhadores que permitiam que eles governassem ou guerreassem
(FUNARI, 2005, p. 84).

As novas tendéncias herdeiras das transformacdes ocorridas na
pratica historiografica nas ultimas décadas do século XX traziam consigo, novos
objetos, sujeitos, problemas e abordagens. Uma verdadeira renovagdo no que se
refere aos temas que até entdo eram ausentes na Historia, como por exemplo, 0

estudo das mentalidades, da crianca, do medo, das tradicbes, questdes essas que

® Discurso esse que segundo o autor faz parte de um projeto social, “centrado na primazia do
mercado, dos valores puramente econdmicos, nos interesses dos grandes grupos industriais e
financeiros [...] a educagdo € vista como simplesmente instrumental & obtencdo de metas
econbmicas que sejam compativeis com esses interesses” (SILVA, 2001, p. 28).
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modificaram o lugar da historia, isto €, deixou de pertencer ao grupo das disciplinas
dominantes.

O objetivo era identificar como em diferentes espagos e tempos uma
determinada realidade social é pensada e construida agregando o trabalho do
historiador a outros saberes, como a sociologia, a antropologia e a literatura,
calcando a historia em novos principios de legitimidade, além daqueles que lhe sdo
inerentes.

Reconhecemos nesse sentido, o curriculo surge, portanto, enquanto
um instrumento legitimador das propostas de mudancas influenciadas pelas novas
perspectivas e novas abordagens que se davam dentro do ensino, afinal, “falar de
ensino é de certa maneira penetrar no campo do curriculo” (GASPARELLO, 1999, p.
77).

Também admitimos o fato de que, quando tratamos desse complexo
artefato cultural, o curriculo, estamos também, lidando com um territério pratico
sobre o qual se pode discutir, investigar, mas antes de tudo, sobre o qual se pode
intervir (SACRISTAN e GOMES, 2000, p. 143).

No entanto, ndo esquegcamos que a educacéo e o curriculo estdo no
centro do processo de formacdo de identidade, que é uma de nossas principais
guestbes, quando pensamos acerca do estudo dos cristdos-novos na Historia do
Brasil, da formacdo da sociedade, afinal, “em muitos exemplos, a construcéo ativa
de identidade estd embutida na negociacao de interesses econémicos e politicos ou
0 que pode ser amplamente denominado relacées de poder” (JONES, 2005, p. 33).

A imersdo do curriculo na escola passa por transformacdes na
medida em que o0s conteddos que essa instituicdo transmite estdo relacionados aos
valores estéticos, atitudes morais e sociais, referéncias de civilizacdo que ela possuli,
ou seja, “ensinar tal coisa mais do que tal outra ndo pode ser sendo o resultado de
uma escolha arbitraria, social e culturalmente tendenciosa” (FORQUIN, 1993, p.
147).

E como ja apontamos aqui, as finalidades, em especial a finalidade
cultural e religiosa da sociedade que no Brasil se constituiu vao influenciar
fortemente no ensino. Ainda que a escola tenha certa autonomia para definir aquilo
gue deseja ensinar, nos atenta para o fato de que “a educacgéo dada e recebida nos

estabelecimentos escolares, € a imagem das finalidades correspondentes, um
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conjunto complexo que ndo se reduz aos ensinamentos explicitos e programados”
(CHERVEL, 1990, p. 188).

Assim também ocorre com o0s objetos que constituem a cultura
material escolar, como € o caso dos livros didaticos, lembrando que “a cultura
relaciona-se com objetos e € um fendbmeno do mundo” (ARENDT, 1972, p. 260).

Nesse sentido, podemos entéo refletir acerca desse objeto cultural,
ou artefato cultural, de duas formas: como um campo onde o0s discursos se
entrecruzam num espaco social ndo acabado onde também se pode negociar,
dialogar, mas que também esta sujeito ao modo pelo qual a escola ira organizar,
delimitar, classificar, separar os saberes a serem veiculados, influenciando com
efeito a construcdo da identidade entre os alunos (FORQUIN, 1993, p. 90). E,
também, como aqueles que vao nortear as discussdes que serdo realizadas nas
salas de aula, como um dos varios textos gerados a partir das politicas curriculares,
movimentados por toda uma industria cultural montada em torno da escola e da

educacao (SILVA, 2001, p. 11).

2.2 LIVROS DIDATICOS — ALGUMAS REFLEXOES

Como vimos, o ensino de Historia, na década de 1980, foi alvo de
varias criticas que buscavam renovar por meio de novas propostas, as bases de um
ensino tido como “tradicional’. Dentre as varias instancias investigadas nesse
percurso, ndo sO6 o curriculo teria sido objeto de pesquisa, mas também o livro
didatico investigado pelos pesquisadores interessados em compreender o passado
da historia nos diversos cursos e niveis de ensino nas escolas a partir do século XIX
(BITTENCOURT, 2011, p. 500).

Ora tidos como veiculos que serviam aos interesses do Estado, ora
como aqueles que atendiam as demandas de uma classe dominante, até o inicio da
década de 1990, a visdo sobre o livro didatico, estava associada a presenca
constante de determinados personagens e, principalmente, pelas auséncias de
outros no momento em que se ampliavam estudos da historia social, e a expansao
dos movimentos sociais que atuavam no cenario politico nas ultimas décadas do
século XX (Idem, ibidem).

No entanto, ao contrario do que ocorria no periodo em questéao, as

pesquisas em torno do livro didatico foram deixando de lado as abordagens
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maniqueistas que analisavam o conteudo desse material sob uma perspectiva de
denunciar o carater ideolégico dominante por eles colocadas sobre professores e
alunos. Isso porque, as pesquisas em torno do livro didatico, nacionais e
internacionais, em suas andlises possibilitaram conhecer tal objeto sob uma
perspectiva mais complexa e aprofundada, ou seja, sem descartar ou desconsiderar
a trama de relagdes e tensdes que os envolve (FRANCO, 2011, p. 341).

A escrita da historia pretendida nos livros didaticos esta vinculdada,
como ja demonstramos a duas situacdes, quais sejam, as orientacdes curriculares e
as leis de mercado, nem sempre garantindo a elaboracdo de um material de

qualidade, ou que atenda de fato as necessidades daqueles que dele fardo uso:

A relagdo existente entre o curriculo e o livro didatico faz com que, a
cada alteracdo, novas edicbes surjam rapidamente, nem sempre
adequadas, visando, sobretudo o lucro quase certo, num mercado
consumidor bastante poderoso, num pais onde os livros em geral,
ndo chegam a constituir artigo prioritario (MOLINA, 1988, p. 18).

Partindo do pressuposto de que o livro didatico é a continuidade do
curriculo, uma extensdo — a pratica daquilo que se propbe — consideramos
importante compreender como esse opera, como se constituiu historicamente, afinal,
se assumirmos tal instrumento como um discurso, enquanto tal “mantera, portanto,
uma marca de cientificidade explicitando as condi¢des e as regras de sua producao
e, em primeiro lugar, as relagcdes de onde nasce” (DE CERTEAU, 2003, p. 110).

Até a década de 1970, os pesquisadores sobre um viés mecanicista
e reducionista tanto da escola, quanto do papel dos livros didaticos, apontavam que
em sintonia com o0s curriculos, esses materiais compactuavam com uma historia
excludente, uma escrita que reproduzia uma memdria oficial da nacdo. Os
programas curriculares elaborados e implementados naquele periodo se
corporificaram por meio do livro didatico, havendo uma adesdo em massa a esse
material incentivado pelo Estado e pela industria cultural brasileira, em plena
expansao através dos incentivos estatais.

O objetivo era a massificacdo do ensino e da cultura, um projeto que
beneficiava a acumulacdo de capital, os ideais de seguranca nacional e
correspondia aos interesses multinacionais no Brasil e na América Latina
(FONSECA, 1993, p. 137-139).
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No entanto, como vimos, é nessa época também que o ensino de
histéria passa a ser repensado de forma que o livro didatico torna-se de
questionamentos quanto a sua utilizacdo e os conteudos veiculados. Tido como
“vildo” do ensino na década de 1980, chegava-se a cogitar sua exclusdo, e a
substituicdo destes, por textos ou apostilas que trouxessem as discussdes que
estavam sendo abarcadas pelas novas tendéncias da historiografia (MONTEIRO,
2009, p. 84).

N&o pretendemos aqui aprofundar nossa discussao em torno das
dimensdes historica, politica e econémica do livro didatico, mas é preciso destacar
um ponto relevante: no que tange a elaboracdo desse material, 0 mesmo deve ser
visto a partir de trés elementos que o determinam, sendo estes o Estado, a industria
cultural e o mercado.

As editoras que teriam o poder econémico de influenciar o contetudo
e a distribuicdo dos livros didaticos, ndo apresentam propostas proprias de decisao
sobre esses manuais, seu interesse esta relacionado estritamente ao fator
econdmico e, dessa forma, apenas procuram seguir as instrucdes dadas pelo
Estado.

Trata-se, portanto, de uma questdo nacional, onde o Estado se
apresenta como seu principal agente, tanto na esfera politica, quanto econ6émica,
“fixando o ritmo e o volume de sua producdo”. Além disso, atua também como
avaliador e censor desse material, fornecendo aos professores que irdo escolhé-lo,
as listas dos livros produzidos (Idem, Ibidem).

Sobre essa questdo, Munakata apresenta uma outra versdo quando
afirma que o Estado néo é tdo soberano na histéria do livro didatico, segundo ele:

“Dos obscuros bastidores da negociacédo entre o MEC e as editoras
faz entrever uma possivel presséo destas sobre aquele, que acabaria
por atender a exigéncia de divulgar a lista negra. Nesse sentido, ndo
se poderia inverter a formula da Lei Geral da Histéria do livro didatico
no Brasil e imaginar a possibilidade de as acdes do Estado, em
relacdo a esse setor, serem resultado das pressdes das empresas
editoriais?” (MUNAKATA, 1997, p. 85).

Dessa forma, pode-se entdo pensar que talvez as editoras possuam
um poder econbmico que ao contrario do que afirma Barbara Freitag, influenciaria

tanto no conteudo selecionado para o livro didatico, quanto na distribuicdo que dele
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sera feita promovendo uma “cultura deliberadamente interessada”’, € como se a
cultura estivesse nas maos do poder (DE CERTEAU, 2003, p. 142).

Bittencourt, buscando compreender essa questdo entende assim
como Munakata que tudo gira em torno de uma logica de mercado, que “cria novas
formas de dominacao e de excluséo, principalmente porque o mundo capitalista ndo
corre grandes riscos apds as vicissitudes do socialismo no mundo ocidental’
(BITTENCOURT, 2008, p. 101).

Por esse motivo, a histéria das disciplinas s6 é possivel de ser
compreendida a partir do momento em que se leve em consideracao todo o sistema
de relacbes histéricas e sociais que a envolvem. Insinuar um “comportamento
cultural” diferente daquele que se esta habituado, ou seja, inserir a historia dos
neocristdos nessa literatura € romper com um passado que ainda se deseja manter,
ainda que estejamos diante de uma “multiplicacdo da cultura”’, como denomina
Michel de Certeau (2003, p. 140). Desejo esse que como ja apontamos esta
vinculado as finalidades sociais, culturais e religiosas em que se estruturou nossa
sociedade.

Nosso objeto se encontra no periodo de 1980 e 2007, no pais ja
redemocratizado, quando é instituido o Programa Nacional do Livro Didatico (PNLD)
que promove a distribuicdo gratuita de livros didaticos aos alunos da rede publica de
ensino em todo o territério nacional, sobretudo ao ensino Fundamental. Pode-se
dizer que a adocao dessa politica publica em torno dos livros didaticos, alavancou e
transformou completamente o mercado editorial no Brasil “nunca antes visto na
histéria nacional”’*.

De acordo com Maria de Fatima Cunha, “convém notar que o boom
do livro didatico ocorreu concomitantemente a massificacdo do ensino no Brasil e
que, diante das deficiéncias nesse setor, o livro didatico acabou por se tornar um
grande paliativo” (CUNHA, 2010, p. 210).

Quando se iniciou a avaliagdo do PNLD em meados da década de
1990, processo marcado por tensdes, criticas e confrontos de interesses. Desde

entdo, estipulou-se que adquirir essas obras com verbas publicas para distribuicdo

" Embora ndo seja nosso objetivo discutir os processos de avaliacdo dos livros didaticos no PNLD,
Célia Cristina de Figueiredo Cassiano em sua pesquisa acerca do livro didatico e do PNLD realiza
um estudo onde aponta para essa importancia na medida em que segundo ela, tal medida teria
alterado a sele¢é@o dos contetdos que efetivamente entram nas escolas, trouxe questfes acerca da
formacgdo dos professores e teve repercussdes significativas no mercado editorial brasileiro dos
livros didaticos (CASSIANO, 2007, p. 84).
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em territério nacional estaria sujeita a inscricdo e avaliacdo prévias, segundo regras
estipuladas em edital proprio, “de um PNLD a outro, os referidos critérios foram
aprimorados por intermédio da incorporacdo sistematica de mudltiplos olhares,
leituras e criticas interpostas ao programa e aos parametros de avaliacao”
(MIRANDA; LUCA, 2004, p. 126-127).

A partir de 2003, com o inicio do mandato de Luiz Inacio Lula da
Silva (2003 — 2010), por iniciativa do Ministério da Educagédo (MEC), o PNLD sofreu
uma ampliacdo a partir da criagdo do Programa Nacional do Livro Didéatico para o
Ensino Médio (PNLEM), uma iniciativa que, segundo Paulo Knauss, integra o Ensino
Médio numa moldura institucional abrangente do Estado e, nesse sentido,
caracteriza-se como uma novidade importante no panorama educacional’?
(KNAUSS, 2011, p. 210).

Isso porque o Ensino Médio era privilégio apenas de uma pequena
parcela da sociedade brasileira e, ainda direcionado para aqueles que se
encontravam nas grandes metropoles. A partir da década de 1970, e mais ainda na
década de 1990, é que surgiu por parte de outros segmentos da populacéo, o desejo
de que seus filhos também pudessem ter acesso a esse nivel de escolarizacao,
forcando assim 0s governos estaduais a oferecer e viabilizar o ensino médio para
um maior numero de pessoas.

Atender a enorme demanda que nos ultimos anos se faz cada vez
maior, € um dos desafios colocados para esses governos, na medida em que ha
uma divergéncia nos interesses que motivam 0s jovens a realizarem 0 ensino
secundario, uma grande defasagem entre a idade e a série escolar cursada e, ha
ainda, uma desigualdade no desempenho escolar dos individuos oriundos dos

diferentes grupos sociais:

Com cercas de 97% das criancas entre 7 e 14 anos matriculadas no
Ensino Fundamental, o governo brasileiro hoje se esforca para
ampliar o atendimento para o0s jovens que querem cursar o Ensino
Médio. Ndo hd um movimento mais consistente no sentido de
assegurar a obrigatoriedade a esse nivel escolar, uma vez que 0s
aportes financeiros para tanto seriam bastante grandes e nem todos
0s governos estaduais suportariam a inclusdo desses investimentos
em seu orcamento. (SILVA, 2006, p. 29).

2 Somente em 2008 é que ocorre a distribuicdo dos livros de Histéria pelo PNLEM para todas as
regibes do pais.
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As dificuldades que impedem a universalizacdo e a democratizacéo
do Ensino Médio nao foram sanadas e o0 que nos intriga aqui € descobrir se o0s livros
didaticos voltados para esse tipo de ensino conseguem atender as expectativas e
possibilidades dos alunos que dele fazem uso, ou se ndo passam de cdodigos
impossiveis de desvendar.

Certamente que a forma como ocorrera a utilizacdo do livro didatico
tanto por parte dos alunos do Ensino Médio quanto por parte daqueles que realizam
o Ensino Fundamental, vai além da realidade enfrentada por esses jovens no dia a

dia, tampouco ao “capital cultural’”

gue possuem. De acordo com Choppin, €
preciso estar atento as inimeras funcdes que o livro didatico adquiriu com o passar
do tempo. Segundo ele, essa importante ferramenta do ensino se apresenta nos
dias de hoje como um campo de possibilidades, que nao se restringe somente a um
agente especifico, tendo em vista que tal instrumento “inscreve-se em um ambiente
pedagogico especifico”, ou seja, em meio a um contexto que também é multiplo e
cultural (CHOPPIN, 2004, p. 553). Podemos entdo, como diz o autor considerar o
livro didatico como “um elemento constitutivo de um conjunto multimidia” (Idem:
Ibidem), o que significa dizer, que ndo se trata de um objeto isolado, como se o
conhecimento estivesse todo ali centrado. Trata-se de um instrumento que conta
com o auxilio de outros agentes, principalmente quando ele proprio possibilita — ao
menos propfe - outras formas de se trabalhar com os conteddos, a partir da
utilizacdo de outros instrumentos: video, musica, etc. (SILVA, 2006, p. 26).

A dificuldade em se trabalhar com o livro didatico sob essa
perspectiva seria a caréncia quanto as orientacbes necessdrias sobre a
problematizacao propria da Historia para o uso dos recursos tecnologicos.

Elevando essa questao para o ensino de Histdria que prevalece nas
salas de aula voltadas para o Ensino Médio, vemos mais um obstaculo a ser
vencido, ou seja, 0 peso de uma Historia selecionada em funcdo dos programas de
vestibular em detrimento de uma Histdria capaz de priorizar a educacdo para a

compreensao do conhecimento historico (MIRANDA, 2011, p. 172).

8 Aqui procuramos definir a nogdo de capital cultural a partir de Pierre Bourdieu, como uma hipétese
indispensavel para dar conta da desigualdade de desempenho escolar de criangas provenientes
das diferentes classes sociais, relacionando o “sucesso escolar”, ou seja, 0s beneficios especificos
gue as criancas das diferentes classes e fragBes de classe podem obter no mercado escolar, a
distribuicdo do capital cultural entre as classes e fracdes de classe (BOURDIEU, 1999, p. 71).



85

O que queremos mostrar aqui é que, a existéncia desses programas
— PNLD e PNLEM, torna conforme explica Monteiro, esses livros recomendados
representantes da politica oficial — ainda que néo se obrigue um modelo Unico — que
“teoricamente os professores tenham a liberdade de escolher entre as varias op¢des
apresentadas, os livros recomendados sdo os oficialmente autorizados”
(MONTEIRO, 2009, p. 192).

Quase todos os alunos matriculados na educacdo bésica, tanto
publica quanto privada, fazem uso do livro didatico, o que leva ao grande volume
desse produto que circula anualmente no pais, constituindo-se como o maior
segmento de leitores do pais (CASSIANO, 2007, p.96).

2.3 ATENTANDO PARA UMA ESCRITA: 0 CRISTAO-NoOvVO coMo Novo SUJEITO HISTORICO

Diferentes pesquisas tem se dado em torno do livro didatico, nossa
escolha consistiu na analise do conteddo e na maneira que se elabora a escrita em
torno de alguns sujeitos histéricos que atuaram na sociedade brasileira, como é o
caso dos cristdos-novos. Por isso, nosso objetivo ndo consiste numa histéria dos
livros didaticos — muito embora, ndo ha como dissocia-la da discusséo aqui proposta
- mas sim em um tema especifico, levando-se em conta obviamente as regras
apontadas por Choppin, no mesmo estudo ao qual nos referimos anteriormente,
estdo diretamente relacionadas ao poder politico, ou religioso (CHOPPIN, 2004, p.
552).

Relacionando nossa pesquisa aos avangos da historiografia
brasileira nas décadas finais do século XX, a presenca dos cristdos-novos na
Ameérica Portuguesa despertou como ja apontado no 1° Capitulo, a atencédo de
diversos estudiosos interessados em perceber sua atuagcdo no processo de
formacdo daquela sociedade nos mais diversos aspectos, observando mais
recentemente, o convivio que tais sujeitos passaram a ter com a essa haquele
periodo.

Ocorre gue, a escrita pretendida nos livros didaticos, tanto naqueles
gue se inserem na década de 1980 quanto nos mais atuais, acaba configurando-se
de acordo com as propostas apresentadas pelos programas curriculares, de forma a
reelaborarem seus discursos de acordo com as escolhas e opcbes que irdo

determinar aquilo que se pretende veicular. Uma escrita que conforme descreve
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Foucault, se caracteriza como “um jogo ordenado de signos que esta sempre em
vias de ser transgredida e investida” (FOUCAULT, 2002, p. 35).

Para De Certeau, toda pesquisa historiografica se articula com um
lugar de produgdo socio-econdmico, politico e cultural, e a historiografia n&o
descreve as praticas silenciosas que as constroem, mas efetua uma nova
distribuicdo de préticas ja estabelecidas. No entanto, ao se comparar o modo como
os livros didaticos tratam a questdo do cristdo-novo com as interpretacfes dadas
pela historiografia, é possivel notar uma distancia que persiste em silenciar sua

atuacao no Brasil naquele periodo:

[...] a escrita [...] tem uma fungdo simbolizadora; permite a uma
sociedade situar-se, dando-lhe, na linguagem, um passado, e
abrindo assim um espaco préprio para o presente [...]. A arrumacéao
dos ausentes € o inverso de uma normatividade que visa o leitor vivo,
e que instaura uma relacdo didatica entre o remetente e o
destinatario. Nomear o0s ausentes da casa e introduzi-los na
linguagem escrituraria € liberar o apartamento para o0s vivos, através
de um ato de comunicacdo, que combina a auséncia dos vivos na
linguagem com a auséncia dos mortos na casa (DE CERTEAU,
2002, p. 107-108)

Se a escrita da histéria é capaz de trazer os sujeitos ausentes, ou,
reinscrever a historia dos “mortos”, entdo qual seria a relacdo existente entre a
omissao da historia dos cristdos-novos no Brasil nos livros didaticos e o exercicio do
poder? Aquilo que é omitido, ndo é para ser dito.

Ainda que sejam perceptiveis as mudancas na forma e no conteudo,
a producao didatica carrega em si 0s resquicios de um conhecimento que privilegia
uma histéria elitista, ou seja, faz-se a critica ao vencedor e omite a histéria do
vencido, destréi alguns mitos e ndo recupera a experiéncia das minorias excluidas
da histéria (CAIMI, 1999, p. 101). Sendo assim, numa escrita que foi reorganizada, a
“historia dos vencedores” permanece no “interdito” dos discursos que apontam para
uma mudanca, seja nas orientacdes curriculares, ou nos livros didaticos, um
processo constante, segundo nos fala Isaide Badeira Timbd, de disputa, entre
estratégias e praticas que circundam a elaboracao, producdo, comercializacdo e a
escolha do livro didatico (TIMBO, 2008).

Mesmo os autores tendo uma certa liberdade ao elaborarem sua
escrita nos manuais, 0s conteudos programaticos, em decorréncia das politicas e

demandas que permeiam esse universo como ja apontamos aqui, pouco se alteram,
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diversificam-se os documentos e as atividades propostas, porém, o que se observa &
uma manutencao de um discurso unitario e muitas vezes homogéneo.

A presenca de outros personagens no ensino de Histéria do Brasil,
ainda se mantém no discurso de uma populacdo formada por indios, brancos e
negros, ocultando a participacdo de outros individuos que também atuaram nessa
sociedade. Relacionando o livro didatico com a escola, Carlos Alberto Vesentini
exemplifica essa questédo, quando reflete sobre a abordagem construida em torno do
Descobrimento:

“Descobrimento” parece muito mais préximo da reflexdo de um grupo
restrito, expressando apenas a si mesmo, ao seu movimento e aquilo
gue impde. V& suas acles, reflete sobre elas e categoriza-as. Aos
nossos olhos esse grupo fala exclusivamente de si, se suas praticas
enguanto forca, enquanto violéncia” (VESENTINI, 1984, p. 78).

Canclini, em sua analise vai além quando reflete acerca do papel da
escola no que ele chama de “teatralizacdo do patrimoénio”. O autor aponta que o
programa escolar ndo inculca certos significados somente por meio dos conteudos,
mas também nas comemoracdes, rememorando e confirmando a naturalidade do
evento. Um tradicionalismo perigoso na medida em que incapacita o sujeito de viver
num mundo como o que se apresenta hoje, heterogéneo, mével e caracterizado pela
desterritorializagdo (CANCLINI, 2006, p. 165-166).

Walter Benjamim em sua tentativa de uma nova compreensao da
histéria humana acreditava que ao tornar simplificado e unitario o conhecimento, um
discurso se reforca e toma o ar de verdade (BENJAMIN, 1985, p. 79-80). Dessa
forma a pergunta que fazemos, ndo é muito diferente daquela colocada por
Vesentine na década de 1980: onde est&o os “outros” do Descobrimento?

De acordo com Choppin, ndo é suficiente deter-se apenas nas
questdes que se referem aos autores e ao que eles escrevem, é necessario atentar
para aquilo que é silenciado, afinal, “o livro didatico ndo é um simples espelho: ele
modifica a realidade para educar as novas geracdes, fornecendo uma imagem
deformada, esquematizada, modelada, frequentemente de forma favoravel’
(CHOPPIN, 2004, p. 557).

N&o pretendemos aqui que se construa um material que dé conta de
toda a histéria, até porque isso ndo seria possivel. Pensamos que, a impossibilidade

do ensino de uma historia que englobe toda a humanidade ndo impede a existéncia
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de uma preocupacdo sobre a concepcdo de totalidade em sua abordagem
(BITTENCOURT, 2008, p. 116). Por essa razédo, consideramos o livro didatico como
um espaco de luta, que também deve ser visto como lugar de negociacao, passivel
de contestacdes, seja no caso dos temas que ele aborda, como nas formas de
elaboracéo, as metéaforas, os siléncios, podendo ser a todo o momento rediscutido,
redefinido, reelaborado, melhorado (OLIVEIRA, 2003, p. 553).

Talvez para evitar que a escrita de um livro didatico produza
silenciamentos ou discursos hegemonicos, como apontou Iranilson Buriti Oliveira
(2007, p. 70), devamos partir da existéncia de uma cultura plural, promovendo
também a interlocucdo com outras linguagens, que seja questionador, que
problematize o conhecimento, que dialogue com os dispositivos de poder pelos
quais e por meio dos quais as verdades séo produzidas e legitimadas.

A exclusdo de determinados sujeitos histéricos que teriam
participado do processo de transformacdo social brasileiro, foi uma das questbes
colocadas em pauta e se faz presente nessa pesquisa na medida em que
percebemos o forte peso da tradicdo que continua a sustentar uma visao Unica e
eurocéntrica de nossa Historia, promovendo um passado uniforme e excluindo
qualquer forma de participacdo comunitaria, ou de agentes sociais que nao os
dominantes (BARBOSA, 2006, p. 59).

Na mesma dire¢cdo de Anne-Marie Chartier em seu estudo acerca da
escola, culturas e saberes, nos preocupamos em saber quais os efeitos do siléncio
social que acompanha esses esquecimentos, esses recalcamentos, essas
autocensuras? Indo mais além, trazemos a tona outra questdo que acreditamos
estar vinculada a essa problematica, quando nos voltamos para os saberes que sao
veiculados para e na escola, qual seja, a questédo identitaria.

Na tentativa de responder a tais dilemas, seria importante nos
atermos para além dos fatores externos a escola, os aspectos internos dessa
instituicdo, bem como a acédo educativa dos sujeitos em meio aos programas,
métodos de ensino e conteudos. Foi a partir desses ultimos, que elegemos o livro
didatico como objeto de nossa pesquisa, buscando perceber como ocorre a selecao
desses conteudos, e, uma das primeiras constatacdes é que a tendéncia positivista
permanece entre as inovacdes tedricas e metodoldgicas que se fazem presentes no
interior dos textos curriculares e nesses manuais, principalmente quando se trata da

diversidade.
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Outra tendéncia é a valorizacao do cristianismo, como bem observou
Arnaldo Pinto Junior, ao analisar os “pequenos fragmentos”, como ele denomina das
obras de Joaquim Silva, onde “a moralidade e a fé catdlicas estdo amalgamadas em
seu discurso historico-escolar”, afirmando, por exemplo, terem sido os religiosos
catdlicos, sobretudo os jesuitas, os fundadores da nacao (PINTO JR, 2009, p. 212).

Entendemos aqui, que a finalidade religiosa, assim como o0s
conteudos, define a disciplina. Por essa razéo, a ideia da transposi¢ado didatica ndo
nos convence quando se trata de comparar, ou cobrar que haja uma necessidade
em aproximar aquilo que é produzido na academia com o saber escolar. Levar tal
ideia adiante seria ignorar a presenca de uma cultura que é propria da escola, ou
seja, a cultura escolar, que “ndo pode ser estudada sem a analise precisa das
relacdes conflituosas ou pacificas que ela mantém, em cada periodo de sua histéria,
com o conjunto das culturas que lhes sdo contemporaneas: cultura religiosa, cultura
politica, cultura popular” (AGNES; PINTO, 2008, p. 2).

O livro didético sofreu uma renovacao estética, mas nao propds o
rompimento com posturas tradicionais, pautadas nas ideias de evolucdo ou
progresso linear da humanidade (CAIMI, 1999, p. 28). Mantém-se, por exemplo, a
mesma concepcao de tempo que se tinha no século XIX, isto €, a divisdo da Historia
em quatro periodos, tal qual se apresenta hoje nos Programas Curriculares
Nacionais (PCNs)’* e em grande parte das propostas estaduais. A dificuldade em se
romper com essa tradicdo, por exemplo, acaba por anular as possibilidades de
inovacdo no ensino de Histéria’” (ABUD, 2011, p. 73).

Enquanto ndo se romper com esse tipo de abordagem em relacéo
ao tempo, especialmente nos instrumentos de maior uso no processo de ensino e de
aprendizagem em sala de aula, que persistem numa perspectiva linear da Histoéria, a
ideia de que as sociedades sdo plurais, heterogéneas, fica cada vez mais dificil de

ser apreendida. Nao descartamos aqui o trabalho com a cronologia, entendemos

™ A construcdo dos Parametros Curriculares Nacionais (PCNs) no Brasil iniciou em 1995, apds a
Conferéncia Mundial de Educagéo para Todos realizada em Jomtien, na Tailandia, em 1990, ter
desencadeado uma série de reformas politico-educacionais nas quais se considerou como
prlorldade a reestruturacdo dos programas curriculares (RAMOS, 2007, p. 93).
® E mais freqliente encontrar esse tipo de divisdo dentro da Histéria nas obras que fazem uma opc¢éo
pela abordagem da chamada Histdria Integrada, isto é, pelo tratamento da Histéria da civilizagao
ocidental de modo articulado com os conteddos de Histdria do Brasil e da América. Prioriza-se,
desse modo, a compreensdo do processo histérico global, tendo por eixo condutor uma
perspectiva de tempo cronolégico e sucessiva, definida a partir da evolucéo europeia (MIRANDA,;
LUCA, 2004, p. 139).
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gue 0 mesmo sO possui valor se relacionado a uma cadeia de relagdes que |he

imprime sentido (SIMAN, 2003, p. 112), uma vez que:

Os novos historiadores véem, pois, a temporalidade histérica como
uma temporalidade multipla — mdltiplas temporalidades coexistindo
no espago-tempo cronoldgico, com sua diversidade de ritmos e
niveis de temporalidade, com dura¢des que revelam continuidades e
rupturas no processo histérico de diferentes sociedades e nas
diferentes dimensdes da vida social (Idem, p. 114).

Apesar da constatacao feita por Siman sobre o fato de ja existir entre
os historiadores essa forma de conceber a ideia de tempo, tal entendimento parece
distante dos dispositivos que abarcam o ensino de Histéria nas escolas, pelo menos
no que se refere aos livros didaticos. Dessa forma, entende-se que qualquer
tentativa de ‘“repartirmos o tempo histérico apresenta, portanto, limites,
principalmente se essa divisdo pretende impor unilateralmente a apreensao
conhecimento histérico” (BARBOSA, 2006, p. 58).

Também, como ja colocado anteriormente, perpetua- se na literatura
didatica, o discurso que sustenta a formacdo de um Brasil a partir das trés racas,
ainda que se faca presente nas orientacées curriculares A necessidade de se
estudar as diferentes etnias que contribuiram para a formagédo de nossa sociedade.
Segundo Rebeca Gontijo, trata-se de “um discurso que ndo estad ausente, esta
disfarcado na forma de povos indigenas, sociedades européias e continente
africano” (GONTIJO, 2003, p. 65), lembrando que, respondendo as mudancas, na
década de 1990, o Ministério da Educacao prop6s a sociedade os novos PCNs tanto
para o Ensino Fundamental como para o Ensino Médio, assentados nos principios
da cidadania, da ética e da pluralidade cultural (ZAMBONI, 2003, p. 368).

Na mesma perspectiva, observa Hebe Mattos ao investigar uma
obra voltada para a 62 série, que tem como premissa o trabalho com a diversidade
cultural e os conflitos, “apesar da énfase clara no eixo Europa/América, o livro ndo
tenta fugir da trilogia Europa, povos indigenas e Africa em sua analise da sociedade
colonial” (MATTOS, 2003, p. 299-320).

Dos objetivos gerais propostos por esses Parametros, percebemos a
dificuldade existente em apresenta-los na escrita dos textos didaticos de forma que

nao parecam estereotipados, naturalizados ou desvinculados do contexto em que se
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apresentam’®. Vejamos dois desses objetivos voltados para aquilo que o aluno deve

ser capaz de fazer de acordo com os modelos apresentados por esses Parametros:

» Conhecer caracteristicas fundamentais do Brasil nas
dimensdes sociais, materiais e culturais como meio para
construir progressivamente a nogédo de identidade nacional e
pessoal e o sentimento de pertinéncia ao Pais;

* Conhecer e valorizar a pluralidade do patriménio
sociocultural brasileiro, bem como aspectos socioculturais de
outros povos e nagdes, posicionando-se contra qualquer
discriminagdo baseada em diferengas culturais, de classe
social, de crencas, de sexo, de etnia ou outras caracteristicas
individuais e sociais (PCNs, 1997, p. 69).

Certamente que os Parametros Curriculares foram uma espécie de
“divisor de &guas”, no que se refere ao tipo de Histéria que era ensinada até entéo.
No entanto, mesmo nos livros didaticos pos PCNs, notamos uma grande dificuldade
em lidar com as tematicas propostas, especialmente aquelas referentes aos temas
da pluralidade e da diversidade. N&o s6 pela omissdo a determinados grupos sociais
que tiveram uma atuacdo consideravel na sociedade que aqui se formou como
também pela forma como séo tratadas essas questdes, isto é, muitas vezes
relegando-as ao plano das “curiosidades” ou como ilustracoes.

O que percebemos é a manutencdo da criticada visdo do Brasil
como produto da unido das trés racas (0 europeu, o amerindio e o africano), ainda
que de forma velada, ocultando a presenca de outros individuos que aqui estiveram.

Retiramos uma passagem de um dos livros escolhidos, como

exemplo daquilo que queremos dizer:

“Vocé ja imaginou como deve ter sido, para os povos indigenas que
habitavam o atual Brasil, a chegada dos primeiros europeus? Como
reagiram diante de pessoas com uma cultura diferente da deles?
Quais teriam sido as impressfes que tiveram sobre o outro? Procurar
responder a essas questdes nos ajuda a entender melhor a nossa
sociedade, pois somos herdeiros de uma cultura que comegou a se

® Apesar de ndo serem legalmente obrigatérios para o curriculo escolar, os PCNs sdo norteadores
da avaliagdo do livro didatico (CASSIANO, 2007, p. 205).
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formar no encontro entre os diferentes povos indigenas que aqui
viviam, 0s portugueses e outros europeus que chegaram a partir de
1500 e os povos africanos trazidos a forga para cad” (OLIVEIRA;
MIUCCI; SANTOS, 2007, p. 82).

A passagem demonstra um respeito pela cultura indigena, no
sentido de ao contrario do que ocorria em outros tempos, considera-los como
habitantes primeiros do Brasil, como aqueles que ja se encontravam aqui. Uma
alteridade bastante evidente que revela uma preocupacdo com aquele que antes era
tido como um “selvagem”.

Porém, a constituicdo da sociedade brasileira a partir da mistura de
trés racas mantém-se na medida em que nenhum outro grupo étnico que esteve
presente naquele momento, como foi o caso dos de origem judaica. A ideia de
“outros europeus” no final da passagem, também € generalizante. Lembremos, por
exemplo, da invasao francesa. Todos foram embora?

Na tentativa de compreender como ensinar diante desse pluralismo
cultural, das diferencas sociais e étnicas, Forquin em seu estudo sobre Escola e
Cultura afirma que a escola ndo deve ignorar “os aspectos contextuais da cultura”, e
gue a mesma também deve trabalhar dentro de uma perspectiva universal, ou seja,
ir além das “demandas sociais imediatas” (FORQUIN, 1993, p. 143-155). Tal
afirmacao parece bem pertinente diante da dificuldade em se trabalhar com o eixo
da pluralidade cultural dos chamados Temas Transversais enquanto uma
perspectiva para um ensino de Histdria voltado para os diferentes grupos sociais,
étnicos e culturais, que a nosso ver ainda encontra um terreno ainda bastante

“arenoso” quando se trata de inseri-los na cultura escolar:

Subentende-se nos PCNs que a cultura das minorias € situada no
terreno das festas, curiosidades, artes, danca, musica, costumes,
comidas, etc., e ndo como repertdrio complexo de representacdes
gue se manifestam em discursos, imagens, artefatos, cédigos e
padrdes de condutas e narrativas produzidas socialmente sob
relacbes permeadas de Ilutas, negociacdes, transgressoes,
mudancas e permanéncias em dada sociedade ou grupo (RAMOS,
2007, p. 101).

De maneira geral, as propostas curriculares do ensino definem
sentidos, contetdos, praticas e finalidades. E nesse espaco também que se mostra
a face mais visivel da intervencdo do Estado na educacdo, constando nos
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Programas de Curso e nos Curriculos a definicdo do que deve e pode ser estudado
e, no caso da histéria, o que deve ser lembrado ou apagado da memdria coletiva
(BARBOSA, 2006, p. 67).

Para além de uma discussdo em torno da elaboracdo dos PCNs, ou
motivos que levaram a sua implementacéo, gostariamos de frisar algumas reflexdes
com destaque para o que esses preceituam em relacdo ao eixo da pluralidade,
tendo em vista que ele é apontado, nesse documento, como um objeto de referéncia
para o ensino de historia.

Ao mesmo tempo, reforcamos a ideia de que, assim como afirmam

Luis Fernando Cerri e Angela Ribeiro Ferreira:

Os PCNs constituem “um esforco de reordenacdo curricular das
escolas brasileiras, com diferentes correntes e matrizes, que vem
desde os anos 80, pelo menos, e preveem um ensino de Histéria
diferente dos métodos tradicionais. Essas mudancas, em parte,
decorrem da ansiedade em diminuir distancias entre o que é
ensinado na escola fundamental e a producdo académica, ou seja,
entre o saber escolar e as pesquisas e reflexbes que acontecem no
nivel do conhecimento académico (CERRI; FERREIRA, 2007, p. 80).

Sendo o tema da pluralidade também uma referéncia para os livros
didaticos que buscam acompanhar as definicdes curriculares, efetivando-as em seus
discursos, a questdo é entdo refletirmos sobre como as demandas que ali estdo
colocadas repercutem nesses manuais. Qual a intencdo em se propor tal tematica,
isto €, o que se objetiva apreender a respeito das diferentes praticas e tradices
culturais dos diversos povos que compde a hagcdo em que estamos inseridos?

Mais uma vez, recorremos a Gontijo, respondendo em parte essas
questbes ao colocar que ndo se trata de reconhecer ou valorizar somente a
pluralidade cultural, mas muito mais do que isso, compreendé-las de forma que as
relagBes historicamente construidas entre individuos e grupos, se tornem visiveis
(GONTIJO; 2003, p. 73).

Também como sugere Canclini, logo no inicio de sua obra, é preciso
ultrapassar a descricio e dar ao tema da pluralidade uma “capacidade
hermenéutica: torna-lo Util para interpretar as relacdes de sentido que se constroem
nas misturas” (CANCLINI, 2006, p. XXIV).

Constituindo-se enquanto parte da cultura material escolar e

importante mediador no processo de construgdo do conhecimento histérico,
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consideramos fundamental que os autores ou editoras dos livros didaticos passem a
incluir em sua escrita a participacdo dos cristdos-novos na formacdo da sociedade
brasileira, de forma que o discurso de uma sociedade formada a partir de trés ragas
vé aos poucos sendo desmistificado. De acordo com Lopes:

Ha nas praticas cotidianas que vivemos um questionamento
constante de modos de viver a vida social que tém afetado a
compreensdo da classe social, do género, da sexualidade, da idade,
da raga, da nacionalidade etc., em resumo de qguem somos na vida
social contemporanea (LOPES, 2003, p. 15).

Nossa preocupacao em relacdo a escrita da histéria produzida nos
livros didaticos ndo reside somente nas reducdes, omissfes e simplificacbes em
relacdo a determinados fatos e personagens, mas também aos mitos que se criam
sobre os mesmos e que recorrentemente, se fazem presentes, como por exemplo, o
mito da democracia racial.

Alguns escritos oriundos tanto de producdes literarias, quanto da
prépria historiografia corroboraram fortemente para que algumas ideias, como a que
acabamos de citar, prevalecessem no senso comum de uma boa parcela da
sociedade, refletindo nos mais diversos espacos.

Um exemplo sdo as associagdes bastante comuns que trazem o
judeu na figura de um homem rico ou comunista’’, e que reproduziram-se, num
passado ndo muito distante, em varios lugares e sob diversas formas, em diferentes
periodos de nossa historia, fosse por meio das caricaturas, dos textos jornalisticos
ou das crbnicas, como aguela publicada por Jodo do Rio em 1904, chamada de As
religides no Rio.

Nela o autor descreve alguns aspectos da vida religiosa da
comunidade judaica, numa narrativa que em alguns momentos reforca a ideia do

judeu como um homem rico que nao se “mistura” aqueles mais pobres:

“Os semitas ricos ndo tém no Rio ligacdo com os humildes nem os
protegem como em Paris e Londres os grandes banqueiros da forca
de Hirsch e dos Rottchilds. Sado todos negociantes, jogam na Bolsa,
veraneiam em Petrépolis, vestem-se bem” (RIO, 1904, s/p).

" Conforme apontou Rodrigo Patto S& Motta, “o mito da conspiracdo mundial judaica, na realidade,
se insere num quadro mais amplo que o explica e lhe confere significado. No periodo
contemporéaneo tornaram-se correntes mitologias de conspiracdes politicas, sendo a verséo judaica
apenas uma entre varias” (Idem, p. 94).
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Em outra passagem, essa visao fica ainda mais clara quando relata:

O outro meio, extraordinariamente numeroso, é onde vicejam 0 vicio
e a inconsciéncia, os rufibes e as simples mulheres que fazem
profissdo do meretricio. Essa gente vem em grandes levas da
Austria, da Russia, de Marselha, de Buenos Aires, e habita na maior
parte na praca Tiradentes, nas ruas Luis de Camdes, Tobias Barreto,
Sete de Setembro, Espirito Santo, Senhor dos Passos e nas ruelas
transversais a rua da Constituicdo. Comem quase todas numas
pensbes especiais dessas ruas equivocas, pensdes sujas em que se
reinem homens e mulheres discutindo, bradando, gritando. O alarido
€ as vezes infernal, porque, quase sempre numa briga de casal, ela
explorada por ele, todos intervém, dao razdo, estabelecem
contendas. Nestas casas guardam néo raro uma sala para costura e
outra destinada a sinagoga (Idem, ibidem).

Ou ainda, quando se refere a outros grupos de judeus que

chegavam ao Brasil, como o caso dos imigrantes de origem arabe:

Os judeus arabes apareceram por aqui ha miséria, mas aos poucos,
pela prépria energia, tomaram o comércio ambulante, viraram
camelots, montaram armarinhos e acabaram prosperando. Ha ruas
inteiras ocupadas por eles, naturalmente ligados aos turcos
maometanos, aos gregos cismaticos e a outras religides e ritos
degenerados, que pululam nos quarteirdes centrais (Ibidem, ibidem).

Observemos que em nenhuma delas o judeu rico retratado na
primeira passagem, aparece. Ao mesmo tempo, € interessante perceber, ainda que
numa linguagem pejorativa que os relatos apresentam em alguns momentos, a vida
dificil de alguns judeus no inicio do século, contrariando a primeira visdo, construida
pelo proprio Rio que concebe o judeu como um homem rico e de certo modo,
preconceituoso, que nao se aproxima dos menos afortunados.

A diferengca socioeconOmica entre os judeus no Rio de Janeiro
também pode ser notada quando o autor descreve as sinagogas que la existiam
como aquela localizada na Rua Luis de Camdes, “entra-se num corredor sujo, onde
criancas brincam. Aos fundos fica a residéncia da familia. Na sala da frente esta o
templo, que quase sempre tem camas e redes por todos os lados”. Logo em
seguida, o autor faz uma comparacdo com a riqueza da sinagoga da Rua da
Alfandega: “a sinagoga da Rua da Alfandega € muito mais interessante. Ocupa todo

o sobrado do prédio 363, que é vulgar e acanhado, como em geral os do fim daquela
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rua. Sobe-se uma escada ingreme, da-se num corredor que tem na parede as
tabuas de Moisés” (RIO, 1904, s/p).

Podemos constatar pela narrativa de Jodo do Rio, a existéncia de
um judeu que num primeiro momento surge na condicdo de um homem rico,
indiferente as dificuldades e a pobreza dos demais, e o outro, do “judeu real”, que
como muitos imigrantes chegavam ao Brasil pobres, desempregados, tendo que
recorrer a outros meios de sobrevivéncia, como foi o caso das mulheres judias que
aderiram a prostituicdo, ou os judeus arabes que enveredaram pelo comércio
ambulante.

Foi no Brasil com a postura anti-semita sustentada pela Republica
varguista que o estere6tipo do judeu rico, que aparece nao sé na cronica de Jodo do
Rio, mas também em outros meios literarios e artisticos, ganhou forca. Jeffrey
Lesser, explica que as imagens grosseiras que se tinham dos judeus, provinham de
uma leitura “ingénua” do anti-semitismo europeu sobre esses individuos. Segundo
ele, apesar de haver um grupo que pensasse assim sobre os judeus, muitos, sabiam
que os “judeus reais” ndo eram muito ricos, mas também ndo muito pobres, e
dificilmente se envolviam em atividades politicas, aculturando-se rapidamente na
sociedade brasileira (LESSER, 2005, p. 319-320).

Em se tratando da relagédo dos judeus com o comunismo, Rodrigo
Patto Sa Motta, em O mito da conspiracdo judaico-comunista afirma que nos

"Protocolos dos Sabios do Sido”"®

a questdo comunista néo esta colocada de forma
implicita, porém, ali, eles sdo acusados de serem 0s responsaveis pelo édio entre as
classes, pelo estimulo as utopias e por defenderem o coletivismo. Segundo ele, com
o impacto da Revolugdo bolchevique, ocorrida logo depois, associado ao quadro
social cadtico emergente na Europa do imediato pés-Grande Guerra, estabeleceu-se
uma grande onda anti-semita e anticomunista, dando origem ao “mito da
conspiragao judaico-comunista” (MOTTA, 1998).

No Brasil a associacdo do judeu ao partido comunista, € apontada ja

por Maria Luiza Tucci Carneiro ao trabalhar com a questdo do anti-semitismo na Era

® De acordo com Maria Luiza Tucci Carneiro, trata-se de uma literatura propagadora do mito do
compld internacional judaico, utilizada pelos nazistas para doutrinar a populagao alema contra os
judeus e traduzida no Brasil por Gustavo Barroso, constantemente citada pelos integralistas
(CARNEIRO, 2001, p. 27).
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Vargas’®. De acordo com ela, dentre os estereétipos criados acerca do judeu, estava
a figura do comunista e simpatizante do credo vermelho, “uma constante no discurso
integralista e do clero catdlico identificado como pensamento da extrema-direita”®
(2001, p.330).

Num estudo mais recente que culminou na sua obra mais recente
Cidadado do Mundo: O Brasil diante do Holocausto e dos Judeus Refugiados do
Nazifascismo (1933-1948), a autora refor¢ca essa questao quando descreve a reagcao
do governo brasileiro da década de 1930, diante da possibilidade de acolher os
imigrantes poloneses, que segundo ela, “ndo atendiam ao projeto étnico-politico
idealizado” por ele (CARNEIRO, 2010, p. 204).

Segundo ela, o Brasil acusava o governo polonés de empurrar para
ca uma grande quantidade de judeus comunistas, e, mesmo apos ter cedido por
intermédio do Comité Permanente de Apoio aos Refugiados e recebido 10.500
judeus poloneses que haviam sido expulsos da Alemanha, aqueles que aqui
estavam radicados — Santa Catarina, Parana e Rio Grande do Sul — sofriam grandes
represalias, como por exemplo, o fechamento das escolas implantadas pelas
comunidades alemas, polonesas e italianas, a proibicdo da lingua de origem e a
prisdo dos judeus-comunistas (idem, ibidem).

Ao contrario do que podemos constatar na obra de Jodo do Rio
discutida anteriormente, os estudos de Lesser e Carneiro, demonstram que a
chamada Era Vargas foi palco de estereotipos que ja perseguiam 0s judeus no
periodo que remonta a Idade Média, servindo como instrumento de coacéo, prisoes,

mortes, torturas e como ferramenta para restringir sua entrada em outras regides:

As |justificativas apresentadas pelo governo Vargas e pelas
autoridades diplomaticas no sentido de excluir o judeu da vida
nacional brasileira encontravam-se apoiadas em classicos
esteredtipos, facilmente identificaveis na literatura anti-semita e
nazista em voga no exterior ( CARNEIRO, 2001, p. 326).

" Mesmo o periodo que antecede a Era Vargas, como é o caso da década de 1920, ja havia tal
associacdo do judeu com o comunismo, isso porque conforme explica Flavio Limoncic, o auge da
imigragdo judaica no Brasil, se deu justamente no periodo em que o pais passava por grandes
transformacfes politicas sociais, e, nesse contexto se dava a fundacdo do PCB - Partido
Comunista do Brasil (LIMONCIC, 2005, p. 264).

8 Nao negamos a existéncia de judeus comunistas no periodo tratado. Numa publicacdo da
Sociedade Hebraico-Brasileira Renascenca sobre os 75 anos de histéria da escola Renascenca
(1997, p. 43), conta-se o episédio de um funcionario, Efraim Wainer, que na década de 1920, teria
sido afastado de suas funcdes, apds declarar-se comunista publicamente, tendo sido perseguido
pela policia de Getulio Vargas.
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A autora explica ainda que essas imagens negativas acerca da
figura do judeu, reavivadas na sociedade brasileira nas primeiras décadas do século
XX, serviam ndo sO aos interesses do governo, mas também daqueles que o
apoiavam e que se sentiam de alguma forma ameacados diante de sua presenca.
Um exemplo claro é a elite brasileira que na época constituida por intelectuais e
jornalistas tanto paulistas como cariocas, garantiam a circulagéo de tais ideias (Idem,
ibidem).

Entendemos que referenciais como esses, acerca dos judeus e dos
cristdos-novos® e que circularam durante todo o periodo varguista, por meio da
acado do governo e da imprensa, ajudou a criar uma atmosfera bastante hostil em
relacdo ao imigrante judeu, chegando, porque n&o aos bancos escolares.

Em seu estudo acerca do ensino de Historia, Bittencourt (1990, p.
21), remonta a histéria da educacéo brasileira no inicio do século XX, onde aponta
dentre outras questdes, para a enorme importancia que possuia a educagao para 0s
imigrantes, o0s quais acreditavam ser a forma mais garantida de ascender
socialmente, e, as pesquisas confirmam, conforme veremos no 4° capitulo, que para
a comunidade judaica estabelecida aqui no Brasil ndo foi diferente.

Ao mesmo tempo, ainda que de forma breve, a autora revela o
monopdlio da Igreja Catdlica sobre o setor educacional brasileiro (Idem, p. 23), o que
promoveu, conforme ja discutimos na introducdo deste trabalho, desde os primordios
de nossa coloniza¢édo, uma educacéo pautada no cristianismo.

Certamente que a separacdo entre Estado e Igreja, efetivada pela
Constituicao republicana de 1891, resultou na perda de alguns privilégios para esta
altima. No entanto, a Igreja criou estratégias para se manter, como por exemplo,
utilizar-se de discursos em que demonstra uma postura favoravel as mudancas
promovidas pela “Escola Nova”, ao dizer que seus principios estavam
“profundamente  entrelacados com os principios cristdos” (ORLANDO;
NASCIMENTO, 2007, p. 184):

Esse posicionamento da Igreja em relacdo ao movimento renovador,
a articulacdo que esta é capaz de fazer entre tradicdo e

8 Ainda que estivessem separados de sua origem por mais de uma geracdo ou totalmente
assimilados aos valores cristdos, sua origem judaica era sempre lembrada e cobrada como vimos
no 1° capitulo, e ao longo de todo esse trabalho.
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modernidade, conservadorismo e inovagdo € reveladora da
plasticidade da Igreja Catdlica, da capacidade que esta tem de se
renovar e responder as questdes que se colocam atuais sem perder
de vista o seu fim ultimo de formar uma nacao intrinsecamente crista
(Idem, ibidem).

Num estudo anterior de Simon Schwartzman, o autor entende que
diante da grande importancia da Igreja Catdlica, o que estabeleceu-se foi um pacto,
onde “o apoio da Igreja, a manutencdo da ordem publica e dos principios morais, o
fortalecimento da familia, a censura a imprensa, o ensino religioso, todas estas
coisas eram bem-vindas e desejadas pelo regime desde que ndo ameacassem O
sistema politico mais profundamente” (SCHWARTZMAN, 1986, s/p).

Ainda que inevitavelmente a laicizacdo do ensino tenha levado a
uma perda consideravel de espaco no campo educacional, a influéncia da Igreja era
grande, principalmente quando valia-se de “argumentos morais”, ao defender os
direitos e valores familiares. Recorrendo ao apoio das liderancas politicas locais,
interessadas em manter o sistema educacional sob uma politica conservadora, ou
ampliando o numero de dioceses e criando novos estabelecimentos de
congregacdes religiosas, sua tarefa primordial seria “garantir que a populacao
brasileira, independentemente das demonstracbes de fé, continuasse sendo
majoritariamente catélica” (BOSCHILIA, 2006, s/p).

Entendemos, portanto, e tornamos a repetir que o0 nao
aprofundamento de uma temética em torno dos neocristdos no ensino de Histéria do
Brasil, mais especificamente na escrita produzida pelos livros didaticos € uma
questdo que esta diretamente relacionada as finalidades que irdo coordenar as
normas e praticas a serem estabelecidas, além de uma selecdo cultural dos
contetidos a serem transmitidos ou “inculcados”, e, aqueles que ndo condizem com
0S preceitos cristaos, estao excluidos.

A escrita da histéria produzida nos livros didaticos, mais
especificamente em torno dos judeus e dos neocristdos nos chama a atencdo na
medida em que se verifica o reconhecimento de sua presenca no Brasil enquanto
Colbnia. No entanto, conforme alguns exemplos de excertos retirados dos livros
didaticos propostos constatamos uma visdo bastante vitimizada dos mesmos, além
de uma grande negligencia quanto sua atuacgéo e contribuicdo para com a sociedade

que aqui se formou.
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O que se percebe por meio dessa escrita € que as ideias e 0s
valores construidos ao longo do século XIX a respeito de nossa formacéo alterna
entre a ideia de uma cultura brasileira mestica e homogénea e a ideia de uma cultura
brasileira plural, na qual sédo valorizadas identidades culturais diversas e por vezes
conflitantes (MATTOS, 2003, p. 128-132).

A escola por ser um lugar de diversidade, é capaz de extinguir o
preconceito, ou a existéncia de conceitos que quase sempre sao deturpados na
sociedade, porém, ndo podemos esquecer da cultura escolar (GONTIJO, 2003, p.
68).

Em meio ao velho discurso de um Brasil formado a partir de trés
racas, surge a figura do cristdo-novo, deslocada, aparentemente desfocada de uma
narrativa que nao parece muito preocupada em dar sentido aquele individuo, mas
que também néo o ignora. Dentre as explicacbes que nos ajudam a compreender a
manutencdo de determinados valores e conceitos nos textos didaticos, Choppin

afirma:

As analises desenvolvidas segundo uma perspectiva ideolégica ou
sociolégica quase sempre trazem respostas ou ao menos
esclarecimentos as questdes que a sociedade contemporanea se
coloca, como as que se referem a formacao da identidade nacional, e
gue sao as mais comuns, notadamente em paises que conquistaram
autonomia ou que a recuperaram recentemente, ou a inda naquele s
nos quais o poder politico preocupa-se em consolidar ou alimentar
— por razdes diversas — o sentimento de nacionalidade (CHOPPIN,
2004, p. 556).

Ao contrario do que propde Canclini (2006, p. XXIV), notamos a
manutencdo de um ensino de Histéria que ndo conseguiu eliminar o discurso da
homogeneidade que anula as diferencas, onde questbes que abarcam conceitos
como sincretismo ou mesticagem desaparecem ou sao tratadas como mera

“curiosidade™:

Postula-se que a percepcdo do “outro” (diferente) e do nés
(semelhante) é diversa em cada cultura e no tempo e sua
compreensdo depende de indmeras informacdes e dos valores
sociais construidos historicamente pela sociedade e da experiéncia
humana vivida em diversos momentos da Histéria, permeada de
conflitos, consensos e desigualdades ( MOREIRA, 2005, p. 882).
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Propésitos como esses presentes nos PCNs que motivam o aluno a
enfrentar a diversidade na sociedade sdo bastante claros®, porém compreendemos
gue levar essa discussdo para a escrita produzida nos livros didaticos, ou para a
selecdo que é feita dos conteldos que neles estdo inseridos nao constitui tarefa
facil, na medida em que esses materiais “sempre suscitaram debates entre
legisladores, autores, editores, profissionais da educacdo, especialistas da area e
outros sujeitos histéricos envolvidos no processo educativo, em diferentes niveis”
(PINTO JR., 2010, p. 196-197).

Ao mesmo tempo, alvos constantes de questionamentos, e estando
em constante disputa, ndo ha como desconsiderar o avanco qualitativo na producao
dos livros didaticos nas ultimas décadas.

Assim como ocorre com as orientacdes curriculares voltadas para o
ensino fundamental, aquelas que dizem respeito ao Ensino Médio, acabam também
refletindo e determinando em grande parte da literatura didatica, a escrita que
devera ser produzida nos manuais, formando um aluno intelectualmente mais
autdbnomo, aprofundando o conhecimento histérico da sociedade contemporanea, e

0S conceitos introduzidos nas séries iniciais:

O Ensino Médio, portanto, € a etapa final de uma educacédo de
carater geral, afinada com a contemporaneidade, com a construgcéo
de competéncias basicas, que situem o educando como sujeito
produtor de conhecimento e participante do mundo do trabalho, e
com o desenvolvimento da pessoa, como “sujeito em situacdo” —
cidaddo (PCNEM, 2000, p.09).

Na verdade, o que constatamos nos livros didaticos voltados para
esse ciclo, é que os mesmos atendem os interesses de uma grande parcela de
alunos, focados no vestibular, por isso, sdo classificados como conteudistas e
abrangentes.

Nessa discussao, sobre o tipo de escrita a ser elaborada no livro
didatico e as propostas curriculares, Bittencourt atenta para o cuidado que se deve

ter com 0s conceitos propostos a serem trabalhados dentro da perspectiva de uma

8 Em seu estudo acerca da identidade nacional nos PCNs, Marcia Elisa Teté Ramos entende ser os
PCNs lugar de contradicdo, ou seja, segundo ela trata-se de uma renovacdo, que significa “[...]
desconsiderar a identidade nacional aos moldes do ensino de Histéria tradicional, como também
permanéncia, pois ainda reclamam pela formagdo de uma identidade nacional, agora a favor da
globalizac@o econdmica e ressignificagcbes, é através da diversidade que produzimos a identidade”
(RAMOS, 2005, p. 907).
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histéria social e cultural introduza diferentes sujeitos no fazer histérico
(BITTENCOURT, 2008, p. 118-21). Contudo, se um dos objetivos centrais do ensino
de Histodria, nos dias de hoje, esta diretamente relacionado a sua contribuicdo na
constituicdo de identidades e se o0 cristdo-novo fez parte desse processo,
entendemos que deixa-los de fora, ndo € a op¢do mais acertada.

Toda essa discussdo acerca do que se deve ou nao inserir no
ensino de histéria, mais especificamente naquilo que propde o livro didatico ndo esta
desvinculado da Industria cultural, a qual de acordo com Munakata, seu estudo é
comparado a um “mergulho na caverna sombria onde reinam nao o fulgor dos ideais
educacionais ou cientificos, mas os mais inescrupulosos interesses” (MUNAKATA,
1997, p. 41-42).

Maria Encarnacéo Beltrdo Sposito em seu estudo sobre as questdes

que permeiam a avaliacdo do livro didatico complementa:

Vivemos numa sociedade em que a reproducdo capitalista orienta o
ideario e a acao do Estado, das corporagdes, das instituicbes e das
pessoas, as relacdes entre quanto custa alguma coisa e quais 0s
resultados mensuraveis que ela pode proporcionar coloca em debate
como se estabelecem as relacdes entre quantidade e qualidade nos
processos de avaliacdo (SPOSITO, 2006, p. 20).

E fato que o PNLD, assim como a instituicio de outros programas
gue visam a qualidade do ensino, mais especificamente dos livros didaticos, foi uma
conquista para a sociedade. Contudo, € preciso lembrar quanto ao processo de
escolha, que antes de ser visto como uma mercadoria, o livro didatico € um material
voltado para a aprendizagem.

Da mesma forma no que concerne ao saber escolar, o conhecimento
produzido pelos historiadores sera sempre ponto de referéncia para os autores de
livros didaticos, mesmo que isso ndo seja uma regra, tendo em vista a manutencao
de alguns esteredtipos e das simplificacfes explicativas que levam a banalizacéo do
conhecimento, prejudicando a formacao de alunos mais criticos e conscientes (ldem,
p. 36-37).

Direcionamos entdo nosso olhar para a atuacdo do
professor/pesquisador, enquanto aquele que pode intervir no saber escolar
produzido no livro didatico, transformando-o em instrumento de trabalho. Cunha,

discutindo sobre essa questdo, afirma que desde a década de 1980, em que 0s
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proprios professores passaram a questionar sua atuacdo na sala de aula,
repensando sua formag¢do, os mesmos passaram a assumir-se também enquanto
produtores do conhecimento, capazes de formular novos entendimentos sobre a
propria disciplina, criando novos rumos e novas estratégias superando a
dependéncia do livro didatico e dos manuais (CUNHA, 2010, p. 69).

Sdo muitos de fato, os trabalhos que demonstram o0 quanto o
professor adquiriu autonomia em sua pratica pedagdgica, imprimindo muitas vezes
mudancas nas propostas dos livros, conferindo-lhe um carater diferente daquele que

se apresentava nas ultimas décadas do século XX:

O professor, ao se relacionar com este artefato da cultura escolar
que é o LD, vai se apropriando de formas de ensinar impregnadas
historicamente neste material, bem como vai produzindo formas
particulares de conceituacdo, significacdo e de uso nas suas aulas
(TEIXEIRA, 2009, p. 78)

Os mecanismos de uso dos livros didaticos revelam as diferentes
maneiras de apropriacdo que derivam dos “repertorios de conhecimentos disponiveis
e das condi¢cdes em que 0 ensino se organiza e desenvolve”. HA uma riqueza na
forma como os professores se apropriam dos livros, incorporando-os a partir de suas
préprias formas de compreender e fazer o ensino (OLIVEIRA, 2011, p. 368).

Munakata num estudo anterior, jA admitia o fato de que ao tratar
desse individuo, € preciso entendé-lo como um agente pensante e ndo um mero
reprodutor ou transmissor do saber (MUNAKATA, 2004, p. 141). Esse discurso se
torna mais convincente se pensarmos gue, no contexto atual em que vivemos, nao é
fato comum a subordinacéo dos professores aos livros didaticos, ao contrario, o livro
sofre muitas vezes, a acao desses profissionais que acabam determinando seus
usos, fazendo escolhas sobre os conteudos que irdo ser mediatizados (TEIXEIRA,
2009, p. 85).

Além da apropriacdo feita pelos professores em relacdo ao livro
didatico, Bittencourt, coloca também a participacdo dos alunos nesse processo,
levando a transformacdo do objeto em questdo em instrumento de trabalho, de
socializacdo do saber sistematizado (BITTENCOURT, 2008, p. 221). Na mesma

direcéo, Elison Paim aponta que:
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A construcao, o fazer-se professor, se d4 num processo relacional,
ou seja, constréi-se na interacdo com o outro, que pode ser um
professor universitario, um colega de trabalho; na troca de
experiéncias, informacfes [...] e com os alunos que, no dialogo
constante, promovem o crescimento profissional do professor (PAIM,
2004, p. 166).

Contudo, é esse mesmo professor que muitas vezes esbarra numa
realidade que, Ihe impede de enxergar as diversas possibilidades em se trabalhar
com o saber escolar. Extensas jornadas de trabalho, baixa remuneracdo, falta de
investimentos que propiciem uma formacao significativa, que traga mudanca, sao 0s
fatores que desde ha muito vem sendo enfrentados pelo professorado, ficando dificil
exigir que os mesmos consigam ir além do cumprimento do extenso conteddo que
propde os livros didaticos.

A realidade colocada pela professora Déa Fenelon no final da
década de 1980 sobre as duras condicfes em que se da o trabalho do professor nas
escolas publicas brasileiras ecoa nos dias de hoje de forma bastante intensa. Nao
bastasse isso, a desvalorizacdo desse profissional e as exigéncias para que o
mesmo se especialize ou se “recicle” continuam a compactuar para um quadro
desgastante que pouco lhe motiva para que mudangas ocorram de fato em sua
pratica.

O professor de Historia pode tanto enfocar o ensino de Historia
pretendido sobre uma perspectiva plural, como também, manter uma memoria
dominante. Sendo assim, acreditamos que 0 contexto no qual se encontra esse
profissional, influencia diretamente na forma como o saber ensinado ocorrera, isto é,
se dentro de uma aprendizagem significativa ou nao.

Além disso, é preciso atentar para o fato de que o professor, 0
educador, ndo “opera no vazio”, ao contrario, esta em meio a outros elementos que
consitutem-se como parte do processo educativo em que estdo imbricados e que
nao devem ser ignorados. Para tanto, Galzerani se utiliza em seu estudo do conceito
benjaminiano ao eleger a memoéria para problematizar a producdo de saberes
histéricos escolares, acreditando na concepg¢do do conhecimento histérico articulado
com essas experiéncias que apontamos ha pouco, bem como uma producdo de

(1PN

saberes dialogal aberto segundo ela, “a interacdo com o outro”, que “ndo se

posiciona como verdade absoluta” (GALZERANI, 2008, p. 234).
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7

Se uma disciplina é caracterizada, por um nucleo de conteudos,
exposicao (CHERVEL, 1990, p. 183), entdo retomando nossa discussao para 0S
diferentes grupos que contribuiram para a formacao da identidade nacional — pauta
hoje das discussdes que permeiam o sistema educacional brasileiro - e, entendendo
gque esse € um processo que comeca na escola, por meio dos livros didaticos
(ZAMBONI, 2003, p. 373), de que forma os professores em meio aos diversos
entraves que enfrenta no seu dia a dia, conseguirdo dar conta das auséncias que
persistem na escrita produzida por esses manuais? Quais 0S recursos que esse
profissional possui para explicar quem sdo ou quem foram os cristdos-novos, uma
vez que estdo ali representados? Por qual razdo eles aparecem na Histéria do
Brasil?

Toda a discussédo levantada ao longo desse capitulo perpassa pela
escola. Escola essa, segundo Chervel, se caracteriza como um espaco criativo,
inventivo, onde os saberes também se constituem que néo esta inerte (CHERVEL,
1990, p. 182-203). As acdes que nela se estabelecem como a do professor atuando
em sala de aula, escolhendo o material didatico a ser utilizado e escolhendo o
conteudo que ird ser ensinado, sdo um dos elementos que vem a provar que a
escola esta longe de ser um lugar onde o conhecimento € reproduzido, transmitido
apenas. Para o autor, em cada época, o ensino dispensado pelos professores é
sempre 0 mesmo para a mesma disciplina e para 0 mesmo nivel, e, assim também

ocorre em relacdo aos manuais didaticos (Idem, ibidem).
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CAPITULO 3 — A REPRESENTACAO DOS CRISTAOS-NOVOS NOS LIVROS
DIDATICOS: UM ESTUDO COMPARATIVO

Para se construir uma sociedade pluralista, onde todos os povos e ragas
possam conviver de maneira fraternal, € necessario repensar o0 mundo. O
conhecimento da histéria e da cultura é fundamental.

Anita Novinsky.

3.1 UMA ANALISE DE FONTES: 0S CRISTAOS-NOVOS EM CENA

Ao contrario do que pode nos oferecer as diferentes pesquisas
realizadas a respeito da historia do cristdo-novo no Brasil colonial, a escrita
produzida nos livros didaticos acerca desses agentes limitam e restringem
consideravelmente a importancia de sua atuacéo no territério.

Buscando compreender a maneira como 0S neocristdos estado
inseridos nessa escrita, isto é, na escrita produzida pelos livros didaticos de Historia
ao qual nos propomos a analisar, acreditamos também estarmos adentrando no
campo das representacdes. Chartier, por exemplo, nos lembra que na grande
maioria das vezes as representacfes sociais sdo determinadas pelos grupos que as
forjam, e, nesse sentido seria interessante averiguar a relacdo existente entre o
discurso promovido nas narrativas contidas nos livros didaticos e a apropriacao das
mesmas por aqueles que irdo de certa maneira mediar sua leitura e sua
interpretacdo (CHARITER, 1990, p. 17). Em se tratando dos conteudos, o autor
ainda aponta para o fato de que os mesmos ndo sao selecionados de forma
aleatoria, sdo imbuidos de estratégias e praticas sociais, escolares e politicas que
tendem a impor uma autoridade a custa de outros, por elas menosprezados, a
legitimar um projeto reformador ou a justificar, para os proprios individuos, as suas
escolhas e condutas (ldem, ibidem).

E o que ocorre com os livros didaticos em meio a uma rede que,
como ja vimos, os envolve, ou seja, ndo sdo objetos construidos por si sG, mas sim a
partir de um contexto, que envolve as politicas que os definem como € o caso das
exigéncias do curriculo e do PNLD; o mercado, e, portanto, as exigéncias das
editoras; as necessidades dos professores que de certa forma acabam sendo os
“mediadores culturais” no processo de ensino e aprendizagem, enfim tudo aquilo

gue os permeia. Estamos nos referindo a producéo desse tipo de material e a forma
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como este incorpora 0s sentidos e significados dos diferentes contextos
possibilitando multiplas leituras e interpretacdes (MONTEIRO, 2009, p. 176).

Talvez, exatamente por conta dessa complexidade, € que o0s
conteldos historicos apresentados pelos livros didaticos constituem-se como um dos
problemas mais dificeis de serem solucionados. Para Circe Bittencourt, na maioria
das vezes os discursos reproduzem uma histéria Unica e simplificada sem
possibilidade de contestacdo, questionamentos ou duvidas (BITTENCOURT, 2008,
p. 313).

Como ja apontado, no inicio da década de 1980 as propostas
curriculares refletiam o contexto social e politico que a sociedade brasileira passava.
Com a redemocratizagdo, o0 ensino de maneira geral passou por diversas
modificacdes que buscavam atender ao novo cendrio que se constituia naquele
momento.

Em relacéo ao ensino de Histdria e as mudancas em relacéo ao trato
com os documentos, a inser¢do de novas linguagens e personagens que até entao

eram silenciados, podemos entender que:

“O sentido de certas préaticas e de representacfes ainda que néo
percebidos pelos interessados, acha-se implicado na sua experiéncia
social. [...] o histérico ndo reside no acontecimento enquanto tal ou
na transformacdo enquanto tal, mas em um estilo de relacdes sociais
e das condutas em virtude do qual ha colocacdo em jogo do sentido”
(LEFORT, 1979, p. 47).

De fato as relagcdes que os cristdos—novos estabeleceram na
sociedade que aqui se formava no periodo colonial, e as marcas profundas que nela
deixaram, constituem uma rica experiéncia social, tanto de um lado, quanto de outro.

Neste trabalho, o que nos intrigou e, de fato levou-nos a escolher
esse tema, € o lugar que o0s cristdos-novos ocupam nesses manuais escolares, ou
seja, sem uma discussdo mais aprofundada que busque desnaturalizar sua
presenca em nosso territorio, limitando o papel que exerceram na sociedade
brasileira no periodo colonial e as herancas que nela deixaram e que ainda hoje se
fazem presentes.

Além do que, nos conteudos veiculados pela escola, sobretudo
através dos manuais didaticos, parecem continuar sendo uma fonte privilegiada da

construcdo das representagdes, as quais devem tornar-se objeto de desconstrucao
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apoiadas nas contribuicdes mais recentes da historiografia contemporanea e, em
especial, na Histdria Cultural, que toma os conteldos mesmo das representacdes
como objetos de estudo (SIMAN, 2001, p. 164).

Dentre as possiveis discussdes relativas a identidade dos cristdos-
novos no conjunto das representacdes, destacamos como 0s autores dos livros
didaticos que estamos analisando se referem ao cristdo-novo; a compreensao que
se faz sobre sua presenca em nosso territério, mais especificamente durante o
periodo da colonizacdo, observando os diferentes discursos e as possiveis
interpretacdes; e, por ultimo, a disposicdo das imagens trazidas nas obras, trazendo
uma reflexdo sobre a forma como as mesmas dialogam com o0s textos propostos nos
mesmos. Entendemos que, a compreensdo dos conhecimentos histéricos que
nutrem as representacbes e identidades coletivas remete, igualmente, a
necessidade de uma leitura e do uso critico dos materiais didaticos (Idem: lbidem).

Comecemos entdo pela obra, pertencente a década de 1980, de

Raymundo Campos, Histéria do Brasil, observando o seguinte trecho:

As arvores de pau-brasil localizavam-se especialmente na costa do
Nordeste e da Bahia. A exploracdo era monopdlio da Coroa
portuguesa, ou seja, tratava-se de produto estancado. O governo da
metrépole realizou periédicos arrendamentos pelos quais
empresarios particulares podiam explorar o produto. O primeiro
destes arrendamentos foi concedido a Ferndo de Noronha e outros
comerciantes cristdos novos de 1501 a 1504 (CAMPOS, 1983, p.
33).

Este paragrafo, por exemplo, nos permite a possibilidade de explora-
lo a partir da historiografia que se dedica ao estudo dos cristdos-novos no Brasil,
apontando-os como aqueles que teriam tido um papel decisivo no povoamento e
colonizacé@o de nosso territorio. Arnold Wiztnizer na década de 1960, em seu estudo
sobre os judeus no Brasil, atentou para tal fato logo no inicio de sua obra ao afirmar
ter sido a primeira concessao feita pelo rei D. Manuel, obtida pelos neocristaos,
encabecado por Ferndo de Noronha (WIZTNIZER, 1966, p. 5). A mesma informacao
pode ser encontrada num dos recentes trabalhos publicados por Ronaldo Vainfas,
juntamente com Angelo Faria de Assis, ao se referirem ao papel desempenhado
pelos cristdos-novos portugueses no povoamento e colonizacdo do Brasil (VAINFAS;
ASSIS, 2005, p. 45).
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Wiztnizer®® enfatiza ainda que Noronha teria sido o primeiro
donatario do Brasil, tendo a obrigacdo de colonizar, e em troca ficar com os lucros
que por ventura obtivesse da exploracdo naquele territério, além de jurisdicdo sobre
ele (WIZTNIZER, 1996, p. 6-7).

Nesse sentido, ainda que haja controvérsia quanto ao fato de
Fernando de Noronha ser ou nédo cristdo-novo (VAINFAS; ASSIS, 2005, p. 45), a
andlise poderia incorporar de forma mais esclarecedora a inclusdo dos neocristdos
no projeto colonizador portugués, tendo em vista que foram os responséaveis pelo
sucesso e pelo lucro bastante significativo obtido pela Coroa em tal empreitada. Da
mesma forma, as relagbes e 0s interesses que certamente passaram a existir
naquele espaco, se melhor explorados poderiam trazer informacdes relevantes
acerca da sociedade que ali se formava. Também, admitindo-se a presenca
significativa desses personagens em nosso territorio em termos quantitativos, a
analise poderia ter suscitado possiveis razées que teriam motivado sua vinda e que
levaram ao seu estabelecimento.

Observemos outra passagem do mesmo autor, comentando o

interesse holandés por nossas terras no periodo agucareiro:

Os holandeses tinham certo conhecimento do terreno
Desembarcaram na praia do Pau Amarelo e avancaram para o
Recife e Olinda, seus principais objetivos. Contavam com a ajuda de
espides, ha algum tempo na terra, como o cristdo — novo Antonio
Dias, o0 “Papa Robalos” (CAMPOS, 1983, p. 46).

Aqui denota-se alguns fatores que se aproximam da producéo
historiogréafica pelo menos nesse periodo, como por exemplo, a existéncia de uma
relacdo entre os cristdos-novos e os holandeses; a participagdo dos cristdos-novos
nos interesses que os holandeses demonstravam por nossa pratica agucareira; e,
por fim, a liberdade religiosa que parecia fazer parte do novo cenario ocupado e

administrado pelos holandeses®.

8 Segundo Wiztinizer, o lucro liquido anual era de cerca de cinquenta mil ducados (WIZTINIZER,
1966, p. 6)

8 Sobre essa questdo, o autor faz a seguinte colocacao: “Numa época em que as perseguicdes
religiosas eram o dia-a-dia na Europa, a politica do conde em relacdo as religides revelou grande
habilidade. A religido oficial da Holanda era o calvinismo, mas o catolicismo e o judaismo tiveram
liberdade de culto” (CAMOS, 1983, p. 47).
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Percebam, por exemplo, como a presenca neocrista € vista sobre
outra perspectiva no livro Histéria do Brasil: Coldnia, Império e Republica dos

autores Francisco de Assis Silva e Pedro Ivo de Assis Bastos:

A extracdo do pau-brasil, cujo nome deriva de sua cor avermelhada,
era monopdlio (estanco) régio. O primeiro grupo econdmico a
explora-lo foi o dos cristdos-novos ( judeus convertidos), liderado por
Fernando de Noronha, que arrendou o Brasil. A exploragéo era feita
de forma predatéria e, como ndo houve replantio da arvore, logo
essa riqueza se esgotou ( SILVA; BASTOS, 1983, p. 16).

Temos a condi¢cdo neste momento de tecer algumas consideragoes,
como a participagdo econOmica direta dos cristdos-novos no projeto colonizador
portugués, e sua importancia nos lucros obtidos pela Coroa durante a exploracéo do
pau-brasil; o fato de ser o primeiro grupo a fazer parte das intencdes comerciais de
Portugal em relacé&o ao Brasil; e, uma preocupac¢ao em dar significado, ainda que de
forma bastante simples ao termo cristédo-novo.

Quanto a abordagem feita sobre estes agentes na Colbnia,
percebemos que ela se d4 de uma forma mais restrita, no sentido de que tal
personagem surge apenas no inicio do processo colonizador, dando a impresséo de
que seu interesse estava voltado exclusivamente para o aspecto econdémico, e,
também de que estiveram aqui somente neste periodo.

Levando-se em conta o fato de que desde a década de 1970
estudos ja apontavam para importancia de se estudar a vinda e a permanéncia
desses agentes em nosso territério, sabe-se que sua atuacdo foi muito mais
complexa do que a apresentada pelos livros em questéao.

Para que seja possivel, discutir, relacionar e estabelecer alguns
parametros entre as obras escolhidas para essa pesquisa, vamos agora observar e
refletir sobre os manuais mais contemporaneos.

Primeiramente analisamos o livro didatico voltado para o Ensino
Médio do ano de 2007, Historia: texto e contexto, onde o autor trata da questdo
judaica no Brasil, focando Unica e exclusivamente ao periodo que corresponde a

ocupacao holandesa.



Figura 1 — Sinagoga Kahal Zur Israel

Por sua vez, a Holanda, em guer-

racom a Inglaterra, ndo pade inves-
tirrecursos no Brasil. ACompanhia
das Indias Ocidentais, empresa que
reunia capitais da burguesia holan-
desa e do Estado, tendo o mono-
polio dos negécios holandeses
na America, entrou em crise, nio
atraindo novos investidores. Desde
1641 os holandeses haviam ocupa-

do Luanda, em Angola. L4 embar-
cavam escravos que seriam vendi-
dos em Pernambuco. No entanto,
em 1648, ocorreu a expulsio dos
holandeses de Angola, sendo reto-
mado o controle do trafico negreiro
pelos lusitanos, o que contribuiu
decisivamente para o enfraqueci-
mento dos holandeses no Brasil.
Em 1654, as tropas portuguesas
conseguiram derrotar definitivamente os holandeses.

Companhias de comércio

Em Portugal, desde o final do século XVI, grupos associa-
dos de comerciantes passaram a explorar com exclusivida-
de as atividad iais de regides coloniais sob regime
de concessio da Coroa. Com isso, Portugal conseguia atrair
investimentos para dreas ndo-ocupadas pela metrépole e
promover a defesa de seus territorios. Em 1587 foi criada
a Companhia Portuguesa das fndias Orientais, que tinha
como finalidade proteger o comércio portugués com o
Oriente. Em 1649 foi a vez da Companhia de Coméreio do
Estado do Brasil, cujo objetivo era gerir os negécios com
a colénia. A companhia deveria ampliar a rentabilidade
dos negécios com o Brasil, contribuir para a expulsio dos
holand e proteger a gagdo atlantica. Em 1682
foi fundada a Companhia de Comércio do Grio-Pard e
Maranhdo, que tinha o monopélio do tréfico negreiro na
regido do Maranhdo e do Pard, Podia explorar também as
chamadas drogas do sertéo.

Apbs 1750, quando 0 marqués de Pombal procurou moder-
nizar a administragdo portuguesa, vérias outras compa-
nhias de comércio foram criadas com o intuito de ampliar,
com a exploracio colonial, as rendas da metrépole. As
companhias de comércio que se originaram com base no
modelo inglés e holandés de associagdes comerciais desse
tipo deixaram de existir no Brasil em 1780, contudo suas
atividades persistiram na Africa e nas [ndias.

Durante a ocupagdo holandesa, muitos judeus vie-
ram para Pernambuco atraidos pela toleréncia reli-
giosa definida por Mauricio de Nassau. Grande parte
destes eram judeus portugueses que haviam sido
expulsos de Portugal pela Igreja Catélica e que viviam
nos Paises Baixos. Fundaram, no Recife, a sinagoga

RA NA AMERICA PORTUGLIESA

+ Sinagoga de Pernambuco fundada em 1636 e restaurada em
* 2001, localizada na atual Rua do Bom Jesus, antiga Rua dos
+ Judeus, no periodo de ocupagdo holandesa em Pernambuco.
+ Foto de 2004,

Tzur Israel (Rochedo de Israel) em 1636. No curso da
administracdo de Nassau, acabaram por servir como
mediadores entre o novo governo e os negociantes
locais, pois dominavam o idioma e tinham uma rela-
¢do de fidelidade com a Holanda. Com a expulsio dos
holandeses, muitos judeus tiveram de deixar a regido,
indo se refugiar em Nova York, nos Estados Unidos. Na
atualidade, essa sinagoga pode ser considerada parte
do patriménio historico e da meméria da presenca
judaica e da dominagio holandesa em Pernambuco.
Quando Portugal retomou o territorio de
Pernambuco dominado pelos holandeses, em 1654,
os lusos jd ndo estavam mais sob o dominio espa-
nhol. Mas no que consistiu esse dominio? Portugal
e Espanha estiveram sob o governo de um fnico
monarca da dinastia dos Habsburgo, entre 1580 e
1640, periodo conhecido como o da Unido Ibérica.
Para entender a histéria dessa unido é preciso
compreender a historia das familias reais e dos casa-
mentos na corte portuguesa. Em 1578, faleceu o rei
D. Sebastido sem deixar herdeiros. Seu tio-avo, o car-
deal D. Henrique, ocupou o trono, mas também fale-
ceu sem deixar herdeiros, encerrando dessa forma a
dinastia de Avis, que havia subido ao poder ainda no
século XIV. Varios nomes surgiram como candidatos
a ocupar o trono, abrindo-se um processo de disputa

Fonte: CATELLI, Junior Roberto.

2007. p.165.
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Gostariamos aqui, de chamar atencdo para algumas questdes que
nos levam a refletir historicamente sobre a producdo das imagens nos livros
didaticos, mais especificamente aquelas que remetem a presenca judaica no periodo
de nossa colonizacdo, como é o caso da proposta acima, trazendo a imagem da
primeira sinagoga judaica das Américas, Kahal Kodosh Zur Israel®.

Importante frisar que mesmo antes da instalacdo da primeira
sinagoga no Brasil, assim como em outras regides, haviam as esnogas, lugares
clandestinos onde os judeus se reuniam e promoviam seu culto, seus ritos. Nas
denunciagcfes ocorridas durante a Primeira Visitagdo do Santo Oficio ao Brasil, €
possivel identificar varias delas onde o judaismo era praticado.

Bruno Fleiter, também chama a atencéo para esse fato, entendendo
a existéncia destes locais, como um local de reunido de judeus e judaizantes, tendo
um importante papel, segundo ele, no contato entre os judeus e 0S neocristaos
(FLEITER, 2005, p. 72).

De acordo com Assis, as sinagogas clandestinas cumpriam um
papel fundamental de resisténcia a Igreja Catdlica e as suas imposicdes, auxiliando
0s cristdos-novos na integracdo na sociedade e a reencontrarem sua antiga fé®

(ASSIS, 2004, p. 74), segundo o autor, era la que:

A esséncia da fé proibida era mantida e ensinada as novas geracoes,
desempenhando papel fundamental de resisténcia a religiao imposta,
embora, seus ritos e crencas ja tivessem perdido muito do significado
original, ente outros motivos, pela crescente distancia enfrentavam
do periodo de livre divulgagéo do judaismo (Ildem, p. 66).

Como apontado anteriormente, ao fixarem-se no Brasil, os judeus
traziam consigo tudo aquilo que os cristdos-novos na sua grande maioria haviam
sido obrigados a esconder, levando muitos ao esquecimento da sua fé de origem, ao
mesmo tempo em que reforcava o sentimento daqueles que ainda se viam ligados
ao judaismo, mas que o praticavam secretamente. Mesmo que muitos ja tivessem se
rendido a fé catdlica, ou que néo tivessem optado por nenhuma delas, o fato € que

por pouco mais de vinte anos os judeus — principalmente aqueles que vieram de

8 Ou como afirma Frank dos Santos Ramos (2007), a primeira comunidade judaica legal no Novo
Mundo.

% De acordo com Assis, foram muitas as denuncias feitas ao tribunal Inquisitorial acerca da
existéncia e do funcionamento de sinagogas no Brasil (ASSIS, 2004, p. 68).
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Amsterda®’ - puderam praticar pelo menos no nordeste holandés, sua religido. Um
ano mais tarde foi fundada a segunda sinagoga, Hahal Kadosh Maguén Abraham,
que acabou se unindo a primeira servindo cerca de 600 judeus da regido® (LEVY,
2008, p. 46-47).

De qualquer modo, a construcao da sinagoga mencionada pelo autor
do livro didatico em questdo foi uma das formas de trazer a tona a fé judaica entre
agueles que a ela desejavam retornar. No entanto, o sentido dado por ele, vai além
da ideia de patriménio e memodria. O préprio Arquivo Histérico Judaico de
Pernambuco tem feito um significativo trabalho de pesquisa sobre a presenca dos
judeus no Nordeste brasileiro e a contribuicdo dos descendentes destes judeus para
a formagé&o socio-cultural brasileira, conforme nos aponta Barbosa (2006, p. 85).

Reconhecemos o esfor¢o de Catelli (2007), em referir-se a presenca
judaica no Brasil deste periodo, no entanto, gostariamos de fazer apenas alguns
apontamentos em relacdo a escrita realizada ali, onde percebemos alguns
desencontros quanto a passagem que remonta a chegada dos judeus de Amsterda,
0 papel que os mesmos tiveram no processo de ocupacgao holandesa e a construcao

da sinagoga. Vejamos:

Durante a ocupacdo holandesa, muitos judeus vieram para
Pernambuco atraidos pela tolerancia religiosa definida por Mauricio
de Nassau. Grande parte destes eram judeus portugueses que
haviam sido expulsos de Portugal pela Igreja Catolica e que viviam
nos Paises Baixos. Fundaram, no Recife, a sinagoga Tzur Israel
(Rochedo de Israel) em 1636. No curso da administracdo de Nassau,
acabaram por servir como mediadores entre 0 novo governo e 0s
comerciantes locais, pois dominavam o idioma e tinham uma relagéo
de fidelidade com a Holanda (CATELLI, 2007, p. 165).

Nos chama a atencédo, logo no inicio da narrativa quando o autor
refere-se a politica concedida por Nassau aos praticantes da fé judaica, como
tolerante. Nas leituras realizadas para essa pesquisa, e que se referem ao periodo
em questao, notamos um certo cuidado e até uma resisténcia em relagdo ao uso dos

termos “tolerancia” ou “liberdade” ao referirem-se a essa possivel politica de Nassau.

87 Segundo Levy, o fator econdmico motivou a vinda desses agentes para o Brasil, tendo o apoio
religioso da Comunidade Judaica de Amsterda (LEVY, 2008, p. 176).

% No ano de 1648 se deu a unificacdo das sinagogas, o objetivo era reforcar a situagdo politico-
econbmica da comunidade Zur Israel, pouco interessada em divisées internas (RAMOS, 2004, p.
14).
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Isso se deve, pois, numa primeira observacdo a criagdo de um
decreto que dava liberdade de culto para os judeus, ndo estava restrito somente a
eles, mas sim aos demais habitantes da col6nia daquele periodo.

Arnold Wiztnizer um dos pioneiros no estudo acerca dos judeus e
dos neocristdos no Brasil holandés entendia que a politica de tolerancia estabelecida
por Nassau estaria relacionada a fuga dos portugueses assim que os holandeses
aportaram na Col6nia. Segundo ele, ao saber dos fugitivos “os holandeses
proclamaram imediatamente uma politica de tolerancia religiosa e ofereceram
protecdo aos residentes na cidade, visando com isso engodar os desertores para
que voltassem” (WIZTINIZER, 1996, p. 44).

Num trabalho mais recente, Jodo Henrique dos Santos, ao contrario
do que a escrita proposta pelo livro didatico apresenta, afirma que o clima néo era
de tolerancia, mas sim de intolerancia religiosa por parte das autoridades
holandesas, civis e eclesiasticas, ndo s6 em relacdo aos judeus, mas também aos
catdlicos (SANTOS, 2004, p. 22). Tal constatacdo contradiz até mesmo a intencao
do decreto anteriormente citado. Segundo o autor, a intolerancia pode ser
confirmada pelos gravames, editais e medidas restritivas e coercitivas, baixados e
adotados por essas autoridades®.

Ainda que hajam controvérsias sobre o assunto, ndo ignoramos ter
sido esse, 0 periodo da histéria de nossa colonizacdo onde mais se viu talvez, a
pratica de outras religides que ndo a catdlica. Nem tampouco que o ambiente em
questdo favoreceu a vida dos judeus e seus descendentes, promovendo naquele
espaco uma verdadeira “efeverscéncia cultural”, marcada pela tradicdo democratica
comum a esses agentes, como explica Levy (2008, p. 56-63).

A associacdo da construcdo da sinagoga a um ato de boa vontade
por parte de Mauricio de Nassau para com o0s judeus, como pudemos verificar na
escrita apresentada por Catelli (2007, p.164), incorre em uma realidade que diverge
daquelas que ora apresentamos aqui, além de retirar a importancia que o templo

religioso representou na vida desses ultimos.

8 O autor registra, no entanto, que em comparagédo as duras medidas restritivas colocadas pela
Igreja nos paises catolicos, os judeus tiveram no Brasil holandés uma liberdade maior. Ainda
assim, nao se tratava de tolerancia religiosa, mas sim de uma liberdade adquirida sob a vigilancia e
o controle dos membros da Igreja Holandesa Reformada, denominada de Igreja Cristd Reformada
(SANTOS, 2004, p. 27-35).
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Em relacdo ao papel desempenhado pelos judeus de Amsterda na
administracdo holandesa, esses ndao atuavam somente como “mediadores entre o
novo governo e 0s negociantes locais”, como afirma Catelli (Idem, ibidem), como
também logo que se estabeleceram desempenharam outros papéis, como de
senhores de engenhos e traficantes de escravos comerciantes bem sucedidos.
Sobre essa Ultima, Fleiter, afirma ter sido o comércio a principal delas, e o acucar
representava a parte mais importante (FLEITER, 2005, p. 73).

Somando por volta de 1.450 judeus fixados no nordeste holandés
(LEVY, 2008, p. 48), ndao ha duvida, portanto, da intensa participacdo por parte

desses sujeitos na vida social, cultural, religiosa e politica da regi&o®:

Em Pernambuco, os judeus criaram uma comunidade inspirada nos
moldes judaicos de Amsterdd. Demonstraram ter uma enorme
criatividade tanto no campo da medicina, como da literatura,
linglistica, ciéncias, gramatica, arquitetura, entre outros (ldem, p.
57).

Quando se refere ao fim da ocupacédo holandesa e a fuga dos judeus
para Nova York, o autor nos passa a impressao de que os judeus portugueses que
aqui estiveram durante a administracdo Nassoviana, ndo estabeleceram lacos ou
deixaram qualquer legado.

Embora existam algumas controvérsias, lendas e mitos que
caracterizam o periodo em que se deu a saida ou a expulsao dos judeus do Recife
holandés ap6s a Guerra da Reconquista®™, o fato é que presentes tanto no meio
urbano quanto rural, os judeus se envolveram em diversas atividades,
principalmente as de cunho comercial, “desempenhando um papel primordial no
nordeste brasileiro, introduzindo artigos de luxo até entdo desconhecidos pela
populacao local” (Ibidem, p. 177).

Concluimos nesta analise que as experiéncias compartilhadas e
vivenciadas por esses agentes foram de certa forma desconsideradas, assim como,
a rede de relagbes que estabeleceram com os demais habitantes, estando entre eles
0s cristdos-novos inseridos ali naquele contexto ora atuando ao lado dos judeus, ora

retornando a sua antiga fé.

% Levy aponta sobre essa questao que os judeus que aqui se estabeleceram no século XVII teriam
desenvolvido pesquisa cientifica, producéo literéria e artistica, o que demonstrava uma intensa
atividade intelectual até sua expulsao em 1654 (LEVY, 2008, p. 56).

L 1dem, p. 85-92.



116

Referente ao mesmo ano de publicagdo, porém, voltada para o
Ensino Fundamental, mais especificamente, o manual da 62 série que corresponde
hoje ao 7° ano, analisamos a cole¢do Histéria em projetos intitulado Velhos mundos
e mundos novos: encontros e desencontros — do século XV ao XVIII:

Figura 2 — O Recife Holandés

Fonte: OLIVEIRA, Maria da Conceicdo C.; MIUCCI, Carla; SANTOS, Andrea Paula.
Historia em projetos. Velhos mundos e mundos novos: encontros e
desencontros — do século XV ao XVIII. Sdo Paulo: Atica, 2007.p. 213.

No intuito de melhor podermos analisar o momento em que 0s
israelitas aparecem na escrita elaborada pelos autores, optamos por analisar as
imagens e os documentos referentes a atividade proposta pelos mesmos, de forma
separada, um a um, como se segue abaixo:
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Figura 3 — Descri¢do de Obra

Doc. 16 | Obra intitulada O mercado de
escravos na rua dos Judeus, de Zacharias
Wagener (1614-1668), que veio para a
América com a comitiva de Nassau. Ela
mostra o cotidiano da chamada rua dos
Judeus, na cidade do Recife. Entre 1630
e 1654, os judeus se estabeleceram na
colénia holandesa nos ramos do co-
mércio de tabaco e de produtos feitos
com acucar e do empréstimo de dinheiro.
Alguns deles dedicaram-se também ao
comércio de escravos.

Fonte: OLIVEIRA, Maria da Conceicdo C.; MIUCCI, Carla; SANTOS,
Andrea Paula. Histéria em projetos. Op. Cit., 213.

O texto que se encontra a esquerda da imagem proposta pelos
autores indica a obra, o autor, o ano, parecendo estar dialogando com a imagem

gue logo se segue:

Figura 4 — O Mercado De Escravos Na Rua Dos Judeus (Zacharias Wagener, 1614-
1668)

ZACHARIAS WAGENER

Fonte: OLIVEIRA, Maria da Conceigdo C.; MIUCCI, Carla; SANTOS, Andrea Paula. Histéria
em Op. Cit. 213.

E visivel, portanto, que h4 uma conex&o entre imagem/texto, no

entanto, alguns elementos fundamentais que poderiam contribuir para a capacidade



118

interpretativa do leitor e ampliar seu conhecimento sobre o periodo, ndo séo
abordados.

Uma vez que o capitulo, ndo traz em sua narrativa qualquer mencgao
a presenca judaica em nosso territério durante o dominio holandés, consideramos
necessario uma abordagem que possa elucidar o aluno sobre tal presenca na
coldnia, e ndo o contrario.

Informar sobre algumas das atividades exercidas pelos judeus
quando aqui se estabeleceram, ndo parece suficiente. E preciso que se descreva
também as razdes que os trouxeram para ca, bem como a atuacdo dos mesmos, de
forma a levantar outros aspectos que acreditamos nao estarem dissociados daquele
gue mais aparece 6bvio, o econémico, mas, que parecem terem sido completamente
ignorados, revelando portanto, uma escrita, reducionista acerca da chegada desse
grupo na col6nia e das relacdes que ali se constituiram.

No documento seguinte, os autores trazem a imagem da primeira

sinagoga construida pelos judeus no Brasil holandés:

Figura 5 — Comunidade Rochedo de Israel

Doc. 17 | A sinagoga Kahal Zur Israel, nome que significa “Comuni-
dade Rochedo de Israel”, foi construida em 1636, na antiga rua dos
Judeus, em Recife. Foi a primeira sinagoga construida em toda a
América, 0 que assinala a pratica da tolerancia religiosa no gover-
no de Nassau. A sinagoga foi totalmente restaurada em 2001, tor-
nando-se um ponto de referéncia para os judeus recifenses e para
05 visitantes da cidade.

REMATA MELLO/OLHAR IMAGEM

Fonte: OLIVEIRA, Maria da Conceigéo C.; MIUCCI, Carla; SANTOS, Andrea
Paula. Histéria em projetos. Op. Cit: 213.
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Assim como no documento anterior, o texto acima parece dialogar
com a imagem que traz a primeira sinagoga construida pelos judeus no Brasil, na
cidade de Recife. Embora os autores tenham tido a preocupagdo em significar o
nome dado a ela, e informar ao leitor sua importancia, ou seja, o fato de ter sido a
primeira sinagoga construida na Ameérica, os fatores que explicam tal feito parecem
estar associados a um Unico motivo, ou seja, a “tolerancia religiosa” que ora aqui ja
discutimos.

A sinagoga era uma espécie de “centro catalisador da vida
comunal”, podendo ser “foro de expressao para todo tipo de manifestacéo social da
minoria judaica” expressando seus “anseios religiosos” (FALBEL 2008, p. 284-287).
Sua construgdo simbolizava de uma maneira ou de outra, um reencontro com 0
judaismo, uma das claras intenc¢des que levou os judeus de Amsterda a erguerem o
templo. Prova era disso, era a existéncia do Pinkes (livro de atas) e do hascamot™,

gue representava os regulamentos que estabeleciam que:

“Todos os judeus residentes no Estado do Brasil e todos os futuros
imigrantes tornavam-se automaticamente membros da Comunidade
Judaica e deviam inscrever 0s seus nomes no Pinkes como
demonstracéo de que aceitavam os regulamentos” ( SEREBRENICK,
1962).

Embora nem todos os cristdos-novos tenham retornado a suas
origens, a sinagoga, na visao de Rattner, sempre significou na vida dos judeus uma
espécie de santuario, que ndo se restringia apenas a uma casa de oracdo, mas
também como um local de reunibes para a comunidade, onde se discutiam e
resolviam assuntos relativos a vida do grupo (RATTNER, 1977, p. 117).

O que nos parece é que a construcdo da sinagoga apresentada
pelos autores esta vinculada a um feito que teria ocorrido gracas ao governo de
Nassau, negligenciando o papel importante que os judeus tiveram sobre a mesma.

Além do que, coloca a comunidade judaica e seus descendentes
numa posigao vitimizada, estereotipada.

Também, mesmo apds a expulsdo dos holandeses e
consequentemente a saida dos judeus que viviam sob seu dominio, a pratica do

judaismo continuou, ainda que clandestinamente (FALBEL 2008, p. 284-287).

%2 Sobre esse, 0s artigos previstos eram de suma importancia para a conservacdo do grupo num
ambiente de aparente liberdade religiosa (RAMOS, 2004, p. 15).
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Figura 6 — Excerto de Maruricio de Nassau por Boris Fausto

Doc. 18

[Mauricio de Nassau|, que era calvinista, foi tole-
rante com o0s catolicos e [...] com os israelitas. Os
Cristans-novos, que praticavam o antigo culto as es-
condidas, foram autorizados a professa-lo aberta-
mente. Duas sinagogas existiram no Recife na déca-
da de 1640 e muitos judeus vieram da Holanda.

Fausto, Boris. Historia do Brasil. Sao Paulo: Edusp, 2002. p. 86

Fonte: OLIVEIRA, Maria da Conceicdo C.; MIUCCI, Carla; SANTOS, Andrea
Paula. Histéria em projetos. Op. Cit: 213.

Como podemos perceber a presenca dos cristdos-novos na escrita
de Fausto parece ter passado despercebidamente pelos autores, que se
propuseram a utiliza-la. Isto pode ser percebido nas atividades propostas que se
seguem aos documentos, que ndo fazem qualquer menc&o aos neocristaos, como
se ali, naquele espaco nao tivessem existido, sendo desconsiderado a partir de sua
cultura e de seus encontros ou desencontros com aqueles que aportavam na colénia

brasileira, como de fato ocorria. As atividades sao as seguintes:

a) De acordo com as fontes apresentadas, explique a presenca
de muitos judeus no territério governado por Nassau no século
XVII.

b) Com base nos documentos 16 e 17, o que pode ser
depreendido da vida cotidiana dos judeus na América
Portuguesa sob o dominio holandés?

Como apontamos, em ambas as atividades, a presenca do cristao-
novo foi completamente ignorada. No que diz respeito a forma como estdo
colocadas as questdes realizadas pelos autores a partir dos documentos propostos,
entendemos que o aluno pode ser levado a compreender a presenca judaica no
Nordeste holandés como algo que ocorreu devido a uma politica de tolerancia, além
de associar o personagem Mauricio de Nassau a figura de um herdi. As discussdes
que aqui realizamos, mostram diferentes versdes acerca da presenca israelita

naquele espaco de tempo, porém, nenhuma delas trabalha com essa perspectiva da
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tolerancia. Os estudos mais recentes afirmam até, como vimos anteriormente, tratar-
se do contrario, isto €, 0 que existia era um clima de intolerancia.

Também, encontramos dificuldade em responder a segunda
atividade, na medida em que a mesma nao nos oferece ferramentas suficientes que
nos ajude a compreender como era o dia a dia do judeu durante o governo de
Nassau. A ndo ser pela imagem que traz o judeu como um mercador ou aquela que
retrata a sinagoga, a acdo desses sujeitos ficou bastante restrita e limitada, num
contexto que como vimos, foi ampla e diversa.

Além disso, a sinagoga, assim como O cemitério, “tornaram a
judeidade mais significativa para a construcdo do seu segundo lugar e a
concretizacdo do seu espaco, ja que a cidade adquiria uma importancia econémica”
(POVOA, 2007, p. 90).

E importante atentar para o fato de que 0s cristdos-novos
participaram e auxiliaram no processo da ocupacdo holandesa por mais de uma
razdo e por outros motivos que ndo necessariamente estavam ligados a tolerancia
de Nassau, afinal como ja dito, muitos retornaram ao judaismo, porém também
haviam muitos que tendo esquecido bastante de suas praticas, ja estavam distantes,
catolizados, efeitos do processo de hibridizacdo, que funde estruturas ou praticas
sociais discretas, gerando novas estruturas e novas praticas (CANCLINI, 2006, p.
XXII).

Notamos também que apesar de se fazerem presentes na escrita
proposta pelos autores, ndo houve uma preocupacdo em esclarecer quem séo 0s
cristdos-novos ou a que contexto pertenciam, ou ainda, que possa informar sobre a
relacdo existente entre imagem/texto, dificultando, portanto, a capacidade de
interpretac&o do leitor®>.

Pierre Sorlin em “Indispensaveis e enganosas, as imagens
testemunhas da histéria”, afirma que “a imagem precedeu a escrita”, porém ela nao
fala por si, e, portanto ha que ser comentada, afinal “0 que informa € a palavra”
(SORLIN, 1994). Sabe-se das diferentes interpretacbes e representacdes que
cercam o estudo da imagem e da importancia que possuem nha construcdo do

imaginario dos estudantes. Um imaginario que, como todo aquele construido

% Refletindo sobre as imagens nos livros didaticos, Bueno (2001) entende que a unido
texto/legenda/imagem, produzida pelos livros didaticos, resulta em registros histéricos que primam
pela exclusdo da reflexdo da imagem do quadro histérico, como do documento de uma
determinada época (BUENO, 2001)
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socialmente, necessita ser compreendido como uma das forcas que regulam a vida
coletiva, e, por essa mesma razdo nao se pode ignora-las ou tratd-las como meras

ilustracoes:

“Através dos seus imaginarios sociais, uma coletividade designa sua
identidade; elabora uma certa representacdo de si; estabelece a
distribuicdo dos papéis e das posicdes sociais; exprime e imp&e
crencas comuns; constroi uma espécie de cbédigo de bom
comportamento, designadamente através da instalacdo de modelos
formadores tais como o do chefe, o bom sudito, o guerreiro corajoso,
etc.” (BAZCO, 1985, p. 298-332).

Uma das preocupacbes em relacdo a como o0s estudantes
interpretam a acao dos cristdos-novos no Brasil, é, por exemplo, entender que o
processo de conversao pelo qual passaram no final do século XV néo foi um ato de
submissdo, mas de sobrevivéncia. Ou ainda que o fato de poderem praticar sua fé
na regido norte da colbnia se deve gracas a tolerancia religiosa exercida por
Nassau.

Seguindo esta mesma linha de reflexdo, Bittencourt, em seu estudo
sobre o saber histérico escolar, afirma a importancia das imagens, fortemente
presentes nos livros didaticos, tanto as que abarcam a Histéria Geral quanto a
Histéria do Brasil, razédo pela qual ndo se pode ignora-las. Como exemplo, a autora

no caso de uma analise das popula¢des e culturas indigenas, conclui que:

“Um estudo das ilustracbes das diferentes épocas proporcionadas
por livros didaticos produzidos em diferentes periodos pode se
constituir em rico material didatico de apoio, transformando o livro em
documento de época e possibilitando, por intermédio do método do
historiador, uma leitura critica de imagens” (BITTENCOURT, 1997, p.
86).

No entanto, nos parece que o carater pedagdgico, epistemoldgico e
politico que o trabalho com documento deveria apresentar, seja esse em forma de
texto ou como exercicios propostos, ndo € devidamente valorizado, 0 que acaba
impossibilitando a interpretacdo. Refletindo acerca do uso de documentos histdricos

enquanto forma de exercicio nos livros didaticos entendemos que:

A introducéo dos exercicios com documentos histéricos pode permitir
uma melhor compreenséo da disputa pelo controle social do sentido
da histéria ensinada que fazem, por meio de negociacdes de
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sentidos de diferentes significantes, como a prépria nog¢do de
documento histérico, os que expressam a relacdo temporal
estabelecida com o passado e/ou o equacionamento dado a tensdo
entre dever de memdria e desenvolvimento da capacidade critica no
ensino dessa disciplina (GABRIEL, 2009, p. 256).

As questdes que levantamos referem-se a: o contexto em que a
imagens apresentadas foram inseridas; se elas condizem com a narrativa proposta
pelos autores e quais as ferramentas que os livros didaticos citados anteriormente,
oferecem ao professor que ird deparar-se com tal realidade ou ainda, quais 0S
elementos fornecidos aos alunos para que 0s mesmos consigam compreender a
imagem além do seu conteudo explicito?

Ainda que este trabalho consista em analisar os discursos
promovidos pela escrita produzida nos livros didaticos, tais questionamentos sao
inevitaveis quando pensamos nos usos que desses materiais sao feitos, no contexto
em que ele se situa, como um dos mediadores no processo de ensino e
aprendizagem e que por sua vez, sera apropriado tanto por professores, quanto
pelos alunos.

Assumindo o proprio livro didatico enquanto documento, ao realizar
uma leitura critica, seria interessante também, que o historiador inquirisse aquilo que

0s textos revelam sobre o fato a ser estudado ou investigado, lembrando que:

Restabelecer as ténues vozes de individuos perdidos entre
fragmentos de documentacdo permite reconhecer a diversidade
humana dentro da Historia; conferir dignidade ao relato miudo, e até
ouvir de outra forma vozes consagradas de grandes personagens
(BELLOTTI, 2005, p. 15).

Apesar da existéncia de uma bibliografia bastante significativa
acerca dos cristdos-novos em nosso territério e o papel desempenhado por eles,
verificou-se que 0 manuais analisados nao apresenta uma abordagem
problematizada em torno da questdo e que até o periodo holandés, o cristdo-novo
nao aparece na escrita produzida pelos autores, tornando sua presenca restrita a um
anico espaco e tempo.

N&do had uma descricdo ou analise que esclareca ao leitor sobre
guem é o cristdo-novo, e ao se utilizarem desse termo no mesmo espaco em que

estdo sendo tratados os judeus, ou israelitas, ddo a impressdo de se tratar de
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sinbnimos, gerando possiveis distor¢des, confusdes e equivocos dificultando desse
modo, a compreensao sobre 0 mesmao.

Considerando a forte presenca desses personagens na regiao
nordeste da colbnia e a atuacdo que tiveram nos mais diversos setores daquela
sociedade, o estudo em torno do cristdo-novo de forma mais apropriada
proporcionaria  uma melhor compreensdo tanto do periodo, quanto das
transformacdes ocorridas por conta da nova administracdo que ali havia se
instaurado®.

Vejamos agora o livro Historia da civilizagdo ocidental e como e em

gue cenario o cristdo-novo esta ali sendo incorporado:

A resisténcia organizada pelo governador de Pernambuco nao
conseguiu deter o avanco dos holandeses. Estes foram ajudados por
cristdos-novos (judeus convertidos) e por alguns indios e mesticos
cansados da exploracdo portuguesa (PEDRO; LIMA; 2005, p. 204).

Ao discutirem, no capitulo 15, Politica européia e administracdo do
Brasil, mais especificamente quando abordam o Brasil holandés, os autores trazem
o cristdo-novo sobre uma perspectiva que muito nos intriga e nos faz suscitar uma
série de questdes a respeito, como por exemplo, qual a relacdo existente entre os
cristdos-novos e os indios e mesticos que aparecem no texto proposto?
Compartilhavam dos mesmos interesses? Agiam dentro do mesmo espacgo e, com
qual objetivo? Quem eram esses cristdos-novos que atuavam a favor dos
holandeses e contra os portugueses e por qué?

Importante observar que assim como no livro pertencente a colecéo
Historia em projetos intitulado Velhos mundos e mundos novos: encontros e
desencontros — do século XV ao XVIIl, a presenca do mesmo se da de maneira
“esvaziada”, ou seja, ndao ha qualquer indicio que aponte para uma escrita que
possibilite ao leitor, responder a essas e outras eventuais questdes possam surgir.

Da mesma forma, a escrita parece restringir o papel que tal individuo teve em nossa

" As mudancas teriam ocorrido principalmente na vida religiosa, onde de acordo com estudiosos,
apo6s a expulsdo dos jesuitas pelos holandeses, o ambiente tornou-se menos ameacador para a
pratica de outras religides, como por exemplo, a pratica do judaismo. Duas sinagogas foram
construidas, a primeira m 1636, e, a segunda logo no ano seguinte. Importante salientar que
mesmo numa perspectiva mais favoravel para que outras crencas fossem praticadas, inclusive a
judaica, para os cristdos-novos 0 retorno ao judaismo ndo era unanime. Havia uma divisdo em
relacdo a essa questdo, tendo em vista as varias geragdes inseridas no catolicismo, distantes de
suas reais raizes (LEVY, 2008, p. 49).
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sociedade, ocultando a amplitude com a qual estes individuos atuaram enquanto
sujeitos historicos sociais.

A diferenca se encontra na abordagem que é feita em torno do
cristdo-novo em ambas as escritas apresentadas pelos livros analisados. Na colecao
Historia da civilizacdo ocidental, o personagem surge em meio a um contexto que,
como ja discutido, embora de forma problematica — por néo ter sido discutido — a
ideia de que estavam em meio a uma luta, retira dos mesmos qualquer impressao de
que ali, se tratavam de individuos vitimizados ou submissos a uma suposta liberdade
de culto, como aparecem na colecdo Historia em projetos intitulado Velhos mundos e
mundos novos: encontros e desencontros — do século XV ao XVIII.

Comparando a escrita produzida na década de 1980, mais
especificamente a obra de Raymundo Campos em Histdria do Brasil, no capitulo que
remonta o periodo agucareiro, notamos que o autor traz o cristdo-novo na figura de
um unico personagem, o qual seria Antdnio Dias, o Papa Robalos. Ja na colecao
Histdria da civilizacdo ocidental, os autores trabalham com os cristdos-novos numa
perspectiva de que havia mais de um, podendo ser um grupo ou até mesmo uma
comunidade que aqui ja se encontrava, antes mesmo da chegada dos holandeses.

Numa ultima observacdo, ao compararmos as escritas produzidas
em torno dos cristdos-novos na Colbnia, € que somente nas colecdes Historia da
civilizacdo ocidental e Histéria do Brasil: Col6nia, Império e Republica houve uma
preocupacdo em significar o termo “cristdo-novo”, explicando — ainda que

superficialmente — de quem se tratava, o judeu convertido.

3.2 O LIvRO DIDATICO PUBLICO DO PROFESSOR NO ESTADO DO PARANA

Como vimos no 2° capitulo desta pesquisa, até a década de 1980 o
ensino de Historia estava atrelado a area de Estudos Sociais, dividindo espa¢co com
a Geografia, a Organiza¢do Social e Politica do Brasil e a Educacao Moral e Civica.

De maneira geral, as reformas para o Ensino Médio, por exemplo, e
gue estao explicitas na LDBEN n°® 9394/96, art.35, apontavam para a consolidacao e
o aprofundamento dos conhecimentos adquiridos no ensino fundamental, a
preparacdo para o mercado de trabalho, a preocupagdo do aluno cidadao, seu

aprimoramento como pessoa humana e compreensdo dos fundamentos cientifico-
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tecnolégicos dos processos produtivos, reafirmando, a possibilidade da
profissionalizacdo nesta etapa de ensino (GARCIA, 2009, p. 41).

Apéds a abertura politica, uma série de transformacgdes e inovacdes
se deu no setor educacional brasileiro, visando a democratizacdo e a melhoria da
qualidade da educacado publica. As propostas de mudancas e reformulacbes que
buscavam um ensino de qualidade® e que vinham sendo debatidas nos Estados de
Sao Paulo, Minas Gerais, e do Rio de Janeiro influenciaram outras localidades do
pais, e no caso do Estado do Paran4, néo foi diferente®®, a ndo ser pela inclusdo do
ensino da Histéria do Regional® tanto nas séries que abarcam o ensino
fundamental, quanto médio®.

Durante a gestdo do entdo governador Jaime Lerner (1995-1999) o
governo se antecipou e, por meio de um financiamento, foi criado o Programa de
Expansao, Melhoria e Inovacédo no Ensino Médio — PROEM. O objetivo era reformar
o ensino médio e a educacao profissional no Parana, desvinculando um do outro®,
projeto esse que acabou fracassando, sendo substituido pela implantacdo da
integracdo da Educacéo Profissional ao ensino Médio no ano de 2003'%.

Dentre as condi¢cdes a serem asseguradas na politica de retomada
da Educacdo Profissional e a implantacdo da Educacdo Profissional integrada ao
Ensino Médio estava a formacgé&o continuada do seu quadro docente e técnico, tendo
em vista que a integracdo das dimensfes disciplinar e interdisciplinar também se

expressa como uma dimenséo e um desafio (GARCIA, 2009, p. 86).

% Referimo-nos principalmente aos paradigmas historiograficos da Nova Histéria, a partir dos anos
80 do século XX que, passaram a fazer parte de algumas propostas curriculares de Histéria
introjetando temas, periodizacdes e metodologias diferenciadas (ZAMBONI, 2005, p. 45).

% Contudo, conforme nos aponta KAWKA (2001), se comparado com os demais estados brasileiros,
percebe-se, que o Parana em relagdo a politica educacional, se destaca quando considerado
pioneiro nas mudancas e inovagfes nesse setor.

" De acordo com Lucinea Cunha Steca, a insercdo do ensino de Histéria do Parana nas escolas
publicas, seria uma medida adotada pelo governo como uma maneira de dar “coesao as iniUmeras
etnias que teriam colonizado o Estado e, dessa forma, manter unido num Unico discurso de uma
histéria oficial homogeizadora” (STECA, 2008, p. 28).

% Houve resisténcia por parte dos professores em relacdo a esse tipo de ensino, uma vez que de
acordo com eles, teria sido usado como instrumento politico a servico da promocgéo do governo do
Estado do Parané (Idem, p. 37).

% para dar conta da total separagdo do ensino médio da educacao profissional foi criado a
PARANATEC, um programa que garantia a separacdo referida, focando na criacdo de cursos
técnicos (GARCIA, 2009, p. 58).

1% A implantacdo da integracdo da Educacdo Profissional ao Ensino Médio em 2004 se deu
respaldada primeiro pela prépria LDB, e, posteriormente, pelo atual Decreto n® 5.154/04 (Idem,
ibidem).
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No contexto de uma proposta mais ampla de formacédo continuada
de professores e de recuperacdo da qualidade de ensino nas escolas publicas,
surgiu o chamado projeto “Folhas”, criado pela Secretaria de Educacgéo do Estado
do Paran4, dando origem ao Livro Didatico Publico do Professor (LDP), objeto de
nossa analise.

Logo que surgiu, o Folhas destinou-se aos alunos do Ensino Médio,
tratando-se de uma metodologia onde os contetdos dos capitulos sdo escritos — sob
0 viés de uma histéria tematica’® - por professores da rede publica estadual de
ensino do Estado (PRADO, 2010, p. 103):

O nome “Folhas” inicialmente se apresentou no imaginario como
“palavras ao vento”, isto é, fragmentos de reflexdes que, aos poucos,
tomavam forma num pensamento organizado e coerente sobre um
determinado assunto. Os professores do Ensino Médio, estimulados
ao exercicio da escrita a partir de suas praticas pedagodgicas
apresentaram interessantes reflexdes sobre o conteddo de suas
disciplinas, lidos e enriguecidos por um trabalho de
acompanhamento e de critica (SCHLESENER, 2008, p. 50)

Um dos fatores que explicam a organizagcdo do LDP é o pouco
material didatico existente para os alunos do Ensino Médio. Porém, de acordo com
Artemio Ten Caten (2010, p. 161-162), o projeto, é resultado de uma politica
articulada do Governo do Parana, que procura fazer frente as politicas do MEC.
Segundo ele, a proposta faz frente ao Livro Didatico adquirido junto as editoras pelo
MEC através do Plano Nacional do Livro Didatico.

Quanto as Diretrizes que irdo nortear a constituicdo do LDP, estao
pautadas sob trés eixos-estruturantes: relacdes culturais, de trabalho e de poder'®?,
Nossas andlises permearam a edicdo do LDP lancada em 2008, mais precisamente
alguns dos pontos referentes as quatro Unidades Tematicas que a obra possui e que
apresentam contetdos que tem relacdo direta com o periodo em que 0s cristaos-
novos estiveram aqui. As unidades sao: Unidade Tematica I: Trabalho Escravo e

trabalho livre; Unidade Tematica IlI: Urbanizacdo e Industrializacdo; Unidade

190 As Diretrizes Curriculares para o ensino de Histéria na Educacdo Basica apresentam-se
diretamente relacionadas a Histéria tematica, e o livro piblico, ao que parece segue 0s mesmos
preceitos.

2 por meio destes contelidos estruturantes, o professor deve discorrer acerca de problemas
contemporaneos que representam demandas sociais concretas, alguns deles, inclusive, foram
estabelecidos em lei, tais como a inclus@o das tematicas da Historia e cultura Afro-Brasileira e da
Historia do Parana.
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Tematica Ill: O Estado e as relacfes de poder; Unidade Tematica IV: Movimentos
sociais, politicos e culturais — Relacfes de dominacéo e resisténcia (idem, ibidem).

Os fundamentos tedrico-metodoldgicos abordados pelas Diretrizes
Curriculares voltadas para o ensino de Histéria tem como referencial basico a
concepcao de Histéria e de pensamento historico de Joérn Risen, além das
tendéncias que pautam em uma nova racionalidade historica, ou seja, a Nova
Historia, Nova Histéria Cultural e a Nova Esquerda Inglesa ( PARANA, 2008).

Sobre a utilizagcdo da matriz disciplinar da Historia proposta por
Rusen subentende-se que trata-se de uma abordagem onde o0s processos histéricos
ndo podem ser entendidos como uma sucessao de fatos na ordem de causa e
consequéncia, mas sim a partir do conhecimento histérico construido, “ao confrontar
ou comparar documentos entre si e com 0 contexto social e teérico que 0s
constituiram, a producao do conhecimento propicia validar, refutar ou complementar
a producéo historiografica existente” (Ildem, ibidem).

A respeito das unidades mencionadas acima, constatamos
exatamente o contrario. Dentre os problemas encontrados, um deles seria a nao
problematizacdo dos temas abordados pelas unidades, além de uma completa
auséncia em relacdo aos neocristdos tanto em periodos bastante explorados por
nossa historiografia, como € o caso da colonizagdo, como também em situacfes que
igualmente estudadas de forma bastante significativa na trajetéria historiografica,
nao apareceram.

Fato esse que nos chama bastante atengdo, uma vez que a

perspectiva das Diretrizes Curriculares®

tende a promover a reflexdo sobre sujeitos
até entdo negligenciados pela Histéria (Ibidem, ibidem).

Sobre esse assunto, a insercdo de novos objetos, documentos e
sujeitos na pratica historiografica, principalmente naquela influenciada pelas
contribuices da chamada Nova Historia Cultural, encontrada também nas propostas
que compde as Diretrizes Curriculares para o ensino de histéria nos anos finais do
ensino fundamental e no ensino médio do Estado do Parana, ndo parece condizer

com a escrita produzida no LDP.

108 Importante ressaltar que as Diretrizes Curriculares para o ensino de Historia na Educacédo Basica
apresentam-se diretamente relacionadas a Histéria Tematica. Os conteldos especificos para as
séries do Ensino Médio deveriam ser pautados pelos Conteldos Estruturantes relacionando-os
aos temas centrais e ao projeto politico-pedagégico da escola (PRADO, 2010, p. 105).
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Comecamos pela Unidade Tematica |, cujo tema refere-se ao
Trabalho Escravo e trabalho livre, no tépico: “Relacdes de trabalho: Transicdo do
trabalho escravo para o trabalho livre: a méo-de-obra no contexto de consolidac&o
do capitalismo nas sociedades: brasileira e estadunidense”.

Tomando a colonizacao realizada no Brasil pelos portugueses como
inicio das discussfes, a presenca dos neocristdios no contexto da sociedade
brasileira nos tempos coloniais ndo é considerada. Logo que mencionam o interesse
dos portugueses na exploracdo do pau-brasil e o uso do trabalho indigena, a
participacdo dos cristdos-novos que como ja discutimos, foi bastante significativa,

ndo é contemplada:

Em relacdo ao Brasil, os portugueses perceberam, nos primeiros
contatos, que nada da producdo indigena poderia reverter em
grandes lucros na Europa, pois seria preciso implantar seu préprio
estilo de producéo e suas relacdes de trabalho. Recorreram primeiro
a comercializagdo de pau-brasil e usaram do trabalho indigena para
o0 corte e transporte desta madeira — por meio de escambo (troca) de
produtos, que variavam de espelhos e perfumes a alimentos e
bebidas européias. A exploracdo e a crueldade contra os indigenas
ndo demorou a acontecer, o que antes era feito voluntariamente,
passou a ser feito obrigatoriamente através da escravidao (2006, p.
74-75).

Na passagem, é possivel observar que a mesma nao extrapola o
universo que permeia as relagcées entre os indigenas e 0s portugueses e, em se
tratando destes Ultimos, ndo ha qualquer mencédo ao fato de que muitos deles
poderiam ser cristdos-novos, como de fato o eram conforme apontam os varios
estudos que se dedicaram e ainda se dedicam a tal tematica, desde as Ultimas
décadas do século XX.

Ao abordar o tema da escraviddo, a sua instituicdo enquanto pratica
comum na colbnia, e, os agentes nela envolvidos, também nao encontramos
qualquer referéncia ao grupo dos cristdos-novos, ainda que como ja apontado nesse
trabalho, e também por nossa historiografia tivessem tido uma intensa participacéo

nessa atividade:

Os escravos eram obtidos com a captura feita pelos povos africanos
por meio de guerras entre os reinos, estes que eram vendidos a
comerciantes até o século XVIIl, quase exclusivamente portugueses,
seguidos de holandeses, franceses e ingleses, além de colonos
baianos e fluminenses. O comércio era feito por meio da troca de
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mercadorias nas parcerias firmadas entre comerciantes e lideres
africanos. Os principais produtos de troca eram: aguardente, tabaco,
tecidos, os quais eram considerados pelos guerreiros africanos como
bens de prestigio social, mas eram comercializados também em
menor quantidade alimentos, armas e muni¢des (2006, p.78).

Contrapondo-se a passagem acima, referimos-nos aqui ao estudo
de Ana Hutz sobre a atuacdo dos neocristdos no trafico de escravos. Segundo ela,
embora o inicio do empreendimento africano tenha sido um projeto da Coroa, a
exploracdo em larga escala das mercadorias que as terras africanas recém-
descobertas podiam oferecer foi feita por empresas privadas, por meio de concessao
de contratos e, muitos desses se encontravam em posses de familias de

ascendéncia crista-nova:

O fato desses cristdos novos serem traficantes de escravos adiciona
complexidade a tematica dos conversos. Ser traficante de escravos
significava abastecer as colénias com uma mao-de-obra
indispensavel, significava ser financiador da Coroa e significava estar
presente, com sua rede comercial/familiar de feitores e
representantes, em todos 0s continentes. Porem, essa rede era
constantemente ameacada pelo fato desses comerciantes serem
conversos de judeus. A maioria deles, como ocorreu com a maioria
dos cristdos novos em geral, ndo era de fato judaizante. Isso,
entretanto, nunca impediu que fossem perseguidos, espoliados e,
muitas vezes, torturados e mortos pelo Santo Oficio (HUTZ, 2008, p.
95).

E o que nédo dizer sobre o grande nimero de escravos que durante a
ocupacao holandesa, foi exigido para o trabalho na lavoura e nos engenhos de
acucar? Como bem aponta Levy os lotes de escravos arrebatados em leildes e
depois revendidos aos fazendeiros ficavam por conta dos judeus que tinham uma
participacéo bastante grande nesse processo (LEVY, 2008, p. 44-45).

Também, omite-se o fato dos cristdos-novos comporem grande parte
dos senhores de engenho no periodo, além de estarem entre os preferidos dos
escravos por conta do tratamento dado a eles (Idem, ibidem).

Ao tratarem do periodo que segue ao dominio holandés, a presenca
israelita é ignorada:

Os holandeses resolveram fortificar-se em Recife, ampliaram as
construcdes, fizeram aterros na bacia do Beberibe e construiram, no
lugar em que antes havia apenas um porto e um pequeno povoado,
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uma verdadeira cidade, que contaria entdo com cerca de 2.000
casas e 8.000 habitantes. Os holandeses ndo procuraram intervir na
cultura nem na fabricacdo do acucar. Interessava-lhes mais
assegurar 0 seu comércio. Dai o carater nitidamente urbano da
colonizacdo holandesa, que diferenciava-se da colonizacéo
portuguesa, cuja énfase estava na ocupacéao agraria (LEVY, 2006, p.
135).

Como se pode perceber, a passagem restringe-se apenas a uma
descricdo de um dos episddios que remontam a época do estabelecimento dos
holandeses no Brasil, como se tratasse de um fato isolado e como se 0 sucesso da
invasao tivesse ocorrido Unica e exclusivamente por parte desses individuos.

Dando continuidade, a cidade de Recife de 1637 e toda sua

magnitude, é descrita como algo realizado pelos holandeses:

A urbanizacdo de Recife se iniciou em 1637 com um plano bem
tracado pelos holandeses para melhoramento da cidade, priorizando
um sistema defensivo, construcdo de pontes para viabilizar as
comunicacgdes e até um Jardim Botanico. Em meados do século XVII,
Recife era possivelmente a segunda cidade brasileira e uma das
mais modernas do continente do ponto de vista urbanistico (Idem,
ibidem).

Creditar os avancos de Recife a administracdo holandesa é um erro,
ainda que tivesse tido alguma participagdo. No entanto, conforme vimos no inicio
desse capitulo, essa foi a época em que a comunidade judaica teria se consolidado
na regiao, o periodo em que se deu a construcdo da segunda sinagoga que motivou
a construcdo de hospitais, escolas, além, de uma proposta politica democratica'®* —
gue antecedia o iluminismo europeu — e o desenvolvimento de campos como o da
medicina, literatura, arquitetura, dentre outros (LEVY, 2008, p. 57).

De acordo com Luis Fernando Cerri, a Histéria temética — que € o
tipo de Historia apresentada no LDP — representa, dentre outras perspectivas e
demandas, a busca da quebra da linearidade iluséria dos modelos tradicionais e
estruturagdo do contetdo em torno de temas — conceitos, visando tanto adaptar
assuntos aos interesses/necessidades dos alunos quanto desenvolver uma
concepcao de Histéria (CERRI, 2009, p. 141). Porém, segundo ele elencar quais

conhecimentos/conteldos sdo essenciais e indispensaveis para a educacao

194 conforme discutido anteriormente nesse mesmo capitulo, questionamos aqui a ideia de uma

politica democratica, tendo em vista da existéncia de um clima de intolerancia religiosa por parte
das autoridades holandesas, que nao restringia-se apenas aos judeus ( SANTOS, 2004, p.:22).
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histérica, e quais os limites para a escolha ou descarte de conteudos histéricos,
constitui-se como um dos grandes problemas dessa abordagem (ldem, p. 142).

Também ao que parece, ainda que se constitua numa perspectiva
inovadora, onde alunos e professores podem acessar modificar e contribuir para a
elaboracdo desse material - ha um acesso online pelo Portal da Educacdo — na
pratica, os professores paranaenses parecem ndo fazer uso desse material. De
acordo com as analises realizadas por Eliane Mimesse Prado, a partir dos relatérios
que aplicou aos mesmos entre 2007 e 2008, “sdo minimos 0s comentarios sobre o
uso deste material didatico”, uma resisténcia que segundo ela ocorre devido ao fato
da Historia tematica ndo ser “plenamente trabalhada” (PRADO, 2010, p. 106).

Sem duavida alguma um dos aspectos positivos do material didatico
apresentado € o esforco em relacionar os saberes, a interdisciplinaridade. Também
o fato de os professores do Ensino Médio, serem motivados ao exercicio da escrita a
partir de suas praticas pedagdgicas, a0 mesmo tempo em que valoriza o
conhecimento cientifico e filos6fico como base de uma reflexdo voltada para
explicitar problemas da vida diaria e, a0 mesmo tempo, procura estabelecer uma
interlocucédo com o leitor-aluno convidando-o a buscar novos horizontes no desafio
de conhecer (SCHLESENER, 2008, p. 49).

O grande desafio seja talvez fugir de um curriculo quadripartite no
ensino de Historia, uma tarefa dificil. Da mesma forma, ocorre com as propostas que
buscam inserir no contexto escolar as novas demandas historiograficas (por
exemplo, o imaginario, o cotidiano, a histéria local), politicas (por exemplo, a
tolerancia, a educacédo para a paz e o multiculturalismo) e cognitivas (como o
aprendizado da duracdo, a no¢ao de passado como construcdo e a historicidade),
que acabam esbarrando em problemas da escola e da formacdo do professor
(CERRI, 2009, p. 150).

3.3 Os PERIGOS DE UMA HISTORIA UNICA

Acreditamos ser importante a constru¢cao de uma escrita da histoéria
gue inclua muitas outras experiéncias e trajetdrias politicas e culturais, como por
exemplo, no caso dos cristdos-novos desempenhando diferentes papéis no que

concerne ao periodo em que aqui estiveram, fossem como senhores de engenho,
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traficantes de escravos, ou, como profissionais liberais*®®. Sdo inimeros os estudos
gue revelam as diversas contribuices deixadas por esse grupo na sociedade da
qual fazemos parte hoje, mas que no periodo que corresponde a nossa coloniza¢ao
ficaram ocultas, gerando comportamentos e aspectos culturais, os quais vao além de
apenas rituais ou supersticoes e, que passaram a fazer parte da cultura nacional
como observou Jane B. de Glasman em seu estudo sobre a presenca judaica na

lingua portuguesa de origem cristd-nova ou marrana:

Muitas palavras e expressdes de origem hebraica foram
incorporadas ao léxico da lingua portuguesa mesmo antes de os
portugueses chegarem ao Brasil. Elas encontram-se tdo arraigadas
em nosso idioma que muitas vezes tém sua origem confundida como
sendo arabe ou grega. Exemplo: a “azeite”, comumente atribuida
uma origem arabe por se assemelhar a um grande numero de
palavras comecgadas por “al-” (como alface, alfarrdbio, etc.),
identificadas como sendo de origem arabe por esta particula
corresponder ao artigo nesta lingua. O artigo definido hebraico é a
particula “a-” e “azeite” significa, literalmente, em hebraico “a
azeitona” (ha-zait). (GLASMAN, 2005, s/p).

A diversidade com a qual os cristdos-novos se inseriram no territorio
brasileiro acaba sendo resumida, nas obras contemporaneas, a uma representacao
Gnica, 0 que nos leva a questionar esse caminho inverso em relacdo ao
conhecimento histérico produzido em torno desses sujeitos na década del1980 e nos

dias de hoje, afinal:

Mesmo diante das dificuldades presentes no delineamento tedrico e
metodolégico de pesquisas sobre as representacdes e imaginarios
dos sujeitos sociais, 0 empreendimento de gerar fontes a esse
respeito justifica-se, em grande parte, ndo s6 pela escassez de
estudos a respeito do tema, mas sobretudo pela sua importancia
para o ensino da Histéria (SIMAN, 2001, p. 152).

No entanto néo € isso que ocorre. Como bem observado por Luis
Fernando Cerri, 0 ensino de Historia do Brasil, pode ser caracterizado como um
“reflexo” do ensino europeu, levando a uma série de “etnocidios” (CERRI, 2009, p.
137-138).

1% Conforme Ana Hutz “[...] ndo bastasse o fato de que a historia do povo judeu ja ser repleta de
contradi¢gBes, assimilagbes e recolhimentos, ou seja, na qual se insere uma questdo identitaria
muito densa, deve-se considerar ainda que os homens estudados possuem dupla condicdo de
serem cristdos-novos e portugueses e sao, além disso, comerciantes, cujos negécios nao
conheciam fronteiras” (HUTZ, 2008, p. 1).
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Sendo assim, propomos um repensar na producao didatica que trata
a Historia da formacéo do Brasil, levando-se em conta a ampla atuacao dos cristaos-
novos nos mais diversos setores da sociedade durante todo o periodo colonial.

Posto que estamos inseridos num contexto social de violentos
preconceitos ha que se refletir sobre a imagem e as mais variadas representacdes
gue sdao feitas acerca daqueles que fizeram parte do processo da formacédo do Brasil
desde o “descobrimento”. O Brasil, com a sua diversidade étnica, ainda tem muito a
aprender sobre sua riqueza cultural. “A convivéncia entre culturas diferentes gera
inevitavelmente, uma troca de conhecimentos, habitos, valores e costumes, que
acabam por modificar as vidas das pessoas que as experimentam” (BARBOSA,
2006, p. 19).

Chamamos a atencgédo, portanto, para as multiplas possibilidades de
se trabalhar com os cristdos-novos no Ensino de Historia do Brasil. Nessa mesma
direcdo, desejamos enfocar o uso do livro didatico, entendendo-o como um campo
discursivo e polissémico, onde varios discursos coexistem.

Dentre as permanéncias observadas na producédo didatica anterior a
década de 1980 para os nossos dias, podemos apontar que em se tratando do
periodo colonial, a presenca portuguesa principalmente, assim como de outros
europeus continuam sendo privilegiadas.

Permanéncias essas que se devem aquilo que vem sido discutido ao
longo deste trabalho, ou seja, a questdo da cultura escolar, que ira determinar 0s
conteudos a serem selecionados. Em se tratando das finalidades dessa cultura,
também ja discutidas no inicio desta pesquisa, percebe-se que elas “bebem” se é
que podemos colocar dessa forma, do conservadorismo, em relacdo aos conteudos
principalmente.

A partir dessa constatacdo, questionamos o0 quanto essa presenca
portuguesa é compreendida. Em meio a ela, oculta-se o fato de que havia uma
parcela de judeus, dentre os quais muitos convertidos, e que parecem passar
despercebidamente quando se trata da formacao nacional.

Por essa razao, acreditamos que ao analisar os curriculos escolares,
por exemplo, devemos pensar que no interior de seu texto, ha um contexto social,
econdmico, politico e cultural que ndo deve ser ignorado. Neles, podemos identificar
varios discursos presentes e ausentes, citados ou implicitos, assim como as

multiplas vozes, teorias, concepcles, interesses e vontades que 0 constroem,
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dando-nos pistas que permitem encontrar os conhecimentos e saberes que foram
deslocados ou rejeitados em favor de outros com mais prestigio, mais forca e mais
viabilidade social (RIBEIRO, 2004, p. 03).

Os cristdos-novos fazem parte da histéria do Brasil desde o
Descobrimento, até depois do dominio holandés, passando pela independéncia e
chegando aos nossos dias, por meio de seus descendentes, assimilados no meio ao
povo e a cultura brasileira.

Certamente que o processo de conversao ao qual os cristdos-novos
foram submetidos no final do século XV sob as ordens de D. Manuel, levou a um
forte impacto na sua identidade'®®. Porém, ao “tornarem-se cristdos” e passarem a
viver em outras realidades, diferentes da tradicdo judaica, os judeus recém-
conversos criaram mecanismos para se manterem ligados a ela de alguma maneira,
prova disso eram 0s pequenos atos do cotidiano que serviam para indicar judaismo
(DEL PRIORE, 2003, p. 45). Quando as praticas cristds impostas no dia a dia das
populacdes levaram a um processo inevitavel de assimilacdo, uma das alternativas
para evitar que os lacos com o judaismo fossem definitivamente rompidos, foi para
grande parte dos cristdos-novos, buscar meios de subverter tais praticas, o que
levaria a constituicdo de uma nova identidade, objeto de investigacdo para 0s
pesquisadores que se dedicam a investigar a presencga neocristd em nosso territorio.

Sobre a forte influéncia etno-cultural na vida nacional, pode-se dizer

que a presenca do cristdo-novo:

Fertilizou o cotidiano através de alguns simbolos, personagens e
valores éticos em quantidades suficientes para considera-los como
um dos substratos importantes da formacdo nacional, mesmo que
passem desapercebidos e sejam sentidos apenas como uma
presenca oculta (VALADARES, 2007, p.280).

A cultura judaica por ser tdo antiga e ter se dispersado em diferentes
tempos e espacos, possui uma imensa variedade de costumes e modos de
comportamento nas sociedades em que se estabeleceu, e no Brasil ndo foi
diferente.

A trajetoria dos cristdos-novos no Brasil colonial tem atraido a

atencdo de estudiosos que tentam compreender ndo s6 como esses agentes se

1% Sobre o0 assunto ver Histéria dos judeus em Portugal (KAYSERLING, 1971, p. 105-121)
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percebiam, mas também como eram percebidos pela sociedade em que estavam
inseridos.

Instituicbes como a familia, a religido, o trabalho, a forma de
organizacdo das comunidades espalharam-se por todas as regides onde se fixaram.
Nelas os valores e as representacdes coletivas, a acdo dos individuos, as relacdes
entre eles e com a sociedade em que se encontravam, revelam diferencas que
definem a identidade dos grupos fronteiricos (HELLER, 2008, p. 14).

Devido as condi¢des historicas as quais 0s cristdos-novos estavam
submetidos no Brasil Colonial — como a ameaca de perseguicdes, torturas e
condenacdes por parte da Igreja Catolica - a memodria relativa a esse grupo foi de
certa forma apagada, ainda que houvesse meios de manté-la no interior de seus
lares. Porém, considerando a “multiplicidade das realidades sociais, poucas séo as
sociedades nas quais tenhamos vivido, seja em que tempo for que ndo subsistam,
ou que pelo menos nao tenham deixado algum traco de si mesmas nos grupos mais
recentes onde estamos mergulhados” (HALBWACHS, 1990, p. 127).

Os cristdos-novos deixaram legados importantes nos mais diferentes
aspectos da vida da sociedade brasileira, mas que ainda se encontram ausentes na
escrita produzida pelos livros didaticos.

Pilares ainda na pratica escolar, esse material deveria produzir uma
escrita que buscasse compreender o papel daqueles que contribuiram
significativamente, como o0s cristdos-novos, para a constituicio da sociedade
brasileira, entendendo-os enquanto um sujeito histérico-social, que possui uma
diversidade étnico-cultural; o pluriculturalismo brasileiro para o despertar de uma
consciéncia critico-reflexiva em negacdo ao preconceito e discriminacdo racial
(MORAIS, 2007, p. 123-132).

A ideia de repensar o passado da nossa historia - composto de
“memodrias esquecidas” - questionando-o € também, uma forma de darmos um
sentido maior para o presente, sensibilizando-o, abandonando de fato aquela antiga
concepcao de que historia ndo passa de um relato.

Quando a memoria de uma sequéncia de acontecimentos ndo tem
mais por suporte um grupo, quando ela se dispersa por entre alguns espiritos
individuais perdidos em novas sociedades, entdo o Unico meio de salvar as

lembrancas é fixa-las por escrito em uma narrativa. (HALBWACHS, 1990, p. 80-81).
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As andlises nos mostraram que, a escrita em torno dos cristaos-
novos nas obras escolhidas pertencentes a década de 1980, parecem tratar a
guestdo do neocristdo sobre uma perspectiva menos limitada e restrita, do que as

mais atuais lembrando que:

Quando o livro didatico se constitui na Unica fonte de consulta, seja
do aluno, ou do professor, pode-se conduzir a um entendimento
Unico da historia, tendo em vista, inclusive que pode passar
despercebido o entendimento do livro como o resultado de um
conhecimento produzidos por autores circunscritos a diferentes
aspectos  sécios-culturais, teéricos metodoldgicos, politicos-
econdmicos (ALMEIDA, 2005, p. 80)

J4, nos livros didaticos atuais, o0 mesmo nao ocorre. O judeu
convertido aparece apenas no periodo que remonta a invasado holandesa no Brasil
do século XVII, situado num unico espago — o nordeste brasileiro — enquanto é
sabido que sua presenca no Brasil colonial ndo se limitou a uma Unica regido, e nem
tampouco no periodo proposto

Nos paragrafos que fazem referéncia ao cristdo-novo, notamos uma
simplificacdo da complexa existéncia dos cristdos-novos no Brasil colonial, onde néo
se discute as variadas formas de resisténcia, ou, as adaptacées e negociacdes que
foram constantes desde sua chegada. Também ndo ha uma preocupacdo em
discutir a organizacdo social desses sujeitos impossibilitando se pensar nas
herancas deixadas por eles na sociedade brasileira, aléem de uma forte contribuicéo
étnica.

Quanto ao aparecimento do judeu e do cristdo-novo enquanto
sindnimos, como se tratassem de um mesmo individuo, nossa preocupacao consiste
no estudo de Antonio Borges Coelho que afirma ndo ser legitimo nem verdadeiro
usar os dois vocabulos, cristdo-novo e judeu, como se fossem sinbnimos, podendo
assim comprometer a imagem, ou a ideia sobre o0 que vem a ser um, ou 0 que vem a
ser o outro (COELHO, 1998, p. 254).

N&o ignoramos a presenca de novos sujeitos, como é o caso dos
cristdos-novos nos processos historicos tratados pelos livros didaticos analisados,
porém, tais personagens quase ndo sao citados nas narrativas, e quando o séo, 0

7

lugar que parecem ocupar € uma posicdo que descaracteriza o papel que aqui
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tiveram. Sua presenca ndo € inteiramente problematizada, investigada, ampliada ou
discutida.

Entendemos também, que todo o meio de representacdo, seja
escrita ou visual, seja uma pintura, um desenho, uma fotografia, deve traduzir seu
objeto em dimensdes espaciais e temporais, pois tanto uma quanto a outra, sdo as
coordenadas basicas de todos os sistemas de representacdo (HALL, 2000, p. 70), e
em nenhuma das obras analisadas vimos tal preocupagao.

O que vemos é uma grande quantidade de ilustracdes trazidas nos
livros didaticos, no entanto, verificamos também uma caréncia quanto as orientacées
necessarias sobre a problematizacdo propria da Histéria para o uso desse recurso
(MIRANDA, 2011, p. 172). O mesmo parece ocorrer em relagcdo ao uso de filmes,
musica, enfim, as inUmeras possibilidades que séo colocadas para o professor,
porém desprovidas de explicacées que possam lhe ajudar .

Na mesma direcdo, Maria de Fatima Cunha, esclarece sobre o uso
de novas fontes no ensino de Histéria que, para existir um aprendizado com
qualidade, é necessario que as mesmas sejam “tratadas como documentos
histéricos possuidores de significacbes e de testemunhos conscientes e
inconscientes, visiveis ou ndo, presentes ou ausentes” (CUNHA, 1995, p. 68).

De qualquer forma, partindo das analises feitas tanto das narrativas
quanto das imagens presentes nos livros didaticos propostos, entendemos que o
registro dos cristdos-novos em nosso territorio, é infimo.

Vale lembrar, que para muitos o livro escolar constitui-se, ainda hoje,
enquanto Unica fonte de informacdes sobre as diferentes sociedades e culturas
existentes no mundo, e, frente as exigéncias sobre o processo de inclusdo, seria
interessante investigar de forma mais aprofundada as representacdes que esse
material traz sobre os cristdos-novos nos conteudos dos livros didaticos de Historia
do Brasil, especialmente aqueles voltados para o Ensino Fundamental.

Talvez fosse interessante pensarmos a escrita produzida nos livros
didaticos, como um “laboratoério”, que de acordo com De Certeau, tem como

estratégia:

Ou fazer que uma informacgéo recebida da tradicdo ou de fora se
encontre ai coligida, classificada, imbricada num sistema e, assim,
transformada; ou fazer que as regras e os modelos elaborados neste
lugar excepcional permitam agir sobre o meio e transforma-lo. A ilha
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da pagina € um local de passagem onde se opera uma inverséo
industrial: 0 que entra nela é recebido, e 0 que sai dela é o produto (
DE CERTEAU, 2001, p. 226).

Contudo, a existéncia de uma mentalidade tradicional da cultura
escolar impede muitas vezes o0 estabelecimento de novas abordagens
(GASPARELLO, 1999, p. 79) e, esta dificuldade esta fortemente presente quando o
assunto refere-se ao periodo de nossa colonizacdo, mais especificamente quanto
trata da formacdo da sociedade, enfocando e valorizando 0S mesmos sujeitos
histéricos, gerando quase sempre auséncias ou estere6tipos dos grupos que

estiveram aqui.
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CAPITULO 4 — O ESTUDO DOS CRISTAOS-NOVOS NO BRASIL COLONIA
SOBRE A OTICA ISRAELITA: ESTUDO DE CASO

O que esta em jogo em nossas vidas é mais do que o destino de uma
geracdo. Nesse momento, nds, 0s vivos somos Israel. As tarefas iniciadas
pelos patriarcas e pelos profetas, e conduzidas por incontaveis judeus no
passado, estdo agora confiada a n6s. Nenhum outro grupo os suplantou.
Somos 0 Unico canal da tradicdo judaica, os que devem proteger o
Judaismo do esquecimento.

Abraha Joshua Heschel.

Nesse capitulo pretendemos chamar a atencdo para o modo como
se da o ensino de Histéria na escola judaica, dando énfase a dois materiais que
embora diferenciados quanto a sua elaboracédo, trazem em suas narrativas a figura
do cristdo-novo numa perspectiva mais abrangente do que aquela que
apresentamos até aqui. Um deles refere-se ao lll volume da série Caminhos do povo
judeu, organizado por Renato Mezan, voltado para o Ensino Médio, e, adotado por
grande parte das escolas judaicas no Brasil na década de 1970, quando se deu sua
publicacdo, sendo ainda bastante utilizado pelas instituicbes. Quanto ao segundo
material investigado, nossa pesquisa se deu em torno do material didatico produzido
pelo Laboratério de Estudos da Intolerancia da Universidade de S&o Paulo, utilizado
por uma escola especifica do Estado de Sao Paulo, a qual chamaremos de

Cheder'”’, direcionado para o 7° ano.

4.1 A PRESENCA ISRAELITA NO ESTADO DE SAO PAULO: DOS TEMPOS DE COLONIA AOS

DiAs DE HOJE

N&o pretendemos aqui dar conta de todo o contexto imigratério que
levou a formacdo da comunidade judaica no estado de S&o Paulo. Porém,
consideramos importante, pontuar alguns aspectos referentes ao estabelecimento

dos judeus no Estado, que concentra-se mais notadamente na capital'®,

com
diversas instituicbes educacionais, sinagogas e comeércio espalhadas por toda a

regido ( POVOA, 2010, p. 152).

7 Cheder nas Américas significa, em geral, uma escola hebraica situada nas cidades grandes

(ASHERI, 1995: 258).
198 A maioria dos judeus que vivem no Brasil, vivem na cidade de Sdo Paulo, onde o indice chega a
80% (Idem, p. 160).
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Também, os estudos em torno da presenca israelita no Brasil,
especialmente nos dias de hoje sdo inimeros, ndo restringindo-se a apenas uma
regido. A razao por termos optado, neste capitulo, pela cidade de S&do Paulo foi em
razdo da localizacdo da escola Cheder, que possui um trabalho diferenciado em
relacdo ao uso do material didatico conforme iremos discutir.

Como sabemos, as primeiras referéncias sobre a imigracao judaica
para o Brasil, aludem aos cristdos-novos. No caso do Estado de Sao Paulo nao foi
diferente, e tais individuos fizeram parte do dia a dia da vida dos paulistas desde o
inicio. Sendo bastante escasso o numero de mulheres brancas no Planalto Paulista,
a mistura entre portugueses, mamelucos, indios e também os de origem hebréia fez
de S&o Paulo no século XVII o povoado mais mestico da col6nia.

Marcelo Meira Amaral Bogaciovas, afirma que ao chegarem, os
primeiros europeus, na falta de mulheres brancas, se uniram as indias e que
somente algumas raras mulheres brancas se casaram com imigrantes recém-
chegados, o que lhes garantia, também a seus filhos, uma maior aceitagdo perante a
sociedade ( BOGACIOVAS, 2006, p. 49).

De acordo com Salvador, o hibridismo, caracteristica principal da
regido, teria produzido “efeitos admiraveis”, como o espirito democratico levando a
aceitacdo dos cristdos-novos que iam chegando'®® (SALVADOR, 1976, p. 132).
Segundo o autor, 0s primeiros cristdos-novos a se estabelecerem na capitania
vieram na armada do primeiro donatario Martim Afonso de Sousa — afamado de ser
cristdo-novo - no ano de 1530 tendo como sede a vila de S&o Vicente. Em sua
andlise é possivel perceber as condicbes em que esses agentes chegavam, bem
como as atividades que ali passaram a exercer, como a ocupacdo de cargos
publicos, médicos, advogados, barbeiros e também, atuando como mercadores ou
envolvendo-se com o bandeirantismo na busca de minérios preciosos™'°
126-152).

(Idem, p.

Conforme Falbel, podemos considerar o Planalto Paulista como um

lugar ideal para abrigar aqueles que eram perseguidos pela Inquisi¢ao ibérica. Isso

19 Falbel chama a atencdo para o fato de que nos troncos tradicionais de Piratininga sempre é
possivel encontrar um vinculo com o elemento cristdo-novo, devido a forte mescla entre cristdos-
novos e cristaos-velhos, processo esse que teria comegado ja nos primérdios da colonizacédo de
Sao Paulo (FALBEL, 2008, p. 520).

119 As expedicdes mineraldgicas do século XVII, as primeiras entradas foram lideradas por varios
bandeirantes de origem cristd-nova (MOTA, 2008, p. 125). De fato, os cristdos-novos foram
essenciais para as entradas das bandeiras, destacando-se a figura de Antdnio Raposo Tavares, “0
mais representativo dos conversos paulistas” (Idem, p. 129-135).
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porque segundo ele, havia uma maior liberdade na regido, e, “0s moradores cristaos-
velhos ndo molestavam os cristdos-novos” (FALBEL, 2008, p. 515).

Também, o fato de ocuparem cargos de confianca contribuia para o
convivio com os demais habitantes (MOTA, 2008, p. 104):

A medida que os cristdos-novos se encontravam em varias fungées,
auxiliavam outros em suas pretensdes, fosse para obter um cargo,
ou realizar um bom negécio ou para escapar de certos deslizes. A
influéncia de clérigos, funcionarios, poderosos mercadores ou
senhores de engenho da mesma etnia contribuiu para o
fortalecimento da tolerancia que usufruiram nos primeiros séculos na
Vila de Séo Paulo (Idem, ibidem).

Salvador afirma que muitos de origem hebréia possuiam grande
influéncia na capitania, como por exemplo, os Gomes da Costa, que segundo ele
teriam sido os “instrumentos de maior difusdo da seiva hebraica” na regiao
(SALVADOR, 1976, p. 128). Outra familia com fama de ser cristd-nova, a familia
Mota de S&o Vicente, teria conquistado cargos de confianca e respeito, sendo uma
das mais influentes nas capitanias de S&o Vicente e Itanhaém (BOGACIOVAS,
2006, p. 142).

No entanto, devido ao grande numero de cristdos-novos que
passaram a se estabelecer na capitania*!, ainda que ocupassem cargos
importantes, ndo os isentava do olhar inquisitorial, “os paulistas eram designados
com 0s mais injuriosos nomes e claramente apontados como judeus encobertos e

falsos cristaos!!?

(NOVINSKY, 2005, p. 100). Tampouco resolvia casarem-se com 0S
gentios a fim de disfarcar sua origem, tendo em vista a forte desconfianca das
autoridades civis e eclesiasticas que consideravam S&o Paulo um “lugar perigoso e
com muitas suspeitas de judaismo” (MOTA, 2008, p. 128).

As visitacbes ocorriam com certa frequéncia trazendo um clima de

medo e inseguranca. As primeiras prisdbes que se tem conhecimento na Vila de Sao

1 Um dos motivos a atrair um grande niimero de neocristdos para S&o Paulo, foi o fato da regiéo ter

se tornado uma via de acesso para as minas de ouro e prata descobertas no Peru, 0 que atraia a
atencédo da Inquisicdo da América Espanhola (FALBEL, 2008, p. 517).

Segundo a autora, o conflito entre bandeirantes e jesuitas, pode ser explicado pela confirmacéo da
origem judaica dos portugueses residentes em Sdo Paulo o que contribui para a compreenséo do
acirrado 6dio que nutriam contra os jesuitas e muda radicalmente o cenario colonial. Em suas
palavras, a questao pode ser vista sobre dois aspectos “a ideologia anticatélica dos bandeirantes e
0 anti-semitismo dos jesuitas” (NOVINSKY, 2005, p. 100).

112
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Paulo atingiu os irmdos Costa™® (MOTA, 2008, p. 106), também os Mendes,
acusados de praticas judaizantes (SALVADOR, 1976, p. 125-152) e outras tantas.
Talvez, o fato da regido ser considerada um lugar seguro, como afirmou Falbel
anteriormente, esteja relacionado a prépria disposicdo geografica da regiao, ou seja,
um sertdo “denso e bravio” (FALBEL, 2008, p. 515), o que dificultava o
aprisionamento dos mesmos por parte dos Familiares do Santo Oficio.

O fato é que “a gradativa conquista do solo, aliado ao relativo
dominio da regido, permitiu a ascensao social dos primeiros imigrantes portugueses,
em numero consideravel de origem judaica”, tornando-se uma classe conservadora
e elitista (BOGACIOVAS, 2006, p. 254).

A presenca dos cristdos-novos no territorio paulista continuou por
todo o século XVIII, mesclando-se com elementos de familias de cristdos-velhos,
disseminando o sangue hebreu inteiramente na composicdo populacional do
planalto.

Com o estabelecimento da familia real portuguesa no Brasil no inicio
do século XIX, e, a Abertura dos Portos as Na¢bes Amigas, uma nova onda de
imigrantes adentrou no pais e a partir de entdo, a imigracdo judaica ao Brasil
cresceu de forma bastante consideravel (FALBEL, 2008, p. 520-522).

Em relagdo ao Estado de S&o Paulo, a imigracdo ocorreu de forma

114
X

mais significativa no periodo que segue entre o final do século XI e 0s primeiros

anos do século XX. Alguns anos depois, em 1905, uma nova leva de imigrantes
chegaria na metrépole paulista, surgindo assim uma comunidade asquenazita, de
fala idiche, cujas instituicdes, dentre elas as educacionais, teriam um grande

desenvolvimento:

A imigracdo asquenazita trazia consigo toda a fermentacgdo cultural e
ideolégica que caracterizava o judaismo da Europa oriental e, de
certa forma, ndo se inclinava a abandonar pos seus valores, mesmo
gue demonstrasse uma atragao pela cultura local, o que nem sempre
ocorreu com imigrantes judeus de outras origens. Tal processo de
aculturacao dar-se-ia posteriormente com as geracdes ja nascidas no
novo pais (FALBEL, 2009, p. 23).

1% No caso dos irméos Costa, a presenca cristd-nova no Planalto Paulista deveu-se muito a eles, por
terem participado da coloniza¢éo da regido desde o inicio (MOTA, 2008, p. 105).

114 Segundo Falbel, cerca de duzentos mil judeus aportavam no ano de 1891 no Rio de Janeiro com
destino a cidade de Sao Paulo (FALBEL, 2008, p. 522).
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Entre as décadas de 1950 e 1960, Sao Paulo recebeu outra leva de
refugiados do Oriente Médio, elevando ainda mais o numero de judeus que
compunham o cenario paulista naquele periodo.

Certamente que a dispersdo espacial da comunidade judaica, € um
fator que vem a dificultar a manutencao de sua heranca cultural, de sua identidade e

talvez por essa razdo os judeus formaram verdadeiros “bairros judaicos”, e, “na
tentativa de superar todas as adversidades culturais, os judeus fundaram escolas
judaicas, bem como instituices juvenis e associagdes culturais” (POVOA, 2010, p.

152):

Um bairro onde grande parte de seus moradores sdo judeus
apresenta determinadas caracteristicas e aspectos que revelam que
um lugar judaico, apresenta similitude a um outro lugar judaico, seja
dentro e/ou fora do pais. Tais caracteristicas sdo muito fortes, pois
envolvem lacos étnicos-linguisticos e cultural-religiosos, que se
encontram e concentram nos fixos e também na apresentacédo de
produtos especificos Kosher, artigos religiosos e literarios, e os fluxos
de pessoas que transitam pelas calcadas com determinadas
caracteristicas da cultura judaica (Idem, p. 227).

4.2 — As PRIMEIRAS ESCOLAS JUDAICAS NO BRASIL: O INiclO

“A historia da educacao judaica no Brasil ainda esti por ser feita”
(FALBEL, 2008, p. 321). Essa é a constatacdo de Nachman Falbel em seu estudo
sobre os judeus no Brasil, como um tema que segundo ele, “permanece em aberto
aos pesquisadores”. Preocupado com essa questdo, 0 autor recorreu a imprensa
judaica, dentre outras fontes, no intuito de contribuir e chamar a atencéo para esse
tipo de estudo nos primeiros anos do século XX, até a década de 1920. Em seus
relatos, a primeira escola judaica no Brasil, teria surgido, gracas a Jewish Colonizatin
Association (J.C.A.)*?, a qual tinha como objetivo garantir a manutencéo da cultura
judaica aos filhos dos colonos que viviam no Rio Grande do Sul no ano de 1904*®
(FALBEL, 2008, p. 321).

15 A JCA foi fundada em 1891 pelo Baréo Hirsh com a finalidade de prestar assisténcia a imigrantes
judeus que tinham a preméncia de emigrar de seus paises de origem, em especial da Europa
Oriental (onde em geral eram oprimidos ou perseguidos), para paises com melhores
oportunidades de vida.

18 0 Rio Grande do Sul foi o primeiro estado brasileiro a receber imigrantes judeus askenazitas
(POVOA, 2007, p. 112).
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De acordo com leda Gutfreind, o final do século XIX foi determinante
na vida de milhares de judeus tanto da Russia, como da Europa e de outras areas,
gue se viam perseguidos por diversas razdes politicas, econdmicas e nacionalistas,
além das questdes raciais, levando grande parte deles a imigrarem para outras
regides como foi o caso do Brasil (GUTFREIND, 2009, p. 108-109). Nesse contexto,
a J.C.A., foi umas das organizacGes filantropicas criada para auxiliar nesse
processo, tendo como objetivo organizar colénias em diversas regifes, comprando
terras para fixar novas levas de imigrantes na América*'’,

Ainda que ndo se saiba ao certo a quantidade de familias que
chegaram ao Brasil por meio da J.C.A. e o0 periodo exato em que essas imigracoes
ocorreram (ldem, p. 111), o fato é que foi nesse contexto que se deu a criacdo da
primeira col6nia judaica no extremo Sul do Brasil. A poucos quildometros da cidade
de Santa Maria, estava a colonia de Philippson, na qual se encontravam cerca de
quarenta e cinco familias trazidas dos pogroms da Russia tzarista (ALEXANDR,
1967, p. 15).

Tendo como preocupacdo o futuro das novas geragoes, os judeus
que na coldnia se estabeleceram, oriundos de diversas regides formaram uma
espécie de cooperativa, com o intuito de garantir que cada colono tivesse sua
propria casa, além de uma certa estrutura que pudesse Ihes oferecer condi¢des para
sua permanéncia naquele espaco. Contudo, o objetivo principal e comum a toda a
comunidade que ali surgia era o de preservar a fé e a tradicéo judaica.

Para tanto, fazia-se necessario pensar na constru¢cdo de um templo
religioso onde pudessem se reunir, rezar, discutir e decidir sobre os acontecimentos
do dia a dia na colonia, a0 mesmo tempo em que erguer o quanto antes uma escola

que possibilitasse o fortalecimento dos lagos entre a comunidade:

Cruzando a larga estrada, numa continua ascencédo de terreno, por
entre duas barreiras, corria a estrada-de-ferro. E mais acima, num
planalto ficava a escola. As amplas janelas envidracadas
resplandeciam com os raios de sol e a alvura externa de suas
paredes caiadas ofuscava 0s nossos olhos (ldem, p. 33).

17 Além das despesas com a viagem, até que os imigrantes se fixassem e criassem condicdes de se

sustentarem, a JCA provia todo o custeio desse processo, fornecendo também os instrumentos
agricolas, as sementes e os animais (POVOA, 2007, p. 111).
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Nesse periodo o termo escola teria o sentido de complementacéo
dos estudos judaicos, associados aos demais conhecimentos gerais béasicos. O
ensino da lingua e das tradicdes que compunham a fé judaica era indispensavel
para que a nova geracdo pudesse estar em contato com o judaismo, prova disso,
era o fato da mesma estar segundo Falbel (2008, p. 322), anexada a sinagoga.

Ao que parece, foi curto o tempo de vida da coldnia Philippson®*?,
fato esse que parece nao interferir na importancia da mesma. Segundo o autor, nela
havia por volta de 50 alunos e trés professores, além de um curriculo onde constava
o ensino do idiche'*® e do hebraico™® (Idem, p. 322-324).

O autor deixa claro — embora ndo se aprofunde na questdo — que
havia por parte da mesma, a intencdo de ampliar o curriculo, fato esse que nos
chamou a atenc¢ao tendo em vista que, apesar da preocupacao em manter a tradicéo
judaica, a escola tinha como principio educar os alunos como brasileiros, seguindo
assim os programas e livros dos estabelecimentos publicos, o que provavelmente
explica a mescla de alunos judeus e catélicos na escola®?”.

A fundacéo de uma segunda escola judaica no Brasil teria ocorrido,
quando se deu a instalacdo da segunda col6nia judaica conhecida como Quatro
Irméos'®?, localizada no municipio de Passo Fundo. Falbel nos alerta para a
quantidade infima de documentos e outros elementos que possam contribuir para o
pesquisador interessado na temética(lbidem, p. 327). A auséncia de informacdes
que possam revelar o ano exato em que foi fundada, os professores que por la
passaram nos anos iniciais, ou ainda sobre o tipo de ensino que se fazia, dificulta
bastante o estudo acerca da instituicdo e das demais escolas que na regido foram
surgindo.

8 Flavio Limoncic, afirma que o nimero de judeus atraidos para essa coldnia foi bastante reduzido,
contando com 100 familias no ano de 1904 (LIMONCIC, 2005, p. 263).

19 De acordo com Falbel, desde suas origens no século X, na Alemanha medieval, a lingua idiche foi
0 vinculo de comunicacgdo e criatividade cultural dos judeus asquenazitas da Europa Oriental
(FALBEL, 2009, p. 15).

120 No entendimento de Anna Rosa Campagnano, o hebraico possui grande importancia nas
definicbes que em geral sdo dadas para “Linguas Judaicas”. A mais aceita, € aquela que leva em
conta o uso do alfabeto hebraico e a presenca do componente hebraico ou aramaico, ao lado de
outros componentes, do alemédo, do eslavo, do espanhol, do italiano, do arabe, entre outros
(CAMPAGNANO, 2007, p. 201).

121 Segundo o autor, primava-se pelo ensino da lingua portuguesa, relegando as aulas de hebraico
apenas as aulas de religido (Idem, p. 324).

122 Novamente, Flavio Limoncic informa o nimero reduzido de judeus que seguiram para essa
colénia, como no caso da primeira, contando com 73 familias, em fins de 1915 (LIMONCIC, 2005,
p. 263).
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Por essa razdo, o autor baseou-se em depoimentos orais, por parte
de alguns professores que pudessem ao menos fornecer alguma informacéo acerca
do curriculo seguido por essas escolas. Ao entrevistar alguns antigos professores,
descobriu que todas elas eram reconhecidas pelo Estado, tinham o apoio da J.C.A.,
tanto materialmente quanto espiritualmente e que as mesmas, serviam como
“incubadoras” para a formacdo de professores de outras localidades do Brasil.
Quanto & questédo da tradicdo, o ensino das linguas iidiche e hebraico, assim como
na escola de Phillipson, eram indispensaveis**® (Ibidem, p. 325-326).

No estudo de Marcos Feldman especifico sobre a col6nia de Quatro
Irmé&os o ensino do iidiche e do hebraico, também aparece como fundamental além
do ensino da Lingua Portuguesa. Em sua verséo, a escola era administrada pela
J.C.A., mas cabia aos pais a fungédo de manter as despesas, 0 que nos leva a crer
existir um envolvimento grande da escola com a comunidade judaica. O dia letivo
era de oito horas, com interrupcéo para o almoco e dois outros intervalos. Quanto ao
material escolar, os livros eram propriedade da escola, por isso 0s alunos s6 podiam
utiliza-los na instituicdo que cuidava da distribuicdo na hora da aula (FELDMAN,
2003, p. 127).

Nesse relato, percebemos uma diferenca econémica e social entre
agueles que viviam na coldnia de Quatro Irméos, especialmente quando o autor
informa que apenas os mais afortunados tinham seus préprios livros. Em relacdo ao
ensino e a aprendizagem realizados na escola, pudemos verificar que 0s mesmos
nao restringiam-se apenas aos livros, tendo em vista que os alunos também
procuravam outras fontes que pudessem ampliar seu conhecimento, como por
exemplo, o uso de jornais antigos. Quanto ao programa escolar, este ndo se limitava
somente aos conteuddos a serem transmitidos, mas também as festas e
comemoracdes, que ocorriam no patio da escola. Nele, montava-se um palco onde
espetaculos teatrais e musicais da cultura judaica eram apresentados rememorando
a tradicao dos imigrantes (Idem: ibidem).

Assim como ocorria em Philipson, a escola de Quatro Irmaos

recriava no seu interior a tradicdo judaica, transformando-a em memdéria, a0 mesmo

128 Num estudo recente de Carlos Alberto Povoa sobre os judeus em Sao Paulo, hd uma passagem
na qual o autor afirma que a “lingua dos judeus, como ficou conhecida entre a populagado nao
judaica de S&o Paulo, ocupou um lugar especial na cultura desse povo que, somado a forca da
religido, criou um sistema semantico e a ideia de assegurar uma identidade mais forte e singular”
(POVOA, 2010, p. 168).
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tempo em que reforcava a identidade do grupo, comportamento esse muito comum
nas escolas judaicas atuais, que também comemoram seus dias festivos, além dos

rituais que fazem parte do judaismo, afinal:

“A comunidade ou seus representantes, através do exercicio de
memoria cimentam sua identidade coletiva, e no investimento dessas
tratativas, fortalecem-se, retornando, assim, ao grupo, sentimentos
de unidade, continuidade e coeréncia” (BLUMENTHAL, 2001, p. 34).

4.3 — A EDUCACAO PARA A COMUNIDADE JUDAICA: INTEGRACAO E IDENTIDADE NO ESTADO

DE SAo PauLo

Ha milénios na historia do povo judeu a educacdo teve e tem um
papel fundamental na construcao e na preservacdo de uma identidade coletiva, uma
espécie de continuidade do Judaismo'®** (TRZONOWICZ, 2006). Desde que
chegaram ao Brasil, os judeus demonstraram grande preocupac¢éo com o futuro de
seus filhos, e nesse sentido a escola se transforma num espaco para a transmissao
da cultura, da religido e tradi¢cdes judaicas (MANDELERT, 2005, p. 84).

As primeiras escolas judaicas ja existiam na Babilénia no periodo do
Segundo Templo, conforme nos aponta Sergio Alberto Feldman (2008, p.225), o
ensino judaico perpetuou-se por séculos entre os judeus europeus, tanto os de
origem sefaradi, quanto os ashkenazi.

Até o século XIX, podemos dizer que os judeus viviam de acordo
com seus proprios principios e valores, constituindo uma vida que dissociava-se
daquela vivida pelos cristdos. Conforme vimos no 1° capitulo, eles tinham suas
instituicdes juridicas, que eles mesmos criaram e seguiram, “ndo compartilhavam da
cultura hegeménica da regido que habitavam”. Quanto sua relacdo com o Estado,
somente quando dizia respeito a coleta de impostos e a organizacdo e defesa do
territdrio € que o mesmo lhes dava a atencéo (GRINBERG, 1997, s/p).

Este cenario mudou de fato, apdés a Revolucéo Francesa, onde para
conseguirem o reconhecimento de cidaddos precisavam abdicar de seu modo de
vida, passando entdo a integrarem e a compartilharem dos mesmos direitos e

deveres da sociedade a qual passaram a conviver, processo esse chamado de

124 Na religido judaica, o Judaismo vai além do sentido religioso. E também uma identidade étnica,

que ndo se restringe somente as elites, mas também aqueles de origem mais humildes
(TRZONOWICZ, 2006, p. 6-36).
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Emancipacdo dos judeus (Idem, ibidem). A partir de entdo, a identidade judaica
passou por uma reconfiguracdo, tendo em vista que assim como nos dias atuais, ja
naquele periodo, “as barreiras institucionais que até entéo filtravam e limitavam a
influéncia do meio externo sobre a identidade judaica foram desaparecendo
gradativamente” (MANDELERT, 2005, p. 73).

Foi nesse contexto que se deu a criagcdo das escolas judaicas, com
0 intuito de preservar a cultura, a memoéria e a identidade, quando o judeu pbdde

optar entre sé-lo ou ndo. Dessa forma:

A questdo da transmissdo de valores passou a ocupar posicao
fundamental (embora isto ndo queira dizer que ndo ocupasse antes;
ela apenas foi investida de outros sentidos). Nao por acaso, 0
surgimento de escolas judaicas, isto é, escolas que cumpram o
programa normal de seu pais de localizacdo e ainda contemplem
temas especificamente judaicos (GRINBERG, 1997, s/p).

Importante ressaltar que essa nova configuracao pela qual passou a
identidade judaica, refletiu ndo s6 na estrutura religiosa familiar, como também na
prépria familia, uma vez que nao se tratava mais de um grupo “homogéneo”. Desde
essa época o0 modo como deve ocorrer a educacao dentro da escola judaica, tem
sido o cerne das discussfes e debates entre os diversos membros das
comunidades, entidades e escolas voltados para essa questdo e que buscam o

melhor modelo a ser seguido:

A responsabilidade com a educacdo judaica pertence a familia
judaica. Ela néo foi transferida totalmente para as escolas. Foi
ampliada. Faz-se necessaria uma comunicacado direta e harmdnica
para que as razfes que levaram historicamente ao surgimento das
escolas judaicas sejam sempre levadas em consideracdo na fixagédo
dos objetivos (PINTO, 2009, p. 238).

Num estudo sobre a comunidade judaica em Sao Paulo, realizado
no final da década de 1970, Henrique Rattner, constatava a existéncia de onze
escolas judaicas integrais, onde os alunos recebiam além do ensino oficial, duas a
trés horas por dia de ensinamentos vinculados a histéria judaica, da biblia, das
tradicoes e do hebraico. Ali, o autor ja apontava para um grande crescimento do

namero de alunos, além de uma ampliacdo nos curriculos que introduziam o curso
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ginasial e colegial, resultando, segundo ele, na permanéncia de muitas criancas
judias que desde muito cedo ingressavam nas escolas (RATTNER, 1977, p. 65).

O colégio Renascenca teria sido a primeira escola do Estado de Sao
Paulo a oferecer o diploma de primario junto ao ensino judaico e que definiu o
estabelecimento de uma comunidade organizada na grande metropole. Fundada por
judeus oriundos principalmente da Europa Oriental, a escola surgiu no ano de 1922
em uma pequena casa alugada sendo também, a primeira escola efetivamente
hebraico-israelita de SP, que combinava o curriculo oficial com um ensino judaico
formal (CYTRYNOWICZ; ZUQUIN, 1997, p. 25). Ao decidir fundar sua primeira

escolal?®

, @ comunidade fazia questdo que seus filhos conhecessem o mundo e a
cultura judaica da Europa Oriental, da Tora, do Talmud, do idiche e sua literatura'®,
do hebraico, do iluminismo, do sionismo, enfim, uma tradigdo que n&o deveria ser
interrompida (ldem, p. 48).

A manutencdo dessa tradicdo é ainda uma prioridade, para os
judeus que escolheram viver de acordo com 0s principios do judaismo, fator esse
que como vimos anteriormente, levou a criacdo das primeiras escolas judaicas no
Brasil. Fundadas por professores pioneiros, ao lado de poucos pais, empenhados

em garantir a educacéo israelita (FALBEL, 2008, p. 758):

As escolas judaicas atuais, incluindo seus estudos seculares, sao
fruto do processo de integracdo a sociedade, por parte dos judeus
nas suas respectivas didsporas, que vao trazendo e reproduzindo
suas préprias experiéncias para as proximas geracdes
(TRZONOWICZ, 2006).

Importante ressaltar neste contexto a atuacdo do rabino Isaias
Raffalovich descrita por Falbel (2008, p. 335), a respeito de sua atuacao enquanto
representante oficial da J.C.A., tanto na organizacdo de instituicbes de ajuda ao
imigrante, como na formacgéo da rede escolar judaica no Brasil. Segundo o autor,

tendo chegado ao Brasil na década de 1923 e se deslocado para diversas regides

> O surgimento da escola se deu em virtude da necessidade de um ensino judaico formal

(CYTRYNOWICKZ; ZUNQUIN, 1997, p. 48).

126 No caso do colégio Renascenga como em grande parte das escolas judaicas de Sdo Paulo, houve
uma mudanga em relagdo ao ensino do idiche, quando passou a ser uma disciplina extracurricular.
Desde que ocorreu a criagdo do estado de Israel, o hebraico passou a ser a lingua oficial do
Estado judeu, sendo fundamental que constasse no curriculo. Também havia entre a comunidade,
agueles que queriam aprender o portugués, “mostrarem-se cidadaos brasileiros” e aqueles que
tinham o idiche como lingua corrente (Idem, p. 24).



151

do pais, o rabino contribuiu para a formacdo de diversas escolas judaicas,
principalmente fora dos grandes centros urbanos que na época, ja haviam
constituido suas primeiras escolas, como foi 0 caso do Estado de Sdo Paulo™?’.

De acordo com Alberto Samuel Milkewit Trzonowicz, em seu estudo
recente sobre familias e escolas judaicas no Estado, os judeus vem construindo um
sistema bastante complexo, ou seja, diversificado em relagcdo as organizacfes e
servicos criados por eles que ocorrem em diferentes contextos'?®. Um deles seriam
as escolas, criadas por grande parte dos imigrantes poloneses, expostos “a
diversidade de alternativas possiveis a educacao judaica, bem como a integracao
dos estudos judaicos e seculares™? (TRZONOWICZ, 2006, p. 41).

Seriam quatro modelos de escolas judaicas consideradas

130

tradicionais, duas ortodoxas, e trés Yeschivot™", além de vérias outras que formam

um total de 4400 alunos da Educacdo Infanti ao Ensino Médio. Mesmo
diferenciando-se quanto as tendéncias e grupo comunitario fundador, além da

influéncia composta com as orientagdes nacionais brasileiras, existe sobre elas, uma

|l3l

forte influéncia da organizacdo escolar do Estado de Israe sobre a educacao

judaica paulista®? (Idem, p. 31-44).

Seria uma identidade, como chamou Roney Cytrynowicz, em seu
estudo acerca da comunidade judaica no Brasil entre 1930 e 1940, hebraico
brasileira ou hebreu-brasileira:

“A definicdo — a “invencdo” — de uma identidade hebraico brasileira
ou hebreu-brasileira foi constante no processo de implantacdo da
“colbnia israelita” em Sdo Paulo a partir dos anos 1910. De um lado
essa identidade hifenizada era adequada a um projeto de insercdo e
de nacionalizacdo da prépria colbnia israelita, que era brasileira e,
hifen, algo mais. Do outro lado, era adequada como resposta a uma
sociedade que discutia intensamente, entre os anos 1920 e 1940,

127 A primeira escola judaica a surgir no Estado de S&o Paulo foi a Talmud Tora Bet-Sepher Yvri no

ano de 1906.

128 Na explicac@o de Julia Calvo, a cultura judaica possui regras complexas que definem o papel de
cada um dentro do préprio grupo, contribuindo para a formacdo do sentimento de pertenca e da
identidade (CALVO, 2008, p. 241).

129 Como nos diz Mandelert, as escolas seculares estdo baseadas na possibilidade de ser judeu e
néao ter religido (MANDELERT, 2005, p. 75).

%0 |nstitutos para o ensino da torah e das leis judaicas, local onde se ensina os preceitos e

mandamentos da religido judaica (ASHERI, 1995, p. 258).

Ap0s o término da 22 Guerra Mundial, Israel passou a ser o centro hegemonico da cultura judaica

contemporénea (SORJ, 1993, p. 10-18).

A educacéo judaica tem diferentes lugares e momentos, uma diversidade de tipos de sistemas

utilizados, porém mantendo o compromisso com seus valores e gerando uma série bastante

diversa de propostas educacionais (Idem, p. 38).

131

132
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seu carater nacional, homogeneidade étnica, projeto nacional,
imigracédo e povoamento” (CYTRYNOWICZ, 2005, p. 309).

Tal constatagdo, embora realizada sobre um periodo diferente
daquele abordado por nos, ndo parece destoar daquilo que vimos tentando mostra
desde o inicio desse capitulo, ou seja, o esforco das escolas judaicas, em
nacionalizarem-se e conseguirem de certa forma, manterem o ensino da lingua

hebraica e também dos conteddos judaicos, conforme nos aponta o autor.

4.4 — O CRISTAO-NOVO NA OBRA DE RENATO MEZAN: ALGUNS APONTAMENTOS

Comecamos nossa andlise pela obra organizada pelo autor Renato
Mezan, Caminhos do Povo Judeu, mais especificamente o Il volume, que assim
como o IV volume foi publicado na década de 1970, pelo Conselho de Ensino da
Federacéo Israelita do Estado de Sao Paulo, tendo grande adesao dentre as escolas
judaicas do Brasil. O livro faz parte de uma série organizada para o curso de Historia
Judaica oferecido pelas escolas judaicas, mas que na época foi criada por uma
equipe de professores coordenados pela professora Rifka Berezin, membro da
Comissado de Chinuch da Organizacdo Sionista do Brasil'®*.

Apesar de voltado para o curso especifico de Historia Judaica, o livro
também possui inidmeras referéncias a Historia Geral, ndo estando, portanto,
desvinculado do conhecimento historico que abarca as estruturas das demais
sociedades e dos periodos que a compde, como a Antiguidade e o chamado periodo
de Idade Média.

Nossa andlise inicia com o capitulo 7, destinado aos judeus da
Peninsula Ibérica entre os séculos Xlll e XV, quando se vém obrigados a passar

pelo processo de conversao na Espanha:

Nao é dificil compreender que muitos destes cristdos-novos eram
cristdos s6 aparentemente, pois haviam aceito o cristianismo
somente sob a pressdo de perseguicbes. Mas a Igreja jamais
permitira que, uma vez batizada, uma pessoa se afastasse do

%3 Um dos principios do nacionalismo judaico, o sionismo se propunha, segundo Marcos Avritzer, a
complementacdo do conceito de nacdo judaica, criando a base territorial necessaria e 0
deslocamento da populagéo judaica para um lar nacional na Palestina, igualando o povo judeu a
outros povos. Além disso, 0 movimento politico em questao teria fracionado-se em varios outros,
porém com o mesmo objetivo, isto é a criacdo do Estado judeu (AVRITIZER, 2004, p. 77).
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cristianismo para retornar a sua religido anterior (MEZAN. 1974, p.
183).

Aqui denota-se duas preocupacOes do autor em relacdo a como
tratar a tematica: a primeira delas seria deixar claro para o leitor que os judeus ali
convertidos, e que naguele momento passaram a ser nomeados de cristdos-novos,
nao eram de fato cristdos. Ao utilizar da expressao aparentemente referindo-se aos
judeus que tornaram-se cristaos, o autor dé indicios de que tratava-se apenas de um
ato de obediéncia, de sobrevivéncia, tendo em vista o poder que a Igreja Catdlica
representava naquele periodo. Nesse discurso, fica clara também a postura da Igreja
frente a esses agentes, assim como a complexidade que caracterizava sua nova
condicao, isto é, a de cristdo-novo, o que segundo o autor, “o problema dos cristaos-
novos, que oscilavam entre o judaismo e o cristianismo, tornando-se, portanto
suspeitos de heresia, ird perdurar por varios séculos ainda na sociedade espanhola”
(Idem, p. 184).

Em outra passagem, logo em seguida, surge a presenca e a atuacao
da Inquisicdo sobre os cristdos-novos e 0 que ela representou nesse periodo, “para
a Histoéria Judaica, a Inquisicdo é importante ndo sé por ter matado judeus, mas por
ser a causa indireta de sua expulsdo da Espanha” (Ibidem, 188). Nesse pequeno
trecho podemos perceber que a perseguicdo ocorria somente aos cristdos-novos e
nao aos judeus que “estavam fora de seu alcance” (Ibidem, ibidem).

Quando relata a expulsdo dos cristdos-novos do territorio espanhol e
sua chegada em Portugal, o autor evoca o inicio dos judeus na regido, por volta do
inicio do século XIlI, e, até se dar converséo forcada no ano de 1496, o territério luso
€ descrito como “o asilo preferido pelos emigrados” (Ibidem, p. 190). Boa parte da
narrativa € dedicada a relevancia desses personagens para a Corte Portuguesa, nao
s6 pelos servicos médicos, ou cargos administrativos que exerciam, mas também

pela participacdo que tiveram no empreendimento das Grandes Navegacodes:

Astrbnomos como Zacuto e José Vizinho prepararam as tabelas
celestes que os navegadores levavam consigo; outros construiram
instrumentos mais aperfeicoados, como astrolabios e sextantes, de
grande utilidade para as viagens. Cartografos como Judé Cresques
prepararam 0s mapas indispensaveis aquela aventura (lbidem:
ibidem).
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Chegando ao periodo que remete a conversao exercida por D.
Manuel, o autor ndo nega as profundas repercussfes do episodio, refletindo
inclusive, segundo ele, na histdria do Brasil, quando um grande numero de cristaos-
novos recebeu a concessdo de monopdlios reais, como Fernando de Noronha, que
explorou o pau-brasil nos primeiros anos do século XVI (Ibidem, p. 191).

E a partir do 9° capitulo que Mezan, aprofunda sua narrativa acerca
dos cristdos-novos no Brasil, referindo-se a eles como aqueles que colaboraram
ativamente nos anos iniciais do povoamento da colonia. Sua escrita em torno dos
cristdos-novos na América Portuguesa situou-se mais no periodo da ocupacao
holandesa, onde buscaremos tecer algumas consideracdes que possam esclarecer
melhor o entendimento sobre a presenca de tais personagens em nosso territério
sob o olhar de uma escrita judaica.

Em sua descricdo, os cristdos-novos aparecem como aqueles que
atraidos pelo desenvolvimento da cana-de-acucar, se inseriram na comunidade
nordestina, envolvendo-se em varias atividades como a de soldados, desbravadores,
capatazes, “um grupo dinamico na sociedade colonial’. A esse fato, o autor atenta
para o olhar inquisitorial que passa a recair sobre o grupo, principalmente durante as
visitacdes, acusando-os do ato de judaizarem, o que nos leva a afirmar que “o
problema judaico ndo era desconhecido no Brasil” (Ibidem, p. 241).

Ao referir-se a constru¢cdo da sinagoga Tzur Israel na cidade de
Recife, Mezan (Ibidem, p. 242), ndo faz qualquer mencéo a toleréncia religiosa de
Nassau, como apontada pelos demais autores dos livros didaticos analisados no
capitulo anterior. E acerca dessa tematica, gostariamos ainda de fazer alguns
apontamentos, a partir de um estudo recente, de Jodo Henrique dos Santos, que faz

a seguinte observacao:

Sob a égide do Regimento para as Pracas Conquistadas e para
aguelas que vierem a ser conquistadas, aprovado pelos Estados-
Gerais em 1629, era garantida a liberdade de pratica religiosa nos
dominios holandeses, desde que observadas as limitaces a isto,
conforme emanadas das autoridades da Companhia das indias
Ocidentais. Observa-se, portanto, que existia uma situacdo de
liberdade concedida, ndo conquistada. Isso gerou a possibilidade de
que os cristdos-novos residentes em Pernambuco pudessem voltar a
pratica do judaismo, especialmente apés terem contato com o0s
judeus sefaradis, que, igualmente, também eram “gente da nac¢éo”,
gue chegaram com os holandeses (SANTOS, 2009, p. 63).



155

A questdo é que, como demonstrado na passagem anterior, o fato
dos judeus poderem professar sua religido, ndo pode ser associado a uma questao
de tolerancia, tendo em vista que haviam limites para que a mesma fosse praticada.
Também, ao que parece, esse Regimento néo se aplicava somente aos judeus, mas
também aos catolicos quando em 1638, foram proibidas algumas de suas praticas,
por parte dos holandeses, como, “as procissdes e todas as manifestacdes externas
de culto catdlico, assim como a proibicdo do casamento catdlico sem a licenga da
Igreja Reformada, a bénc¢éao dos engenhos por padres e a extrema-ungao, por padre,
dada a portugueses condenados a morte” (Idem, p. 61).

Nas passagens retiradas das obras didaticas que aqui nos
propusemos a analisar, verificamos uma outra visdo sobre a pratica do judaismo,
principalmente naquelas mais contemporaneas. A construgdo da sinagoga, por
exemplo, esta claramente relacionada a um ato de tolerancia por parte dos
holandeses, mais especificamente, do entdo governador Mauricio de Nassau, o que
contradiz a versdo apresentada acima.

Sobre a “saida” dos judeus do Recife holandés quando os
portugueses retomaram o territorio, 0 autor ndo comenta sobre os legados culturais
e religiosos deixados por eles em nosso territério***, porém, enfatiza desde o inicio
de sua narrativa o quanto sua participacdo naquela sociedade foi significativa, sob o
ponto de vista econémico e social.

Outro fator que nos chama a atencéo, é o relato do autor quanto a
“saida” dos judeus do Recife holandés, segundo ele, a vida dos cristdos-novos que
na regido se encontravam passou a sofrer ameagas constantes por parte das
perseguicdes movidas pela Inquisicdo, que naquele periodo, “tornaram-se mais
suspeitos do que nunca de judaizacdo” (MEZAN, 1974, p. 244). Na mesma
passagem, a escrita revela o retorno de muitos cristdos-novos a sua antiga religido,
0 que explicaria a atitude da Igreja frente ao grupo.

A partir das passagens aqui discutidas, no que tange a presenca dos
cristdos-novos no Brasil colonial, Mezan, traz a tona uma série de questbes que

consideramos serem pertinentes para o estudo da Historia do Brasil. Estamos nos

134 Compreendemos aqui, nessas andlises que muito embora os livros didaticos analisados no 3°

capitulo dessa pesquisa tenham trazido o cristdo-novo somente no periodo da ocupacao
holandesa, ndo podemos esquecer que a obra em questdo, teve a sua 22 edi¢do publicada no ano
de 1974, periodo esse em que o0s estudos em torno do judeu no Brasil e sua atuagédo se
mostravam timidos.
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referindo a contribuicdo dada pelos cristdos-novos na formacdo da sociedade
brasileira, mas ndo menos importante, também a atuacéo da Igreja Catdlica sobre os
mesmos, que certamente ndo se restringia somente a eles, mas também aos
escravos, judeus, e todos aqueles que agiam diferente dos dogmas cristaos.

A atuacdo da Inquisicio em nossas terras foi completamente
ignorada na escrita produzida e apresentada nos livros que analisamos no 3°
capitulo, o que nos causa bastante estranheza e preocupacgéo, uma vez que o poder
da Igreja e até onde chegaram seus “bra¢os” inquisitoriais parecia ndo ter limites,
indo além da aplicacéo de castigos, prisdes, mas também mortes, conforme também
demonstramos aqui, nos estudos que tratam do assunto.

Em relagdo a presenca israelita na regido nordeste, Mezan ao
contrario do que vimos acontecer na escrita produzida pelos demais livros didaticos,
reconhece a atuacdo bastante diversificada dos neocristdos naquele tempo e
espaco descrito por ele, dando indicios sobre a importancia que tais agentes tiveram
tanto na vida social, quanto econdmica e religiosa daquela populacao.

Outro aspecto completamente ignorado pelos autores em
comparacao a obra de Mezan seria a importancia que os judeus tinham para a Corte
Portuguesa e os conhecimentos desenvolvidos e aprimorados por eles durante as
Grandes Navegacoes.

As reflexdes apontadas por Renato Mezan na década de 1970, e
que até os dias de hoje séo utilizadas por meio de sua obra nas escolas judaicas,
trazem um universo muito mais abrangente sobre a acdo desses personagens na
época que remonta as Grandes Descobertas, como € o caso do Brasil.

Por ser um material especifico, voltado para um curso que no caso
do curriculo brasileiro ndo existe, ou seja, Historia Judaica pode-se pensar que as
relacdes feitas aqui perdem o sentido. No entanto, a presenca dos cristdos-novos na
escrita produzida pelos livros didaticos por nds analisados nédo foi ignorada, esta Ia,
porém a representacdo que vem sendo feito sobre a mesma é que ndo parece
corresponder a forma como se deu a insercdo desses agentes na sociedade

brasileira.
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45 — O CRISTAO-NovO NA CULTURA MATERIAL EscoLAR DE CHEDER: ALGUMAS

CONSIDERACOES

Embora nossa discussdo ndo tenha como prioridade discutir acerca
da escola que ora aqui escolhemos, consideramos pertinente a discussao de alguns
aspectos quanto a sua organizacdo, bem como o0s preceitos e valores que a
constituem, para se pensar sobre o modo como o cristdo-novo é abordado no
material didatico utilizado pelos alunos.

Nossa escolha partiu de um trabalho diferenciado que nos chamou a
atencao, desenvolvido por uma das professoras que atuam na instituicdo junto ao
LEI (Laboratério de Estudos sobre a Intolerancia da USP ). A professora atua como
responsavel pelo curso de Cultura Judaica no 8° ano do Ensino Fundamental, e
utiliza além do material solicitado pelo colégio, uma série de textos produzidos por
ela, fundamentados em artigos, teses e dissertacbes disponibilizados pelo
Laboratorio. A intencdo é contribuir para o conhecimento histérico dos alunos acerca
da Cultura Judaica, levando até eles uma escrita que passa por um processo de
didatizacao, ou seja, numa linguagem acessivel aos mesmos.

Fundado em 1943, por um grupo de imigrantes de judeus vindo da
Europa®®, o colégio segue o modelo tradicional. Por ter surgido na década de 1940,
a instituicdo acompanhou as mudancas sociais e politicas do pais, de modo que
suas estruturas administrativas e pedagogicas também passaram por modificagcdes.

De modo geral, podemos afirmar que os proprios anseios da
comunidade judaica estabelecida no Brasil frente as escolas judaicas também
sofreram transformacdes. Essas por sua vez, fizeram surgir novas expectativas que
ia além da formacao dos alunos enquanto judeus, fato esse que levou a ampliacéao
dos curriculos, a fim de garantir um ensino de qualidade voltado para a preparacao
dos mesmos, tanto para a vida adulta, quanto para o mercado de trabalho.

Sobre essa questdo, em nossas leituras, pudemos constatar a
existéncia de controvérsias por parte dos varios membros da comunidade judaica
guanto ao tipo de ensino a ser proporcionado para os alunos. Grinberg atenta para

essa tematica ao discutir sobre o papel da escola na construcdo da identidade

135 Esta informacéo foi retirada da internet, espago onde o colégio construiu um site que possibilita ao

pesquisador obter maiores informacdes a respeito da dindmica e do funcionamento da instituigéo,
bem como a organizagéo curricular e seus objetivos.
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judaica, identificando-a como um tema bastante polémico entre os judeus. As
davidas em relacdo a qual o melhor modelo de escola a ser oferecido aos alunos
parecem oscilar entre a necessidade de coesdo e manutencdo da unidade pra
continuidade do povo judeu e o exclusivismo que a convivéncia pode gerar. Outro
aspecto seria a falta de interesse por parte de alguns alunos em relacdo as
disciplinas relacionadas ao judaismo, que segundo a autora, “as matérias judaicas

sdo criticadas por ndo serem ensinadas de forma interessante®®

e por nao haver
discussdo atual acerca de Israel, embora as referéncias ao pais sejam
constantes™®’ (GRINBERG, 1997, s/p).

O Cheder conta hoje com cerca de 800 alunos no total, que vao
desde um ano e meio de idade - maternal - até o Ensino Médio. O programa adotado
na instituicdo obedece as demandas do curriculo oficial, bem como também procura
atender os parametros judaicos, os quais se baseiam no modelo do programa de
educacao israelense que traduzido para nosso idioma seria “Educacdo para a
diversidade™*® (Idem, p. 81).

A partir do Ensino Fundamental até o Ensino Médio, predominam as
exigéncias do curriculo nacional, o que significa uma reducéo bastante acentuada se
comparada com 0 que ocorria antigamente, e com 0s outros niveis de ensino, das
aulas de Judaismo. Quanto ao ensino do hebraico, constatamos que sua
importancia permanece como elemento indispensavel na formacdo dos alunos
judeus, uma matéria que faz parte do curriculo escolar'®.

Essa e outras observacdes a respeito do tipo de ensino proposto
pela escola judaica nos levou a compreender que trata-se portanto, de uma cultura
escolar dentro de uma outra cultura, constituindo assim, um sistema bastante

complexo.

% Ao mesmo tempo a autora constata haver um sentimento de profunda satisfacdo em relacdo a

comunidade no que diz respeito as festas e comemoragfes da tradicdo judaica, sendo
“suficientes” para sentirem-se judeus (GRINBERG, 1997, s/p).

137 A . . .
Sobre a referéncia ao Estado de Israel nas escolas judaicas colocadas por Grinberg, talvez estas
estejam mais associadas ao modelo e a experiéncia escolar realizada pelas escolas israelenses,
que sao aplicadas nas escolas judaicas de S&o Paulo, conforme verificou Trzonowicz (2006, p.
43).

%8 Ainda segundo Trzonowicz, o programa se distingue pela sua abertura, integracéo entre as séries,
atualidade tecnoldgica, aceitacédo e acolhimento do perfil de cada aluno.

139 o
De acordo com o professor Walter Lerner que esteve a frente do colégio Renascenca por 30 anos,
numa entrevista concedida a Tribuna Judaica (2011, p. 10), até o ano de 1961 o hebraico era dado
“disfarcado como religido, pois era proibido no curriculo”. Somente ap6s esse periodo e por ter
trabalhado na Secretaria de Educacéo de S&do Paulo, é que conseguiu o registro de hebraico como
lingua estrangeira moderna. A partir de entdo, o hebraico tornou-se matéria oficial.
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Num depoimento acerca de um equilibrio entre tradicdo e
modernidade, o professor Jodo Carlos Martins, diretor geral do Colégio Renascenca,

entende que:

A modernidade nédo exclui a tradicdo, compreendida como os valores
e as praticas que historicamente se perpetuam ao longo do tempo, e
gue permanecem nos dias atuais. Vivemos a modernidade na sua
diversidade, fragmentacéo e pluralidade marcadas pela globalizagéo,
experenciando a rapida transformacdo - inclusive virtual — tipica
desse tempo (Tribuna Judaica, 2011, p. 11).

Ao mesmo tempo, dando continuidade a forma como o colégio em
que atua consegue conciliar tradicdo e modernidade, o professor deixa claro a
complexidade com que se da tal busca, em uma época que segundo ele, “a
identidade judaica se tornou fragmentada e confusa” (Idem, ibidem).

Por essa razao entendemos que a escola judaica como um espaco
de transmissdo da cultura, religido e tradicbes judaicas e que ao mesmo tempo
procura corresponder as especificagdes do curriculo nacional, acaba de certo modo,
umas mais outras menos, integrando-se com a “cultura circundante”, conforme
constatou Diana da Veiga Mandelert (2005). Em seu estudo acerca da escola
judaica, mais especificamente de uma escola do Rio de Janeiro, a autora nos leva a
crer que esta integracdo da cultura judaica com a cultura brasileira faz todo sentido,
mesmo quando colocada numa perspectiva mais abrangente. Dentre as razdes, que
diferenciam a escola judaica das demais, “séo as relagbes sociais, a orientacdo
religiosa e o que podemos chamar de tradicdo familiar: os pais ja terem estudado na
escola” (MANDELERT, 2005, p. 84).

A forma como se da a organizacédo curricular no Cheder, ndo parece
muito diferente da maioria das outras escolas judaicas de Sao Paulo, ainda que
existam umas mais ortodoxas que outras. A proposta um ensino de qualidade, que
atenda as exigéncias politicas curriculares brasileiras e, forneca ao mesmo tempo
condicBes para a manutencao da fé judaica, confirma nossa hipotese.

Os estudos que ora realizamos sobre a educacéo judaica no Brasil,
mais especificamente no Estado de S&o Paulo, ainda que pautados no exemplo de
uma unica instituicdo, nos leva a crer que o fato das escolas judaicas apresentarem
um curriculo distinto, mas que nao deixa de atender as demandas oficiais, acaba

gerando um vinculo entre duas culturas que ndo pode ser ignorado, e que talvez,
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como concluiu Manderlet, “possibilita aos alunos sentirem-se judeus sem se
sentirem estrangeiros” (Ildem, p. 76).

Esse curriculo diferenciado deve ocorrer num horario também
diferenciado das demais instituicbes, sendo integral em alguns dias da semana,
mesclando dentre outros projetos, as disciplinas que compde o curriculo oficial, com
aguelas que atendem a constituicdo de uma identidade judaica.

Por meio das listas de materiais exigidas pelo colégio que nos
propusemos a investigar, € possivel verificar o modo como estdo disponibilizadas as
disciplinas, como por exemplo, do Ensino Fundamental I, que segue do 6° ao 9°
ano. Constatamos que ao lado daquelas que compde a Matriz Curricular Nacional,
em todas as séries, esta aquela gue engloba o curso de Cultura Judaica.

O material que ora focamos nossas andlises, corresponde
exatamente a esse Uultimo e na utilizacdo dos textos que sao elaborados pela
professora responsavel pelo curso junto ao LEI, e que por ela séo trabalhados no 8°
ano do Ensino Fundamental.

No que se refere ao LEI, sua criacdo se deu no ano de 2002, pelo
Departamento da USP, a partir de uma reivindicagcdo da professora Dra. Anita
Novinsky, importante colaboradora para o acervo documental que nele hoje se
encontra, oriundo das pesquisas realizadas no Arquivo Nacional da Torre do Tombo,
em Lisboa, no Arquivo Nacional de Madrid, Arquivo Histérico de Sevilha, na
Biblioteca Rozenthaliana de Amsterda, assim como do Arquivo Nacional do Rio de
Janeiro e outros arquivos estaduais brasileiros. O periodo que remete aos estudos
coloniais foi ampliado para o periodo moderno e contemporaneo, constituindo-se
num espaco onde atuam pesquisadores que trabalham diferentes realidades
espaco-temporais e multiplos recortes tedrico-metodolégicos, além de uma
diversidade de temas, a fim de dinamizar os debates sobre a Intolerancia*.

Dentre os objetivos do mesmo, se encontra a produgédo de materiais
pedagdgicos para as redes publica e privada do Ensino Fundamental e Médio, como
ocorre com 0 material que aqui nos propusemos a analisar, elaborado e aplicado por
uma professora que atua no colégio Cheder, voltado respectivamente para o 8° ano.
O acesso ao material nos possibilitou encontrar o cristdo-novo numa perspectiva

temporal e espacial mais abrangente do que aquela que outrora analisamos.

140 Texto disponivel no site < http://www.rumoatolerancia.ffich.usp.br/node/690 >.
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Comecemos nossa andlise pelo texto A Inquisicdo na Bahia. Logo
no inicio da narrativa a autora faz questao de informar ao leitor sobre a origem dos
cristdos-novos, quantos estavam estabelecidos na regido, e também sua integracao
na sociedade, passando pelo processo de miscigenagao.

Depois, descrevendo as mais diferentes funcdes exercidas pelos
cristdos-novos, a autora chama a atencdo para a condicdo de cristdo, a qual foram
submetidos, e o quanto, pelo menos no setor econdmico e social, podia lhes ser
favoravel. Referindo-se a esfera religiosa, a autora mostra que 0 mesmo nao ocorria,
0 que levava a pratica oculta do judaismo, que logo passou a ser investigada pelos
agentes inquisitoriais. Nessa altura do texto, é citada a Carta Monitéria e a ameaca
de uma possivel instauracdo de um tribunal da Inquisicdo no Brasil, deixando claro
para o aluno o clima de controle e vigia que se abatia sobre a vida dos neocristaos,
principalmente quando ocorriam as VisitacOes e as prisdes e mortes, em geral, nas
fogueiras que acometeram alguns deles, ao serem enviados para Lisboa.

Interessante perceber que em seus relatos, a autora ao descrever as
ameacas que sofriam e as praticas criptojudaicas que eram realizadas pelos
cristdos-novos que nao aceitavam a conversdo, passadas pelos seus pais, da
indicios de que os judeus convertidos, ndo agiam como vitimas, mas ao contrario
procuravam criar mecanismos de resisténcia que burlassem as medidas restritivas
colocadas a eles, a sua condicao, pela Igreja Catdlica.

Nesse mesmo contexto, € possivel notar também, o bom convivio
gue existia entre os cristdos-novos e 0s demais habitantes da Bahia, exemplificando-
0 ndo s6 por meio dos casamentos mistos que l& ocorriam, como também pelos
“lacos de amizade”.

Em Judeus, cristdos-novos e calvinistas durante a ocupacéo
holandesa no Brasil, notamos que a professora preocupou-se em contextualizar o
periodo que antecede a ocupacdo holandesa e também, depois, quando se deu a
chegada dos holandeses ao Brasil. Sua narrativa inicia com a morte do Rei
Sebastido, e no que isso acarretou para 0s portugueses, até chegar as razbes que
teriam atraido os holandeses para a Bahia primeiramente e depois para
Pernambuco. A partir desse momento, surge o cristdo-novo como colaborador do
dominio da Holanda sobre o Brasil — alguns deles, como ela faz questéo de informar
— e 0 retorno dos mesmos para sua antiga religido. Os judeus de Amsterda também

aparecem, ao lado de outros soldados contratados para ajudar no plano de
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dominacdo, ao lado dos cristdos-novos enquanto financiadores da inddstria do
acucar, e outras atividades que provinham da mesma.

Ao descrever sobre os diversos setores em que a comunidade
israelita atuou, judeus e cristdos-novos, e o modo como contribuiram para o
desenvolvimento da regido a autora possibilita ao aluno ter uma maior dimensao
sobre a participacdo dos mesmos na sociedade que passaram a integrar e 0s
legados por eles deixados, tanto na medicina, quanto a prépria religiosidade, a
engenharia, a advocacia.

Referindo-se a Rua dos Judeus que outrora identificamos na
narrativa de alguns dos livros analisados no 3° capitulo da pesquisa, a autora
demonstra uma preocupagdo maior ao descrever a forma como esse bairro se

constituia:

A principal via de um importante bairro comercial foi nomeada de rua
dos judeus, devido a grande variedade de estabelecimentos judaicos.
Nesta rua, os judeus mais présperos viviam em sobrados de dois
andares, sendo o andar térreo o seu comércio e o segundo andar, a
residéncia. A rua dos judeus era situada ao lado de uma bela praca e
préxima da praia dos judeus. Foi nessa rua que foi construida a
primeira sinagoga das Américas (LEVY, 2011, p. 4).

O texto em si ndo traz qualquer imagem sobre a rua a qual se refere
a autora, porém, € possivel ao leitor, pela descricdo, imaginar como ela se
organizava, assim como, a importancia que o bairro representava para aquela
sociedade naquele espaco de tempo; havia mais de um tipo de negécio, a economia
ndo girava em torno de uma unica atividade; havia uma diferenga sdcio-econémica
entre os israelitas que ali se encontravam.

Um outro fator que nos chamou a atencdo na passagem acima, é
gquando a autora revela a existéncia de uma praia que ela afirma ser de uso
exclusivo dos judeus e a sinagoga que também fora construida ali naquela regiao.
Os detalhes apontados pela professora acerca da rua dos judeus certamente pode
propiciar ao leitor uma reflexdo sobre o quanto os chamados “Gentes da Nacao”

estavam inseridos na sociedade da qual passaram a fazer parte’*.

! Para nés, a descricdo acerca do bairro também nos remete a um modo de vida segregado dos

demais habitantes, fechados em sua propria comunidade, vivendo de acordo com suas préprias
leis.
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No texto Nas selvas brasileiras: marranos constroem as primeiras
vilas de ouro  (Minas Gerais — século XVIll),a autora traz os cristdos-novos logo no
inicio da narrativa, como aqueles que atraidos pela descoberta do ouro teriam
contribuido para a fundacéo das primeiras vilas da regido, segundo ela:

Tiraram sua subsisténcia do trabalho agricola, da minera¢do e do
comércio. Mantinham rocas de mandioca, eram mineiros,
negociavam ouro e pedras preciosas, havia alguns profissionais
liberais, como médicos, mas principalmente, dedicaram-se ao
comércio, trazendo para a regido géneros essenciais para a
subsisténcia. Negociantes cristdos-novos da Bahia e do Rio de
Janeiro enviavam “carregagbes” para as Minas. Alguns ali
mantinham residéncia, deixando na cidade de origem suas familias,
indo e vindo entre a regido e o litoral. Levavam pra la vestimentas
como chapéus, camisas, calcbes de pano de algodao; comerciavam
panos de linho, aguardente, sal, aclcar, queijos, peixe seco, cavalos,
gado e escravos (LEVY, 2011, s/p).

Como podemos perceber, a narrativa € bastante rica, no que se
refere aos negocios realizados pelos neocristdos em Minas Gerais, levando o leitor a
perceber as diferentes redes de relagbes que la estabeleciam bem como sua
importancia para a economia local.

Baseando-se nos documentos a que teve acesso, a professora
comenta no texto apresentado, a presenca inquisitorial no solo mineiro e a dura
perseguicdo sofrida pelos cristdos-novos no século XVIII. De acordo com sua
escrita, a regido teria sido a que mais forneceu cristdos-novos as fogueiras da
Inquisicdo, ou porque ja tinham sido acusados da pratica do Judaismo quando
estavam em Portugal, como o caso do médico Diogo Correa do Vale citado por ela,
ou pelas suas praticas judaizantes.

Um outro fator que levava as condenagfes eram as ideias. Sobre
essa Ultima, € interessante perceber como a autora traz a tona duas questbes que
podem ser trabalhadas sobre diferentes enfoques, porém, num mesmo contexto. A
primeira delas é a crueldade com que se davam os castigos impostos pela Igreja
naquele periodo, como o caso de Diogo Nunes Henriques, preso e queimado no
século XVIII por defender o direito de “igualdade de todos os homens”. A outra seria

a existéncia de uma mentalidade que destoava daquela da época. Segundo ela:

Os cristdos-novos ndo foram perseguidos somente por suas
cerimbnias religiosas, mas principalmente por suas ideias. Nas
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montanhas de Minas Gerais, Diogo Nunes Henriques foi preso no
século XVIII por dizer que “cada homem era livre para adorar a Deus
conforme sua consciéncia ( LEVY,2011, p. 1).

O ultimo texto o qual tivemos acesso para analisar 0 modo como se
configura a presenca cristd-nova na Ameérica Portuguesa, S&o Paulo Colonial e os
Bandeirantes, o cristdo-novo surge na figura de um personagem bastante conhecido
de nossa historia, José de Anchieta, um dos fundadores de Sao Paulo. A autora
enfatiza a condicdo do Apdstolo de descendente de israelitas quando se refere a sua
descendéncia materna e a seu trisavdO queimado pela Inquisicdo acusado de
judaizar. No mesmo contexto, a professora apresenta em sua escrita o Padre
Leonardo Nunes, outro cristdo-novo, responsavel pela vinda de Anchieta ao Brasil, e
gue teve segundo ela, sua origem documentada, em uma carta de 1553 do Jesuita
Vicente Rodrigues enderecada a Companhia de Jesus, reclamando do grande
namero de neocristdos na Vila de Sao Paulo.

Mais a frente, a autora dedica sua escrita ao movimento das
bandeiras, onde revela a possivel existéncia de judeus entre os bandeirantes, como

0 caso de Raposo Tavares, que segundo ela:

N&o sabemos se Raposo Tavares, com seus numeroso filhos, seguia
as praticas judaicas no interior de sua casa em Sao Paulo, entretanto
seu vinculo com o Judaismo aparece claramente num didlogo com
um jesuita que lhe perguntou “ a que titulo os paulistas faziam guerra
aos indios”, ao que respondeu “ pelo titulo que Deus Ihes dava nos
livros de Moisés (LEVY, 2011, p. 4).

Os jesuitas é guem levantavam suspeitas ao questionarem a atitude
de alguns indigenas que “criados por esses portugueses (paulistas), guardavam o
sadbado como um dia de festa e comem carne durante a quaresma”. Para explicar o
comportamento da Companhia jesuitica em relacdo aos de descendéncia judaica, a
autora atenta para uma politica antissemita, incorporando-se a ela um racismo, que
em suas leituras, teria levado a discriminacdo dos mesmos. Sobre essa relacao
conflituosa que no Planalto Paulista se estabeleceu, entre 0s portugueses
moradores em S&o Paulo e os jesuitas, a acdo inquisitorial ndo passa despercebida,

ao referir-se a ela no tratamento desumano sofrido pelos acusados:

Essas acusacbes dos jesuitas podem ser melhor entendidas pelo
fato de serem os jesuitas o braco da Inquisicdo no Brasil, a qual



165

tratava com desumanidade e racismo os descendentes de judeus, de
terem sido os portugueses de origem judaica o0s principais
desbravadores do territério colonial (LEVY, 2011, p. 3).

Voltado para o curso de Cultura Judaica, a narrativa ndo aborda o
bandeirantismo em si, como ele ocorreu e as consequéncias do movimento. Porém,
em se tratando dos cristdos-novos, fica claro para o aluno o fato de que esses
agentes estavam entre os fundadores de S&o Paulo, tendo sido perseguidos pela
Inquisi¢ao, acusados de falsos cristaos.

Sobre os excertos dos textos analisados aqui, entendemos que a
presenca do cristdo-novo €, ao contrario do que ocorre nas obras didaticas
investigadas no capitulo anterior, significativa. O fato de apontarem para 0s
diferentes espagos e tempos que 0s neocristaos vieram a ocupar no Brasil colonial,
demonstra o quanto foi de fato ampla e diversa sua atuagdo, ndo deixando duvidas
acerca das contribuicdes deixadas por eles na sociedade que aqui se formou.

Os exemplos em torno desses individuos em meio a populacédo tanto
da baiana, quanto de Pernambuco, Sdo Paulo ou de Minas, perseguidos, presos e
até no caso de alguns deles terem sido levados para Lisboa e queimados pelo
Tribunal Inquisitorial, reafirmam o poder exercido pela Igreja Catélica da época, ao
mesmo tempo em que revelam as dificuldades encontradas pelos cristdos-novos em
“burlar” o sistema.

Concomitantemente, a complexidade que sua propria condicao
trazia, ou seja, a de cristdo-novo, também aparece nas narrativas apresentadas,
especialmente quando trata do periodo que remete a ocupacédo holandesa, com a
chegada dos judeus de Amsterda e o reencontro com suas antigas raizes.

Ao final percebemos que ao contrario de uma postura de submisséo
ou vitimizacdo, a escrita da histéria em torno dos cristdos-novos nos textos aqui
apresentados, demonstra a todo 0 momento o quanto esses agentes estavam
integrados nas sociedades em que se inseriram, criando redes de negociacdo e
sociabilidade com as populagdes locais, mesclando-se a elas, ocupando cargos de
confianca e criando mecanismos de sobrevivéncia. O criptojudaismo apontado é um
exemplo claro que pode contribuir para que o aluno perceba de que maneira 0s
judeus conversos conseguiram enganar e dissimular a fé que ora haviam sido

obrigados a adotar.
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CONSIDERACOES FINAIS

“A presenca dos israelitas no Brasil se faz sentir desde o inicio da
descoberta portuguesa”. Essa foi uma das constatacdes descrita por Falbel (2008, p.
441), em seu estudo acerca dos judeus no Brasil.

No entanto, levando-se em conta as analises e discussdes
realizadas nessa pesquisa acerca dos livros didaticos por nos selecionados,
constatamos uma auséncia quanto a escrita da histéria dos cristdos-novos no
periodo que remonta nossa colonizacgéao.

Ao longo do 1° capitulo buscamos compreender quem eram oS
cristdos-novos, bem como o contexto e os fatores que o levaram a essa condicao.
Para tanto recorremos aos primeiros estudos realizados pela historiografia, de forma
a dialogar com as pesquisas mais recentes que tem se dado nesse campo.

Nesse percurso, descobrimos tratar-se de um personagem plural em
sua constituicdo e também nos espacos em que ocupou desde sua chegada nas
primeiras caravelas. “Indiferentes, convertidos, sinceros ao catolicismo, criptojudeus
e reconvertidos a tradicdo judaica” (VALADARES, 2007, p. 90), os cristdos-novos
foram importantes participes na formacédo de nossa sociedade, destacando-se nos
mais diversos setores, misturando-se a ela e deixando legados importantes, muito
embora, porém, ignorados em algumas narrativas, ou ainda pouco estudados,
conforme verificamos na escrita da historia produzida pelos manuais didaticos.

Na segunda etapa deste trabalho, procuramos compreender alguns
aspectos da producdo do livro didatico no Brasil, assim como discutir algumas
nogbes acerca do curriculo, instrumento esse que como Vimos, passou por
transformacdes em sua constituicdo devido as constantes mudancas ocorridas no
contexto social e politico brasileiro, e, que afetavam diretamente o setor da
Educacéo.

Estando intimamente ligado a ideia de curriculo, o livro didético
adentra nessa discussdao, bem como as modificacbes que sofreu, mais
especificamente da década de 1980 para ca.

Admitindo-o como parte da cultura material escolar e detentor de
uma escrita que ndo esta desvinculada do complexo sistema que o0 permeia, como

as orientacOes curriculares e as leis de mercado que muitas vezes o definem, o livro
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didatico, é compreendido aqui como importante pilar do ensino, distante ainda de
uma discussédo a ser superada.

Nesse cendrio e ainda levando-se em consideracdo a mentalidade
tradicional arraigada as instituicdes escolares, percebemos que em relacéo a escrita
da histéria organizada nesses manuais, a mesma constitui-se a partir daquilo que
outrora citamos, ou seja, como uma “justaposicado” de paradigmas, onde 0 novo e o
antigo disputam espacgo, entre as novas tendéncias da historiografia, 0s novos
objetos e 0s novos sujeitos que se fizeram presentes na formacdo de nossa
sociedade, ao mesmo tempo em que buscam atender as finalidades, algumas delas
conservadoras, mas que também definem e selecionam o conteddo a ser
trabalhado.

Como afirmou Rossi (2010, p. 137), “a histéria dos homens é
entrelacada por motivacdes, propositos, acdes, medos, esperancas, linguagens, leis
e costumes, fabulas, ritos, mitos, instituicdes”. Contudo, a cultura escolar em nossas
escolas ainda € pautada numa educacdo cristd, o que acaba refletindo

drasticamente na cultura material que € produzida, como é o caso dos livros

didaticos. Isso se deve ao fato de que desde o inicio de nossa colonizacao:

A lIgreja tomou a si o papel principal, oferecendo oportunidades
desiguais, manifestando preconceitos e justificando-os, em nome do
Evangelho. Uma parcela de brancos freqlientava os colégios e
podiam, alguns, fidalgos, ir completar os seus estudos no Reino.
Para outros, que faziam parte da maioria da populagdo, os néo
brancos, ela proporcionou apenas o0s rudimentos das primeiras
letras, o ensino profissionalizante, a catequese e a cristianizacéo.
Documentos nos mostram toda uma legislacdo eclesiastica
discriminando os negros, os indios e os cristdos-novos, para a vida
religiosa e, decorrentemente, para a educacao (CASIMIRO, 2006).

Essa heranga cristd atracada ainda ao sistema educacional
brasileiro € como ja constatamos no inicio desta pesquisa, uma realidade. Ao
atentarmos para a escrita dos cristdos-novos nos livros didaticos, percebemos tratar-
se de uma auséncia que nao se restringe somente a esse grupo, acabam sendo
negligenciados, esquecidos.

Luis Fernando Cerri e Angela Ribeiro Ferreira (2007, p. 80),
atentando para a necessidade dos grupos em construir a sua identidade, apontam

para a escola como um dos espacos onde se dara esse reconhecimento, tendo em
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vista que o0 mesmo nao ocorre de forma isolada, pois, € preciso o0 reconhecimento
social.

Ao mesmo tempo, Cerri (2009), admitindo o modo como essa
questado da pluralidade abordada pelos Parametros ocorre na pratica, afirma:

Faz-se e estuda-se histéria como forma de identificar pessoas e
grupos, mas nao se faz como se quer — faz-se de acordo com o que
se considera cientifico e obrigatério de acordo com as tradicBes
seletivas escolares, bem como a partir de concep¢des de tempo, de
homem e de mundo que nos constituem sem que nos apercebamos
delas ( CERRI, 2009, p. 138)

No caso dos judeus e seus descendentes, é importante lembrar que
grande parte das cidades brasileiras ndo possuem escolas judaicas, o que nos leva
a crer que se por um lado, a existéncia de instituicbes judaicas, criadas por
comunidades judaicas, parecem criar um ambiente de exclusivismo como apontou
Grinberg (1997, s/p), entdo, por outro lado, onde ndo existem tais escolas, ha para
esses, uma perda da identidade muito grande.

Certamente que nos dias de hoje, podemos perceber algumas
mudancas em relagdo aos mitos que comumente, apontavam 0s judeus como
“culpados pelos mais diferentes fenbmenos, dos naturais aos sociais” (SZNITER,
2002, p. 324). No entanto, em relacdo as escolas brasileiras, embora o Estado seja

laico, é perceptivel “a lideranca espiritual das Igrejas instituidas configurando
mentalidades, favorecendo ou inibindo determinadas atitudes e comportamentos”
(Idem, ibidem).

Mais uma vez, Cerri e Ferreira (2007, p. 80), entendem os PCNs
como “parte de um esforco de reordenacédo curricular das escolas brasileiras”. No
entanto, de nada vale esse esfor¢co se a discusséo estiver centrada apenas numa
questao de diminuir as distancias entre o que é ensinado na escola fundamental e a
producdo académica, haja vista a cultura escolar que perpetua nas escolas e que é
investida de finalidades, como a religiosa, que controlam e determinam o melhor
saber a ser “inculcado”.

Se a ideia principal desses Parametros € ensinar uma Historia que
forme cidadaos, que contribua para a constituicdo de uma identidade, ndo Unica,

mas multipla, entdo é preciso admitir que as barreiras a serem vencidas ultrapassam
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os limites que na concepcao de alguns estudiosos, estaria entre o saber cientifico e
0 saber escolar.

Inserir a acdo do Tribunal Inquisitorial na escrita dos livros didaticos,
por exemplo, é também dentre outros, o estudo da cultura cristd-nova, “nascida da
repressao a cultura judaica e misturada ao catolicismo repressor, que ao passar dos
anos foi sendo lentamente incorporada” (VALADARES, 2007, p. 238).

Em nossa pesquisa, a discussao acerca dos cristdos-novos esteve
quase a todo momento atrelada a atuacdo do Santo Oficio, principalmente no que se
refere as perseguicdes sofridas por eles. Para além dos dados apresentados por
Novinsky (2009), Carvalho (1992), e, por outros autores aqui relacionados, as
prisdes realizadas pelos membros do Santo Oficio ocorreram em diferentes regides,
acentuando-se em alguns periodos, como apontou Levy (2008: 177), apdés a
reconquista feita pelos portugueses e a expulsdo dos holandeses no nordeste da
colbnia.

Sendo assim, fazemos a mesma pergunta colocada por Julia (2001:
37), quando discute sobre o papel da escola, ou seja, “quais sdo os poderes reais da
escola nas sociedades onde ndo existe uma religido majoritaria, mas onde
desmoronam também as esperancas de uma regulacdo comum dos costumes por
uma crengca comum, uma religido “civil”’, quer se trate da fé na nag¢éo, no progresso
ou no triunfo do proletariado?”

Sabiamente o autor entende que na sociedade em que vivemos, a
escola deve, segundo ele “repensar sua articulacdo entre a sua visada universalista
e o pluralismo do publico que ela recebe” (Idem, ibidem).

Em se tratando das escolas judaicas, o ensino do judaismo por meio
da Cultura Judaica, nos parece algo muito mais relacionado a preservacao de uma
memoria e de uma identidade, do que algo relacionado a uma finalidade religiosa.
Essa ideia estaria associada ao fato de que “enquanto a cultura brasileira cultiva o
esquecimento, a cultura judaica se sustenta na lembranca” (SORJ, 2008, p. 14).

Os motivos que nos levam a compreender a escola judaica dessa
forma estariam relacionados ao fato de que, conforme ja apontamos, as escolas
judaicas seguem o mesmo principio adotado pelas escolas em Israel que primam
por uma educacao voltada para a diversidade. Trzonowicz (2006, p. 43), aponta para
um esfor¢o existente por parte das instituicbes de ensino judaico de Séo Paulo pela

integracdo da pluralidade que é a caracteristica principal desse modelo. Depois, em
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se tratando das disciplinas ligadas ao ensino do judaismo, essas ocorrem, exceto
pelo ensino da lingua hebraica, externamente daquelas que compreendem o
curriculo oficial, e, dessa forma, ndo se limitam apenas ao curriculo judaico. As
matérias exigidas pelo Ministério Publico brasileiro sdo cumpridas. Inclusive, se
tomarmos como exemplo o Ensino de Histdria, este ocorre do mesmo modo que as
outras escolas, utilizando-se de obras didaticas comuns as demais como é o caso do
Cheder, conforme pudemos constatar**.

Nesse sentido, entendemos a organizagdo escolar judaica como
aguela que procura manter e consolidar, assim como a comunidade judaica em geral
um sistema institucional que proporciona continuidade as suas tradicoes de
valorizac&do do ensino judaico, de solidariedade comunal e de apoio ao Estado de
Israel (SORJ, 2008, p. 16). Isso ndo implica ndo implica na obrigatoriedade do
ensino religioso, por exemplo.

O ensino da cultura judaica apresenta-se como uma polémica dentre
0os membros da comunidade preocupados com um ensino de qualidade ou, no caso,
dos judeus que fazem questao da continuidade de sua tradicao, pela preservacao da
identidade, mas essa € uma discussao que deixaremos para uma outra ocasiao,
tendo em vista a sua importancia para aqueles que dedicam-se ao estudo da
Educacéao judaica no Brasil.

No capitulo 3, procuramos dialogar as obras utilizadas tanto no
contexto da rede privada quanto publica de nosso sistema, de forma a apontar as
diferencas e aproximacdes entre uma escrita e outra, lembrando que se tratavam de
manuais que foram elaborados em diferentes temporalidades. Nos chamou a
atencdo o fato de que aquelas produzidas na década de 1980, trouxeram 0s
neocristaos logo no inicio da narrativa, dando a eles uma representatividade que nao
encontramos naquelas que remetem-se aos dias de hoje. Essas, mais do que as
primeiras, nos causaram preocupacao no sentido de que apesar de se fazerem
presentes na escrita proposta, parecem de fato operar no “vazio”. Sobre aquelas que
se “arriscam” mais, ou seja, que procuram dar uma dimensdo maior acerca da

presenca israelita na coldnia encontramos alguns desencontros temporais e

2 Do 6° a0 8° ano sdo adotados as obras referentes ao Projeto Radix de Claudio Vicentino e para o
ultimo ano do Ensino Fundamental Il, é utilizada a colegcdo de Conceigcao Cabrini, Roberto Catelli e
Andréa Montellato, com a obra Histéria Temética.
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espaciais, além de alguns estere6tipos que como ja discutimos aqui, persistem na
“memoria dos vencidos”.

Também, em comparagdo com a escrita encontrada nos textos
produzidos e aplicados na escola Cheder, a qual sabemos tratar-se de um material
diferenciado, porém, somente em relagdo ao publico ao qual € destinado, tendo em
vista que se trata de um processo de selecdo e didatizacdo, ndo ha passagem
alguma que se refira a atuacao da Inquisigdo no Brasil, ainda que tenha modificado
e transformado a vida dos muitos acusados de heresia por ela, como foi o caso dos
cristdos-novos.

Talvez, a razdo para que se tenha interesse no estudo dos
neocristdos no Brasil, para essa instituicdo, e por outras de cunho judaico, ocorre
porque a “memodria desta identidade cristd-nova, ainda que tenuemente, sobreviveu
no pais”, “o judeu estava,porém, patente, no seu temperamento, nos seus habitos,
na sua figura” (VALADARES, 2007, p. 264).

Assim como Rossi (2010, p. 16), entendemos que “a reevocacgao
ndo € algo passivo, mas a recuperacdo de um conhecimento ou sensacao
anteriormente experimentada”. Porém no caso do Brasil, dos livros didaticos que
chegam as escolas, a identidade judaica disseminada entre os brasileiros é
ignorada.

E fato que grande parte dos descendentes de cristios-novos
integrou-se a populacdo geral, o que levou em muitos casos ao esquecimento de
suas origens. No entanto, uma minoria desta “ascendéncia e portadora da cultura
cristd-nova”, sobreviveu e tenta atualmente com muita dificuldade, inserir-se em
comunidades judaicas (VALADARES, 2007, p. 279-280).

Uma outra dificuldade em trazer a tona a presenca neocristd no
Brasil colonial, estaria relacionada a uma educacado cristd impregnada na cultura
escolar, e que limita a presenca de outros grupos na formacéo de nossa sociedade.
Também tratar do cristdo-novo, implica remeter-se a acao da Inquisicdo na América
Portuguesa, assunto esse que ndo é mencionado na maior parte dos livros didaticos
brasileiros.

O gque estamos tentando mostrar é que o ensino no Brasil embora
tido como laico, esta impregnado pela forca que a influéncia cristd exerce sobre o
mesmo. Na realidade, com a obrigatoriedade do ensino religioso nas escolas

publicas brasileiras, ratificacdo legal ocorrida recentemente, essa questao nos faz
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repensar sobre a concepcdo que se tem de Estado laico (CAVALIERE, 2007, p.
304).

Embora as Leis de Diretrizes e Bases da Educagéo reafirmem em
seu contexto ser a matricula no ensino religioso facultativa — no caso a oferta sim,
obrigatoria - o ensino em questao nao € dirigido a todos os credos, mas somente ao
catdlico. Tal observacéo fica clara, quando Carlos Roberto Jamil Cury (2004, p. 186),
chama a atencdo para a redacao do art.33, da lei no 9.475/97, ou seja, “0 ensino
religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da formacéo basica do cidadao”.

Num contexto democratico, onde se preza pela liberdade de culto e
onde a diversidade religiosa é presente desde os tempos de coldnia, ndo faz sentido
atribuir ao ensino religioso a fungcdo de formar cidadaos. Na realidade “desde a
proibicdo do ensino religioso nas escolas oficiais em 1891, a Igreja catolica se
empenhou no restabelecimento desta disciplina ora no ambito dos estados, ora no
ambito nacional, sobretudo por ocasido de mudancas constitucionais” (Idem, p. 188).

O que vimos acontecer quando sancionada a lei que determinou a
obrigatoriedade do ensino religioso nas escolas foi uma estratégia bem sucedida da
Igreja Catdlica em sobreviver a separacdo do Estado, bem como a violagcdo da
propria constituicdo brasileira. Em entrevista a Revista Nova Escola, Rosel
Fischmann, criticava a agcédo do governo afirmando que “o documento assinado pelo
presidente da Republica prevé varios privilégios para a Igreja Catodlica”, ressaltando
ainda ser um caso de preferéncia por uma determinada religido (NOVA ESCOLA,
2009, p. 22).

O ensino ocorre no horéario “normal” da escola publica e ndo como
uma matéria extracurricular, como ocorre na escola judaica em relacédo as disciplinas
voltadas para o ensino do judaismo, 0 que nos leva a questionar a laicidade do
Estado.

Compreendendo que o livro didatico é parte da cultura material
escolar que esta entre os elementos que subsidiam o0 ensino e a aprendizagem, é
necessario analisa-lo sobre a mesma otica da cultura escolar, isto é, atentando para
“as relacdes conflituosas ou pacificas que ela mantém, a cada periodo de sua
histéria, com o conjunto das culturas que lhe sdo contemporaneas” (JULIA, 2001, p.
9).

E muito dificil, por exemplo, e até incompativel, pensar numa escola

mais democratica, que assumi a heterogeneidade em seu espaco, se a acao da
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Igreja Catdlica sobre o sistema educacional brasileiro, agora sob um discurso
velado, acaba promovendo entre os alunos, uma identidade cristd, e, por outro lado,
excluindo outras.

A presenca dos cristdos-novos no Brasil continuard sendo
desconsiderada nos livros didaticos, enquanto a cultura escolar aqui existente for

pautada num ensino que de certo modo mantém-se cristao.
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