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RESUMO

A dissertacao que ora submetemos a avaliagdo tem por objetivo apresentar
uma analise tedrico-critica da categoria liberdade como exercicio cotidiano no
Projeto Profissional do Servigo Social Contemporaneo, desde a sua instituicdao
como profissao inserida na divisdao social e técnica do trabalho na década de
1930 até os dias atuais. Para esta analise, utilizamos como parametro
metodologico os Cdédigos de Etica publicados pela profissao nos anos de
1947, 1965, 19'75, 1986 e 1993, assim subdivididos: num primeiro momento, os
Codigos de Etica de 1947, 1965 e 1975 que trazem como conteudo uma
remissao a liberdade atrelada a um conteudo axiolégico de cunho
conservador, de manutencdao da ordem social capitalista, fundamentados na
inspiragao ética crista, tendo em vista as circunstancias historico-ontologicas
dos seus respectivos periodos. Num segundo momento, a expressao no
Cédigo de 1986 do giro radical que se opera no interior do Servigo Social, no
que se refere aos posicionamentos politicos radicalmente criticos a estrutura
capitalista, em decorréncia das condi¢goes objetivas da realidade das décadas
de 1960-1980, dos movimentos sociais e sindicais, entre outros, vinculados
aos reclames da casse trabalhadora e, principalmente pela aproximacao de
alguns profissionais as teorias marxistas. Contudo, a remisséao a liberdade em
consonancia com a apreensdo humanista marxista sera retomada apenas no
Codigo de Etica de 1993, acertando assim alguns equivocos do Codigo de
1986, como é o caso da necessaria remissdao a liberdade como valor ético
central. Assim, ao trilharmos os caminhos e descaminhos da liberdade na
trajetéria do projeto profissional do Servigo Social, pudemos compreender que
a liberdade como um valor ético, requer adesao dos individuos sociais, mas
como categoria ontoldgica, é condigdao diaria para a continuidade da (re)
construcao da propria humanidade.

Palavras Chave: Trabalho; Liberdade; Cotidiano.



ARALDI, ElImides Maria. Theoretical-Critical of the Everyday Freedom Category: a
contribution for the Social Work Ethical Political Project. Master’'s Degree
Dissertation — Social Work School, 124 pages. Universidade Estadual de
Londrina,Londrina — Pr, 2007.

ABSTRACT

The dissertation now submitted to the evaluation aims to presents a theoretical-
critical analysis of the freedom category as an everyday exercise of the
Contemporary Social Work Professional Project, since its institution as a profession
inserted in the labor technical and social division in the decade of 1930, until the
present time. For this analysis we used as a methodological parameter the ethical
codes published by the profession in 1947,1965,1975,1986 and 1993, thus sub-
divided: in the first moment, the Ethical Codes of 1947,1965 and 1975 which bring as
content, a freedom remission linked to an axiological content with a conservative
spirit, of keeping the capitalist social order based on Christian ethics inspiration,
focusing the ontological-historical circumstances in their respective periods. In a
second moment, the expression of the 1986 Code, of the radical turn that occurs
inside the Social Work, as to the political positioning radically critical about the
capitalist structure, because of the reality objective conditions in the decades of
1960-1980, of social and union movements, among others, connected to the claims
of the working classes and specially of some professionals approximation to the
Marxist theories. However, the freedom remission together with the Marxist humanist
apprehension, will be retaken only in the Ethics Code of 1993, fixing some mistakes
of the 1986 Code, which is the case of the necessary remission to freedom as a
central ethical value. So, as we go through the walks and wrong walks of freedom on
the route of the Social Work Professional project, we can understand that freedom as
an ethical value, requires the participation of the social individuals, but as an
ontological category, is a daily condition for the continuity for the (re) construction of
humanity itself.

Key words: labor, freedom, everyday
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O inicio deste milénio trouxe consigo grandes desafios para as mais diversas
areas do conhecimento e, principalmente, para os sujeitos sociais, o desafio da
sobrevivéncia e convivéncia numa forma de sociabilidade em que a complexidade da
sua teia de relagcbes sociais parece indecifravel, inexplicavel e insuperavel. Esta
complexidade, decorrente do modo como se desenvolveram as forgas produtivas e,
em conseqiiéncia, a forma de sociabilidade humana, apresenta-se na sua aparéncia
como forca estranha e desconexa.

A partir da teoria social de Marx, podemos apreender que na verdade, esta
teia de complexidades que circunda e envolve o homem deste tempo e espaco
presente, em sua esséncia, requer mediagbes cada vez mais complexas e uma
afinacdo cada vez mais apurada com 0s nexos causais que a engendram. No
entanto, mesmo a complexidade da realidade n&o nos impede de transitarmos, de
agirmos e de modificarmos alguns dos seus aspectos mais presentes nas relagdes
sociais que vivenciamos. Isto porqué, ha um espaco que é singular, no qual
transitamos com maior desenvoltura, realizamos praticas sociais, politicas,
econdmicas, sexuais e culturais de forma automatizada e naturalizada, espaco este
no qual desenvolvemos uma identidade social, uma identidade de individuo social,
como espécie humana. Este espaco é o cotidiano.

Este cotidiano, na perspectiva histérico-ontolégica, é carregado de
intencionalidades e de projecdes teleoldgicas, em funcdo das mais diversas
media¢cdes humanas, nas suas mais diversas formas de construir sociabilidade e,
por isso, € complexo. Deste modo, é o resultado do préprio construto humano —
genérico, o qual, por sua vez tem como fundamento ontoldgico a categoria trabalho.

O homem se (re) constroi como homem pelo trabalho. No seu estagio
primitivo, este precisou, por questdo de sobrevivéncia, extrair da natureza a
satisfacdo de suas necessidades mais elementares como comer e beber, para
manter-se vivo. O ato de satisfazer estas necessidades permitiu ao homem criar
alternativas e ampliar possibilidades para satisfazé-las. Neste movimento,
gradativamente foi ampliando também as suas proprias necessidades, como vestir,
habitar, domar alguns animais para utiliza-los como transporte, domesticar outros
para servirem de alimento, enfim, foi (re) criando e (re) inventando cotidianamente o
seu jeito particular de ser homem, de ser um ente-espécie que, embora natural,

tendo em vista seus aspectos orgéanicos e inorganicos, diferenciou-se dos demais
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animais, pois (re) criou-se como ser social. A propria forma fisico-organica humana
se alterou, juntamente com seus aspectos sociais, culturais e econémicos.

Neste movimento de transformar a natureza, o homem também foi sendo
transformado por ela. Na medida em que foi ampliando seu potencial mediador,
desenvolveu os meios (instrumentos) para com ela interagir, desenvolveu as forgas
produtivas e ampliou niveis de consciéncia, tanto da natureza que o cerca, quanto
de si mesmo como ente — espécie. Neste processo, desenvolveu a linguagem, criou
habitos e costumes, os quais Ihe possibilitaram coexistir com as demais espécies e,
principalmente, sociabilizar com a prépria espécie.

Nestes termos, ao (re) criar alternativas de satisfacdo de necessidades, as
quais também se (re) criam cotidianamente, os homens ampliaram as possibilidades
e alternativas de escolha. Assim, escolher passou a ser também um exercicio, uma
pratica humana que pressupde relacdo. E este ato de escolher, esta capacidade de
escolhas conscientes entre alternativas por ele mesmo (re) criadas que confere a
condicao de liberdade. Quanto mais se ampliam as possibilidades de escolha, maior
a sua capacidade de liberdade. Nesta perspectiva tedrico-critica, ser livre € uma
condicdo humana (re) criada cotidianamente pela prépria forma como os homens
socializam e universalizam seu potencial de escolhas, ao articular teleologia e
causalidade pelo trabalho.

Como esta condigdo é construgdo humana, ndo necessariamente as
alternativas de escolha se apresentam para toda a espécie humana de forma
igualitaria. Cada forma ou grupo de sociabilidade apresenta alternativas
diferenciadas, (re) criadas pela prépria dinAmica organizacional dos sujeitos sociais
que a conjugam.

Estabelecemos esta compreensio de liberdade para defender que, embora
a realidade contemporanea apresenta-se na sua aparéncia como um todo complexo,
caodtico, desconexo e intangivel, os individuos sociais que a compde s&o seres
sociais dotados da capacidade de (re) criar possibilidades e perspectivas de
exercicio da liberdade. Ainda que a dindmica complexa da vida cotidiana ofereca
dilemas; estes, na sua composi¢cao também séo elementos de escolhas. Entretanto,
o engendramento das relagbes sociais, econdmicas e culturais da sociedade
moderna, pela necessidade de controlar as forgas produtivas, leva, a partir de

preceitos ideologicos, a negagao do exercicio da liberdade, pois induz a se pensar
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que cada homem pode realizar-se individualmente, independentemente da sua
correlagdo, da sua coexisténcia com os demais sujeitos sociais.

Este engodo é facilmente verificavel. Constantemente se ouve afirmacgdes
como: “eu sou livre, fagco o que quero e ninguém tem nada com isso!” Este homem
moderno se tornou uma ilha e o restante do espagco que o envolve apresenta-se
como dado e acabado, desconexo de sua propria espécie. O maximo de
sociabilidade que o envolve é sua familia, seus colegas de trabalho e alguns amigos.
Nesta proporcéo, se nega como sujeito da historia e se incapacita como sujeito de
escolhas conscientes, pois na aparéncia dos fendmenos nao se identifica como
criador de sua propria espécie. Diante de uma realidade objetiva e concreta, ndo se
reconhece como sujeito da prépria histdria que, embora seja determinada pelos seus
antepassados, pode ser (re) criada pelo conjunto da sociedade deste tempo e
espago presentes.

Assim, na medida em que nao consegue “fazer o que quer’, sente-se
impotente diante do seu préprio contexto real, concreto e objetivo. Torna-se um ser
estranho e alienado. Suas relagdes perdem a capacidade de serem de igual para
igual, tornam-se reificadas, acabam por se tornar uma relagdo entre coisas, entre
objetos. O humano se torna objeto e o objeto se torna humano.

A partir destas analises que se ancoram na teoria social de Marx e, sem
perder de vista este referencial, apreendemos que é no esteio desta realidade que
se situa, articulada as demais praticas sociais e profissionais, a profissédo de Servigo
Social. Esta é composta por individuos sociais (portanto, capazes de liberdade), em
permanente disputa politica pela efetivagéo de praticas sociais concernentes com a
demanda que se apresenta cotidianamente nos mais diversos espagos sécio-
ocupacionais. Contudo, na composicdo da categoria profissional n&o
necessariamente as finalidades destes individuos sociais sdo homogéneas. Ao
contrario, justamente por sua composig¢do plural, pressupbde heterogeneidade em
suas respostas cotidianas, respostas estas consonantes ao conteudo axioloégico que
0s orienta.

Assim, compreendemos que € preciso desenvolver pesquisas que permitam
nos aproximarmos sucessivamente da processualidade que movimenta este projeto
profissional do Servigo Social, dada a sua complexidade e pluralidade. Elegemos
como categoria central para esta incursao a categoria liberdade, pois € pelo seu

exercicio que tivemos a possibilidade de (re) construir um projeto ético-politico que &
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tensionado, movente e movido pelo préprio evolver histérico cotidiano de
sociabilidade no qual estivemos inseridos historicamente.

Deste modo, o objetivo desta pesquisa € entender a forma como a categoria
liberdade, que é um exercicio cotidiano, foi sendo incorporada nas reflexées tedrico-
criticas sobre o projeto profissional do Servico Social Brasileiro. Para tanto,
delimitamos o seguinte objeto de pesquisa: a construgdo cotidiana da liberdade na
perspectiva tedrica marxiana e sua incorporagéo nas reflexdes tedérico-criticas sobre
o projeto profissional do Servi¢co Social.

A pesquisa que ora propomos se fundamenta numa analise teérico-critica, a
teoria social marxiana, a qual permite compreender e reconhecer que esta realidade
é resultado material e concreto da construgdo humana, cuja substéncia € movente e
movida por praticas humano-sociais histérico-ontolégicas. Na referida fonte teérica
se reconhece o homem como um ser social capaz de liberdade, um ser social que
(re) constréi a si mesmo e aos outros ontologicamente em um espaco que é singular,
rotineiro e repetitivo, mas que ao mesmo tempo, € o chdo, o espago e o tempo que
dispde alternativas concretas de escolhas: o cotidiano.

Porém, como apreender a liberdade como exercicio cotidiano sem cair na
armadilha das aparéncias? A realidade como totalidade nédo é possivel de ser
apreendida em todas as suas determinagbes historicas, sociais, culturais,
econdmicas ou politicas. Neste sentido, algumas categorias se destacaram como
fundamentais para a compreensido de parte desta totalidade e sdo temas centrais
neste estudo. Referimo-nos as categorias: trabalho, liberdade e cotidiano.

Em nossa compreensdo, estas categorias fazem referéncia aos
fundamentos tedrico-criticos que orientam o projeto ético-politico profissional
contemporaneo e, por esta razdo, apontam um necessario incurso as fontes teérico-
metodolégicas que as apreendem. Assim, optamos pela realizacdo de pesquisa
bibliografica recorrendo a alguns escritos do préprio Marx, como é o caso dos
Manuscritos Econémicos e Filosdficos de 1844 e a alguns autores que ja avangaram
no estudo da teoria social critica marxiana, tais como: Gyorgy Lukacs, Agnes Heller,
Sergio Lessa, José Paulo Netto, Maria Lucia Barroco e Marilda lamamoto, entre
outros. Dada a unidade que este estudo compreende, estes autores serdo utilizados
como fonte tedrica para a fundamentacao dos dois capitulos desta dissertacao.

Nesta incursdo investigativa bibliografica identificamos que, para

compreender a liberdade como categoria ontolégica, que se movimenta em



27

consonancia com o proprio evolver histérico humano-social, precisamos
primeiramente compreender o movimento de uma categoria da realidade que é
fundamental na constituicdo do ser social. Trata-se da categoria trabalho. E através
do trabalho que o animal-homem, no decurso cotidiano da histéria, (re) constroi a si
mesmo e ao contexto natural orgénico e inorganico que o cerca, diferenciando-se
dos demais animais pois, ao relacionar-se com a natureza a transforma e, ao
transforma-la, transforma-se num ser social, produto de si mesmo, pois s6 o trabalho
articula teleologia e causalidade.

Assim, é através do trabalho que o homem, processualmente, pde em
movimento todas as suas for¢as e habilidades e, ora avangando, ora retrocedendo,
(re) cria mediagbes que lhe possibilitam emancipar-se diante da natureza. No
evolver deste processo, adquire consciéncia, (re) cria formas de sociabilidade, torna-
se capaz de liberdade e universaliza seu modo especifico de ser humano-genérico.

Esta esséncia humano-genérica pressupde trabalho objetivado,
sociabilidade, universalidade, consciéncia e liberdade, e se realiza (re) criando-se
cotidianamente, possibilitando-nos a sua apreensao pela propria substancia da
historia. E esta substancia da histéria, (re) produzida de forma continua (porém nao
necessariamente linear) no cotidiano que nos permite identificar o exercicio da
liberdade como sendo categoria constituinte e constituida pela prépria esséncia
humano-genérica.

Nestes termos, a substancia da historia (re) produzida cotidianamente pelo
trabalho delineou-se como o caminho metodolégico pelo qual apreenderemos a
liberdade como categoria ontoldgica. Assim, estruturamos o primeiro capitulo desta
dissertagdo da seguinte forma: iniciamos nossas reflexdes pela categoria trabalho,
buscando apreender porque, ao articular teleologia e causalidade, o trabalho
humano impde o necessario exercicio de escolher entre alternativas, delimitando
assim um campo de possibilidades no qual o homem, ao mover-ser nas relagdes
que engendra, (re) cria a sua propria condicdo de ser livre. Na medida em que
articula teleologia e causalidade por meio de sucessivas mediagdes, possibilita a (re)
criacdo de alternativas de escolhas que vislumbrem, em ultima instancia, suprir
necessidades e, num processo continuo (re) cria-las. Este processo, vital para a
auto-criacdo da sociabilidade humana, é na teoria marxiana, o exercicio da
liberdade.
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Contudo, este exercicio pressupde uma necessaria desenvoltura para as
escolhas tanto mediatas quanto imediatas, que Ihe s&o impostas ora de forma
repetitiva e rotineira, portanto naturalizada e previamente assimilada pela repeticéo,
ora de forma brusca e alterada, requerendo um nivel de reflexdo que |he permita
respondé-las na sua mediaticidade.

Este ato continuo, porém nao necessariamente linear, de mover-se no
arrastar do tempo, requer uma desenvoltura que s6 pode ser encontrada na
assimilagcado consciente das suas relagdes sociais, econémicas e culturais. Estas

caracteristicas € que oferecem “chao” e “suporte” ao ato de viver. Sdo portanto
caracteristicas que somente o cotidiano pode suprir.

Sao estas reflexdes que permitirdao a necessaria sustentabilidade para
apreendermos no movimento da realidade o nosso objeto de pesquisa: a construgéo
cotidiana da liberdade na perspectiva tedrica marxiana e sua incorporagdo nas
reflexdes teorico-criticas sobre o projeto profissional do Servigo Social Brasileiro.

Desta forma, no segundo capitulo, resgataremos alguns pressupostos
historico-sociais fundamentais para compreenséo da (re) construgéo do Projeto Etico
Politico Profissional do Servico Social Brasileiro na continuidade de sua
consubstanciacdo. Este entendimento € importante porque € no ambito deste projeto
que a reflexdo sobre a construgdo da liberdade no cotidiano, a partir da ontologia
social, constituiu-se como exercicio efetivo na materializagdo do projeto profissional
da atualidade.

Partimos do pressuposto de que o que estamos chamando de projeto ético-
politico profissional na atualidade, € na verdade uma continuidade (nao
necessariamente linear) do mesmo projeto profissional que se instituiu desde a
década de 1930 e que, no evolver do processo histérico foi desenvolvendo um
conteudo axiolégico ora em conformidade, ora resistindo ao préprio conteudo
axiologico do projeto societario de sociabilidade capitalista.

Podemos afirmar entdo que foi pelo exercicio da liberdade que o método de
analise tedrico-critico conquistou hegemonia, foi incorporado nas produc¢des teorico-
criticas, nas instancias normativas da profissdo e nos seus érgéos representativos.
Contudo, aponta ainda o desafio de investigar e descrever como se apresentam na
atualidade as condigdes objetivas e concretas para a efetividade do exercicio da

liberdade como categoria concreta na realidade cotidiana profissional.
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Este incurso investigativo possibilitou compreender principalmente que, a
teoria em Marx ndo é mera abstragdo, ndo esta somente no campo das idéias, esta
s6 pode ser a apreensdo e cognicdo no e pelo pensamento de movimentos
concretos, de categorias sécio-historicas expressas na realidade.

Assim, a (re) construcdo do Projeto Etico Politico profissional do Servico
Social adquire validade histérica na medida em que categorias sociais de valor
inerentes a este projeto se apresentam de tal forma, que o seu desvelar pode ser
apreendido no pensamento dos individuos sociais que a exercitam, ou seja: estas
categorias sociais, dentre elas a liberdade, s6 podem ser apreendidas na medida em
que o movimento concreto da realidade de um dado tempo e espaco historico
possibilitam sua apreens&o e assimilacédo no e pelo pensamento, para, a partir de
um concreto pensado, converterem-se novamente em atos concretos dos individuos
sociais que a assimilam. Isto porque sua disseminagdo € processual e, portanto,
pressupde avangos e retrocessos, e principalmente, se movimenta na realidade

cotidiana, a qual € carregada de principios e valores em permanente (re) construgao.
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CAPITULO |

TRABALHO: ARTICULAGAO ENTRE TELEOLOGIA E CAUSALIDADE NO
EXERCICIO COTIDIANO DA LIBERDADE

Estudar categorias como liberdade e cotidiano, na concepgéo tedrico-critica
que ora se adotou, requer o entendimento prévio do ser social que se (re) constroi
na relacéo entre teleologia e causalidade a partir da historicidade dada pelo trabalho.
Cabe, portanto, estudar a centralidade da categoria trabalho na constru¢ao cotidiana
do ser social, bem como a forma alienada que este é (re) construido na sociedade
capitalista.

Nesta acepcdo teorico-critica que se fundamenta na teoria marxiana, o
homem ¢é livre pois € um ser apto a fazer escolhas, isto é, tornou-se apto
historicamente pelo ato de construir-se a si préprio e ao espaco que o circunda. O
que nao esta necessariamente de acordo com suas escolhas sdo os campos: social,
econdmico, cultural e politico que os cercam, cujo complexo de relagbes amplia ou
reduz as suas possibilidades de exercitar suas escolhas.

As escolhas humanas estdo sempre submetidas a campos de
possibilidades, os quais s&o compostos pelas multiplas determinagbes historica e
cotidianamente (re) construidas. Neste sentido, esta é uma reflexdo critica que
apresenta a liberdade como uma categoria que estd em movimento na realidade.
Para se chegar a esta concepgdo ha um actimulo teérico-filoséfico' em torno deste
conceito, decorrente das proprias condi¢des objetivas espago-temporal do periodo
em que cada pensador o elaborou. Contudo, para este estudo, propomos uma
analise da categoria liberdade como categoria ontologica, a partir da exploracado das

obras marxianas por Gyorgy Lukacs, tendo por comentador Sergio Lessa (1997).

' Oliveira (1996), entre outros, em Etica e Sociabilidade, apresenta uma discussdo em torno da
categoria liberdade a partir dos pensadores que, no evolver da histéria teorizaram sobre esta,
fundamentando seus pensamentos no contexto espago-temporal de seu tempo, em consonancia com
a forma de sociabilidade em (re) construcdo vigente. Em seus escritos, o autor afirma que: “(...) a
posicdo do homem diante da facticidade é de uma praxis transformatoria: ele transforma o que
encontra no processo de sua efetivacdo. O homem, portanto, ndo &, pura e simplesmente, mas se faz
no mundo através de sua agdo. O que em Ultima analise estd em jogo na agdo do homem é sua
propria humanidade, a conquista e efetivagcdo do ser-homem enquanto tal. H4 aqui uma porta aberta
a tematizagdo da historicidade como caracteristica fundamental do ser homem. (...) A tradigao
classica de pensamento percebeu com clareza a questdo de fundo, embora a tenha pensado numa
perspectiva ndo-histérica, a partir da matriz cosmocéntrica, horizonte Ultimo de seu pensamento”
(OLIVEIRA, 1996, p. 13).
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1.1 A Centralidade da Categoria Trabalho na (re) construgdo Cotidiana do

Servico Social

Como o proprio titulo sugere, a concepgdo de homem que se utilizara neste
estudo € a concepcdo de homem como ser social. No contexto da concepgao
tedrico-metodolégica marxiana o trabalho é uma categoria® fundante do ser social. E
através do trabalho que o animal homem, de natureza inorganica e organica se (re)
constréi como ser social.

Esta construgcédo se da através do trabalho na medida em que este homem,
diferentemente dos demais animais, ao agir sobre a natureza a transforma, e ao

transforma-la, transforma a si mesmo.

A construgdo pratica de um mundo objetivo, a manipulagdo da natureza
inorganica, é a confirmagéo do homem como um ente-espécie, consciente,
isto €, um ser que trata a espécie como seu proprio ser ou a si mesmo como
um ser-espécie. Sem duvida, os animais também produzem. Eles
constroem ninhos e habitagdes, como no caso das abelhas, castores,
formigas etc. Porém, sé produzem o estritamente indispensavel a si
mesmos ou aos filhotes. S6 produzem em uma unica dire¢cdo, enquanto o
homem produz universalmente. S6 produzem sob a compulsido de
necessidade fisica direta, ao passo que o homem produz quando livre de
necessidade fisica e s6 produz, na verdade, quando livre dessa
necessidade. Os animais s6 produzem a si mesmos, enquanto o homem
produz toda a natureza. Os frutos da produgdo animal pertencem
diretamente a seus corpos fisicos, ao passo que o homem é livre ante o seu
produto. Os animais s6 constroem de acordo com os padrbes e
necessidades da espécie a que pertencem, enquanto o homem sabe
produzir de acordo com os padrdes de todas as espécies e como aplicar o
padrdo adequado ao objeto. Assim, o homem constréi também em
conformidade com as leis do belo (MARX in FROMM, 1970, p. 96).

A partir das analises de Lessa (1997), a articulacdo entre teleologia e
causalidade é a esséncia do trabalho. Na malha das relagdes sécio-humanas, a
mediacdo articula teleologia e causalidades. E uma articulagdo exclusiva e peculiar,
pois s6 0 homem é um ser capaz de projetar finalidades, de antecipar idealmente a

sua agao.

2 “As categorias, para serem compreendidas pelo pensamento, tiveram um processo concreto na
realidade.“As categorias expressam, portanto, formas e modos de existéncia e, com freqiéncia,
simples aspectos desta sociedade, deste sujeito; do ponto de vista cientifico, sua existéncia é anterior
ao momento em que se comeca a falar sobre elas como tal” (MARX apud BARROCO, Maria Lucia
Silva. Etica e Servigo Social: Fundamentos Ontolégicos. 22 Ed., Cortez, 2003, p. 27).
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Pressupomos o trabalho — Lukacs cita Marx — numa forma em que
pertence exclusivamente ao homem /.../ o que distingue, de anteméao, o
pior arquiteto da melhor abelha é que ele construiu o favo em sua cabeca
antes de construi-la na cera. No fim do processo de trabalho emerge um
resultado ja presente no seu inicio na imaginagdo do trabalhador e,
portanto, idealmente. Ele ndo apenas efetiva uma transformagéo da forma
da matéria natural; realiza, ao mesmo tempo, na matéria natural seu
objetivo, que ele sabe que determina, como lei, a espécie e 0 modo de sua
atividade, e ao qual tem de subordinar a sua vontade. O trabalho, no
contexto marxiano-lukacsiano, é uma categoria exclusivamente social, pela
Oqual [citando Lukacs] ‘uma posicéo teleoldgica se realiza no ambito do ser
material como nascimento de uma nova objetividade.” Ao contrario, por
exemplo, de Hegel ou Aristdételes que, cada qual a sua maneira,
conceberam a teleologia enquanto uma categoria universal, para Lukacs, a
teleologia s6 existe no ser social. E, no interior deste, apenas enquanto
momento da categoria do trabalho. Lukacs recusa in limine toda teleologia
no desenvolvimento ontolégico global, como também toda teleologia na
histéria humana: apenas no interior do trabalho a teleologia se faz operante
(p- 50-51).

Isto significa dizer que, diferentemente do que apregoa principalmente o
cristianismo, principio religioso que impregna a consciéncia humana ha milhares de
anos, a histéria por si s6 ndo tem finalidade alguma. N&o ha um principio teleolégico
a priori, universal. E o homem, e somente o homem através da objetivagéo pelo

trabalho, um ser portador de capacidade teleoldgica, pois:

Toda processualidade teleologicamente orientada requer alguma
consciéncia que a ponha. (...) Sendo teleologicamente orientada, a historia
humana nao seria mais fruto exclusivo do agir dos homens em sociedade.
(...) Aos olhos de Lukacs, a postulagdo marxiana, segundo a qual ‘os
homens fazem a sua histéria...’, requer, com absoluta necessidade, a
recusa da teleologia enquanto categoria universal (Idem p. 51).

Deste modo, ndo ha (re) producdo humana e, menos ainda uma construgao
histérica sem o trabalho, ou seja: o trabalho € a protogénese da vida, da esséncia
humano-genérica e logo, da histéria humana. Este construto se da porque a vida é
eminentemente pratica e por isso, eminentemente material. De acordo com Marx,
nao € a consciéncia, o pensamento e idéias humanas que determinam a vida. Mas,
ao contrario, é a sua vida material, produzida histérica e praticamente que determina

a consciéncia e o modo de ser humano, em todas as suas dimensoes.

Em contraste direto com a filosofia alema, descendo do céu a terra, aqui
nos elevamos da terra ao céu. Quer isso dizer, ndo partimos do que os
homens dizem, imaginam, concebem, nem dos homens como sé&o
descritos, pensados, imaginados concebidos, a fim de chegar aos homens
de carne e 0sso. Principiamos com homens reais, ativos, e baseados em
seu verdadeiro processo vital demonstramos a evolugdo dos reflexos e
ecos ideoldgicos desse processo vital. Os fantasmas formados no cérebro
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humano sdo também forgcosamente sublimados de seu processo vital,
empiricamente verificavel e ligado a premissas materiais. Moral, religido,
metafisica, todo o restante da ideologia e suas formas correspondentes de
consciéncia, pois, ndo mais conservam o aspecto de sua independéncia.
Elas ndo tém histéria nem evolugdo; mas os homens, desenvolvendo sua
producdo material e seu intercambio material, alteram, a par disso, sua
existéncia real, seu pensamento e os produtos deste. A vida ndo é
determinada pela consciéncia, mas esta pela vida. No primeiro método de
abordagem, o ponto de partida é a consciéncia tomada como o individuo
vivo; no segundo, s&do os proprios individuos vivos reais, tal como s&o na
vida concreta, e a consciéncia é considerada unicamente como consciéncia
déles (MARX in FROMM, 1970, p. 172).

Deste modo, o homem, sujeito que interage com o objeto, modifica-o e é
modificado por ele. Veja que estes momentos ndo sdo estanques, ora matéria, ora

pensamento, mas sim, movimento dialético entre acao/reflexdo/acao.

[...] a reprodugdo material da vida, que responde as necessidades
colocadas e, consequentemente, a reprodugdo da consciéncia, constitui
uma unidade indivisivel, articulada a uma praxis que, ao realizar a
metabolizagdo entre o0 homem e a natureza, o faz dentro de um espectro
teleologico, também ele determinado por condicionantes temporais e
historicizados (MAZZEO, 1999, p. 5-6).

Para modificar objetos naturais, o homem p&e em agdo uma capacidade que
somente a sua espécie possui, a capacidade teleoldgica, pois tem uma finalidade
idealmente antecipada nesta agéo, que é a de transformar o objeto em um produto
que possa suprir necessidades biolégicas, psiquicas ou sociais huma relagao de
causalidade, ou seja, estes objetos tém leis e tendéncias proéprias, naturais, que os
regem, que transcendem a vontade, o projeto humano ideal. Desta forma, tanto a
finalidade quanto a sua efetividade, dependem da relagéo de causalidade posta no

objeto concreto, material. Nas palavras de Heller (1972):

[...] quando os homens se colocam fins, o campo de determinagéo causal
ndo é apenas o ambito e a orientagdo de suas colocagdes, pois 0s seus
atos teleoldgicos e todos (sic) as demais objetivacbes desencadeiam
igualmente novas séries causais. Causalidade e finalidade, portanto, sao
em Marx fatos ontolégico-sociais que necessariamente se relacionam. A
tese de sua necessaria inter-relagdo, decerto, s6 é verdadeira para a
sociedade, pois na natureza existe uma causalidade sem nenhuma
teleologia. Disso decorre que também o par conceitual aparéncia-esséncia
expressa uma realidade ontolégico-social. O conceito de esséncia ndo tem
sentido sem a finalidade, pois ndo ha essencialidade - nem,
conseqlentemente, aparéncia — a nado ser do ponto de vista de uma
colocagdo determinada de fins (p. 2).
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Destarte, o resultado concreto real, nem sempre corresponde ao projeto
idealmente antecipado, mas, quanto mais o0 homem se apropria, toma conhecimento
das leis de causalidade® maior a proximidade entre intencéo e agao, entre aparéncia
e esséncia. “Toda ciéncia seria supérflua se a forma fenoménica e a esséncia
coincidissem diretamente” (MARX, apud KOSIK, 1995, p.17).

Deste modo, as grandes descobertas da ciéncia ndo s&o apenas meros
acidentes, meras descobertas. Elas s&o resultado de uma relagdo de causalidade

entre sujeito e objeto.

Enquanto «a causalidade € um principio de automovimento que repousa
sobre si mesmo, mantendo este seu carater mesmo quando uma série
causal tem seu ponto de apoio num ato de consciéncia», a teleologia é «por
sua natureza uma categoria posta: todo processo teleolégico implica numa
finalidade e portanto, numa consciéncia que pdée um fim». Contudo, o fato
de a teleologia ser necessariamente posta pela consciéncia ndo a reduz a
mera e simples pulsido da subjetividade. Sem subjetividade nao ha
teleologia — mas a consciéncia, assim como a teleologia, apenas existem no
interior do ser social e, portanto, em relagdo com a sua materialidade. O ato
de pbr desencadeia um processo real, pertencente ao ser-precisamente-
assim do mundo dos homens: funda uma «nova objetividade» (LESSA,
1997, p. 51).

Cada descoberta cientifica traduz uma aproximagao/dominagéo do homem -
mediante um determinado elemento natural, em um dado momento histérico - para
com as leis de causalidade de cada objeto em questdo. A natureza é real, concreta,
com movimentos concretos, reais e espontaneos. Ela se mostra ao homem a todo o
momento, porém, na forma aparente dos seus fendbmenos. Compreender a esséncia
destes, requer um homem cuja consciéncia e capacidade cognitiva seja capaz de

apreender os seus movimentos, as suas leis e tendéncias de causalidade.

3 “(...) a teleologia nado existe por si mesma (ao contrario da causalidade), mas apenas no interior de
nexos causais determinados. A teleologia, portanto, & cronologicamente posterior a causalidade, tem
sua existéncia limitada ao interior de um unico complexo social (o trabalho) e, por isso, s6 pode
operar em indissociavel conexdo com o desenvolvimento causal, ndo teleologico, do mundo dos
homens. (...) Esta anterioridade e prioridade ontolégicas da causalidade para com a teleologia ndo
significa, segundo Lukacs, que o surgimento da teleologia ndo exerca uma efetiva acdo de retorno
sobre a prépria causalidade. Pelo contrario, pertence a esséncia da teleologia ser prévia-ideagao da
transformacédo da casualidade em causalidade posta e, por isso, a realizagdo da teleologia conduz,
necessariamente, a profundas transformacdes na prépria causalidade: a génese de uma nova esfera
ontoldgica, o ser social” (LESSA, Sergio. Trabalho e Ser Social. Maceié, EUFC/EDUFAL, 1997, p. 55-
56).
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Para pormenorizar esta tese, destacamos a descoberta® do fogo. Antes de
compreender que o fogo poderia ser utilizado no cozer de alimentos, no
aquecimento durante o frio e outros fins para o qual este € utilizado, o homem
primitivo teve outros contatos anteriores com este fenbmeno natural, principalmente
na descarga de raios que provocam incéndios ou do proprio atrito entre matérias
inorganicas.

No entanto, foi somente num dado momento histérico de maturidade e
aperfeicoamento da consciéncia humana® que este homem primitivo se aproxima,
numa relacéo de causalidade, das leis e tendéncias da esséncia daquele fendbmeno
e, gradativamente vai aperfeicoando as formas de controla-lo conforme sua
finalidade. Num primeiro momento, na sua aparéncia, o fogo poderia ser algo
assustador e destruidor. Quanto mais foi dominado, mais foi se transformando em

instrumento de supressao de necessidades cotidianas, controlaveis e manipulaveis.

[...] por um lado, a posi¢do teleolégica ‘simplesmente’ utiliza a atividade
prépria da natureza; por outro lado, a transformacédo de tal atividade faz
desta o contrario de si propria. Ou seja, esta atividade natural se transmuta,
sem que altere em termos ontologico-naturais os seus fundamentos, em
uma atividade posta. /.../ sem passar por nenhuma transformacgéao interna,
dos objetos, das forgas da natureza surge algo totalmente novo; o homem
que trabalha pode inserir as suas [da natureza] propriedades, as leis do seu
movimento, em combinagbes completamente novas, atribuindo a elas
fungdes, maneiras de agir totalmente novas. Mas dado que isto pode
ocorrer apenas no interior da insuprimibilidade ontolégica das leis da
natureza, a Unica mudanga das categorias naturais pode consistir no fato
delas — em sentido ontolégico — virem postas; o seu ser-posto é a
mediacdo da sua subordinagdo a posicéo teleolégica determinante, pela
qual, concomitantemente ao entrelacamento, posto, de causalidade e
teleologia, se tem um objeto, processo, etc., unitariamente homogéneo
(LUKACS, apud LESSA, 1997, p. 56).

A andlise de Lessa, sobre esta passagem de Lukacs, na seqiéncia diz

assim:

4 “(...) os nexos causais preexistentes a um dado ato tenham, de alguma forma, que ser
«descobertos» pela consciéncia para que possam ser transformados no sentido desejado (...)”
(LESSA, S. Trabalho e Ser Social, op. cit., p. 59).

® “Os homens sdo0 os produtores de suas concepgdes, idéias etc. — homens reais, ativos, conforme

s&o condicionados por um desenvolvimento definido de suas férgas produtivas e das relagbes a estas
correspondentes, até suas formas mais adiantadas. A consciéncia nunca pode ser sendo a existéncia
consciente, e a existéncia dos homens & seu processo vital concreto” (FROMM, Erich. Conceito
Marxista do Homem. 52 Ed. Tradugéo: Octavio Alves Velho. Rio de Janeiro, Zahar Editores, 1970, p.
171).
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[...] ao adentrarem nas processualidades sociais, 0os objetos e as forgas da
natureza ndo passam por «nenhuma transformagéo interna». A pedra que
faz parte do machado continua sendo pedra — e o seu processo natural de
transformagédo continua a se desenvolver, ainda que em novas condi¢des. A
natureza e as suas leis continuam insuprimiveis — mesmo nas novas
condigbes dadas pelo desenvolvimento do ser social. Portanto, os
elementos da natureza que entram no fluxo da praxis social continuam com
seu carater natural intocado: a «atividade natural se transmuta, sem que
altere em termos ontolégico-naturais seus fundamentos». (...) Isto, todavia,
ndo € tudo. Apesar de manter os mesmos «fundamentos ontolégico-
naturais», esta transformagao termina por fazer da natureza «o contrario de
si propria»: o ser social. O «homem que trabalha pode inserir» em novas
formas as leis e objetos da natureza, rearticulando-os em «combinagdes
completamente novas, atribuindo a eles fungbes, maneiras de agir
totalmente novas». Neste sentido, «a posigao teleologica ‘simplesmente’
utiliza a atividade propria da natureza». (...) Com isto, tém-se um salto
ontolégico, uma mudanca de qualidade do ser, pelo qual [citando Lukacs]
«Natureza e trabalho, meio e fim, alcangam alguma coisa que é em si
homogénea: o processo de trabalho e, ao seu final, o produto.» (...) Dito de
outro modo, esta utilizagdo social de elementos e forgas naturais ndo resulta
em uma justaposicdo de sociedade e natureza, mas na producdo, na
sintese, de uma nova esfera ontolégica: 0 mundo dos homens (...) Esta
sintese é obra do trabalho — e, no interior deste, do processo de objetivacao
— que, a partir do rearranjo teologicamente posto da natureza, funda o ser
social enquanto uma totalidade unitariamente homogénea e internamente
contraditéria (os elementos naturais ndo deixam de ser natureza, a
teleologia e a causalidade sao sempre ontologicamente distintas, etc.) (Idem
p. 57).

Neste sentido, outro fator importante a se considerar com a dominagao do
fogo, é o salto ontoldgico de sociabilidade humana que este permitiu ao ser primitivo.
Tomando como referéncia o fiime A Guerra do Fogo6, este demonstra que, os
humanos primitivos, ao sentarem-se em torno das fogueiras, passam a olhar-se
frontalmente, a desenvolver linguagem gestual-facial, principalmente de seducéo,
tendo por finalidade o acasalamento. Se antes a copulacdo se dava de forma
animalizada, com posicao de costas da fémea, a partir das rodas, das reunides em
torno da fogueira, o ato sexual passa a ser frontal, face a face, olho no olho,
possibilitando registros e impressdes subjetivas de atos objetivos.

Pode-se afirmar que o ato sexual passa a ser um ato para além da
reproducdo bioldgica, instintiva e animal. Passa a ser também um ato de relagéo
subjetiva, emocional, ou de sociabilidade fisico-emocional. Na medida em que o
fogo, fenbmeno natural é submetido a servico do homem, também a natureza
humano-animal é submetida a sua condi¢céo de ser social. Ja em 1844, no Terceiro

Manuscrito, Marx aponta a importancia histérica do desenvolvimento da relagcéo

® A Guerra do Fogo (La Guerre du Feu, 81, FRA/CAN). Dir.: Jean-Jacques Annaud. Com: Everett
McGill, Rae Dawn Chong, Ron Perlman, Nameer El Kadi.
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homem e mulher, inclusive como importante fator de medida no processo de

hominizagéo.

A relacdo imediata, natural e necessaria de ser humano a ser humano é
também a relagdo do homem com a mulher. Nessa relagdo natural da
espécie, a relacdo do homem com a natureza é diretamente sua relagao
com o homem, e sua relagdo com o homem & diretamente sua relagdo com
a natureza, com sua propria funcdo natural. Portanto, nessa relacdo se
revela sensorialmente, reduzida a um fato observével, até que ponto a
natureza humana se tornou natureza para o homem e a natureza se tornou
natureza humana para éle. Dessa relagéo, pode-se estimar todo o nivel de
desenvolvimento do homem. Conclui-se, do carater dessa relagéo, até que
ponto o homem se tornou, e se entende assim, um ser-espécie, um ser
humano. A relacdo do homem com a mulher é a mais natural de ser
humano a ser humano. Ela indica, por conseguinte, até que ponto o
comportamento natural do homem se tornou humano, e até que ponto sua
esséncia humana se tornou uma esséncia natural para éle, até que ponto
sua natureza humana se tornou natureza para éle. Também mostra até que
ponto as necessidades do homem se tornaram necessidades humanas e,
conseqlientemente, até que ponto a outra pessoa, como pessoa, se tornou
uma de suas necessidades, e até que ponto éle &, em sua existéncia
individual, ao mesmo tempo um ser social (MARX in FROMM, 1970, p. 115-
116)

De acordo com esta tese da dominagao do fogo, pode-se dizer que, neste
agir para modificar um objeto de acordo com antecipacdo ideal, o homem
apreende/reflete por aproximagdes sucessivas as leis de causalidade deste objeto

sobre o qual se debruga.

[...] o fenbmeno social do reflexo n&o apenas reproduz de forma
aproximativa o real na consciéncia, mas também realiza sujeito e objeto
enquanto pdlos distintos da relagédo gnosiolégica. O conhecimento, portanto,
ndo é a superagdo da distancia entre o subjetivo e o objetivo, mas
justamente a sua mais plena reprodugao: apenas tendo por mediagéo esta
distdncia, pode o conhecimento se realizar enquanto movimento de
constante aproximagdo da consciéncia ao ser. Em outros termos, a
crescente aproximagdo do reflexo ao real implica, também, no
desenvolvimento da consciéncia sobre a distingdo entre sujeito e objeto e
no desdobramento de formas crescentemente evoluidas do para-si desta
relacdo. Ainda que sempre de forma nova, a medida em que evolui o
conhecimento do real, o processo gnosiolégico, reproduz constantemente a
exterioridade ontolégica e o movimento de incessante aproximacdo do
sujeito ao objeto (LESSA, 1997, p. 75-76).

E esta relacdo que o torna cada vez mais consciente, desenvolvendo assim
a sua racionalidade objetiva/subjetiva de elevacdo da consciéncia humano-genérica.
Portanto, a capacidade subjetiva humana é sempre decorrente de sua objetivacéao,
porque parte de bases materiais, de atividade pratica e, por isso, todo ponto de

partida &€ sempre objetivo.
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A objetivacdo é, segundo Lukacs, o momento do trabalho pelo qual a
teleologia se transmuta em causalidade posta. A «objetivacdo opera uma
modificacdo do mundo dos objetos no sentido da sua sociabilidade /.../».Ela
articula a idealidade da teleologia com a materialidade do real sem que, por
esta articulagdo, a teleologia e a causalidade percam as suas respectivas
esséncias, deixem de ser ontologicamente distintas. Nesse sentido, no
interior do trabalho z objetivacdo efetiva a sintese, entre teleologia e
causalidade, que funda o ser social enquanto causalidade posta. (...) No
exame da objetivacdo, partamos do fato que, para Lukacs, «o mais alto grau
do ser por nés conhecido, o social, se constitui como grau especifico, se
destaca do grau sobre o qual apdia sua existéncia, o da vida orgénica, e se
torna uma nova e distinta espécie de ser, apenas porque nele ha este
operar real do teleolégico. Noés podemos sensatamente falar do ser social
somente quando compreendemos que a sua génese, o seu distinguir-se da
sua propria base, o seu devir enquanto algo que € em si, se apdia no
trabalho, isto é, na continua realizacdo de posic¢des teleolégicas.» (Idem p.
55).

Ha que se destacar que, juntamente com o desenvolvimento da
subjetividade, da consciéncia, desenvolve-se também a linguagem, tendo em vista a
necessidade da comunicagao. Esta dimensdo da comunicagcao é tao importante no
desenvolvimento da sociabilidade humana quanto a propria consciéncia. No entanto,
ambas se desenvolvem em consequéncia do desenvolvimento do processo de
trabalho.

Na medida em que a consciéncia humana se apropria de conhecimentos,
tendo como impulso as suas necessidades e a apreensao de causalidades, esta
também possibilita 0 desenvolvimento e aprimoramento dos meios, dos instrumentos

que melhor possibilitam a transformagéo dos objetos.

[...] a «busca dos meios» constitui a mediacdo que fixa e desenvolve os
conhecimentos do real adquiridos ao longo da histéria. Nesta dimenséo a
busca dos meios, que na imediaticidade de cada ato joga um papel
secundario na determinagdo de sua particularidade, adquire uma
importancia primordial. A finalidade particular que determinou a agédo
através da qual foi descoberto o machado, digamos, se perdeu ao longo do
tempo, todavia, o machado descoberto serviu de mediagao social na fixagao
do conhecimento implicado em sua descoberta. Por esta via, a investigagéo
dos meios € o médium que fixa ao longo do tempo e possibilita, também por
esta fixacdo, o desenvolvimento dos conhecimentos acerca do ser-
precisamente-assim existente. (...) Esta contraditéria relacdo entre a «busca
dos meios» e a «posicdo do fim» faz com que seja da «maxima
importancia», segundo Lukacs, «Separar os dois atos /.../ para compreender
o processo de trabalho em particular quanto ao seu significado na ontologia
do ser social.» (Idem p. 66).

Nao se pode transformar o fogo, pois € um fenbmeno natural, mas pode-se
aperfeicoar sua utilizacdo como instrumento para se atingir uma dada finalidade.

Neste caso, o homem nao descobre o fogo, pois este ja existe, esta na natureza, o
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que se descobre por meio de sucessivas mediacbes é a forma de controla-lo,
submeté-lo e utiliza-lo para um determinado fim, idealmente antecipado, tendo em
vista necessidades humanas espaco — temporais, “(...) € a mediagdo que fixa e
desenvolve o conhecimento acerca da natureza ao longo da histéria” (LESSA, 1997, p.
67).

A esta relacdo de aproximagdes sucessivas e de conseqlente
aprimoramento dos meios, tendo como objetivo atingir uma finalidade’ é que Marx,
reinterpretando um conceito Hegeliano®, tratara a mediagcdo como uma categoria de

dimenséo ontologica na analise do ser social.

As mediag¢des sdo as expressdes histdricas das relacbes que o homem
edificou com a natureza e conseqUentemente das relagbes sociais dai
decorrentes, nas varias formagdes socio-humanas que a historia registrou.
Assim, as mediac¢des criadas historicamente na complexa relagdo homem-
natureza sao indicadores seguros e fecundos, do ponto de vista historico-
social, porque efetivamente constituem-se na expresséo concreta do evolver
do processo de enriquecimento humano, na sua dindmica de objetivar-se no
mundo e incorporar tais objetivagbes; na sua saga de buscar mediagbes
cada vez menos ‘degradadas e barbaras’ e cada vez mais humano-
igualitarias, tanto no plano do ser social quanto no plano do controle da
natureza (PONTES, 2002, p. 78).

Deste modo, a categoria mediagéo esta articulada de forma ontolégica ao
processo histérico de formagédo socio-humana, pelo processo de trabalho. A agao
humana é sempre movente e movida por necessidades humanas, na sua
permanente relacdo com os seres naturais organicos e inorganicos, transformando-

os e sendo transformados por este processo.

[...] os elementos do processo de trabalho s&o trés: primeiro, o trabalho em
si, uma atividade produtiva com um objetivo; segundo o(s) objeto(s) sobre

" “Lukacs afirma que a constituicdo interna de toda posigdo teleoldégica é composta por dois

momentos: a posigdo do fim e a busca dos meios. A imediaticidade do ato de trabalho singular &
predominantemente orientada pela posicdo do fim. E o fim que orientara, predominantemente, o
desdobramento concreto do processo de objetivagdo. Predominantemente, e nunca de forma
absoluta, ja que em toda objetivagdo operam determinagdes que emanam da esfera da casualidade,
e estas determinagdes, normalmente, operam sob a forma de limites ao processo de objetivagéo,
enquanto tal. Para sermos breves, ndo ha posicdo de um fim que possa superar o limite, dado pela
casualidade, da impossibilidade de se transformar ferro em agua. Isto, obviamente, ndo altera o fato
de que toda agdo humana tem sua génese e seu momento predominante na posi¢ao do fim” (LESSA,
S. Trabalho e Ser Social, op. cit., p. 65).

® “O conceito de mediagao construido por Hegel, na légica formal, refere-se a “(...) um raciocinio
mediato, que implica um terceiro termo. Trés termos e, portanto, trés proposi¢cdes: a maior, a menor e
a conclusao (...) chama-se de termo médio aquele que serve como intermediario entre o termo mais
geral (termo maior) e o menos geral (termo menor)‘ (LEFEBVRE in PONTES, Reinaldo Nobre.
Mediagédo e Servigo Social. 3 ed., S&o Paulo, Cortez, 2002).
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0s quais o trabalho é realizado; e terceiro, os meios que facilitam o processo
de trabalho. Os objetos sobre os quais o trabalho é realizado, em geral
criados por um processo de trabalho anterior, sdo chamados de “matérias-
primas”. Os meios de trabalho incluem tanto os elementos que sao
precondi¢gdes essenciais para o funcionamento do processo de trabalho,
embora com ele se relacionem indiretamente (canais, estradas, etc.), como
os elementos através dos quais o trabalho se exerce sobre seu objeto,
como as ferramentas. (...) O processo de trabalho € uma condigdo da
existéncia humana, comum a todas as formas de sociedade humana: de um
lado, o homem com o seu trabalho, o elemento ativo; do outro, o elemento
natural, o mundo inanimado, passivo. Mas, para ver como os diferentes
participantes humanos se relacionam entre si no processo de trabalho, é
necessario analisar as relagdes sociais dentro das quais esse processo
ocorre (BOTTOMORE, 2001, p.299).

Para o pensamento marxiano/lukacsiano, além da categoria trabalho e da
materialidade como base das relagdes sociais, também a perspectiva histérica é
categoria determinante, ou seja, se a construcdo n&o € histérica, ndo ha
possibilidade de rupturas, mas somente continuidade linear e, portanto, ideal e nao
material.

Imprescindivel torna-se destacar que, se é pelo trabalho que os homens
aprendem uma linguagem, adquirem niveis de consciéncia, assim como
desenvolvem os demais sentidos; é também pelo trabalho que desenvolvem a
sociabilidade e a universalidade, ou seja, € pelo trabalho que desenvolvem formas
de organizarem-se como sociedade.

O que néo se pode perder de vista é que, é pelo trabalho que as relagbes
sociais adquirem as mais diversas formas. Sem a producdo de produtos que
satisfacam necessidades, a humanidade se extingue, pois precisa satisfazer
necessidades como beber, comer, vestir, morar, ou melhor, precisa produzir para
reproduzir-se como humano, para construir a histéria humana.

Considerando os escritos realizados por Marx (1970) ainda no século XIX

nos Excertos de “Ideologia Alema”.

[...] a primeira premissa de tdda a existéncia humana, e portanto de téda a
Histéria, qual seja a dos homens terem de estar em condi¢des de viver para
poderem “fazer Histéria”. A vida, contudo, implica antes de mais nada comer
e beber, uma habitagdo, vestuario e muitas outras coisas. O primeiro ato
histérico, pois, é a produgcédo dos meios de atender a essas necessidades, a
produgéo da prépria vida material. E ésse €, deveras, um ato histérico, uma
condicdo fundamental de tdda a historia, que hoje, como ha milhares de
anos, tem de ser executado todos os dias e tddas as horas simplesmente a
fim de sustentar a vida humana. Ainda quando o mundo sensorial se reduz
a um minimo, a um bastdo como com Sao Bruno, éle pressupde a ac¢édo de
produzir o bastdo. A primeira necessidade, portanto, em qualquer teoria da
historia, é observar ésse ato fundamental em todo o seu significado e em
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tddas as suas implicagbes, atribuindo-lhe a devida importancia. (...) O
segundo ponto fundamental € o de assim que uma necessidade ¢ satisfeita
(e isso subentende a agdo de satisfazer e a aquisicdo de um instrumento)
séo criadas novas necessidades; e essa produgéo de necessidades novas é
o primeiro ato histérico (MARX in FROMM, 1970, p.173 -174).

Se o homem né&o satisfaz as necessidades ele ndo as recria. Se néao
consegue respostas, ndo constréi novas perguntas e assim sucessivamente. Ainda

citando Marx (1970), mesmos escritos:

[...] A terceira circunstancia que, desde logo, penetra no desenvolvimento
histérico, € os homens, que diariamente refazem sua prépria vida,
comecgarem a fazer outros homens, a propagar sua espécie: a relagédo entre
marido e espdsa, pais e filhos, a familia. A familia, que de inicio € a Unica
relacdo social, torna-se mais tarde, quando as necessidades ampliadas
criam novas relagdes sociais e a populacdo aumentada novas necessidades
uma relagédo secundaria (exceto na Alemanha), e tem entao de ser tratada e
analisada de ac6rdo com “o conceito de familia”, como é habito na
Alemanha. Esses trés aspectos da atividade social evidentemente nzo
devem ser tomados como trés etapas diferentes, mas sim, como eu disse,
como trés aspectos ou, para deixar isso mais claro para os aleméaes, como
trés “momentos”, existindo simultdneamente desde a aurora da Historia e
dos primeiros homens, e ainda se afirmando nos dias de hoje. (...)A
producdo da vida, tanto da sua proépria pelo trabalho como da vida pela
procriacdo, aparece agora como uma dupla relagdo: por um lado, como
natural; pelo outro, como social. Por social, entendemos a cooperagéo de
diversos individuos, n&o importa em que condigbes, de que maneira e com
que fim. Decorre dai um certo modo de produgéo, ou estagio industrial,
sempre a se combinar a certo modo de cooperagéo, ou estagio social, e
ésse modo de cooperagdo ser em si mesmo uma “forga produtiva”. Ainda
mais, a multiddo de forgas produtivas acessiveis ao homem determina a
natureza da sociedade, e por isso a “histéria da humanidade” tem sempre
de ser estudada e tratada em relacdo a histéria da industria e das trocas.
(...) Assim, é bastante 6bvio, de saida, existir uma conexdo materialista dos
homens entre si, determinadas por suas necessidades e seu sistema de
producdo e tdo antiga quanto os préprios homens. Essa conexdo esta
sempre assumindo formas novas, e por isso apresenta uma “histéria”
independente da existéncia de qualquer tolice politica ou religiosa capaz de
por si s6 manter unidos os homens (p.174-175).

Apoés estas consideragdes sobre estes aspectos das relagbes historicas

fundamentais é que Marx (1970) vai concluir:

S6 agora, apo6s ter considerado quatro momentos, quatro aspectos das
relagbes histéricas fundamentais, concluimos deveras que o homem
também possui “consciéncia”; mas, ainda assim, ndo consciéncia inerente,
“‘pura”. Desde o inicio, o “espirito” é atormentado pela maldicdo de estar
“oprimido” pela matéria, que ai faz seu aparecimento sob a forma de
camadas de ar agitadas, sons, em suma, de linguagem. A linguagem ¢ téo
velha quanto a consciéncia; ela é consciéncia pratica, tal como existe para
outros homens, e por essa razéo esta comegando realmente a existir para
mim também pessoalmente, pois a linguagem, assim como a consciéncia,
s6 brota da necessidade, da exigéncia, do intercAmbio com outros homens.
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Onde ha um relacionamento, ela existe para mim: o animal ndo tem
“relagdes” com coisa alguma, nem as pode ter. Para o animal, sua relagao
com os outros nao existe como relacdo. A consciéncia, por conseguinte, é
desde o comégo um produto social, e assim permanece enquanto houver
homens. A principio, € claro, a consciéncia s6 se refere ao meio sensivel
imediato e ao conhecimento da ligacao restrita com outras pessoas e coisas
exteriores do individuo que se vai tornando autoconsciente. Ao mesmo
tempo, ela é percepgéo da natureza, que aparece primeiro ao homem como
uma foérga completamente estranha, onipotente e invulneravel, com a qual
as relagbes do homem séo exclusivamente animais e pela qual éles s&o
excessivamente aterrorizados como se féssem feras; €, pois, uma
consciéncia puramente animal da natureza (religido natural) (MARX in
FROMM, 1970, p.175-176).

Compreendemos entao que este processo ndo se da no ser de forma
isolada, mas sim de forma coletiva, em constante interacdo social. Deste modo, a
cumulagao de niveis de consciéncia se da na esfera da universalidade, da totalidade
do desenvolvimento da humanidade, pois é socializada, € cumulativa e pressupde
um construto humano-genérico histérico, um modo de ser, pensar e agir,
especificamente humano. Sobre o conceito do ser genérico, Schaff (1967) esclarece
que: “A expressao ‘ser genérico’, como escreve mais tarde o préprio Marx, fazia
parte da fraseologia filosofica, corrente na época, Marx aceitou-a de Feuerbach” (p.

84). Mais adiante, o autor esclarece a concepgéao de “ser genérico” em Marx:

A expressao “ser genérico” aparece, pois, em Marx, com, pelo menos,
quatro significados e como expressao idéntica a: 1. “ser social” (ver a carta,
antes citada, a L. Feuerbach como citagcbes de Zur Judenfrage); 2. “ser que
forma um exemplar da espécie” ou “ser de rebanho” (ver a citacdo de
Grundrisse der Kritik der politischen Okonomie); 3. “ser que inicia de
maneira consciente a atividade vital” (ver a citagdo dos Manuscritos); 4. “ser
que corresponde ao modélo de homem” (ibidem). (...) As reflexdes sObre o
tema “ser genérico” explicam, do ponto de vista da concepgao de Marx do
individuo humano, ainda mais a evolu¢do da concepc¢ao do individuo social
na antropologia de Marx. O ponto de partida é o individuo, porém entende-
se o individuo, desde o inicio, em relacdo a outros individuos, ou seja,
socialmente. A compreenséo do carater social do individuo aprofunda-se na
medida em que Marx se distancia do materialismo de Feuerbach. Quando o
rompimento torna-se um fato, desaparece, igualmente a “fraseologia
filoséfica” do “ser genérico”, substituido pelo individuo social, compreendido
nas categorias da totalidade das condi¢gbes sociais. A “esséncia do homem?”,
isto &, o complexo das propriedades caracteristicas da classe de objetos
designados como o nome “homem”, esta relacionada, para Marx, de inicio,
a espécie, cujo exemplar é todo “ser genérico”, e, mais tarde, ja de maneira
expressa, a sociedade, que toma as propriedades de espécie bioldgica,
permitindo uma compreensdo mais completa da “esséncia do homem”, pois,
as propriedades biologicas, acrescentam-se as especificamente sociais.
Assim, explica-se melhor a concepgao do “ser genérico”, o seu significado,
para a evolugao espiritual de Marx e, também, a sua limitacdo a luz de sua
concepgao do individuo humano (p. 88-89).
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Assim, a acumulacdo de niveis de consciéncia se da na esfera da
generecidade humana, muito embora a capacidade teleologica se efetive na esfera
da singularidade, conforme apreenséo e apropriagao particular dos conhecimentos”®

previamente socializados e universalizados.

Uma peculiaridade da ciéncia, frente a consciéncia cotidiana, esta na
exigéncia de universalidade das categorias. Certamente, a ciéncia
compartilha esta peculiaridade com outros ramos da investigagdo teorica,
como a filosofia, a religido, a estética, a ontologia, etc. Todavia, a busca de
categorias universalmente validas é um dos tragos marcantes da ciéncia.
Esta universalidade, para Lukacs, tem por fundamento ontoldégico a
unitariedade ultima do ser, sua universalidade imanente. Em outras
palavras, a universalidade das categorias cientificas decorrem, em ultima
analise, ndo de uma atividade generalizadora e abstrativante da
consciéncia. Pelo contrario, a consciéncia apenas pode generalizar, em
categorias universais, seus conhecimentos acerca do ser-precisamente-
assim existente porque este, no seu em-si, desdobra relagbes genéricas
que sao expressao, em ultima analise (repetimos), da unitariedade originaria
do ser. (...) A concepgao lukacsiana do ser enquanto totalidade por ultimo
unitaria — em outras palavras, enquanto complexo de complexos, tem aqui
um dos seus resultados surpreendentes. Todo ente tem sua singularidade
constituida em um processo que apenas pode existir no interior de uma
dada totalidade. Por isso, o conhecimento, adquirido/necessario, tendo em
vista um fim especifico, particular, limitado e sempre portador de
determinacgdes universais (LESSA, 1997, p. 68).

Estes conhecimentos que sao produzidos e construidos socialmente e
universalmente ampliam as possibilidades de projetos humanos, as finalidades
humanas tanto para suprir necessidades que se (re) criam, como também ampliam
as finalidades da prépria constru¢do do modo de ser humano, dos projetos sociais
de humanidade, de sociabilidade, de agregacdo e convivio social, ou seja, de

sociedade.

O homem nasce numa determinada sociedade, sob determinadas
condic¢des sociais e inter-humanas, que éle préprio ndo escolhe; séo elas o
resultado da atividade de geracgdes anteriores. No fundamento dessas — e
nao de outras — condi¢des, cuja base s&o as condi¢cbes de produgao, ergue-
se tbda a complicada estrutura de concepcgbes, sistema de valores e
instituicdes ligadas a ela. A opinido do que é bom e mau, do que é digno ou
nao, quer dizer, o determinado sistema dos val6res, é dado socialmente,
igualmente como o conhecimento do mundo, que é determinado pelo
desenvolvimento histérico da sociedade. As condi¢des sociais formam, com
a ajuda da consciéncia social vigente, o individuo humano, que nasce e se
desenvolve numa determinada sociedade. E neste sentido que as
condigdes criam o individuo (MARX e ENGELS apud SCHAFF, 1967, p. 71).

o “(...) € a mediagéo que fixa e desenvolve o conhecimento acerca da natureza ao longo da histéria”
(LESSA, S. Trabalho e Ser Social, op. cit., p. 67).
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Dentro deste sistema de valores, os seres sociais criam também valores
morais de sociabilidade. Portanto, cada forma especifica de sociedade possui
cbédigos morais de convivio social, de acordo com a finalidade humano-genérica de
satisfazer necessidades humanas. Vazquez (2000), sobre o surgimento da moral,

afirma que:

Com seu trabalho, os homens primitivos tentam pbr a natureza a seu
servico, mas sua fraqueza diante dela é tal que, durante longo tempo, se
Ihes apresenta como um mundo estranho e hostil. A prépria fragilidade de
suas forcas diante do mundo que os rodeia determina que, para enfrenta-lo
e tentar domina-lo, reinam todos os seus esforgos visando a multiplicar o
seu poder. Seu trabalho adquire necessariamente um carater coletivo e o
fortalecimento da coletividade se transforma numa necessidade vital.
Somente o carater coletivo do trabalho e, em geral, da vida social garante a
subsisténcia e a afirmacgao da gens ou da tribo. Aparece assim uma série
de normas, mandamentos ou prescri¢des nio escritas, a partir dos atos ou
qualidades dos membros da gens ou da tribo que beneficiam a
comunidade. Assim nasce a moral com a finalidade de assegurar a
concordancia do comportamento de cada um com os interesses coletivos

(p. 40).

Estes codigos morais séo, portanto, carregados de valores socialmente
construidos, em constante processo de (re) construgdo. Deste modo, valor € “Tudo
aquilo que faz parte do ser genérico do homem e contribui, direta ou mediatamente,
para a explicacdo desse ser genérico” (HELLER, 1972, p. 04). E neste sentido, e
somente neste sentido, que a humanidade carrega em si finalidades a ela mesma,
que projeta uma intengdo de sociabilidade humana a ser (re) construida, mediante
necessidades reais e concretas, de acordo com niveis de consciéncia possiveis em
cada tempo e espago de um dado agrupamento social, e ndo somente perseguida
como se ela ja estivesse pronta la no futuro, ou além da morte, num outro plano

existencial, num universo paralelo.

A Histéria ndo faz nada, ela “ndo possui uma enorme riqueza”, ela “nao luta
lutas” E antes o homem quem faz, possui a luta, tudo; ndo é a “Historia”
quem usa o homem como meio, para realizar os seus fins — como se fésse
uma pessoa individual; ela ndo é sendo a atividade do homem que
persegue seus fins (MARX e ENGELS apud SCHAFF, 1967, p. 153).

Assim posto, inverte-se a concepcdo de que homens e mulheres foram

criados a imagem e semelhanca de um ser absoluto, onipotente, que orienta suas
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criaturas para realizar aqui na terra seu projeto de um mundo perfeito. Que castiga
ou abencoa suas criaturas de acordo com a obediéncia ou n&o a este plano™®.

Sendo 0 homem quem persegue seus fins, estes ndao sdo de modo algum
homogéneos, pois sdo determinados por intencionalidades e finalidades singulares,
em movimento de constante acgao/reflexdo/acdo, de acordo com as esferas que
compdem o viver cotidiano de homens particulares. Embora este tema ainda sera
aprofundado neste estudo, é imprescindivel destaca-lo neste momento, pela prépria
defesa de argumentos até entdo utilizados para demonstrar como os elementos
constitutivos do ser social estdo imbricados e se engendram historicamente pelo
trabalho.

O trabalho é o elemento chave para o desenvolvimento da consciéncia, da
sociabilidade, da universalidade, do imbricamento destas constituicbes da esséncia
humana. Mas explicitado desta forma, parece que o homem esta sempre dentro de
uma “camisa de forca” chamada coletividade. E ai que entra um outro elemento
fundamental na constituicdo do ser social. Este elemento é a condigdo humana de
fazer escolhas, a qual o torna um ser que embora coletivamente, genericamente
construido, é livre. E livre por sua propria condicdo humana, ndo porque se isola, se
desconecta ou se liberta de algo, mas sim, porque, ao projetar finalidades, pode
escolher entre alternativas, as quais sao resultados de sua propria construgdo como
ente-espécie’’, o que sera discutido no capitulo 2 deste estudo.

Este ser social, (re) construido na histéria e pela histéria, o qual se busca
compreender na cotidianidade contemporanea, tem suas determinacbes e
potencialidades humanas concretas estabelecidas num contexto especifico, a partir
de espago e tempo também especificos: a sociedade capitalista contemporanea,

com toda a complexidade da teia de reificagdes que a engendra.

1% Maritain apud Guedes (2005, p. 19), “(...) considera que os seres criados sao dotados, conforme a
metafisica tomista, de atributos transcendentais, os quais sdo, cada um, o préprio Ser tomado em
certos aspectos. Dentre estes atributos esta o bem, o qual ‘é factivel apenas em uma inteligéncia que
tem a nocgéo de amor’ (GUEDES, 2000, p.24). Por este atributo, a pessoa humana, criatura dotada de
inteligibilidade, tem uma tendéncia natural para o bem. A criatura é, portanto, orientada para o bem
comum e para o cumprimento de um fim ultimo.”

A expressdo ente-espécie € tomada de Das Wesen des Christentums (A Esséncia do
Cristianismo”), de Feuerbach. Este o empregou para distinguir a consciéncia do homem da dos
animais. O homem da espécie ou “esséncia humana”. — Nota do T. (BOTTOMORE apud MARX in
FROMM. Op. cit, p.94).
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Neste momento contemporaneo da histéria, dados os niveis de
desenvolvimento das forgas produtivas, a capacidade humana de se (re) conhecer
como ser (re) construtor da sua prépria esséncia humano-genérica é reduzida pela

alienacao do processo de trabalho, conforme trataremos a seguir.

1.1.1 Trabalho e Alienagao

Discutiu-se até este ponto, que o homem, na sua constante interacdo com a
natureza, com a finalidade de satisfazer necessidades humanas, numa relagao
causal cria-se a si mesmo como um ser social. Este ser social, gradativamente vai
adquirindo consciéncia, (re) criando necessidades eminentemente humanas assim
como a capacidade de satisfazé-las e, neste processo de continuidades e rupturas
vai desenvolvendo, através de suas relagbes, formas de sociabilidade.
Conseqlientemente, universaliza sua prépria construgcdo como ente-espécie.

Assim, transforma-se num homem, cuja esséncia humano-genérica
pressupde socialidade, universalidade, liberdade e consciéncia'®. Isto se da porque
s6 o trabalho articula teleologia e causalidade, através de constantes mediagdes.

Esta (re) producado, que se institui pelo processo de trabalho, compde o
processo produtivo. Este processo produtivo passa do simples ao complexo
conforme se aprofunda e se desenvolve a relagcdo entre o homem e o objeto,
utilizando-se de instrumentos.

Na medida em que a riqueza decorrente do desenvolvimento das forcas
produtivas é apropriada de modo desigual, que este desenvolvimento n&o é
organizado de modo que satisfaca a finalidade de todos, o ser social, que se cria e
recria pelo trabalho, vai se perdendo como ser produtor e criador de si mesmo.

E nesta perspectiva que se situa a sociedade capitalista. E nela que o ser
social atinge os mais altos niveis de desenvolvimento das for¢as produtivas. Em O
Manifesto do Partido Comunista, Marx e Engels (1987) ressaltam o quao

revolucionaria foi a sociedade burguesa para a historia humana:

A burguesia, na sua dominacdo de classe de um escasso século, criou
forcas de produgdo mais massivas e mais colossais do que todas as

12 “(...) as componentes da esséncia humana s&o, para Marx, o trabalho (a objetivagéo), a

socialidade, a universalidade, a consciéncia e a liberdade” (HELLER, Agnes. O Cotidiano e a Historia.
Tradugao de Carlos Nelson Coutinho e Leandro Konder, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1972).
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geragdes passadas juntas. Subjugagdo das forcas da Natureza,
magquinaria, aplicacdo da quimica a industria e a lavoura, navegacéo a
vapor, caminhos-de-ferro, telégrafos eléctricos, arroteamento de
continentes inteiros, navegabilidade dos rios, populagdes inteiras feitas
saltar do chao — que século anterior teve ao menos um pressentimento de
que estas forcas de producédo estavam adormecidas no seio do trabalho
social? (p. 16).

Estas mudancgas revolucionarias alteram as relagdes sociais que estdo em
processo, na medida em que condi¢cdes postas pela estrutura produtiva alteram os
meios e os instrumentos de produgdo. Ao alterar os meios de produgéo alteram-se
as relagdes sociais, politicas, econdmicas e culturais. Entretanto, na mesma medida
em este homem se torna mais rico de determinacbes e de potencializacdo dos
instrumentos, esta mesma sociedade capitalista lhe retira a capacidade de se ver, de
se perceber como ser criador, torna-se alienado de si mesmo, do processo produtivo
e, consequentemente, alienado de sua constituicdo como ente-espécie. Isto se da
pela seguinte razdo fundamental: a riqueza que é socialmente produzida é
apropriada de forma privada.

Embora Marx tenha sido um teodrico que discorreu sobre categorias cuja
nomenclatura ja era utiliza pelos tedricos do seu tempo ou que o precederam, tais
como: trabalho, teleologia, causalidade, liberdade, sociabilidade, modo de producéao,
capital, propriedade privada, mercadoria e alienagdo entre tantas outras, seus
escritos ndo podem de modo algum ser interpretados como meras abstracdes
filosoéficas. Suas analises partem sempre de categorias concretas, materiais,
presentes na realidade concreta e objetiva construindo assim o seu proprio método
tanto de investigagdo como de exposigao .

Assim, ao discorrer sobre o trabalho alienado, Marx, no Primeiro Manuscrito,

descreve o modo de producéo na sociedade capitalista da seguinte forma:

'3 “E sem duvida, necessario distinguir o método de exposicdo formalmente, do método de pesquisa.
A pesquisa te que captar detalhadamente a matéria, analisar as suas varias formas de evolugéo e
rastrear sua conexdo intima. Sé depois de concluido esse trabalho é que se pode expor
adequadamente o movimento real.(...) meu método dialético ndo sé se difere do hegeliano, mas é
também a sua antitese direta. Para Hegel, o processo de pensamento, que ele, sob o nome de idéia,
transforma num sujeito autbnomo, é o demiurgo do real, real que constitui apenas a sua manifestagao
externa. Para mim, pelo contrario, o ideal ndo € nada mais que o material, transposto e traduzido na
cabega do homem. (...) A mistificagdo que a dialética sofre nas méos de Hegel ndo impede, e modo
algum, que ele tenha sido o primeiro a expor as suas formas gerais de movimento, de maneira ampla
e consciente. E necessario inverté-la, para descobrir o cerne racional dentro do invélucro mistico”
(MARX, 1985, p.20-21).
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Partimos dos pressupostos da Economia Politica. Aceitamos sua
terminologia e suas leis. Aceitamos como premissas a propriedade privada,
a separacgéo do trabalho, capital e terra, assim como também de salérios,
lucro e arrendamento, a divisdo do trabalho, a competi¢cdo, o conceito de
valor de troca, etc. Com a propria Economia Politica, usando suas proprias
palavras, demonstramos que o trabalhador afunda até um nivel de
mercadoria, € uma mercadoria das mais deploraveis; que a miséria do
trabalhador aumenta com o poder e o volume de sua produgcdo; que o
resultado forgoso da competi¢cdo é o acumulo de capital em poucas méos, e
assim uma restauracdo do monopélio da forma mais terrivel; e, por fim, que
a distincdo entre capitalista e proprietario de terras, e entre trabalhador
agricola e operario, tem de desaparecer, dividindo-se o conjunto da
sociedade em duas classes de possuidores de propriedades e
trabalhadores sem propriedades (MARX in FROMM, 1970, p. 89).

Na sociedade capitalista, o trabalho deixa de ser processo de
autoconstrugdo humana, é convertido em meio de subsisténcia, em mercadoria e,
em Uultima analise, converte o préprio trabalhador em mercadoria, como descreve
Marx (1970):

Partiremos de um fato econdmico contemporéneo. O trabalhador fica mais
pobre a medida que produz mais riqueza e sua produgéo cresce em forca e
extensdo. O trabalhador torna-se uma mercadoria ainda mais barata a
medida que cria mais bens. A desvalorizacdo do mundo humano aumenta
na razéo direta do aumento de valor do mundo das coisas. O trabalho n&o
cria apenas bens; éle também produz a si mesmo e o trabalhador como
uma mercadoria, e, deveras, na mesma propor¢do em que produz bens. (...)
Este fato simplesmente subentende que o objeto produzido pelo trabalho, o
seu produto, agora se lhe opde como um ser alienado, como uma forga
independente do produtor. O produto do trabalho é trabalho incorporado em
um objeto e convertido em coisa fisica; ésse produto € uma objetificacdo do
trabalho. A execugéo é simultaneamente sua objetificagdo. A execucdo do
trabalho aparece na esfera da Economia Politica como uma perversao do
trabalhador, a objetificagdo como uma perda e uma serviddo ante o objeto,
e a apropriagdo como alienagao. (...) A execugdo do trabalho aparece tanto
como uma perversido que o trabalhador se perverte até o ponto de passar
fome. A objetificacdo aparece tanto como uma perda do objeto que o
trabalhador é despojado das coisas mais essenciais ndo s6 da vida, mas
também do trabalho. O préprio trabalho transforma-se em um objeto que éle
s6 pode adquirir com tremendo esfoér¢o e com interrupgdes imprevisiveis. A
apropriacéo do objeto aparece como alienagéo a tal ponto que quanto mais
objetos o trabalhador produz tanto menos pode possuir e tanto mais fica
dominado pelo seu produto, o capital (Idem p. 90-91).

Este ser social, que no evolver do processo historico (re) construiu a si
mesmo, na mesma medida em que transformou as condi¢cbes objetivas do espago
em que coexiste com sua propria espécie e com as demais espécies, em suma, a
proépria natureza, na sociedade capitalista é convertido em objeto de troca, ao invés
de sujeito criador. Ainda diz Marx (1970):
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Sob dois aspectos, portanto, o trabalhador se converte em escravo do
objeto: primeiro, por receber um objeto de trabalho, isto €, receber trabalho,
e em segundo lugar por receber meios de subsisténcia. Assim, o objeto o
habilita a existir primeiro como trabalhador e depois como sujeito fisico. O
apogeu dessa escravizagao é éle s6 poder manter-se como sujeito fisico na
medida em que um & trabalhador, e de éle sé como sujeito fisico pode ser
um trabalhador (Idem p. 92).

Deste modo, ao se tornar um objeto mercadoldgico, embora seja ele mesmo
o produtor de produtos, mas de produtos que a ele ndo pertencem, vai se alienado

como ser possuidor do objeto que produzem. Nas palavras de Marx (1970):

A alienacao do trabalhador em seu objeto é expressa da maneira seguinte,
nas leis da Economia Politica: quanto mais o trabalhador produz, tanto
menos tem para consumir; quanto mais valor éle cria, tanto menos valioso
se torna; quanto mais aperfeicoado o seu produto, tanto mais grosseiro e
informe o trabalhador; quanto mais civilizado o produto, tdo menos barbaro
o trabalhador; quanto mais poderoso o trabalho, tdo mais fragil o
trabalhador; quanto mais inteligéncia revela o trabalho, tanto mais o
trabalhador decai em inteligéncia e se torna um escravo da natureza (Idem
p. 92).

Ao mesmo tempo, alguém sé se apropria desta producédo e a torna uma
mercadoria privada de poucos, privando os seres possuidores apenas da forgca de

trabalho de sua propria produgao.

Por certo, o trabalho humano produz maravilhas para os ricos, mas produz
privacéo para o trabalhador. Ele produz palacios, porém choupanas & o que
toca ao trabalhador. Ele produz beleza, porém para o trabalhador s6
fealdade. Ele substitui o trabalho humano por maquinas, mas atira alguns
dos trabalhadores a um género barbaro de trabalho e converte outros em
maquinas. Ele produz inteligéncia, porém também estupidez e cretinice para
os trabalhadores (Idem p. 92).

Por que quem se apropria, ndo € o mesmo que produz? Porque possui 0s
meios de produgédo e a matéria-prima, possui portanto, a forma capital de produzir.
Ao possuir o capital, possui também o controle do processo de producgéo pois, além
dos objetos e meios, compra o terceiro elemento fundamental do processo de
trabalho que é a propria forgca de trabalho, agora também uma mercadoria. “A
relacéo direta do trabalho com seus produtos é a entre o trabalhador e os objetos de
sua producdo. A relacédo dos possuidores de propriedade com o0s objetos da
producdo e com a propria produgdo € meramente uma conseqiiéncia da primeira

relagéo e a confirma” (Idem p. 93).
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Nos termos de Marx, se o produtor ndo se relaciona com seus produtos, o
trabalho se torna externo ao trabalhador, ndo faz parte de sua natureza e, por
conseguinte, ndo se realiza em seu trabalho, mas nega a si mesmo. Ao invés de
bem-estar, sente sofrimento; fica exausto e deprimido ao invés de desenvolver

livremente suas energias mentais.

O trabalhador, portanto, s6 se sente a vontade em seu tempo de folga,
enquanto no trabalho se sente contrafeito. Seu trabalho ndo é voluntario,
porém imposto, & trabalho forcado. Ele ndo é a satisfacdo de uma
necessidade, mas apenas um meio para satisfazer outras necessidades.
Seu carater alienado é claramente atestado pelo fato de, logo que nao haja
compulsao fisica ou outra qualquer, ser evitado como uma praga. O trabalho
exteriorizado, trabalho em que o homem se aliena a si mesmo, é um
trabalho se sacrificio proprio, de mortificagdo. Por fim, o carater
exteriorizado do trabalho para o trabalhador é demonstrado por néo ser o
trabalho déle mesmo mas trabalho para outrem, por no trabalho, éle nio se
pertencer a si mesmo mas sim a outra pessoa. (...) Chegamos a conclusao
de que o homem (trabalhador) sé se sente livremente ativo em suas fungdes
animais — comer, beber e procriar, ou no maximo também em sua
residéncia e no seu proprio embelezamento — , enquanto em suas fungbes
humanas se reduz a um animal. O animal se torna humano e o homem se
torna animal (Idem p. 93-94).

Sobre estes dois aspectos do ato de alienagao, Marx considera o seguinte:

(...) 1) a relagéo do trabalhador com o produto do trabalho como um objeto
estranho que o domina. Essa relagdo €, ao mesmo tempo, a relagdo com o
mundo exterior sensorial, com os objetos naturais como um mundo estranho
e hostil; 2) a relacdo do trabalho como o ato de producdo dentro do
trabalho. Essa é a relagao do trabalhador com sua propria atividade humana
como algo estranho e n&o pertencente a éle mesmo, atividade como
sofrimento  (passividade), vigor como impoténcia, criagdo como
emasculagdo, a energia fisica e mental pessoal do trabalhador, sua vida
pessoal (pois 0 que é a vida sendo atividade?) como uma atividade voltada
contra éle mesmo, independente déle e nido pertencente a éle. Isso é auto-
alienagéo ao contrario da acima mencionada alienagdo do objeto (Idem p.
94).

A partir destas duas caracteristicas da alienagcado, Marx (1970) infere uma
terceira: a alienagcéo para com a propria espécie humana.

De acordo com as analises e descrigdes apresentadas no item 1.1 desta
dissertagdo, o homem é autocriador de sua espécie humano-social pois, através do
trabalho articula teleologia e causalidade, (re) cria formas de mediar sua relagdo com
a natureza e para com os demais seres humanos, tendo por finalidade satisfazer
necessidades humano-sociais, desenvolve a consciéncia, socializa suas mediacdes

e no proprio decurso da histéria vai se (re) reconstruindo como ser social.
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Entretanto, a partir do modo de producdo capitalista, vai perdendo esta
capacidade de se reconhecer como ser autocriador, vai perdendo a sua propria

identidade como ente-espécie humano-social. Assim:

[...] o trabalho alienado: 1) aliena a natureza do homem e 2) aliena o homem
de si mesmo, de sua proépria fungédo ativa, de sua atividade vital, assim
também o aliena da espécie. Ele transforma a vida da espécie em uma
forma de vida individual. Em primeiro lugar, éle aliena a vida da espécie € a
vida individual, e posteriormente transforma a segunda, como uma
abstracdo, em finalidade da primeira, também em sua forma abstrata e
alienada. (...) Pois, trabalho, atividade vital, vida produtiva agora aparecem
ao homem apenas como meios para a satisfacdo de uma necessidade, a
de manter sua existéncia. A vida produtiva, contudo, é vida da espécie. E
vida criando vida. No tipo de atividade vital reside todo o carater de uma
espécie, seu carater como espécie; e a atividade livre, consciente, é o
carater como espécie dos séres humanos. A prépria vida assemelha-se
somente a um meio de vida (Idem p. 95-96).

Nestes termos, as relagdes entre homens da mesma espécie passam a ser
uma relagdo entre objetos, entre coisas e, portanto, ndo mais entre seres diversos

universalmente ou genericamente (re) construidos.

Assim como o trabalho alienado transforma a atividade livre e dirigida pelo
préprio individuo em um meio, também transforma a vida do homem como
membro da espécie em um meio de existéncia fisica. (...) A consciéncia que
o homem tem de sua espécie é transformada por meio da alienagéo, de
sorte que a vida-espécie torna-se apenas um meio para éle. (...) Entéo, o
trabalho alienado converte a vida-espécie do homem, e também como
propriedade mental da espécie déle, em um ente estranho e em um meio
para sua existéncia individual. Ele aliena o homem de seu proprio corpo, a
natureza extrinseca, de sua vida mental e de sua vida humana. (...) Uma
consequéncia direta da alienacdo do homem com relagéo ao produto de seu
trabalho, a sua atividade vital e as sua vida-espécie é que o homem é
alienado por outros homens. Quando o homem se defronta consigo mesmo,
também se esta defrontando com outros homens. O que é verdadeiro
quanto a relagdo do homem com seu trabalho, com o produto désse
trabalho e consigo mesmo também o é quanto a sua relagdo com outros
homens, com o trabalho deles e com os objetos désse trabalho. (...) O ser
estranho a quem pertencem o trabalho e o produto déste, a quem o trabalho
é devotado, e para cuja fruicdo se destina ao produto do trabalho, sé pode
ser o préprio homem. Se o produto do trabalho n&o pertence ao trabalhador,
mas o enfrenta como uma férga estranha, isso s6 pode acontecer porque
pertence a um outro homem que no o trabalhador. Se sua atividade é para
éle um tormento ela deve ser uma fonte de satisfagao e prazer para outro.
Nao os deuses nem a natureza, mas s6 o proprio homem pode ser essa
férca estranha acima dos homens. (...) Se, portanto, éle esta relacionado
com o produto de seu trabalho, seu trabalho objetificado, como um objeto
estranho, hostil, poderoso e independente, éle esta relacionado de tal
maneira que um outro homem, estranho, hostil, poderoso e independente, é
0 dono de seu objeto. Se éle esta relacionado com sua atividade como com
uma atividade nao-livres, entdo esta relacionado com ela como uma
atividade a servigo e sob jugo, coercdo e dominio de outro homem (ldem p.
97-98).
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E importante destacar que, o que apresentamos neste estudo sdo apenas os
pontos fundamentais sobre a categoria aIienagéo”, por ser esta uma das categorias
que concorrem para o mascaramento da autoconsciéncia humano-genérica na
sociedade contemporanea e, conseqientemente, incide diretamente nas alternativas
de escolhas cotidianas. Concorre assim, para a redugcdo do campo de possibilidade
de escolhas conscientes, ou seja, para o cerceamento da liberdade, categoria sobre

a qual estaremos tratando em seguida.
1.2 A Liberdade como Categoria Ontolégica na Constituicao do Ser Social

O homem do século XXI tem estado as voltas com grandes dilemas
existenciais, principalmente no que tange aqueles voltados para o cotidiano. Se o
cotidiano é o espago que requer rotina e repetitividade para transitar-se de forma
naturalizada, este cotidiano contemporaneo tem se apresentado como o espago das
angustias, das incertezas da enxurrada de informacdes, violéncia e desemprego
estrutural entre outros.

O senso de coletividade esta perdido no caos das relagbes individualistas,
reificadas e estranhas ao universo humano. Continuamente o homem é controlado
pelo relégio, pela presséo da producéo, pela press&do do consumo e até mesmo pela
presséo da informagao. Tem sede de saber e de estar informado para néo perder a
atualidade das noticias. Tem-se a impressdo de que se perder o controle remoto
perde-se parte de si mesmo. Se o computador ndo liga ou “da pau” o transito da vida
simplesmente para.

Este é o ritmo do homem moderno, é o parametro de analise do quanto se
estd em consonéancia ou hdo com o tempo e o espacgo presente. Quando se conhece
alguém, ndo se anota mais o telefone, mas sim o endereco eletrbnico. Para
conversar com amigos da mesma cidade, utiliza-se a linha de dados. Passear no
parque aos domingos ou fazer uma caminhada acaba sendo perda de tempo.

Em contrapartida, aqueles que nao tém acesso a rede, vao encontrando
cada vez mais limites de participagdo na dinamica processual da sociedade

contemporanea. Enfim, o que se quer demonstrar € que o homem, na condigéo de

% “Um estudo mais aprofundado sobre este tema pode ser encontrado em MESZAROS, Istvan,
(1930). A Teoria da Alienagdo em Marx; traducéo Isa Tavares. Sdo Paulo: Boitempo, 2006”.
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ente-espécie (re) criou tantas necessidades, que supri-las requer um esforgo sobre
humano, requer deixar para tras os seus proprios entes que, impedidos de acessar
0s mesmos aparatos tecnologicos vao ficando ao acaso, perdidos entre tantas
possibilidades, mas muito poucas ao seu alcance.

Para estes individuos sociais, manterem-se vivos &€ uma batalha diaria.
Alimentar-se, vestir-se e habitar, minimamente, tornou-se um suplicio. O retrocesso
a sua condic&do animal caminha a passos largos.

Dada a complexidade deste emaranhado de relagcdes que se entrecruzam na
vida cotidiana, tem-se a sensagdo de que n&do ha um nexo causal que dé conta de
decifra-la. Como compreender a categoria liberdade nesta aparente realidade
cadtica?

Para analise critica da categoria liberdade, utilizar-se-a como fonte principal
os estudos de Sergio Lessa (1997), contidos na obra Trabalho e Ser Social, na qual
o autor apresenta uma analise das obras de Gyorgy Lukacs, o qual por sua vez
analisou de forma minuciosa a concepg¢ao de homem (que se (re) constrdéi como ser
social, na histéria e pela histéria) teorizada por Marx em seus diversos estudos,
pesquisados e elaborados em meados do século XIX.

Lukacs apud Lessa (1997, p. 157-158), aponta o ndédulo central da génese

da liberdade no trabalho, com a seguinte afirmacéo:

[...] devemos naturalmente partir do carater de alternativa da posigéo do fim
que nele [no trabalho] surge. E nesta alternativa, de fato, que se apresenta
pela primeira vez em uma figura claramente delineada, completamente
estranha a natureza, o fendmeno da liberdade: no momento no qual a
consciéncia decide em termos alternativos qual fim ela quer pér e de que
modo quer transformar em séries causais postas as séries causais
necessarias, enquanto meios a realizacdo, surge um complexo real
dindmico que ndo tem nenhuma analogia na natureza. /.../ O fendmeno da
liberdade pode ser investigado na sua génese ontolégica apenas aqui.
Numa primeira aproximagéo, a liberdade é aquele ato de consciéncia pelo
qual surge, como seu resultado um novo ser posto por ele.

Nestes termos, objetivacao e liberdade sédo categorias intrinsecas:

[...] estdo de tal modo conexas, articuladas, que, para Lukacs, ndo sera
possivel pensar uma sem a outra: a liberdade humana apenas pode existir
enquanto realizacdo, sempre concreta, do devir-humano dos homens. A
liberdade, conseqlientemente, é sempre social. Diz respeito, com todas as
mediacbes cabiveis caso a caso, as formas concretas, historicamente
determinada, que assume a generalidade humana a cada momento (ldem
p. 158).
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Assim, nos termos de Lessa (1997), o campo resolutivo no qual se situa a
categoria liberdade fica claramente delimitado: “(...) sua génese ontologica tem a ver
com a relacdo teleologia/casualidade que funda o ser social. Seu campo de
desenvolvimento especifico diz respeito ao momento da alternativa no interior dos
processos de objetivacao” (p. 158).

Em conformidade com esta analise, a liberdade sé se opera no mundo dos
homens, pois se trata de uma categoria eminentemente social. Na medida em que o
homem, ao constituir-se como ser social toma consciéncia de duas possibilidades ou

mais de escolhas, mediante uma finalidade, torna-se apto a escolher.

Mutatis mutandis, a liberdade, em Lukacs, é uma categoria que joga uma
(sic) papel nédo desprezivel no desenvolvimento concreto das formas
historicamente determinadas de sociabilidade e, por isso, € uma categoria
objetiva do mundo dos homens. Ela influi, com um peso que varia a cada
momento, no desdobramento concreto das formacgdes sociais, € «um
momento da realidade social» . A liberdade acima de tudo, «/.../ consiste em
uma decisdo concreta entre diversas possibilidades concretas». O que
significa afirmar que «/.../ a liberdade é - em dultima instancia - um querer
transformar a realidade /.../ no qual a realidade, enquanto horizonte da
transformacdo deve permanecer presente até mesmo na mais ampla
abstracdo.» (Idem p. 158-159).

Esta posta entdo a materialidade e a concretude do campo de possibilidades

de escolhas. Se ha um “querer”, este:

[...] se consubstancia no fluxo da praxis social como uma deciséo alternativa
concreta, uma resposta concreta a uma situagdo concreta. Um «querer»
que tem como escopo de sua realizagdo a propria realidade que deseja
transformar, um desejo de transformacado do real que € tudo menos uma
«especulagéo vazia» (Idem p. 159).

No movimento de transformacgdo do real, que € concreto, descobrir algo
novo, desencadeia para os homens uma nova necessidade e, conseqientemente, a
necessidade de satisfazé-la. Ha portanto, uma relagdo entre necessidade e
liberdade, pois gradativamente, pelo ato de (re) criar necessidades e a capacidade
de transformar a natureza em produtos objetivados, o homem toma também
consciéncia da sua capacidade criadora e transformadora e, neste processo eleva o
nivel de consciéncia de si mesmo como ente-espécie.

Voltando as andlises de Lessa (1997), este aponta a importancia e o

significado das colocagdes de Lukacs:
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Em primeiro lugar, significam a ruptura com a antitese, tdo cara ao
idealismo, que ou «identifica simplesmente o determinismo com
necessidade, enquanto generaliza e extrema em termos racionalisticos o
conceito de necessidade, esquecendo o seu auténtico carater ontolégico de
‘se ... entdo’», ou entdo, «estende de modo ontologicamente ilegitimo o
conceito de teleologia a natureza e a histéria, com o que tem enorme
dificuldade em colocar o problema da liberdade na sua forma verdadeira,
auténtica, real.» (...) Em segundo lugar, estas suas posi¢cdes rompem com
todas as concepgdes que tornam a liberdade humana como afirmacéo do
individuo contra os constrangimentos soécio-coletivos, como afirmacédo da
esfera do privado contra o publico, tal como quer toda a tradigao liberal.
Liberdade aqui € muito mais que mera liberdade individual, na qual
individuo e sociedade s&o contrapostos como pélos antindmicos, envolvidos
numa insuperavel contraditoriedade e que requerem regulamentagbes de
tipo juridico-politicas. Nao se limita ao misero campo da afirmagéo individual
enquanto momento de ruptura, desligamento da individualidade do coletivo,
de modo a permitir completo predominio/manifestacdes das pulsdes
subjetivistas/existenciais de cada individuo considerado enquanto uma
mdbnada (p. 159).

Neste sentido, retomando a discussdo em torno da descoberta do fogo a
qual ja foi citada em parte, no item 1.1 deste estudo, ao descobrir que pode cozer a
carne, 0 homem criou uma nova alternativa, a qual desencadeia uma série de novas
possibilidades. Além de ampliar o nivel de consciéncia, alterou a sua propria
constituigdo fisica, suas habilidades, sua “autoridade” diante dos animais (ja que
alguns animais tém medo do fogo, justamente por ndo dominarem suas leis de
causalidade e nao terem capacidade teleoldgica) e, principalmente, mudou os
sentidos humanos como o paladar, pois pdde aprimorar o sabor dos alimentos
cozidos; o tato, pois a carne quente pode queimar as maos, e porque nao a visao,
pois 0 aspecto do alimento cozido se modifica, se torna mais belo e apreciavel, ou
seja, ha um processo continuo de transformacgéo e de ampliagdo das possibilidades,
ha um refinamento gradativo e consciente da sensibilidade humana.

Através de sucessivas mediagcbes este deixa de comer com as méos e
desenvolve o garfo e a faca, ou seja, (re) cria costumes sociais. A partir de uma
descoberta, necessidades sdo (re) criadas e o complexo de mediacdes se torna
infinito. (Re) criam-se os sentidos, os valores, os costumes e os modos de ser, cada
vez mais sociais.

Se no animal esta relagdo é totalmente primaria, instintiva, no homem ela
passa a ser cada vez mais social, isto €, ampliam-se também, na mesma medida, os
nexos causais de sociabilidade. Isto porém nao significa que, na medida em que o
homem se torna cada vez mais um ser social este deixe de ter que se relacionar

com a natureza, pois esta condi¢cdo é pressuposto para a propria existéncia humana.
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No entanto, esta relagcdo & cada vez mais social, mais consciente e, portanto, mais
livre.

Assim, retomando a analise de Lessa (1997), para Lukacs:

[...] a liberdade se relaciona e se afirma - portanto, tem sua esséncia - no
desenvolvimento humano-genérico. Implica na plena afirmagao do individuo,
em todas as suas facetas, através da explicitagdo categorial do género
humano. Por outro lado, se a liberdade &€ sempre concreta, ela é sempre
determinada. Liberdade e determinabilidade ndo s&o auto-excludentes em
Lukacs. Assim como o carater de alternativa dos atos humanos apenas
pode se afirmar no interior de uma malha causal, ndo menos verdadeiro é
que a liberdade apenas existe em intrinseca relagdo com a esfera da
necessidade. (...) Quanto maior o conhecimento da situagao concreta, dos
seus nexos e articulagdes, quanto maior a possibilidade de previsdo das
conseqléncias que virdo - quanto maior a consciéncia acerca do mundo em
que se vive - maior o espago de liberdade possivel. [citando Lukacs] «/.../
quanto mais adequada for a consciéncia alcangada pelo sujeito dos nexos
naturais em questao, tanto mais ele pode se mover livremente no material.
Dito de outro modo: quanto mais adequada for a consciéncia das cadeias
causais operantes, mais adequadamente elas podem ser transformadas em
cadeias causais postas; tanto mais seguro € o dominio do sujeito sobre
elas, ou seja, tanto maior é a liberdade que pode ser obtida.» (...)
Sublinhemos este ponto, pois sobre ele nos apoiaremos em varias ocasides:
liberdade e necessidade, no contexto da ontologia lukacsiana, sé&o
componentes dindmicos, ineliminaveis, que estdo no centro de toda decisao
alternativa. A posicdo do fim, a qual uma vez objetivada da origem a um
novo ser ja é, em si propria um «ato de liberdade nascente». (...) Ja os
meios e as formas de satisfazer as necessidades ndo sdo determinados
pelas cadeias biolégicas, e sim pelo resultado de decisbes alternativas, de
atos teleologicamente postos. Concomitantemente, a finalidade é portadora
de determinac¢des que se originam da proépria necessidade objetiva, com o
que o ato de liberdade recebe, na sua proépria constituicdo, determinacgdes
que provém da esfera da objetividade. (...) Por isso, a liberdade «/.../ por sua
esséncia ontolégica /.../ é concreta: ela representa um determinado campo
de acgéo das decisbes no interior de um complexo social concreto no qual se
fazem operantes, simultaneamente ao complexo social, objetividade e
forcas tanto naturais como sociais. Portanto, apenas esta totalidade
concreta pode ser uma verdade ontologica.» (p. 159-161).

Nestes termos, requerer liberdade, ndo significa requerer algo externo ao
homem. Significa fundamentalmente ampliar alternativas de escolhas (ou as
possibilidades de acesso a ja existentes), estas sim externas ao homem, embora por
ele criadas. Portanto, significa ampliar ou (re) criar as possibilidades de mediagéo
entre teleologia e causalidade.

A partir do pensamento de Heller (1972), as finalidades e intengbes ndo séo
homogéneas, elas se (re) constroem nos individuos sociais singulares, a partir de
determinagcbes do contexto temporal e espacial em que se encontram

historicamente.
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As determinagdes Universais, embora predominem sobre as singulares, s&o
resultantes da disputa entre projetos particulares engendrados em espagos de
singularidade. Se estas disputas sdo determinadas por projetos heterogéneos, a
adesao a este ou aquele pressupde escolhas. O ato de pér projetos em disputa, de
aderéncia ou nao a projetos em andamento, pelo fato de pressupor escolhas,
pressupde atos politicos e conscientes, pressupde o exercicio da liberdade.

Ainda de acordo com Heller (1972), posta deste modo, a liberdade néo é
algo que se busca num projeto ideal, mas é algo que esta na prépria esséncia do ser
social. Para a concretizacdo de cada projeto, intencdo ou finalidade, o homem
precisa fazer escolhas. Mas como as alternativas se apresentam a este homem?
Apresentam-se de forma material e concreta, em conformidade ou ndo com as
finalidades e inten¢gdes humano-genéricas em transito, mas sao principalmente
realizadas de forma consciente e ideal mediante a projecdo de sociabilidade que
este estabelece como parametro para o seu viver material e concreto, na sua
relacdo com a prépria humanidade. Pressupde atos conscientes de si mesmo e dos
demais seres sociais com o0s quais se inter-relaciona, ou seja, pressupde
consciéncia humano-genérica de sociabilidade.

Assim, € no proprio movimento de sociabilidade humana, no contexto de
determinado tempo e espago, mediante o desenvolvimento das forgas produtivas, ou
seja, do modo como os homens produzem a satisfacédo de necessidades humanas,
que os campos de escolhas se ampliam ou se reduzem, mesmo porque os niveis de
consciéncia de totalidade humano-genérica também se alteram conforme o
desenvolvimento produtivo, em conformidade com o préprio evolver histérico a ele
inerente. Numa analise sobre o Sujeito e a Norma, sobre o conceito de liberdade na

sociedade moderna, Bornheim (1997, p. 248) afirma que:

[...] € s6 no fim da Idade Média e nos primeiros tempos da modernidade
que o sujeito passa a desenvolver a autonomia que ainda hoje nos
caracteriza — autonomia que levou ndo poucos autores a falar em
antropocentrismo, contraposto ao teocentrismo de toda a cultura anterior.
Realmente, agora, ja nem basta falar em individuo: o que tem inicio com a
proposta do projeto burqués €& essa aventura em tudo inédita do
individualismo, através da qual um homem novo é arrancado de suas
raizes multimilenarias. O tributo ao passado, quando presente, insere-se
agora em coordenadas surpreendentemente revolucionarias.

Este projeto burgués de sociedade traz consigo, ainda de acordo com a

analise de Bornheim (1994), uma “concepcéo cartesiana de liberdade” (p. 251), a
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qual difere do conceito de liberdade defendido nesta dissertagdo. Nas palavras do

autor:

Com Descartes, pelo conhecimento, o homem passa a ser senhor do
objeto. Tal concepcgao é, digamos, complementada pela nova acepgéo da
liberdade. Superando as interpreta¢des antigas da liberdade, a grega e a
medieval, Descartes comete o feito de restringir a liberdade ao livre-arbitrio.
N&o se trata mais de vencer o jugo dos tiranos e manter a plenitude da
condicao grega do cidaddo, nem de dominar essa outra tirania, a da carne
na acepgao paulina, e sim de afirmar que o homem, pelo livre-arbitrio,
promove-se a condigdo de senhor - senhor de sua escolha.
Evidentemente, a histéria da liberdade revela-se muito complexa, pois ela
se modifica sempre de acordo com o sentido da aventura humana; e seria
até facil tracar os antecedentes da concepgao cartesiana da liberdade.
Mas, agora, a novidade concentra-se toda num unico ponto, verdadeiro
pressuposto de toda a doutrina: o individuo humano entendido como
realidade auténoma. O conhecimento e a liberdade, em suas novas
acepgdes, emprestam a autonomia como que a sua transparéncia. A
liberdade interpretada como autonomia, ou como independéncia, leva,
ainda hoje, qualquer jovem a repetir desprevenidamente que a ‘minha
liberdade comega onde termina a tua’ — formula esta que nem de longe
caberia dentro da cultura grega ou medieval, mas que poderia com toda
tranquilidade ser abonada por Descartes (1994, p. 251).

O que se pretende argumentar é que os seres sociais, moventes e movidos
por necessidades, mediante capacidade teleoldgica consciente, em relagdo de
causalidade entre sujeito e objeto, na sociedade moderna e capitalista, sdo tomados
por esta falsa concepcéo de liberdade como autonomia, ou seja, sdo levados a
negarem-se como seres criadores, (re) produtores da historia na sua forma humano-

genérica natural e social.

Na sociedade capitalista, os valores éticos, estéticos, tendem a se
expressar como valores de posse, de consumo, reproduzindo sentimentos,
comportamentos e representac¢des individualistas, negadoras da alteridade
e da sociabilidade livre.(...) Por exemplo, o amor pode ser vivido como
coisa, isto €, como algo que tem valor de troca, de consumo, de posse. A
liberdade, que existe em funcdo da capacidade deliberadora e
sociabilizadora do homem, pode se transformar, objetivamente, em seu
oposto; pode ser vivenciada como algo que impede a sociabilidade e a
autonomia. E o que ocorre quando os individuos vivem exclusivamente
voltados ao ‘eu’, tratando o outro como um limite a sua liberdade. (...) dada
a contraditoriedade da historia, a alienagdo coexiste com a praxis
emancipadora, evidenciando o movimento de afirmagédo e negacdo das
possibilidades e potencialidades humanas; de criagdo e perda relativa de
valores; de reproducdo da singularidade alienada e da generecidade
emancipadora (BARROCO, 2003, p. 35-36).

Nestes termos, o ser social se nega a possibilidade de escolhas mediante

projecao teleolégica, como se o genérico |he fosse alheio. Compreende o ato da
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escolha como sendo decorrente de individualidade egoista, sem perceber-se como
um ser particular que, por sua singularidade se conecta, se relaciona e, portanto é
determinado e determinante do exercicio da liberdade.

Pensemos na possibilidade de escolha dos escravos na sociedade
escravocrata. Pode-se afirmar, diante destes argumentos, que os escravos eram
livres? Afirma-se que sim. Como? Ainda que diante de um campo reduzidissimo de
possibilidades, os homens escravos ndo se curvaram diante dos seus donos. Se
assim o fosse, ainda estaria instituida uma sociedade escravocrata.

Estes homens, embora na condigdo de propriedade de um Senhor, nao
perderam sua condigcdo de ente-espécie, suas identidades como seres humanos,
que sonhavam constantemente em serem senhores de si mesmos, senhores
portanto, de suas vontades e de suas escolhas. Se a condigdo de propriedade os
forcava a agirem conforme a vontade de seus senhores proprietarios, tinham
consciéncia da existéncia de uma outra possibilidade: a de serem senhores de suas
préprias vidas. Assim, sonhavam com a conquista da liberdade, como demonstra o

poema de Castro Alves:

Eu sou como a garga triste, Que mora a beira do rio, As orvalhadas da noite,
Me fazem tremer de frio; Me fazem tremer de frio, Como os juncos da lagoa;
Feliz da araponga errante, Que ¢ livre, que livre voa; Que ¢ livre, que livre
voa, Para as bandas do seu ninho, E nas braunas a tarde, Canta longe do
caminho; Canta longe do caminho, Por onde o vaqueiro trilha, Se quer
descansar as asas, Tem a palmeira, a baunilha; Tem a palmeira, a baunilha,
Tem o brejo, a lavadeira, Tem as campinas, as flores,Tem a relva, a
trepadeira; Tem a relva, a trepadeira, Todas tém os seus amores, Eu néo
tenho mée nem filhos, Nem irm&o, nem lar, nem flores (Castro Alves, 1847-
1871).

Embora os registros historicos ressaltem apenas os momentos mais
marcantes, e ainda que estes registros n&o salientem o conflito que os possibilitou,
no cotidiano do escravo, este também foi tomando consciéncia da sua condigao
humano-social, escolhendo ndo ser apenas propriedade de alguém. Os escravos
nao deixaram de ser escravos porque seus proprietarios assim o decidiram e foram
benevolentes para com estes. Mas, a superagdo da escravatura foi sim decorrente
de luta entre dominantes e dominados. Durante séculos, os dominados, os quais
fizeram uma escolha entre ser propriedade ou ter autonomia sobre suas vontades e

até do seu proprio trabalho, realizaram movimentos de resisténcia ao projeto de
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sociabilidade posto. Deste modo, os dominantes, pressionados pelos dominados,
tiveram que propor alternativas de dominag¢ao que n&o a sociabilidade escravocrata.

No evolver histérico deste processo, o qual € contraditério, pois envolve
interesses e valores antagonicos, (re) criam-se as condi¢gbes socio-histéricas para a
forma de sociabilidade para o modo de produgao feudal, no qual o escravo passa a
ser um servo. Diga-se de passagem, que sua condi¢cdo humana n&o se elevou ao
nivel da condicado humana do senhor feudal. Entretanto, considerando-se a elevagao
da condicdo de escravo, propriedade de alguém, para a condi¢cdo de servo, houve
um salto ontolégico, ou seja, houve mudangas na estrutura produtiva e reprodutiva.
Por isso é importante lembrar que, os saltos ontolégicos n&o necessariamente
oferecem a mesma condicdo humana para todos. Nado ha uma igualacédo das
condigdes humanas, no sentido de distribuir igualmente, por isso de forma justa, a
riqueza socialmente produzida. Porém, ha que se considerar a elevagao do nivel de
sociabilidade entre uma forma de sociedade e outra.

E valido salientar que, os fatos histéricos que se tem registro até entdo, néo
sdo escritos pela classe dominada, mas sim pela classe dominante. Ainda que
alguns grandes pensadores descreveram sobre a opressao da classe dominada,
nao vivenciaram cotidianamente a dominacdo. Esta diferenca manifesta-se no
proprio evolver histérico. A contradigdo entre quem faz a histéria e quem a descreve,
pressupde descricdes tendenciosas. Desta forma, os saltos ontolégicos humano-
genéricos ndo registram minuciosamente as escolhas cotidianas dos envolvidos,
mas sim o fendbmeno apenas e de forma aparente, depois de sua concretude. Para
cada fendbmeno ha diversas formas de interpretacdo, ja que os impulsos que o
ocasionaram nao podem voltar atras para que estes sejam descritos de forma fiel
por seus agentes.

Mediante estes argumentos € que se volta a concepcéo de liberdade aqui
desenvolvida. Ainda que mediante campos de possibilidades reduzidos, o homem é
um ser social que faz escolhas mediante finalidades, portanto, € livre. Escolher n&o
significa necessariamente escolher o que realmente se quer, pode ser uma escolha
entre 0 que se quer menos ou que se quer menos ainda, mas ainda assim nao deixa
de ser uma escolha. Ainda que a escolha seja de manutencdo de um projeto de
sociabilidade, seu posicionamento € uma escolha. Pressupde uma concepg¢ao de ser
no mundo, pressupde, portanto, uma direcdo social almejada, mesmo que seja de

manutencéo da direcéo social ja alcangada.
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A escolha dos homens se dimensiona pelas situagdes concretas que eles
vivem, determinadas pela forma de sociabilidade em que se inserem nas diversas

esferas de sua composigado. Nas palavras de Heller:

As escolhas entre alternativas, juizos, atos tém um conteludo axiolégico
objetivo. Mas os homens jamais escolhem valores, assim como jamais
escolhem o bem ou a felicidade. Escolhem sempre idéias concretas,
finalidades concretas, alternativas concretas. Seus atos concretos de
escolha estdo naturalmente relacionados com sua atitude valorativa geral,
assim como seus juizos estdo ligados a sua imagem do mundo. E
reciprocamente: sua atitude valorativa se fortalece no decorrer dos
concretos atos de escolha. A heterogeneidade da realidade pode dificultar
extraordinariamente, em alguns casos, a decisdo acerca de qual € a escolha
que, entre as alternativas dadas, dispée de maior conteudo valioso; e essa
decisdo — na medida em que é necessaria — nem sempre se pode tomar
independentemente da concreta pessoa que a pratica (1972, p. 14).

Assim, por ser o cotidiano o espaco da concretude das escolhas, € também
nele que as repeti¢cdes e rupturas interagem; é ele 0 momento presente da constante
transformacdo dos movimentos da realidade. Nesta perspectiva € que se pretende
valorizar o cotidiano como categoria da prépria condicdo da existéncia humana.
Langar mao de um estudo sobre o cotidiano € buscar compreender os modos de
viver, de fazer e de ser na sociedade, assim como vislumbrar a possibilidade de
construgédo dos modos e momentos de resisténcia, justamente por ser o cotidiano o
chao das expressdes do conflito e das tensbes, operando assim no universo da
contradicéo.

O momento de sociabilidade humana contemporaneo, cuja realidade
expressa alta complexidade nas relagdes humanas, € um momento em que se
produz, cada vez mais, condicbes desiguais entre os individuos sociais, tendo em
vista a complexidade do desenvolvimento do modo de producado capitalista. Esta
complexidade - econdmica, politica, social, cultural e ética - intensifica o processo de
alienacao.

Segundo Agnes Heller, “quanto maior for a alienagdo produzida pela
estrutura econdmica de uma sociedade dada, tanto mais a vida cotidiana irradiara
sua prépria alienagéo para as demais esferas” (1992). Entretanto, a autora destaca

que:

[...] a estrutura da vida cotidiana, embora constitua indubitavelmente um
terreno propicio a alienacéo, ndo é de nenhum modo necessariamente
alienada. (...) as formas de pensamento e comportamento produzidas
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nessa estrutura podem perfeitamente deixar ao individuo uma margem de
movimento e possibilidades de explicitacdo, permitindo-lhe - enquanto
unidade consciente do humano-genérico e do individual-particular — uma
condensagéo ‘prismatica’, por assim dizer, da experiéncia da cotidianidade,
de tal modo que essa possa manifestar-se como esséncia unitaria das
formas heterogéneas de atividade proprias da cotidianidade e nelas
objetivar-se (p.38).

Conforme esta afirmacéo da autora, a retomada de consciéncia pode se dar
na proépria sociedade capitalista. As lutas historicas, conseqiéncia de momentos de
resisténcia concretos, sdo atos politicos concretos de individuos sociais que n&o
aderiram ao projeto de dominagcao em curso e, por tal fato mobilizam movimentos
sociais, portanto de consciéncia coletiva, propondo algo que, sendo novo, possibilite
inovar minimamente segmentos ou esferas de coletividade do projeto de
sociabilidade em curso, no evolver cotidiano, dada a margem de movimento que

esta lhe possibilite, como explicitaremos na sequéncia.

1.3 O Cotidiano na Perspectiva da Ontologia do Ser Social

A terminologia cotidiano tem sido utilizada com certa freqliéncia para
designar o dia-a-dia, os afazeres rotineiros e repetitivos. Enfim, as tarefas que os
individuos sociais precisam executar a todo o momento, de forma naturalizada e
automatizada. Entretanto, o que é este cotidiano no qual transitamos a todo o
instante? Com o intuito de refletir sobre esta categoria social e histérica € que se
propbs um estudo mais aprofundado, sem a pretensdo de esgota-lo, mas
simplesmente de trazer alguns elementos para o debate, a partir da concepcao
tedrico-critica Marxiana, intensamente discutida nas obras: O Cotidiano e a Historia,
e Sociologia de la Vida Cotidiana de Agnes Heller.

De acordo com esta autora, o cotidiano € o palco do dia a dia, hora a hora,
minuto a minuto, segundo a segundo. E o palco do emaranhado das relagées, das
respostas imediatas e também mediatas. E nele que se vivenciam as paixdes, 0s
amores, as alegrias, as dores, as conquistas e derrotas, os avancgos e retrocessos,
enfim, é o espago em que os individuos sociais atuam a cada momento movendo e
sendo movidos pela teia de relagbes que os envolve.

Estas relagdes que se constroem e reconstroem a cada instante, de forma

esperada ou inesperada sao resultantes de construgdo humana, de um humano que
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responde movido pelo resultado do seu ser no mundo, resultado de sua construgao

histérica, porém, ndo necessariamente de forma reflexiva, consciente.

A VIDA COTIDIANA é a vida de todo homem. Todos a vivem, sem nenhuma
excegdo, qualquer que seja seu posto na divisdo do trabalho intelectual e
fisico. Ninguém consegue identificar-se com sua atividade humano-genérica
a ponto de poder desligar-se inteiramente da cotidianidade. E, ao contrario,
ndo ha nenhum homem, por mais “insubstancial’” que seja, que viva tao-
somente na cotidianidade, embora essa o absorva preponderantemente
(HELLER, 1972, p. 17).

O cotidiano €, portanto, o palco no qual cada individuo social externaliza o
que estd em seu interior e, a0 mesmo tempo, interioriza suas captac¢des, suas
apreensdes da realidade que vivencia, registrando-as em sua consciéncia, conforme
a apreensao e codificacdo de como se percebe, de como transita pelo tempo e
espago em que esta inserido, porém sem grandes questionamentos reflexivos sobre
este seu ser e viver no mundo. “A vida cotidiana n&o esta ‘fora’ da histéria, mas no
‘centro’ do acontecer historico: é a verdadeira ‘esséncia’ da substancia social” (Idem
p. 20). Por traduzir cada instante do tempo humano de duragao do seu proéprio viver,
a vida cotidiana se estrutura na repetitividade, na rotina e na previsibilidade,
justamente para dar chdo e suporte ao agir cotidiano. Chico Buarque de Hollanda,
compositor brasileiro, escreveu uma musica — Cotidiano - que traduz exatamente
esta repetitividade, esta rotina e previsibilidade que é insuprimivel em qualquer

cotidiano dos individuos sociais.

Todo dia ela faz tudo sempre igual / Me sacode as seis horas da manha
Me sorri um sorriso pontual / E me beija com a boca de horteld / Todo dia
ela diz que é pra eu me cuidar / E essas coisas que diz toda mulher / Diz
que esta me esperando pro jantar / E me beija com a boca de café / Todo
dia eu sbé penso em poder parar / Meio dia eu sé penso em dizer ndo /
Depois penso na vida pra levar / E me calo com a boca de feijao / Seis da
tarde, como era de se esperar / Ela pega e me espera no portdo / Diz que
esta muito louca pra beijar / E me beija com a boca de paixdo / Toda noite
ela diz pra eu ndo me afastar / Meia-noite ela jura eterno amor / Me aperta
pra eu quase sufocar / E me morde com a boca de pavor / Todo dia ela faz
tudo sempre igual / Me sacode as seis horas da manha / Me sorri um sorriso
pontual / E me beija com a boca de hortela.

De forma muito sutil e muito habil, Chico Buarque retrata o trabalhador que
acorda todo dia as seis horas da manha, desperto pelo beijo de uma boca de
mulher, recém escovada, com pasta de dente de horteld, toma seu café da manh3,

ouve as mesmas recomendagdes, vai pro trabalho sonhando com mudangas, mas



64

diante da vida pra levar se cala com uma colherada de feijdo. Depois de doze horas
de trabalho volta para casa, é recebido pela mesma mulher que o beija agora com
um outro sabor, um sabor que se eleva pela subjetividade das paixdes, amores,
sentimentos, medos e anseios e dorme, para no dia seguinte, despertar para
recomecgar tudo novamente. A cancéo retrata justamente a rotina, a repetitividade
caracteristica do viver cotidiano. Contudo, é por estas mesmas razdes que o
cotidiano € o espaco privilegiado do agir humano, conforme seus impulsos nervosos
e sensiveis, em que pde em movimento toda a sua objetividade e subjetividade
resultante do seu préprio ser singularmente e genericamente construido. Como diz
Heller (1972):

A vida cotidiana é a vida do homem inteiro; ou seja, 0 homem participa na
vida cotidiana com todos os aspectos de sua individualidade, de sua
personalidade. Nela, colocam-se ‘em funcionamento’ todos os seus
sentidos, todas as suas capacidades intelectuais, suas habilidades
manipulativas, seus sentimentos, paixdes, idéias, ideologias. O fato de que
todas as suas capacidades se coloquem em funcionamento determina
também, naturalmente, que nenhuma delas possa realizar-se, nem de
longe, em toda sua intensidade. O homem da cotidianidade é atuante e
fruidor, ativo e receptivo, mas ndo tem nem tempo nem possibilidade de se
absorver inteiramente em nenhum desses aspectos; por isso, ndo pode
aguca-los em toda sua intensidade (p. 17-18).

Assim, o cotidiano € o espaco das relagcdes determinantes e determinadas
pela economia, sociabilidade, cultura, arte, formagao familiar, religiosa, moral, sexo,
etnia, ciéncia, midia, escola, comunidade, sensagbes e acdes, em diferentes
medidas em cada individuo social. E, portanto, o espaco da externalizagdo do
humano-genérico, a partir de suas apreensdes singulares da substancia da

sociedade da forma mais espontanea e imediata.

A histéria € a substidncia da sociedade. A sociedade ndo dispde de
nenhuma substancia além do homem, pois os homens s&o portadores da
objetividade social, cabendo-lhes exclusivamente a construcédo e
transmissao de cada estrutura social. Mas essa substancia ndo pode ser o
individuo humano, ja que esse — embora a individualidade seja a totalidade
de suas relagdes sociais — ndo pode jamais conter a infinitude extensiva das
relagdes sociais (Idem p. 2-3).

O individuo social, em sua composi¢do singular ndo contém a infinitude
extensiva das relagbes sociais, e por isso a substéncia ndo pode ser o individuo
humano. Tal substancia, no entanto, € assimilada em maior ou menor quantidade,

de acordo com as apreensdes do real que este consegue se apropriar no percurso
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de seu viver, dada a cotidianidade em que se insere. De acordo com Heller (1972,
p. 18), “O homem nasce ja inserido em sua cotidianidade”. Nasce em um pequeno
grupo social, numa familia e/ou numa comunidade. Nestes pequenos grupos
assimila habitos e costumes, desenvolve valores e exercita a moral a partir de
normas de sociabilidade j4 em (re) construgcdo, conforme relagbes sociais,
econdmicas, politicas, sexuais, étnicas e culturais ja estabelecidas e conforme o
nivel de desenvolvimento da consciéncia destes grupos, tendo por referéncia os

valores das integragbes maiores.

Essa assimilacdo, esse ‘amadurecimento’ para a cotidianidade, comeca
sempre ‘por grupos’ (em nossos dias, de modo geral, na familia, na escola,
em pequenas comunidades). E esses grupos face-fo-face estabelecem
uma mediac¢do entre o individuo e os costumes, as normas e a ética de
outras integragdes maiores. O homem aprende no grupo os elementos da
cotidianidade (por exemplo, que deve levantar e agir por sua conta; ou o
modo de cumprimentar, ou ainda como comportar-se em determinadas
situacgdes, etc.); mas ndo ingressa nas fileiras dos adultos, nem as normas
assimiladas ganham ‘valor’, a n&o ser quando essas comunicam realmente
ao individuo os valores das integragdes maiores, quando o individuo —
saindo do grupo (por exemplo da familia) — é capaz de se manter
autonomamente no mundo das integragbes maiores, de orientar-se em
situacbes que ja ndo possuem a dimensdo do grupo humano comunitario,
de mover-se no ambiente da sociedade em geral e, além disso, de mover
por sua vez esse mesmo ambiente (Idem p. 19).

Como as normas de grupos menores sao determinantes e determinadas
pelo conjunto maior de integracdo social, ou melhor, pelas normas gerais que
possibilitam o evolver de relagbes sociais de todo o conjunto da sociedade, de que
maneira se estabelecem essas normas? A partir do modo como os individuos sociais
organizam o que Heller (1972, p. 18) chama de “partes organicas da vida cotidiana:
a organizagao do trabalho e da vida privada, os lazeres e o descanso, a atividade
social sistematizada, o intercambio e a purificacao”. Estas partes, por serem diversas
e se destinarem a fins diversos, ainda que concorram para a teleologia, s&o
heterogéneas. "A vida cotidiana &, em grande medida, heterogénea; e isso sob
varios aspectos, sobretudo no que se refere ao conteudo e a significagdo ou
importancia de nossos tipos de atividade” (HELLER, 1972, p.18).

Aléem de heterogénea, a significagcdo da vida cotidiana, bem como seu

conteudo, € hierarquica.

N&o existe entre as esferas heterogéneas nenhuma hierarquia universal,
nenhuma relagdo universal de esséncia e aparéncia. O desenvolvimento
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das forgas produtivas é uma instdncia primaria com relacdo ao
desenvolvimento da estrutura total da sociedade; mas essa afirmagéo nao
implica em nenhuma articulacdo do tipo do par esséncia-aparéncia. Tao-
somente num ponto concreto, a partir do ponto de vista de tarefas e
decisdes dadas com relagédo a fins concretos, produz-se uma hierarquia
entre as esferas heterogéneas (Idem p. 3).

Assim, esta hierarquizagdo da vida cotidiana sbé pode se estabelecer
mediante finalidades humanas concretas, mediante condi¢cbes objetivas decorrentes
do movimento da totalidade da estrutura econémico social. Contudo, quando se
definem prioridades em fungdo mesmo das finalidades postas pelos individuos
sociais, estas hierarquias adquirem atribuicbes valorativas. Para cada esfera
hierarquica, atribui-se um peso valorativo. Alguns priorizam o trabalho, outros
priorizam o lazer e, na coletividade, disputam esta valoracdo da forma que as

possibilidades contextuais o permitem.

A explicitagdo dos valores, portanto produz-se em esferas heterogéneas.
Como dissemos, essas se desenvolvem de modo desigual. Uma esfera
pode explicitar a esséncia em um sentido, ao passo que outra esfera
impede isso em outro sentido e se orienta para uma desvalorizagido (Idem p.
7).

Desta forma, as escolhas se manifestam conforme a atribuicdo dos valores a
cada atividade desta graduacgdo hierarquica. Esta perspectiva hierarquica que so6
pode ser apreendida a partir de uma perspectiva de totalidade é a base sobre a qual
se fundam os valores norteadores das escolhas cotidianas. E nela que se explicitam
e se constroem as esferas diversas que compdem a estrutura social. Assim, a
estrutura social é heterogénea porque composta por esferas heterogéneas que, em
si, ndo encerram nenhuma hierarquia, mas que diante de fins concretos delineiam
uma hierarquia. Dada a dificuldade de apreensdo desta perspectiva, nas acgbes
cotidianas, os valores sao assimilados, em sua maioria, de forma acritica, pois sao
apreendidos, assimilados e exercidos pelos individuos sociais, via de regra, de forma

naturalizada e espontanea.

A simples existéncia das varias esferas heterogéneas &, em si mesma, um
fendbmeno axioldgico: a dindmica do crescimento e degenerescéncia
axiolégicos reflete-se no conteudo das esferas heterogéneas, em sua
estrutura interna. Assim, por exemplo, o nascimento das esferas “produgéo”
ou “moral” é o aparecimento de um valor; mas o nascimento de uma
determinada produgdo ou de uma determinada moral j& implica no
movimento ondulatério de construgao e desintegragdo (Idem p. 4).
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A vida cotidiana, possibilita, entdo, “uma explicitacdo ‘normal’ da producéo e
da reprodugéo, ndo apenas no ‘campo da produgdo’ em sentido estrito, mas também
no que se refere as formas de intercambio” (HELLER, 1972, p. 18).

Intercambio pressupde relagdes entre individuos sociais, na sua forma mais
particular, dada certa singularidade entre estes. Entretanto, estes individuos sociais

séo a manifestacdo de um construto genérico.

[...] a individualidade humana ndo é simplesmente uma “singularidade”.
Todo homem é singular, individual-particular, e, ao mesmo tempo, ente
humano-genérico. Sua atividade é, sempre e simultaneamente, individual-
particular e humano-genérica. Em outras palavras: o ente singular humano
sempre atua segundo seus instintos e necessidades, socialmente formados
mas referidos ao seu Eu, e, a partir dessa perspectiva, percebe, interroga e
da respostas a realidade; mas, seus sentimentos e necessidades possuem
carater humano-genérico (Idem p. 80).

No individuo social se manifestam tanto as necessidades organicas - a fome,
o frio, a dor, o sentimento, entre outros - como as necessidades socialmente
construidas que se desdobram, entre outras, em: morais, culturais, econémicas e
politicas. Para compreensdo da construcdo destas necessidades, em esferas
heterogéneas e que concorrem para a constru¢cado de valores e do género humano,
cumpre explicitar que: Vestir-se pode ser tanto uma necessidade fisico-organica,
como uma necessidade socialmente construida. E organica, na medida em que
ameniza o frio. E socialmente produzida porque advém de esferas distintas: moral
porque pressupde estar coberto entre os demais individuos sociais; cultural porque
vincula - se a cores, modelos e formatos que séo estabelecidos pelo grupo social;
econdmica, pois & adquirida conforme as relagbes de distribuicdo e troca da
producao; politica, porque pode caracterizar uma performance, um modo singular de
se por no mundo.

Por estas e outras razdes e, segundo esta perspectiva tedrico-critica, a vida
cotidiana é insuprimivel. Nao ha sociedade sem cotidianidade, ndo ha homem sem
cotidiano.

Entretanto, ha momentos de “suspensao” desta cotidianidade:

De acordo com Luckacs, ha trés formas privilegiadas de objetivagdo nas
quais os procedimentos homogeneizadores superam a cotidianidade: o
trabalho criador, a arte e a ciéncia. Estas trés objetivagbes mais altas
constituem esferas que se destacaram das objetivagbes cotidianas gragas
a um longo processo historico, de complexa diferenciagdo, adquirindo
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autonomia e legalidade préprias — processo que, em si mesmo, é o da
constituicdo do ser social (NETTO, 1994, p. 69-70).

As suspensdes advindas destas formas de objetivacdo ndo rompem com a
cotidianidade, a qual € insuprimivel e ineliminavel. Sdo apenas momentos de
“suspensao da cotidianidade”, mas retornam ao cotidiano um individuo social mais
refinado, mais consciente, justamente pelo nivel de consciéncia que o algou ao
humano-genérico. Neste processo, a vida cotidiana permanece ineliminavel e
insuprimivel, mas o sujeito que a ela retorna esta modificado. “A dialética
cotidianidade/suspensao é a dialética da processualidade da constituicdo e do
desenvolvimento do ser social” (Idem p. 71).

Agnes Heller (1972) acrescenta mais uma forma privilegiada de objetivagéo

que é a moral.

Quando se trata de valores especificamente morais, cujo carater axiolégico
foi descoberto relativamente cedo, € muito facil enxergar a intensidade com
que se orientam no sentido da explicitacdo dos varios aspectos da esséncia
humana. N&o ha atividade “moral” autbnoma ou substantiva; a moral é uma
relacdo entre as atividades humanas. Essa relagdo € — para empregarmos
uma expressdo bastante abstrata — a conexdo da particularidade com a
universalidade genericamente humana. A portadora dessa universalidade
do género é sempre alguma estrutura social concreta, alguma comunidade,
organizagédo ou idéia, alguma exigéncia social. A moral é o sistema das
exigéncias e costumes que permitem ao homem converter mais ou menos
intensamente em necessidade interior — em necessidade moral — a elevacao
acima das necessidades imediatas (necessidades de sua particularidade
individual), as quais podem se expressar como desejo, colera, paixao,
egoismo ou até mesmo fria logica egocéntrica, de modo que a
particularidade se identifique com as exigéncias, aspiracdes e agdes sociais
que existem para além das causalidades da propria pessoa, “elevando-se”
realmente até essa altura (p. 5-6).

Ao acrescer a moral, Heller aponta para a categoria do valor e mostra que
esta, embora seja uma categoria que pée em movimento elementos da subjetividade
humana, se opera na esfera da objetividade, ja que se traduz em atos concretos de
resposta a alternativas. S&o explicitados, portanto, na substéncia da histéria;
substancia esta que atravessa os critérios de elegibilidade presentes. Assim, os
valores nao desaparecem da sociedade, mas no evolver da histéria, sao
substituidos, alterados ou mantidos, conforme o nivel de objetivagdo/subjetivacéo

humana, bem como as projecdes teleolodgicas de diregédo social em (des) construgao.

Analisando a moral, a liberdade social, a explicitacdo do individuo, a arte ou
seus varios ramos ou tipos, etc., veremos que o desenvolvimento do valor
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ndo é de nenhum modo algo continuo. Uma vez atingido um certo estagio
numa ou noutra esfera, pode ocorrer — dependendo da estrutura social em
seu conjunto — que na época seguinte tal estagio seja perdido para iniciar-
se um processo de deformacdo, de perda de importancia ou de
essencialidade. Opinamos, todavia, que em nenhuma esfera a obtencéo de
um valor pode vir a ser inteiramente anulada pela perda de um dos seus
estagios. A realizagdo é sempre absoluta; a perda ao contrario, é relativa.
(Idem p. 9-10).

Neste sentido, a categoria valor possibilita o confronto entre universalidade e
singularidade, no evolver continuo do tempo que, dada a sua irreversibilidade,
requer disputa politica na sua efetividade ou ndo. A vida cotidiana, portanto, é o
proprio “chdo” de propulséo da histéria, se modifica e € modificada pelas relagbes
sociais, as quais por sua vez sao (re) construidas pela heterogeneidade do
complexo de mediagcbes que a constitui. Mas a direcdo destas modificagdes
depende estritamente da consciéncia que os homens portam de sua “esséncia’ e

dos valores presentes ou n&o ao seu desenvolvimento.

O pensamento cotidiano orienta-se para a realizagdo de atividades
cotidianas e, nessa medida, €& possivel falar de unidade imediata de
pensamento e acdo na cotidianidade. As idéias necessarias a cotidianidade
jamais se elevam ao plano da teoria, do mesmo modo como a atividade
cotidiana nao é praxis. A atividade pratica do individuo s6 se eleva ao nivel
da praxis quando é atividade humano-genérica consciente; na unidade viva
e muda de particularidade e generecidade, ou seja, na cotidianidade, a
atividade individual ndo € mais do que uma parte da praxis, da agéo total
da humanidade que, construindo a partir do dado, produz algo novo, sem
com isso transformar em novo o ja dado (Idem p. 31-32).

Nesta afirmacdo, a autora aponta para uma forma de acdo humana que
supere a pratica como mero fazer reprodutivo, ou seja, a atividade consciente do

humano genérico: a praxis.

A vida cotidiana caracteriza-se pela unidade imediata de pensamento e
acdo. Mas devemos acrescentar a essa caracterizacdo que o pensamento
cotidiano ndo é jamais teoria, assim como a atividade cotidiana nunca é
praxis. Na teoria e na praxis, dominam finalidades e conteudos que
representam o humano-genérico; ambos promovem o desenvolvimento
humano-genérico e produzem novidades em seu estado. A vida cotidiana
pode ser fonte, exemplo, ponto de partida para a teoria (...); pode
igualmente ter certa participacdo ndo consciente na praxis, sobretudo no
trabalho. Mas de modo algum pode se falar, nesse caso, em identidade
(HELLER, 1972, p. 45).

Somente na medida em que as escolhas humanas se traduzem em

realizacbes que elevam o nivel de consciéncia humano-genérica é que estas
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realizacbes praticas se traduzem em praxis, pois sao atividades conscientes de
finalidades que remetem a mudancgas significativas, transformadoras, no plano mais
amplo de generecidade humana, ou melhor, no plano da coletividade.

Tomemos como referéncia o Movimento Sem Terra (MST)'™. Nao é nosso
objetivo aqui incursar numa analise aprofundada deste movimento social, porém, é
publico e notorio, principalmente na repercussao da midia (ainda que na maioria das
vezes de forma negativa), o quanto este pde em xeque os aparatos de hegemonia
da sociedade burguesa. Suas manifestagcbes provocam as mais diversas criticas,
provocam conflitos e confrontos significativos, de corrosdo de valores,
principalmente o da propriedade.

Os individuos sociais que o compbde, ndo sao necessariamente
escolarizados, ou seja, suas consciéncias néo séo produzidas em sua maioria pelas
academias, ou melhor, pela ciéncia. No entanto, pela perspectiva da praxis social, na
dindmica da vida cotidiana, agregam e ampliam niveis de consciéncia no evolver

cotidiano de seus enfrentamentos.

15«0 MST se organiza em 24 estados brasileiros. Sua estrutura organizacional se baseia em uma
verticalidade iniciada nas brigadas (compostas por 50 familias) e seguindo pelos nucleos (grupo de
200 familias), diregdo regional, diregdo estadual e diregdo nacional. Paralelo a esta estrutura existe
outra, a dos setores e coletivos, que buscam trabalhar cada uma das frentes necessarias para a
reforma agraria verdadeira. Sdo setores do MST: Saude, Direitos Humanos, Género, Educacéo,
Cultura, Comunicagao, Formacao, Projetos e Financas, Producao, Cooperagcao e Meio Ambiente e
Frente de Massa. S&o coletivos do MST: juventude e relagbes internacionais. Esses setores
desenvolvem alternativas as politicas governamentais convencionais, buscando sempre a perspectiva
camponesa.A organizagdo nao tem registro legal por ser um movimento social e, portanto, ndo é
obrigada a prestar contas a nenhum 6rgédo de governo, como qualquer movimento social ou
associacao de moradores. A maior instancia da organizagao é o Congresso Nacional, que acontece a
cada 5 anos. No entanto, este congresso é apenas para ratificagdo das diretivas, ndo é um momento
de decisdes. Os coordenadores e os dirigentes nacionais, por exemplo, sdo escolhidos no Encontro
Nacional, que acontece a cada dois anos. A Coordenagéo Nacional € a instancia operacional maxima
da organizagéo, que conta com cerca de 120 membros. Embora um dos principais dirigentes publicos
do movimento seja Jodo Pedro Stédile, a organizagéo prefere ndo rotular alguém com o titulo de
principal dirigente, ja que isso seria uma personalizagdo; O MST adota o principio da diregdo
colegiada, onde todos os dirigentes tém o mesmo nivel de responsabilidade. O movimento recebe
apoio de organizagbes ndo governamentais e religiosas, do pais e do exterior, interessadas em
estimular a reforma agraria e a distribuicdo de renda em paises em desenvolvimento. Sua principal
fonte de financiamento & a prépria base de camponeses j4 assentados, que contribuem para a
continuidade do movimento. O MST se articula junto a uma organizagéo internacional de camponeses
chamada Via Campesina, da qual também faz parte o Movimento dos Pequenos Produtores (MPA) e
agricultores da Europa, EUA, Africa, Asia e Américas. A Via Campesina tem como objetivo organizar
os camponeses em todo o mundo. Ele também esta vinculado com outras campanhas nacionais e
internacionais, como a Via Campesina Brasil, que reune alguns dos movimentos sociais brasileiros do
campo, e a Campanha contra a implantacdo da ALCA” (http://pt.wikipedia.org/wiki/
Movimento_dos_Trabalhadores_Rurais_Sem_Terra#Organiza.C3.A7.C3.A30_e_estrutura_do_MST -
acesso em 07/02/2007).
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A vida cotidiana tem se insinuado como um dos centros motores das atuais
possibilidades de transformacgéo da sociedade. A raiz desta intuigdo esta no
fato de que nao sao as relagdes sociais de dominagéo e poder que tém sua
primazia na modernidade. Sendo assim um dos focos estratégicos da praxis
revolucionaria tera que ser o cotidiano vivido pelas classes e grupos sociais
oprimidos. (ALBUQUERQUE, 2002)

Albuquerque (2002), em matéria publicada no site midiaindependente.org,
faz uma anadlise bastante elucidativa e critica sobre O Coftidiano e as Letras das
“Cancgoes de Luta” dos Discos Compactos do Movimento dos Trabalhadores Rurais
Sem Terra. Esta analise € de suma importancia, pois a autora demonstra, através de
estudo das letras das cancgdes, a existéncia de um quinto momento privilegiado de
“suspensao do cotidiano”, como explicitaremos nas proximas paginas. Inicia sua

reflexdo assim:

Este texto [...] constitui uma sistematizagcéo de alguns dos diversos aspectos
da experiéncia cotidiana e do discurso deste movimento relatados pelos
cantadores-poetas do MST através de diferentes discursos relacionados ao
debate da questdo agraria e dos principais problemas do atual meio rural
brasileiro e a problemas nacionais e questdes mais universais que
extrapolam a dimensdo do proprio movimento. (...) O CD Arte em
Movimento constitui-se portanto em uma meméria permanente do cotidiano
e do imaginario de pessoas que como diria Maria do Carmo Falcéo “fazem
concretamente do conhecimento do seu cotidiano, a base necessaria a sua
pratica social” (Netto e Falcd0:1989:13). Em todas as faixas do CD percebe-
se a visdo marxista de um movimento que “diferentemente dos fildsofos ndo
pretende simplesmente interpretar o mundo , mas transforma-lo”
(Marx,1978:53).

A autora, faz uma reflexdo de todas as faixas do referido CD. Entretanto,
faremos um destaque para a sua analise da primeira faixa, uma composi¢cao de
Ademar Bogo'®, a qual descreve de forma “quase visual’, dada a riqueza de
detalhes da objetividade e da subjetividade presentes nas manifestacdes do
cotidiano no interior deste movimento, mas que, ao mesmo tempo, demonstra um
altissimo nivel de consciéncia humano-genérica. Trata-se de uma arte musical,
retratando a resisténcia como sendo também a arte do embate. Este embate que se

desenvolve no:

16 “Ademar Bogo é militante do MST, ex-seminarista, que atua no Setor de Formagao do Movimento.

Sistematiza em livros e Cadernos de Formagéo diversos aspectos da cultura do Movimento, como a
mistica, a educagdo e a musica. E também conhecido como poeta e pela autoria de musicas
utilizadas pelo movimento, notadamente o hino do MST.” http://www.midiaindependente.org/
pt/blue/2002/10/37652.shtml (Acessado em 07/02/2007).
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Cotidiano de homens, mulheres e criangas sem terra, conhecedores da arte
de resistir as tentativas da destruicdo de seus sonhos e que buscam,
caminhando e cantando, rompendo cercas e retirando mourdes, a dignidade
perdida. Dignidade que é sinbnimo de Terra. Terra que é sindnimo de
Futuro. Futuro que é sindnimo de Liberdade Conquistada e Compromisso
com um mundo onde os seres humanos valham mais que algumas gramas
de chumbo moldadas em bala. Se o Presente é arido; o som, as vozes, os
hinos e as cordas movem paixdes, sentimentos, pulsa¢des, coragbes e o
sonho de vencer, animando as consciéncias e a luta pela libertagdo da terra
e dos sem terra em um Futuro proximo (BOGO, apud, ABUQUERQUE,
2002).

O momento da “ocupacdo” € um momento de homogeneidade que s6 é
possivel quando hd uma ascensdo consciente ao plano do humano-genérico, como
podemos observar na letra da cancdo de Ademar Bogo: “Que a noite escura da dor
e da morte passe ligeira, que o som dos nossos hinos anime nossas consciéncias e
que a luta redima nossa pobreza, que o amanhecer nos encontre sorridentes,
festejando a nossa liberdade”.

Ha que se considerar que, o compositor carrega em si uma intelectualidade
€ uma apreensao de categorias em movimento que se traduz em suas composi¢des.
Entretanto, a apreenséo e analise destas categorias ndo seriam possiveis se estas
ndo tivessem materialidade na realidade concreta cotidiana deste movimento social,

politico, econdmico e cultural.

As cangbes do MST sado cangbes de liberdade (Liberdade é péo, é vida.
Terra mae trabalho e amor), de resisténcia a historia dos vencedores (Sao
trés histérias neste grande continente. Uma bem antes dos invasores
chegarem. E a Segunda cinco séculos de invasdo. E a resisténcia india-
negra-popular. E a terceira é a que vamos construindo. Pra destruirmos a
raz&do de todo o mal), de descoberta e conscientizagéo (Descobrimos la na
base. que a tal da Reforma agraria do papel ndo vai sair. ...Contra esse
capitalismo. Vamos firmes, decididos.ndo deixar pra outra hora. E a classe
organizada passo a passo nesta estrada . Construindo a sua histéria), de
denuncia e indignacéo (Que vergonha Candelaria. Es a estampa do Brasil),
de solidariedade, esperanga e ndo conformismo (Nossa América é assim
mas sera diferente. a ndo ser que nao se tente o caminho fazer ...e esperar
que a burguesia nos dé de presente quinhentos anos de histéria com as
maos no poder). Sdo cangdes impregnadas de simbolos, significados,
certezas e sonhos considerados em extingdo. Sdo cangdes onde se
encontram os cinco atributos - citados por Agnes Heller (a partir de Marx) —
para definir a esséncia humana: o trabalho, a sociabilidade, a
universibilidade, a consciéncia e a liberdade. Atributos que dentro do
movimento deixam de ser meras possibilidades para se converterem em
realidade. S&o cang¢des que demonstram ao mesmo tempo a singularidade
e a generalidade do cotidiano de mulheres, homens e criangas destituidos
de terra, de ilusbes e passividade, mas plenos de consciéncia da
possibilidade de transformacdo dos sonhos de hoje na realidade do
amanha. (ALBUQUERQUE, 2002)
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A partir destas analises da autora, queremos exemplificar como este
movimento social expressa claramente o movimento dialético da mediagéo entre o
grupo menor e o grupo maior de integragéo citado por Heller (1972) anteriormente,
ou seja, o conteudo axiolégico da sociedade brasileira, na sua totalidade é
assimilado cotidianamente por este grupo menor. No entanto, num movimento de
resposta, de aceitacdo e/ou resisténcia, desenvolve um conteudo axiolégico de
valores que se contrapdem a integracdo maior. Ha uma letra de uma musica do
Arnaldo Antunes que diz assim: “Um campo tem terra e coisas plantadas nelas. A
terra pode ser chamada de chao. E tudo que se v&, se o campo for um campo de
visdo.”

Assim, quando a terra deixa de ser apenas terra e adquire significados
sociais, politicos, econdmicos e até culturais, estabelece-se a pluralidade de
significacdo e, conseqientemente de objetivacado e subjetivacdo dos sujeitos que a
cultivam e com ela interagem. Eis ai o chdo do confronto, do qual irradiam-se
inUumeras novas possibilidades (um novo campo de visdo) de escolhas, inclusive
reforcando o proprio ato de resistir. Encontramos ai um grau significativo de
ampliagdo das possibilidades do exercicio da liberdade, como demonstra a primeira
estrofe do Hino do Movimento Sem Terra: “Vem, tecamos a nossa liberdade; bragcos
fortes que rasgam o chao; sob a sombra de nossa valentia; desfraldemos a nossa
rebeldia; e plantemos nesta terra como irmé&os!” (Ademar Bogo).

Queremos destacar que, evidentemente este nivel de apreenséo consciente
do real ndo € homogéneo, justamente porque o préprio grupo social ndo é
homogéneo. Entretanto, em sua heterogeneidade, (re) produz cotidianamente uma
substancia histérica significativa na totalidade da sociedade brasileira, que se irradia

nas esferas: politica, econdmica, social e cultural.

Assim além da luta, a musica é uma das atividades que eleva o movimento
dos sem terra da mesmice do cotidiano automatizado e mecanico,
permitindo a sensacéao e a consciéncia do ser homem total em plena relagao
com o humano e a humanidade do seu tempo. (...) E a luta pela terra que
provoca a consciéncia do trabalhador destituido de terra e possibilita a
homogeneizacdo necessaria para suspender sua cotidianidade, n&o
permitindo que o mesmo volte a alienacdo e passividade anteriores a sua
integracdo no movimento. A praxis libertadora, a transformacdo dos
explorados em sujeitos histéricos constitui-se entdo na quinta forma de
suspensdo da vida cotidiana - de passagem do meramente singular ao
humano genérico - ndo elencada, por Agnes Heller, ao lado do trabalho, da
arte, da ciéncia e da moral (ALBUQUERQUE, 2002).
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Neste sentido, a autora considera que, o ideal coletivo da luta consciente,
possibilita aos individuos sociais, heterogéneos em sua cotidianidade, a
homogeneizagédo necessaria para que estes possam “suspender da cotidianidade” e
algar ao humano-genérico, retornando ao cotidiano sujeitos menos passivos do que
antes da sua insergcdo no movimento. Este, na sua dindmica cotidiana, possibilita
aos sujeitos sociais que o integram a transformacdo em sujeitos histéricos,
conscientes de sua capacidade criadora e, portanto em processo também de

rompimento com a alienagéo.

Quando se rompe com a cotidianidade, quando um projeto, uma obra, um
ideal convoca a inteireza de nossas forgcas e entdo suprime a
heterogeneidade, segundo Agnes Heller, da-se a passagem do homem
inteiro para o inteiramente homem. Essa experiéncia de elevacdo do
individuo ao género, que a esmagadora maioria dos homens nao vivencia, é
considerada por Maria do Carmo Falcdo, um fato excepcional e mesmo em
situacbes histéricas excepcionais, esta possibilidade atinge poucos. Se
considerarmos como Maria do Carmo, que a pratica social das classes
oprimidas é a que tém a possibilidade de conquistar para o conjunto da
sociedade um nivel superior de liberdade e realizagdo humana, n&o
podemos deixar de destacar a relevancia da investigagédo e estudo da vida
cotidiana dos integrantes do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra, ndo
s6 para intelectuais, para o Estado e para as forgas produtivas capitalistas
que pretendem controla-lo, mas principalmente para os que participam e
apdiam o MST. E na superagédo dialética do cotidiano, encontramos a
musica movendo paixdes, sentimentos coragdes e o sonho de vencer, nas
caminhadas na lama e no asfalto, na instalagdo da lonas nas ocupagdes, no
trabalho com as enxadas nos assentamentos, nos festivais, nas reunibes e
encontros. A onipresenga e a onipoténcia da musica dos que fazem o
movimento dos sem terra, certamente advém do fato dela trazer em si,
diferentemente de outros tipos de musica, as cinco formas de suspensao da
vida cotidiana: o trabalho, a arte, a ciéncia, a moral e a praxis libertadora
(idem).

Neste aspecto, as analises de Albuquerque (2002) coadunam com a defesa
que estamos propondo neste estudo. O exercicio da liberdade € uma categoria
histérico-ontolégica que se situa na propria esséncia do ser social e, portanto € tanto
uma finalidade como uma necessidade da condigdo humana. Por este estatuto
ontolégico, impde constantemente o seu exercicio. “O desenvolvimento do individuo
€ antes de mais nada — mas de nenhum modo exclusivamente — fungdo de sua
liberdade fatica ou de suas possibilidade de liberdade” (HELLER, 1972, p. 22)

Assim, cada individuo social é singular, projeta finalidades diferenciadas.
Entretanto, enfrenta disputas éticas, politicas e sociais em espagos que sé&o
antagonicos, por isso conflituosos, carregados de tensdes e, portanto, gestadas na

contradigdo dos interesses em constante disputa, ora com avangos, ora com
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retrocessos, porém, sao disputas que impulsionam constantemente o evolver da
propria historia humana. Suas diferencas de classe, sexo, cor, raga ou etnia os
colocam em condi¢cdes ora de igualdade, ora de desigualdade, porém, sdo fatores
que, por suas diferengas, determinam resultados contraditérios.

Cada forma de sociabilidade humana, em cada tempo e local especificos, &
resultante destas disputas, impulsionadas por valores de sociabilidade, de acordo
com os juizos de valores implicitos e explicitos pela diregao social em construgao ou
em busca de superagdo, em conformidade com as relagdes sociais decorrentes do
modo como os homens (re) produzem a satisfacdo das necessidades humanas
ontologicamente (re) criadas. Estas afirmacbes evidenciam que ha projetos
societarios e coletivos em disputa, ha manifestacées de afirmacgéo de valores, mas
ha também manifestacbes de resisténcia a estes, tencionadas no ch&o substancial
da histéria cotidianamente. Se o cotidiano é o chdo que (re) produz a alienagao, &
também o chao que permite a (re) descoberta das possibilidades mediatas e
imediatas.

Na sociedade contemporanea, por sua prépria complexidade, as colisbes de
valores também se acirram e se complexificam. Ha momentos em que a resisténcia
parece estar sendo minada, controlada pela direcdo posta. No entanto, para cada
forma de opressao, criam-se defesas, resisténcias e, concomitantemente os meios
de enfrenta-la, ou vive-versa. Dada a complexidade da vida social, cultural,
econdmica e politica que se apresenta neste tempo e espago presentes, a
dificuldade em identificar estes espacos se amplia, porém, n&o significa que estes
nao estejam sendo gestados em espacos cotidianos singulares, pouco expressivos,
mas que ndo diminuem o seu carater de resisténcia, de exercicio da liberdade.

Os movimentos sociais, as produgbes teéricas, a arte, a ciéncia, 0s
movimentos “relampagos” sao, entre outros, manifestacdes desta afirmacéo. Esta é
a vida, o modo de ser e de agir dos humanos, pois s6 aos humanos foi outorgada a
condigao de se (re) construirem como seres sociais, na historia e pela historia.

Todo ato humano, portanto, tanto na transformacdo objetiva de matéria
concreta quanto na producgdo tedrica, abstrata, estd carregado de consciéncia,
intencionalidade, de finalidade, de apreensdo humano-genérica da sociabilidade,
conforme determinacdes sécio-histéricas de um dado tempo e espaco cotidiano.
Pressupde, portanto, projetos coletivos de (re) produ¢cdo humana, pautados em um

juizo de valores que se explicita na composi¢cédo do conjunto da sociedade, pois:
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“Todo juizo referente a sociedade é um juizo de valor, na medida em que se
apresenta no interior de uma teoria, de uma concepgao do mundo. Isso ndao quer
dizer que seja subjetivo, ja que os proprios valores sociais sdo fatos ontologicos”
(HELLER, 1972, p. 13).

Na medida em que os valores sédo fatos ontologicos, sdo categorias em
movimento concreto e material que se movimentam entre realidade e possibilidade.

Nestes termos:

Quanto maior for o numero de juizos de fato (de fato na realidade e na
possibilidade) iluminados por uma teoria, quanto mais claramente ela
revelar qual é o caminho da explicitagdo do valor e quais sdo os obstaculos
que se opde a seu desenvolvimento, tanto mais verdadeira e objetiva sera
tal teoria. O conhecimento e a tomada de posicdo ndo sdo aqui duas
entidades diferentes, mas dois aspectos distintos de uma mesma
manifestagc&o de valor (idem ibid).

Nestes termos, os juizos de valores ndo sédo mera abstragcdo ideal, se os
estudarmos como categorias em movimento e como “(...) parte da totalidade de uma
teoria, de uma concepcédo do mundo, de uma imagem do Mundo” (idem, ibid). Por
esta perspectiva € que propomos, no capitulo seguinte, uma analise do projeto
coletivo profissional do Servico Social como um recorte da totalidade. Como
categoria central para estabelecer um percurso metodologico elegemos a categoria
liberdade, pela centralidade que esta ocupa no projeto profissional contemporaneo.
Porém, pretendemos nao isola-la do movimento conjunto desta totalidade, mas
apreendé-la na perspectiva de um projeto coletivo que € movente e movido pela
adesao ou resisténcia ao juizo de valores do conteudo axiolégico concernente a um

projeto societario capitalista em (re) construgao.
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CAPITULO II

O PROJETO PROFISSIONAL DO SERVICO SOCIAL NO BRASIL: UM TRAJETO
HISTORICO ENTRE REALIDADE E POSSIBILIDADES COTIDIANAS PELO
EXERCICIO DA LIBERDADE

Os homens fazem sua propria histéria; mas néo a fazem
como querem; ndo a fazem sob circunstancias de sua
escolha e sim sob aquelas com que se defrontam
diretamente, legadas e transmitidas pelo passado. A
tradicdo de todas as geragbes mortas oprime como um
pesadelo o cérebro dos vivos — Marx.

Para iniciarmos esta analise sobre o projeto coletivo da profissédo de Servigo
Social no Brasil, € fundamental esclarecermos sobre as especificidades e diferencas
entre Projetos societarios e projetos coletivos. Para este intento utilizaremos como
referéncia um texto de Netto (1999), A construgdo do projeto ético-politico do Servigo
Social frente a crise contemporanea.

Este autor, apoiado, sobretudo, na teoria social critica reforca que a histéria
por si s6 ndo tem finalidade alguma. Somente os sujeitos sociais podem imprimir
teleologia e intencionalidade as suas ag¢des, ou seja, na articulagéo entre teleologia

e causalidade:

A ag¢do humana, seja individual, seja coletiva, tendo em sua base
necessidades e interesses, implica sempre um projeto, que &€, em poucas
palavras, uma antecipacgdo ideal da finalidade que se quer alcangar, com a
invocacao dos valores que a legitimam e a escolha dos meios para atingi-la
(NETTO, 1999, p. 93).

Assim, nos termos do autor, quando pensamos numa forma de sociabilidade
e a antecipamos idealmente, estamos nos conectando a um projeto cuja construgéo
€ coletiva, ou seja, a um projeto societario. O que sé&o entdo os projetos societarios?
“Trata-se daqueles projetos que apresentam uma imagem de sociedade a ser
construida, que reclamam determinados valores para justifica-la e que privilegiam
certos meios (materiais e culturais) para concretiza-la” (idem, ibid, p. 93).

Contudo, o autor desta que, os projetos societarios se diferenciam dos
demais projetos coletivos (como é o caso dos projetos profissionais) pela amplitude

que contemplam, pois remetem a projetos macroscopicos, ao conjunto da
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sociedade. Ressalta ainda que ambos possuem uma dimenséo politica ja que
envolvem relacbes de poder. Essa dimensédo politica, entretanto, ndo se refere
especificamente a questdes de ordem politico partidaria, muito embora os “(...)
partidos politicos sejam instituicdes indispensaveis e insubstituiveis, no capitalismo,
para a organizagao democratica da vida social” (idem, ibid, p. 94).

Nas sociedades de classes, como € o caso da sociedade capitalista, os
projetos societarios estdo diretamente atrelados aos projetos de classes e,
conseqlientemente as disputas hegeménicas'’ pela direcdo e/ou dominacdo' do
conjunto da sociedade. Por tal fato, afirma o autor: “A experiéncia histérica
demonstra que, tendo sempre em seu nucleo a marca da classe social a cujos
interesses essenciais atendem, os projetos societarios constituem estruturas
flexiveis e mutaveis: incorporam novas demandas e aspirac¢des, transformam-se e
renovam-se segundo as conjunturas histoéricas e politicas” (idem, ibid, p. 94)

Dentre os projetos coletivos, que compdem grupos menores e singulares
dentro do conjunto macroscépico da sociedade, Netto (1991, p. 95) destaca (porém

sem nenhuma hierarquia) os projetos profissionais, pois estes:

[...] apresentam a auto-imagem de uma profissédo, elegem os valores que a
legitimam socialmente, delimitam e priorizam os seus objetivos e fungoes,

' Estamos considerando neste estudo a categoria hegemonia na forma em que esta é apreendida
por Gramsci, nas analises de: SIMIONATTO, lvete. Gramsci: sua Teoria, Incidéncia no Brasil,
Influéncia no Servigo Social. 3 ed., Florianopolis, Ed. Da UFSC, Sao Paulo, Cortez Editora, 2004. “ A
nocdo de hegemonia enquanto totalidade significa (...) a unificagdo da estrutura e superestrutura, da
atividade de producéo e de cultura, do particular econdmico e do universal politico. Ndo se trata de
uma universalidade ideolégica, mas concreta, porque os interesses particulares passam a se articular
com os interesses universais. O grupo social se universaliza porque absorve, num projeto totalizador,
a vontade dos grupos subalternos. Assim, constroi-se a hegemonia, elevando ao maximo de
universalidade possivel o ponto de vista sos grupos subalternos, num trabalho incessante para elevar
intelectualmente estratos populares cada vez mais amplos, isto &, para dar personalidade ao amorfo
elemento de massa, o que significa trabalhar e suscitar elites intelectuais de um tipo novo, que surjam
diretamente das massas e permanegam em contato com elas” (p. 47-48). Neste sentido, estamos
compreendendo que a vertente da intengéo de ruptura construiu sua hegemonia no Servigo Social no
evolver do processo histérico tanto da profissdo como por sua vinculagdo aos movimentos sociais,
sindicais e partidarios em confronto na realidade brasileira nas décadas de 1960 e seguintes,
principalmente, entre outras, pela capacidade de adesao intelectual dos profissionais de vanguarda,
0s quais langaram mao de uma concepcao teérico-critica capaz de apreender e articular de forma
significativa os interesses particulares aos interesses universais.

'® Estamos utilizando os termos direcdo e/ou dominagao a partir de Gramsci apud SIMIONATO, Ivete.
O. cit.: “O critério metodologico sobre o qual ocorre fundamentar a analise é este: que a supremacia
de um grupo social se manifesta de dois modos: como ‘dominio’ e como ‘diregdo intelectual e moral.
Um grupo social € dominante dos grupos adversarios que tende a liquidar ou a submeter também
com a forga armada, e é dirigente dos grupos afins e aliados. Um grupo social pode e deve ser
dirigente antes da conquista do poder (e esta é uma das condigbes principais para a propria
conquista do poder); depois, quando exercita o poder e também o tem fortemente nas méos, torna-se

dominante, mas deve continuar a ser ‘dirigente’.
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formulam os requisitos (tedricos, institucionais e praticos) para o seu
exercicio, prescrevem normas para o comportamento dos profissionais e
estabelecem as balizas da sua relagdo com os usuarios de seus servigos,
com as outras profissbes e com as organizagbes e instituicbes sociais,
privadas e publicas (entre estas, também e destacadamente com o Estado,
ao qual coube, historicamente, o reconhecimento juridico dos estatutos
profissionais) (grifos do autor).

Nos termos do autor, os projetos profissionais contém uma ineliminavel
dimenséo politica, pois uma categoria profissional € composta por sujeitos coletivos
e, portanto, “(...) € um campo de tensdes e de lutas. A afirmagao, no seu interior, de
um projeto profissional ndo suprime as divergéncias e contradi¢gdes” (idem, p. 96).
Isto significa principalmente que n&o pressupde homogeneidade mas, pelo contrario,
€ a pluralidade de finalidades que o compde que o0 movimenta e, conseqlientemente,
0 expressa e o identifica na coletividade.

Assim, os esclarecimentos de Netto (1999) coadunam com o pensamento de
Heller (1972) no que se refere, principalmente a questdo dos valores pois afirma,
cada qual a seu modo que, o conteudo axiolégico de um projeto profissional vincula-
se ou nao ao conteudo axiolégico do projeto societario hegemoénico na medida em
que as condicbes sociais, econdmicas, politicas e culturais se apresentam
favoraveis ou nédo, em cada tempo e espaco histéricos. Numa perspectiva de
totalidade, isto significa que, dentro de um conjunto de sociabilidade maior, como € o
caso de um pais, ha projetos coletivos singulares, dadas as suas particularidades.
Contudo estes projetos singulares nado séo isolados em si mesmos, mas se
movimentam ora em conformidade, ora resistindo ao projeto societario maior que, no
seu conjunto, € composto por diversos grupos singulares, moventes e movidos pela
totalidade.

O que podemos apreender destes autores € que, como estes projetos
singulares ndo sdo homogéneos, mas por sua composi¢éo plural se expressam e se
movimentam na heterogeneidade de finalidades, esta pluralidade pressupde
principalmente disputas politicas e ideolégicas no sentido de imprimir uma identidade
coletiva. Esta identidade coletiva é resultado das tensdes e disputas internas, de
grupos ainda menores que ora apontam a dire¢ao e, portanto, adquirem hegemonia,
ora recuam em funcdo da hegemonia adquirida por outro grupo, hum movimento
continuo (porém n&o necessariamente linear) do proprio movimento da realidade
cotidiana vivenciada pelos individuos sociais que a compde. No evolver deste

processo, produz-se o que Heller (1972) chama de substancia, que, de acordo com
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a autora, por suas especificidades se diferencia do que Marx chamou de esséncia

humana.

[...] a “esséncia humana” & também ela histérica; a histéria é, entre outras
coisas, historia da explicitagdo da esséncia humana, mas sem identificar-se
com este processo. A substancia ndo contém apenas o essencial, mas
também a continuidade de foda a heterogénea estrutura social, a
continuidade dos valores. Por conseguinte, a substancia da sociedade s6
pode ser a propria histéria (HELLER, 1972, p. 3).

Neste sentido, a histéria do Servico Social carrega em sua continuidade
aspectos histéricos substanciais relevantes, por meio da continuidade dos valores
que o compdem desde a sua instituicdo num momento histoérico do conjunto da
sociedade brasileira, na década de 1930, dado que retomaremos no proximo item.
Contudo, considerando-se que o valor € “(...) independente das avaliagbes dos
individuos, mas nao da atividade dos homens, pois € expressdo e resultante de
relagdes e situagdes sociais” (HELLER, 1972, P. 5), esta continuidade possibilita
uma demarcacao de trajeto.

Assim, a trajetéria deste projeto profissional do Servigo Social, em sua
substancia, nos permite demarcar historicamente dois grandes momentos de um
mesmo projeto profissional: em sua fase inicial, a prevaléncia de um conteudo
axiolégico consonante com a perspectiva de um projeto societario conservador, de
adesao ao projeto de sociedade de classes de forma idealizada, em que era preciso
retirar e/ou consertar os males da sociedade.

Pudemos verificar em nossos estudos que o enfoque dado a liberdade neste
primeiro momento centrava-se no individuo, pelo principio da auto-determinacao.
Porém, em decorréncia das configuragdes do prédprio evolver historico é que
configurou a possibilidade da negacdo e, portanto, a colisdo com estes valores.
Eeste mesmo projeto profissional adentrou os anos de 1980 num acirrado e
complexo movimento de adesdo a um conteudo axiolégico consonante com um
projeto societario pautado numa perspectiva teérico-critica da sociedade de classes.

Esta perspectiva critica coloca em processo de degenerescéncia o conteudo
axiolégico do projeto societario conservador dando um giro significativo no enfoque
da propria liberdade, a qual ndo estda mais centrada no principio da
autodeterminagdo, mas voltada a participagdo coletiva nos movimentos sociais,

sindicais ou partidarios.
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Contudo, este segundo momento ndo apresenta ainda de forma clara e
concisa 0 seu conteudo axiolégico, tendo em vista as circunstancias sociais,
politicas, econémicas e culturais da década de 1980. Entretanto, € o contexto desta
critica a sociedade de classes que possibilita, na década seguinte, a afirmacgéo de
principios pautados na categoria liberdade como valor ético central, exercicio pelo
qual se adquire a materialidade necessaria a articulagdo entre teleologia e
causalidade, mediagéo fundamental para a constru¢do consciente da liberdade com
vistas a emancipacéo humana.

Em sintese, é esta trajetéria profissional que pretendemos analisar na
seqliéncia deste capitulo, tendo como parametro metodologico os Codigos de Etica
do Servigo social de 1947, 1965, 1975, 1986 e 1993.

Queremos esclarecer que elegemos estes documentos por consideramos
que os Codigos de Etica do Servico Social possuem a especificidade de nao
traduzirem apenas aspectos normativos dos direitos e deveres profissionais, mas
principalmente traduzem um conteudo axiolégico que possibilita identificar o projeto
societario que o imprime. Por esta especificidade é que pretendemos identificar o
lugar que a categoria liberdade ocupou nestes Codigos de Etica no decorrer da

construcéao histérica desta profissao, como trataremos em seguida.

2.1 A Construcgao do Projeto Profissional do Servigo Social da década de 1930

ao final da década de 1970: os limites da remissao a liberdade

A década de 1930 demarca e situa em seu conteudo sécio-histérico o
surgimento da profissdo de Servigo social no Brasil. Considerando que o construto
histérico humano-genérico é sempre resultado de movimento, nenhum
acontecimento simplesmente surge de um momento estanque e sem ter sido antes
uma necessidade humano-social. Nestes termos, o surgimento desta profissdo nao é
simplesmente uma invengao, um lapso de criagao de alguém ou fruto da vontade de
um grupo social especifico. Ela se apresentou, naquele dado tempo e espacgo da
sociedade brasileira (década de 1930), como uma necessidade de responder a uma
demanda apresentada pelo movimento sécio-econémico de efervescéncia do modo
de producdo capitalista no Brasil. Era um momento em que o processo de
industrializagdo reconfigurava a paisagem brasileira, até entdo eminentemente

agrario-exportadora, impondo profundas mudancas no modo de vida, postas pela
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urbanizagao rapida e desestruturada que se delineava com a industria nascente e,
em consequiéncia, o acirramento explicito das expressdes da “questio social” *°.

Deste modo, para compreendermos o processo de construgéo da profissao
de Servigo Social, precisamos compreender a sua génese constitutiva, assim como
seus determinantes sécio-histoéricos. Dentre estes determinantes, € fundamental
compreendermos as expressdes da “questao social’ no Brasil, a partir da segunda
metade de 1930. Cumpre, entretanto, fazer uma digresséo para lembrar que a
“‘questao social” se expressa pelas contradigbes e antagonismos de interesses das
classes constitutivas do modo de producao capitalista.

Sendo assim, por “questdo social’® “(...) no sentido universal do termo,
queremos significar o conjunto de problemas politicos, sociais e econdmicos que o
surgimento da classe operaria impds no curso da constituicdo da sociedade
capitalista. A ‘questao social’ esta, portanto, fundamentalmente vinculada ao conflito
entre o capital e o trabalho.” (CERQUEIRA FILHO, 1982, p. 21). Refere-se ao
produto/resultado da luta de classes historicamente travada entre a burguesia e o
proletariado, no modo especifico de produgao capitalista, cuja natureza é a
dominacéao/exploragdo do homem pelo homem.

A gene de sua contradicao se encontra no fato de que a riqueza socialmente
produzida é privativamente apropriada, ou seja, o trabalho do trabalhador produz a
riqueza, mas esta € apropriada pelo capitalista. A producéo é coletiva e social, e a
apropriagéo é privada. Esta contradi¢ao traz sérios problemas para a organizacao da
sociedade. Ambos os pélos, o quais sdo antagbnicos, ja que defendem interesses
contrarios, se enfrentam para garantir seus interesses. Desta luta, a qual tem inicio

na organizagao da classe operaria pela melhoria das condigbes de vida a partir de

¥ “Desde os anos 80, é sustentado que a questdo social, - indissociavel das relagbes sociais

capitalistas, nos marcos da expansdo monopolista e de seu enfrentamento pelo Estado — encontra-se
na base da profissionalizagdo do Servigo Social. IAMAMOTO, 1982; NETTO, 1992). Ela tem sido
analisada como o elemento fundante do exercicio profissional, o qual interfere no seu enfrentamento
por parte dos sujeitos sociais na perspectiva da viabilizagdo do acesso a direitos sociais e do
exercicio da cidadania.” (IAMAMOTO, Marilda Vilela. A questdo Social no capitalismo. In Revista
Temporalis / Associa¢do Brasileira de Ensino e Pesquisa em Servigo Social, ano 2, n. 3 (jan/jul.
2001), Brasilia: ABEPSS, Grafline, 2001, p. 27).

20 «p expressao ‘questao social’ € estranha ao universo Marxiano, tendo sido cunhada por volta de

1830 (STEIN, 2000). Historicamente foi tratada sob o &ngulo do poder, vista como ameaca que a luta
de classes — em especial, o protagonismo da classe operaria — representava a ordem instituida.
Entretanto, os processos sociais que ela traduz encontram-se no centro da analise de Marx sobre a
sociedade capitalista”. (IAMAMOTO, op. Cit., 2001, p. 11).
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meados do século XIX*', & que surge o tratamento para os problemas sociais, como

sendo uma “questdo social’?

para a qual a sociedade como um todo, mas
principalmente por meio do Estado haveria de encontrar respostas®.

Neste sentido, € que o Estado, instituido pela classe dominante e por ela
ocupado tanto na dire¢ao politica como econémica, se coloca também na direcao
das medidas sociais ofertadas de forma paliativa e compensatéria a uma sociedade
completamente empobrecida, explorada e expropriada. E preciso uma intervengéo
social que amenize os conflitos, arrefeca as massas de trabalhadores que exigem
melhores condigdes de trabalho, moradia, servigos publicos, entre outros.

No Brasil, dadas as especificidades de sua formacdo social, politica e
econdmica®*, “(...) em torno da ‘questdo social’ sdo obrigadas a posicionar-se as
diversas classes e fragcdes de classe dominantes, subordinadas ou aliadas, o Estado
e a Igreja” (IAMAMOTO e CARVALHO, 1996, p. 128).

Por tal especificidade, o decurso da construgcdo socio-histérica do Servigo
Social no Brasil é construido, principalmente, com base nas inferéncias e
orientacdes® da Igreja Catdlica®®, a qual estava atrelada ao proprio desenvolvimento

politico—econdmico do Estado Brasileiro.

! Para uma melhor compreensao da miséria que a classe operaria teve que enfrentar no periodo de
intensificagdo da industria, a qual levou os operarios a se mobilizarem em meados do século XIX,
enfrentamento este que deu notoriedade aos problemas sociais vividos pelos trabalhadores,
requerendo uma intervencao do estado na relagédo posta entre capitalistas e trabalhadores, consultar:
ENGELS, Friedrich. A situacdo da classe trabalhadora na Inglaterra, tradugdo de Rosa Camargo
Artigas e Reginaldo Forti. Sdo Paulo, Global, 1985.

22 por isso 0 uso de aspas, ja que o termo é burgués, porém, analisado a partir de uma perspectiva
critica e ndo naturalizada. Entre outros, este esclarecimento se encontra em NETTO, José Paulo.
Cinco Notas a propésito da “questédo social”. In Revista Temporalis / Associagéo Brasileira de Ensino
e Pesquisa em Servigo Social, ano 2, n. 3 (jan/jul. 2001), Brasilia: ABEPSS, Grafline, 2001.

% Estudos mais aprofundados sobre a “questéo social” ja foram e continuam sendo objeto de amplo
debate por autores como Cerqueira Filho (1982); lamamoto (1996, 2001); lamamoto e Carvalho
(1996); Netto (2001); Batista (2002), entre outros.

4 Jamamoto e Carvalho (1996) esclarecem que, no Brasil, o aparecimento da “questao social” “(...) diz
respeito diretamente a generalizagao do trabalho livre numa sociedade em que a escraviddo marca
profundamente seu passado recente. Trabalho livre que se generaliza em circunstancias historicas
nas quais a separacdo entre homens e meios de producao se da em grande medida fora dos limites
da formag&o econOmico-social brasileira. Sem que se tenha realizado em seu interior a acumulacao
(primitiva) que lhe da origem, caracteristica que marcara profundamente seus desdobramentos”
(Relagbes Sociais e Servigo Social no Brasil: Esbogo de uma interpretagdo Histérico-metodoldgica. 11
ed., Sdo Paulo, Cortez, 1996, p. 127).

% «A sociedade é vista pela Igreja como um todo unificado através das conexdes organicas existentes

entre seus elementos, que se sedimentaram através da tradicées, dogmas e principios morais de que
ela é depositaria. Familia, corporagéo, nacgéo, etc., 0s grupos sociais naturais, sdo organismos
autdbnomos e nao apenas mera soma dos individuos que os constituem, pois possuem uma unidade
independente. Individuos e fendbmenos sociais coexistem, em coesdo organica com a sociedade em
sua totalidade” (IAMAMOTO e CARVALHO, 1996, op. Cit., p. 161).
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A implantag&o do Servico Social (...) Surge da iniciativa particular de grupos
e fragbes de classe, que se manifestam, principalmente, por intermédio da
Igreja Catolica. Possui em seu inicio uma base social bem delimitada e
fontes de recrutamento e formagao de agentes sociais informados por uma
ideologia igualmente determinada. A especificidade maior que reveste o
Servigo social desde sua implantagcdo n&o esta, no entanto, no ambito das
caracteristicas que mais evidentemente o marcam. Historicamente, se
localiza na demanda social que legitima o empreendimento. Se as Leis
Sociais sdo, em ultima instancia, resultantes da pressao do proletariado pelo
reconhecimento de sua cidadania social, o Servigo Social se origina de uma
demanda diametralmente oposta. Sua legitimagao diz respeito apenas a
grupos e fragdes restritos das classes dominantes em sua origem e, logo
em seguida, ao conjunto das classes dominantes. Sua especificidade maior
esta, pois, na auséncia quase total de uma demanda a partir das classes e
grupos a que se destina prioritariamente. Caracterizar-se-a, assim, como

uma imposi¢éo. (IAMAMOTO e CARVALHO, 1996, p. 129).

Assim, o Servigo Social esta diametralmente atrelado as demandas postas
pelo capital e, consequentemente, por ele chamado a intervir, por meio da Igreja

Catodlica:

Em suas origens no Brasil, o Servigo Social esta intimamente vinculado a
iniciativas da Igreja, como parte de sua estratégia de qualifica¢do do laicato,
especialmente de sua parcela feminina, vinculada predominantemente aos
setores abastados da sociedade, para dinamizar sua miss&o politica de
apostolado social junto as classes subalternas, particularmente junto a
familia operaria. Essa origem confessional, articulada aos movimentos de
Acéo Social e Agao Catdlica, conforma um tipo de legitimidade a profissao
cujas fontes de justificacdo ideologica encontram-se na doutrina social da
Igreja. (IAMAMOTO, 1996, p. 83).

Neste sentido, o Servico Social se apresenta como resposta a uma
demanda, no contexto da demarcacdo de zonas de influéncia ideoldgica entre a

Igreja e o Estado, num momento histérico carregado de rangos da crise de

% 0 ciclo de mobilizagdo do movimento catolico laico vai aparecer a partir da queda da Republica
velha. No entanto, “A partir de 1932 ocorre uma grande diversificacdo e ampliacdo do aparato do
movimento catélico laico. Tendo por base as instituicdes criadas e desenvolvidas metodicamente na
década anterior, especialmente o Centro Dom Vital e a Confederagdo Catodlica, surgirdo a Acao
Universitaria Catodlica, o Instituto de Estudos Superiores, a Associagdo de Bibliotecas Catdlicas, os
Circulos Operarios e, posteriormente, a Confederacdo Nacional de Operarios Catdlicos, e a Liga
Eleitoral Catdlica, além de uma série de instituicdes centralizadoras do apostolado social, que se
firmardo através da Agdo Catdlica Brasileira, criada em 1935. (...) A intelectualidade catdlica
procurara a adaptagdo a realidade nacional do espirito das Enciclicas Sociais Rerum Novarum e
Quadragésimo Anno, munindo a hierarquia € o movimento laico de um arsenal de posicoes,
programas e respostas aos problemas sociais, ao formular uma via cristad corporativa para a harmonia
e progresso da sociedade: Deus é a fonte de toda justica, e apenas uma sociedade baseada nos
principios da cristandade pode realizar a justica social” IAMAMOTO e CARVALHO, op. Cit., p. 160-
161).
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hegemonia em curso desde as décadas anteriores®’ na disputa pela diregao politica
(principalmente no que se refere a intervengdo na “questao social” por meio de
politicas sociais) do Estado. Neste contexto, a “A¢éo Catdlica” tinha como proposta
a recristianizagado social, marcando o conservadorismo frente as mudangas de
costumes impostas pela industrializacdo nascente. Assim, a criacdo do servico
Social faz parte de um projeto conservador da igreja Catélica que reagia contra a
racionalidade do mundo moderno.

Neste contexto, de acordo com Guedes (2005), o conservadorismo durante
este periodo se apresenta em duas frentes: posicionava-se contra o mundo
moderno, contra o individualismo que se propugnava na ideologia do Estado
Moderno e também contra o comunismo. Lembramos que, como se tratava de um
momento de implementacdo e expansdo da industrializagdo, os maleficios,
sobretudo morais, dos excessos do capitalismo precisavam ser enfrentados. Assim,
0s conservadores apregoavam ideais de comunh&o e solidariedade como se desta
forma pudessem amenizar os excessos do capitalismo, ao mesmo tempo em que

combatiam os ideais do comunismo:

[...] neste periodo, o Servigo Social, marcado pelo carater confessional,
busca referéncias teorico-praticos em teses que se filiam ao humanismo
integral proposto por Jacques Maritain, de inspiragcdo neotomista e que esta
em consonancia com as Enciclicas Sociais da Igreja Catdlica. (...) este
humanismo, cujas teses centrais sdo formuladas a partir da concepgao de
homem como criatura e substancia composta (corpo/alma), tém na critica ao
humanismo de Marx, a inspiragdo para seus argumentos mais
contundentes.

No esteio deste contexto socio histérico e destes pressupostos humanistas
cristdos, € que se inaugura o Servico Social como profissdo de nivel técnico

especializado, pela orientagdo do Centro de Estudos e Ac¢do Social de Sao Paulo

T «A defesa de uma intervencdo do Estado na questédo social freqiientemente reuniu neoliberais,
positivistas e socialistas reformistas. Anarquistas e liberais ortodoxos, por motivos diversos, foram
contrarios a qualquer intervencao estatal. S&o portanto os neoliberais, os positivistas e os socialistas
reformistas que concorrerdo no cenario politico junto ao Estado na luta por medidas de politica social.
(...) Liberais e positivistas ortodoxos afirmaram-se como correntes de pensamento hegemoénicas na
sociedade brasileira na Primeira Republica” (GOMES, 1992, p. 126). Dentre as correntes ideoldgicas
cujos fundamentos vao determinar historicamente o enfrentamento da “questao social” na 12 republica
e que culminardo na crise de hegemonia referida, confira GOMES, Maria de Fatima Cabral Marques.
A politica social no pensamento brasileiro na Primeira Republica. In: Revista Servigo Social e
Sociedade n° 38, S&o Paulo, Cortez, Ano XllI, Abril/1992.
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(CEAS)?®, quando é criada em 1936 a primeira Escola de Servigo Social. Conforme
descricao de lamamoto e Carvalho (1996) este processo se construiu da seguinte

forma:

As atividades do CEAS se orientardo para a formagéo técnica especializada
de quadros para a agao social e a difusdo da doutrina social da Igreja. Ao
assumir essa orientagdo, passa a atuar como dinamizador do apostolado
laico através da organizacao de associa¢des para mocgas catélicas e para a
intervencao direta junto ao proletariado. Esta ultima globalizara teoricamente
as demais na medida em que se destinam ao mesmo fim. Sdo promovidos
diversos cursos de filosofia, moral, legislagdo do trabalho, doutrina social,
enfermagem de emergéncia, etc. O ano de 1933 marca uma intensificagéo
dessas atividades: participacdo na Liga eleitoral Catoélica através de
campanhas de alistamento de eleitores e proselitismo, realizagdo da
Primeira Semana de Acgdo Catodlica, constituida a partir dos Centros
Operarios e Circulos de Formagdo para Mocas, delegagcéo pela hierarquia
da representagédo da Juventude Feminina Catodlica, etc. Em 1936, a partir
dos esforgos desenvolvidos por esse grupo e o apoio da hierarquia, é
fundada a Escola de Servigo Social de Sdo Paulo, a primeira desse género
a existir no Brasil (p.177).

Como se trata de uma década em que as demandas por servigos se
ampliam, em decorréncia da intensificacdo da industria e, no seu encalgo as
migragbes campo-cidade, o rapido crescimento desordenado das cidades e,
consequentemente de bairros operarios sem nenhuma estrutura organizacional, a
diversidade de culturas que se aglomera em casas e ruas insalubres, no movimento
cotidiano (re) criam-se novas demandas ao Estado no que concerne as respostas
para as expressdes da “questdo social”, principalmente por parte do operariado, que
€ quem realmente sofre as mazelas da contradicdo posta. Por um lado erigem os
grandes centros industriais e, na contra-face, os grandes bairros desordenados e
insalubres.

Neste esteio, € que o Estado estara criando também uma demanda clara
para a profissdo de Servigo Social, como explicitam os Assistentes Sociais, em

citacdo de lamamoto e Carvalho (1996, p. 180-181):

Sem que tivéssemos feito propaganda, pois receavamos que a publicidade
trouxesse prejuizos a seriedade do nosso trabalho, as alunas que

% «0 Centro de Estudos e agao Social de Sdo Paulo (CEAS), considerado como manifestagéo original
do Servigo Social no Brasil, surge em 1932 com o incentivo e sob o controle da hierarquia. Aparece
como condensagdo da necessidade sentida por setores da Acdo Social e acdo Catolica —
especialmente da primeira — de tornar mais efetiva e dar maior rendimento as iniciativas e obras
promovidas pela filantropia das classes dominantes paulistas sob patrocinio da Igreja e de dinamizar
a mobilizagéo do laicado” (IAMAMOTO e CARVALHO, 1996, p. 172).
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compunham a primeira turma foram convidadas a trabalhar no
Departamento de Servigo Social como pesquisadoras sociais ou como
comissarias de menores a partir do segundo ano de funcionamento da
Escola. A eficiéncia do trabalho por elas realizado fez com que se
estabelecesse a praxe de se pedir a Escola de Servigo Social a indicagao
de nomes para o preenchimento de determinados cargos, e hoje ja temos
alguns dispositivos legais que dao preferéncia as pessoas que tiverem curso
completo em escola de servigo social para o desempenho de fungbes nos
servigos sociais publicos.

Assim, é em decorréncia do movimento politico, econédmico e social de toda
a sociedade que, ao adentrar nos anos de 1940 e 1950, os profissionais de Servigo
Social passam a ocupar espacgos significativos nos 6rgaos publicos e privados,

conforme descreve Raichelis (2006):

A partir dos anos 40/50, a questdo social (...) se pde como alvo da
intervencdo do Estado, por meio das politicas sociais publicas, ao mesmo
tempo em que o empresariado, imbuido de um novo espirito social, substitui
a mera repressdo e assisténcia eventual por mecanismos que visam a
colaboragdo entre capital e trabalho. E neste contexto, em plena ditadura de
Vargas, que é criada, em 1942, a Legido Brasileira de Assisténcia - LBA,
primeira instituicdo assistencial de porte nacional, bem como as grandes
instituicbes patronais que irdo configurar o que hoje conhecemos como
sistema S — SESI, SENAI, SESC. (...) A diversidade de servigos sociais e
educacionais prestados por estas instituicbes, relacionados as demandas
de qualificagao da forga de trabalho e de sua reproducao fisica e espiritual,
leva a incorporacéo institucional de contingentes de assistentes sociais, que
passam a desenvolver acdes educativas e normativas de ajustamento
psicossocial dos trabalhadores, voltadas ao atendimento das novas
necessidades relacionadas a integracdo de massas populacionais ao
mercado de trabalho e a vida urbana. (...) Embora regulamentado como
profissdo liberal em 1949, o assistente social tem seu desempenho
profissional majoritariamente vinculado a instituicbes publicas e privadas,
como um dos responsaveis pela implementacéo das politicas sociais, o que
ird definindo o seu perfil assalariado. A crescente centralizagdo das politicas
sociais pelo Estado gera o aumento da demanda pela execucédo de
programas sociais no interior das instituicées, induzindo o crescimento
numeérico das escolas e do meio profissional, com a conseqliente expansao
do Servigo Social e elevacdo do status profissional. (...) A forte influéncia
norte-americana na América Latina e no Brasil, a partir do segundo pos-
guerra, ira penetrar também na profissdo, com a incorporagdo das teorias
estrutural-funcionalistas e das metodologias de intervencao, especialmente
o Servigo Social de Caso e o Servi¢o Social de Grupo (RAICHELLIS, 2006,

p. 2).

Como se trata de uma construcao historica de profissdo, indissociavel dos
contextos e das nuances particulares em que se configura a formacgéo da sociedade
brasileira, vale lembrar que se trata de um momento em que o processo de

industrializacdo se acirra e se fortalece cada vez mais, aliado aos Programas
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desenvolvimentistas de Governo®®. Neste contexto, os Assistentes Sociais passam a
inserir-se também no meio rural através de programas de desenvolvimento

comunitario®, financiados por setores governamentais e da sociedade.

O desenvolvimentismo, enquanto ideologia do desenvolvimento, foi
difundido pelos organismos internacionais com a criagdo da ONU em 1945.
A partir do contexto da “guerra fria”, em um mundo cada vez mais
bipolarizado (bloco capitalista X bloco socialista), a ONU e o governo norte-
americano, preocupados com 0s riscos politicos que o atraso e a pobreza
latinoamericanas poderiam trazer para a ordem capitalista no continente,
iniciam extenso programa de cooperacao e assisténcia técnica e financeira
aos paises subdesenvolvidos. A proposta de Desenvolvimento de
Comunidade (DC) tem origem nesse cenario do pés-guerra, na segunda
metade da década de 40, especialmente através de programas de
educacdo de adultos e de modernizagc&o da agricultura nas zonas rurais. A
partir do final da década de 50, o DC passa a ser recomendado em larga
escala pelos organismos internacionais, como uma das estratégias de
superacdo do  subdesenvolvimento. No Brasil, embora o}
desenvolvimentismo tenha constituido o centro da politica do governo JK
(1956-60), a sua influéncia no Servigo Social limitou-se as experiéncias de
DC no meio rural, quando sado criados varios programas inspirados nas
propostas norte-americanas. Nesse primeiro periodo, sob a influéncia do
funcionalismo norte-americano, a proposta oficial de DC é estimulada como
mecanismo de correcdo das “disfuncionalidades” causadas pelo sistema
capitalista, constituindo-se em instrumento ideolégico de integracdo da
populacdo pobre aos projetos de desenvolvimento, onde o social é
concebido como variavel dependente do crescimento econdmico. Além da
participagdo de assistentes sociais em programas de DC com populagdes
rurais, os anos 50/60 deram novo impulso ao desenvolvimento quantitativo e
qualitativo da profissdo: aumento do niumero de escolas; interiorizagdo do
SS para as prefeituras de pequenas e médias cidades; abertura de um novo
campo de trabalho nas grandes empresas, especialmente as industriais;
incorporagdo de novas atribuicdes profissionais relacionadas a
coordenacao, planejamento e administracdo de programas sociais. A partir
da influéncia norte-americana, o Servigo Social alcanga maior nivel de
sistematizacdo tedrica e técnica, avanga no trabalho com individuos e
familias e consolida novas abordagens metodologicas, como o Servigo
Social de Grupo e o Servico Social de Comunidade, que passam a ser
desenvolvidos nas instituicbes socioassistenciais em diferentes areas, como
saude, habitagdo, educacgdo, previdéncia social. Nos primeiros anos da
década de 60, em uma conjuntura de ampliagdo da participacdo politica e
de radicalizacdo das lutas sociais, 0 SS passa a integrar-se as experiéncias
de DC comprometidas com transformacdes estruturais, que se generalizam
pelo pais em um cenario de acirramento das reivindicagdes pelas “reformas
de base” durante o governo Jo&o Goulart (RAICHELLIS, 2006, p. 3).

Queremos destacar que, embora a influéncia e incorporacdo das teorias

estrutural-funcionalistas e das metodologias de intervencdo, neste contexto, sejam

# A respeito da concepgao de desenvolvimento do periodo, consultar Evaldo Vieira (1995), Estado e
Miséria no Brasil de Getulio a Geisel, p. 81 a 97.

% A este respeito, contribuem as analises de MARIA LUIZA DE SOUZA 1999 e SAFIRA BEZERRA
AMANN 1997, que retratam de forma profunda a ideologia, o significado da participacéo e
rebatimentos do Servigo Social nos programas de Desenvolvimento de Comunidade.
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voltadas ao Servigo Social de Caso, de Grupo e de comunidade, a concepgéo
humanista que embasa as discussdes teoricas da pratica profissional dos
assistentes sociais continua atrelada ao humanismo cristdo. GUEDES (2005) em
pesquisa realizada sobre as Interpretagbes do Humanismo no Servico Social

Brasileiro, conclui que:

[...] O Servico Social Brasileiro, sem se desvincular do humanismo, busca
novos fundamentos para subsidiar suas acgbes profissionais. Neste
percurso, além da orientagdo humanista cristd, ha uma recorréncia a
literatura do Servigo Social norte-americano. Comega a se delinear o que
lamamoto denomina de arranjo-teérico doutrinario. A essa tendéncia segue-
se a aproximagdo com uma outra perspectiva humanista, o personalismo
[de Mounier], e a incorporagédo do ideario desenvolvimentista (GUEDES,
2005, p. 3-4).

A autora acrescenta que as reflexdes levantadas por esses dois autores:

[...] s@o conjugaveis por fundarem-se em premissas da metafisica crista, a
qual atribui a peculiaridade da natureza humana a sua composi¢ao de corpo
e alma (espirito). S&do também conciliaveis pois se preocupam em combater,
ainda que por vias n&o similares, as tendéncias revolucionarias imanentes
ao projeto societario que advém do humanismo de Marx. Contra uma
possivel luta de classes, apontam para ideais de comunhéo, solidariedade e
promogdo humana; ideais que foram incorporados pelo Servico Social,
muitas vezes através de comentadores e fontes secundarias.

Afirma ainda a autora que, no contexto da década de 1960, a Igreja Catodlica
nao se posiciona mais contra 0 mundo moderno. Ao contrario, incorpora o ideario
desenvolvimentista, mas em suas Enciclicas, esclarece que ‘(...) este [0 mundo
moderno] deve submeter-se a preservagao da dignidade humana, dada a eminéncia
ontoldgica das criaturas humanas sobre as criagcées advindas do progresso técnico,
cientifico e do desenvolvimento econémico” (GUEDES, 2005, p. 329). Reafirma-se
assim, a influéncia neotomista, neste contexto associada a interpretacdo sociolégica
de tradigao funcionalista, como se observa, dentre outros documentos, no Estatuto

da Associagéo Brasileira das Escolas de Servigo Social — ABESS, criada em 1962:

Ao regulamentar o exercicio da profissdo de assistente social, o governo
reconhece a importancia do Servigo Social na vida contemporanea. Para
Humanizar o processo de desenvolvimento e industrializagdo, que o Brasil
realiza, o assistente social constitui o agente principal. Reajustando os
desajustados, protegendo a familia, tendo os olhos sempre voltados para o
homem como centro da vida social, os assistentes sociais realizam nos
multiplos setores de nossa organizagao publica e particular o grande esforgo
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construtor de uma civilizagdo mais humana (ABESS, in VIEIRA, 1989, p.
206).

O que pretendemos demonstrar nesta seqliéncia € que, desde o surgimento
da profissdo em meados da década de 1930 até o inicio da década de 1980, as
reflexdes sobre o Servigo Social estdo voltadas para o homem, porém no sentido da
afirmacdo da sociedade capitalista, ou seja, o conteudo axioldégico, na sua
continuidade, convergia com conteudo axiolégico do projeto societario capitalista e
(re) construcao. Admitia suas falhas e seus males sociais, porém propunha reformas
que possibilitassem o seu melhoramento no sentido de se resgatar a dignidade da
pessoa humana, preservando assim o bem comum da sociedade. Sonhava-se e
almejava-se um capitalismo harménio em que as diferencas entre patrbes e
operarios fossem atenuadas, ou seja, defendia-se um projeto reformista, mas
mantendo os aspectos basilares do modo de producgdo capitalista. Deste modo, o
que se tem materializado neste documento € um projeto de sociedade capitalista em
processo de ajuste social, sem nenhum questionamento critico de sua estrutura.

Sobre este aspecto, os Codigos de Etica de 1947 e o de 1965 sé&o
documentos importantes para demonstrar a organicidade da profissdo de Servigco
social com o conservadorismo. Seus conteudos se sustentam nas perspectivas de
homem como pessoa humana e a sociedade como o espaco da realizagédo e
preservacdo do bem comum. A partir destes valores centrais, no Codigo de Etica de
1947 (secgdo IlI), podemos apreender a liberdade vinculada a valores morais
inspirados na caridade cristd. “I - E dever do Assistente Social: 1. Respeitar no
beneficiario do Servigo social a dignidade da pessoa humana, inspirando-se na
caridade crista” (ABAS, 1947).

Estes valores morais, de orientagcédo neotomista, vinculam a liberdade da

pessoa humana ao principio da inteligibilidade.

Neste sentido, o respeito a tal principio, exigia do assistente social o
respeito a liberdade do assistido. Esta seria, segundo Pereira, uma da mais
sérias dificuldades do assistente social, uma vez que ele “deveria usar, o
mais possivel de sua influéncia, sem faltar, entretanto, ao devido respeito a
liberdade humana. Ha uma tendéncia do ser moral e intelectualmente mais
forte se impor ao mais fraco. Contra esta tendéncia tera de lutar o assistente
toda vez que se encontre diante de alguéem que, em virtude das
circunstancias, esteja, em relagdo a ele numa situacdo inferior ou de
dependéncia. Acima de tudo esta a dignidade da pessoa humana, o ser
livre, que devera ser esclarecido, orientado, porém, nunca coagido” (Pereira,
1940:10) (GUEDES, 2000, p. 116).
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Chamamos a atengdo para o fato de que a liberdade, na concepgéo
neotomista, implica na escolha que o individuo realiza entre 0 bem e o mal. Para ser
livre, a pessoa humana devera ser educado para escolher o bem supremo. Na
relagdo entre o homem e a sociedade, uma ordem social sé sera possivel “(...)
quando se vir no homem uma personalidade natural anterior e superior aquela que a
vida em sociedade lhe confere (...) um ser que tende a seu fim natural dltimo — Deus”
(TELLES apud GUEDES, 2000, p. 112, grifos da autora).

Deste modo, o agir profissional deve estar voltado para os valores cujo apice

mais se aproxime do transcendente, dentro de uma ordem social hierarquizada:

Defender a ordem, nesta concepcao, € cuidar para que esta hierarquia de
valores ndo seja transgredida. A ordem social deve ser similar ao modelo do
universo que, na perspectiva crista, reserva a cada coisa um fim e um lugar,
tendo Deus em seu topo. O Servigo social se insere neste contexto, como
mentor de um processo educativo, que leva cada pessoa a compreender o
papel que esta chamado a desempenhar nesta ordem, possibilitando a cada
um cumprir sua parte no projeto de instauragdo de uma ordem social crista.
(...) A premissa basica da qual os assistentes sociais partem para idealizar o
processo educativo reporta-se, sobretudo, a dois atributos constitutivos da
pessoa humana: a inteligibilidade e a liberdade. O homem, por ser pessoa,
€ dotado desta inteligibilidade e pode superar sua propria condigdo, caso
esta seja precaria em termos materiais e espirituais, fortalecendo-se para
sua realizagao enquanto pessoa humana (GUEDES, 2000, p. 113).

Cumpre evidenciar, entretanto, que na década de 1960, pelo fato, entre
outros, do Servigo Social incorporar o ideario desenvolvimentista, aproxima-se do
ideario de democracia e ratifica a orientacdo humanista crista; repde a adesao do
Servigo Social a uma ordem social justa, mas associando-a, agora, ndo mais a um
ideal confessional de “(...) fazer o bem e evitar o mal” (ABAS, 1947), mas
evidenciando a adesdo aos principios democraticos: “O assistente social deve
colaborar com os poderes publicos na preservagdo do bem comum e dos direitos
individuais, dentro dos principios democraticos, lutando inclusive para o
estabelecimento de uma ordem social justa” (CEFAS, 1965).

Por este aspecto, esta discussdo em torno da caridade cristd incorpora o
aprimoramento das técnicas do Servico Social norte americano, atrelando a

liberdade ao principio da auto-determinacgéo.

31 “Entendida sob o ponto de vista de questionamentos aos valores e costumes tradicionais, a década

de 60 é considerada uma época ‘revolucionaria’, especialmente por sua potencialidade de ruptura
ideologica com instituicdes, papéis sociais e principios historicamente vinculados a moralizagdo dos
costumes: a familia, o papel ‘feminino’, a tradicao” (BARROCO, 2003, p. 100).
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Este principio esta diretamente atrelado ao principio da autonomia. De
acordo com o Diccionario de Filosofia de Ferrater Mora (1944): Autonomia é
literalmente o governo de si mesmo, o fato de dar-se a si mesmo uma lei. A
autonomia se aplica geralmente a esfera da ética, considerando-se auténoma uma
moral cuja lei ndo depende de nada alheio a personalidade mesma que a cumpre
(Tradugédo nossa). Neste sentido, naquele contexto ha uma forte tendéncia a se
buscar a responsabilidade ou, o autodominio por si mesmo, principio este a ser

respeitado pelos Assistentes Sociais nos seus “clientes”:

O exercicio da responsabilidade € uma das fontes principais para o
desenvolvimento e maturidade da personalidade. Somente através desse
exercicio em decisfes livres, pode o cliente esforgcar-se para adquirir a
maturidade de sua personalidade intelectual, social, espiritual e emocional.
Especialmente na qualidade de cliente, necessita de liberdade para
escolher por si mesmo, os meios viaveis para tornar eficiente o auxilio do
servigo social de casos (BIESTEK, 1960, p. 93).

Para que este principio tenha efetividade, a liberdade individual é

fundamental na relacao Assistente Social e “cliente”, como indica Hamilton (1958):

Para ajudar eficientemente aos outros, & preciso respeitar a pessoa
humana, isto é, o seu direito de viver a propria vida, de usufruir de liberdade
pessoal e politica, de buscar a felicidade e de procurar valores espirituais
que aspira. A aplicagdo deste principio significa que os assistentes sociais
nao devem impor aos clientes seus proprios padrées de comportamento,
suas solugdes e principios morais, mas sim conceder ao cliente o direito de
ser ele mesmo e de tomar suas decisoes (p.19).

Assim, no que se refere a esta concepcgao de liberdade, vamos encontrar o
seguinte contetldo do Cédigo de Etica de 1965, nos Artigos 4° e 5° do Capitulo II,

que trata dos Deveres Fundamentais do assistente Social:

Art. 4° - O assistente social no desempenho das tarefas inerentes a sua
profissdo deve respeitar a dignidade da pessoa humana que, por sua
natureza € um ser inteligente e livre. (...) Art. 5° - No exercicio de sua
profissdo, o assistente social tem o dever de respeitar as posicdes
filoséficas, politicas e religiosas daqueles a quem se destina sua atividade,
prestando-lhes os servicos que lhe s&o devidos, tendo-se em vista o
principio da auto-determinagdo (CFAS, 1965).

Este codigo apresenta uma continuidade de reformas que vém se
evidenciando desde o Codigo de 1947. Embora defendem a manutengdo da

estrutura do projeto societario capitalista, avangam na constru¢do de um conteudo
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axiolégico voltado para a defesa de principios como os direitos individuais, 0s
principios democraticos, a pluralidade filosofica, politica e religiosa, a corre¢do dos
desniveis sociais, a justica em todas as suas formas: comutativa,distributiva e
social, a primazia pela verdade, incentivando o progresso tendo o dever de respeitar
as normas éticas das outras profissbes, exigindo outrossim respeito aquelas
relativas ao Servico Social (CEFAS, Art. 4° a 14° | Capitulo Il — Dos Deveres
Fundamentais).

Contudo, justamente porque a histéria ndo € linear, mas consubstancia-se
por momentos de avangos e recuos, dada a contraditoriedade que a movimenta,
este conteudo axioldégico em construgdo no projeto coletivo da profissdo, atrelado a
este um projeto societario reformista, perde a hegemonia nos foéruns oficiais da
categoria, na primeira metade da década de 1970, diante da adeséo oficial do
Servigo Social ao projeto politico da ditadura militar. Assim, por exemplo, o Cédigo

de ética de 1975 em sua introducéo, afirma que:

Exigéncias do bem comum legitimam, com efeito, a acao disciplinadora do
Estado, conferindo-lhe o direito de dispor sobre as atividades profissionais —
formas de vinculagdo do homem a ordem social, expressdes concretas de
participacdo efetiva na vida da sociedade. As profissdes envolvem
ingredientes indispensaveis a composicdo de o bem humano, encerram
valores sociais inestimaveis, como honestidade e verdade. A profissdo é
mais do que um trabalho orientado para a subsisténcia dos que a exercem:
€ um dos fundamentos da estruturagdo da sociedade em uma diversidade
de grémios profissionais. Em seu aspecto associativista, a organizacdo
profissional representa valioso instrumento de defesa social (CFAS, 1975,
grifos nossos).

Observamos no conteudo deste cddigo que a afirmacéo constante da
centralidade de um projeto societario voltado para o homem (bem humano) é
bastante evidente e priorizada, mas como forma de salvaguardar-se o bem da
sociedade (bem comum), ou seja, de sua manutengcdo. Para que o bem da
sociedade seja mantido, submete as atividades profissionais a acdo disciplinadora
do Estado. Contudo, mantém o principio da auto-determinagdo como um dos seus
postulados, pois entendem que esta “(...) possibilita a cada pessoa, fisica ou juridica,
O agir responsavel, ou seja, o livre exercicio da capacidade de escolha e decisao”
(CFASS, 1975).

O mesmo cbdigo apresenta ainda na introducéo, a sintese do seu conteudo:
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Em sintese, na dialética homem-sociedade deve assegurar-se o mais ser do
Homem, a partir de: = subsisténcia digna; = direito a um “status” social; =
direito de associagao; = direito de intervencdes pertinentes; e, por outro lado,
salvaguardar-se o bem da sociedade: = de busca de valores que respondem
as exigéncias do dever; = de legislacdo fiel ao interesse geral; = de
Instituicbes adequadas ao meio social; = de oferecimento de condi¢des de
vida digna, atendendo a aspectos curativos e preventivos; = de composigéo
do bem total humano (idem).

Lembrando que este Cddigo de ética, que sé sera revisto praticamente uma
década depois, em 1986 (cujo estudo aprofundaremos adiante), e que seu conteudo
continua voltado para a manutencdo do projeto societario capitalista, queremos
destacar que, embora esta vinculagdo néo esteja explicitada na integra neste cddigo
de 1975, a concepcado de homem a ele inerente aparece bem clara quando aponta
seu valor central: “O valor central que serve de fundamento ao Servigo Social é a
pessoa humana. Reveste-se de essencial importancia uma concepg¢ao personalista
que permita ver a pessoa como o centro, objeto e fim da vida social” (idem).

Para a plena realizagéo da pessoa humana, destaca ainda que dois valores

S80 essenciais:

[...] bem comum considerado como conjunto das condigcbes materiais e
morais concretas nas quais cada cidaddo podera viver humana e
livremente; = justica social, que compreende tanto o que os membros devem
ao bem comum, como o que a comunidade deve aos particulares em razao
desse bem (idem).

E imperativo este destaque para demonstramos a inexisténcia no Servico
Social de qualquer perspectiva de analise teodrico-critica que aponte para uma
reflexdo questionadora da estrutura da ordem burguesa, que proponha um
posicionamento critico frente a sua contradigdo, ou seja, que apreenda o Servigo
Social como sendo uma profissdo inserida na divisdo social e técnica do trabalho, no
contexto da sociedade capitalista, sendo esta uma sociedade de classes, cujas
relagdes sociais se (re) constroem em consonancia ao proprio desenvolvimento das
forgcas produtivas.

Pelo contrario, o Cédigo de 1975 apresenta a negacao da luta de classes
quando afirma que: “regulamentar uma profissdo antes de corresponder aos
reclamos da classe, atende ao mais elevado e marcante interesse social”. Com esta
afirmagédo, a categoria profissional, por meio deste Codigo de Etica, reforca seu

posicionamento acritico, apolitico e a-classista. Note que a terminologia oferece
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inclusive dualidade de interpretacdo. Ao mencionar os reclamos da classe, nao
indica de que classe se esta falando. Como veremos em seguida, em meados da
década de 1970 ja estava em processo, permeando os debates profissionais a
perspectiva de classe, da classe trabalhadora, apreendida ainda que parcialmente
dos estudos marxistas (tema que exploraremos em seguida). Porém, pode estar se
referindo também ao conjunto da profissdo como sendo uma classe social. Em
ambas as suposi¢des, entretanto, confirma o que afirmamos acima, ou seja, o
conteudo acritico e apolitico deste codigo profissional.

Assim, podemos afirmar que é somente no principio da década de 1980 que
algumas producgdes tedrico-criticas comegam a despontar nos estudos e publicacdes
do Servico social, mas ainda com uma ressalva: a compreensao sobre o homem, na
literatura do Servico Social até este momento, ndo tem como referéncia a ontologia
de ser social. O homem nao era entendido como capaz de exercer a liberdade como
categoria em movimento na realidade cotidiana. Esta compreensao é fundamental
para irromper o proprio debate em torno da ética, o que sé vai acontecer no transito
da década de 1980 para a década de 1990 e, por isso, a prépria necessidade de
reformulacdo de documentos normativos como o codigo de Etica, cuja publicagdo
reformulada se dara em 1993.

Retomaremos esta discussdo adiante, pois queremos destacar agora a
importancia destas primeiras publicagbes teorico-criticas na construgdo da
hegemonia do projeto de intengédo de ruptura que conquistava espago na categoria

de Assistentes Sociais no principio da década de 1980.

[...] as reflexbes de lamamoto e Faleiros, através de diferentes formas de
recorréncia ao pensamento marxista, instauram no Servigo Social Brasileiro
interpretacdes tedricas que permitem ultrapassar, efetivamente, a moldura
metafisica que vinculava as a¢des dos assistentes sociais a pessoa humana
e ao bem comum, nos marcos de um projeto reformista que alinhava a
profissdo a um suposto capitalismo que se coadunaria com a “dignidade
humana”. (...) Estes autores, embora ndo tratem da liberdade como
emancipacdo plena dos individuos sociais, uma tematica central no
humanismo marxista, instauram as bases reflexivas para o rompimento com
0 humanismo cristdo. (...) estes autores contribuiram, também, para
instaurar a tendéncia a hegemonia da perspectiva da ruptura que, apesar da
validagdo dada pelo contexto histérico da redemocratizagdo, enfrentava
reflexdes que postulavam pelo retorno ao conservadorismo nas praticas
profissionais e que, ndo se preocupavam em refletir sobre a relagéo entre as
praticas do Servigo Social e as relagbes sociais no marco da sociedade
capitalista (GUEDES, 2005, p. 326-327).
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Queremos destacar, dos autores citados (Faleiros e lamamoto), a
dissertacdo de mestrado de Marilda lamamoto, Legitimidade e Crise do Servigo
Social, defendida em 1982 na Universidade S&o Paulo — USP, posteriormente
publicada em dois livros: O primeiro, juntamente com Raul de Carvalho, Relagbes
Sociais e Servigo Social no Brasil, editado ja em 1982 e a outra parte, em 1992, com
o titulo Renovacédo e Conservadorismo no Servigo Social.

A publicacdo de 1982 é de suma importancia pois, na analise de Netto
(2006, p. 290):

O programa teorico-critico de lamamoto, como se constata, dirige-se para
uma modalidade analitica até entdo muito pouco explorada (diriamos
mesmo inexplorada, em termos de radicalidade e conseqiiéncia) na
apreciacdo do Servigo social como instituicdo: pensa-lo como imbricado na
l6gica da reproducéo das relagées sociais.

Esta producéo, obviamente, ndo surgiu de repente, por um ato iluminado de
abstracdo de sua autora, mas é principalmente o resultado do movimento da
realidade que se operou principalmente na década anterior em que o debate critico

ganha forga no interior da categoria profissional:

A luta contra a ditadura e a conquista da democracia politica possibilitaram
o rebatimento, no interior da categoria profissional, da disputa entre projetos
societarios diferentes — projetos que se confrontavam no movimento das
classes sociais. As aspiragdes democraticas e populares, irradiadas a partir
dos interesses dos trabalhadores, foram incorporadas e até intensificadas
pelas vanguardas do Servico Social. Pela primeira vez, no interior da
categoria profissional, rebatiam projetos societarios distintos daqueles que
atendiam aos interesses das classes e camadas dominantes. N&do é preciso
dizer, também, que este rebatimento nao foi idilico; acarretou polémicas e
diferenciacdes na categoria — o que, alids, € uma propria e saudavel
implicac&o da luta de idéias. (NETTO, 1999, p. 20)

Sao estas as condi¢gbes para que 0 novo possa comegar a surgir dentro do
velho, ou melhor, as demandas postas pelo processo de redemocratizagao naquele
periodo, requerem um arcaboucgo teoérico-metodolégico que possa lhes oferecer
respostas adequadas e, consequientemente, a produgdo de conhecimento a elas

consoantes.
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211 A Intengcao de ruptura e a aproximagao ao debate tedrico-critico no

Servigo Social Brasileiro

O curso historico da década de 1960 irrompe profundas disputas politico-
ideoldgicas dentro da categoria profissional brasileira, sendo estas disputas o reflexo
da prépria crise de hegemonia social, politica e econdmica do modo de produg¢ao
capitalista, em escala mundial, ou melhor, refletiam a situagcéo de crise global das

estruturas internas de dominacgao de classe.

Nunca escapou aos analistas da ditadura brasileira que sua emergéncia
inseriu-se num contexto que transcendia largamente as fronteiras do pais,
inscrevendo-se um mosaico internacional em que uma sucesséo de golpes
de Estado (relativamente incruentos uns, como no Brasil, sanguinolentos
outros, como na Indonésia) era somente o sintoma de um processo de
fundo: movendo-se na moldura de uma substancial alteragdo na divisdo
internacional capitalista do trabalho, os centros imperialistas, sob o
hegemonismo norte-americano, patrocinaram, especialmente no curso dos
anos sessenta, uma contra-revolugéo preventiva32 em escala planetaria
(com rebatimentos principais no chamado Terceiro Mundo, onde se
desenvolviam, diversamente, amplos movimentos de libertacdo nacional e
social) (NETTO, 2006, p. 16).

Embora o autor dedique um capitulo inteiro da obra Ditadura e Servigo
Social ao tratamento da profusdo de varios momentos cruciais naquele processo
histérico para “(...) estabelecer com alguma procedéncia as condigbes em que, no
mesmo periodo, se desenvolveram (ou ndo se desenvolveram) certas tendéncias,
paradigmas e linhas de reflexdo no Servigo social” (idem, p. 16), neste estudo
destacaremos apenas o modo como esta profusdo de disputas politico-ideoldgicas

vai repercutir na construcao da profissao de Servico Social, dada a sua importancia

%2 «Os resultados gerais da contra-revolugéo preventiva, onde triunfou, mostraram-se nitidos a partir
da segunda metade da década de sessenta: a afirmagdo de um padrédo de desenvolvimento
econdmico associado subalternamente aos interesses imperialistas, com uma nova integragdo, mais
dependente, ao sistema capitalista; a articulacdo de estruturas politicas garantidoras da excluséo de
protagonistas comprometidos com projetos nacional-populares e democraticos; e um discurso oficial
(bem como uma pratica policial-militar) zoologicamente anti-comunista. Tais resultados — por si sés
indicadores consistentes do sentido e do conteudo internacionais do processo em tela -, porém,
alcangcaram-se mediante vias muito diferenciadas, especificas, que concretizaram, nas sociedades
em que se materializaram, formas econémicas, sociais e politicas cuja peculiaridade so6 € apreensivel
se se consideram os movimentos endégenos aos quais se engrenaram as iniciativas imperialistas. E
esta dindmica interna que responde pelo éxito (transitorio) da estratégia promovida pelos centros
imperialistas (...) a significagdo do golpe de abril, sem menosprezo da contextualidade internacional
da contra-revolugao preventiva, deve ser buscada na particularidade historica brasileira” (NETTO,
2006, p. 16-17).
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no delineamento que se (re) configurou nas décadas seguintes, e que vai culminar
na construcdo do atual projeto Etico Politico profissional.

E na referida década de 1960 que comeca a despontar, em disputa com
outras duas Vertentes (a da perspectiva modernizadora e a da reatualizagdo do
conservadorismo) a intencdo de ruptura, a qual possibilitou a apreenséo teorico-
critica em que se fundamenta a direcdo ético-politica presente no atual Projeto
Profissional ora em discusséo.

Assim, € no evolver desta década que concorrerdo no tempo e no espaco,
trés vertentes que buscam a renovagao® do Servico Social.

1. A vertente da perspectiva modernizadora, a qual propde mudangas e

readequacdes sem romper com a estrutura. Pelo contrario, ela congrega:

[...] um esforco no sentido de adequar o Servigo Social, enquanto
instrumento de intervencgdo inserido no arsenal de técnicas sociais a ser
operacionalizado no marco de estratégias de desenvolvimento capitalista,
as exigéncias postas pelos processos socio-politicos emergentes no pds-64.
Trata-se de uma linha de desenvolvimento profissional que, se encontra o
auge da sua formulacdo exatamente na segunda metade dos anos sessenta
— seus grandes monumentos, sem duvidas, sdo os textos dos seminarios de
Araxa e Teresopolis -, revelar-se-a um eixo de extrema densidade no
evolver da reflexdo profissional: ndo sé continuara mobilizando energias nos
anos seguintes como, especialmente, mostrar-se-a aquele vetor de
renovacao que mais fundamente vincou a massa da categoria profissional
(NETTO, 2006, p. 154).

%% Destacamos que, o processo de renovagdo do Servigo Social sera tratado por Netto (2006) nestes
termos, dadas as especificidades enddgenas ja especificadas em nota anterior. Contudo, este é
decorrente do processo de reconceptualizagdo em curso na América Latina, o qual chega ao Brasil
da seguinte forma: “(...) a reconceptualizagdo esta intimamente vinculada ao circuito sociopolitico
latino-americano da década de sessenta: a questdo que originalmente a comanda € a funcionalidade
profissional da superagdo do subdesenvolvimento. Indagando-se sobre o papel dos profissionais em
face da ‘questdo social’, interrogando-se sobre a adequacgdo dos procedimentos profissionais,
questionando-se sobre a eficacia das agdes profissionais e sobre e eficiéncia e legitimidade das suas
representacdes, inquietando-se com o relacionamento da profissdo com os novos atores que
emergiam na cena politica (fundamentalmente ligados as classes subalternas) — e tudo isso sob o
peso do colapso dos pactos politicos que vinham do pés-guerra, do surgimento de novos
protagonistas sociopoliticos, da revolugao cubana, do incipiente reformismo género Alianga para o
progresso -, a0 mover-se assim, os assistentes sociais latino-americanos, através de seus segmentos
de vanguarda, estavam minando as bases tradicionais de sua profissdo. E este movimento,
localizavel praticamente em todos os paises ao sul do Rio Grande, que permite uma espécie de
grande unido profissional que abre a via a uma renovagéo do Servigo Social. Ela é o ponto de partida
para o processo que se esboca em 1965 [data do | Seminario Regional Latino-americano de Servigo
Social em Porto Alegre] e que, genericamente, tem como objetivo expresso adequar a profissao as
demandas de mudancas sociais registradas ou desejadas no marco continental — e que
sensibilizavam o Servico social pelos mesmos condutos e sujeitos que, internacionalmente (...)
forcavam e parametravam alteragdes profissionais” (NETTO, 2006, p. 146-147).
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Em seqliéncia, o autor apresenta o carater modernizador desta perspectiva,
justamente por seu aspecto de continuidade, mas principalmente pela adesdo ao

projeto desenvolvimentista e integrador em curso:

[...] ela aceita como dado inquestionavel a ordem sociopolitica derivada de
abril e procura dotar a profissdo de referéncias e instrumentos capazes de
responder as demandas que se apresentam nos seus limites — donde, alias,
o cariz tecnocratico do perfil que pretende atribuir ao Servico Social no pais.
No ambito estrito da profissdo, ela se reporta aos seus valores e
concepgdes mais “tradicionais”, ndo para supera-los ou nega-los, mas para
inseri-los numa moldura teérica e metodolégica menos débil, subordinando-
0s aos seus vieses “modernos” — donde, por outro lado, o lastro eclético de
que é portadora (idem, p. 155).

2. A vertente da perspectiva de reatualizagdo do conservadorismo, a qual

propde rebuscar a intervencéao profissional conservadora. Segundo o mesmo autor,

Trata-se de uma vertente que recupera os componentes mais estratificados
da heranca histérica e conservadora da profissdo, nos dominios da (auto)
representacdo e da pratica, e os repde sobre uma base teorico-
metodolégica que se reclama nova, repudiando, simultaneamente, os
padrdes mais nitidamente vinculados a tradi¢cao positivista e as referéncias
conectadas ao pensamento critico-dialético, de raiz marxiana. Essencial e
estruturalmente, esta perspectiva faz-se legataria das caracteristicas que
conferiram a profissdo o traco microscopico da sua intervencdo e a
subordinaram a uma visdo de mundo derivada do pensamento catélico
tradicional; (...) a reatualizagdo do conservadorismo reclama expressamente
uma inspiracéo fenomenoldgica(...)” (idem, p. 157).

3. A vertente da perspectiva que se propde como intengdo de ruptura, a qual
€ tema central neste estudo justamente por ser esta a conquistar hegemonia a partir
da década de 1980 no interior da categoria profissional. Esta tem como projeto
fundamental romper tanto com as bases tradicionais, quanto com os instrumentos e
técnicas tecnocraticos em concorde com o periodo em vigéncia. Ainda segundo
Netto (2006):

Ao contrario das [vertentes] anteriores, esta possui como substrato nuclear
uma critica sistematica ao desempenho ‘tradicional’ e aos seus suportes
tedricos, metodoldgicos e ideolégicos. Com efeito, ela manifesta a
pretensdo de romper quer com a heranga tedrico-metodologica do
pensamento conservador (a tradicdo positivista), quer com os seus
paradigmas de intervencao social (o reformismo conservador). (...) Na sua
evolugdo e explicitacdo, ela recorre progressivamente a tradicdo marxista
(idem, p. 159).
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E importante recuperar que estas correntes se encontram em disputa
justamente no periodo da ditadura politica em que estda posto um acirrado
cerceamento dos direitos civis, politicos e individuais. No afa de se contrapor a este
contexto, alguns grupos da sociedade, organizados em forma de movimentos, ainda
que timidos e em situacédo de risco da prépria vida, comegam a se aproximar do
conhecimento da teoria social critica de Marx (1818 — 1883), a qual permite analisar
criticamente as categorias constitutivas da sociedade capitalista, bem como das
forcas em disputa nesta forma de sociabilidade, cujas relagdes sociais s&o
decorrentes do modo como o homem produz a satisfacdo de suas necessidades de
ser social e coletivo e que, ao mesmo tempo em que constréi a histdria, também por
ela é determinado.

Este pensador apresenta entdo uma forma critica de se entender a
sociedade, contrapondo-se a teorias que ao analisarem a sociedade burguesa nao
questionam a forma de submissdo, jugo e exploracdo do homem pelo proprio
homem. Esta teoria social critica servira de referéncia para a mobilizagcao de alguns
grupos da sociedade, principalmente e com maior énfase nos movimentos sociais e
sindicais. Entretanto, esta aproximacao néo se da de forma direta as fontes de Marx,
mas através de algumas interpretagdes do autor. Quanto a aproximacédo dos

docentes universitarios ao marxismo, Quiroga (1991, p. 100) afirma que:

E importante considerar, pois, que significativa parcela dos docentes que
hoje se dedicam ao ensino da concepg¢éo teodrico-metodolégica marxiana
e/ou marxista é fruto de uma estrutura universitaria que, nos anos da
ditadura militar, teve o debate banido de seu interior. O momento em que se
formou a maioria desses docentes delimitou-se entre a auséncia total da
reflexdo sobre o Marxismo e a incorporagéo através de autores que, por seu
turno, ja repassavam uma leitura de Marx (p. 100).

Assim, a aproximacdo a esta teoria, no que tange aos Assistentes Sociais,
se dara, em sua maioria, pelos caminhos da militdncia nos movimentos sociais, nao
a partir de leitura das fontes Marxianas, mas através de alguns de seus intérpretes
Altusser e Politzer, entre outros, como constata a mesma autora, por meio de

pesquisa com os docentes:

O meu primeiro contato com o marxismo foi lamentavel. Foi na minha época
de estudante. A rigor, eu nido digo que foi contato com marxismo, mas
durante um bom tempo eu acreditei que foi. O meu contato com o Marxismo
foi via Politzer, Marta Harnecker e altusser. Na verdade, em termos de
estudo mais sistematizado, eu sbé vim atentar para esse equivoco no
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mestrado, que ja foi em 85. Eu ja tinha 11 anos de formada (BESSE e
CAVEING apud QUIROGA, 1991, p. 100).

Eu fui ler Marx quando ja estava no mestrado. Eu ja tinha dois anos de
Magistério. Mas vivi na minha formacédo todo um ndo ao Servigo Social
tradicional, sem ter, na verdade, lido nunca nada de Marx. (...) Eu me
lembro muito bem, na minha formacgéo, que para a gente pegar Politzer era
escondido, pés 64 (QUIROGA, 1991, p. 102).

O meu contato com o Marxismo se deu, de uma certa maneira, fora da
academia. Foi na minha formacéo politica do movimento estudantil, também
um pouco travestida. Cheguei a ter contato tanto com idéias marxista
quanto com leituras, mas nunca de textos de Marx. Na verdade, eu li o
primeiro texto de Marx foi no mestrado (idem, p. 102).

E no final da década de 70, com a efervescéncia dos movimentos sociais, os
quais pressionam para a reabertura politica e democratica da sociedade, no sentido
de redimensionar a ordem societaria posta, que esta o marco da virada da profissao
de Servigco Social; virada esta resultante das apreensdes tedrico-metodolégicas da
corrente de intengédo de ruptura, registrada no “Congresso da Virada”, em 1979, no
Il Congresso Brasileiro de Assistentes Sociais - CBAS*.

Neste Congresso, como forma de repudio aos acontecimentos historico-
politicos autoritaristas em curso desde meados da década de 1960, os assistentes

Sociais aprovaram em plenaria as seguintes propostas:

1 — Considerando o carater anti-democratico deste Ill CBAS, cujos
procedimentos foram decididos pela comissdo executiva sem qualquer
discussdo com a categoria, n6s assistentes sociais, apresentamos nosso
repudio e propomos que o préximo congresso seja assumido pelas
entidades realmente representativas da categoria, ou seja, nossos
sindicatos e associagdes de classe; 2 — Considerando que a politica social é
um reflexo do modo de producgdo, e que sua abordagem deve ser feita de
forma a possibilitar uma visdo global que permita aos profissionais
discutirem as politicas setoriais referentes aos diversos campos de atuagao
e as possiveis inter-relagdes entre eles, propomos que o painel, “O
profissional na politica social” seja apresentado dentro desta visdo global;
3 — Considerando ndo ser correta a separagdo entre profissionais e
estudantes de servico social, visto que tém objetivos e anseios comuns e
pelos quais lutam juntos, repudiamos a restricdo a sua participacdo, limitada
apenas a dois estudantes por faculdade; 4 — Considerando a conjuntura
brasileira e a retomada pelos trabalhadores da luta por melhores condigbes
de vida e de trabalho, propomos que as despesas com as atividades sociais
do congresso sejam canceladas e destinadas ao Fundo de Greve dos
trabalhadores brasileiros; 5 — Considerando que o Assistente Social € um
trabalhador assalariado, propomos a discussao de seus salarios e as
condi¢cdes de trabalho durante o congresso, com vistas a estimular sua
participagéo na luta de todos os trabalhadores brasileiros; 6 — Considerando
a relacdo da pratica dos assistentes sociais com as lutas mais gerais da

% Sobre este Congresso, consultar ABRAMIDES, Maria Beatriz Costa e CABRAL, Maria do Socorro
Reis Cabral. O novo sindicalismo e o servigo social: trajetdria e processos de luta de uma categoria:
1978-1988. Sao Paulo: Cortez, 1995.
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populacdo, propomos a participagdo de representantes das comunidades e
das liderangas sindicais em todas as mesas e painéis do congresso (llI
CBAS apud ABRAMIDES e CABRAL, 1995, p. 171-172)

Estas propostas expdem claramente o carater politico e classista que
permeou a realizacao deste Congresso. Demonstra também a avidez contida nas
lutas sociais daquele periodo, enfatizando a necessidade de mudancas profundas
que se gestavam tanto no interior dos movimentos sociais e sindicais como no

interior da profissédo, cujo comprometimento com a classe trabalhadora era explicito.

Aqui viemos para saber qual é a proposta, o que o Servigo Social se propde
a fazer, com quem o Servigo social esta comprometido e com quem ele
deve se comprometer (...) que esse Congresso ndo se traduza em meras
formulagdes tedricas para o Servigo Social, mas que represente um
comprometimento profissional com a realidade, que nesse Congresso os
profissionais ndo venham ouvir posicionamentos de colegas que ja tenham
pensado e representado teoricamente o Servico Social, mas que nos, em
conjunto, assumamos perante a nossa profissdo e para [que] essa profissao
mereca a legitimagdo da sociedade civil brasileira, para eu tenha
reconhecimento que ndés assumamos 0 nosso compromisso histérico (CFAS
apud GUEDES, 2005, p. 149).

Queremos destacar que, esta fala retrata inclusive o que discutimos
anteriormente, que € a aproximacao da teoria marxista pela via da militdncia. Ela
explicita uma caracteristica dos posicionamentos militantes do periodo®.

Neste momento histérico, os profissionais assumem publicamente mais que
um compromisso mas, fundamentalmente a consciéncia de pertencimento a classe
trabalhadora, compreendendo que o Assistente Social, por ser um profissional
assalariado, €, também, um trabalhador e, por isso, nada mais coerente do que
assumir compromisso politico e identitario com esta classe.

E envolto a este “espirito” da militdncia que comega a despontar entéo, no
interior da categoria de Assistentes Sociais a construgdo hegemoénica de um projeto
profissional cujas bases de sustentagdo possibilitem que os aportes teorico-criticos
marxistas possam ser difundidos entre os profissionais, principalmente na academia,
como registra o curriculo minimo de formacéo profissional de 1982, aprovado pelo

Parecer 412/82 do Conselho Federal de Educacdo — CFE - e, posteriormente, em

% Diversas produgdes bibliograficas, cinematograficas e musicais sobre o periodo da ditadura
mostram a intensidade do envolvimento de grande parte da sociedade, principalmente nos grandes
centros como sdo Paulo e Rio de Janeiro em torno da luta pela retomada da democracia. Dentre
estas produgdes, destacamos filmes como: O que é isso companheiro? e Brasil Nunca Mais.
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1986, no Codigo de Etica Profissional do Assistente Social, o qual estaremos

analisando a sequir.

2.2 O Cédigo de Etica de 1986 e a opgao pela classe trabalhadora

A década de 1980, como temos defendido neste estudo, ofereceu a
categoria profissional dos Assistentes Sociais as condi¢des para que, no proprio
evolver do movimento daquela realidade, categorias como classe social e relagdes
sociais, entre outras, fossem apreendidas e sistematizadas num projeto de profisséo.
Neste contexto histérico vivencia-se a luta intensa pela redemocratizacao politica, ou
seja, € um momento em que a sociedade brasileira, através dos movimentos sociais,
esta construindo os pressupostos democraticos necessarios para o exercicio pleno
de cidadania, inclusive lutando intensamente por direitos politicos e direitos sociais*®.

Desta forma, este periodo de grande mobilidade politico — ideoldgica,
possibilita que, no interior da categoria profissional, como citado acima, dé-se inicio
a construgdo da hegemonia do projeto de “intengéo de ruptura”’. No Cédigo de Etica
de 1986, em sua introducdo, declara-se abertamente a opg¢éo clara por uma “(...)
pratica profissional articulada as lutas da classe trabalhadora” (CEFAS, 1986).

Para esta analise, partiremos da afirmacao de Marx, apud Quiroga (1991, p.
71), que diz: “(...) a humanidade n&o se propde nunca, sendo os problemas que
pode resolver, pois, aprofundando a analise, ver-se-a sempre que o proprio
problema sé se apresenta quando as condigbes materiais para resolvé-lo existem ou
estdo em vias de existir.” E nesta afirmagdo que vamos encontrar o fundamento para
compreender que as condigdes socio-histéricas em movimento na década de 1980
apresentam a materialidade necessaria que possibilite buscar a resolugdo dos
problemas que se apresentavam cotidianamente na ordem da sociedade brasileira
e, conseqlentemente, rebatiam no proprio movimento da profisséo de Servigco
Social.

Ao demarcar a opg¢ao pela classe trabalhadora, o Servigco Social demarca
também a apreensdo da perspectiva da contradicdo e da luta de classes, das

disputas politicas que ambas engendram no sentido de garantir interesses

% Para melhor compreensao do periodo de redemocratizacdo que emerge na década de 1980 e o
modo como a profissdo se envolveu nestes movimentos, consultar NETTO, José Paulo. Ditadura e
Servigo Social. Sao Paulo, Cortez, 1991.
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antagonicos e, em decorréncia desta apreensao tedrico-critica, entre outros, aponta
0 seguinte questionamento: a servigo de quem esta o servico social?

lamamoto (1996, p. 110) vai contribuir nesta resposta resgatando o aspecto
ideoldgico contido na heterogeneidade caracteristica de classes sociais em disputa,

afirmando que:

A ideologia vincula-se a classes sociais em luta pela hegemonia sobre o
conjunto da sociedade. E aqueles que monopolizam a riqueza e o estado
séo, também, dominantes na configuracao do modo de pensar necessario a
reprodugdo da sociedade. O modo capitalista de reproduzir e o de pensar
sao inseparaveis, e ambos se expressam no cotidiano da vida social.

Como vimos discutindo até entéo, historicamente o Servigo social se vincula
a ideologia®” da classe dominante, inclusive, como citamos no inicio deste capitulo,
por ela é chamado a intervir nas expressdes da “questao social” por meio da Igreja
Catdlica que, naquele momento se coloca como aparato de reproducéo da ideologia

da classe dominante. Neste sentido, afirma ainda a autora:

A profissao se institucionaliza dentro da divisdo capitalista do trabalho, como
participe da implementacao de politicas sociais especificas levadas a efeito
por organismos publicos e privados, inscritos no esforgco de legitimacgao do
poder de grupos e fragbes das classes dominantes que controlam ou tém
acesso ao aparato estatal. Na operacionalizagdo de medidas instrumentais
de controle social, o emprego de técnicas e tecnologias sociais é
largamente utilizado, enquanto meios de influenciar a conduta humana
adequando-as aos padrbes legitimados de vida social, manipulando
racionalmente os problemas sociais, prevenindo e canalizando a ecloséo de
tensBes para os canais institucionalizados estabelecidos oficialmente. Entre
essas tecnologias encontra-se o Servigo social (idem, p. 112)

% Neste estudo estamos compreendendo ideologia como uma categoria historica, a partir de: CHAUI,
Marilena. O que é Ideologia. 8 Ed., Sdo Paulo, Brasiliense, 1982.%(...) a histéria € o real e o real é o
movimento incessante pelo qual os homens, em condi¢des que nem sempre foram escolhidas por
eles, instauram um modo de sociabilidade e procuram fixa-lo em instituicdes determinadas (familia,
condigbes de trabalho, relagdes politicas, instituicdes religiosas, tipos de educagédo, formas de arte,
transmissao dos costumes, lingua, etc.). Além de procurar fixar seu modo de sociabilidade através de
instituicbes determinadas, os homens produzem idéias ou representacbées pelas quais procuram
explicar e compreender sua propria vida individual, social, suas relagcbes com a natureza e com o
sobrenatural. Essas idéias ou representagbes, no entanto, tenderdo a esconder dos homens o modo
real como suas relagdes sociais foram produzidas e a origem das formas sociais de exploragéo
econbmica e de dominagédo politica. Esse ocultamento da realidade social chama-se ideologia. Por
seu intermédio, os homens legitimam as condigdes sociais de exploragao e de dominagao, fazendo
com que paregam verdadeiras e justas. Enfim, também é um aspecto fundamental da existéncia
historica dos homens a acédo pela qual podem ou reproduzir as relagdes sociais existentes, ou
transforma-las, seja de maneira radical (quando fazem uma revolucdo), seja de maneira parcial
(quando fazem reformas)” (p. 20-21).
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Na medida em que o Servigo Social se encontra entre essas tecnologias,
como se posicionar contrariamente a este aspecto profissional? Trata-se de negar a
propria génese do Servico social e, conseqlentemente o0s espagos soOcio-
ocupacionais por ele conquistados?

A mesma autora acrescenta entdo que, nao se trata de opg¢des extremadas
e sim da necessaria apreensao do préprio movimento historico que é resultado do

conflito entre estas posi¢cdes antagOnicas. Nas suas palavras:

E numa conjuntura politico-econémica, em que ja ndo se pode desconhecer
as manifestacdes populares, frente ao revigoramento dos movimentos
sociais e do processo organizativo das diversas categorias profissionais,
que a pratica do Assistente Social passa a ser analisada a partir das
implicagcdes politicas do papel desse intelectual vinculado a um projeto de
classe. Verifica-se, ai, uma ruptura de parte do meio profissional com o
papel tradicionalmente assumido, na procura de somar-se as forgas
propulsoras de um novo projeto de sociedade. A isso se alia a busca de
fundamentos cientificos mais sélidos que orientem a atuacao, ultrapassando
a mera atividade técnica (idem, p. 122)

Neste aspecto, note que a autora ndo afirma que todo o conjunto da
categoria profissional participa desta ruptura, mas que apenas parte do meio
profissional rompe com o papel tradicionalmente assumido. Afirma assim que a
analise se da a partir das implicagbes politicas do papel desse intelectual vinculado
a um projeto de classe. Deste modo, essa vinculagéo pode estar atrelada tanto ao
projeto societario da classe dominante como da classe dominada.

Sobre esta vinculagdo a uma classe social, Emir Sader (2005), ao analisar
os escritos de Gramsci, contribui com a afirmacao de lamamoto (1996), no que se

refere ao vinculo do intelectual®® a um projeto de classe.

Entre novas contribui¢cdes, Gramsci elabora a idéia do ‘intelectual coletivo’,
considerando que todos os que trabalham com idéias s&o intelectuais, no
sentido amplo da palavra, pelas fungdes politicas que tém, a favor ou contra
as idéias e o poder dominantes. ‘Intelectuais orgénicos’ sdo os que se ligam
concretamente a construcdo e fortalecimento das classes dominantes ou
das classes dominadas (SADER, 2002, p. 9).

% Utilizando-se de uma analise Gramsciana, Simionatto (2004, p. 54) afirma que se pode discutir “(...)
o conceito de intelectual a partir de dois critérios: pelo lugar e fungdo que exerce na estrutura social e
pelo lugar e fungdo que desempenha em um determinado processo histérico. Disso derivam as duas
categorias de intelectuais: o intelectual organico e o intelectual tradicional.” Mais a frente, a autora cita
ainda que: “(...) por intelectual, devemos entender ndo somente essas camadas sociais as quais
chamamos tradicionalmente de intelectuais, mas, em geral, toda a massa social que exerce fungdes
de organizag&o no sentido mais amplo: seja no dominio da produgao, da cultura ou da administragéo
publica” (GRAMSCI apud SIMIONATTO, 2004, p. 58).
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Deste modo, esta vinculagdo organica com a classe trabalhadora demarca
no Servico Social o principio da ruptura com a ideologia da classe dominante, de

conservacgao das relagdes sociais, politicas, econémicas e culturais em curso, pois:

[...] ndo existe uma classe independente de intelectuais, mas cada grupo
social tem sua prépria casta de intelectuais ou tende a forma-la. No entanto,
os intelectuais da classe historicamente (e realisticamente) progressista, em
determinadas condi¢cdes exercem um tal poder de atragdo que acabam, em
ultima analise, subordinando os intelectuais de outros grupos sociais e,
consequientemente, criando um sistema de solidariedade entre todos os
intelectuais, com ligagcbes de ordem psicologica (vaidade, a autonomia
integral etc.) (idem, p. 131).

Contudo, em decorréncia do proprio movimento histérico daquele momento,
ao fazer a opgao por uma classe, a classe trabalhadora, a categoria profissional de
Assistentes Sociais acaba por negar tanto a sua heterogeneidade como o
mascaramento de classe caracteristico da sociedade burguesa pelo processo de
alienacao. O pertencimento a classe trabalhadora, por si s6 ndo garante o0 mesmo
conteudo axiolégico para todos os trabalhadores. Como discutimos no Capitulo |l
deste estudo, a partir de Heller (1972), a vida cotidiana é heterogénea e,
principalmente, a vida do individuo. Contudo, este individuo €& sempre e
simultaneamente particular e genérico. A luta de classes, entretanto, se da no plano
da generecidade. Isto significa que, somente em momentos de suspensédo da
cotidianidade, os individuos sociais podem assimilar elementos humano-genéricos,
contidos na substancia da histéria, pois somente neste plano o nivel de consciéncia
do outro pode se agucgar e adquirir senso de coletividade e, portanto, ampliar a
propria consciéncia da organicidade que mantém com a classe dominante ou
dominada.

De outra forma, a participacdo em espacos de luta pode mover-se apenas,
num dado momento especifico, pelo fato dos interesses serem participes
momentaneamente em um dado grupo social singular. Um grupo de mulheres que
vai até a prefeitura Municipal local requerer melhorias no transporte escolar de seus
filhos, ndo necessariamente o faz por ter consciéncia de classe, mas o faz por
necessitar, naquele momento, defender uma condigéo salubre no trajeto de seus
filhos até a escola.

N&o € nosso propdsito aprofundar aqui um estudo sobre a luta de classes,

porém, sua ressalva €& importante pois estd intimamente atrelada a concepcgéo
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tedrico-critica que emerge na década de 1980, quando alguns profissionais
adquirem consciéncia de que a sua inser¢ao na divisdo social e técnica do trabalho
é fator determinante do seu pertencimento a classe trabalhadora. O que ressaltamos
€ que, ao assumir esta organicidade com a classe trabalhadora, nem todos os
profissionais desta categoria se vinculam de forma consciente a esta classe.

Isto se da, considerando os escritos de Lukacs (1960)*° em Histéria e
Consciéncia de Classe, principalmente, porque a luta de classes pressupbe
correlacao, disputa de forgas politico-ideol6gicas em movimento. Na medida em que,
o proletariado se projeta no cenario das lutas sociais, politicas e econdmicas acaba

forcando uma reacéo da burguesia. Esta situacao:

[...] determina a funcdo da consciéncia de classe na sua luta pela
dominagdo da sociedade. Como a dominagdo da burguesia se estende
realmente a toda a sociedade, como visa efetivamente organizar toda a
sociedade de conformidade com os seus interesses, e, em parte, teve éxito,
ela deveria criar necessariamente tanto uma doutrina formando um todo da
economia do Estado, da sociedade, etc. (0 que pressupde e implica ja, em e
por si, uma “visdo do mundo”) como desenvolver e tornar consciente nela a
crenga de sua propria vocagdo a dominagéo. O carater dialético e tragico da
situagdo de classe da burguesia reside em que ndo somente é do seu
interesse, mas que lhe é inelutavelmente necessario adquirir, sobre cada
questao particular, uma consciéncia tdo clara quanto possivel de seus
interesses de classe, mas que isso lhe advém fatal se essa consciéncia
clara se estende a questdo que leva a totalidade. A razéo disso esta, antes
de tudo, em que a dominagdo da burguesia ndo passa da dominagao de
uma minoria. Como essa dominagdo ndo é somente exercida por uma
minoria, mas no interesse de uma minoria, uma condi¢do inelutavel da
manutengdo do regime burgués é que as outras classes se iludam,
permanecendo com uma consciéncia de classe confusa. (Que se pense na
doutrina do Estado como estando “acima” das oposi¢bes de classes, na
justica “imparcial”, etc.) Conteldo, € uma necessidade vital para a burguesia
mascarar a esséncia da sociedade burguesa. Porque, quanto mais clara a
visdo se torna, e quanto mais as contradi¢gdes internas insoluveis dessa
organizagdo se mostram em sua nudez, tanto mais 0s seus seguidores se
colocam diante da seguinte opg¢ado: ou firmar-se conscientemente nessa
compreensao crescente ou reprimir em Si proprios todos os instintos morais
para poder aprovar, inclusive moralmente, a ordem social que eles aprovam
em virtude dos seus interesses. (LUKACS, 1960, p. unica)

Nesta perspectiva, pertencer a uma classe n&o significa necessariamente
fazer uma opcédo consciente por ela. Este mascaramento da realidade e,
principalmente da contradicdo que a movimenta € estabelecido principalmente por

fatores ideoldgicos também em disputa.

% Por falta de acesso a publicagédo impressa, estamos utilizando por referéncia a traducdo da obra
contida no site: http://www.marxists.org/portugues/lukacs/1920/conscienciadeclasse/cap3.htm -
acessado em 12/02/2007. Inclusive com prejuizo de paginagéo pois a pagina é unica.
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Sem querer superestimar a eficacia de tais fatores ideol6gicos, deve-se,
contudo, constatar que a combatividade de uma classe é tanto maior quanto
melhor consciéncia tenha, acreditando em sua prépria vocagao, de que um
instinto mais indémito Ihe permite penetrar todos os fendbmenos, de
conformidade com os seus interesses. Pois a histéria ideoldgica da
burguesia ndo é mais, desde as primeiras etapas de sua evolugéo (...) do
que urna luta desesperada para ndo ver a verdadeira esséncia da
sociedade criada por ela, para ndo tomar realmente consciéncia de sua
situagdo de classe. Quando o Manifesto Comunista ressalta que a
burguesia produz seus préoprios coveiros, isso é justo ndo somente no plano
econémico como também no plano ideolégico. Toda a ciéncia burguesa do
século XIX fez os maiores esforgos no sentido de mascarar os fundamentos
da sociedade burguesa. Tudo foi tentado nessa dire¢do, desde as piores
falsificagbes dos fatos até as "sublimes" teorias sobre a "esséncia" da
histéria, do Estado, etc. (idem, ibid)

Assim, sdo estas disputas que pressupdem a perspectiva histérica, categoria
analitica fundamental na teoria marxiana, a qual também ¢é afirmada na introducao
do Codigo de Etica de 1986: “As idéias, a moral e as praticas de uma sociedade se
modificam no decorrer do processo histérico. (...) A sociedade brasileira no atual
momento historico impde modificagdes profundas em todos os processos da vida
material e espiritual” (CEFAS, 1986). Entretanto, no referido cédigo de ética (1986),
em ultima instancia, nega-se a histéria como resultado da luta de classes. Afirma-se,
neste coédigo que “‘uma nova visdo da sociedade brasileira € conseqiiéncia da
insercdo da categoria nas lutas da classe trabalhadora” (CEFESS, 1986). Nega-se,
assim, que esta luta e esta nova visdo da sociedade brasileira € resultado também
da insercdo velada nos espacgos velados de luta e defesa da classe burguesa, em
momentos histéricos imediatamente anteriores.

Ao mesmo tempo, se delineia ainda no texto deste codigo, um certo
messianismo*® quando se afirma que: “Nas lutas encaminhadas por diversas
organizagbes nesse processo de transformagédo, um novo projeto de sociedade se
esboca, se constréi e se difunde uma nova ideologia” (CEFESS). Esta afirmacao
pressupbe uma tendéncia a unificacdo entre as demais praticas sociais e,
principalmente a unificagdo da propria categoria, como se gradativamente este “novo
projeto de sociedade” fosse irreversivel. Entretanto, em resposta a este novo projeto
de sociedade, a classe dominante reordenou suas bases organizacionais, através da
pronta formalizagdo da Constituicdo de 1988. Este fato € elucidado por Sader (2005,
p. 132-133):

%0 “O messianismo traduz-se numa visdo ‘heroica’, ingénua, das possibilidades revolucionarias da
pratica profissional, a partir de uma visdo magica da pratica profissional, a partir de uma visdo magica
da transformacéao social” IAMAMOTO, 1997, p.116).
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A histéria dos grupos sociais subalternos &, necessariamente, desagregada
e episodica. Nao ha duvida de que, na atividade histérica desses grupos,
existe a tendéncia a unificagdo, mesmo que seja em niveis provisorios. Essa
tendéncia, porém, & continuamente rompida pela iniciativa dos grupos
dominantes e, portanto, s6 pode ser demonstrada depois de um ciclo
histérico consumado, se este se encerrar com sucesso. Os grupos
subalternos sofrem sempre a iniciativa dos grupos dominantes, mesmo
quando se rebelam e se insurgem: apenas a vitdria “permanente” destroi, e
néo imediatamente, a subordinagéo.

O proprio Cédigo de ética de 1986 afirma ainda que: “Seu conteudo traz a
marca da conjuntura atual da sociedade brasileira”, ou seja, traduz os delineamentos
histérico - politicos daquele tempo e espaco. Os contornos que se movimentavam
em favor da construcdo de uma nova ordem societaria apresentavam, de fato,
indicativos de mudancgas significativas. Mas estas mudangas n&o se materializaram
nas décadas seguintes, em decorréncia, entre outros, da resposta oferecida pela
classe dominante que citamos anteriormente: de imediato, esta formalizou na
Constituicdo Federal em 1988 as exigéncias dos movimentos sociais da classe
trabalhadora, porém, logo em seguida, articulou politicamente a eleicdo de um
representante politico da elite dominante, Fernando Collor de Melo, o qual, em
pouco tempo, diga-se de passagem (dois anos), implementa rapidamente as bases
para a implantagao do projeto neoliberal®'.

Com tais afirmagbes, ndo queremos negar a validade e o préprio salto
qualitativo que vai repercutir na totalidade da sociedade brasileira a elaboragdo da
Constituicdo Federal de 1988, principalmente no que se refere as conquistas de
direitos sociais** e do proprio processo de redemocratizacdo que esta Constituicdo
imprime. Ainda que estes avancos néo estejam efetivados na concretude da
realidade social, a sua formalidade possibilita minimante a instrumentalidade
necessaria para a sua gradativa (embora n&o linear) implementacgao.

O que queremos demonstrar € que, embora este Codigo de ética demarque
uma virada significativa na apreensdo da luta de classes (o que ja traduz um certo
amadurecimento teorico-critico), ainda nao alcanga a reflexdo sobre a dimenséao do

movimento de avangos e retrocessos, mas principalmente, néo traduz

*! Sobre as especificidades das Politicas de ajuste neoliberal no Brasil, consultar: SOARES, Laura
Tavares. Ajuste Neoliberal e Desajuste Social na América Latina. Petropolis, RJ, Vozes, 2001.

*2 Para uma compreensao mais aprofundada no que se refere aos direitos sociais, consultar, entre
outros: VIEIRA, Evaldo Amaro. Os direitos e a Politica Social. Sdo Paulo, Cortez, 2004.
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[...] a exigéncia metodolégica de apreender a formag&do econdmico-social
(capitalista) na sua totalidade concreta — enquanto reprodugdo, no
pensamento, da realidade apreendida em suas multiplas determinacdes,
como unidade na diversidade. (IAMAMOTO, 1997, p. 117).*

Embora se tenha compreendido naquele momento que a identidade de
classe do assistente Social sé seria obtida “através da organizagdo da categoria
articulada as demais organizacdes da classe trabalhadora” (CEFAS, 1986),
suprimiu-se a condi¢cdo de trabalhador assalariado de que quaisquer fun¢des na
divisao social e técnica do trabalho sao signatarias. Esta condicdo nao lhe confere a
necessaria autonomia de que o Assistente Social deveria dispor para, de forma ilesa,
denunciar “(...) as falhas nos regulamentos, normas e programas da instituicdo e o
nao acatamento de determinacdo patronal que fira os principios e diretrizes desse
Cdbdigo [1986]” (idem).

Precisamos lembrar que, na mesma proporcdo que o0s demais
trabalhadores, o Assistente Social também sofre as pressées do mercado, ndo é
inatingivel e ndo tem sua autonomia plenamente garantida. Esta autonomia é
sempre relativa e sO6 existe na mediada em é legitimada pelo movimento da

totalidade das relagdes historico-sociais:

[...] a apreensé&o do significado historico da profissdo sé € desvendada em
sua insergcdo na sociedade, pois ela se afirma como instituicdo peculiar na e
a partir da divisdo social do trabalho. Como a profissdo sé existe em
condigcbes e relagbes sociais historicamente determinadas, é a partir da
compreensao destas determinagbes histéricas que se podera alcangar o
significado social desse tipo de especializagédo do trabalho coletivo (social),
mais além da aparéncia em que se apresenta em seu proprio discurso, e, ao
mesmo tempo, procurar detectar como vem contribuindo, de maneira
peculiar, para a continuidade contraditéria das relagdes sociais, ou seja, o
conjunto da sociedade (IAMAMOTO, 1996, p. 16)

Contudo, nesta década de 1980, em funcéo de fatores como a assimilagéo
da necessaria coletividade pela ética do ativismo politico ou pela via da militancia,
nao foi refletido, em primeira instancia, sobre a necessaria apreensdo do homem

como categoria ontoldgica.

* Na sequiéncia do mesmo texto, a autora esclarece que “(...) na concepgao de Marx, as relagdes
sociais constituem o nucleo da totalidade social: sua estrutura, intermediando as forgas produtivas, a
divisdo do trabalho e as "superestruturas”; instituicdes e ideologias. Nucleo da totalidade no presente
e no vir-a-ser, que abre possibilidades para a reconstituicdo do individuo sob novas bases: a
constituicdo do que Marx denomina a “individualidade social”, libertando a objetivagéo do ser social
das travas da alienagédo” (IAMAMOTO, 1997, p. 117).
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Considerando os aspectos de coletividade que foram amplamente discutidos
como necessarios para as disputas politico-ideolégicas que se impunham na referida
década, inclusive com destaque no Cédigo de Etica de 1986, cuja centralidade esta
nas lutas da classe trabalhadora. Considerando ainda os indicativos de uma nova
ética, tendo como referéncia o encaminhamento da pratica profissional articulada as
lutas da classe trabalhadora, no cédigo em questdo a terminologia “humanismo”
desaparece quando comparada com a sua ampla utilizacao até este periodo, a qual
€ central nos Codigos anteriores (1947, 1965 e 1975). Contudo, esta centralidade
se referia ao humanismo cristéo.

Subsidiaremos esta afirmacédo com a contribuicdo de Pires (2003) que, em
sua tese de doutoramento realiza um estudo sobre a fungédo educativa e abordagem

individual no Servico social, tendo por objetivo:

[...] identificar nos esforgos ja empreendidos sobre a individualidade,
subsidios que, refletidos a luz da pratica profissional do assistente social
pudessem ser transformados em aportes a uma abordagem individual mais
condizente com uma perspectiva teoérico-metodologica critica, e, por
decorréncia, favorecesse a definitiva superagéo do Servigco Social de Casos

(p. 15).

Nesta tese, entre tantos outros esclarecimentos, a autora vai apontar para
uma marginalizacdo da abordagem individual no debate profissional neste periodo,
em decorréncia da “(...) interlocu¢do com a tradicdo marxista n&o pela mediacdo do
pensamento marxiano, mas pelas interpretagdes ainda ndo depuradas de
contaminagdes imputadas pelos dois ‘marxismos’ [determinista e subjetivista]”
(PIRES, 2003, p. 246). Na explicita vinculagédo com a classe trabalhadora, no sentido
de romper com a classe burguesa, os assistentes sociais primam pelo “ (...)
engajamento em movimentos sociais com cunho contestatério mais visivel” (idem, p.
246). Esta perspectiva ideologica que estd permeando o cotidiano profissional
destes profissionais, neste sentido, acaba por supervalorizar a dimensao coletiva,

em detrimento da dimensé&o individual, como afirma ainda a autora:

A partir de uma concepgédo de dimensao politica onde o coletivo néo se
coaduna com o individual, esse ultimo é considerado débil em termos de
potencial revolucionario e, portanto, ndo é a ele que se deve voltar a
atencdo primordial dos assistentes sociais. O que deve merecer os grandes
investimentos (e sacrificios) & o trabalho com populagdes, notadamente se
efetivando fora dos espacos institucionais tradicionais, outra razdo para o
desprestigio do Servigo Social de Casos (idem, p. 246)
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A partir deste esclarecimento, acabamos por compreender que a
terminologia humanismo, ideologicamente remetia a concepgdo humanista crista,
categoria que precisava ser negada como forma de se estabelecer a negagcéo do
préprio conservadorismo com o qual se intencionava romper. Contudo, acaba por
negar também justamente os aspectos singulares de cada coletividade envolvida no
processo de luta. Dai a consequiente negacédo da heterogeneidade, a qual remete a
aspectos particulares que compdem os grupos sociais nas suas singularidades.

Neste esteio, desaparece também neste Codigo de 1986 qualquer referéncia
a liberdade. Na media em que uma reflexdo ética requer uma reflexdo sobre o
homem, refletir sobre a liberdade € fundamental para se estabelecer os conteudos
axiolégicos concernentes a propria concepgao de homem. Entre outras, esta pode
ser a principal razdo para a negacao destas reflexdes. Lembremos que se tratava de
um periodo politico bastante tenso, em que se tentava consolidar a hegemonia
tedrico-critica para o projeto profissional.

Como vimos anteriormente, boa parte das aproximagdes profissionais com
a fonte tedrica marxista se deu pela via da militdncia politica. Neste sentido, as
transformacdes sociais, politicas e econdmicas que aquele momento indicava
requeriam uma vinculagdo ou um comprometimento individual totalmente voltado
para a coletividade. Logo, falar em liberdade era falar em compromisso coletivo com
a classe trabalhadora.

Contudo, é imperativo destacar que, embora a liberdade ndo seja
apreendida como categoria em movimento no conteudo axiolégico da tradugcéo dos
projetos profissionais contidos nos Cédigos de Etica de 1945, 1965, 1975 e 1986,
justamente por ser uma categoria ontoldgica, o seu exercicio pode ser identificado
nos movimentos de avangos e recuos do projeto profissional, no que se refere as
conquistas de hegemonia dos diferentes grupos que compdem o projeto coletivo do
Servigo social, traduzido por Netto (2006) em trés vertentes: a modernizadora, a de
reatualizacéo do conservadorismo e a de intencao de ruptura.

Assim, a categoria liberdade como objeto de reflexao ética s6 sera retomada
no processo de amadurecimento sobre as reflexdes tedrico-criticas da profissao,

quando se retoma a discussdo em torno da ética, ou melhor, alguns profissionais**

* Estamos nos referindo aqui a alguns profissionais, por compreender que, num dado momento de
apreensdo de um determinado conteudo axiologico, esta apreensdao ndo se estende a fodos os
envolvidos no processo. Assim, cabe a alguns individuos representativos as condigdes objetivas
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compreendem que n&o se pode negar o homem como sujeito particular, mas é
preciso afirma-lo como um sujeito que é, por sua condi¢do histérica, um individuo
social, movente e movido por assimilagdo cognitiva tanto da objetividade como da
subjetividade historicamente consubstanciadas. Como diz Heller (1972), o homem &,
ao mesmo tempo, ser particular e genérico. Isto significa, principalmente, que ha
uma pluralidade substancial dos interesses em disputa cotidiana. Ao mesmo tempo
em que remete a primazia de algumas questbes genéricas, estas sdao movidas e
moventes por objetividade/subjetividade particulares.

Neste sentido, o exercicio da liberdade e os aspectos a ela inerentes
tornam-se fatores de fundamental relevancia. Por esta perspectiva é que a liberdade
vai adquirir estatuto central na reformulagdo do Codigo de Etica em 1993, como

trataremos na seqiéncia.

2.3 O Cédigo de Etica de 1993 e os Fundamentos na Ontologia do Ser Social:

a Liberdade como Valor Etico Central

Assim como a historia, um projeto de sociedade e, na sua esteira, um projeto
coletivo ndo tem teleologia, ou seja, ndo tem finalidade alguma. Quem imprime
finalidade a estes projetos sdo os sujeitos sociais que os engendram, a partir do
modo como articulam teleologia e causalidade e/ou certas tendéncias de

causalidade®®, expressos principalmente na economia, na politica, na ideologia ou

necessarias para fazé-lo. “Existem épocas em que o ato de criar uma comunidade e desenvolver
através dela a individualidade requer capacidades tdo extraordinarias, um emprego tdo intenso de
energia moral e intelectual, que s6 os individuos representativos conseguem fazé-lo. (...) a sociedade
nao pode em sua totalidade tornar-se uma comunidade. Mas depende da totalidade da sociedade —
inclusive da sua estrutura econébmica — a medida em que € possivel a configuragdo de comunidades
de conteudo axioldgico positivo e o tipo dos individuos aos quais se torna possivel esta possibilidade,
ou seja, se apenas aos individuos representativos ou se, pelo menos em principio, a fodo membro da
sociedade” (HELLER, 1972, p. 84-85).

A relagéo entre teleologia e causalidade nos remete a necessaria reflexdo trazida por lamamato
(1996, op.cit) que, embora ndo com esta terminologia, expde esta relacdo da seguinte forma: “(...) a
reproducdo das relagdes sociais atinge a totalidade da vida cotidiana, expressando-se tanto na
trabalho, na familia, no lazer, na escola, no poder, etc., como também na profissgo. Isso supde, como
diretriz de trabalho, considerar a profissdo sob dois angulos, n&o dissociaveis entre si, como duas
expressbes do mesmo fendbmeno: como realidade vivida e representada na e pela consciéncia de
seus agentes profissionais expressa pelo discurso teorico-ideoldgico sobre o exercicio profissional; a
atuacdo profissional como atividade socialmente determinada pelas circunstancias sociais objetivas
que conferem uma diregdo social a pratica profissional, o que condiciona e mesmo ultrapassa a
vontade e/ou consciéncia de seus agentes individuais. A unidade entre essas duas ‘dimensdes’ é
contraditoria, podendo haver uma defasagem entre as condicbes e efeitos sociais objetivos da
profissdo e as representagbes que legitimam esse fazer. Em outros termos: uma defasagem entre
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na cultura, através de mediagbes concretas, contudo orientadas por valores em
movimento. Assim, os valores impressos em um Cobdigo de Etica, além de
estabelecerem sua caracteristica normativa, estabelecem um conteudo axiolégico
pertinente a direcdo social que possa orientar agcdes praticas e concretas cotidianas,
pois “A histéria é historia de coliséo de valores” (HELLER, 1972, p. 7).

Neste sentido, € na revisdo do Coédigo de 1986, publicada em 1993 que
vamos encontrar o conteudo axiolégico necessario a constru¢cdo de um projeto
profissional afinado com o seu tempo e com a necessaria negagdao de uma
sociabilidade cuja estrutura se fundamenta na exploracdo do homem pelo homem.

Esta direcado de orientacéo teorico-critica esta esclarecida na Introducéo do

cddigo de 1993, nos seguintes termos:

A revisdo a que se procedeu, compativel com o espirito do texto de 1986,
partiu da compreensao de que a ética deve ter como suporte uma ontologia
do ser social: os valores sdo determinagfes da pratica social, resultantes da
atividade criadora tipificada no processo de trabalho. E mediante o processo
de trabalho que o ser social se constitui, se instaura como distinto do ser
natural, dispondo de capacidade teleolégica, projetiva, consciente;é por esta
socializagdo que ele se pde como ser capaz de liberdade. Esta concepgéo
ja contém, em si mesma, uma projecéo de sociedade — aquela em que se
propicie aos trabalhadores um pleno desenvolvimento para a invengéo e
vivéncia de novos valores o que, evidentemente, supde a erradicagdo de
todos os processos de exploragdo, opressdo e alienagdo. E ao projeto
social ai implicado que se conecta o projeto profissional do Servigo Social —
e cabe penar a ética como pressuposto teorico-politico que remete para o
enfrentamento das contradi¢gdes postas a profissdo, a partir de uma viséo
critica, e fundamentada teoricamente, das derivagbes ético-politicas do agir
profissional (CFESS, 1993 in BONETTI et all, 2005, p. 217).

Por esta orientacdo é que este Codigo de Etica Profissional contempla
valores ético-politicos de conteudo axioldgico positivo, estabelece principios que,
articulados entre si, fundamentam teédrica e criticamente o exercicio profissional do
Assistente Social, justamente por apreendé-lo na sua constante (re) construgéo
ontolégica, ou seja, por apreender que o homem é um individuo social
ontologicamente (re) construido na historia e pela histéria, no exercicio continuo de
sua esséncia humano-genérica: pelo trabalho criativo, sociabilidade, universalidade,
consciéncia e liberdade.

Neste Codigo de Etica, juntamente com a Lei de Regulamentagdo da

Profissédo (1993), as Diretrizes e Bases Curriculares do Servigo Social aprovadas

intencdes expressas no discurso que ratifica esse fazer e o proprio exercicio desse fazer. O esforgo
esta direcionado, pois, para apreender o Servigo Social no processo social’ (p. 73).
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pela categoria profissional em 1996 e pelo Ministério da Educacdo e Cultura em
2001 (acrescido das legislagdes sociais: Estatuto da Criangca e do Adolescente —
ECA, de 1990, a Lei Orgéanica da Assisténcia Social - LOAS, de 1993, a Lei Orgénica
da Saude - LOS, também de 1990 entre outras Leis que garantem direitos sociais),
“(...) Encontram-se principios que se alinham aos setores mais progressistas da
sociedade, vemos formadas as bases juridicas — legais da profisséo e legitimadas as
compreensodes tedrico-conceituais consensuadas por grande parte do Servigo Social
brasileiro” (BRAZ, 2004, p. 58).

Neste sentido, o projeto de profissdo do Servico Social redimensionou-se e
renovou-se no ambito de sua interpretacao tedrico-metodoldgica e politica, num forte
embate com o tradicionalismo profissional e seu lastro conservador, adequando
criticamente a profissao as exigéncias de seu tempo. Isso acaba por qualifica-lo
academicamente como revela a sua producgao tedrico-critica acumulada nas ultimas
décadas. Fez um radical giro na sua dimensao ética: constituiu a sua normatizacéo,
expressa no Cédigo de Etica de 1993, que dispde de um carater de obrigatoriedade,
ao estabelecer direitos e deveres do assistente social, fundamentados no
reconhecimento do humanismo marxista.

Assim, o Codigo de Etica de 1993 pressupée: a liberdade como valor ético
central, defesa intransigente dos direitos humanos, aprofundamento e consolidagao
da cidadania, equidade e justica social, eliminagdo de formas de preconceito e a
garantia do pluralismo, compromisso com a qualidade dos servi¢os prestados: o que
remete a luta no campo democratico popular; pela construgdo de uma nova ordem
societaria, que possa superar a ordem social, econdmica e politica que esta
hegemonicamente constituida na atualidade, que é a sociedade capitalista.

Deste modo, o projeto ético-politico profissional se expressa por meio de
principios que intencionam a ruptura com o conservadorismo afinado com a ordem
social capitalista e tem seus fundamentos tedrico-metodolédgicos calcados na teoria
social critica marxiana. Contudo, esta em processo constante de (re) construgéo
coletiva, dada a pluralidade dos sujeitos sociais singulares que o compde.

Devemos lembrar que este projeto profissional se sustenta numa

|46

intervencao predominantemente governamental™, através de politicas sociais, as

6 Embora n&o podemos deixar de ficar atentos a crescente privatizagdo das politicas sociais, dadas
as caracteristicas do proprio Estado neoliberal se implementando em larga escala. O crescimento do
chamado terceiro setor, assim como as ag¢des de responsabilidade social estdo se alargando cada
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quais sao ordenadas e reordenadas de acordo com o contexto politico, social e
econdmico de cada momento historico e, principalmente a partir da classe politica*’
dirigente em cada conjuntura. No entanto, € um projeto de profissdo cuja relativa
autonomia Ihe proporciona também um posicionamento ético-politico fundamentado
em valores humanos que podem confrontar a diregdo social, politica e econémica,
pois se fundamenta em valores ontologicamente construidos no préprio evolver

histérico da humanidade*®. Relembrando Heller (1972):

Enquanto a humanidade n&o atinge um determinado estagio, ndo tem
existéncia o incremento axiolégico correspondente ao mesmo. Quando o
valor constituido numa determinada esfera ou num determinado sentido
perde a altura ou o estagio alcangado, passa a existir apenas como
possibilidade, mas nao é inteiramente aniquilado. Podem variar as formas
de sua subsisténcia; pode acontecer que desapareca uma forma de vida
existente em inteiras comunidades (por exemplo, a democracia ateniense),
mas grupos reduzidos ou mesmo individuos (como os estbicos e
epicurianos, no caso do exemplo) preservardo a maioria dos valores
daquela forma de vida, inclusive através de longos periodos estéreis da
histéria ou mesmo em épocas de predominio de outros valores. Por vezes,
o valor atingido subsiste como a norma abstrata, jamais satisfeita na

vez mais, inclusive abrindo espago soOcio-ocupacional em larga escala para o Servico social. Vale
salientar aqui a resisténcia que o Servigco Social tem apresentado por parte de alguns profissionais a
estes espacos, para os quais cabe uma larga critica teérico-metodoldgica e ético-politica, mas que
nao € a negacao da existéncia destes que vai sana-los, tendo em vista a sua prépria legitimag¢ao por
parte das politicas sociais através dos conselhos democraticos. Enfim, este é assunto para uma larga
discusséo, a qual ndo esta sendo proposta neste trabalho.

*" Marx nao chegou explicitar especificamente sobre a formagéo da classe politica. Esta €, por sua
composigdo, parte integrante da classe dominante. De acordo com Bottomore (2001, p. 64), “A
expressao ‘classe dominante’ abrange duas nogdes, que Marx e engels distinguiam, embora ndo as
tivesse explicado sistematicamente. A primeira é a de uma classe economicamente dominante que,
em virtude de sua posigdo econdbmica, domina e controla todos os aspectos da vida social. Em a
Ideologia Aleméa (vol. |,IA2) essa idéia é expressa da seguinte maneira: ‘As idéias da classe
dominante sdo, em qualquer época, as idéias dominantes, isto &, a classe que é a forca material
dominante na sociedade é, ao mesmo tempo, sua forgca intelectual dominante. A classe que
dispdedos meios de produgdo material tem controle sobre os meios da producgdo intelectual’. A
segunda nocao é a de que a classe dominante, para manter e reproduzir o modo de produgéo e as
forma de sociedade existentes, deve necessariamente exercer o poder de Estado, isto é, dominar
politicamente. No Manifesto Comunista Marx e Engels disseram que ‘a burguesia, finalmente, desde o
estabelecimento da industria oderna e do mercado mundial, conquistou para si, no moderno Estado
representativo, o predominio politico exclusivo. A direcdo do Estado moderno € apenas um comité de
administragédo dos interesses comuns de toda a burguesia’. Entre os marxistas posteriores, Gramsci
foi quem estabeleceu a distincdo mais clara e mais explicita entre a dominagdo de classe na
sociedade civil, que designou que designou pela categoria de HEGEMONIA, e o dominio politico
enquento tal, ou o poder de Estado: ‘O que podemos fazer, no momento, & definir os dois principais
‘niveis’ da superestrutura: o que pode ser chamado de ‘sociedade civil’', isto é, o conjunto dos
organismos habitualmente chamados de ‘privados’, e o da ‘sociedade politica’ ou ‘Estado’. Esses dois
niveis correspondem, por um lado, a fungdo de ‘hegemonia’ exercida pelo grupo dominante sobre
toda a sociedade, e por outro, a fungao de ‘dominio direto’ ou comando, exercida através do Estado e

do governo ‘juridico™.

*® Para um estudo ontoldgico da ética, a partir do modo como esta € apreendia no projeto ético-
politico do Servigo Social, consultar BARROCO, Maria Lucia. Etica e Servigo Social: Fundamentos
Ontolégicos. 2 ed., Sao Paulo, Cortez, 2003.
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realidade; em outros casos, o valor pode conservar-se em suas objetivagcbes
— nas epopéias homéricas, por exemplo — esperando ser novamente
descoberto (Idem p. 9-10).

Por este prisma, analisamos que, a pluralidade de intengdes que concorrem
no tempo e espago dos ultimos cinqlenta anos, algou a sociedade brasileira
(principalmente na década de 1980, com altos picos de efervescéncia dos
movimentos sociais em torno do processo de redemocratizagdo) a um estagio que
possibilita um incremento axiolégico em consonancia com valores éticos que
permitem uma projecéo teleolégica cuja finalidade seja a emancipagdo plena dos
individuos sociais, tendo por principio a democracia, a cidadania e a justigca social.

No esteio deste evolver historico, inclusive com participacdo efetiva da
categoria, o Servigo social tem, em seu cotidiano, as condi¢des histéricas, sociais,
culturais e intelectuais para apreender, no movimento da realidade, categorias em
movimento que traduzem os valores supra-referidos. E neste sentido que o Projeto
Etico Politico do Servico Social ndo se expressa apenas como uma abstragdo
tedrica. Os sujeitos sociais que o engendram, munidos de um método teorico-critico
de apreensdo da realidade, podem captar, no movimento cotidiano do seu agir
profissional, quer seja nas Instituicdes publicas, privadas, nos movimentos sociais ou
na academia, categorias concretas que se materializam em valores em (re)
construgao.

Entretanto, conforme discutimos anteriormente, esta categoria de
profissionais, composta por sujeitos sociais particulares, ndo € homogénea. Pelo
contrario, € a composi¢cao de um grupo menor, heterogéneo, que se articula a
valores de uma integragdo maior. Na medida em que esta integragdo maior é
determinante, mas também determinada por valores de grupos menores, este
movimento permite altera¢des, manutengéo ou reformulagdo do conteudo axioldgico
em transito, irradiando-se ora para algumas esferas, ora para outras; ora avangando,
ora retrocedendo. Contudo, nos termos de Heller (1972): “Por mais duradouras que
sejam as fases historicas estéreis com relagdo a essa ou aquela esfera ou
substancia axiolégicas, sempre existirao “preservadores” dos valores alcangados” (p.
10).

As tentativas de recuperar hegemonia permanecem em disputa por parte
dos sujeitos sociais que se afinam com o servigo Social tradicional, inclusive com

ampla ressonancia nos espacos socio-ocupacionais de atuagdo profissional da
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grande maioria dos Assistentes Sociais, considerando-se principalmente o proprio
projeto societario ora hegemoénico. Isto porque, este grupo menor que compde a
categoria profissional n&o esta isolado em si mesmo, em suspenso constante da
cotidianidade. Os sujeitos sociais que o compdem necessitam, constantemente,
tanto em seu agir profissional cotidiano, como em seu agir pessoal, humano-
genérico e singular cotidiano, oferecer respostas imediatas, as quais sdo manifestas
de forma espontdnea e naturalizada, pelo conjunto axiolégico historicamente
assimilado e, portanto, ndo necessariamente reflexivo.

Fazer a escolha por este Projeto profissional, requer muito mais do que
simplesmente “escolher”. Requer continuas suspensées do cotidiano, que permitam
conectar-se a um humano-genérico de um momento histérico em que a sua
substancia carrega em si a expressao continua da contradicdo e da alienagéo, em
que a aparéncia factual fenoménica engendra essencialidades ainda por desvelar.

Neste sentido, este Projeto profissional ndo & dogmatico. E material e
concreto, pois ndo se apresenta simplesmente como um conjunto de preceitos de
moralidade, como era o caso dos Projetos de cunho conservador anteriores a
década de 1980, que assim se apresentavam, principalmente em documentos
normativos como os Codigos de Etica (1947, 1965 e 1975).

[...] em suas raizes, o conservadorismo € um projeto politico de oposi¢édo
histérica ao iluminismo, ao liberalismo e as idéias socialistas. (...) ele
valoriza o passado, a tradicdo, a autoridade fundada na hierarquia e na
ordem. Com isso, nega a raz&o, a democracia, a liberdade, a industria, a
tecnologia, o divércio, a emancipacdo da mulher, enfim, todas as conquistas
da época moderna (BARROCO, 2003, p. 81).

O conjunto de valores e principios que sustentam o projeto profissional
contemporaneo mostra que seu propdsito é, inclusive, contrario ao projeto
conservador. E um projeto que, justamente por contemplar a possibilidade de
valores em colisdo, defende que é no espaco da contradicao e ndo da harmonia que
se articula e se engendra a tensao necessaria a tomada de consciéncia, ou nas

palavras da autora:

[...] € o desenvolvimento das forgas produtivas no capitalismo que coloca a
possibilidade de o homem ter consciéncia da sua capacidade de ser livre.
Um dos elementos que mostram a tensao entre a consciéncia da liberdade
e a existéncia de barreiras objetivas para a sua realizagdo é dado pela
contradigdo entre a légica da desigualdade, prépria das relagdes sociais
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capitalistas, e o discurso da igualdade e da liberdade (BARROCO in
BONETTI et all, 2005, p. 77).

Sob este aspecto é que o Cddigo de Etica de 1993, possibilita a necessaria
flexibilidade pois elege valores e principios que almejam “(...) a conex&o organica da
profissdo com os setores mais progressistas da sociedade; e, também, a construcao
de um projeto profissional afinado com as demandas inerentes a essa dire¢ao social”
(PAIVA e SALES, in BONETTI et all, 2005, p. 17).

Esta direcdo social pressupbe um ideal de sociabilidade e, em sua esteira,

um conjunto axiolégico a ela concernente. Nestes termos, Heller (1972) afirma que:

A substancia portadora dos valores é a prépria histéria humana; e ela nao
se objetiva apenas em comunidades. Supondo — ainda que sem admiti-lo —
que uma sociedade ndo permitisse nenhuma comunidade de conteudo
axiolégico positivo, poder-se-iam realizar valores em outras numerosas
objetivagdes: na arte, na ciéncia, na producao, etc. E, ainda que o individuo
ndo pudesse produzir em nenhuma dessas esferas, continuaria a ter
oportunidade de escolher possibilidades positivas. Pode encontra-las nas
objetivagbes, no mundo intelectual e nas normas de épocas passadas, e
pode escolher os valores ai contidos, converté-los em valores proprios,
hipostasia-los no futuro, etc. O fato de que o individuo, com uma tal escolha,
entre em contraposicdo com as comunidades de seu tempo n&o anula um
dado efetivo: o de que ele esta escolhendo uma comunidade, ainda que
apenas idealmente. O individuo decide-se por uma comunidade com
aqueles que, em épocas passadas, produziram aqueles valores; decide-se
em favor da integracdo que venha a defendé-los no futuro. Sem uma tal
comunidade ideal ndo existe individuo realmente livre, dotado de contetido
axiolégico positivo. Tao somente o individuo que renuncia a humanidade e,
consequientemente, a realizacdo de valores em geral pode se abster de
escolher uma comunidade: quem escolhe um valor e aspira a sua realizagéo
(e as duas coisas sdo inseparaveis) escolhe também, no mais amplo
sentido da palavra, uma comunidade (p. 83).

Sob este aspecto, o exercicio da liberdade € fundamental pois pressupde
uma reflexdo ética pautada em uma necessaria disputa politico-ideolégica. E no
espaco tensionado por projetos heterogéneos que a tomada de consciéncia por
escolhas de conteudo axiolégico positivo pode adquirir legitimidade, tornando-se um
conteudo de escolhas conscientes dos individuos singulares em seu aspecto

coletivo:

A resisténcia do homem a uma comunidade de conteudo axiologico
negativo ndo é simplesmente resisténcia do “individuo” a comunidade, mas
oposigao do individuo a uma determinada comunidade, e precisamente em
nome dos valores encarnados por outra comunidade (mesmo que sbé
relativamente), ou dos valores ideais de uma comunidade que existiu no
passado e que talvez seja agora postulada para o futuro (HELLER, 1972, p.
84).



120

Esta apreenséo é fundamental para compreendermos a flexibilidade que o
projeto profissional do Servigo Social, por sua composi¢do, outorga aos individuos
sociais a ele vinculados. Pela centralidade que outorgou a liberdade como valor ético
e, em consequéncia, a pluralidade politico-ideolégica que o exercicio da liberdade
movimenta, elimina a contradigdo pois, ainda que a realidade objetiva dos espagos
cotidianos do exercicio profissional (estes sim contraditorios) dos individuos sociais
que o compdem nao possibilite agdes concretas consonantes ao conjunto axiolégico
que os orienta, estes continuam a ter a oportunidade de escolher possibilidades
positivas. A negacdo de uma dada sociabilidade pelo ato da resisténcia ao seu
conteudo axioldgico negativo, somada a necessidade de suprir demandas em
movimento, instrumentaliza o individuo social vinculado a este projeto coletivo para
escolher um outro conteudo axioldgico positivo e, conseqientemente, para aspirar a
sua realizacdo. Nos termos de Heller (1972), permite 0 movimento necessario entre
realidade e possibilidades.

Contudo, um destaque € em nosso entendimento fundamental para a
compreensao deste Codigo de 1993. Em seu primeiro principio, vamos encontraR o
seguinte texto: “Reconhecimento da liberdade como valor ético central e das
demandas a ela inerentes — autonomia, emancipagcdo e plena expansdo dos
individuos sociais” (CFESS, 1993).

Note que o texto remete a liberdade como valor ético central. Ha ai uma
margem de duvida que requer os devidos esclarecimentos. A liberdade é um valor
ou uma categoria em movimento? Se fizermos uma analise sem o devido rigor de
remeté-la a totalidade, podemos afirmar que é somente um valor.

Contudo, quando a compreendemos no conjunto do conteudo axiolégico que
esta contempla, tendo em vista relagbes sociais, politicas, histéricas, culturais e
econdmicas concretas, mas tendo principalmente por referéncia o conteudo teérico-
critico e metodoldgico que a apreende, esta se converte também num exercicio
dindmico do movimento da vida cotidiana, ou seja, traduz uma categoria em
movimento. Como ja esclarecemos anteriormente, a fonte tedrico-metodologica que
orienta este projeto profissional € a teoria social critica marxiana, a uUnica que
possibilita uma apreensédo do homem como um ser social que ontologicamente se
(re) constréi na e pela histéria.

Deste modo, podemos afirmar que, no Servigo Social, pouco se tem

explorado, em termos de producgao bibliografica sobre esta diferenciagdo, em nosso
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entendimento necessaria inclusive para a devida instrumentalidade que a
intervencao cotidiana requer. Assim, podemos apontar como precursora nesta
discusséo sobre a liberdade como valor ético central de um conjunto axiolégico em
movimento, Maria Lucia Barroco. Netto (2001), no prefacio do livro Etica e Servigo
Social: Fundamentos Ontoldgicos, (0 qual é o resultado da tese de doutoramento da

autora, defendida em 1997), avalia a publicagdo nos seguintes termos:

Estou convencido de que este livro, (...) constitui, na bibliografia do Servigo
Social em lingua portuguesa, o primeiro trabalho que oferece a
fundamentacdo adequada a formulagido ética compativel com um projeto
profissional  radicalmente  critico, substantivamente = democratico,
concretamente humanista e orientado para o horizonte histérico do que
Marx, em 1944, qualificava como emancipa¢cdo humana. (...) na ortodoxia
metodoldgica propria de uma arguta leitora de Lukacs — e, portanto, na
contracorrente das rasteirices p6s-modernas -, ela articula a dimenséo ética
a sociabilidade posta pela praxis e pelo trabalho (Cap. 1). Sé depois de
fundar ontologicamente a reflexdo ética como tal € que Lucia Barroco
avancga para o enfrentamento da ética profissional (Cap. 2), comegando pela
critica ao tradicionalismo, avangando na analise da sua erosdo e
resgatando o longo processo de amadurecimento das condigbes para a
construcdo de um Coédigo de Etica que, como o de 1993, assinala, neste
ambito, a plena ruptura do Servigo Social com a sua heranga conservadora.
(...) Nao é preciso dizer da relevancia tedrico-metodoldgica do primeiro
capitulo deste livro. Lavrando um terreno em que a tradicdo marxista n&o foi
prodiga, Lucia Barroco recolhe a melhor inspiracdo marxiana, filtrada pela
otica lukacsiana de uma Agnes Heller ainda vinculada aos veios
revolucionarios (porque, como se sabe, a Heller dos anos oitenta em diante
€ uma triste expressao das regressoes liberais). O travejamento ontolégico
da reflexdo ai desenvolvida pela autora é notavel, e mesmo que outras
sensibilidades do espectro marxista possam levantar objecbes a
componentes da sua construgdo, esta permanece como exemplar da
exploragéo da sociabilidade no campo do pensamento marxista. (p. 11)

A partir de tais consideragdes, esperamos ter sanado algumas possiveis
duvidas no sentido de diferenciar aspectos éticos e materiais de uma mesma
liberdade, ou seja, trata-se de especificidades que expressam uma mesma unidade.
Assim, justamente pelo fato de que o Cédigo de Etica de 1993 estabelece principios
que traduzem valores de fundamento ontologico, estes podem ser confrontados
cotidianamente. E este é, em nosso entendimento, o ponto fundamental para
compreensao da discussdo do nosso objeto de estudo: o exercicio cotidiano da
liberdade. A possibilidade do confronto fortalece e amplia os critérios de elegibilidade
nas escolhas cotidianas, pois provoca principalmente a necessidade de reflexéo e,
portanto, de ampliar niveis de consciéncia que refutam ou que fortalecem opgdes.

Quanto mais aprimorada a consciéncia, mais amplas as possibilidades de escolhas,
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mediante condigbes objetivas da realidade cotidiana. Em sintese, € o que

pretendemos trazer para o debate no item a seguir.

2.4 O Cotidiano como Palco da Construcao da Liberdade: uma Perspectiva de
Reflexdo sobre a Centralidade da Liberdade no Projeto Etico-politico do

Servigo Social Contemporaneo

Quando nos propomos a investigar um determinado objeto, no proprio
processo de estudo nos deparamos com tendéncias e causalidades a ele inerentes.
Assim, ao compreendermos: que o exercicio da liberdade € uma categoria concreta
histérico-ontoldgica; que é na mediagéo entre teleologia e causalidade possibilitada
pelo trabalho que se encontra a gene da liberdade; que é este movimento de
mediagcdes que (re) produz a histéria como substdncia da sociedade;
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compreendemos também que este movimento requer um “chao“ concreto que o
sustente. Este “chdo da histéria” € o cotidiano e, por isso, é imprescindivel
compreendé-lo como o espago em que as disputas politicas, ideoldgicas, culturais,
econdmicas, sociais, sexuais e éticas se engendram.

Por isso, a vida de todos os dias, por sua importancia e materialidade no
desvelar do nosso objeto de estudo anteriormente referido, requer algumas reflexdes
que nos permitam apontar, entre realidade e possibilidades, algumas condi¢des
objetivas e concretas que possam engendrar um efetivo exercicio da liberdade como
categoria concreta na realidade cotidiana profissional.

Assim, para abrir a discuss&o sobre o cotidiano como palco da construgéo
da liberdade, gostariamos de tomar como referéncia os estudos recentes de Batista
(2002), que na sua tese de doutoramento, A “Questdo Social” e as Refragcbes no
Servico Social na década de 1990, aponta para a atencdo necessaria que 0s
individuos sociais Assistentes Sociais precisam dispensar, tanto individualmente
como coletivamente, no que se refere a alguns limites e possibilidades tanto no
interior da profissdo como fora dela, diante da situagdo concreta da realidade que

seu estudo lhe permitiu verificar. Em suas consideragdes finais o autor destaca:

1) as exigéncias das novas e velhas demandas, tanto na esfera publica
como privada; (...) 2) os desafios colocados na esfera da academia e fora
dela, de forma a decifrar o que esta acorrendo no tecido societario e, num
curto espaco de tempo e a partir dos mesmos, fortalecer o projeto
profissional em construgdo; (...) 3) no ambito da formagao profissional, a
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reestruturacdo do curriculo minimo, enriquecendo-o com as novas
determinacgdes postas pelo préprio movimento da historia. Este movimento
exige realizar cotidianamente uma relagdo organica com os assistentes
sociais que ndo desenvolvem suas atividades nas instancias das Unidades
de Ensino; (...) 4) desenvolvimento de pesquisas em diferentes niveis de
alcance, pois além de ser necessario responder-se as demandas
conhecidas, €& imprescindivel a competéncia teodrico-metodolégica para
antecipar-se as exigéncias colocadas na esfera do mercado e para além
dele; (...) 5) a realizagao de cursos permanentes de capacitagéo continuada,
possibilitando aos assistentes sociais decifrarem a realidade e o real,
efetivando o projeto profissional em construgdo. Este processo & central
para se atuar com seguranca e competéncia em todas as instancias cujas
acbes sdo desenvolvidas, efetivando-se a diregdo social que se almeja
atingir; (...) 6) a ampliagdo e intensificagcao de leituras, reflexdes e analises
da realidade brasileira fundamentadas nos referenciais criticos; (...) 7)a
intensificagdo, com qualidade, das relagdes entre a categoria profissional e
outras profissdes. Este caminho contribuira para a troca de experiéncias e
para o fortalecimento teérico e politico; (...) 8) a participacdo organica nos
acontecimentos promovidos pelos diferentes movimentos sociais, permitindo
conhecer suas potencialidades e fraquezas e, dentro do possivel,
abracando e avangando nas ac¢des cujas bases fundamentam os principios
éticos-politicos que conduzem para a construgdo de uma outra sociedade,
radicalmente democratica, tanto no momento presente como no futuro
contribuindo para que a vida dos homens e mulheres seja plena de
sentidos (BATISTA, 1990, p. 349-350).

Aponta ainda o autor para a necessaria apreensao da perspectiva da

totalidade que deve estar permeando as ac¢des cotidianas, pois:

Se os assistentes ndo avangcarem na dimens&o relacional particular-
universal e singular-universal, pode-se pensar na inovagdo das acgbes
tedrico-praticas, mas n&o no avango com o processo de rompimento com o
projeto profissional sob as bases do conservadorismo. Praticas inovadoras-
restauradoras podem conduzir e efetivar o que se esta negando enquanto
parte da construgdo historica conservadora. Portanto, este movimento
dificulta e prorroga as possibilidades concretas de realizar-se o salto
ontolégico que se almeja enquanto projeto profissional (idem, ibid, p. 349).

Queremos destacar que, embora o autor ndo explicite em palavras, suas
analises apontam principalmente para o exercicio da liberdade como condi¢céo para
que, em espacgos coletivos cotidianos, nos quais a contradicdo se expressa como
“‘campo de luta” de todos os dias, conteudos axiologicos sejam tensionados e

redimensionados, conforme afirma na finalizagéo de sua tese:

Este caminho foi iniciado, mas necessita ampliar seu percurso, o que
significa, permanentemente, enfrentar os desafios. E aos Assistentes
Sociais, tanto na esfera individual como na coletiva, cabe a “coragem civica
e intelectual” para continuarem realizando essa tarefa histérica (idem, ibid,
p. 151).
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No esteio destas reflexbes, queremos destacar também uma categoria
apontada por lamamoto, a qual faz referéncia direta as agbes cotidianas
profissionais que é o controle social. A autora, considerando o controle social como
sendo o “(...) conjunto de métodos pelos quais a sociedade influencia o
comportamento humano, tendo em vista manter determinada ordem” (MANNHEIM
apud IAMAMOTO, 1996, p. 108-109), afirma que este é exercido, entre ouros,
através de relacbes diretas de determinados agentes sociais, dado um determinado
poder de influéncia e inferéncia no cotidiano de individuos sociais, (...) reforgando
a internalizagdo de normas e comportamentos legitimados socialmente. Entre esses
agentes institucionais encontra-se o profissional do Servigo Social” (lamamoto, 1996,

p.109). Sua reflexdo é de suma importancia, pois nos alerta que:

Se o Assistente Social, na condicdo de trabalhador assalariado, deve
responder as exigéncias basicas da entidade que contrata seus servigos,
ele dispbe de relativa autonomia no exercicio de suas funcgdes institucionais,
sendo co-responsavel pelo rumo imprimido as suas atividades e pelas
formas de conduzi-las. (...) a imprecisao vigente quanto a delimitacdo das
atribuicdes desse profissional pode ser um fator de ampliagdo da margem
de possibilidades de redefinicAo de suas estratégias de trabalho
(IAMAMOTO, 1996, p. 121-122, grifos nossos).

Esta relativa autonomia faz referéncia, entre outras possibilidades, ao que
Netto chama de campo de manobra na qual o individuo social, dado o seu poder de
decisdo e autonomia pode se movimentar, em fungcdo da flexibilidade ou ndo dos

campos de possibilidades.

Enquanto a organizacao capitalista da vida social ndo invade e ocupa todos
0s espagos da existéncia individual, (...) ao individuo sempre resta um
campo de manobra ou jogo, onde ele pode exercitar, mesmo que
minimamente, a sua autonomia e o seu poder de decisdo, onde lhe é
acessivel um ambito de retotalizacdo humana que compensa e reduz as
mutilagbes do prosaismo da divisdo social do trabalho e do automatismo
que ela exige e impde (NETTO, 1994, p. 86).

Nestes termos, compreendermos a conjuntura da sociedade, bem como as
determinagcdes que estdo movimentando a realidade dos individuos sociais
contemporaneos acaba sendo uma condigdo de suma importancia pois,
independentemente do local em que cada profissional exerce seu trabalho cotidiano
“(...) o servigo Social (e, com ele, todas as profissdes) esta sempre posto a prova: no

exercicio profissional de todos os dias” (NETTO, 2004, p. 06). Contudo, em fungéo
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mesmo do exercicio da liberdade, ainda que esta dimensdo de comprometimento
seja apreendida apenas no conteudo axiolégico deste projeto profissional como
possibilidade, quem escolhe um valor acaba por escolher também formas concretas
de realiza-lo, j& que ambos sdo inseparaveis como vimos anteriormente com Heller
(1972).

Nestes termos, ser posto a prova, como diz Netto (2004), significa ter que
respondermos as situagées de provacgéo que cotidianamente se nos apresentam. E
este ato de responder a novos desafios que tem levado muitos colegas da categoria
profissional, com os quais convivemos diariamente, a buscarem um novo patamar de
reflexdo. Se as respostas que tradicionalmente foram oferecidas aos desafios nao
tém mais efetividade, ha que se buscar a instrumentalidade necessaria em novas
propostas, em vinculos nos movimentos de resisténcia, tendo por base
principalmente o principio da negagao.

Nao temos duvidas de alguns desafios contemporaneos, como € o caso do
acirramento da violéncia que tem mobilizado alguns setores da sociedade, trazendo
para o debate, como diariamente temos acompanhado nos meios de comunicacgao,
a necessidade eminente de enfrenta-la. Nestes debates ha com certeza equivocos
incontestaveis, contudo, sdo estes equivocos a propria provocacao para elegermos
possibilidades de outras propostas.

Num ato de ousadia e, principalmente por acreditar no homem, nos
atrevemos a afirmar que, mesmo nao tendo o devido destaque que merecem, muitos
dos cidadaos brasileiros estdo cotidianamente manifestando-se e oferecendo
resisténcia (como é o caso exemplar do Movimento Sem Terra que citamos
anteriormente) ao conteudo axiolégico que sustenta a sociedade capitalista. Neste
esteio, o projeto profissional coletivo do Servigo Social ndo ha que passar impune.
As forcas de resisténcia exteriores a este grupo profissional, acabam por desafiar os
individuos sociais que o compde e vice-versa. Somente o desvelar constante do real
possibilita mediar espacos tdo contraditérios, como os espacgos de intervengao
profissional.

E no exercicio profissional cotidiano que as expressdes da contradicdo se
explicitam no sentido da intervengédo profissional. Por isso, € nestes espacgos
contraditérios que situamos o Projeto Etico Politico Profissional em defesa da

liberdade como fundamento do conjunto axiolégico a ele imanente.
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Assim, é de suma importancia, nas palavras de GUERRA (2004): (...)
enfrentar a ‘regresséo idealista’ no interior da profissédo [a qual] exige a retomada da
razao racionalista, humanista, historicizada e fecundamente critico-dialética. O
procedimento de ‘ir aos fundamentos’, de recuperar a esséncia das coisas, a
restituicdo do sentido original da obra de Marx “ (p. 12).

Por todas estas razdes aqui apontadas, entre tantas outras para as quais
nao conseguimos atinar neste estudo, é que apontamos, como proposta de
possibilidade de construcdo histérica, o cotidiano como palco da (re) construgao
continua da liberdade.

Por tal possibilidade, ndo buscamos somente os que aprovam, mas
principalmente os que desaprovam o Projeto ético politico profissional para, no
exercicio cotidiano da nossa liberdade, (re) construirmos coletivamente este projeto
de profissdo, tendo como referéncia um conteudo axioldégico que contemple
principalmente a ruptura com o projeto de exploracdo do homem pelo homem tao
competentemente defendido por seus adeptos. Na medida em aspiramos tais
valores, construiremos, cada qual conforme as suas condi¢des objetivas, no evolver
do conjunto da sociabilidade brasileira, encontraremos também as possibilidades de

sua realizacéo.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Quando iniciamos nossos estudos, num primeiro momento tinhamos em
mente uma pesquisa de campo que nos permitisse desvelar algumas possibilidades
concretas de materialidade efetiva do exercicio da liberdade no cotidiano de trabalho
dos Assistentes Sociais.

Contudo, diante das condi¢cdes objetivas para tal pesquisa na realidade,
tivemos que optar por uma pesquisa bibliografica, tendo em vista questdes concretas
de tempo e de financiamento. Por estarmos afastados dos espagos socio-
ocupacionais que nos permitiiam uma entrevista ou qualquer outra técnica de
pesquisa de campo e por estarmos cursando esta pds-graduacdo a uma distancia
de 600 KM de nossa residéncia, entre outros impedimentos, reformulamos nosso
objeto para uma pesquisa bibliografica, de modo que esta dissertacdo fosse
possivel.

Contudo, por seu movimento contraditério, a realidade nos aponta limites,
mas também possibilidades. E foi esta possibilidade que agarramos com afinco para
tentar, minimamente, contribuir para o debate profissional necessario dentro e fora
da profissdo que escolhemos: o Servigo Social.

Incursar neste objeto de pesquisa nos trouxe a maturidade necessaria
inclusive para compreendermos as proprias tendéncias de causalidade de um objeto
de pesquisa social. Este objeto, qual seja, o cotidiano como campo de
possibilidades, nos acompanha desde a nossa formacéo profissional em 2002. Mas
0 que é entdo este cotidiano? Na ansia de compreendé-lo, acabamos por desvelar a
necessidade de compreendermos uma categoria da realidade que o antecede:
referimo-nos a categoria liberdade.

Isto porque, é no exercicio cotidiano que a liberdade possibilita
principalmente a colisdo de valores, de idéias, de costumes, ou seja, de teleologias
em movimento; permite que necessidades humanas sejam (re) criadas e, mediante
possibilidades concretas nos desafia a escolher entre alternativas ja postas ou se
necessario, recria-las. Estas escolhas sdo teleologicamente orientadas tanto por
valores como por finalidades concretas e conscientes, mediante as necessidades
humanas, ou seja, elas sao o que Netto (1994) chama de campo de manobra entre

teleologia e causalidade.
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Se a liberdade é este campo de manobra entre teleologia e causalidade,
chegamos entdo ao necessario estudo da categoria trabalho, pois, somente o
trabalho é que articula teleologia e causalidade. E pelo ato do trabalho que o animal
homem, como todos os outros animais se mantém vivo. Para manter-se vivo, busca
na natureza produtos organicos e inorganicos para comer, para beber, para vestir e
se proteger do frio, para morar e ndo sucumbir as acdes do tempo e, neste
movimento que se realiza minuto a minuto, hora a hora, dia apés dia, gradualmente
vai ampliando niveis de consciéncia, cria instrumentos de mediagdo com a natureza,
desenvolve o cultivo de algumas plantas e sucessivamente vai transformando sua
relagdo com esta natureza.

Neste ato de mediar com a natureza, tendo por finalidade a supresséo de
necessidades, antecipa idealmente novas formas de mediacéo, conforme leis e
causalidades dos objetos naturais e organicos que manipula, supre necessidades
(re) cria outras possibilidades e desenvolve alternativas de escolhas. Mas o que é
fundamental, é que estas relagbes homem/natureza se estendem a grupos de
coletividade, tendo em vista primeiramente a sobrevivéncia da espécie (defesa) e em
consequUéncia a sua reproducdo. Sob este aspecto, ao articular de forma consciente
e plural, teleologia e causalidade, acaba por (re) produzir-se como um ente-espécie
diferente dos demais animais. Produz-se e reproduz-se como um ser social.

E este ser social que, pela continuidade do tempo, (re) produz a substancia
da histéria, legando aos seus sucessores no construto da humanidade, uma
esséncia humano-genérica que permite orientar e renovar o seu préprio conteudo a
cada geracao de novos homens. Por tal fato, o tempo é irreversivel, mas a
substéncia que este produziu permanece para as geragdes futuras.

Em sintese, este foi o percurso que percorremos para compreender,
ontologicamente, as diferentes formas de remissdo a liberdade no projeto
profissional do Servigo Social. Assim, ao trilharmos os caminhos e descaminhos da
liberdade na trajetoria do projeto profissional do Servico Social, pudemos
compreender que a liberdade como um valor ético, requer adesao dos individuos
sociais, mas como categoria ontolégica, € condigdo diaria para a continuidade da
(re) construgado da propria humanidade.

Neste sentido, compreendemos que o projeto do Servigo Social, no periodo
entre a década de 1930 e final dos anos de 1970, orientava uma intervencéo na

realidade a partir de um conteudo axiolégico no qual a liberdade nao era apreendida
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como uma categoria da realidade. Contudo, era compreendida como um valor ético
atrelado ao arbitrio de escolher entre o0 bem e o mal, respondendo assim a
necessaria intervencdo que conservasse a ordem social capitalista. Pela
interferéncia direta da Igreja no enfrentamento das expressdes da “questdo social”
que se acirrava (em decorréncia do alastramento do processo de industrializag&o),
aderir a este projeto societario era uma questao de fundo moral cristdo, sem nenhum
questionamento que pusesse em xeque a estrutura da ordem societaria em curso.

Esta apreensdo de dava principalmente pelos limites histéricos daquele
periodo, no qual a aproximagao a teoria social critica nédo alcangava os espagos
cotidianos de intervencgao profissional, as instdncias de debate politico em prol da
construgdo de um projeto de profissdo e nem mesmo os espagos da academia.

Estes limites histéricos sao determinados também e principalmente pelos
valores que orientavam o conjunto de integracdo maior da sociedade, né&o
oferecendo assim as possibilidades necessarias para que a categoria liberdade
fosse apreendida no movimento concreto daquela realidade. Contudo, o fato de que
a liberdade nao fosse, naquele momento, apreendida no, e pelo pensamento dos
individuos sociais, ndo significa que ela ndo estava la em constante movimento. Isto
porque ele é categoria concreta em movimento, ainda que ndo se tenha a sua
necessaria apreensao.

Ao analisarmos os contetdos dos Codigos de Etica do Servigo Social
Brasileiro de 1947, 1965 e 1975, em todos eles encontramos uma remissdo a
liberdade, mas apenas como parte de um conjunto de valores morais de orientacao
humanista crista.

Quanto estes conteudos comegcam a entrar em colisdo desde o final da
década de 1960, com a entrada em cena da vertente da intengéo de ruptura, a qual
se aproximava das teorias marxistas, mas ainda de forma indireta, sem consultar
diretamente as fontes marxianas, € que se comecga a questionar as estruturas do
projeto societario capitalista e, consequentemente, o conteudo axiolégico que o
orienta.

Contudo, como pudemos identificar no Codigo de Etica de 1986, em funcéo
da centralidade que a “pessoa humana”, e com esta concepgédo de homem, o
conteudo axioldgico a ela concernente, seguido da necessidade de se contestar este
conteudo axioldgico, praticamente desaparece das reflexdes tedricas a remisséo a

qualquer humanismo. Somos apreendidos nos pensamentos dos teéricos da época
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como parte de uma coletividade, negando-se entretanto as particularidades dos
individuos que compde a coletividade. Entre outras razdes, o giro radical de negagao
da sociedade capitalista que alguns setores da sociedade impunham naquele
momento, dentre eles o Servico Social, € condicdo sine qua nom para assentar-se
as bases de construcdo e apreensdo de um conteudo axiolégico positivo e
contestatorio.

Assim, € somente no Codigo de 1993 (o qual vinha se gestando desde
meados da década de 1980) que vamos nos encontrar novamente com uma
concepgao de homem consonante com o conteudo axiolégico que vinha sendo
gestado desde meados da década de 1960, pela perspectiva da intencao de ruptura,
e com esta concepgédo, a consonante remissao a liberdade.

Esta se mantém como um valor ético central no conteudo axiolégico a que
se remete este Codigo de 1993, mas que pressupde a devida apreensdo como
categoria ontolégica em constante movimento cotidiano.

Contudo, como categoria em movimento na realidade que independe de
nossa apreensao, a liberdade ainda é muito pouco explorada, senso ainda
referéncia central a publicagcdo de Barroco (2003). Neste sentido, esperamos que
esta dissertagdo possa, se ndo acrescentar, minimamnete contibuir para este debate
em torno da liberdade como exercicio cotidiano.

Este foi o ponto em que chegamos. Mas ao chegarmos, descobrimos que
este é apenas um outro ponto de partida, com destaque principalmente aos proprios
limites da pesquisadora. Quando consideramos nossa proépria trajetéria de vida e de
profissdo, deparamo-nos com o fato de que, antes de ingressarmos na Universidade,
tudo o que sabiamos € que Marx foi um sujeito que escreveu um livro chamado o
Capital e que sua leitura era importante. E ponto. Assim, estamos considerando os
limites caracteristicos de uma aproximacao a teoria social critica marxiana que se
deu ha apenas nove anos atras. Desde entdo, perseguimos a finalidade de
apreendermos, por aproximagdes sucessivas a densidade do conteudo que esta
contém.

Com este estudo, avangamos alguns passos. Mas principalmente
dimensionamos que ainda falta muito para assimilarmos o objeto que perseguimos,
qual seja, o cotidiano como campo de possibilidades. Nesta primeira etapa que ora
apresentamos, compreendemos apenas que o cotidiano € o campo das

possibilidades porque traduz o arrastar do tempo. Assim, o tempo €&, o préprio campo
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do desenvolvimento humano, como ja disse Marx em uma de suas passagens.
Portanto, s6 o tempo pode processar o desenvolvimento e a assimilagédo de valores

em (re) construcao, por meio do proprio ato de viver: cotidianamente.
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