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RAGUSA, Pedro. Arqueologia e historia: um estudo sobre a arqueologia do saber.
2012. 113f. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Universidade Estadual de
Londrina, Londrina, 2012.

RESUMO

O objetivo deste trabalho € estudar a relacdo entre o procedimento de pesquisa
arqueolégico de Michel Foucault e a temporalidade, sendo esta uma categoria da
Historia. Partiremos entdo da seguinte problematica; O que pretendeu Foucault com
a pesquisa arqueolégica no campo da Histéria? Podemos afirmar que ele
compreendeu esta como um saber que se faz pelo conhecimento de séries sobre as
tramas narrativas dos discursos do poder. E por pesquisa arqueoldgica, entendemos
ser esta, a forma de pesquisa no campo da Historia realizada por Foucault no inicio
de sua trajetéria académica, na década de 1960 principalmente, e que busca
descrever os enunciados discursivos e neles encontrar as possibilidades das
praticas humanas em sua relacdo com os objetos. A pesquisa arqueoldgica marcou
seus primeiros trabalhos, dessa forma o estudo se dara a partir da analise inicial dos
seguintes livros; Histéria da Loucura®, O Nascimento da Clinica®, As Palavras e as
Coisas’Esses livros foram escolhidos por que mesmo estudando temas e objetos
muito diferentes, possuem no “método arqueoldgico” uma raiz comum. Dessa forma,
nosso estudo possibilitara uma compreensdo de como se deu a relacdo de Foucault
com o saber historiografico a partir do estudo da trajetdria da pesquisa arqueoldgica
em sua relacédo a com a Historia.

Palavras-chave. Historia. Teoria. Metodologia.

' FOUCAULT, Michel. Histéria da Loucura. S&o Paulo: Ed. Perspectiva. 2007.
2 |dem. O Nascimento da Clinica. Rio de Janeiro: Ed. Forense Universitaria. 2006.
* |dem. As Palavras e as Coisas. Sd0 Paulo: Ed. Martins Fontes. 2007.
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ABSTRACT

The aim of this study is the relationship between archaeological research procedure
of michel foucault and temporality, which is a category of history. We then issue the
following; what foucault sought to archaeological research in the field of history? We
can say that he understood this as a knowledge that makes knowledge of the series
on the plots of the narrative discourse of power. And for archaeological research, we
understand that this is the form of research in the field of history held by foucault at
the beginning of his academic career, particularly in the 1960s, and seeks to describe
the discursive statements and find in them the possibilities of human practices in their
relationship to objects. Archaeological research has marked his early work, so the
study will take place from the initial analysis of the following books, history of
madness, the birth of the clinic, the order of things. These books were chosen
because even studying very different subjects and objects, have the "archaeological
method"” a common root. Thus, our study will enable an understanding of how was
the relationship of foucault to knowledge from the historiographical study of the
history of archaeological research in relation to s history.

Keywords: History. Theory. Methodology.
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INTRODUCAO

O objetivo deste trabalho é estudar o percurso interno da trajetéria do
método arqueoldgico de Michel Foucault e a temporalidade, sendo esta uma
categoria da histéria. Partiremos entdo da seguinte problematica; O que pretendeu
Foucault com a pesquisa arqueoldgica no campo da histéria? Podemos afirmar que
ele compreendeu esta como um saber que se faz pelo conhecimento de séries sobre
as tramas narrativas dos discursos do saber e do poder. E por pesquisa
arqueoldgica, entendemos ser esta, a forma de pesquisa no campo da historia
realizada por Foucault no inicio de sua trajetéria académica, principalmente na
década de 1960, e que busca descrever os enunciados discursivos e neles
encontrar as possibilidades das praticas humanas em sua relagdo com o0s objetos.

A pesquisa arqueoldgica marcou seus primeiros trabalhos, dessa forma o
estudo se dara a partir da analise inicial dos seguintes livros; Histéria da Loucura,* O
Nascimento da Clinica,” As Palavras e as Coisas® e A Arqueologia do saber.” Esses
livros foram escolhidos por que mesmo estudando temas e objetos muito diferentes,
possuem no “método arqueoldgico” uma raiz comum.

Dessa forma, nosso estudo possibilitara uma compreensao de como se
deu a relacdo de Foucault com o saber historiogréfico a partir do estudo da trajetoria
da pesquisa arqueoldgica em sua relacdo com a histéria. Por outro lado, estes livros
apresentam variacdes na forma como Foucault procedeu a pesquisa arqueoldgica,
desde sua pratica assim como seus resultados, as analises diferentes e as teméaticas
diferentes tornam a pesquisa arqueoldgica um procedimento “metamoérfico” (por se
transformar durante sua trajetéria) e mével por se deslocar pelos campos do saber
como a historia. Isso possibilita analisarmos, de forma mais especifica e profunda
cada arqueologia.

Além das analises sobre a arqueologia, consideramos também
compreender, como se relacionam o0s conceitos de continuidade e descontinuidade
na temporalidade histérica, a nocdo de série como contextualizacao historica, e a

ideia de ruptura demonstrando sempre haver mudancas, transformacdes e

* FOUCAULT, Michel. Histéria da loucura. Sdo Paulo: Perspectiva, 2007c.

> FOUCAULT, Michel. O nascimento da clinica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006.
® FOUCAULT, Michel. As palavras e as coisas. S&o Paulo: Martins Fontes, 2007b.

" FOUCAULT, Michel. A arqueologia do saber. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2007.



singularidades nos acontecimentos da historia, para isso também deixaremos claro a
nocédo de individualidade e rarefacdo dos acontecimentos.

Ao estudarmos a bibliografia levantada para este trabalho, talvez a
primeira impressao seja a de que se trata somente de compreender algo como uma
trajetéria linear de um procedimento de pesquisa como o arqueoldgico, e depois
entender sua extenséo nas diferentes obras realizadas pelo autor, como aconteceria
tradicionalmente com a aplicacdo de um método & um corpus de determinado objeto

Acontece que as histérias arqueoldgicas ndo possuem algo como
uma esséncia ou uma pratica operacional homogénea que possa se traduzir sob a
condicdo de uma unidade metodoldgica de pesquisa que faca a verdade aparecer
limpa e tranquila, afinal para a arqueologia a historia (textos e documentos) nao
existe como um “dado” onde o historiador busca encontrar uma esséncia na qual
estara a verdade.

Quando pensamos na arqueologia foucaultiana em sua relagdo com
a prética historiografica devemos ja ter em mente que esta operag¢do nao é fixa, e
que também ndo procura estabelecer ou iluminar os acontecimentos com verdades
oferecendo ao passado uma realidade objetiva, que possa ser traduzida como uma
narrativa.

As historias arqueoldgicas sdao moveis, pois deslocam-se através
dos discursos e pelas suas camadas (formacdes discursivas), contornando o0s
saberes e procurando descrever e individualizar os enunciados discursivos
encontrados supondo uma regularidade que os faz funcionar o seu sentido de
verdade. A arqueologia também ndo assume o carater de uma ciéncia, seu horizonte
ndo € o de uma racionalidade histdrica que busca encontrar a inteligibilidade entre
0S acontecimentos.

Enfim, a arqueologia ndo procura descrever os discursos das
disciplinas cientificas em sua relacdo com as verdades que estes discursos podem
revelar, mas procura descrever seus limiares, suas rupturas, seus limites e pontos
de cruzamento, o que Foucault chama de um “emaranhado de interpositividades”®
Dessa forma podemos aceitar que na pratica operada por Foucault a

arqueologia estaria em uma nova regido do conhecimento, e ndo compreender iSso

& |bidem.



como ponto de partida é arriscar ao erro qualquer investigacdo de natureza
arqueoldgica.

Roberto Machado comenta sobre isso, contrapondo a histéria
arqueoldgica a histéria epistemoldgica, ao escrever que a arqueologia seria um
deslocamento da ciéncia para o saber em relacdo a epistemologia, ja que esta se

situaria na descricdo das ciéncias com suas verdades.

[...] a arqueologia, reivindicando sua independéncia em relacdo a
qualquer ciéncia, pretende ser uma critica da propria ideia de
racionalidade; enquanto a histéria epistemolégica, situada
basicamente no nivel dos conceitos cientificos, investiga a producéo
de verdade pela ciéncia, que ela considera como processo histdrico
que define e aperfeicoa a prépria racionalidade, a histéria
arqueoldgica, que estabelece inter-relacdes conceituais no nivel do
saber, nem privilegia questdo normativa da verdade, nem estabelece
uma ordem temporal de recorréncias a partir da racionalidade
cientifica atual®

E ainda:

[...] a arqueologia realiza uma histéria dos saberes de onde
desaparece qualquer traco de uma histéria do progresso ou da
razdo. A arqueologia jamais criticou a epistemologia, implicita ou
explicitamente, mas mesmo, respeitando sua especificidade, sempre
procurou mostrar como a histéria epistemoldgica se encontrava na
impossibilidade de analisar convenientemente o tipo de problema
que ela pode elucidar. Parece-nos mesmo que a riqueza do método
arqueoldgico é ser um instrumento capaz de refletir sobre as ciéncias
do homem como saberes, neutralizando a questdo de sua
cientificidade e escapando ao desafio impossivel de realizar, nesses
casos, uma recorréncia histdrica, como deveria fazer uma analise
epistemoldgica. O que ndo significa, como veremos, abandonar a
exigéncia de uma analise conceitual capaz de estabelecer
descontinuidades, certamente nao epistemoldgicas, mas
arqueoldgicas, isto é, situadas no nivel dos saberes™.

Entdo a rigueza do método arqueoldgico estaria em este ser um
contra-método historico? Ndo podemos afirmar que Foucault teve esta pretenséao,
mas € possivel pensarmos que quando foram escritas as histérias arqueoldgicas,
Foucault n&o procurou definir um novo “estatuto” ou um “espago” para uma nova
ciéncia. A arqueologia percorre os limites entre as ciéncias do homem justamente

para problematizar a pretensao a verdade do discurso cientifico.

io MACHADO, Roberto. Foucault, a ciéncia e o saber. Rio de Janeiro: Ed. JZE, 2006. p. 9.
Ibidem.



Dissemos anteriormente que a arqueologia seria uma forma de
pesquisa movel, e que sofreu transformacdes na sua forma de analisar descrever 0s
enunciados discursivos durante sua trajetoria, e isso acarretou em modificagfes
conceituais importantes, e que deverdo constituir uma importante parte deste
trabalho quando em execucao.

Dai pensarmos na existéncia de uma trajetoria arqueoldgica, sendo
um de nossos principais objetivos demonstra-la sempre acompanhada em sua
relacdo com a historia. Por ora podemos escrever que na trajetéria arqueoldgica
existiram multiplas definicbes quanto a sua ontologia que ndo se fixam em canones
rigidos, mas que podem ser instruidas e direcionadas pelos documentos que estédo
sendo pesquisados, assim a arqueologia desloca-se e configura-se por um carater
provisorio.

Em Historia da loucura*! temos uma arqueologia da “percepcéo” e
das representacdes que se fez sobre a experiéncia da loucura, sobretudo na época
classica.

Esse livro inaugurou a série de trabalhos arqueoldgicos. Rabinow e
Dreyfus assim comentaram esse trabalho; “Ele tanto poderia ter prosseguido na
analise da significacdo das praticas discursivas e sua relativa dependéncia as
instituicbes sociais. Onde denuncia as estratégias de controle condicionado, com
métodos e resultados obtidos nas ciéncias “objetivas” do homem “‘?. Dessa forma
podemos dizer que, em Historia da Loucura, Foucault oferece um privilégio aos
espacos institucionais de controle do louco e dos saberes a ele intrinsecamente
relacionados.

No livro sobre a clinica temos uma arqueologia da pratica médica, do
olhar, da linguagem e da morte. O livro de Foucault penetra no cerne da linguagem
médica, para demonstrar seu funcionamento e determinar as condi¢cdes da
experiéncia médica tal qual foi conhecida na época moderna. A arqueologia desse
livro vai evidenciar a sistematiza¢do e o dominio do saber médico sobre a doenca a
partir da ruptura entre medicina classica e medicina moderna.

As Palavras e as Coisas, texto longo e de dificil compreenséo, nesse

livro Foucault faz uma arqueologia da constituicdo dos saberes sobre o homem, este

1 FOUCAULT. Histéria da loucura, op. cit.
2 DREYFUS, Hubert L.; RABINOW, Paul. Michel Foucault: uma trajetéria filoséfica: para alem do
estruturalismo e da hermenéutica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1995. p..21.
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texto impressiona pela desnaturalizacdo do passado e do conhecimento, sobretudo
com a idéia de que o homem n&o € um problema antigo para o conhecimento, mas
ao contrario, € uma invencdo moderna, e isso se justifica pelo seguinte fato; As
ciéncias humanas que fabricam o objeto homem s&o muito recentes na histéria do
saber. O homem surge como limiar, como cesura no saber moderno, € uma
invencdo que ndo chega ha ter dois séculos, e que depois provavelmente ira
desaparecer afinal esta fadado em sua finitude. Resumidamente este livro vai tratar
das epistemes, da organizacdo do saber na época classica e moderna.

Os capitulos deste trabalho foram reunidos seguindo a ordem de
publicacdo dos textos de Foucault, dessa forma estruturamos as analises feitas
sobre a arqueologia na mesma ordem de sua trajetéria. Sendo assim comegaremos
nossa analise com o primeiro capitulo sobre a arqueologia da loucura,
posteriormente sobre a clinica e finalmente com as epistemes, e concluindo a

dissertacdo com o estudo da Arqueologia do Saber.
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CAPITULO 1
A ARQUEOLOGIA EM HISTORIA DA LOUCURA

“A Loucura substitui o tema da morte.”
(Foucault, Historia da Loucura)

O livro sobre a loucura publicado em 1961 inaugura uma série de
estudos e analises histéricas que foram denominadas pelo proprio Foucault como
“arqueoldgicas”.

Esses estudos demonstram um deslocamento do pensamento de
Foucault em relacéo a epistemologia e as histérias das ciéncias e das ideias, assim
aceitamos a arqueologia como um termo de distingdo dessa prética de pesquisa em
relacdo as praticas da epistemologia. Foucault explica com suas proprias palavras o

porqué de uma “Arqueologia”;

Por duas razdes. Inicialmente, empreguei essa palavra de maneira
um pouco cega, para designar uma forma de analise que nao seria
efetivamente uma historia (no sentido em que se relata, por exemplo,
uma histéria das invencdes ou das idéias), e tampouco seria uma
epistemologia, ou seja, uma analise interna da estrutura de uma
ciéncia. Trata-se de uma coisa diferente, e entdo eu chamei de
“arqueologia”; depois, retrospectivamente, pareceu-me que 0 acaso
ndo tinha me guiado muito mal: afinal, essa palavra “arqueologia’, ao
preco de uma aproximacgao que me sera perdoada, eu espero, pode
guerer dizer: descricdo do arquivo. Por arquivo, entendo o conjunto
de discursos efetivamente pronunciados; e esse conjunto €
considerado ndo somente como um conjunto de acontecimentos que
teriam acontecidos que teriam ocorrido uma vez por todas e que
permaneceriam em suspenso, nos limbos ou no purgatério da
histéria, mas também como um conjunto que continua a funcionar, a
se transformar através da histéria, possibilitando o surgimento de
outros discursos.*®

O que podemos chamar entdo de uma “novidade metodoldgica”
inaugurada em Historia da Loucura, € a pratica historiografica de estudar diferentes
periodos historicos (epistemes), sem se prender a nenhuma disciplina especifica,
colocando em evidéncia quais os saberes (o funcionamento dos enunciados) criados
sobre a loucura que possibilitam estabelecer o momento e as condi¢cdes para o

surgimento da psiquiatria.

* FOUCAULT, Michel. A Arqueologia do Saber. Rio de Janeiro, Forense Universitaria. 2007.
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Esses novos saberes possibilitaram um novo olhar sobre a
experiéncia do sujeito louco, e culminaram na formacdo de um discurso médico
cientifico conhecido como psiquiatria, mas isso sO foi possivel ocorrer na
modernidade, quando a episteme classica*é “substituida” pela moderna.

Quando uma nova episteme surge, ela ndo invalida por completo a
anterior, mas redistribui os saberes em novos espac¢os antes nunca ocupados por
enunciados validos, sem haver evolucdo ou progresso. Isso possibilita 0 surgimento
de novos olhares (locais de luminosidades visibilidades e invisibilidades) novas
praticas, nova linguagem, enfim, um novo “sujeito do saber” (médico), que olha para
0 louco, n&o mais como louco, mas como doente.

A psiquiatria é um acontecimento pratico e discursivo na ordem dos
saberes, que possibilitou 0 surgimento de novas praticas que nomeiam um Nnovo
sujeito — objeto o (doente mental). S6 pode existir doenca mental numa rede
discursiva que tenha a ciéncia psiquiatrica como geradora de enunciados validos
sobre seu objeto.

A arqueologia como ja dissemos, ndo se configura essencialmente
num meétodo rigido nos quais 0s conceitos e principios basicos possam tornar
possivel sua aplicacdo a diferentes temas, objetos e documentos numa série de
andlises empiricas sobre os discursos e praticas desses objetos, o0 método
arqueoldgico ndo funciona como um sistema. Trata-se de uma espécie de
“hermenéutica” (sem a busca de sentidos ocultos) no qual os conceitos basicos de
sua “metodologia” podem ser resumidamente definidos a partir da descricdo e
compreensao das regularidades discursivas presente nas formagdes discursivas

como ja explicamos no primeiro capitulo.

Nao se deve pensar, no entanto, que se trata de um método cujos
principios basicos possibilitardo, pela aplicacdo a diferentes objetos
de pesquisa, uma série de analises empiricas. Se pode ser
considerado um método, a arqueologia caracteriza-se pela variagcédo
constante de seus principios, pela permanente redefinicdo de seus
objetos, pela mudanca no sistema de argumentacédo que a legitima
ou justifica.®

4 para Foucault episteme classica refere-se a disposicdo e distribuicdo do saber entre os séculos
XVII e XVIII. Nessa episteme Foucult leva em consideracdo os seguintes dominios do saber:
gramatica geral, histéria natural e andlise das riquezas. Ver em: CASTRO, Edgardo. Vocabulario
de Foucault. Belo Horizonte: Auténtica, 2004.

* MACHADO, op. cit., p. 51.
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Por isso em Histéria da Loucura®™ a singularidade especificidade do
“objeto” estudado no livro (os jogos de verdade criados em torno do sujeito “louco” a
partir da experiéncia deste sujeito louco no renascimento, classicismo e
modernidade), foram com toda certeza uma condicdo para a formulacdo e o
exercicio dessa abordagem histérico-arqueoldgica, que pretende pensar que o que €
o0 moderno situando-o em relacdo ao classico.

E que experiéncia histérica da loucura € essa que Foucault
interpreta como tragica? Entendemos ser a experiéncia perceptiva sobre o sujeito
louco, a partir da observacédo de suas praticas, assim é uma no¢ao de experiéncia
no sentido geral, engloba tanto a percepc¢éo do louco quanto o conhecimento técnico
da loucura.

N&do devemos esquecer também que as pesquisas arqueoldgicas
realizadas por Foucault pretendem pensar e problematizar o que é o moderno
(sujeitos, objetos, praticas e discursos), situando-o sempre em relagdo ao que foram
esses mesmos objetos, sujeitos, praticas e discursos em periodos anteriores. Em
Historia da Loucura, o avesso da razdo ocidental foi problematizado, tornando-se
uma historia da experiéncia dos discursos e das praticas sobre a loucura.

Para analisarmos a histéria arqueoldgica de Historia da Loucura,
devemos ter como nosso ponto de partida o entendimento tanto tematico quanto
metodico do livro. Enquanto tema, devemos nos ater a problematizacdo com a
pretensdo da verdade de um discurso cientifico particular, o saber — poder
psiquiatrico e suas formas de sujei¢cdo, objetivacdo e subjetivacdo da loucura em
doenca mental, e para isso, a arqueologia investiga as condicdes de possibilidade
deste discurso quando se institui como um saber — poder moderno. Afinal as
ciéncias humanas modernas como a psiquiatria funcionam como instituicdes.

Este tema quando é abordado pela arqueologia, permite que se
possa perceber uma descontinuidade fundamental em periodizagfes distintas. Esta
descontinuidade temporal € paralela a uma grande ruptura (auséncia de unidade)
nos niveis ou camadas do discurso, e esta ruptura se daria nos niveis discursivos
tedricos e praticos sobre a loucura.

Isso significa que a existéncia da loucura a partir do olhar da razéo

liga-se a operacdes médicas que buscam as causas e os sintomas da loucura em

® FOUCAULT. Histéria da loucura, op. cit.
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outro nivel, no qual o louco situa-se do lado oposto da razéo, incidindo sobre o louco
um olhar a partir de normas politicas, econémicas e juridicas.

Assim o livro investiga o vinculo especifico entre discurso e pratica
referente & experiéncia ocidental sobre a loucura, além de ndo tracar uma historia da
ciéncia psiquiatrica no sentido de uma linearidade continua sobre o conhecimento
acumulado e libertador quanto a condi¢cao do doente mental.

Tradicionalmente a histéria das ciéncias, quando procura por
entender o surgimento da psiquiatria, enreda uma narrativa histérica que trata da
ciéncia como um discurso que possibilitou praticas humanistas e libertadoras. Afinal
para essas histdrias a modernidade libertou o louco, tornando-o um sujeito
desalienado. Por isso uma histdria da loucura a partir da arqueologia ndo € uma
histéria da psiquiatria, mas uma histéria da emergéncia conjunta desta pratica junto
ao objeto sobre o qual discursa. Entdo quando Foucault investiga o vinculo
especifico entre discursos e praticas, ndo se trata de uma tentativa de explicar a
reconstrucao interna da evolugéo cientifica a partir das condi¢des externas a ciéncia.

Sobre esse pano de fundo tematico e metddico, podemos demarcar
na obra de Foucault dois momentos que assumem o significado de acontecimentos
— limite da historia da razdo. O primeiro com o estabelecimento da grande onda de
internamentos que varreu Paris no século XVII, quando, por exemplo, no prazo de
um ano em cada cem habitantes da cidade um era internado.

E o segundo momento é na passagem do século XVIII para o XIX,
quando no inicio da época moderna, ocorre a transformacdo dessas casas de
internamento em instituicoes fechadas e somente destinadas ao controle do “louco”,
essas instituicbes tornaram-se o espaco da assisténcia médica pela figura do
personagem medico psiquiatrico e por seu objeto, “0 doente mental” clinicamente
diagnosticado como doente.

Portanto a relagdo entre tema e método pode demonstrar a
emergéncia de um sujeito conhecido como o “Outro” em face da raz&o. Isto &, fazer
a arqueologia de uma alienacédo por meio da descricdo de discursos e praticas que
foram produzidas e que tornaram possiveis 0 conhecimento te6rico e uma
percepc¢ao social do agir do louco e também sobre o louco em diferentes épocas.

A loucura ocupou um espacgo na representacdo ocidental duplo e
diametralmente oposto, pois a loucura esteve entre uma experiéncia tragica e uma

consciéncia critica. Foucault utiliza essa caracterizacdo para demonstrar como o
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fendmeno loucura constituiu-se desde o fim do século XVIII como doenca mental, ja
gue a consciéncia critica sobre a loucura prevaleceu.

O livro tem sua primeira sessdo principalmente na idade classica,
reconhecida por Foucault como periodo entre os séculos XVI e XVII, o estudo é feito
sobre as teorias médicas (medicina classificatoria do periodo classico) sobre a
loucura, assim como sobre a pratica de exclusdo e enclausuramento do louco. E a
narrativa do livro sobre a loucura tem sua argumentagdo organizada para
entendermos a loucura na modernidade, renomeada como doenca mental e
objetivada por uma nova ciéncia; A psiquiatria. Mas essa experiéncia de loucura nao
€ marcada pela evolucéo conceitual e pratica do discurso médico.

No livro ndo se enreda uma histéria da ciéncia no sentido de uma
epistemologia. A arqueologia ndo considera a ciéncia como um desenvolvimento
progressivo e linear de teorias que sdo plasmadas na continuidade temporal por
nomes de autores. Quando Foucault fez sua arqueologia no livro sobre a loucura se
tornou possivel perceber uma descontinuidade histérica sobre as préticas que
objetivam e dizem respeito sobre o sujeito louco. Existe uma ruptura entre dois
niveis referentes aos discursos teoricos sobre a loucura (conhecimento), e o0s
discursos praticos (percepcao) sobre o louco, e 0 essencial é perceber a experiéncia
da loucura sob o olhar cientifico da raz&o. A raz&o encontra a visibilidade da loucura
com uma complexa rede de dispositivos institucionais (hospital/ clinica) de controle,
vigilancia e producdo de operacdes meédicas relacionadas com sintomas de
doencas.

E outro nivel, no qual o louco esta do lado contrario da razdo sendo
COmo que 0 seu avesso, este nivel é habitado por enunciados que dizem respeito ao
louco no que toca a concepcdes politicas, morais e juridicas, trata-se dos espacos

institucionais de controle e exclusdo da loucura.

Além disso, Historia da Loucura também n&o se limita ao nivel do
discurso para apresentar a formacdo histérica da psiquiatria. Ao
contrario, chega mesmo a privilegiar os estudos dos espacos
institucionais de controle do louco e dos saberes a eles
intrinsecamente relacionados, descobrindo inclusive, desde a época
cladssica uma heterogeneidade entre os discursos tedricos -—
sobretudo médicos — a respeito da loucura e das relacbes que se
estabelecem nesses lugares de reclusédo. Foi analisando os saberes
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tedricos, mas, sobretudo as praticas de enclausuramento e as
instancias sociais — familia, igreja, justica, medicina [...]"

Como ja dissemos anteriormente para entendermos a arqueologia
de Historia da Loucura,'®*devemos ter como ponto de partida a ideia de que o livro
ndo traca uma histéria da ciéncia (no caso psiquiatria) que seja linear e continua e
gue resulte num humanismo do século XIX.

Tao pouco uma investigacdo sobre as “origens” e o nascimento do
discurso médico sobre o louco e sua posterior doenca, uma histéria da loucura ndo é
uma histéria da psiquiatria, mas uma histéria da emergéncia conjunta desta pratica
junto ao objeto sob o qual discursa.

Por isso trata-se genericamente de se demonstrar a emergéncia de
um sujeito reconhecido como o “outro” em face da razdo, por meio da descricao dos
discursos e préaticas que foram produzidos e que tornaram possiveis um
conhecimento tedrico e uma percepcao social do agir do louco e sobre o louco, a
loucura ocupou um lugar no ocidente entre uma experiéncia tragica e uma
consciéncia critica.

A época classica ocupa grande espaco da narrativa (séculos XVI e
XVII), pois foi nesse periodo que o louco foi reconhecido como figura indesejada,
individuo da desrazdo, tornando-se objeto da pratica de enclausuramento;
internacdo, exclusdo e controle social, sendo confinado em instituicbes como o
Hospital Geral de Paris.

Toda essa argumentacdo sobre a loucura no periodo classico
(capitulos | e Il do livro sobre a loucura) tem como fungcdo esclarecer as
representacdes e percepcao do louco na época classica, para balizar e situar sua
condicdo com relagdo a loucura e o louco na modernidade, reconhecido como
doenca e doente mental respectivamente.

Afinal a percepcédo do louco e da loucura na idade classica é bem
diferente dessa percepcdo na modernidade, isso por que as estruturas dessa
percepcdo e dessa experiéncia tanto no nivel de conhecimento teorico - cientifico
(medicina psiquiatrica e nosografia), quanto as instituicbes de confinamento e
controle como hospitais e asilos ndo sdo as mesmas, ndo enxergam as mesmas

coisas e nem as dizem da mesma maneira como nos séculos anteriores.

' MACHADO, op. cit., p. 53.
® FOUCAULT. Histéria da loucura, op. cit.
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A experiéncia da loucura no Ocidente produziu diferentes
percepcdes e representacfes sobre a figura do louco na era classica e na era
moderna, mas essa diferengca ndo se mede como um progresso em relacdo as
praticas e discursos sobre o louco. A era classica quando retira o louco no convivio
social para confina-lo num espaco de controle, vigilia, observagcdo e visibilidade,
acaba perdendo de certa forma a proximidade social com o louco e com a loucura,
pois esses foram afastados da “realidade social”’, cria-se um ambiente, um espago
proprio para sua existéncia fechada. Esse espaco ird possibilitar o conhecimento

tedrico da loucura posteriormente.

O Hospital Geral, criado por Luis XIV em 1656, marco do grande
enclausuramento classico, ndo é uma instituicdo médica; € uma
instituicdo assistencial situada entre a policia e a justica: uma ordem
terceira da repressao sugere Foucault, que nada tem a ver com as
guestbes de esséncia da loucura e da recuperacdo do louco, e sim
com exclusdo dos individuos considerados perigosos porque
associais. E o lugar de pobres e ociosos, em que a obrigacdo de
trabalho tem valor de exercicio ético e garantia moral®®.

Enquanto que na era moderna essa vigilia ird se perder permitindo
que outra pratica aconteca, a loucura passa a ser medicalizada por discursos
cientificos e néo éticos e morais. E isso veremos melhor mais adiante.

Por isso o livro ndo deixa de ser uma critica a0 humanismo que
acredita ver na psiquiatria um progresso cientifico e social no tratamento dos
doentes mentais, chegando ao ponto de desvelar a esséncia da loucura enquanto o
objeto de uma ciéncia.

Como nas investigacfes arqueoldgicas posteriores, a comparagao
entre idade classica e idade moderna ocupa uma posi¢cédo de destaque no livro, pois
nos dois periodos as préaticas de exclusdo coincidem ao forcar uma separagao e
uma eliminacéo rigorosa daquilo que poderiamos chamar como tracos da imagem
da loucura semelhantes a razéo.

Mesmo por que no periodo do Renascimento (anterior ao periodo
classico), o livro demonstra haver certa relacédo positiva, algo como uma admiracao
por parte da razdo frente a loucura. Mas nos periodos posteriores a loucura se
tornara completa desrazéo, negacao da razdo e por assim ser, um N&o — Ser.O néo

— ser € o sujeito da desrazdo ao mesmo tempo que é objeto da razdo (médica —

¥ MACHADO, op. cit., p. 17.
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cientifica). A internacdo classica precisa apagar esse conflito, silenciar esse
sofrimento, mas em nenhum momento se propde a cura-lo. Por isso nas instituicoes
cldssicas de confinamento o louco esta entregue a sua propria sorte em conjunto
com todos os demais desregrados da sociedade.

A modernidade sera palco de um novo acontecimento, ird ocorrer
uma certa “purificacdo” das clinicas, asilos e hospicios, nesse periodo as
instituicbes de confinamento estardo reservadas exclusivamente para os doentes
(que ja ndo sdo os mesmos do periodo classico), abrindo caminho para a
objetivacdo cientifica da loucura e o tratamento psiquiatrico dos loucos. O
nascimento da clinica asilar significou no imaginario moderno a naturalizacdo da
doenca e a humanizagao do sofrimento do louco.

A psiquiatria como um poder-saber € o alvo principal da segunda
parte do livro (que trata da época moderna), a arqueologia vai investigar o vinculo
especifico entre os discursos tedricos e as praticas criadas que foram oriundas
desse poder-saber. Com o0 objetivo de encontrar as possiveis maneiras de se
entender como o personagem histdérico “louco” foi sujeitado como doente mental por
discursos sérios (peritos cientificos).

Esses discursos por estarem tramados pela rede enunciativa deste
poder-saber psiquiatrico puderam criar e controlar o sujeito “louco”, e agora doente.
Esse acontecimento data de menos de 200 anos atras. Roberto Machado escreveu

assim;

Historia da loucura tem na psiquiatria seu alvo principal: seu objetivo
€ estabelecer as condic¢des historicas de possibilidade dos discursos
e das praticas que dizem respeito ao louco considerado como doente
mental. Se este texto tem uma extraordinaria importancia, ha duas
razoes para isso. Por um lado, ele mostra que a psiquiatria € uma
“ciéncia” recente — a doenca mental tem pouco mais de 200 anos — e
gue a intervencdo da medicina em relacdo ao louco é datada
historicamente. Histéria da loucura analisa as caracteristicas, as
verdadeiras dimensfes e a importancia dessa ruptura de tal modo
gue, depois dela, ndo € possivel falar rigorosamente de doenca
mental antes do final do século XVIIl, momento em que se inicia o
processo de patologizacédo do louco.”

Se entdo ndo é possivel falar em doenca mental antes do século

XVIII, é por que ai reside uma ruptura ou uma descontinuidade de praticas e

2 Ibidem, p. 52.
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discursos que dardo inicio a medicalizacdo das patologias e anormalidades do
louco.

A arqueologia de Foucault vai demonstrar que a psiquiatria € o
resultado de um processo histérico que pode ser circunscrito em periodos, mas isso
de modo algum pode dizer respeito a descoberta de uma origem e ou de uma
esséncia sobre a loucura como um objeto natural e possuidor de uma natureza
especifica e propria.

A arqueologia procura entender o momento de uma ruptura, que
possibilitou a criagdo de outros discursos e praticas sobre os loucos a partir da
articulacdo de um poder-saber que progressivamente procurou integrar a loucura e
seus sujeitos a ordem da razdo. E a loucura para a ordem da razao significa o seu
avesso.

Vejamos Roberto Machado e Dreyfus e Rabinow escrevendo sobre

essas rupturas que estdo na contramao do progresso cientifico e humanista.

Ao mesmo tempo, Histéria da Loucura ndo é mais propriamente uma
histdria da ciéncia, seja no sentido de uma histéria epistemolégica,
seja no sentido de uma histéria descritiva. Seguindo a licdo da
epistemologia, ndo considera a ciéncia como o desenvolvimento
linear e continuo a partir de origens que se perdem no tempo e sao
alimentadas pela intermindvel busca de precursores. Assinalar

rupturas e estabelecer periodos é uma de suas caracteristicas
fundamentais. %

Dreyfus e Rabinow escreveram sobre a Histéria da Loucura ;

Aqui, como em toda sua obra, Foucault ndo esta absolutamente
contando a histéria do progresso cientifico. Para Foucault, ao
contrario, a histéria esta do outro lado. E nos primeiros passos em
direcdo ao internamento social, ao isolamento e a observagdo de
todas as categorias de pessoas, que devemos buscar a origem de
nossas ciéncias médicas (moderna e psiquiatrica) e humanas. Mais
tarde, estas ciéncias desenvolverao seus métodos, depurardo seus
conceitos, e aperfeicoardo suas defesas profissionais; contudo,
continuardo a operar nas instituicbes de internamento. Foucault as
interpreta como representando um papel muito mais crucial na
especificagdo e na articulagdo da classificacdo e do controle dos
seres humanos, do que na revelacdo de uma verdade mais
depurada.?

* DREYFUS; RABINOW, op. cit. p. 6.
%2 Ibidem.
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Antes de estudarmos o problema da descontinuidade na arqueologia
(método) empregado por Foucault para enredar Historia da Loucura, cabe fazermos
uma apresentacdo mesmo que rapida da estrutura argumentativa do livro, para em
seguida entendermos o0s conceitos de descontinuidade histérica inaugurada pela
arqueologia na especificidade do primeiro momento de sua trajetéria.

O livro comeca com a narrativa da experiéncia renascentista sobre a
loucura, oriunda do inicio da episteme classica (compreendida entre os séculos XV e
XVI). Contudo o autor ndo vai aprofundar-se no conhecimento sobre o sujeito louco
neste periodo, somente apresenta o cenario do inicio da dominacdo do louco pela
razao.

Neste periodo o louco vivia solto e era muitas vezes admirado e
interpretado por um olhar do periodo, mistico e encantador. Como néo havia asilos e
hospitais o0 louco estava solto a sua propria sorte e destino. Vivia como um errante,
expulso em alguns lugares e bem recebido em outros. Freqientemente era entregue
a navegantes e comerciantes. A imagem do quadro de Bosch (Nau dos Loucos)
retrata bem esse cenério, e nos ajuda a entender esse contexto particular da relagéo
do louco com a sociedade.

A imagem do louco representa um simbolismo no imaginario do
periodo que se manifesta sob a forma de inquietacéo e mistério. O tema da loucura
€ uma extensdo do tema da morte. Afinal, o que pode ser a loucura no mundo da
razdo de Descartes e da verdade humanista, sendo uma experiéncia de morte, de
negacdo do eu. Como é possivel razdo e verdade serem palavras que coabitam o
mesmo espacgo da ilusdo e da mentira? Como pode haver loucura (desrazdo) na
idade da raz&o?

O louco comecgou a aparecer como uma figura cultural de grande
importancia, substituindo o tema da morte, como um foco de preocupacédo profunda
e universal com a ordem e o sentido.”

A possibilidade de se compreender a relacdo de funcionamento
entre os enunciados sobre a loucura e a razdo no renascimento deve considerar
duas situacdes fundamentais. Primeiramente a auséncia de unidade discursiva
sobre o objeto loucura quando consideramos niveis discursivos distintos como 0s

discursos literarios e pictoricos. Sob formas diversas — plasticas ou literarias — esta

% Ibidem, p. 4.



21

experiéncia do insensato parece de extrema coeréncia. Pintura e texto remetem
eternamente um ao outro: aqui comentario, e |4 ilustracdo.?

Para os artistas plasticos a loucura € saber. Saber fechado,
inacessivel pela linguagem racional, saber que anuncia o erro no mundo, o fim do
mundo, ou sua contradicdo irremediavel (ndo ha supremacia da consciéncia), saber
gue contém felicidade e castigo sob a forma do riso incontido do louco, fechado em
sua existéncia magica e maldita.

Para a idade da razao trata-se de uma experiéncia tragica, uma vez
qgue a loucura tem seu fundamento na realidade seu saber € a desordem do real, a

negacao da verdade, e 0 acesso ao fantastico e impossivel.

No pélo oposto a esta natureza de trevas, a loucura fascina por que é
um saber. E saber, de inicio, por que todas essas figuras absurdas
sdo, na realidade, elementos de um saber dificil, fechado, esotérico.
Essas formas estranhas estdo situadas, inicialmente no espac¢o do
grande segredo [...] este saber, tdo inacessivel e temivel, o louco o
detém na parvorice inocente.

Enquanto o homem racional e sabio s6 percebe desse saber
algumas figuras fragmentarias — o louco o carrega inteiro em sua
esfera intacta: essa bola de cristal, que para todos esta vazia, a seus
olhos esta cheia de um saber invisivel. O que anuncia esse saber
dos loucos? Sem duavida, uma vez que é o saber proibido, prediz ao
mesmo tempo o reino de Saté e o fim do mundo; a Ultima felicidade e
o castigo supremo sobre a terra e a queda infernal.”®

Mas as representacdes sobre a loucura sdao bem outras quando
analisadas pelo discurso filoséfico e moral do periodo, para o discurso racionalista e
literario a loucura possui outra significacdo. De uma experiéncia tragica a loucura
passa a ser tematizada como uma consciéncia critica. A tomada de consciéncia do
homem racional vai enxergar na loucura o erro, a ignorancia, a mentira e a gozagao.
A loucura ndo pode mais enunciar o saber. “O louco passa a ser alguém que toma o
erro como verdade, a mentira como realidade, a feilra como beleza, a violéncia
como justica. Loucura é presuncdo, ilusdo, desregramento, irregularidade na
conduta, defeito, falta, fraqueza.”®
A relacdo entre razdo e loucura no renascimento € de conflito entre

uma imagem “positiva” e (pictdrica) e outra imagem “negativa” (filosofica e moral).

** FOUCAULT, Michel. A histéria da loucura na idade classica. Sdo Paulo: Perspectiva, 2005. p. 17.
> FOUCAULT. Histéria da loucura, op. cit., p. 21.
% MACHADO, op. cit., p. 54.
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Mas olhar negativo acaba por prevalecer, assim a razao humanista precisa dominar
o saber do louco para sujeita-lo a condicdo de ser da desrazéo. Eis a aurora da
modernidade.

Reduzir a loucura ao siléncio e a prisdo. Afinal ser louco é negar a si
mesmo e nao pensar, mas essa “negacdo” s6 existe no homem justamente pelo
apego que o homem possui por si mesmo, alimentando suas fantasias, ilusées e
erros. Existéncia no renascimento é pensamento, ou melhor, aquilo que pode provar
racionalmente a existéncia é a propria possibilidade de se pensar sobre a existéncia
humana e ou qualquer outra coisa, (“penso, logo existo” enuncia Descartes nas
MeditacBes), e esse pensamento deve ser instrumentalizado pela razao e ndo pelo

fantastico.

A loucura s6 existe em cada homem, por que é homem que a
constitui no apego que ele demonstra por si mesmo e através das
ilusGes com que se alimenta. [...] o0 apego a si préprio € o primeiro
sinal da loucura, mas é por que o homem se apega a si préprio que
ele aceita o erro como verdade, a mentira como sendo a realidade, a
violéncia e a feitira como sendo beleza e justica.”’

A verdade do louco deve ser confiscada pela linguagem racional,
que a transforma em erro e irracionalidade, o erro pode ser dominado pela verdade,
mas ainda ndo pode ser destruido. O renascimento anuncia o inicio da pratica
“humanista” de dominacéo do louco e da loucura. Inicia-se 0 momento da priséo e
exclusdo da loucura logo ela encontrard uma nova linguagem que a domina. A
pratica terapéutica, com seus meétodos “humanistas e libertadores”, com agua

gelada e choques, € a linguagem do progresso humanista e racional.

Trata-se de atestar, através da elaboracdo simbdlica da época, o
inicio de um processo de dominagdo da loucura pela razdo. Esse
processo sera decisivo para o estatuto que a loucura vai adquirir na
cultura ocidental, mas, nesse momento, € especifico: significa a
destruicao da loucura como saber que expressa a experiéncia tragica
do homem no mundo em proveito de um saber racional e humanista
centrado na questdo da verdade e da moral.?®

*" FOUCAULT. Histéria da loucura, op. cit., p. 24.
2 MACHADO, op. cit., p. 55.
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Se no renascimento a loucura passa a ser dominada, no periodo
classico essa dominacéo vai se radicalizar ao ponto se criar espacos institucionais
de controle e vigilancia para exclusao da loucura.

No renascimento a arqueologia de Foucault se limitou a analisar a
contraposicdo dos discursos artisticos e filosoficos — literarios, no periodo classico
essas analises irdo se estruturar na distingdo de outros niveis: percep¢ao sobre a

experiéncia da loucura, e conhecimento sobre tal experiéncia.

1.1 ARQUEOLOGIA DA PERCEPCAO

Como ja foi escrito na introducao, para situarmos com maior clareza
a arqueologia em sua trajetéria estamos a definindo por seu deslocamento em
relacdo a epistemologia como explica Roberto Machado em Foucault a Ciéncia e
Saber.?

Até agora o que fizemos foi esclarecer alguns pontos essenciais
para compreensdo da arqueologia de Historia da loucura, além de uma
apresentacao do tema do livro. E para concluir este capitulo vamos organizar nossa
argumentacgao na seguinte forma.

Primeiro: evidenciar a relagdo (oposi¢do) entre os niveis discursivos
da percepcdo e conhecimento sobre a loucura, sendo essa oposicdo uma
caracteristica do periodo classico; Em seguida demonstrar como na episteme
moderna a loucura quando objetivada pela psiquiatria passa a ser compreendida
como doenga.

Segundo: Apresentar argumentos que possam justificar a ideia de
uma descontinuidade histérica presente na metodologia dessa obra.

Percepcao e conhecimento sédo dois niveis diferentes para a andlise
discursiva dos enunciados encontrados por Foucault sobre o tema da loucura em
textos literarios, filoséficos e iconograficos, mas néo é so isso, mesmo estando em
niveis diferentes para o entendimento da loucura, percep¢do e conhecimento se
articulam na formagdo de um saber sobre a loucura e de um sujeito louco que
depois tornam-se ao mesmo tempo doente e doenca. Marcos Nalli em Foucault e a

Fenomenologia,® escreve que;

29 H
Ibidem.
% NALLI, Marcos Alexandre Gomes. Foucault e a fenomenologia. S&o Paulo: Loyola, 2006. p. 73.
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E suficientemente sabido que Foucault efetuou em Histéria da
Loucura um deslocamento tematico acerca do conhecimento
estabelecendo uma relacdo de oposicdo entre conhecimento e
percepcdo, de tal maneira que privilegiou esta Ultima em suas
andlises da psiquiatria e da psicopatologia. Ao efetuar tal
deslocamento, Foucault se esquivou de realizar uma analise historica
das condi¢cdes de possibilidade amparada no principio ao mesmo
tempo teleoldgico e normativo da verdade [...]

Mas o que sdo esses niveis discursivos? O conhecimento sobre a
loucura (doenca mental) e o louco (doente) na modernidade se deu através da
producdo de discursos tedricos e cientificos quando o sujeito louco passou a ser
individualizado e objetivado nas casas de internamento na época moderna

Essas casas de internamento da modernidade assumem uma
condicdo social e pré — cientifica como um novo “espaco” para a visibilidade do
sujeito louco que deve ser conhecido por um novo olhar. Esse conhecimento situa-
se no nivel das ciéncias e na producédo de um saber discursivo e teorico.

Mas a arqueologia ao deslocar-se da epistemologia, torna possivel
oferecer um privilégio para as analises da representacéo e da percepcao da loucura
em épocas diferentes.

E com a representacao e a percepcao o olhar é diferente em relacéo
ao louco, pois aqui a arqueologia procura escavar e descrever 0os enunciados
discursivos que evidenciam o modo de agir do louco e sobre o louco a partir do olhar
normativo e controlador do médico nos asilos e hospitais, por isso a percep¢cdo do

louco se da preferencialmente no nivel das instituicbes e ndo somente das ciéncias.

[...] vai se estruturar basicamente através da distin¢cdo e articulacdo
de dois niveis diferentes, chamados de “percepcdo” e
“conhecimento”. Conhecimento é aqui a producéo teorica sobre a
loucura. Por exemplo, a medicina, que na época classica deduz a
teoria da loucura de uma teoria geral da doenca e é um
conhecimento classificatério ou taxondmico que ndo parte da
observacao do louco, nem tem incidéncia no processo de internagéo
ou no cotidiano das instituicbes de enclausuramento; mas também o
direito, que formula uma teoria da irresponsabilidade e da alienacao
juridica. “Conhecimento”, categoria metodolédgica que indica um tipo
especifico de problematica tematizada em Histéria da loucura,
significa o nivel do discurso tedrico, o saber cientifico ou que tem
pretensdo a cientificidade. J& com “percepcdo” Foucault pretende
designar a relacdo com o louco que ndo seja ditada por regras do
conhecimento cientifico ou pseudocientifico, que ndo seja informada
por condicBes tedricas explicitas, elaboradas, sistematizadas, como
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no caso do discurso médico sobre a loucura. Percepcao aqui é a
maneira de se considerar o louco intimamente ligada ao modo de
agir sobre ele. Depende de outras regras, de outros critérios que nao
o discurso tedrico, embora de modo algum seja auséncia de discurso
ou exclua saber. Ndo é cegueira ou ignorancia, mas uma relacéo
com o louco que se da no nivel das instituices. 3

Para Foucault as instituicdes relacionadas com a loucura na idade
classica tinham como critério para a internacdo e exclusdo social do louco uma
percepcdo ética. E ndo o discurso de uma ciéncia médica como a psiquiatria
moderna de Esquirol e Pinel.

A loucura era apenas mais um tipo de doenca como as outras no
classicismo e por ser assim, estava integrada a racionalidade médica prépria do
periodo, construida pela representacdo.’?Ou seja, a de uma idéia de ciéncia
classificatoria, amparada nas semelhancas e diferencas aparentes entre 0os objetos
e gue dessa forma se refletia naquilo que podemos nomear como medicina da
época, que tinha no modelo da historia natural seu padrao de conhecimento a partir
do quadro das semelhancas e das diferencas.

N&do havia especificacdo das doencas por suas qualidades e
caracteristicas. Isso retrata a medicina do periodo que foi uma medicina
classificatéria e amparava-se epistemologicamente no modelo da histéria natural, e
classificava as doencas em espécies patolégicas, procurando estabelecer
identidades e diferencas entre as doencas.

O diagnostico era bem outro, partia-se de uma percepcao social
produzida por instituicdes sociais como a familia, policia e a igreja. Essa percepcao,
mesmo que ndo contendo uma unidade discursiva nas representacées que essas
instituicdes faziam acerca da loucura, tornaram-se o critério de excluséo.

O louco no classicismo é uma ameaca a ordem racional das coisas e
das palavras. A loucura é objeto de excomunh&o social e moral, pois representa o
perigo da razdo ou o0 seu avesso, “a desrazdo.” A razdo classica ndo ¢ medica e
cientifica, mas moral e social e classifica loucura como experiéncia a ser excluida
socialmente, esses da medicina classica critérios vao mudar na medicina moderna.

E essa ruptura € fundamental na histéria da loucura. Os critérios do

classicismo diziam respeito muito mais ao comportamento ético e moralmente aceito

¥ MACHADO, op. cit., p. 56.
%2 yeremos melhor o conceito de representacdo na episteme classica no capitulo sobre a arqueologia
de “As Palavras e as Coisas”.
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pela conduta dos homens do que propriamente de um diagnéstico produzido por

algum saber médico.

[...] na época classica, as instituicdes que recebiam os loucos, 0s
critérios de internagdo, a designacdo de alguém como louco e sua
consequente exclusdo da sociedade ndo dependiam de uma ciéncia
médica, mas de uma “percepcdo social” dispersa e produzida por
diversas instituicbes da sociedade como a policia, a justica, a familia,
a igreja, etc., a partir de critérios que dizem respeito ndo a medicina,
mas a transgressao das leis da razéo e da moralidade.®

Dessa forma é valido afirmar que a arqueologia de Histéria da
Loucura, situa-se tanto no nivel institucional quanto tedrico, mas o privilégio da
andlise € situar-se na descri¢cdo dos enunciados institucionais que podem possibilitar
a percepcao da experiéncia da loucura.

Foucault encontra na criacdo do Hospital Geral de Paris em 1656 o
marco institucional dessa etapa de dominagédo do louco pela razdo, em Historia da

Loucura, Foucault escreveu;

E sabido que o século XVII criou vastas casas de internamento; ndo
€ muito sabido que mais de um habitante em cada cem da cidade de
Paris viu-se fechado numa delas, por alguns meses [...]. Uma data
pode servir de referencia: 1656, decreto da fundacdo, em Paris, do
Hospital geral. A primeira vista, trata-se apenas de uma reforma -
apenas de reorganizacdo administrativa. [...] O Hospital Geral ndo é
um estabelecimento médico. E antes uma estrutura semijuridica,
uma espécie de entidade administrativa que, ao lado dos poderes ja
constituidos, e além dos tribunais, decide, julga e executa. [...]
Soberania quase absoluta, jurisdicdo sem apelacdes direito de
execuc¢do contra o qual nada pode prevalece — o Hospital Geral € um
estranho poder que o rei estabelece entre a policia e a justica, nos
limites da lei: é a terceira ordem da repressdo. Os alienados que
Pinel encontrou em Bicétre e na Salpétriere pertenciam a esse
universo. Em seu funcionamento, ou em seus propésitos, o Hospital
geral ndo se assemelha a nenhuma idéia médica. E uma instancia da
ordem, da ordem monarquica e burguesa que se organiza na Franca
nessa mesma época.*

Assim para Foucault as instituicbes de internamento representam a
materialidade de um poder do tipo “soberano” e normativo e ndo expressam um

carater clinico — médico, (caracterizacdo do poder disciplinar) orientado para “curar”

% MACHADO, op. cit., p. 57.
% FOUCAULT. Histéria da loucura, op. cit., p. 49-50.
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(disciplinar e controlar o corpo) do louco. Isso sé ira acontecer a partir dos principios
e critérios do saber médico moderno expresso pela nascente psicologia.

Mas no caso do Hospital Geral, por exemplo, trata-se de instituicdes
semijuridicas e normativas onde louco devera ser dominado e vigiado, e nao
identificado como um doente a ser tratado pela pratica médica. O louco foi dominado
e vigiado nesse ambiente asilar, compartilhando de uma gama de personagens
sociais que também ndo possuiam comportamento ético e moral desejado e
aceitavel socialmente.

Nesse contexto existam os ladrdes, arruaceiros, bébados,
saltimbancos etc. Porém este aprisionamento do louco que o retira dos olhares
publicos e silencia sua voz sera o primeiro passo que tornard possivel a pratica
psiquiatrica no periodo moderno. Diferentes da terapéutica freudiana na qual o
paciente enuncia seu relato na busca da cura pela fala. Em seu inicio, a pratica
psiquiatrica tem somente na voz do médico a possibilidade de cura.

A percepcao da experiéncia da loucura no ocidente esteve sempre
influenciada pelas instituicbes de controle e vigilancia para com o sujeito louco,
contudo esse acontecimento ndo é 0 mesmo nos periodos renascentista, classico e
moderno.

Por isso ndo se trata de interpretar essas formas de controle,
vigilancia e exclusdo como um acontecimento continuo e progressivo para além dos
tempos, as instituicdes mudam suas formas de funcionamento nesses periodos

No periodo classico esse acontecimento foi nomeado por Foucault
como “O Grande Internamento”, este acontecimento a arqueologia da percepcao
demonstra ter acontecido no periodo classico por existir uma forca moral contra o
louco e uma medicina classificatéria que nédo reconhece as doencas de forma
especifica.

A internacéo na época classica determina o espaco do louco, 0 seu
lugar na realidade, ou melhor, o seu ndo — lugar social. Mas o que Foucault
esclarece € que essa internacdo em nada obedece a determinacbes de um
conhecimento cientifico sobre a loucura e seu sujeito. Ainda ndo existe doenca
mental, tdo pouco doente.

Nesse ambiente asilar, compartihando da companhia de outros
personagens indesejados como os ladrbes, devassos, bébados, arruaceiros e etc., e

deste aprisionamento oficial e normativo do louco surgird a possibilidade de se
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incidir sobre o louco um conhecimento médico positivo a partir de uma percepc¢ao
gue ira sujeita-lo como louco e posteriormente como doente mental.

A percepcao da experiéncia da loucura esteve por assim dizer,
totalmente relacionada as instituicdes ou como Foucault mesmo nomeou “O Grande
Internamento”, e este fendbmeno do internamento a arqueologia da percepcao

demonstra ter ocorrido por uma for¢ca moral contra o louco e a desrazao.

O grande internamento €, portanto, um fendmeno eminentemente
moral, um instrumento de um poder politico, que laicizado e moral se
realizando em sua administracdo, ndo apenas exclui da sociedade
aqueles que escapam as suas regras, mas, de modo mais
fundamental, cria, produz uma populacdo homogénea, de
caracteristicas especificas, como resultado dos proprios critérios que
institui e exerce®

A idade classica marca a exclusdao na histéria da loucura, ja idade
moderna marca a medicalizagdo da loucura. No periodo moderno esses dispositivos
de controle e repressao sobre o sujeito louco adquirem sua qualidade maxima com a
invencao das ciéncias do homem.

As ciéncias humanas nascidas no século XIX entendem a loucura
como alienacdo encerrada numa objetividade cientifica que & patologizou como
doenca mental.

E por ser doenca, pode ser curada, e assim a loucura ganha um
novo status, ndo sendo mais considerada como uma experiéncia absoluta e
irreversivel. Nao se trata mais de um sujeito condenado a auséncia de consciéncia.
O louco na modernidade pode recuperar sua consciéncia e a razdo com a pratica

terapéutica, o que torna possivel sua cura.

Mesmo se héa perturbacdo da razdo em relacdo a uma representacao
particular, da qual a consciéncia é prisioneira, o alienado n&o perdeu
totalmente a consciéncia, ainda permanece nele uma consciéncia
normal, moral, racional, um resto de razdo, com a qual
representagdes particulares estdo em contradi¢éo, e € justamente o
que torna possivel sua cura®

A loucura deixa de ser erro, exterioridade da razdo, na modernidade

a loucura deixa de ser o Nao — Ser na experiéncia humana, como foi na época

¥ MACHADO, op. cit., p. 58.
% MACHADO, Roberto. Foucault, a filosofia e a literatura. Rio de Janeiro: J. Zahar, 2001.
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classica. A loucura passa a penetrar a interioridade humana, a intimidade humana,
no sentido de dizer respeito a alma humana, a sua psique. “[...] O homem, em
estado de loucura, ndo perde mais a verdade, mas sua verdade, sua esséncia.”’

A loucura pode ser entdo deslocada do lado de fora para o lado de
dentro do pensamento racional, a psicologia, ciéncia humana oriunda do século XIX,
vai se comprometer em trazé-lo de volta a sua esséncia, a sua verdade. Mas que
esséncia, qual verdade esta escondida por detras da loucura?

O olhar da razdo médico — cientifico encontra no psicologo aquele
que vai libertar o louco da loucura e de si mesmo, de sua débil alienacéo. Para curar
o louco é necessario a razdo do outro, que a interroga para retirar as verdades que
Ihe interessam e compde o0 jogo da ciéncia. A loucura pdde entdo ser na
modernidade humanizada e antropologizada.

E mesmo que isso possa parecer representar uma pratica negativa
de represséo, o0 ato da internagdo também é positivo por criar um saber sobre o
louco, criar um “Outro” na sociedade classica, (o outro em face da razdo) e que
Roberto Machado chamou de “um estrangeiro aos olhos da razdo”, e que a
sociedade iluminista irhA nomear como “o alterego da sociedade da razdo”, um sujeito
doente e anormal, mas que pode ser curado e devolvido ao mundo da raz&o.

Essa exposicdo que a arqueologia faz das questdes relativas a
medicina classica e sua racionalidade classificatoria nos séculos XVII e XVIII torna
possivel percebermos a ruptura que marcou o nascimento da psiquiatria.

No classicismo os dois niveis discursivos analisados (percepcao e
conhecimento sobre a loucura) sao divergentes e nao se encontram para formar
uma unidade discursiva sobre a loucura. “O século XVIII percebe o louco, mas
deduz a loucura.”™®

Mas na modernidade com uma nova redistribuicdo epistémica, a
subordinacdo da loucura a razao foi radicalizada, chega-se assim em sua Ultima
etapa, a psiquiatria moderna. A loucura como sintoma da desrazdo nao é a ultima
pagina dessa histéria. A episteme moderna ira “libertar” e individualizar a loucura da
razdo da ética e da moral, para aprisiond-la na medicina cientifica, situando os

fundamentos que possibilitardo o emergir da categoria doenca mental. Essa

%" |bidem, p. 31.
% FOUCAULT, 2005, op. cit.
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separacao, essa diferenca entre loucura e desrazao vai se realizar tanto a nivel da

producdo tedrica quanto na pratica da excluséo.*

Sob esse aspecto, a individualizagdo da loucura vai significar a
criacdo de instituicbes destinadas exclusivamente aos loucos. O
importante é que essa transformacgéo do espaco de reclusdo nao se
deve basicamente a medicina, mas a fatores politicos, econémicos e
sociais. Também nao significa uma libertacdo do louco, nem a
apreensdo de sua verdade. Em vez de libertagcdo, trata-se de
especificacdo de um espaco de reclusdo préprio para o louco,
categoria social que ndo deve ser deixada em liberdade. Em vez de
uma tentativa de discernir sua verdade, trata-se de — mesmo
esquadrinhamento realidade da loucura e refinamento as categorias
do internamento, que ndo coincidem com as categorias nosograficas
— se distinguir dela, afasta - |4 negativamente como perigosa.*’

A ciéncia médica e conjunto de teorias que sustentam sua
positividade definem o louco como doente mental, mas essa definicdo em vez de
estar na origem da experiéncia da loucura esta no final, em sua ultima etapa.

Assim a individualizagdo da loucura demonstrou do ponto de vista
tedrico sobre a loucura que a modernidade inaugura a no¢gdo de uma consciéncia
histérica da loucura, ou seja, a loucura como manifestacdo humana, temporal, social
e real. Enquanto que, como desrazdo a loucura era imaginacdo, atemporalidade e
erro.

E do ponto de vista da percepcdo (institucional) a loucura foi o
resultado das transformacdes politicas, sociais e econémicas que nao libertaram o
louco, mas ao contrario, criaram casa de reclusao especiais para esse sujeito.

Isto €, a psiquiatria foi a radicalizacdo de uma préatica conhecida
como psicologizacdo da loucura pela reclusdo, essa prética tem suas raizes
associadas muito mais a uma percepc¢ao institucional, do que a uma teoria
propriamente médica. E o afastamento solitario do louco, proveniente do fim da
categoria de desrazdo. O louco como doente é fardo para a economia do estado,
pois ele ndo trabalha, ndo produz nada e necessita de gastos publicos para sua
existéncia fechada.

Psicologizar a loucura foi o resultado de um processo de
“humanizacgéo” dos regimes punitivos, que no periodo da revolugéo francesa foram

instaurados como novos mecanismos de controle e assisténcia social. Entdo a

¥ MACHADO, 2006, op. cit., p. 65.
% |bidem, p. 67.
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loucura foi menos individualizada por um processo cientifico de medicalizacdo, do
gue, uma nova forma de organizacdo e funcionamento das instituicdes de recluséo e
controle modernas.

Essas instituicbes possuem novos personagens, como o médico, o
vigia e o doente. A psiquiatria entdo surge com seu sujeito do saber e com seu
objeto, a saber, além dos olhos vigilantes que cercam e dominam seu corpo. O
médico se apossa da loucura ndo por que a conhece, mas por que a domina, a
objetividade positivista a nivel de saber e conhecimento é somente o outro lado da
dominacédo do louco. A psiquiatria é o resultado de uma relacdo entre saber e poder
funcionando ao mesmo tempo.

Quando a loucura foi objetivada por Cabanis, torna-se objeto para
conhecimento autbnomo em um espaco de reclusdo. Vai se iniciar uma nova relacao
entre a loucura e quem a observa e a reconhece, novo olhar, nova linguagem que
dependem fundamentalmente do funcionamento da instituicdo hospitalar ou asilar.

O mecanismo de controle do internamento se torna mais sofisticado
com o conhecimento médico — cientifico. Na modernidade o processo histérico de
controle que foi evidenciado por Foucault atinge sua maxima eficacia com a
influéncia das ciéncias humanas, que a objetivam como alienacao do eu.

A loucura quando vigiada passa a ser interrogada por uma nova
linguagem que s6 existe por que um novo olhar enxerga 0 que antes ndo se via; a
doenca em sua singularidade.

O gue a arqueologia faz € demonstrar que ndo houve uma evolugéo
ou até mesmo uma continuidade entre o discurso e a “percepcdo” e do
“conhecimento” sobre a experiéncia da loucura, mas o que houve foram diferentes
relacdes entre discursos e praticas que possibilitam diferentes experiéncias sobre o
sujeito louco.

A experiéncia da loucura na modernidade como doenca mental, esta
associada a uma estrutura antropoldgica que possui trés termos, homem, loucura e
verdade, substituindo a estrutura binaria entre desrazdo e erro, ser e ndo — ser,
mundo e fantasia. A experiéncia da loucura penetra a alma, a esséncia do homem,
deixa de estar do lado de fora do pensamento, para ocupar sua interioridade mais
intima, a loucura situa-se em um espaco que esta para além dos limites do

pensavel.
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Para encerrarmos a argumentacdo que caracteriza Histéria da
loucura, como uma pesquisa arqueoldgica que procura descrever os enunciados
discursivos relativos a “percepcdo” da loucura, concluimos que a percepcdo da
loucura na idade classica, com a producdo de discursos provenientes das
instituicdes de confinamento e reclusédo do louco, sdo de carater ético e ndo meédico.

Isso demonstra ter ocorrido uma percepcao do sujeito louco como o
ser da desrazdo e sO posteriormente no século XIX da “doenca mental”, que se
tornara objeto do discurso médico — psiquiatrico na modernidade, (isso sera estudo
da arqueologia do olhar, em O Nascimento da Clinica), e que dessa forma nao
demonstram um sentido de evolucdo ou até mesmo de continuidade entre um

discurso da “percepcéo” e o de “conhecimento”.

1.2 ARQUEOLOGIA E DESCONTINUIDADE

Agora trataremos da descontinuidade historica, tematica muito
discutida nas obras de Foucault, sobretudo quando estamos nos dominios da
histéria, e ainda mais quando centramos nosso foco para o estudo das arqueologias.

Foucault contesta o trabalho de muitos historiadores da psiquiatria,
por entenderem haver uma continuidade entre a percepcdo e a experiéncia da
loucura e seu conhecimento cientifico pela psiquiatria, considerando que esta
continuidade da precisdo ao conhecimento abordado pela psiquiatria. Esse método
histérico transforma a loucura em um objeto natural, com uma esséncia permanente
para alem da temporalidade e o0 tempo apenas modifica e aperfeicoa o
conhecimento que se tem sobre a loucura.

A historiografia tradicional € um “lugar” onde por vezes sua obra
sofre com a tentativa de interpretacfes que destituem seu carater histérico, isso
geralmente é feito por historiadores que infelizmente e ou simplesmente nao
souberam entender seu trabalho, isso, ha mais risonha e melhor das ocasifes, o pior
fica por conta daqueles que ndo o leram, e por iSso criticam ou recusam seus
trabalhos sem saber o que fazem.

Foucault como um bom historiador sabe muito bem da importancia
conferida a continuidade para a histéria, para ele, entre tantas atribuicbes cabe
ressaltar para o nosso trabalho, a necessidade de constituicdo da idéia de sujeito

consciente, tdo cara a uma histéria continua.
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Se a historia podia, de fato, manter o laco da continuidade
ininterruptas, se ela incessantemente ligava os encadeamentos que
nenhuma analise poderia desfazer sem abstracdo, se ela tramava,
em torno dos homens, de suas palavras e de seus gestos, obscuras
sinteses sempre prontas a se reconstituirem, ela seria entdo um
abrigo para a consciéncia: o que lhe retira, evidenciando as
determinagbes materiais, as praticas inertes, 0S processos
inconscientes, as intengdes esquecidas no mutismo das instituicdes
e das coisas, ela |he restituiria sob a forma de uma de uma sintese
espontanea; ou, antes, ela |he permitiria recupera-la, apoderar-se
novamente de todos os fios e voltar-se a ser, em uma 6tica nova ou
restaurada, o sujeito soberano. A histéria continua € o correlato da
consciéncia: a garantia de que o que lhe escapa podera lhe ser
devolvido: a promessa de que todas essas coisas que a circulam e a
ultrapassam lhe ser4d dado um dia tornar a se apropriar delas,
restaurar ai seu dominio, e encontrar 0 que € necessario chamar —
atribuindo a palavra tudo o que ela tem de sobrecarga — sua morada.
Querer fazer da analise o discurso do continuo e fazer da
consciéncia humana o tema originario de qualquer saber e de
qualquer pratica sdo duas faces de um mesmo sistema de
pensamento.*

Nesta passagem Foucault deixa claro o motivo pelo qual a
historiografia pratica uma narrativa continuista, sua funcdo é muito precisa para o
texto narrativo, pois permite situar o tempo em termos de totalizacdo, fazendo com
que as transformacdes historicas.

Depois de vermos o que pensa Foucault sobre a continuidade
historica, vejamos agora o que ele pretendeu com a descontinuidade historica em
seus trabalhos arqueolégicos, como também para o oficio do historiador enquanto

uma estratégia de meétodo e narrativa.

Poderiamos dizer, de modo esquematico, que a histéria, e de uma
maneira geral, as disciplinas histéricas deixaram de ser a
reconstituicdo dos encadeamentos para além das sucessdes
aparentes; elas praticam desde entdo a sisteméatica introducdo do
descontinuo. A grande mutagdo que as caracteriza em nossa época
nao € a expansao de seus dominios até os mecanismos econdmicos
gue elas a muito tempo conheciam; tampouco € a integracdo de
fendmenos ideologicos do século, de formas de pensamento, de
tipos de mentalidade: o século XIX ja os havia analisado. E antes, a
transformacédo do descontinuo: sua passagem de obstaculo a pratica:
essa interiorizagdo no discurso do historiador que permitiu que ele
ndo fosse mais a fatalidade exterior que é preciso reduzir, mas o
conceito operatdrio que se utiliza; essa inversdo de sinais, gracas a
gual ele ndo é mais a fatalidade exterior que é preciso reduzir, mais o
conceito operatério que se utiliza; essa inversao de sinais, gracas a

*I FOUCAULT. A arqueologia do saber, op. cit.
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qual ele ndo é mais o negativo da leitura histdrica (seu avesso, seu
fracasso, o limite de seu poder), mas o elemento positivo que
determina seu objetivo e valida sua andlise. E preciso aceitar
compreender em que se a histéria no trabalho real dos historiadores:
um certo uso regrado da descontinuidade para a andlise das series
temporais.*

[...] a nocdo de descontinuidade toma um lugar importante nas
disciplinas histéricas. Para a histéria, em sua forma classica, o
descontinuo era, ao mesmo tempo, o dado e o impensavel; o que se
apresenta sob a natureza dos acontecimentos dispersos — decisfes,
acidente, iniciativas, descobertas — e 0 que devia ser, pela analise,
contornado, reduzido, apagado para que aparecesse a continuidade
dos acontecimentos. A descontinuidade era estigma da dispersao
temporal que o historiador se encarrega de suprimir da historia. Ela
se tornou agora, um dos elementos fundamentais da analise
historica.*”

A descontinuidade histérica no livro sobre a loucura é uma
importante caracteristica a se observar quando interpretamos este livro como critica
a razdo, e ao progresso cientifico nas praticas em torno da loucura. Isso por que
quando constatamos e aceitamos que existe uma diferenca de niveis discursivos
entre “conhecimento” e “percepcdo”, esta aberto um espaco para que Foucault
possa criticar a continuidade historica e linear conferida a psiquiatria, habitualmente
entendida como uma passagem de uma percepcéao asilar para um conhecimento do
saber médico.

A descontinuidade presente no pensamento de Foucault sobre a
historia, e praticado por ele na arqueologia é parte de uma herancga da epistemologia
de G. Canguilhem, (ver em Roberto Machado “Foucault; Ciéncia e Saber). Roberto
Machado identificou trés modalidades de hipoteses sobre a descontinuidade
presente no livro sobre a loucura: Geral, Vertical e Parcial, essas distincoes
acompanham um corte temporal feito por Foucault, que divide trés periodos —
Renascimento, Classica e Moderna.

A descontinuidade de carater “geral” deve ser observada que apesar
do nome ela se op8e ha uma idéia de ruptura ou descontinuidade global estendida a
todas as instancias discursivas, ndo podendo assim ser aplicada a uma totalidade
discursiva e de préticas institucionais de uma das trés epocas, essa modalidade de

2 Ibidem.
3 |bidem, p. 9.
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descontinuidade deve somente ser circunscrita pelos discursos envolvendo a
loucura.

Essas descontinuidades também foram nomeadas de gerais porque
ndo dizem respeito apenas a um nivel discursivo como o da ciéncia por exemplo.
Assim ndo existe uma homogeneidade geral entre os discursos de uma mesma
época, o que de fato ocorre na arqueologia de Foucault € uma heterogeneidade
discursiva, que pretende dar conta de um conjunto de discursos que tematizaram de

forma clara ou obscura a loucura, constituindo-a como objeto.

Ndo ha, assim homogeneidade total de uma época. Ha
heterogeneidade, por exemplo, entre a experiéncia tragica e
consciéncia critica da loucura no Renascimento, entre as duas
formas institucionais de reclusdo da loucura — o hospital e o Grande
Enclausuramento - ou entre uma consciéncia juridica e uma
consciéncia social da loucura, ou mesmo entre teoria médica e o
sistema de exclus&o da época classica.*

A segunda descontinuidade também se refere aos niveis ou
camadas do discurso histérico. SO que esta descontinuidade, segundo Roberto
Machado deve ser interpretada como vertical. Isso porque na analise dos discursos
a arqueologia procura por fazer um balizamento como, por exemplo, da ciéncia
psiquiatrica somente a partir de uma analise de seus procedimentos internos e nem
somente por seus aspectos externos.

A argueologia procura por um balizamento em niveis diferentes
como o da percepcao (representacdo social e ética) e o do conhecimento (cientifico),
em camadas discursivas diferentes e ocupando uma posic¢do vertical que poderia ir
além das unidades discursivas, impedindo a idéia de um objeto natural chamado
loucura, pois nos arquivos encontramos a heterogeneidade dos niveis similar ao que

sera feito na pesquisa genealdgica.

A distincdo, que estrutura a argumentacdo do livro, entre percepcao
e conhecimento mostra claramente como no ambito da arqueologia,
nesse momento ultrapassa o discurso. Mas ndo para relacionar a
loucura com as condicBes econdmicas e politicas como dois niveis
complementares heterogéneos, e sim para investigar como as
praticas econdmicas e sociais desempenham um papel intrinseco na
constituicao dos proprios conceitos de loucura. O que faz Historia da

“ MACHADO, 20086, op. cit., p. 79.
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loucura o livro arqueolégico mais proximo das pesquisas que
realizara com o nome de genealogias do poder.®

Por fim, temos a Uultima forma de descontinuidade, que ¢€
caracterizada por ndo estabelecer na investigacao histérica de Foucault uma ruptura
absoluta entre as diversas épocas. O que a arqueologia descobre é um processo
orientado com uma direcdo possivel. Esse processo iniciado no Renascimento é o
da constante subordinacéo da loucura frente a razao.

A experiéncia da loucura foi descontinua nos trés periodos na qual
ela pode existir. Mas essa descontinuidade nao foi total, pois um sentido (pratica)
permaneceu nas trés épocas; o sentido de afirmacado da razéo perante a loucura, de
uma dominacdo cada vez mais eficiente. Demonstrar a constituicdo histérica da
psiquiatria como forma de saber — poder da episteme moderna a partir de condicdes
e possibilidades anteriores. A psiquiatria ndo rompe com o passado e liberta a
loucura. O novo estatuto do louco como doente mental, é o gesto final dessa pratica

de dominacéao.

Ha, portanto, quando se compara o classicismo e a modernidade,
ruptura entre nocbes de doenca mental, no que diz respeito ao
conhecimento da loucura, e entre o0 hospicio e o grande
enclausuramento, no que diz respeito as praticas de internamento do
louco. Mas sé podera seguir o fio condutor da argumentacdo da
Histdria da Loucura quem se der conta de que, diferentemente do
gue acontece nos outros livros arqueolégicos de Foucault, as
rupturas ndo sao totais, de que as teorias e as praticas ndo sao
independentes do que antes se passou, de que ha sempre condi¢cdes
anteriores de possibilidade. Tomando o exemplo da loucura, esse
primeiro grande livro de Foucault € uma critica da razao: uma analise
de seus limites, das fronteiras que estabelece e desloca, excluindo o
gue ameaca sua ordem, sem jamais questionar radicalmente a
criacdo dessas fronteiras. Mas, além disso, esse deslocamento
descontinuo de fronteiras € um processo orientado: se da no sentido
de uma crescente subordinacdo da loucura a razdo que tem como
Ultima etapa — a etapa moderna a — psiquiatria ou a psicologizacdo
da loucura.*®

Concluindo o capitulo sobre a arqueologia da loucura, ndo podemos
deixar de escrever que o método arqueoldgico em Histéria da Loucura, deslocado da

epistemologia francesa procurou por desnaturalizar o discurso sobre o objeto

“ Ibidem.
“® |bidem, p. 18.
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loucura e sobre o sujeito louco, negando a existéncia de uma verdade psicolégica da
loucura como entendeu a modernidade.

Demonstrando que a histéria da loucura ndo é o itinerario de um
progresso da verdade sobre o louco, da razdo para a sua verdade, como € a ciéncia
para a epistemologia, mas tratou-se de revelar uma possivel dominacdo e
descaracterizacdo da loucura tornando possivel sua integracdo ao mundo da razao.

Eis 0 que é a histéria da loucura, a histéria da fabricacdo de uma grande mentira.*’

" |bidem, p. 86.
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CAPITULO 2
ARQUEOLOGIA DO OLHAR

“O olhar clinico tem essa paradoxal
propriedade de ouvir uma linguagem no
momento em que percebe um
espetaculo.”®

2.1 A ARQUEOLOGIA EM TRANSICAO. METODO, OBJETO E TEMA. SUJEITO OU ESTRUTURA?

Vamos iniciar nossa analise da histéria arqueoldgica do livro sobre a
clinica a partir dos pontos de contato, assim como dos pontos de afastamento que
podem ser percebidos na comparacdo com o livro anterior sobre a loucura. Na
trajetéria da arqueologia, entre os livros da loucura e da clinica, publicados entre
1961 e 1963, podemos estabelecer como ponto de partida a ideia que em relagéo ao
livro anterior sobre a loucura, o livro sobre a clinica ndo se situa como uma
continuidade plena em termos de objeto e metodologia para construcao do texto.

E importante dizer desde j&, que o procedimento do estudo sobre a
constituicdo histérica da loucura e do louco ndo possuiu as mesmas estratégias
metodologicas presentes no livro sobre a clinica. Isso significa que o “modelo” de
estudo arqueolodgico € diferente, pois possui uma formulagédo metodoldgica diferente.

Mas gue nova metodologia é essa presente na arqueologia nesse
momento? Argumentamos no capitulo anterior que a arqueologia de Historia da
loucura foi escrita sob certa influéncia da fenomenologia, mas na historia
arqueoldgica sobre a clinica, Foucault parece estar nitidamente influenciado pela
onda estruturalista que nos anos de 1960 e 1970 dominam as ciéncias humanas na
Franga. Contudo a suposta influéncia estruturalista, ndo fez Foucault abandonar a
histéria, tdo pouco a no¢do de tempo descontinuo.

O salto metodolégico de Foucault em direcdo a uma verdade
profunda, anterior a experiéncia, soa como a onda de estruturalismo
que varreu a Franca na década de 1970. Em seu livro seguinte O
Nascimento da Clinica (1963) publicado dois anos depois de Historia
da Loucura, ele mostra que “as figuras do saber e as da linguagem
obedecem a mesma lei profunda” — uma estrutura que evidencia as
teorias, os discursos, as praticas e a sensibilidade de uma época, na
medida em que contribuem para uma compreensao “cientifica”

*® FOUCAULT, 20086, op. cit., p. 118.
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daquilo que deve ser humano. Como poderia se esperar de Foucault,
essa estrutura sofre mudancas descontinuas em certas conjunturas
essenciais [...]*°

Mas, por outro lado, a histdria arqueoldgica do livro sobre a clinica
oferece sim certo prosseguimento as andlises sobre a constituicdo dos saberes (no
caso a medicina clinica) que possibilitam a formacdo de sujeitos na modernidade.
Por isso entendemos que esse livro possibilita tanto um retorno, como um
aprofundamento a questdes presentes no livro anterior, mas que foram pouco
tematizadas e problematizadas, como por exemplo, a relacdo entre as praticas
discursivas da medicina classica e da medicina moderna com relacao ao ser doente
(doenca no individuo), que ndo sédo as mesmas. E que tem na modernidade o marco
de seu aparecimento. Colocar esse acontecimento de transformacdo em evidéncia é
um dos objetivos de Foucault neste livro.

Mas entdo qual € o tema desta historia arqueoldgica? O tema
fundamental presente no livro passa por uma retomada do que ja havia sido feito no
livro sobre a loucura, s6 que ao invés de uma reconstituicdo historica da experiéncia
de loucura, o que temos é a constituicdo historica do sujeito doente, e de forma
aprofundada, tornando claro as rupturas entre a medicina classificatoria dos séculos
XVII e inicio do XVIII, para uma medicina clinica e cientifica do século XIX. Por isso
€ lugar comum entre os comentadores da obra de Foucault a ideia de que o livro
sobre a clinica de certa forma prolonga as investigacdes do livro sobre a loucura.

Nesta citacdo Foucault indaga-se sobre o objetivo de seu trabalho
na arqueologia do livro sobre a clinica, e sua resposta aponta um caminho tanto
para a compreensdo do tema do livro, sendo este tema, a ruptura entre as praticas
discursivas médicas nas medicinas classicas e modernas, como também nos aponta
um caminho para a realizacao de nossa analise.

A partr de que momento o hospital foi programado como
instrumento terapéutico, instrumento de intervencdo sobra a doenca e o doente,
instrumento suscetivel, por si mesmo ou por alguns de seus efeitos, de produzir

cura?

* DREYFUS; RABINOW, op. cit., p. 15.
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O hospital como instrumento terapéutico é uma invencgdo
relativamente nova, que data do final do século XVIII. A consciéncia
de que o hospital pode e deve ser um instrumento destinado a curar
aparece claramente em torno de 1780 e é assinalada por uma nova
pratica: a visita e a observacdo sistematica e comparada dos
hospitais.*

Sabemos que fazer uma arqueologia, seja da loucura, da medicina,
das ciéncias humanas ou do corpo, significa adotar o critério da descontinuidade
como modelo temporal para se pensar o passado como também para enredar a
narrativa. E isso faz do livro um contra — ponto as historias tradicionais da medicina,
estas narrativas sdo aquelas que propdem uma narrativa que se alinha ao progresso
do discurso meédico, retomando momentos datados como fundamentais para a
evolucdo do saber médico.

E sabido que a arqueologia envolve uma suposta “escavacio”
discursiva em diferentes niveis (formac¢bes discursivas), para conhecer algo como
uma rede ou uma performace de enunciados proferidos sobre algum objeto. Mas
como assim escavar discursos? E possivel para a arqueologia expor os discursos
arquivados na relacdo passado — presente, afim de tornar viavel o reconhecimento
da positividade do discurso (sua unidade discursiva e temporal) de um objeto em
determinado momento histérico. E isso € feito a partir da constituicdo de uma rede
de causalidades heterogéneas de elementos discursivos (niveis e formacgdes
discursivas) que possam ser articulados entre si e que fornecam um quadro
coerente de possiveis formas e condicbes de producdo de enunciados em
determinada época.

Esse balanco sobre a pratica arqueolégica nos conduz a um
problema que serd o fio condutor desse primeiro debate. Quais sdo os elementos
discursivos (niveis) que possibilitam haver uma real ruptura arqueoldgica entre 0s
saberes que constituem a medicina classica e a medicina moderna? Como podemos
analisar as principais propriedades dessa ruptura ao nivel do saber?

Antes de comecarmos a responder essas questdes, devemos
explicar de onde partiremos. Entendemos que ocorre no espaco do hospital uma
ruptura funcional de suas préticas. O hospital moderno funciona como instituicdo que
materializa o espaco de acdo da medicina moderna para curar, a pratica da clinica

hospitalar surge no fim século XVIII, e essa instituicAo ganhou na consciéncia do

% FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. S&o Paulo: Graal, 1979. p. 99.
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homem uma nova funcdo assim o hospital torna-se um instrumento preciso para o
conhecimento da morte e da doenca. O hospital moderno € assinalado por uma
nova pratica interna, a relagdo médico — doente, revestida pela visita, observacao e

controle sistematico do médico sobre o doente.

Antes do século XVIII, o hospital era essencialmente uma institui¢do
de assisténcia aos pobres. Instituicdo de assisténcia, como também
de separacédo e exclusdo. O pobre como pobre tem necessidade de
assisténcia e, como doente, portador de doenca e de possivel
contagio € perigoso. Por estas razdes, o hospital deve estar presente
tanto para recolhé-lo, quanto para proteger os outros do perigo que
ele encarna. O personagem ideal do hospital, até o século XVIII, ndo
é o doente que é preciso curar, mas o pobre que esta morrendo.>*

Roberto Machado escreveu em Foucault, a Ciéncia e o Saber®? que
Foucault abandonou a antiga discussdo metodoldgica que estruturou Historia da
Loucura, a qual amparava-se na distincdo dos niveis discursivos inspirados na
fenomenologia (percepcéo/conhecimento). Em O Nascimento da Clinica o discurso
sobre o conhecimento médico foi analisado em dois niveis diferentes e distintos dos
estudados no livro sobre a loucura, porém mesmo sendo diferentes, esses niveis
discursivos estdo intrinsecamente relacionados, Foucault os chamou de “olhar” e

“linguagem.”

Em Nascimento da clinica a histéria arqueoldgica situa-se em dois
niveis diferentes, mas correlacionados: o olhar e a linguagem. Muitas
vezes, aparecem no livro expressdes como “percepcdo medica”,
“experiéncia médica”, “olhar médico”, empregadas como sindnimos e
utilizadas como correlatas da definicho de um espago do
conhecimento médico. Assim, Foucault utiliza durante todo o livro o
termo “espacializacdo” no sentido da constituicdo de um espaco de
visibilidade da percep¢cdo médica, que ndo € um privilégio da
medicina moderna, “positiva”, “cientifica”, mas de toda medicina.>®

Ou seja, trata-se de um novo modo de ver e dizer que ilumina um
novo espaco, com novos olhares e falas que objetivam o fenbmeno e a experiéncia
do corpo patolégico para assim o conhecer em uma perspectiva profunda e
corpérea. Mas o que significa ver na modernidade?

* |bidem, p. 101.
2 MACHADO, 2006, op. Cit.
*% |bidem, p. 105.
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No final do século XVIII, ver consiste em deixar a experiéncia em sua
maior opacidade corpérea; o sélido, o obscuro, a densidade das
coisas encerradas em si préprias tem poderes de verdade que ndo
provem da luz, mas da lentiddo do olhar que os percorre, contorna e,
pouco a pouco, 0s penetra, conferindo-lhes apenas sua prépria
clareza. A permanéncia da verdade no nucleo sombrio das coisas
esta, paradoxalmente, ligada a este poder soberano do olhar
empirico que transforma sua noite em dia. Toda a luz passou para o
lado do delgado facho do olho que agora gira em torno dos volumes
e diz, neste percurso, seu lugar e forma. O discurso racional apéia-se
menos na geometria da luz do que na espessura insistente,
intransponivel do objeto: em sua presenca obscura, mas previa a
todo saber, estdo a origem, o dominio e o limite da experiéncia. O
olhar estid passivamente ligado a esta passividade primeira que o
consagra a tarefa infinita de percorré-la integralmente e domina-la.>*

A arqueologia a partir dessa ruptura entre medicina classica e
moderna pode nos mostrar que as praticas medicinais que emergem na
modernidade vao muito além da comum dicotomia que os historiadores estabelecem
para comparacdo entre medicina classica e moderna. Essa dicotomia se refere a
nocdo de que a medicina classica é puramente tedrica e torna-se moderna com a
insercdo da experiéncia, do componente empirico. A histéria arqueoldgica néo vai
negar essa transformacao, essa mutagédo realmente existe, mas sendo muito mais

profunda e radical.

Nao foi a modernidade que, superando as ilusdes subjetivas e
infundadas, a medicina descobriu seu objeto ou ultrapassou o
estagio de uma linguagem carregada de imagens, metaforas e
analogias, tornando-se conceitual, quantitativa, rigorosa. N&o foi
nossa época que ensinou a ver e a dizer. O que muda é que ela diz
de outro modo e vé um outro mundo; 0 que muda € a relacao entre
aquilo de que se fala e aquele que fala; o que muda é a prépria
noc&o de conhecimento.

E ainda:

O objetivo da medicina moderna é outro ndo porque ela consegue
ser finalmente um conhecimento objetivo, mas porque diz respeito a
outra coisa. No nivel do objeto, a ruptura que inaugura a medicina
moderna é o recorte de um novo dominio, a demarcagdo de um novo
espaco: a passagem de um espaco da representacdo, ideal,
taxondmico, superficial, para um espaco obijetivo, real, profundo. Mas
explicitamente, a passagem de um espaco de configuracdo da
doenca, considerada como espécie nosografica, para um espaco de

>* FOUCAULT, 2006, op. cit., p. X.
> MACHADO, 2006, op. cit., p. 88.
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localizagdo da doencga, o espago corpoéreo individual. [...] O que se
transformou, portanto, foi 0 modo de existéncia do discurso médico
no sentido de que ele ndo se refere mais as mesmas coisas, nem
utiliza a mesma linguagem.>®

De um modo geral, essa mudanca segundo a arqueologia ocorre ao
nivel epistémico, pois temos uma nova forma de conhecer a realidade apoiado em
uma nova linguagem, que fala em um novo lugar, sobre um novo objeto, com um
novo sujeito. Por isso podemos aceitar que essa ruptura arqueoldgica é
estrutural/temporal, e estabeleceu uma reorganizacdo formal e profunda da
linguagem, possibilitando a emergéncia tanto de um novo olhar como de um novo
falar que caracterizou essa nova relagdo entre ambos. E possivel indicar que essa
transformacdo resultou na anatomo — clinica moderna, e o livro apresenta as
condicbes possiveis na qual essa mudanca ocorreu, mas por tratar-se de uma
mudanca narrada em uma histdria arqueoldgica e ndo propriamente epistemologica
essa mudanca ndo é determinada pela evolucéo da ciéncia a partir de seu progresso
interno, a andlise arqueolodgica vai procurar conhecer os “limites” entre os saberes
que possibilitaram a constituicdo do discurso médico moderno.

Faz-se necessario nesse momento explicarmos uma nova palavra,
gue foi utilizada enquanto conceito dado e fechado, e que se ndo explicado pode
nos trazer problemas, trata-se da anatomo — clinica, o que € isso afinal? A anatomo
— clinica é basicamente o espaco onde emerge uma nova pratica. Como assim? Que
quer dizer “pratica” no contexto da arqueologia? O conceito de pratica possibilita as
arqueologias e as genealogias um esfor¢co para repensar a categoria do sujeito. Pois
0 sujeito ndo deve ser construido como categoria autbnoma e transparente do
discurso, da historia e do saber, o conceito de pratica permite compreender o sujeito
como sendo constituido por um conjunto e por uma rede de préaticas sociais
(funcdes) que sempre estdo permeadas por relacdes de poder, de inclusédo e
exclusao daquilo que pode ser dito e feito.

A filosofia do sujeito pode entdo ser contestada por meio das
praticas. E no contexto do livro sobre a clinica temos 0 médico como novo sujeito do

saber (ser — saber), e o doente e sua doenca como objetos nessa relagéo.

*% |pidem.
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Observa-se muitas vezes que Foucault restringiu suas andlises as
ciéncia humanas porque os objetos e verdades gerados neles tinham
efeitos constitutivos sobre os sujeitos estudados. O modo como
botanicos classificam plantas ndo tem nenhum efeito sobre o modo
como as plantas “se comportam”; no caso de seres humanos, porém,
a medida que inventam novos objetos, classificacdes e categorias, 0s
cientistas geram tipos de pessoas, e também tipos de acdes e
sensacdes. Categorias de pessoas passam a existir ao mesmo
tempo em que as pessoas que se enquadram nelas. H& uma
interacdo dinamica, de méo dupla, entre esses processos.”’

Retornando a anatomo — clinica, dissemos a pouco que esta seria
uma pratica, pois possibilita o funcionamento de um novo conjunto de acgfes e de
saberes emergentes em um novo lugar e com uma nova linguagem, a anatomo —
clinica reativa um conjunto de tecnologias. Podemos dizer que é o conhecimento
singular da doenca como um ser que manifesta sua vida em uma existéncia
dialética, pois s6 pode existir doenca no espago que em potencial ela mesmo vai
destruir, o corpo com vida. O conhecimento racional e cientifico — empirico possibilita
o olhar e o falar sobre um novo sujeito - objeto, o doente, aquele que possui 0 corpo
em estado de anormalidade, de contra — natureza, o corpo doente € em potencial a
morte, a expressado de negac¢do do ser, logo o corpo doente é o ndo — ser.

Completando em alguns pontos a arqueologia anterior sobre a
loucura, pode-se afirmar que a medicina moderna nasce da discursivizacdo de
temas que foram a negacéo do sujeito moderno (racional e iluminista) como a morte
e a loucura.

O quando o método arqueoldgico analisa as rupturas histéricas,
torna-se possivel conhecer as ‘“linhas” e fragmentos do passado por suas
transformacdes temporais e descontinuas. As praticas discursivas quando alteradas
passam a compor um novo a quadro de causalidades heterogéneas que alteram o
fazer e o falar de uma época. Uma nova pratica médica e um novo olhar sob o
sujeito doente inauguram a medicina moderna.

Vamos conhecer melhor essa ruptura entre os discursos que
ativavam as praticas médicas classica e moderna. Entdo como funcionou o discurso
da medicina classica?

Para falarmos sobre a rede de praticas discursivas que chamamos

de medicina classica e suas estratégias de conhecimento, podemos retomar as

" OKSALA, Johanna. Como ler Foucault. Rio de Janeiro: J. Zahar, 2006. p. 21.
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nocbes de conhecimento que jA haviamos exposto em Histdoria da Loucura. Isso
significa que podemos aplicar as praticas discursivas da medicina classica 0 mesmo
padrdo ou modelo de funcionamento da historia natural, isso significa que as
praticas discursivas da medicina classica sdo classificatérias e taxondmicas,
estabelecendo um quadro de identidades e semelhancas entre os sintomas da
doenca. O mundo da doenca é organizado a partir de uma ordem propria e

classificatoria, seguindo uma hierarquia peculiar ao modelo da histdria natural.

Seguindo o modelo classificatério da histéria natural, a medicina das
espécies privilegia o olhar. Mas um olhar que néo pretende penetrar
na profundidade das coisas, desvelar um espac¢o oculto e obscuro. A
doenca se define por sua estrutura visivel, mostra-se inteiramente a
um olhar que percorre seu ser de superficie. Essa verdade
totalmente dada na aparéncia sdo os sintomas. Guiando-se por eles,
considerados como o ser da doenca, a medicina pode identificar a
esséncia de cada doenca e situa-la em um quadro nosografico de
parentescos morbidos: definir uma doenca € enumerar seus
sintomas.>®

Se falamos da histéria natural e do modelo classificatério da
medicina classica, é necessario apresentarmos sua “estrutura” enquanto modelo de
pensamento e pratica para 0 conhecimento. Mas por que é necessario esta
discusséo?

Nascimento da Clinica, de certa forma antecipa a utilizacdo da ideia
de Episteme, conceito central de As Palavras e as Coisas. A histéria natural fez
parte de uma episteme (classica) que organizava suas praticas discursivas em torno
da observacédo e classificacdo dos seres em um espaco ordenado e metddico.
Nesse sentido podemos dizer que a historia natural € a nominalizacao do visivel, é o
processo de justaposicao entre a disposi¢do taxonémica e classificatoria do seres e
nao-seres viventes (doencas) servindo-se de uma nomenclatura adequada. Assim
tanto o mundo da doenca quanto o mundo dos seres vivos sdo organizados por essa
ordem.

O modelo classificatério da histéria natural e da medicina classica
privilegia um olhar muito especifico. Esse olhar é um olhar de superficie, dos
sintomas da doenca, uma idealizacdo sem base na experiéncia, tipico de uma forma

de conhecimento sem o rigor cientifico possibilitado pela demonstracdo empirica. O

*® MACHADO, 2006, op. cit., p. 89.
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modelo classificatorio encara 0s objetos como “esséncias abstratas”, a doenca néo é
percebida no corpo doente, mas somente representada como um ideal sobre a
doenca, sO existe a doenga como um conceito, que define e determina sua propria
natureza. Pensar dessa forma possibilita a medicina classica entender o objeto
doenca como um objeto sem variacGes independente do corpo doente, ou seja, a
doenca se define somente em sua estrutura visivel. O esforco do método
arqueolégico demonstra que os discursos com vontade de verdade sao totalmente
dados na aparéncia dos sintomas da doenca.

Quando o discurso médico orienta-se pelos sintomas da doenca
como sendo estes o Ser da doenca, 0 que esta se fazendo € aplicar a aparéncia
superficial do fenbmeno doenca sua ontologia profunda, sua esséncia que a
completa como verdade sobre a morte. A doenca tendo sua existéncia fundamental
em sua aparéncia, em sua ordem visivel torna possivel a medicina classificatoria
identificar uma suposta esséncia (identidade imutavel) para cada doenca, e assim
situd-la em um quadro nosogréfico de parentescos e semelhancas (episteme
classica).

Dessa forma, conhecer, entender e definir o funcionamento de uma
doenca nao é outra coisa se nao definir seus sintomas aparentes, independente do
corpo no qual a doencga se manifeste. A arqueologia de Foucault explica que nesse
momento da experiéncia clinica, ainda n&o existe o sujeito doente, objetivado a partir
da manifestacéo singular da doenca em seu corpo, 0 espaco da doenca e 0 espaco
do corpo ainda ndo se encontraram nao ha justaposicédo entre esses elementos, tal
fato somente ira ocorrer na medicina moderna. A medicina do periodo classico tem
na figura do médico (sujeito do olhar) o sujeito da relacdo, e o espaco dos objetos
ocorre no plano ideal das classificac6es da doenca. Mas e o doente?

Na episteme classica o doente ainda néo existe enquanto sujeito do
seu proprio mal, mas por portar esse mal e viver em sua condicdo de ndo — ser o
doente existe apenas como espaco superficial da doenca, como também, o doente
nao existe plenamente sob a forma de objeto do discurso médico, objeto que pode
ser curado, ou seja, transformado em sua condicéo de ser.

O discurso médico - classico abstrai a existéncia do ser — doente,
ndo consegue enxerga-lo, ndo consegue verbaliza-lo, o conhecimento médico
somente pode fixar a doenca no espaco nosografico da ordem ideal das espécies, o

doente € um acidente, uma contingéncia sem lugar para existir por si mesmo. Para
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ndo contradizermos a n0s mesmos, é possivel pensar o doente somente como
estratégia discursiva para a existéncia do ser — doenca, o ser da contra — natureza.

A histoéria arqueoldgica de O Nascimento da Clinica demonstra que
as praticas discursivas da medicina clinica moderna foram produzidas a partir de
uma anatomia patologica do corpo doente, do corpo morto, o corpo singular como
lugar da doenca é um acontecimento, o doente é um acontecimento discursivo e
ontolégico. Na modernidade o saber médico esta no cadaver, na morte, no olhar
profundo do corpo. A clinica moderna que se distingue das praticas médicas feitas
na clinica do século XVII e em grande parte do século XVIII, foi nomeada de
anatomo — clinica, e surge como espaco que possibilitou um novo olhar e uma nova
linguagem que ilumina um novo ser, a doenga no corpo.

Para a anatomo — clinica o ser da doenca ndo existe mais como
esséncia independente do corpo doente, mas ao contrario disso, € o préprio corpo

doente que passa a ser individualizado e objetivado.

A medicina clinica moderna, fundada na anatomia patologica, que
para distinguir da clinica moderna do século XVIII Foucault chama de
anatomo — clinica é aquela para a qual o ser da doenga desaparece
como entidade independente, dando Ilugar, como objeto do
conhecimento médico, ao corpo doente individual, definido, com
Bichat, pelos tecidos ou pelas individualidades tissulares que sdo as
membranas.>®

Isso faz da doenca um objeto real, corporal e que s6 pode existir em
um organismo com vida, a doenca precisa de um sujeito e a anatomo — clinica
produz seu objeto, eis 0 doente. Nesse percurso foi necessario encontra-se com a
morte, ir ao cadaver para sO depois encontrar a doenga no organismo com vida. A
morte € a abertura discursiva que possibilita a comunicacédo entre o homem e sua
verdade enquanto ser doente que morre enquanto vive, a morte deixa de ser o
inimigo eterno e absoluto do homem, mas passa a ser um conceito operatério que
possibilita o pensar sobre a vida, e fazer da pratica de cura uma resisténcia a morte.

O fenbmeno patoldgico que era algo que pertencia ao universo da
classificacao ideal na clinica dos séculos XVII e XVIII, torna-se na anatomo — clinica
um fenbmeno articulado com a vida e com a morte, a mortificacdo é um processo

gue comecga no corpo com vida.

** MACHADO, 2006, op. cit., p. 54.
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Dupla mutacdo, portanto: mutacdo de um olhar de superficie
deliberadamente limitado a visibilidade dos sintomas a um olhar de
profundidade que penetra no espaco volumoso do organismo em
busca da lesdo oculta; mutacdo, correlata, da linguagem médica,
cujo privilégio, na época classica, fazia da doenca um espaco
racional essencial, ideal, nosografico, e cuja subordinacao ao olhar,
na modernidade, destr6i a idealidade do conhecimento médico,
tornando-o empirico, positivo. Deste modo, o Nascimento da Clinica
estuda a passagem de um espaco ideal, superficial, de
representacdo, de configuracdo da doenca, a um espaco real,
profundo, objetivo, sdlido, corpéreo, de localizacdo da doenca, que
se deu no conhecimento médico entre o final do século XVIII e o
inicio do XIX.%°

2.2 MODERNIDADE: MORTE E VIDA INVENTADOS, OLHAR E FALAR REINVENTADOS. A

DESCONTINUIDADE NA HISTORIA

A ruptura arqueoldgica entre o periodo classico e a modernidade
demonstra o surgimento de novos sujeitos e novos objetos, que tornaram-se diziveis
e visiveis a partir de um novo olhar e de uma nova linguagem. Essa redistribuicdo na
ordem do saber (transformacéo epistémica) que possibilita a emergéncia do discurso
médico moderno, anatomo — clinica é o resultado da constituicdo da clinica
amparada nos discursos na biologia, mais precisamente da anatomia patoldgica, o
olhar para dentro do corpo inaugurado por Bichat torna possivel se pensar em
medicina moderna.

Na modernidade o olhar e o dizer que nascem no solo da linguagem
cientifica fazem com que a doenca deixe de ser elemento nosografico com
identidade fechada em torno dos sintomas superficiais. Nesse momento a doenga
identifica-se com a especificidade singular do organismo em que habita, o corpo
torna-se a arena da disputa entre vida e morte. O corpo doente torna-se de forma
paradoxal a vida patolégica a caminho da morte sendo que a morte € o desvio
precoce da vida. A doenca corpérea e real aparece iluminada por um novo espago —

luz da clinica moderna.

Olhar ndo é mais redutor, mas fundador do individuo em sua
qualidade irredutivel. E, assim, torna-se possivel organizar em torno
dele uma linguagem racional. O objeto do discurso também pode ser
um sujeito, sem que as figuras da objetividade sejam por isso
alteradas. Foi essa reorganizacao formal e em profundidade, mais do
gue o abandono das teorias e dos velhos sistemas, que criou a

0 |pidem.
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possibilidade de uma experiéncia clinica: ela levantou a velha
proibicdo aristotélica: poder-se-4, finalmente, pronunciar sobre o
individuo um discurso de estrutura cientifica. "

A modernidade é paradoxalmente 0 momento de nascimento do
homem como também o anuncio de seu fim (tema de As Palavras e as Coisas),
assim como é também o momento de nascimento do discurso sobre a morte e a vida
do homem. Claro que morte e vida sdo temas muito antigos na experiéncia
lingUistica humana, contudo é sé na modernidade que esses conceitos serédo
recobertos pelo signo da ciéncia. Em um texto publicado em 1800 intitulado
“Investigacdes filosoficas sobre a vida e a morte” Bichat define a nocdo moderna de
vida como sendo o conjunto de funcBes organicas que resistem a morte, um novo
saber sobre a fisiologia e sobre a patologia humana foi desenhado, dessa forma a
morte passa a iluminar o conhecimento sobre a vida e dar acesso a cura da doenca.

O conhecimento sobre a morte é a base para o conhecimento
positivo sobre a vida do corpo e sobre a vida da doenca, o livro citado de Bichat
talvez tenha sido a primeira concepgédo moderna sobre a morte. A morte torna-se o
espaco morbido para o discurso do cadaver e sobre o cadaver que passa a ser
aberto, observado, experimentado, todo esse espetaculo representa o desvelamento
da verdade sobre o morto, é o conhecimento positivo da morte que permite a ciéncia

médica moderna o entendimento da doenca.

A medicina moderna, no sentido de medicina anatomo — clinica,
estrutura onde se articulam o espaco, a linguagem e a morte, data do
aparecimento da morte como condicdo de possibilidade do
conhecimento da vida e da doenca, dos fendmenos organicos e de
suas perturbagdes. No triangulo formado pela vida, pela doenca e
pela morte, é a morte que ocupa o vértice superior.®?

Apoés analisarmos alguns a ruptura entre a medicina classica e a
medicina moderna, vamos a seguir refletir sobre a concepg¢ao de arqueologia que se
desenvolveu nesse livro. E verdade que ja vinhamos fazendo isso quando
escreviamos sobre o tema do livro na perspectiva da ruptura da producao discursiva
entre a medicina classica e a medicina moderna. Mas vamos agora estudar com

mais félego a arqueologia a partir da no¢do da descontinuidade historica.

®. FOUCAULT. O nascimento da clinica, op. cit., p. XI.
2 MACHADO, 2006, op. cit. p. 56.
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Como ja escrevemos anteriormente, Foucault realiza na arqueologia
da clinica uma histéria muito diferente das histérias factuais da medicina. E por que?
Porgue a historiografia tradicional trata da histéria médica como a retrospectiva de
grandes datas e descobertas, no sentido de projetar sobre o passado realidades,
experiéncias e teorias do presente, para com isso afirmar uma identidade e uma
universalidade na pratica médica, o passado da medicina ganha com isso um
desenvolvimento continuo e um marco de origem.

Vamos tomar um exemplo no proprio texto de Foucault, trata-se do
quarto capitulo do livro sobre a clinica intitulado como A Velhice da Clinica, no qual o
autor refuta a identidade entre o espaco da clinica e o conhecimento clinico com fins
a cura. Roberto Machado escreve que o livro sobre a clinica opBe-se as histérias
factuais que costumam oferecer uma positividade constante a clinica enquanto

espaco e conceito.

Ora, desde o século XVIII, a medicina tem tendéncia a narrar sua
propria historia como se o leito dos doentes tivesse sido sempre um
lugar de experiéncia constante e estavel, em oposicdo as teorias e
sistemas que teriam estado em permanente mudanc¢a e mascarado,
sob sua especulagdo, a pureza da evidencia clinica. [...] A clinica,
pelo contrario, teria sido o elemento de sua acumulacéo positiva: é o
constante olhar sobre o doente, atencdo milenar, e, no entanto nova
a cada instante, que teria permitido a medicina ndo desaparecer
inteiramente com cada uma de suas especula¢gfes, mas conservar,
tomar pouco a pouco a figura de uma verdade que seria definitiva
sem ser por isso acabada, desenvolver-se, em suma, sob 0s
episédios ruidosos de sua histdria, em uma historicidade continua.®®

E ainda:

“Dai todas essas harrativas mais ou menos miticas em que foi
reunida, no final do século XVIIl e no comec¢o do XIX, a histéria da
medicina. E na clinica, se dizia, que a medicina havia encontrado
antes sua possibilidade de origem.”

E importante dizer também conforme escreveu Machado, que O
Nascimento da Clinica foi escrito a fim de contrariar a tese historica de que a
medicina moderna se constituiu com a evolucdo da pratica médica — teorica, para

uma pratica meédica tedrica — empirica. Claro que Foucault ndo vai negar a

®3 FOUCALT, 2006, op. cit., p. 58-59.
® Ibidem, p. 59.
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empiricidade da medicina moderna, a propria pratica de abertura dos cadaveres
poéde atestar isso, mas a ruptura histérica ndo esta presa somente nesse
acontecimento, nesta dicotomia entre teoria e empiria. Na arqueologia a
transformacao da prética discursiva médica ndo esta na oposi¢do entre experiéncia
e teoria, mas sim entre dois niveis ou elementos do conhecimento médico e sua

possivel relacdo; o olhar e a linguagem.

E entdo que se comeca a se produzir uma mudanca fundamental
com relacdo a medicina classificatoria, que implicara o deslocamento
do espaco da percepcdo da doenca considerada como esséncia
nosografica para o corpo doente®

E completando a ideia de modificacdo no saber médico.

Eis a grande modificacdo no saber médico produzida pela anatomo —
clinica: o acesso do olhar ao interior do corpo doente que faz com
gue a doenca deixe de ser uma entidade nosol6gica para se tornar
uma realidade existente no corpo e identificada pela les0.%®

Agora faz sentido escrever que a medicina moderna foi inaugurada
ndo pela continuidade, mas sim pela ruptura das praticas médicas no que diz
respeito a analise e o entendimento da doenca em um espaco ideal e classificatorio
(nosografia), para um espaco real da doenca (corpo) analisados a partir dos niveis
(estratégias) de conhecimento médico chamados de olhar e linguagem. Na medicina
classica o olhar esta submetido a linguagem, o olhar € dominado e limitado pelo
dizer, a linguagem € anterior a visdo. Mas a medicina moderna sera diferente na
relacdo entre percepcéo e discurso para o saber médico, havera um equilibrio ou até

mesmo uma autonomia do olhar em relacao a linguagem.

Na medicina classificatoria ver estava totalmente subordinado a
dizer. O fundamental nesse tipo de conhecimento médico se dava no
nivel da linguagem, que estabelecia um quadro classificatorio ideal
das doencas a partir de suas manifestacbes sintomaticas. Em
relacdo a linguagem a visdo era secundaria. Com a clinica ndo ha
mais uma linguagem anterior a visdo: no momento em que se
percebe um espetaculo, ouve-se uma linguagem.®’

5 MACHADO, 2006, op. cit., p. 97.
® |bidem, p. 98.
®" |bidem, p. 95.
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A transformacdo da linguagem esta ligada tanto a passagem da
episteme classica para a episteme moderna, como também pela percepcdo do
conhecimento médico dentro desse novo espa¢o médico da anatomo — clinica, que
concilia a clinica ao hospital, a pratica da cura encontra-se com 0 espa¢o da
excluséo.

Em outros termos podemos afirmar que temos a distingdo de um
olhar de superficie que limita-se a visibilidade do olhar sobre o sintoma aparente da
doenca, para um olhar de profundidade da doenca no corpo, essa € a ruptura e a
descontinuidade que esta descrita no discurso médico. Esse discurso se faz a partir
de uma nova pedagogia médica na qual o médico vai surgir como profissional e
perito, como sujeito do saber que objetiva um novo objeto antes nao visto; o corpo
doente, o cadaver aberto, trata-se de uma pedagogia da morte e do corpo morto.

A metodologia apresentada em O Nascimento da Clinica, foi pouco
abordada pelo préprio Foucault em seu texto, ficando restrito somente a alguns
trechos da obra, onde o autor parece sair de sua funcao de autor (sobre o tema), e
comenta seu livro como que se estivesse em outro lugar, mas que nao o seu em sua
funcao (autoria). Isso em certa medida dificulta a analise da arqueologia nesse livro,
ja que em textos anteriores o didlogo entre tema e método arqueoldgico aparece
com maior nitidez.

Sabemos também que a arqueologia define-se a partir de um
deslocamento em relacdo a epistemologia, que deslocamento é este? E que a
arqueologia ndo tem como dimensdao privilegiada para suas andlises a racionalidade
como pratica discursiva instauradora de verdades. O que faz a argueologia é
possibilitar uma analise sobre a emergéncia de um determinado discurso que
instaura uma suposta verdade nominal sobre algum objeto. Para melhor
compreendermos o funcionamento da argueologia nesse momento, € interessante
situar sua posicao nesse livro com a epistemologia.

O livro de Foucault ndo “traca” uma histéria nos padrbes
reinvidicados pela epistemologia, € feito outro caminho, a arqueologia e a
epistemologia possuem diferencas estratégicas na utilizacdo da histéria, mas em
que reside essa diferencga entre os dois tipos de historia?

Essa questdo sera o fio condutor para que possamos entrar no
debate da descontinuidade histérica. E que para a epistemologia, seu objeto de

estudo deve necessariamente ser uma ciéncia avaliada em sua dimensao temporal.
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Entdo temos um espetaculo da racionalidade, pois temos uma ciéncia e seu
conjunto de enunciados validos sendo analisados em seus limites e possibilidades
de legitimidade, ou seja, o regime de verdade de uma disciplina e ou ciéncia esta em
jogo na andlise epistemoldgica.

Mas com a arqueologia € diferente, pois as propriedades dos objetos
estudados ndo necessitam da cientificidade (regime de verdade indubitavel por
experiéncia), quando analisados pela arqueologia ao nivel do saber (a nog¢do de
saber somente ir4 aparecer em As Palavras e as Coisas). E para a arqueologia
saber e ciéncia estdo em formacdes discursivas diferentes, além é claro da
arqueologia ndo se nortear pelos mesmos principios que orientam a epistemologia.

A arqueologia ndo necessita da no¢do de ciéncia (verdade cientifica)
como campo, como solo para sua analise, pois 0 método arqueoldgico torna-se um
instrumento metodoldgico critico a propria nogcéao de racionalidade, em contrapartida
a epistemologia tem seu fundamento no nivel da positividade dos conceitos
cientificos.

Estabelecer essa diferenca entre uma histérica arqueoldgica e outra
epistemoldgica € fato importante para compreensdo do livro, uma vez que
estabelecida a ruptura entre medicina clinica e a medicina moderna ndo foi de um
conhecimento pré — cientifico para um conhecimento cientifico (objetivo). Isso se
justifica no fato de a medicina classica ndo ser ciéncia, ndo estar nesse nivel
discursivo, assim ndo ha possibilidade de uma analise epistemologica que encontre
uma continuidade na evolucdo das praticas e conceitos cientificos a partir de uma
justificac@o retrospectiva que ateste “a velhice da clinica”. Roberto Machado deixa
claro que a posicdo da arqueologia € de distanciamento em relagdo ao que é feito
pela epistemologia. “Assim, para ele trata-se tanto de escapar das historias factuais,
guanto se distanciar das histérias epistemologicas. O que sé é possivel pela
definicdo da especificidade do tipo de andlise histérica que se pretende realizar.”®

As historias factuais e epistemoldgicas tratam a historia da medicina
a partir de um divisor de aguas, esse divisor, seria o fato da experiéncia médica
ocorrer no corpo, iISso marca um antes e um depois na histéria da medicina,
sabemos que Foucault ndo nega que a medicina moderna seja empirica, mas o que

esta sendo criticado é a historizacao feita sobre essa medicina moderna na qual se

® MACHADO, 2006, op. cit., p. 105.
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atesta descoberta de um novo espaco de visdo (espacializacdo clinica) na
modernidade por oposi¢cdo ao que somente era imaginado e idealizado no periodo
classico.

Para a analise arqueoldgica o estudo da linguagem médica é um
complemento indispenséavel para a nogcao de percepcéo que se manifesta pelo olhar.
E o estudo dessa linguagem ndo é o da evolucdo de conceitos, teorias e temas
médicos como faz a epistemologia, ndo se trata também do estudo de conceitos
bésicos da medicina em épocas diferentes, a relacdo entre olhar e linguagem
possibilita esclarecer a mudanca entre ser da doenca e corpo doente, essa é a
ruptura que altera o processo de producédo do conhecimento, demonstrando como a
clinica foi possivel como forma de conhecimento moderno.

Para encerrarmos a discussdo metodoldgica da descontinuidade
histérica na arqueoldgica da clinica temos uma passagem do livro que elucida muito

bem esse problema entre olhar e linguagem, vejamos:

Para apreender a mutacdo do discurso quando esta se produziu €
necessario, sem duvida, interrogar outra coisa que nédo os conteudos
tematicos ou as modalidades légicas e dirigir-se a regido em que as
“coisas” e as “palavras” ainda ndo se separaram, onde, no nivel da
linguagem, modo de ver e modo de dizer ainda se pertencem. Sera
preciso questionar a distribui¢do originaria do visivel e do invisivel, na
medida em que esta ligada a separacdo entre 0 que se enuncia e 0
gue é silenciado: surgira entdo, em uma figura Unica, a articulacéo da
linguagem médica com seu objeto. Mas ndo ha precedéncia para
guem nao se pde questao retrospectiva; apenas a estrutura falada do
percebido, espaco pleno no vazio do qual a linguagem ganha volume
e medida, merece ser posta a luz de um dia propositadamente
indiferente. E preciso se colocar e, de uma vez por todas, se manter
no nivel da espacializacdo e da verbalizacdo fundamentais do
patolégico, onde nasce e recolhe o olhar loquaz que o médico por
sobre o coragdo venenoso das coisas.®

Essa passagem é importante para demonstrarmos como a
arqueologia reivindica como fundamental para sua andlise a relagdo entre a
percepcdo e a linguagem, mas o importante nessa relacdo para a arqueologia é
esclarecer a existéncia de uma ruptura, de uma descontinuidade na mudanca dessa
relacdo. E justamente pela fus&o, ou pela justaposicéo dos dois aspectos, linguagem
e olhar, considerados em sua relagdo que foi possivel entender as rupturas que

modificaram o conhecimento da medicina.

% FOUCAULT, 2006, op. cit., p. VIII.
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A relacéo entre olhar e linguagem marca a histéria da medicina, pois
a reorganizacdo dessa relacdo em periodos historicos diferentes, acarreta na
modificagao da importancia e relevancia de cada um desses elementos dentro dessa
relacéo.

Para Roberto Machado, na medicina classica ha uma anterioridade,
ou um privilégio da linguagem com relacdo ao olhar, nessa medicina como ja
dissemos, o que se faz é perceber a ordem inteligivel da doenca, essa ordem foi
estabelecida teoricamente ao nivel da representacdo ideal do espaco nosogréfico.
Posteriormente com o surgimento da clinica, fica possivel o equilibrio entre
linguagem e olhar, ndo ha anterioridade entre linguagem e olhar. Enquanto que na
anadtomo — clinica o privilégio da relagdo esta no olhar, pois quando é feita a
identificacdo do espaco da doenca com o organismo doente, a idealidade do espaco
do conhecimento nosografico é destruida, tornando-o conhecimento experimentado
e empirico, tornando-se corpo.

A medicina moderna esta no limiar de uma ruptura, a linguagem
moderna da medicina emerge na possibilidade deste discurso ver o espaco corporeo
penetrando-o em seu volume na busca da doenca, da lesdo, do mal que afeta o
corpo. Para finalizar o estudo da arqueologia no livro sobre a clinica, fica possivel
afirmar que na trajetdria da arqueologia, O Nascimento da Clinica defini-se como
uma arqueologia do olhar médico.

Portanto a consciéncia médica moderna estruturou-se por meio da
ruptura entre a medicina classica e a medicina moderna, o método arqueoldgico
analisou essa bifurcacdo em termos de estratégias e disputas discursivas que
possibilitaram a criacdo de discursos que moldam sujeitos e objetos. Essa ruptura
arqueoldgica € a demonstracdo da descontinuidade, que passa a ser nesse
momento o fundamento central para a visdo de historia de Foucault. A nocédo de
descontinuidade histérica permite analisar os diversos tipos de transformacdes que
levam ao desaparecimento de um conjunto de saberes e suas positividades para dar
lugar a emergéncia de outros, e isso Foucault fez analisando como durante a
passagem do tempo se transformaram os elementos de um sistema de formacéo e

producao discursiva.
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CAPITULO 3
A ARQUEOLOGIA DE AS PALAVRAS E AS COISAS

3.1 A HISTORIA DAS EPISTEMES, UM ESTRUTURALISMO COM HISTORIA

O estruturalismo ndo é um método novo; ele é a
consciéncia desperta e inquieta do saber moderno.

Realizar uma arqueologia da emergéncia discursiva das ciéncias
humanas na passagem do século XVIII para o XIX até o estruturalismo, demonstrar
rupturas ao nivel do saber e no tempo; podemos tomar essa proposicdo como o
objetivo central do livro As Palavras e as Coisas, projeto ambicioso que tem como
condicdo para a pesquisa arqueoldgica ndo se restringir a campos isolados do saber
como ocorreu nos livros sobre a psiquiatria de 1961, e posteriormente com o da
anatomo-clinica de 1963. Por isso neste trabalho Foucault procurou por realizar uma
pesquisa que pudesse de um modo geral ser uma arqueologia sobre a constituicdo
histérica dos saberes modernos sobre 0 homem e por ele produzido, especialmente
as ciéncias humanas.

Segundo Dreyfus e Rabinow,®para a realizacdo desse projeto
Foucault possuia ao menos duas opc¢des metodoldgicas disponiveis em seus
respectivos dominios de estudo. Ele poderia fazer uma curva na trajetéria do método
arqueoldgico e reencontra-se com os estudos da fenomenologia e da significacdo da
experiéncia e das praticas discursiva, como foi feito sobre o louco em sua relativa
dependéncia para com as instituicbes sociais, abordagem essa do livro sobre a
loucura.

Como também poderia ter prosseguido no caminho de O
Nascimento da Clinica, evidenciado as condi¢des estruturais ou semiestruturais de
possibilidade para ordenacdo nos niveis “arqueoldgicos” da préatica e do discurso,
neste percurso evita-se a busca de significacdes e sentidos na experiéncia.

De fato podemos afirmar que a ultima opc¢éo foi a escolhida, mas
nao em todos 0s aspectos, e isso nado fez de Foucault um filosofo estruturalista. O
gue estamos dizendo € que o método arqueoldgico neste momento nao afasta-se da

histéria, mas, ao contrario, estabelece com ela uma nova relagéo, pois posiciona sua

° DREYFUS; RABINOW, op. cit.
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analise em uma nova lateralidade. A arqueologia sem se desligar da histéria procura
em As Palavras e as Coisas descobrir as regras estruturais que apenas tornam
possivel o aparecimento e as transformacgfes e rupturas do discurso em sua
dimenséo temporal.

Essa mudanca representa um novo interesse em sua pesquisa, nao
mais pelas instituices sociais, mas quase que exclusivamente pelos dominios do
discurso, para entender sua autonomia e transformagdes descontinuas.

Restringir o método a andlise do discurso significou de maneira
paradoxal expandir o dominio de Foucault na investigacdo sobre os enunciados com
pretensdo a verdade sobre a construcdo do homem (sujeito e objeto). Para
justamente com isso poder considerar as principais ciéncias do homem a partir de
sua vida, sua linguagem e sua producdo, ou seja, essa analise pode ser
compreendida como um prolongamento natural da pesquisa arqueoldgica na
perspectiva de entender como nossa cultura compreende a si mesma.

E para realizar esse empreendimento, Foucault fez cortes na
dimensé&o temporal do pensamento ocidental, descrevendo e isolando os sistemas
de saber (analisados por sua emergéncia discursiva, e enquanto acontecimentos
discursivos) referentes a trés épocas: O Renascimento, a Epoca Classica e a
Modernidade. E para que isso novamente?

Para que se possa demonstrar e analisar arqueologicamente o
aparecimento das ciéncias humanas em um momento singular da historia dos
discursos do saber, no caso, a modernidade. Para realizar esse trabalho foi
necessario historicizar e entender os discursos do saber em outras épocas, no qual
€ retomada a periodizacdo ja realizada em arqueologias anteriores como a da
psiquiatria e da clinica, ja apresentadas no trabalho. Isso se repete com objetivo de
se colocar em evidéncia a ideia de que antes da época moderna ndo houve e nem
haveria a possibilidade para que existisse ao nivel do saber um conhecimento
cientificamente positivo sobre o homem como faz a ciéncias humanas modernas.

Para essa tarefa, foi necessario descrever outros saberes, que ja
existiam na modernidade e eram anteriores as ciéncias humanas, e quem sem
estes, as ciéncias humanas néo poderiam existir, e que por essa condicdo devem
ser considerados como seus constituintes fundamentais, falamos da Biologia,

Economia, Filologia e Filosofia analitica (sobretudo a de Kant).
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Dessa forma, analisar os saberes que constituiram as ciéncias
humanas, fez com que Foucault pudesse demonstrar em seu trabalho as relacdes
por um lado com as chamadas ciéncias empiricas e por outro com a filosofia
analitica moderna, chamada por ele no livro de uma antropologia filoséfica, pois todo
0 saber parte do homem e incide-se sobre esse mesmo homem a fim de conhecé-lo.

Antes de entrarmos de forma mais profunda no tema do livro bem
como na condicdo que o método arqueologico assume ao fazer a “historia do
pensamento ocidental” entre os séculos XVI e XIX, cabe a nés uma auto-reflexao.
Quais os limites da originalidade dessa abordagem? Existe alguma originalidade?

Para Roberto Machado, de fato é possivel haver uma pratica original
nessa abordagem arqueoldgica para compreensao do homem e do surgimento das
ciéncias humanas. Segundo o autor se aceitamos a idéia de que a habitual
discusséo filosofica sobre as ciéncias humanas se d4 em uma perspectiva cientifica,
e que tal perspectiva oferece um privilégio a possibilidade de matematizacéo logica
de todos os fenbmenos que podem ser objetivados enquanto empiricidades.

Isso significa que essa metodologia se da pelo fato da necessidade
de uma formalizacédo l6gica do discurso (enunciados validos ou refutaveis) como
critério de cientificidade para que o discurso possa ser legitimo quanto sua
pretensdo & verdade, e quando nega-se a cientificidade discursiva dos fenbmenos
que ndo sao demonstraveis pela mateméatica significa que estes discursos nao sao
passiveis de estabelecer relagbes com a verdade. Mas este ndo foi o caminho
percorrido pela analise arqueolbégica, Roberto Machado comenta sobre esse

problema.

Se é verdade que as ciéncias humanas tém relacdo com a
matematica, no sentido de a utlizarem como elemento de
formalizagdo, o estudo dessa relacdo ndo é pertinente quando a
analise histérica, neutralizando a questdo da cientificidade, situa-se
no nivel arqueoldgico. Pois, diferente da fisica, que definiu sua
positividade a partir da matematica, a relagdo com a matematica nao
€ constitutiva das ciéncias humanas como saberes. Dai As palavras
e as coisas praticamente ndo estudar suas inter — relacdes e
considera-las as menos problematicas.”

Isso quer dizer que para a abordagem arqueoldgica (método) ndo é

necessario uma reflexdo sobre a relagcdo entre ciéncias humanas e ciéncias

" MACHADO, 2008, op. cit., p. 112.
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matematicas, a arqueologia ndo necessita desta referéncia para conclusdo de suas
analises sobre as ciéncias humanas. Mas esta € uma afirmacdo sobre o método
empregado no livro.

Agora sobre o tema do livro também podemos afirmar que nao foi é
necessario buscar uma suposta “origem” das ciéncias humanas no passado das
ciéncias entre os séculos XVI e XVII. Na arqueologia das ciéncias humanas Foucault
argumenta que estas ciéncias, diferentes do que habitualmente se pensa sobre sua
origem, ndo receberam uma heranca direta das ciéncias matematicas ou de
qualquer outra ciéncia empirica, ndo havia um espaco do saber ja delineado, no qual
as ciéncias humanas ocupariam com a evolucdo e fragmentacdo da ciéncia para

novos espacos como o das humanidades.

A primeira coisa a constatar é que as ciéncias humanas nao
receberam por heranca um certo dominio ja delineado, néo
dimensionado talvez em seu conjunto, mas ndo — desbravado, e que
elas teriam por tarefa elaborar com conceitos enfim cientificos e
métodos positivos; o século XVIII ndo lhes transmitiu, sob 0 nome de
homem ou de natureza humana, um espago circunscrito
exteriormente, mas ainda vazio, que elas tivessem, em seguida, a
tarefa de cobrir e analisar. O campo epistemoldgico que percorrem
as ciéncias humanas ndo foi prescrito de antemdo: nenhuma
filosofia, nenhuma opcdo politica ou moral, nenhuma ciéncia
empirica, qualquer que fosse, nenhuma observacdo do corpo
humano, nenhuma andlise da sensacdo, da imaginacdo ou das
paixdes, jamais encontrou, nos séculos XVII e XVIII, alguma coisa
como o homem; pois 0 homem n&o existia.[...]"?

No capitulo X de As palavras e as coisas, capitulo este que encerra
o livro, Foucault se utiliza de uma imagem para demonstrar o surgimento das
ciéncias humanas, como também para representar a configuracdo dos saberes
modernos com uma figura geométrica chamada de triedro (o triedro dos saberes),
uma forma geométrica com trés faces e dimensdes que se completam e se fundem
em suas extremidades, cada dimensao desta forma representa uma caracteristica
do modelo cientifico da época, sendo essas as ciéncias matematicas e fisicas, as
ciéncias empiricas e a filosofia antropoldgica de Kant.

2 FOUCAULT. As palavras e as coisas. op. cit., p. 475-476.
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Interrogado a esse nivel arqueoldgico, o campo da episteme, ndo se
ordena conforme o ideal de uma matematizacdo perfeita e néo
desenrola, a partir da pureza formal, uma longa sequéncia de
conhecimentos descendentes, cada vez mais carregados de
empiricidade. Antes, deve-se representar o dominio da episteme
moderna com um espaco volumoso e aberto segundo trés
matematicas e dimensfes. Numas delas situar-se-iam as ciéncias
fisicas, para as quais a ordem é sempre um encadeamento dedutivo
e linear de proposi¢cées evidentes ou verificadas; haveria, em outra
dimenséao, ciéncias (como as da linguagem, da vida, da producgéo e
da distribuicdo das riquezas) que procedem ao estabelecimento de
relacbes entre elementos descontinuos mas analogos, de sorte que
elas pudessem estabelecer entre elas relacdes causais e constantes
de estrutura. Essas duas primeiras dimensdes definem entre si um
plano comum: aquele que pode aparecer, conforme o sentido em que
€ percorrido, como campo de aplicacdo das matematicas a essas
ciéncias empiricas, ou dominio do matematizavel na linglistica, na
biologia e na economia. Quanto a terceira dimensao, seria a de
reflexdo filosdéfica, que se desenvolve como pensamento do Mesmo;
com a dimensao da linglistica, da biologia e da economia, ele
delineia um plano em comum: la podem aparecer, e efetivamente
apareceram, as diversas filosofias da vida, do homem alienado, das
formas simbdlicas (quando transpde para a filosofia os conceitos e o0s
problemas que nasceram nos diferentes dominios empiricos); mas, 14
também apareceram, se interrogar de um ponto de vista
radicalmente filoséfico o fundamento dessas empiricidades,
ontologias regionais, que tentam definir o que s&o, em seu ser
préprio, a vida, o trabalho e a linguagem; enfim, a dimenséo filoséfica
define com a das disciplinas matematicas um plano comum: o da
formalizacdo do pensamento.”

Para o nosso trabalho é fundamental entender a construgdo dessa
imagem, afinal essa mudanca na ordem do saber implica necessariamente na idéia
de ruptura ao nivel de conhecimento (relacdo entre sujeito/objeto) e de tempo
histérico. Pois essa imagem demarca uma descontinuidade na ordem do saber e
dos acontecimentos discursivos. Afinal situar a posicdo da matematica e da fisica
em outro espaco que nao seja o0 mesmo das ciéncias da vida, da linguagem e do
trabalho, ciéncias estas que Foucault chama de ciéncias empiricas possibilita
entender as ciéncias humanas fora do quadro da evolucgéo cientifica dos discursos.

Estas ciéncias (empiricas) tematizaram o homem em sua finitude de
objeto a ser conhecido, e quando associadas a filosofia de Kant, que tornou possivel
nao a finitude, mas a transcendéncia do pensamento humano enquanto sujeito
desse saber, estabelecendo o solo do qual surgird as ciéncias humanas. Dessa

forma, fazer a arqueologia das ciéncias humanas é analisar a emergéncia dos

® Ibidem, p. 479-480.
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saberes constituintes das ciéncias humanas analisando por um lado as relacdes
com as ciéncias empiricas e por outro com a filosofia moderna, e nao

necessariamente com as ciéncias exatas.

E possivel, entdo, enunciar mais rigorosamente a tese principal de
As Palavras e as Coisas: as ciéncias e a filosofia explicam o
aparecimento, na modernidade, das ciéncias humanas, porque é
com elas que o homem passa a desempenhar duas funcbes
complementares no ambito do saber: por um lado, é parte das coisas
empiricas, na medida em que vida, trabalho e linguagem séo objetos
— estudados pelas ciéncias empirica — que manifestam uma atividade
humana; por outro lado, o homem — na filosofia — aparece como
fundamento, como aquilo que torna possivel qualquer saber. O fato
de o homem desempenhar duas fungbes no saber da modernidade,
isto é, sua existéncia como coisa empirica e fundamento filoséfico, é
chamado por Foucault de a priori historico para assinalar que ele
explica o aparecimento das ciéncias humanas, isto é, do homem,
considerado ndo mais como objeto ou sujeito, mas como
representacéo.”

Podemos situar como ciéncias empiricas anteriores as ciéncias
humanas no livro de Foucault, As Palavras e as Coisas, economia, biologia e
filologia, por serem as ciéncias que tinham como seu principal objeto de discurso, o
trabalho a vida e a linguagem, ou seja, atividades que objetivam a figura do homem
como referéncia para suas andlises. Segundo Foucault elas definiram suas
positividades no conhecimento em fins do século XVIII, quando ocorre uma nova
redistribuicdo na ordem dos saberes, com o desaparecimento da episteme classica’
que se definia a partir da representacdo com as analises das riquezas, dos seres
vivos e das palavras, demonstrando ocorrer uma substituicdo por uma nova ordem
epistémica conhecida como moderna. Foi somente na modernidade que o conceito

de homem tal como conhecemos constituiu-se no pensamento humano.

[...] o fato nu de que, pela primeira vez, desde que existem seres
humanos e que vivem em sociedade, o homem, isolado ou em grupo,
se tenha tornado objeto de ciéncia — isso ndo pode ser considerado
nem tratado como um fendmeno de opinido: € um acontecimento na
ordem do saber. E esse acontecimento produziu — se, por sua vez,
numa redistribuicdo geral da epistemé: quando, abandonando o
espaco da representacéo, 0s seres vivos alojaram-se na profundeza

" MACHADO, op. cit., 2006, p. 112.

> Episteme, este conceito ser4 mais bem discutido adiante quando for oportuno. Mas de uma forma
geral refere-se a ordem do saber em um determinado periodo. As epistemes definem
linguisticamente aquilo que pode ser visto, conhecido e verbalizado pelo homem
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especifica da vida, as riquezas no surto progressivo das formas de
producdo, as palavras no devir das linguagens. Nessas condicoes,
era necessario que o conhecimento do homem surgisse, com seu
escopo cientifico, como contemporédneo e do mesmo veio que a
biologia, a economia e a filologia, de tal sorte que nele se viu, muito
naturalmente, um dos mais decisivos progressos realizados, na
histéria da cultura européia, pela racionalidade cientifica.’®

O essencial nessa mudanca além do surgimento do homem como
objeto cientifico do saber, foi @ nova relagdo entre o conhecimento e as dimensées
de superficie e profundidade, ou mais precisamente a relacdo entre representagéo e
objeto. Deixando dessa forma de privilegiar a estrutura visivel e superficial do
conhecimento, que passa a ser empirico na modernidade, encerra-se a busca por
um conhecimento “ideal” (metafisico, representativo), e parte-se para uma
interpretacdo do “real”

O fundamental sera compreender a arqueologia nesse momento de
seu percurso através do estudo e da orientacdo do conceito de episteme, talvez o

objeto do livro, se esperamos encontrar algum objeto em especial.

® FOUCAULT. As palavras e as coisas, op. cit., p. 477.
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3.2 A EPocA CLASSICA

“As palavras erram ao acaso [...], ndo marcam mais as coisas”’’
“A linguagem nao tem mais outro lugar sendo a representacdo.” ’®

Na configuracdo epistémica do saber classico, as relagbes dos
conhecimentos positivados pela mathesis da episteme classica foram todos
reconhecidos como formas de saber a partir da ordenacdo e da classificacao.
Segundo Foucault esse modelo de saber ndo deve ser reduzido a uma
matematizacdo de fenbmenos naturais, justamente pelo fato do saber na época
classica constituir-se essencialmente com relacdo a ordem das coisas. Os novos
espacos empiricos da andlise das riquezas, da linguagem e da natureza ndo devem
ser submetidos a qualquer modelo matematico. Trocar, falar e classificar séo
praticas discursivas e operatérias de um estrato discursivo taxondmico.

Vamos explicar melhor essa relacéo, situando como foi a atividade
de “conhecer” na época classica apontando 0s aspectos necessarios para contrastar
com a posterior analise epistémica da modernidade.

A época classica conhecia seus objetos por meio da representacao
dos signos; para isso foi necessario estabelecer um quadro de semelhancas e
identidades aparentes (heranca da episteme anterior;“era das semelhancas”) tendo
nas idéias o objeto primordial do ato conhecer.

Durante a época classica, segundo Foucault, estabeleceu-se um
projeto para construir alguma metodologia que pudesse ser aplicada de forma
universal aos diferentes saberes. Buscou-se um método universal de analise que
fosse capaz de produzir certezas indubitaveis sobre o mundo, e tudo isso a partir de
uma perfeita ordenacdo das representacfes e dos signos. Esses signos deveriam
necessariamente ser capazes de espelhar a ordem do mundo.

O conhecimento possivel na episteme classica tem como
fundamento e categoria principal a representagcao, para essa configuracao instituir-
se ocorreu um rompimento com a anterior unido entre as palavras e as coisas,
(capitulo 1l do livro), oriundas da “época das semelhancas”. Temos uma

descontinuidade na ordem do saber, na ordem empirica do saber, o texto ndo € mais

" |bidem, p. 65.
8 |bidem, p. 109.
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espelho do real, a linguagem passa a traduzir e interpretar o mundo e ndo mais a

fazer parte dele.

As representacfes ndo se enraizam num mundo do qual tomariam
emprestado seu sentido; abrem-se por si mesmas para um espago
que lhes é préprio e cuja nervura interna da lugar ao sentido. E a
linguagem esta ai, nessa distancia que a representacdo estabelece
consigo mesma. As palavras nao formam, pois, a ténue pelicula que
duplica o pensamento do lado de sua fachada; elas o lembram, o
indicam, mas primeiramente em direcdo ao interior, em meio a todas
essas representacfes que representam outras. Muito mais do que se
cré, a linguagem classica esta préxima do pensamento que ela é
encarregada de manifestar; ndo lhe €, porem, paralela; esta presa
em sua rede e tecida na trama mesma que ela desenvolve. Nao é
efeito exterior do pensamento, mas o proprio pensamento.”

Dessa forma podemos afirmar que na época classica a linguagem
esta retida no pensamento, mas ocupando uma nova funcédo, talvez em ultima
analise acompanhando o proprio pensamento de Foucault, a linguagem classica
talvez nem tenha existido de fato, mas ela fez com que a ordem entre palavras e
coisas funciona-se, pois nesse periodo as palavras sdo em si 0 proprio pensamento,
isso justifica a gramatica geral ocupar-se em saber qual € o signo de cada

representacéo.

A partir do século XVII, é essa existéncia macica e intrigante da
linguagem que se acha elidida. Ndo aparece mais encoberta no
enigma da marca: ndo aparece ainda desenvolvida na teoria da
significacdo. Em ultima analise, poder-se-ia dizer que a linguagem
cladssica ndo existe. Mas que funciona: toda a sua existéncia assume
lugar no seu papel representativo, a ele se limita com exatiddo e
acaba por nele esgotar-se. A linguagem ndo tem mais outro lugar
sendo a representacdo, nem outro valor sendo em si mesma: nesse
v&o que ela tem poder de compor.®°

E como era viver na época da representacdo? Obviamente néo é
possivel responder essa questdo levando-se em conta toda sua envergadura, mas
ao lermos o texto de As palavras e as Coisas, podemos perceber ao menos que
viver na época classica, era viver em um mundo no qual Deus é O Artifice, o Senhor

do tempo e criador do mundo e das coisas. Ao 0 ser humano foi reservada a

 |bidem, p. 108.
% |bidem, p. 109.
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condicdo limitada busca por esclarecimento e conhecimento desse mundo criado por

Deus, o que lhe garante o estatuto de mais um artifice.

Na época classica, 0 homem ndo era o produtor, o artifice — Deus;
mas como locus de esclarecimento, ele era um artifice. Havia um
mundo em si criado por Deus. O papel do homem era esclarecer a
ordem do mundo. Ele o fez, conforme vimos, através de idéias claras
e distintas. A idéia central era que o suporte da representacao fosse
seguro e transparente.®!

Por isso o papel do homem de esclarecedor e ordenador do mundo,
foi feito por meio da representacdo, e a principal ferramenta que possibilitu ao
homem produzir essa representacdo de uma suposta ordem das coisas em um
“quadro” é o signo. A funcdo do homem (pensador) era de fazer uma descricédo
superficial e artificial dessa ordem que ja foi dada por Deus.

Assim o homem nao cria 0 seu mundo, mas consegue criar uma
representacdo sob a forma de linguagem mesmo que artificial, que ordena os signos
de maneira convencional. Essa ordenacdo de signos sob a forma de linguagem
criada pelo homem possui um problema segundo Foucault, acontece que nao é o
homem que deu o sentido para essa linguagem e por isso o0 autor pode afirmar que
nao existiu uma teoria da significacdo na idade classica, cabe ao homem conhecer e
esclarecer o real, mas ndo se deve ao homem a criacao do real, pois a propria idéia
de homem nao existia enquanto fonte transcendental e empirica para a significacao
e 0 conhecimento.

Nessa passagem de Foucault temos a linguagem em sua condicéo

de representacao, apresentada nos signos verbais que a tornam discurso.

A partir da idade classica a linguagem se desenvolve no interior da
representacdo e nesse desdobramento de si mesma que a escava.
Doravante, o texto primeiro se apaga e, com ele, todo o fundo
inesgotavel de palavras cujo ser mudo estava inscrito nas coisas; s
permanece a representacdo, desenrolando-se nos signos verbais
que a manifestam e tornando-se assim discurso.®

Aquilo que se chama discurso em As palavras e as Coisas nesse

momento do livro (capitulo IV, “Falar”) é a representacao representada (reduplicada)

¥ DREYFUS; RABINOW, op. cit., p. 25.
% FOUCAULT, As palavras e as coisas, op. cit., p. 109.
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por signos verbais e pela sequéncia desses mesmos signos verbais, a linguagem
vale como discurso e como pensamento (representado).

Para que um signo tenha seu sentido no real, precisa ser conhecido,
pois s6 dessa forma sera possivel saber se ele € verdadeiro ou provavel. O signo
permite que o conhecimento possa analisar e formalizar as coisas, e para que possa
haver signo, palavra significativa era necessario existir uma idéia, um pensamento
ou imagem que estabeleca correspondéncia e alguma forma de ligacdo com o
mundo exterior, com o mundo a ser representado. A representacdo provoca a
imaginacéo, o pensamento desdobra-se no real e estabelece a ordem das coisas.

O saber classico existe enquanto uma ordenacdo do mundo e de
seus signos que os constituem e lhe oferecem sentido, formando um quadro, uma
imagem representativa do real. E necessario representar, ordenar, os seres em uma
ciéncia geral da medida e da ordem. Pois pela medida e pela ordem pode-se
comparar, classificar, enumerar, enfim é possivel categorizar a realidade e distinguir
as diferencas e identidades.

Na episteme classica ndo existe possibilidade discursiva para se
realizar um conhecimento empirico que penetre os objetos, experenciando-os pelos
sentidos até sua profundidade, isso ir4 ocorrer na episteme moderna. Os objetos e
fenbmenos a serem conhecidos estdo reduzidos a sua superficie, aquilo que
aparece ao olhar é descrito em suas propriedades essenciais que se encontram na
sua estrutura visivel e que possibilitam uma idealizacdo dos objetos. Essa
representacdo da época classica esta na linguagem. Roberto Machado comenta

sobre isso no livro, Foucault; A filosofia e a literatura.

E isso também o que se nota na andlise classica do discurso, que
considera a linguagem como sendo o proprio pensamento, como
sendo apenas o que ela diz, em seu funcionamento representativo,
explicando a ligacdo de um signo ao que ele significa ndo pelas
préprias coisas, ou por um mundo, de onde extrairia seu sentido, e
sim pela representacdo.®

O fundamental nessa analise epistémica do livro € a concepcao do
conhecimento na episteme classica como ordenacao dos signos e das semelhancas,

esse modelo de conhecimento foi caracteristicos da histéria natural como da analise

% MACHADO, 2001, op. cit., p. 87.
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das riquezas e dos discursos, neste momento a linguagem passa a traduzir e
interpretar o mundo e ndo mais somente fazer parte dele.

Cabe agora uma indagacdo. Como € possivel ocorrer a
transformacdo de uma ordem epistémica? Ou melhor, qual a causalidade que
provocaria a mudanca de uma ordem epistémica? Qual seu sentido? Ha evolugcéao?
Foucault habilmente se esquiva de todos esses problemas, mas nao por
ingenuidade ou incapacidade para responde-los (isso sera feito na Argueologia do
saber), acontece que para Foucault nenhuma dessas questdes necessitam ser
colocadas quando o que se analisa € o proprio discurso a partir de sua ordem em
determinada época, ou seja, sua (episteme).

Por mais que uma causa possa parecer determinante, ela ndo basta
para responder ou explicar como o saber dispde os objetos a serem conhecidos em
determinada época, como também ndo explica o que faz com ele distribua esses
objetos de outra forma em outra época. Apontar causas politicas ou econémicas
possibilita ao historiador explicar de forma precisa transformac6es historicas, mas
em outros tipos de abordagens. Mas para uma andlise discursiva como a
arqueologia, estes elementos nao se prestam a uma inteligibilidade interna para esta

forma de pensamento singular.

Foucault ndo esclarece as causas dessa mudanca fundamental. Ele
apenas aponta as mudancas ocorridas, recusando as explicacdes
tradicionais da histéria ou das ciéncias sociais. Ele ndo as explica. O
motivo dessa sua obstinacdo é menos uma tendéncia ao
obscurantismo do que o simples fato de que qualquer explicagdo s6
teria sentido em um sistema especifico de referéncia, em uma
episteme especifica. Toda explicacdo dada sobre a passagem de um
periodo para o outro nada acrescentaria a hossa compreensao da
natureza fundamentalmente abrupta e inesperada de tais
mudancas.?

A busca de causas para os acontecimentos discursivos faz muito
sentido para quem procura se aventurar nos dominios da historia das idéias, e
dedicar-se na busca de uma evolucao interna dos acontecimentos e dos conceitos
gue os explicam. Em As Palavras e as Coisas, hao existe a procura por uma causa
elementar para a distribuicdo e organizacdo do saber, basta, no entanto estabelecer

o momento de irrupcao (temporalidade) do discurso do saber sobre algum objeto. Na

¥ DREYFUS; RABINOW, op. cit., p. 35.
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era da representacdo podemos encontrar trés discursos com notoriedade, sdo eles;
a gramatica geral, a histéria natural e a analise das riquezas.

Na modernidade ocorrera “um movimento profundo”, um colapso no
solo do saber, que provocardA uma mutacdo arqueoldgica e a consequente
transformacdo da rede de objetos a serem conhecidos por uma nova forma de
sujeito, um novo olhar, mais profundo e objetivo, trata-se do sujeito moderno;
(autdbnomo, livre e consciente de sua acéo), trata-se do homem, e ndo mais do ser
humano. Roberto Machado escreve sobre essa mudanca situando a transformagao

do discurso da historia natural em biologia.

O fundamental da mudanca — que diz igualmente respeito aos outros
saberes classicos, como a andlise das riqguezas ou a gramatica geral
— situa-se na relacdo entre o conhecimento e as dimensfes de
superficie e profundidade ou, mais precisamente, a representacao e
0 objeto. Deixando de privilegiar a estrutura visivel dos seres, o
conhecimento torna-se empirico; ndo é mais a analise de uma
representacdo, nao tem mais as idéias como objeto: torna-se
sintético, seu objeto é alguma coisa concreta, nao mais ideal, mas
real, tendo uma existéncia independente do préprio conhecimento.
Esse deslocamento assinala a passagem da histéria natural para a
biologia.®®

A transformacédo que ira ocorrer na modernidade (século XVIII/XIX)
torna a representacdo opaca, sem sentido e poder explicativo para responder as
questbes colocadas por um novo sujeito chamado homem. Mas essa mudanca
epistémica que faz com que o carater do conhecimento deixe de somente ocupar-se
de um espaco na estrutura visivel, para ocupar-se também de uma estrutura
invisivel ainda ndo explica essa mudanca por completo. Segundo Foucault a
mudanca ndo se da somente com a inauguracdo de um saber que seja
completamente diferente do anterior, ndo é s6 o projeto do conhecimento que altera-

se, mas a propria maneira de realiza-lo ja é outra.

% MACHADO, 2006, op. cit., p. 116.
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3.3 A EPISTEME MODERNA

Na arqueologia de As palavras e as Coisas, a modernidade refere-se
a reorganizacao do saber (epistémica) ocorrida na cultura ocidental na passagem do
século XVIII para o XIX, na qual estamos inseridos na atualidade. A modernidade
demarca o nascimento das ciéncias empiricas; biologia, economia e filologia, estas
ciéncias objetivaram respectivamente a vida, o trabalho e a linguagem.

Verificou-se também na modernidade o surgimento da filosofia
transcendental na autoria de Kant, e a expansdo das diversas formas de
investigacdo que tornaram-se pensaveis no espaco aberto pelas empiricidade e pela
filosofia de Kant.

No periodo moderno ocorre um deslocamento que assinala a
passagem da episteme classica para a moderna. Essa passagem epistémica
demarca novas fronteiras para o conhecimento, o conhecimento passa a ser algo
sintético, o objeto torna-se concreto, e ndo mais ideal, mas real, tendo uma
existéncia propria e independente do proprio conhecimento. E o fim da
representacao.

Com a modernidade o ato de conhecer deixa de ser sindbnimo de
representar, a representacdo jA ndo oferece a legitimidade necessaria para a
positividade do saber. Na modernidade para o conhecimento sobre algum fenébmeno
tornar-se positivo, foi necessério além de uma representacao conceitual e intelectual
a agregacao de um novo fator; a experiéncia sensivel.

Esse deslocamento das redes que tornam possivel o conhecimento
pode ser mais bem entendido, se pensarmos que ocorre uma transformacéo na
ordem do visivel a ser conhecido, algo como um deslocamento perceptivo na
cognicao para ordem do invisivel, fazendo com que os discursos do saber saiam do

nivel superficial para chegar ao nivel de profundidade e sintese. Segue a citacao.

S6 se pode falar de ciéncia empirica moderna quando 0s seres vivos,
as riqguezas e as palavras ndo sdo mais analisados a partir da
representacdo, mas tornam-se coisas, objetos que tém uma
profundidade especifica como vida, producdo e linguagem.
Desaparece a andlise em termos de identidade e diferengas
responsavel pela ordenacdo nas ciéncias do qualitativo. O saber
penetra verticalmente no dominio das coisas, encontra um nivel de
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profundidade onde aparecem objetos empiricos de conhecimento: as
ciéncias empiricas séo sinteses.®

Foi essa transformacao que fundamentalmente caracterizou o saber
na modernidade, e isso ndo se deve somente a uma mudanca geral em termos de
critérios de cientificidade, mas refere-se também a uma reformulacdo e
reorganizacdo de métodos, e principalmente como uma melhor construcdo dos
objetos cientificos ou algo como uma forma de se melhor definir os discursos
conceituais do saber com maior precisao.

Portanto, podemos concluir que o nascimento dos discursos das
ciéncias empiricas na época moderna significou o desaparecimento da
representacdo no campo do conhecimento e o0 consequente aparecimento de
objetos como a vida a linguagem e o trabalho.

A modernidade também apresenta outra caracteristica fundamental.
Segundo Foucault, a episteme moderna pode ser reconhecida também como a era
da histodria. E o que isso significa? Na modernidade a idéia metafisica de eternidade
perde seu sentido, torna-se esvaziada, pois o desenrolar sucessivo do tempo torna-
se significativo para a ordem do saber. Como assim? Na modernidade € alterada a
relacdo do sujeito que conhece com 0s objetos a serem conhecidos, pois todos os
objetos estdo mergulhados na histéria, todas as empiricidades passam a existir em
uma dimensao temporal, na modernidade o tempo existe como positividade para as
coisas. Romper com a representacdo €é também estabelecer a historia
(tempo/duracdo) como empiricidade. Pois 0 ser passa a ser conhecido por possuir
uma histéria, uma dimensdo temporal que lhe da sentido (teleologia), e a historia
torna-se o modelo de saber que oferece acesso ao conhecimento do ser.

Agora podemos nos fazer a seguinte questdo; Que relacdo existe
entre o aparecimento desses objetos empiricos e a problematica do homem (sujeito)
no que toca as ciéncias humanas?

Foucault explica que ao ser tematizado pelas ciéncias empiricas o
homem torna-se objeto e sujeito da complexa rede de discursos do saber moderno,
assumindo a posicdo dupla de criador do conhecimento que incide sobre si mesmo,
tornando-o objeto a0 mesmo tempo que o reconstitui como sujeito, pois ao estudar a

vida o trabalho e a linguagem, o que o homem faz é conhecer a si mesmo. Essa

% |bidem, p. 119.
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forma de dependéncia necessaria do homem em relacdo aos objetos empiricos

significa que, por meio deles o homem pode-se descobrir como ser finito e

transcendente, o que Foucault chama de duplo de si mesmo.

De formas diferentes, a partir de seus conceitos fundamentais, as
ciéncias empiricas, quando analisadas em sua positividade pela
arqueologia, sdo saberes sobre o homem e sua finitude. Nelas o que
apreendemos de mais fundamental é a finitude do ser humano
vivendo, trabalhando e falando. Finitude natural porque dada pelo
gue o homem é por natureza, quando estudado empiricamente como
objeto.?”

Dessa forma o homem vai se descobrindo como um ser finito, esta

descoberta se da através das empiricidades ndo de maneira radical, mas gradual,

pois ao perceber que é sujeito do conhecimento pode descobrir que é finito, pois ndo

consegue explicar e entender a realidade de forma geral, sua finitude esta em seu

corpo limitado, em suas percepc¢des limitadas e seus desejos intimos e em sua

linguagem que expressa sua existéncia. Assim esta demonstrada a dupla fungéo

gque o homem assumiu na modernidade a partir de sua correlacdo entre ser ao

mesmo tempo sujeito e objeto sobre aquilo que diz e pensa a conhecer.

Estabelece-se, assim, uma correlacdo entre 0 homem como objeto e
0 homem como sujeito de conhecimento, que mostra a dupla fungéo
gue o seu modo de ser desempenha no saber moderno.

Essa dupla posicdo do homem na configuracdo do saber moderno
constitui o0 a priori histérico que explica o aparecimento das ciéncias
humanas.®®

Vejamos agora, como Foucault explicou essa posicdo do homem no

livro em questdo.“O homem, na analitica da finitude, € um estranho duplo empirico-

7

transcedental, porquanto € um ser tal que nele se tomara conhecimento do que

torna possivel todo conhecimento.

»89

E ainda:

O modo de ser do homem, tal como se constituiu no pensamento
moderno, permite-lhe desempenhar dois papéis; estd a0 mesmo
tempo, no fundamento de todas as positividades, e presente, de
forma que n&o se pode sequer dizer privilegiada, no elemento das

 |bidem, p. 121.
8 Ibidem, p. 122.

% FOUCAULT, As palavras e as coisas, op.cit., p. 439.
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coisas empiricas. Esse fato — e ndo se trata ai da esséncia em geral
do homem, mas pura e simplesmente desse a priori histérico que,
desde o século XIX, serve de solo quase evidente ao Nnosso
pensamento — esse fato €, sem duvida, decisivo para o estatuto a ser
dado as “ciéncias humanas”, a esse corpo de conhecimento (mas
mesmo essa palavra é talvez demasiado forte: digamos, para sermos
mais neutros ainda, a esse conjunto de discursos) que toma por
objeto 0 homem no que ele tem de empirico.®

Portanto podemos agora retornar a idéia inicial do texto, e comecar a
aceita-la. A arqueologia de As palavras e as Coisas tem como sua tese central a
idéia de que as ciéncias humanas, assim como 0 homem emergiram como discurso
do saber e se constituiram na modernidade a partir de transformac¢des e mudancas
ocorridas no nivel do saber, e o que tornou isso possivel foi 0 nascimento das
ciéncias empiricas da vida, do trabalho e da linguagem, como também a filosofia
antropolégica e analitica, que Foucault caracterizou como a “Filosofia do Mesmo.”
Resumindo, trata-se de uma arqueologia que estabelece a partir do discurso dos
saberes 0 aparecimento recente do homem moderno como empirico e
transcendental, objeto das ciéncias empiricas e sujeito da filosofia moderna.

O conceito sobre 0 homem enquanto sujeito primordial do saber
como compreendemos hoje surgiu na modernidade, € o homem como medida para
todas as coisas. Uma vez que a ordem do mundo nao foi dada por Deus, como
também nao é possivel de ser demonstrada em um quadro, desfaz-se a relacao que
posicionava o homem lado a lado com outros seres do mundo.

O homem ndo € mais somente um ser entre outros seres, na
modernidade ele passou a ser 0 sujeito entre objetos, mas ndo apenas 0 sujeito
cognoscente, pois na modernidade esse sujeito logo entende que o que tenta
compreender ndo sdo apenas 0s objetos do mundo, mas ele proprio como principal
objeto.

Até o momento nosso objetivo foi o de apontar as principais
caracteristicas que possibilitaram a arqueologia estruturar da obra de Foucault, com
a idéia central do aparecimento das ciéncias humanas e a consequente invencao do
homem como um duplo de si mesmo no limiar da modernidade. Agora iremos focar o
olhar de nosso estudo na particular aplicagdo da historia arqueolégica como

procedimento de pesquisa para elaboracéo do livro.

% |bidem, p. 475.
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3.4 A ARQUEOLOGIA DE AS PALAVRAS E AS COISAS. DiscussAo DE METODO

Seguindo os passos de Roberto Machado, a quem devemos muito
para elaboracdo deste trabalho, vamos agora procurar entender quais as
caracteristicas mais importantes dessa reflexdo arqueoldgica sobre a formacao
histérica das ciéncias humanas. E para compreendermos isso escolhemos como
objeto-conceito especifico para essa andlise a episteme, pois esse objeto-conceito
permite-nos situar a originalidade do procedimento arqueoldgico e dessa maneira
legitimar sua validade quando situada em relacdo as histérias das ciéncias e das
ideias.

Para melhor compreendermos o0 que é a episteme no significado

foucaultiano de As Palavras e as Coisas, € preciso partir da idéia de saber.

A arqueologia, tal como se apresenta nesse momento, € uma historia
dos saberes. A grande idéia metodolégica que perfaz todas as
analises de As Palavras e as coisas é de que o saber tem uma
positividade. Ideia nova na histdria arqueoldgica. Até entdo a palavra
positividade era empregada por Foucault no sentido que lhe da a
epistemologia, como caracteristica do discurso cientifico. A mudanca
de significado do termo positividade a partir de As palavras e as
Coisas assinala justamente a introducdo do conceito de saber como
nivel especifico da andlise, e por conseguinte, a transformacédo da
arqueologia em uma arqueologia do saber.

Isso inclusive vai distinguir a histéria arqueolégica das histérias das
idéias ou das ciéncias. [...] O que caracteriza a reflexdo de Foucault
em As Palavras e as Coisas € especificamente a investigacdo de
uma ordem interna constitutiva do saber.*

A histéria arqueoldgica, nesse momento de sua trajetoria se
apresenta como uma historia sobre os saberes em sua dimenséo temporal (rupturas
epistémicas), e da possivel correlacdo discursiva destes saberes com a verdade,
oferecendo-nos a idéia de que todo o saber deve possuir uma positividade prépria e
histérica. Roberto Machado em Foucault a Ciéncia e o0 Saber; escreveu que a ideia
foucaultiana sobre, “positividade”, foi uma novidade da histéria arqueologica, pois
até entdo a palavra positividade era empregada por Foucault no sentido tradicional
que Ihe da a epistemologia, como uma forma de caracterizar e validar o discurso

cientifico em sua relacdo com a verdade.

% MACHADO, 2006, op. cit., p. 133.
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Mas em As Palavras e as Coisas, ocorreu algo novo na reflexdo
metodoldgica de Foucault referente a positividade do saber, pois o significado dessa
expressdo sofreu uma mudanca. Essa mudanca corresponde a introducdo do
conceito de saber. O saber passa a ser entendido como o nivel particular e
especifico do procedimento de descricdo e analise discursiva da pesquisa
arqueoldgica. Retomando rapidamente os projetos arqueoldgicos anteriores, ja
pontuamos que em Historia da Loucura tratava-se de uma arqueologia da percepgéo
e da representacdo que se fez da experiéncia da loucura no ocidente, no qual o
sujeito louco foi percebido como o “outro lado da razao” seja por sua conduta ética,
seja por seu estado clinico patolégico, apontado pelo discurso psiquiatrico. Enquanto
gue em O Nascimento da Clinica, a arqueologia procurou por analisar a
transformacao na forma de se “olhar” e falar sobre a doenca em seu espaco de
visibilidade que é o corpo que sofre, e o corpo morto, ou 0 “corpo visto por dentro,”
em seus espacos de invisibilidade.

Voltando agora para a inovacdo metodoldgica de As Palavras e as
Coisas, temos uma reformulagcdo no conceito de saber, por isso de acordo com o
préprio autor temos uma “arqueologia do saber”, (nome do livro posterior que explica
As palavras e as Coisas) essa transformacdo marca a utima fase, se pudermos
assim escrever da trajetoria da pesquisa. O que faz Foucault neste momento da
trajetoria arqueoldgica € atribuir um novo significado a seu objeto em questdo (o
saber), pelo fato de possuir sua propria positividade (que Ihe é garantida pelo tempo
em transformacdo) o saber ndo pode mais ser analisado a partir de algo que nao
seja ele mesmo. Essa nova condicdo permitiu a histéria arqueoldgica se distinguir
das histérias das idéias ou das ciéncias ja que estas ndo procuram encontrar na
ordem dos saberes seus objetos.

Para continuarmos com nossa argumentacdo e darmos o
prosseguimento necessario ao trabalho, chegamos no ponto em que € preciso um
importante esclarecimento, trata-se de objeto-conceito chamado de episteme, é
necessario situarmos a nocdo da episteme, relativo quanto a sua significacao e

espaco ocupado dentro da historia arqueolégica do saber.

O termo “episteme” esta no centro das analises de As Palavras e as
Coisas (1966) e deu lugar a numerosos debates na medida em que a
nocédo é, ao mesmo tempo, diferentes da de “sistema” — que Foucault
praticamente nunca utiliza antes que sua cadeira no College de
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France fosse, a seu pedido, rebatizada, em 1971, como “cadeira de
histéria dos sistemas de pensamento” — e da de “estrutura”. Por
episteme, Foucault designa, na realidade, um conjunto de relacdes
que liga tipos de discursos e que corresponde a uma dada época
historica.®?

Episteme é termo que torna possivel definir o espaco para a analise
arqueoldgica, seria algo como uma ordem interna e reguladora do saber de
determinada época, uma ordem discursiva do que se pode conhecer e dizer sobre
os objetos que cobrem nossa realidade em cada época histérica. E bom deixar claro
que episteme nao é sinbnimo de saber, mas significa que existe necessariamente
um principio de ordenac&o histérica dos saberes que € independente e anterior a
qualquer ordenacédo e classificacdo dos discursos estabelecidos pelos critérios de
cientificidade.

Discutir o conceito de episteme é de extrema importancia para nosso
texto, uma vez que a nocdo de descontinuidade historica pode ser melhor
compreendida pelas rupturas epistémicas. Essas rupturas ndo possuem uma
inteligibilidade que se manifeste na ordem da razdo, o tempo nao pode ser
entendido como unidade movel e continua. As rupturas demarcam transformacdes
na ordem do pensamento (daquilo que pode ser pensado em determinada realidade
histérica), Foucault entdo parte do seguinte questionamento; como ndo é mais
possivel pensar de uma maneira, € como passa-se a pensar de outra? Como
inaugura-se um pensamento novo?

A ideia de episteme nos ajuda e resolver essas questdes. Toda
espiste deve necessariamente ser global, ndo havendo duas em um mesmo periodo
histérico. Isso demonstra como Foucault compreendia na temporalidade histérica a
existéncia de diferentes épocas cada uma com sua prépria episteme, havendo assim
a possibilidade da pesquisa arqueoldgica se efetuar pelo discurso sobre a historia,
guando objetiva este campo privilegiado de analise por demonstrar a diferenca, a
histéria € a expressdo e a narragdo do diferente. A histéria arqueoldgica pode
demonstrar assim, a passagem e as transformacfes de uma época para outra por
analisar a disposicdo que os discursos dos saberes assumem em determinado

periodo histérico, e que lhes confere uma positividade prépria. Assim a episteme

%2 REVEL, Judith. Michel Foucault: conceitos essenciais. Sdo Carlos: Claraluz, 2005. p. 41.
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configura um rosto particular para a histéria dentro de uma ordem especifica de
saberes.

Dissemos que a episteme é global pelo fato de ndo haver a
possibilidade de existir duas em uma mesma cultura num mesmo periodo histérico,
assim uma época pode ser caracterizada por suas possibilidades de produzir
discursos do saber sempre situadas em uma Unica episteme, que como uma rede
inter-relaciona, rege a organizacdo do conjunto das formas de saber.

Se agora entendemos um pouco melhor sobre a existéncia e o
significado deste conceito, vamos agora situa-lo quanto ao livro e ao procedimento
arqueolégico do mesmo, para compreendermos a trajetéria da pesquisa
arqueoldgica na sua relagdo com a episteme, ja que este conceito é objeto de
investigacao da obra.

Primeiramente, podemos afirmar que As Palavras e as Coisas, nao
apresenta-se como uma obra que seja como a comum analise de um autor sobre
seu objeto precisamente delimitado, pois a arqueologia realizada neste livio ndo
limita-se as fronteiras de uma disciplina, (pode se dizer que até mesmo ignora essa
divisdo) pois desloca-se pelos campos dos saberes realizando um quadro de
relacbes que aparentemente ndo possuiriam, como com a historia natural, gramatica
geral e a analise das riguezas no periodo classico dos séculos XVII e XVIII, como
também ndo parece haver uma relacdo muita clara entre a biologia, filologia e
economia no periodo moderno do século XIX.

Foucault também analisa arqueologicamente 0 pensamento
filoséfico nessas duas épocas com Descartes e Kant, logo cada forma de
pensamento filoséfico corresponde a sua propria episteme. Para com isso,
finalmente tornar possivel situar dentro da ordem discursiva tudo aquilo que pode
ser conhecido. E com isso delinear o nascimento e a posicdo do homem frente ao
aparecimento das ciéncias humanas no campo dos saberes da modernidade.

Como se trata da questdo de situar arqueologicamente a episteme
em suas épocas de aparecimento com suas respectivas ordens na producdo dos
discursos do saber, ndo existe aqui uma histdria das idéias ou das ciéncias, ou até
mesmo de um conceito, a investigacdo ocorre em dominios do saber muito
diferentes entre si, pois sdo conceitos de diferentes saberes, dessa forma o objetivo

da investigacdo € estabelecer as inter-relacdes conceituais dos discursos do saber.
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Roberto Machado escreve sobre essas inter-relacdes dos saberes que a arqueologia

promove;

Vida trabalho e linguagem séo conceitos basicos de saberes que nao
tiveram nenhum contato entre si. A arqueologia procura relacionar
esses saberes, investiga se ndo € possivel articula-los, avalia se ndo
havera semelhancas entre esses trés dominios, como também se
transformac6es do mesmo tipo ndo afetaram ao mesmo tempo,
esses saberes.?

Depois de expor esse conjunto de idéias sobre saber, episteme e
sua relacdo com historia, que se ndo bem esclarecidas podem nos confundir, vamos
partir agora para outra reflexdo que sera fundamental para o entendimento do lugar
a gue se chegou a pesquisa arqueologica de Foucault em sua trajetoria.

A heterogeneidade dos saberes analisados pela arqueologia néo
nos revelara que esta pesquisa esta em um nivel superficial quanto aos discursos do
saber? Sera que esta heterogeneidade ndo poderia dar lugar a uma homogeneidade
de saberes, mais solida, profunda e fundamental, capaz de poder assinalar as
compatibilidades, coeréncias, semelhancas e identidades entre os discursos do
saber que se ordenam numa episteme em determinada época, assim como as

mutacdes, as incompatibilidades e diferencas em épocas diferentes?

3.5 EPISTEME E A RELACAO COM O TEMPO

Temos agora diante de ndés um problema entre a continuidade e a
descontinuidade histérica, entre 0s saberes e suas respectivas ordens. Como
articular uma relacéo sobre isso? Devemos pensar antes de qualquer coisa se iSso
foi um problema ou nédo para Foucault resolver, pois esta questao problematiza a
condicao que a histdria ocupa em sua pesquisa.

Entendemos que por se dirigir ao espaco geral dos discursos do
saber, a pesquisa arqueoldgica em As Palavras e as Coisas, pretende entender as
configuracbes e o modo de ser das coisas que aparecem no discurso do saber, para
que se possa assim definir seus sistemas de simultaneidade, reorganizacéo e

redistribuicdo descontinuas, assim como a série de mutacbes necessarias e

% MACHADO, 2006, op. cit., p. 134.
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suficientes para circunscrever os limiares de uma nova forma epistémica, logo da
positividade do saber.

Agora vamos passar a uma nova etapa em nosso trabalho, depois
de percorrer o caminho de esclarecimento da trajetoria arqueoldgica em sua relacao
com o conceito de episteme, que postulamos como um fundamento para situar a
histéria na obra de Foucault, é chegada a hora de se completar este circuito entre a
pesquisa arqueoldgica a episteme o saber e a histéria. Devemos pensar na nogao
de profundidade. O procedimento arqueolégico foi a tentativa de uma analise
histérica dos saberes a partir daquilo que mais fundamentalmente pode caracteriza-
los.

Por isso a op¢ao de Foucault por este procedimento arqueoldgico, é
justificada em relacdo a histéria das idéias ou das ciéncias, pois para ele estes
modelos de historiografia situariam suas analises em um nivel superficial, enquanto
a arqueologia poderia encontrar na profundidade dos discursos do saber (camadas
histéricas), as configuracdes que estes discursos assumem em relacdo as palavras
e as coisas no que toca a producao de verdades, e assim se torna possivel entender
uma episteme por sua proépria linguagem.

Para encerrarmos o esclarecimento entre a histéria arqueoldgica e
seu objeto neste livro (episteme), podemos afirmar que o que fez a arqueologia
neste momento, foi analisar as semelhancas e as diferencas entre codigos
discursivos dos saberes, pelo estabelecimento de redes epistémicas distintas nos
periodos renascentista, classico e moderno, no que toca a linguagem, formas de
percepcao, préticas, trocas, técnicas e valores em uma extremidade, e em outra, as
teorias cientificas e interpretacdes filosoficas de uma determinada época, a partir de
suas condicfes de possibilidades sobre o que o homem pode conhecer. E sendo
capaz de tornar possivel a andlise da profundidade e da homogeneidade basica e

fundamental dos saberes.

Tal analise, como se vé, ndo compete a histéria das idéias ou das
ciéncias: é antes um estudo que se esfor¢a por encontrar a partir de
que forma possiveis conhecimentos e teorias; segundo qual espaco
de ordem se constitui 0 saber; na base de qual a priori, histérico e no
elemento de qual positividade puderam aparecer idéias, constituir-se
ciéncias, refletir-se experiéncias em filosofias, forma-se
racionalidades, para talvez se desarticularem em logo
desvanecerem. Nao se tratara, portanto, de conhecimento descritos
no seu progresso em direcdo a uma objetividade na qual nossa
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ciéncia de hoje pudesse enfim se reconhecer; o que se quer trazer a
luz é o campo epistemoldgico, a episteme, onde 0s conhecimentos,
encarados fora de qualquer critério referente a seu valor racional ou
a formas objetivas, enraizam sua positividade e manifestam assim
uma histéria que néo é a de sua perfeicdo crescente, mas antes, a
de suas condicbes de possibilidade; neste relato, o que deve
aparecer sdo, no espaco do saber; as configuracdes que deram lugar
as formas diversas do conhecimento empirico. Mais que de uma
histéria no sentido tradicional da palavra, trata-se de uma
“arqueologia”.

Ora, esta investigacdo arqueoldégica mostrou duas grandes
descontinuidades na episteme da cultura ocidental; aquela que
inaugura a idade classica (por volta dos meados do século XVII) e
aquela, no inicio do século XIX, marca o limiar de nossa
modernidade.*

Com essas palavras do proprio Foucault referentes a sua pesquisa
neste livro encerramos este debate entre a histéria arqueoldgica o saber e a
episteme, para adiante ja iniciarmos uma nova discussao, no que se refere a historia
arqueoldgica, a histéria das idéias ou das ciéncias e por fim a epistemologia.

Vamos situar a partir do quadro da episteme a relacdo da
arqueologia com a histéria das idéias ou das ciéncias e com a historia
epistemoldgica.

Com a leitura de Roberto Machado, podemos entender que
Foucault, em As Palavras e as Coisas, realiza de forma geral trés criticas basicas
que podem responder a nosso problema. Em primeiro lugar Foucault se coloca
contra a perspectiva de um projeto explicativo comum aos historiadores mais
tradicionais que seja incapaz de dar conta da especificidade histérica dos saberes,
permanecendo sempre exterior ao objeto a ser estudado e explicado, seja através
de consideracfes sobre outros saberes ou experiéncias extrinsecas como politica e
economia, que lhe teriam determinado a existéncia.

Assim Foucault procura na critica feita a metodologia da historia das
ciéncias, formulada pela epistemologia sua referéncia, porque mesmo possuindo
pretensdes de uma verdade explicativas, essas historias (das ciéncias) sao factuais,
buscam pelas causas e motivos da existéncia de seus objetos, mas sofrem de uma
insuficiéncia metédica para compreensdo dos conceitos em seu desdobramento
temporal. Como exemplo, podemos citar a idéia de uma ciéncia da vida (biologia),

no qual os historiadores da ciéncia pressupde a sua existéncia produzindo discursos

% FOUCAULT, As palavras e as coisas, op. cit., p. XIX.
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cientificos desde o século XVIII numa trajetoria de evolugcédo e aperfeicoamento das
verdades. Essa situacado é especificamente negada por Foucault, pois em seu livro,
ele demonstra a biologia e a vida era conceitos discursivos inexistentes nesse
momento como ciéncia ou entdo portadores de outro significado bem diferente do

gual assumem na modernidade.

As Palavras e as Coisas situa-se no interior e no exterior de
determinado saber, detecta seus conceitos basicos e estabelece
suas inter-relagdes conceituais, mas sempre permanecendo no nivel
do saber. Foucault ndo somente refere-se o saber a condicbes de
possibilidade extrinsecas — econémicas e sociais — como insiste no
fato de que a arqueologia deve definir a episteme, demarcar as
periodizacdes, estabelecer as mutacdes a partir das propriedades
intrinsecas do préprio saber. Nao que ignore a relacdo do saber com
o0 que lhe é exterior, mas porque o objetivo do livro é outro:
neutralizando as relacbes com o social, estabelecer as condicdes
histéricas de possibilidades internas ao préprio saber.*

Outra critica de As Palavras e as Coisas, refere-se ao fato de que as
andlises feita pela histéria da idéias, sempre procuram por encontrar numa mesma
época histérica os antagonismos e contradicdes, entre as diferentes teorias.
Podemos tomar como exemplo os discursos sobre a andlise das riquezas, existem
discursos opostos entre a escola dos fisiocratas e os chamados utilitaristas, também
existem oposi¢ces discursivas referentes ao pensamento filosofico do século XIX,
temos positivismo, marxismo dialético e a fenomenologia.

As contradicdes entre as teorias de uma época, demarcam um
espaco na ordem da episteme, contudo o limiar esse espaco, é analisado pela
arqueologia como uma rede superficial que nédo corresponde ao saber propriamente
dito, pois para o nivel arqueoldgico o saber possui uma base homogénea como ja
demonstramos, que se define pelo a priori histérico que desempenha o papel da
positividade. Vamos entender melhor o que é esse a priori histérico pela leitura tanto
de Foucault quando de Roberto Machado;

[...] quero designar um a priori que ndo seria condicdo de validade
para juizos, mas condicdo de realidade para enunciados. Ndo se
trata de reencontrar o que poderia tornar legitima uma assertiva, mas
isolar as condicbes de emergéncia dos enunciados, a lei de sua
coexisténcia com outros, a forma especifica de seu modo de ser, os
principios segundo o0s quais subsistem, se transformam e

% MACHADO, 2006, op. cit., p. 136.
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desaparecem. A priori, ndo de verdades que poderiam nunca ser
ditas, nem realmente apresentadas a experiéncia, mas de uma
histéria determinada, jA que é a das coisas efetivamente ditas. A
raz8o para se usar esse termo um pouco improprio, € que a priori
deve dar conta dos enunciados em sua dispersdo, em todas as
falhas abertas por sua nado-coeréncia, em sua superposicdo e
substituicdo reciproca, em sua simultaneidade que ndo pode ser
unificada e em sua sucessdo que nado é dedutivel; em suma, tem de
dar conta do fato de que o discurso ndo tem apenas um sentido ou
uma verdade, mas uma historia, e uma historia especifica que ndo o
reconduz as leis de um devir estranho. [...] Além disso, o a priori ndo
escapa a historicidade: ndo constitui, acima dos acontecimentos, e
em um universo inalteravel, uma estrutura intemporal; defini-se como
0 conjunto das regras que caracterizam uma pratica discursiva: ora,
essas regras ndo se impdem do exterior aos elementos que elas
correlacionam: estao inseridas no que ligam; e se ndo se modificam
com o menor dentre eles, os modificam, e com eles se transformam
em certos limiares decisivos. O a priori das positividades néo é
somente 0 sistema de uma dispersdo temporal; ele proprio € um
conjunto transforméavel.*®

Roberto Machado procura resumir esta ideia da seguinte forma; “O
que pretende Foucault com o termo a priori € assinalar o elemento a partir do qual a
episteme é condicdo de possibilidade dos saberes de determinada época ou em que
sentido andlise arqueoldgica se realiza no nivel da profundidade.”’

A terceira critica refere-se a historia das idéias, por ser um discurso
narrativo continuista. O procedimento arqueoldgico pretende contrariar a visao dos
historiadores das idéias neste sentido preciso. Pois, podemos retomar no exemplo
da biologia, que os historiadores das idéias atribuem a existéncia de um discurso
cientifico como a biologia no século XVIII com Lamarck que evolui em sua pretensao
as verdades até os trabalhos de Darwin, ou até mesmo pensam na existéncia das
ciéncias humanas na época classica a partir de critérios retrospectivos da filosofia do
periodo.

A arqueologia quando assume o sentido de uma histéria conceitual,
é descontinuista, e isso reforca a critica feita a historia das idéias e das ciéncias por
possuirem critérios de continuidade marcados por uma condicdo de progresso da

validade e legitimidade dos discursos do saber.

% FOUCAULT. A arqueologia do saber, op. cit., p. 144.
¥ MACHADO, 20086, op. cit., p. 136.
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De modo geral, pode-se dizer que aquilo que distingue a arqueologia
do saber das historias das idéias ou das ciéncias € ndo analisar um
saber a partir de seu futuro atual ou de seu passado; a Unica analise
possivel de um saber, segundo As Palavras e as Coisas, deve se
realizar a partir de seu préprio presente; nem pelo antes, nem pelo
depois, mas pelo contemporaneo. A histéria arqueolégica nem é
evolutiva nem retrospectiva, nem mesmo recorrente; ela €
epistémica; ndo postula a existéncia nem de um progresso continuo,
nem de um progresso descontinuo; pensa a descontinuidade
neutralizando a questdo do progresso. O que é possivel na medida
em que abole a atualidade da ciéncia como critério de julgamento de
um saber passado.®®

Quanto a relacdo entre arqueologia e epistemologia, como ja
discutimos brevemente no primeiro capitulo, vamos agora nos aprofundar um pouco
mais nessa discussdo. A exigéncia metddica que a argueologia assume por ser
descontinua quando investiga a historia ao nivel dos conceitos, acaba por negar as
pretensas continuidades estabelecidas por andlises que tem por privilégios temas e
teorias investigados de formas retrospectivas. Na condicdo de um método
descontinuo, a arqueologia se situa proxima a epistemologia, porém isso nao
significa que a arqueologia descubra as mesmas formas de descontinuidades da
epistemologia, pois suas analises sédo especificas no que toca a insercdo da historia
como categoria privilegiada de investigacéo, e isso fica claro quanto a seus objetos

de estudo.

Sabemos que a epistemologia tem como objeto as ciéncias, por ela
investigadas a partir da constituicdo histérica de seus conceitos, isto
€, quanto ao tipo de progresso que 0s caracteriza, quanto a
conquista da objetividade, quanto a producéo de verdade, quanto a
instauracado de critérios de racionalidade etc. A arqueologia, dando-
se como objeto o saber, reivindica a independéncia de suas analises
com relacdo ao projeto epistemoldgico e seus critérios, a partir da
primordialidade do saber com relacéo a ciéncia.*

Agora podemos encerrar nosso capitulo sobre o estudo da
arqueologia em As Palavras e as Coisas, com a seguinte ideia; Desde o inicio das
investigacbes arqueoldgicas tivemos a oportunidade de perceber que este
procedimento de pesquisa ndo deu privilégio a questdo da cientificidade na
interpretacdo dos discursos, e que 0 projeto arqueoldgico sempre procurou por
escapar a essa perspectiva ja que a epistemologia ja estava ai situada. Pois quando

% |bidem, p. 139.
% |bidem, p. 138.
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retornamos as arqueologias anteriores, iremos nos deparar com analises de
discursos atribuidos a percepcao da experiéncia da loucura, bem como ao destaque
conferido as transformacdes no olhar e na linguagem médica.

Dessa forma entendemos que a arqueologia abandonou os critérios
de verdade produzidos e definidos pela ciéncia, e mais ainda, pelo progresso e
atualidade de uma ciéncia. Por isso, a arqueologia desloca de forma dupla a questao
dos critérios: da ciéncia para o saber e da atualidade para a contemporaneidade.
Mas € preciso deixar claro em nossa conclusdo, que a arqueologia ndo neutraliza
inteiramente a questdo da verdade, a arqueologia ndo parte da verdade como
critério de avaliacdo do passado de uma ciéncia, mas procura defini — la, como ja
escrevemos no interior do proprio saber da época a ser estuda, para estabelecer as
condi¢cdes de possibilidades na producdo de discursos desses saberes da época
estudada, e ndo suas condi¢cdes de validade e legitimidade com relacdo a nocédo de

verdade, pois isso, quem faz € a epistemologia.
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CAPITULO 4
ARQUEOLOGIA E HISTORIA

Podemos dizer que até aqui, a trajetoria da arqueologia empreendeu
uma desconstrucdo, uma curva, tanto da filosofia ocidental a partir do tema do
sujeito, e do conhecimento possivel desse sujeito enquanto ser do saber, como
também uma desconstrugdo com as nog¢Bes de tempo e Historia. Assim essa
desconstrucdo aparece tanto num plano ontoldgico (existencial do sujeito), como
também no plano metodoldgico, pois 0 caminho da arqueologia foi o de uma nova
relacdo com a temporalidade e com a historia.

Vamos explicar melhor, segundo Fabiane Marques de Carvalho
Souza'®, & critica ontoldgica corresponde & nocdo de que todo o conhecimento
criado pelo homem no espaco do saber moderno, conhecimento psiquiatrico, clinico,
das ciéncias humanas, bioldgicas, matematicas e da filosofia de Kant a partir do

triedro dos saberes!®

(ver em As Palavras e as Coisas). Como também todo o
conhecimento de dissolucdo desse mesmo homem nas chamadas contra ciéncia
(psicologia e etnologia), conferem ao homem, ao sujeito, sua fundacéo recente e seu
suposto desaparecimento em uma futura reorganizacao epistémica do saber e da
cultura ocidental. O sujeito perdeu a primazia de sua existéncia autbnoma, perdeu a
sua consciéncia continua e a identidade que Ihe devolve no presente o0 que o
passado apagou.

A arqueologia também é uma nova estratégia metodoldgica para se
reinterpretar o sujeito ndo somente no nivel do conhecimento, mas também no que
se refere em sua relagdo com o tempo e a histéria. Uma vez que a arqueologia
excluiu da historia a teleologia (método e conceito) segundo um fim racional ou uma
consciéncia providencialista, em proveito de uma histéria descontinua como vem
sendo demonstrado na trajetéria da arqueologia.

O livro A Arqueologia do Saber, define a arqueologia como uma
forma singular de analise do discurso, ou mais precisamente, como “pura” descricdo

de enunciados. Este livro ndo é uma pesquisa histérica como os livros anteriores, e

1% 50UZA, Fabiane Marques de Carvalho. Da arqueologia & genealogia: a questdo do sujeito no

percurso filoséfico de Michel Foucault. 2008. 168f. Tese (Doutorado em Filosofia) — Pontificia
Universidade Catdlica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2008.

191 yver em As Palavras e as Coisas, Capitulo X. Este conceito refere-se a formacéo das ciéncias
humanas e do homem como fundamento e objeto dessas mesmas ciéncias na episteme moderna.
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também ndo é um tratado tedrico ou metddico em sentido rigoroso sobre a historia.
O livro tem como objetivo, se é que podemos definir o objetivo de um texto, o de
refletir e esclarecer os trabalhos feitos nas pesquisas anteriores.

Esse trabalho de Foucault deixa claro que seu projeto arqueoldgico
propde-se a ser revisto, aprofundado, criticado e transformado a novidade
arqueolégica marca sua trajetéria sempre abrindo novas possibilidades
metodoldgicas em diferentes momentos.

A arqueologia utiliza-se da histéria de maneira singular, pois quando
a historia é arqueologia e ndo cronoldgica ou epistemologica temos a substituicdo da
histéria do sujeito e de sua consciéncia no tempo, enquanto sujeito de seu discurso,
por outra histéria que é a histéria do préprio discurso em sua emergéncia. Na
histéria do discurso sobre o sujeito, pode-se estabelecer a emergéncia discursiva,
que é diferente de um mito de origem, pode-se estabelecer as transformacdes e
dissolucdes discursivas, sempre no nivel do préprio discurso.

E como isso é possivel? Por que a arqueologia em um primeiro
momento é um trabalho de negacéo, de liberacdo de antigas no¢cBes naturalizadas
pela cultura ocidental tais como sujeito, tradicdo, evolugdo, mentalidade (espirito do
tempo), nocdes estas que dao sentido para o conceito de continuidade, e que devem
ser deixadas de lado. Unidades discursivas como livro, obra e autor foram colocadas
em suspenso, isso faz da arqueologia uma investigacdo marcada pela nogao de
ruptura e descontinuidade. Questionar qualquer tentativa de totalizacdo histérica
amparada no progresso humano e da consciéncia (humanismo) é também um
projeto no horizonte da pesquisa arqueoldgica.

Vamos conhecer agora a arqueologia a partir de seu interior.
Entendemos que a pesquisa arqueoldgica de Foucault procura centralizar e
compreender o homem por uma filosofia da relagcdo, sendo esta relacdo a das
praticas (fazer) discursivas (falar) estabelecida com os objetos que podem ser
“conhecidos e nomeados” pelas ciéncias modernas.

Ou ainda por uma filosofia da diferenca, que se torna possivel a
partir da nocéo das praticas, afinal sdo as praticas que demonstram as diferencas e
rupturas historicas, que comumente aparecem cristalizadas e reificadas em palavras

como loucura, estado, razdo e homem.
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Para compreendermos a histéria arqueoldgica de Foucault podemos
partir dessa constatacdo: todas as suas analises estdo centradas no
homem, isto €, formam uma grande pesquisa sobre a constituicao
historica das ciéncias do homem na modernidade.**

Isso se torna possivel por que Foucault tem uma interpretacao
singular sobre o tempo. Para ele o tempo ndo possui um sentido com um fim
definido e destinado para os acontecimentos, também nao é uma unidade com um
fim programado a se resolver numa continuidade progressiva. A nocdo de tempo de
Foucault também dispensa a teleologia da razdo, ou seja, ndo faz sentido interpretar
a histéria como um caminho ja desenhado por uma consciéncia superior, ndo existe
nenhum projeto histérico formulado no passado que se cumpra no futuro, ndo existe
razao que possa projetar o sentido dos acontecimentos. Mas ao contrario, 0 tempo
existe como categoria da multiplicidade que se expressa no acaso e na diferenca.'®

O tempo é algo como a metafora de uma sopa a ferver num
caldeirdo, nunca saberemos onde ird emergir a proxima bolha, ndo ha inteligibilidade
para esse fendbmeno, como também ndo existe uma consciéncia (método, teoria,
sistema, metafisica) que possa fazer um diagndstico preciso sobre uma suposta
ordem ou razdo dos acontecimentos a partir de uma sucessao cronolégica. Qual o
melhor critério?

Assim como ndo hd inteligibilidade para os acontecimentos, nao
existe uma continuidade logica na emergéncia de bolhas a ferver, assim como nao
h&a uma légica temporal na vida humana, na histéria e no sentido do tempo. Essa
nocao de tempo desdobra-se na idéia de Histéria que € tdo cara para os trabalhos
de Foucault na arqueologia.

Ou seja, a historia esta em “camadas sedimentares”, estratos ou
formacdes discursivas, feitas de coisas e palavras, (enunciados) daquilo que se vé e
gue se fala. E essas camadas sao caracterizadas pela ruptura, pela disjuncao e pela
diferenca.

Agora temos um problema, falamos sobre palavras novas, que
atuam como conceitos muito precisos e que acabam por compor a maquinaria
conceitual na linguagem empregada por Foucault. Mas entéo, o que sédo formagdes

discursivas e enunciados?

102 MACHADO, 20086, op. cit., p. 9.
198 CARDOSO JUNIOR, Helio Rebello. Enredos de Clio, pensar e escrever a histéria com Paul
Veyne. Sdo Paulo: Ed. UNESP, 2003.
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Para melhor entendermos a nocdo de tempo e historia na
arqueologia vamos entender com maior precisdo esses dois conceitos que foram
apresentados e discutidos pelo proprio autor na Arqueologia do Saber.

Sobre o enunciado, pode-se dizer que ele € ao mesmo tempo latente
e patente, e com isso ndo estamos procurando interpreta-lo a luz da dialética, mas
entdo como assim?

O enunciado é patente ao passo que caracteriza o modo de
existéncia de um conjunto de signos que foram produzidos em determinado
momento histérico, ou seja, signos existem e sdo produzidos e reproduzidos no
tempo. Mas a analise do enunciado € exterior a qualquer interpretacdo, pois a
arqueologia nédo procura um significado oculto nas coisas ditas, ndo procura aquilo
gue se esconde no discurso e nas relagdes sociais (como acontece com a nogao de
ideologia). O que faz a analise arqueologica com o enunciado € “perguntar” as
coisas ditas de que modo estas existem, e 0 que significa o fato de estas coisas
ditas existirem e ndo aparecer nenhuma outra em seu lugar.

J& a laténcia do enunciado se d& pelo fato, de este ndo se constituir
enguanto uma unidade como ocorre com a frase e com a proposicdo, mesmo que
estando inserido nas mesmas, também ¢é latente por ser o enunciado o dado que
toda analise de linguagem pressup®de, constituindo dessa forma o elemento de sua
propria possibilidade, assim podemos concluir de forma cautelosa que a andlise
descritiva do enunciado possibilita a exclusdo da autonomia do sujeito ao enunciar
palavras.

O enunciado é uma fungéo. Mas isso ndo explica muita coisa, entéo
qual é sua condicdo de existéncia, qual sua natureza? Em seu modo de ser singular
(nem inteiramente linguistico, nem inteiramente material), para a arqueologia trata-
se de entender a funcdo enunciativa. A arqueologia possui ja no inicio de sua pratica
uma tarefa “negativa”’, ou melhor, precisa afastar-se de certas concepcobes, é
necessario se afastar de categorias tradicionais, com as quais a literatura e a historia
das idéias tém seu fundamento, como nas categorias de autor, obra, comentario,
livro e sujeito.

Isso significa estabelecer as condicbes segundo as quais essa
funcdo faz aparecer as diversas “unidades” do discurso (quando essas unidades

existem, veremos que o enunciado existe enquanto dispersao). Assim o método
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arqueoldgico procura conhecer e descrever o exercicio dessa funcdo, suas
condicdes, regras de controle e de formacéao, e o espaco no qual elas podem existir.

O enunciado pode ser entendido como a unidade elementar do
discurso, constituido por uma singularidade que o individualiza temporalmente,
também constituido por sua repeticédo (sentido), sendo assim o enunciado assume a
condicdo de funcéo dentro da estrutura discursiva. O enunciado pode ser descrito a
partir de oposicbes com outras modalidades de unidades discursivas, como
proposicao, frase e atos de fala.

O enunciado torna-se uma frase, uma proposicdo e ou um ato de
fala, justamente por existir enquanto funcao enunciativa, assim o fato do enunciado
ser produzido por um “sujeito” em um lugar institucional e contextualizado por regras
sécio — histéricas que o definem e tornam possivel que o enunciado seja
“enunciado.”

Entdo a descricdo arqueoldgica pode analisar o exercicio da funcéo
enunciativa a partir de suas regras de controle e de suas condi¢cdes de producéo e
exclusdo de enunciados. Mas esse problema desdobra-se em outro mais
fundamental ainda para a arqueologia.

O problema ndo €é somente identificar quais as regras que
possibilitaram a formagdo de enunciados, mas como aconteceu (enunciado
enquanto acontecimento discursivo) de determinado enunciado ter aparecido (ser
dito) e nenhum outro em seu lugar? A arqueologia ndo vai procurar apanhar o
sentido, ou a intencdo do “sujeito” falante, a andlise arqueoldgica ndo remete os
enunciados & uma instancia fundadora e original de seu sentido, significacdo e
inteligibilidade. Neste momento a analise arqueolégica remete os enunciados
analisados a outros enunciados para demonstrar suas correlacdes, exclusbes e
transformacdes.

Nos escritos foucaltianos o conceito de formagé&o discursiva aparece
pela primeira vez no artigo “Sur I'archeoologie dés sciences. Response au Circle
d’Epistemologie” de 1968, mas € na Arqueologia do saber, que o autor vai explorar
com precisado esse conceito.

O conceito de formacdo discursiva refere-se a um conjunto de
enunciados, todavia ndo se trata de qualquer enunciado, mas sim o0s atos

discursivos sérios, isto €, aqueles que manifestam uma vontade de verdade.
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Toda formacédo discursiva constitui-se por grupos de enunciados,
gue tornam possivel a formacdo de um conjunto composto por performaces (espécie
de estrutura) verbais, que se relacionam e estdo ligadas ao nivel dos préprios
enunciados.

A andlise arqueoldgica ao analisar o0s enunciados deve
necessariamente levar em conta a dispersdo (singularidade, raridade) e a
regularidade (repeticdo), em que se produzem o0s enunciados dentro de uma
formacdao discursiva, simplesmente pelo fato do enunciado existir nessa relagao que
constitui sua “ontologia.”

Se aceitarmos isso como valido podemos fazer uma curva e
desdobrar nosso estudo em um paradoxo. Quando a arqueologia descreve um
conjunto de enunciados no espaco do qual ele habita (formacdes discursivas), o que
esta sendo feito € demonstrar uma disperséo de sentidos que é produzida a partir de
regularidades discursivas, que Foucault chamou de “regras de formacao”.

As regras de formacgao (veremos adiante com maior folego seu
funcionamento) referem-se a uma “ordem” que torna possivel o aparecimento de
determinado enunciado e de nenhum outro em seu lugar, estabelecendo
correlagdes, posi¢cdes, funcionamento e transformacdes discursivas. Os enunciados
existem como “formas de reparticao e sistemas de dispersao”.

Esses enunciados ndo se reduzem a objetos linguisticos, tais como
proposicoes, atos de fala e frases, mas sim a enunciados singulares e submetidos a
uma mesma forma de regularidade e dispersdo de elementos enunciativos, como
por exemplo, uma ciéncia, uma teoria, documentos juridicos etc.

Quando esses enunciados sérios estabelecem uma rede de relagdes
com enunciados de outros tipos e sao condicionados por um conjunto de
regularidades internas, constitui-se um sistema relativamente autbnomo que
Foucault denominou de formacéo discursiva.

Isso se torna possivel quando descrever um conjunto de enunciados
no que eles possuem de singular € também descrever a dispersdo desses sentidos,
demonstrando haver uma ordem, uma suposta regularidade em seu aparecimento,
funcionamento, correlagao e transformacgéo.

E internamente neste sistema é produzido um conjunto de regras, as
quais definem o exercicio e o sentido dos enunciados que os constituem. Podemos

entdo afirmar que é a formacédo discursiva em si mesmo que funciona como uma lei
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de série, principios de dispersdo e de reparticdo de enunciados que possibilitam
definir as regularidades que validam os enunciados que as constituem.

Essas regularidades por sua vez, instauram os objetos sobre os
quais falam, oficializam os sujeitos para enunciarem sobre esses objetos e definem
0S conceitos com 0s quais funcionara os jogos e estratégias para formacdo de

verdades.'®

O que ele descreve como formacao discursiva constitui grupos de
enunciados, isto é, um conjunto de performances verbais que estédo
ligadas no nivel do enunciado. Isso supde que se possa definir o
regime geral a que obedecem seus objetos, a forma de disperséo
gue reparte regularmente aquilo de que falam, o sistema de seus
referenciais; supdem, também, que se defina o regime geral ao qual
obedecem os diferentes modos de enunciacdo, a distribuicdo

possivel das posicdes subjetivas e os sistema que os define e os

prescreve.’®

O que significa dizer que para o filésofo, o que permite a garantia de
uma suposta unidade para o discurso sobre a loucura, por exemplo, nao
corresponde a uma linearidade formal, semantica e sintatica. Pois a suposta unidade
do discurso somente pode existir na condicdo da diversidade e de dispersdo de
instancias enunciativas simultaneas, como documentos de protocolos experimentais,
regulamentos administrativos, politicas publicas de saude e de controle patolégico.

A nogéo de formagao discursiva permite entdo fazermos uma ponte
entre o problema do tempo e da descontinuidade na histéria a partir da nocédo de
singularidade do enunciado. Podemos perceber que o método arqueoldgico
encontrou no “territério” da histéria o lugar para a existéncia das formacdes
discursivas, pois nelas se encontram o discurso, o0 sujeito, “sentido” e as praticas.

Se encararmos o problema da descontinuidade historica iremos logo
perceber que esta nogdo € a0 mesmo tempo para 0 método arqueoldégico um
conceito, uma pratica operacional e o resultado da descricdo arqueoldgica,
assumindo o papel de objeto e instrumento para a pesquisa.

A descontinuidade historica permite a anulacdo da categoria do

sujeito universal, que teve todo seu passado devolvido a sua consciéncia presente

1% GREGOLIN, Maria do Rosario. Foucault e Pecheux na andlise do discurso: didlogos e duelos. Séo

Carlos: Claraluz, 2006.
1% |bidem, p. 90.
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por meio da busca da identidade historica, com ela é possivel ir além, e rejeitar os
objetos historicos e naturais que atravessam o tempo continuo.

Essa nocgéo de tempo submete o homem a multiplicidades temporais
que o impedem de ser sujeito (enquanto esséncia do ser), pois essas diversas
temporalidades escapam ao controle do homem, tornando-o um “sujeito
multifacetado” objeto de acontecimentos que Ihe sdo exteriores.

A ideia de sujeito é muito precisa para a filosofia ocidental, pois
permite a consciéncia do homem que |he seja recomposta todo um passado
continuo (consciéncia historia) na relacao passado — presente. Entdo consciéncia do
sujeito moderno necessita do tempo continuo para possuir existéncia e funcionar,

mas a histéria ndo precisa dessa continuidade nas palavras de Foucault.

A histdria continua é o correlato indispensavel a funcao fundadora do
sujeito: a garantia de que tudo que lhe escapou podera ser devolvido;
a certeza de que o tempo nada dispensard sem reconstitui-lo em
uma unidade recomposta; a promessa de que 0 sujeito podera, um
dia — sob a forma de consciéncia histérica -, se apropriar, novamente,
de todas essas coisas mantidas a distancia pela diferenca, restaurar
seu dominio sobre elas e encontrar o que se pode chamar sua
morada. Fazer da andlise historica o discurso do continuo e fazer da
consciéncia humana o sujeito originario de todo o devir e de toda
pratica sdo as duas faces de um mesmo sistema de pensamento. O
tempo é ai concebido como sistema de totalizacdo, onde as
revolucbes jamais passam de tomada de consciéncia. Sob formas
diferentes, esse tema representou um papel constante desde o
século XIX: proteger, contra todas as descentralizacdes, a soberania
do sujeito e as figuras gémeas da antropologia e do humanismo.'®

Esse descentramento do sujeito (homem), com 0 seu nascimento e
morte anunciados em As Palavras e as Coisas como a dissolu¢cdo de um rosto na
areia, possibilita a noés estabelecermos essa relagdo com a temporalidade. Uma
histéria que é plural e mdltipla por suas curvas e rupturas, mas que também é
sempre singular em seus acontecimentos que envolvem o homem e possibilitam
suas praticas discursivas por condicdes exteriores, e ndo por uma autonomia
discursiva do sujeito.

Mas entender as praticas discursivas no regime de analise de suas
condi¢des exteriores ndo faz de Foucault um pensador estruturalista, na verdade

talvez ele nem se preocupasse com tais rotulos que limitam e criam identidades

1% FOUCAULT, A arqueologia do saber, op. cit., p. 14.



92

mortas. Suas histérias sdo arqueoldgicas e ndo epistemoldgicas buscam as rupturas

e nao as estruturas.

A unidade temporal entdo € apenas ficcional: ndo obedece a
necessidade alguma histéria pertence apenas ao registro do
aleatorio, da contingéncia, como em Levi Strauss; ela € ao mesmo
tempo inevitavel e insignificante. No entanto, ao contrario do
estruturalismo de Levi Strauss, Foucault ndo se esquiva da
historicidade, chega a considera-la campo privilegiado de analise,
lugar por exceléncia de sua pesquisa arqueolégica, mas para
detectar as descontinuidades que a elaboram a partir de grandes
fraturas que justapdem cortes sincronicos coerentes.?’

A desnaturalizacdo dos objetos histéricos pode ser demonstrada
com o fim das unidades temporais. A arqueologia opera essas analises sobre a
prisdo, o estado e a medicina, pois essas palavras ndo cobrem realidades existentes
para além dos tempos como esséncias.

E quando a narrativa é escrita na perspectiva da reconstituicdo das
continuidades, a narrativa histdrica tem como “misséo”, tapar os buracos e dar
sentido as lacunas documentais e temporais (criando uma unidade elementar na
relacdo passado — presente, esse elemento pode ser politico, social, militar,
demografico, etc.) obturando as rupturas, e apontando as transformacdes historicas
dentro de um quadro de causalidades. Enquanto que as histérias arqueoldgicas,
escritas a luz da descontinuidade possibilitam tracar os limites dos objetos de estudo
descrevendo-os a partir de seus pontos de ruptura e de seus limiares.

Esses objetos ndo possuem funcgdes a priori, ou que sejam legadas
do exterior das praticas sociais que os constituem. Cada instituicdo (objeto) deve ser

sempre interpretada em sua singularidade de acontecimento histdrico.

Em primeiro lugar sdo as praticas que definem as diferencas
histéricas que geralmente aparecem reificadas, como o Estado ou a
Ideologia. Em segundo lugar, as praticas sdo descricbes de
configuracdes historicas determinadas, ou seja, ndo sao uma
instancia a parte que seja explicada de maneira diversa da de suas
objetivacdes.'*®

A histéria torna-se o resultado de lutas, embates, arbitrariedades e
multiplicidades para sua condicdo enquanto histéria e tempo. Por isso se tornou

7 DOSSE, Frangois. A histéria a prova do tempo. Bauru: Ed. EDUSC, 2004. p. 208.
1% CARDOSO JUNIOR, op. cit., p. 20.
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lugar comum dizer na historiografia atual, que o pensamento de Foucault provocou
um abalo significativo sobre os métodos de se praticar a escrita da Historia.

Pois ao contrario da historia tradicional, a arqueologia procura
apanhar a emergéncia do discurso em sua dimenséo de acontecimento, ou seja, por
mais que sejam semelhantes, cada texto, cada fala, cada palavra por mais que se
aproxime e se pareca com outras palavras e textos, nunca estas palavras, textos e
falas serdo idénticas aos que a precederam, dai a singularidade dos acontecimentos
discursivos na historia.

A arqueologia torna possivel compreender a emergéncia dos
acontecimentos discursivos, investigando as condicbes sociais e historicas que
contextualizaram e possibilitaram sua existéncia material. Assim investiga-se por que
determinado enunciado foi enunciado, e nenhum outro em seu lugar, quais as
condicdes historicas e discursivas (producao, circulacéo e exclusao do discurso) que
tornaram possivel a um enunciado ter correspondéncia com a verdade e se instituir
como tal dentro de relacdes discursivas que possibilitaram sua emergéncia.

Mas devemos ter cuidado com a palavra verdade no contexto da
arqueologia. A arqueologia nao reivindica para si a condicdo de disciplina cientifica e
autbnoma, dessa maneira, entendemos que Foucault ndo procurou aplicar nenhuma
forma de positividade objetiva para a histéria ao modo cientifico. Mas o que
interessa a arqueologia € abrir as estruturas para as descontinuidades temporais,
evidenciando as mudancas e deslocamentos que regulam as producdes de
verdades no jogo das préticas discursivas.

Essa situacdo permite & arqueologia analisar aquilo que Foucault
nomeou de positividade. Esse conceito foi também identificado como a priori
histérico no dltimo livro da fase arqueoldgica. Esse conceito pode gerar enganos,
pois trata de uma suposta unidade discursiva através dos tempos, mas que se
coloca muito além da autoria individual de um nome que assina livros e textos com
pretensdo ao jogo da verdade na relag&o texto — autor.

A positividade aparece quando a arqueologia analisa a dispersao de
enunciados a partir da regularidade de acontecimentos discursivos. Nado esta sendo
revelado que sujeito enuncia a verdade, mas demonstra-se que diferentes sujeitos
“falam a mesma coisa”, ocupando o mesmo nivel discursivo.

O conjunto de textos que se relacionam por seus enunciados que

ocupam a mesma formacéao discursiva estabelece uma rede de comunicacao que se
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torna possivel pela positividade do discurso, pois a positividade estabelece o campo
em que podemos encontrar as identidades, as transformacfes de conceitos, as

continuidades e as rupturas tematicas.

A positividade de um discurso — como o da histéria natural, da
economia politica, ou da medicina clinica — caracteriza-lhe a unidade
através do tempo e muito alem das obras individuais, dos livros e dos
textos. Essa unidade, certamente, ndo permite decidir quem dizia a
verdade, quem raciocinava rigorosamente, quem se adaptava melhor
a seus proprios postulados.'®®

Toda essa “maquinaria conceitual” que envolve discurso, enunciado,
formacéo discursiva e positividade, ira encontrar-se num conceito mais amplo. Trata-
se do arquivo.

Mas voltemos a falar sobre a histéria, ou melhor, sobre a
arqueologia e seu funcionamento como analise do discurso a partir de uma historia
sem sujeito fundador ou original (criticas ao mito das origens em Nietzsche).

Todo este debate € muito produtivo para pensarmos as relacdes
entre sujeito, historia e discurso (enquanto pratica). Afinal o que torna uma frase,
uma fala ou um texto em enunciado € a possibilidade de se poder determinar a
posicao de sujeito. Compreendemos que a funcdo do sujeito para algum enunciado
nao deve ser reduzida a elementos gramaticais.

Pois o sujeito ndo € universal, ele pode ser historicamente
determinado, 0 que permite que o sujeito ndo seja 0 mesmo de um enunciado para
outro, sendo que a mesma funcdo enunciativa possa ser enunciada por sujeitos
diferentes.

Agora fica clara a relacao entre discurso (idéia de pratica) e historia
descontinua, quando partimos dessa concepcdo de sujeito enunciativo como
posicdo em determinado espaco e ndo como conscientizagcado autbnoma.

Os enunciados quando relacioanam- se em determinada formacgao
discursiva se encontram dispostos em redes verbais que formam uma espécie de
trama, construida em uma cadeia ou série com outras fungbes enunciativas, todo
enunciado “tem sempre margens povoadas de outros enunciados.”'°O enunciado

para produzir um efeito de sentido ao ser “enunciado” deve necessariamente

1% FOUCAULT, A arqueologia do saber, op. cit., p. 143.
19 |bidem, p. 112.
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correlacionar-se com uma série de formulagcdes enunciativas que existam
historicamente ao mesmo tempo.

Por isso quando consideramos Foucault e seu pensamento sobre a
histéria, devemos considerar uma adverténcia do mesmo com relagdo a sua visao
do trabalho do historiador e de seus métodos para lidar com seus objetos de

pesquisa.

A pesquisa que Michel Foucault empreende ndo se assemelha, em
nada, aos métodos usuais. O historiador busca a referéncia pela
exaustdo (pelo menos é assim que deveria funcionar), isto €, a
pesquisa sobre determinado assunto ou acontecimento tem de ser
confirmada pelas fontes. Um exemplo simples: para estabelecer se
existia um tipo especifico de racismo na elite da Primeira Republica,
0 pesquisador deve demonstrar que o fato se repete em varios
documentos e em varias situacbes parecidas, € 0 principio da
exaustao.

O fato isolado, o documento Unico € perturbador. Turva a imagem de
si que o historiador porta. A falta de confirmacéo é o vazio existencial
do pesquisador, pois nada Ihe deixa senédo duvidas.

Ndo obstante, o trabalho em Histéria consiste justamente na
possibilidade de condensar o que seria isolado, juntar fios soltos,
urdir o tecido social que se despedaca pelo tempo que passa. Enfim,
estabelecer linhas temporais que restituam o continuo da sociedade,
buscando incessantemente uma identidade que estaria se
construindo ao longo dos séculos. Nao existe segredo, perda,
esquecimento, desvio que ndo possam ser trazidos a luz, que a
narrativa ndo possa tornar visiveis e retornd-los ao continuo da
sociedade. O projeto do discurso histérico é garantir a permanéncia
do passado para que nele nos reconhecamos.'**

Foucault esperava algo diferente da Histéria e de suas formas
narrativas como, por exemplo, o abandono da idéia de razdo e progresso que
norteava o desenvolvimento do conhecimento numa trajetoria evolutiva como queria

a epistemologia francesa.

[...] a arqueologia realiza uma histéria dos saberes de onde
desaparece qualquer traco de uma histéria do progresso ou da
razdo.[...] O que ndo significa como veremos abandonar a exigéncia
de uma analise conceitual capaz de estabelecer descontinuidades,
certamente ndo epistemoldgicas, mas arqueoldgicas, isto &, situadas
no nivel dos saberes.'*?

1 JOANILHO, André Luiz; JOANILHO, Mariangela Peccioli Galli. Histéria e discurso em Michel
Foucault. Linguas e Instrumentos Linguisticos, n. 22, p. 74-75, 2009. Disponivel em:
<http://www.revistalinguas.com/edicao22/revista_linguas_22.pdf.>. Acesso em: p. 74-75.

12 MACHADO, 2006, op. cit., p. 9.
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Com Deleuze em seu livro intitulado Foucault, podemos encontrar de
forma bem clara, quais os motivos que fazem Foucault procurar e fazer na Histéria

um dos principais fundamentos para a realizacdo da pesquisa arqueoldgica.

O que Foucault espera da Histéria é esta determinacdo dos visiveis e
dos enunciaveis em cada época, que ultrapassa 0os comportamentos
e as mentalidades, as idéias, tornando-as possiveis. Mas a Histéria
sé responde porque Foucault soube inventar, sintonizando com as
novas concepcdes dos historiadores, uma maneira propriamente
filoséfica de interrogar, maneira nova e que d& nova vida a
Histéria.'*?

Deleuze ainda comentando o trabalho de Foucault neste mesmo
livro;

Uma “época” ndo preexiste aos enunciados que a exprimem nem as
visibilidades que a preenchem. S&o os dois aspectos essenciais: por
um lado, cada estrato, cada formacdo histérica implica uma
reparticdo do visivel e do enunciavel que se faz sobre si mesma; por
outro lado, de um estrato a outro varia a reparticdo, porque a prépria
visibilidade varia em modo e os préprios enunciados mudam de
regime. Por exemplo, “na idade classica”, o asilo surge como uma
nova maneira de ver e de fazer ver os loucos, bem diferente da
maneira da ldade Média, ou do Renascimento; e a medicina, por sua
vez, assim como o direito, a regulamentacdo, a literatura, etc.,
inventaram um regime de enunciados que se refere a desrazdo como
novo conceito.'**

4.1.A ARQUEOLOGIA EM “A ARQUEOLOGIA DO SABER”

Para iniciarmos a discussao tedrica deste capitulo, vamos retomar a
seguinte questdo; O que Foucault pretendeu com a pesquisa argueoldgica nos
dominios da Hist6ria? No horizonte da pesquisa arqueoldgica foucaultiana esta a
preocupacao em perceber a emergéncia dos acontecimentos discursivos, quando
estes existem como possibilidades das praticas discursivas (enunciaveis e visiveis)
do saber - poder em uma determinada época.

Isso significa estabelecer o momento exato e as condi¢bes de
possibilidades do nascimento de um determinado discurso do saber sobre algum

objeto, e sempre situando as relacbes estabelecidas entre 0s sujeitos e as

113 DELEUZE, Gilles. Foucault. S&o Paulo: Brasiliense, 2005. p. 58-59.
14 |bidem, p. 58.
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estratégias ou esferas do poder que em cada época as episteme articulam e
ordenam para construcao da realidade.

O trabalho arqueoldgico deve-se realizar no dominio das coisas
ditas, mas ndo deve limitar-se a isso, pois 0 arqueologista procura por abrir as
palavras e encontrar ali as possibilidades das praticas humanas que gravitem em
torno do que é dito e escrito.

O que representa descrever o0 conjunto dos discursos
institucionalizados e efetivamente pronunciados e praticados num periodo dado e
que continuam a existir através da historia, (esse conjunto de relacdes discursivas
Foucault chamou de arquivo).

E a partir disso, Foucault busca descobrir as regras estruturais de
formacao, as praticas e as condi¢des de funcionamento que formam e dirigem esses
discursos numa época dada constituida por seus acontecimentos.

Para se realizar essa pesquisa, em primeiro lugar deve-se abordar
os discursos em um nivel anterior a sua classificagdo em tipos, como fazia a historia

tradicionalmente.

das idéias

Dessa forma a analise é feita sem respeitar a distincdo dos
discursos em tipos, ou seja, sem obedecer as distribui¢cdes tradicionais do discurso
em ciéncia, filosofia, romance, poesia, etc. Assim a pesquisa arqueoldgica deve ser
capaz de analisar o que se diz em todos esses dominios sem estar limitada por
aguelas antigas divisfes.

Como isso é possivel? A arqueologia € um procedimento que ira
escavar verticalmente as camadas descontinuas dos discursos com a “finalidade” de
trazer a luz e fazer aparecer conceitos e praticas marginalizados fazendo um esforco
para desvelar praticas discursivas que historicamente constituem determinados
sujeitos e objetos.

Neste processo de pesquisa Foucault se depara com problemas da
seguinte ordem; Que relagbes mantemos com a verdade por meio de um saber
cientifico? E como podemos nos constituir como sujeitos e objetos da verdade
cientifica? Isso parece deixar claro que o foco destas pesquisas centralizam-se no

homem, no saber, na verdade e no poder.

15 ver introducdo de: FOUCAULT, A arqueologia do saber, op. cit.
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Mas o que significa procurar pelas camadas descontinuas, pelos
niveis descontinuos do discurso? Significa que o historiador arquedlogo ndo devera
mais tapar os buracos, anular as rupturas para reconstruir as continuidades
histéricas.

O conhecimento histérico quando realizado no projeto arqueoldgico
investiga os documentos como algo criado, interpretado e reinterpretado, e néo
como algo dado, que enuncia no presente uma verdade final sobre um passado.
Para a arqueologia o documento € organizado, recortado e distribuido em séries
construidas temporalmente.

Estas séries sdo descontinuas e permitem tracar os limites dos
objetos de estudo, como por exemplo, algum discurso cientifico, e assim descrever
seus limiares, e seus pontos de ruptura.

A argueologia é entdo um meétodo que permite construir uma
narrativa historica que nao seja fechada em torno de um centro original, mas ao
contrario, nos permite conhecer as praticas discursivas da historia no espaco da
disperséo e da raridade.

Entendemos que Foucault, ndo pretendia com isso estabelecer uma
positividade metddica para a ciéncia histérica, pois na arqueologia o que interessa é
abrir e desvelar as estruturas imutaveis e ou continuas para uma descontinuidade
temporal, para as mudancas e para os deslocamentos que regulam as praticas
discursivas.

A Arqueologia do Saber foi o titulo do ultimo trabalho de Foucault
dentre os chamados arqueoldgicos, neste livro técnico, a reflexdo sobre o
procedimento das histérias arqueoldgicas estd bem fundamentada, sobretudo pelo
fato de auxiliar na compreenséao dos livros anteriores.

O livro ndo caracteriza uma pesquisa histérica e sim uma reflexao
sobre a trajetéria de um “método” se é que podemos nomear assim. Na A
arqueologia do saber, Foucault vai explicar como e porque os discursos quando
interrogados pela arqueologia, acabam por se mostrar em um nivel anterior, mais
elementar e baixo que os da ciéncia, por exemplo, passivel assim de uma
neutralidade.

Mas Foucault, ao rejeitar as formas tradicionalmente aceitas na
histéria das idéias, como ele mesmo explicou na introducédo de A arqueologia do

saber para andlise dos discursos, nos trouxe um problema, como reencontrar a
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unidade que ao menos eles podem oferecer e que possibilita situar o objeto da
pesquisa histérica?

Para Foucault é preciso colocar em suspenso as unidades
discursivas, pois 0s recortes e reagrupamentos com 0s quais temos familiaridade
(como exemplo a idéia de continuidade) devem ser deixadas de lado, ndo sendo
mais aceitas como validas.

As unidades discursivas nem sempre existiram, por exemplo,
categorias como a politica e a literatura, como as conhecemos hoje, sdo bastante
recentes, ndo podendo ser aplicadas a cultura medieval. Estamos diante da
dispersao discursiva

Outra vantagem de se libertar os discursos dos agrupamentos € o
possivel surgimento de outras unidades discursivas, aparecendo nos conjuntos
discursivos que antes estavam invisiveis. Mas esses discursos invisiveis ndo sao
novos, na verdade eles ja existiam, mas ndo eram percebidos.

Agora estamos diante de um novo problema, serd possivel propor
novos tipos de unidade, ou devem-se aceitar os discursos como pura dispersao?

Foucault formulou em A arqueologia do saber, quatro hipéteses
sobre a unidade dos discursos (como exemplo, a gramatica, a economia e a
medicina), entendemos que sdo quatro hipéteses que Foucault analisa e “rejeita”,
como principios de individualizacdo e unidade dos discursos'*®, que apresentaram
0S seguintes resultados.

1° O que faz a unidade de um discurso ndo € o objeto ao qual este
discurso se refere, por isso, ndo € a unidade, por exemplo, do objeto loucura que ira
constituir a unidade psicopatoldgica, sendo na verdade o inverso é a loucura que foi
constituida como discurso pelo que se disse a seu respeito.

2° A organizacdo do discurso ndo € presidida por sua forma de
encadeamento, uma forma constante de enunciacdo, um “estilo” como escreve
Foucault. O autor explica’’’que se trata antes de um grupo de enunciacdes
heterogéneas que coexistam em uma mesma disciplina, como exemplo a clinica
médica.

3° A unidade dos discursos também ndo pode ser encontrada na

caracterizacdo de um sistema fechado de conceitos que sdo compativeis entre si,

18 \ver FOUCAULT, A arqueologia do saber, op. cit., p. 35-36.
7 |bidem, p. 36.
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gue seria uma espécie de “nicleo base” a partir do qual os outros discursos seriam
derivados, e assim formariam o que Foucault chamou de uma “arquitetura
conceitual.”**®

E necessario explicar o aparecimento de novos conceitos, sendo
alguns até incompativeis com outros, o que sO € possivel pela definicho de um
sistema de regras de formacé&o de conceitos.

4° A quarta e ultima hipétese formulada por Foucault sobre os
principios de unidade discursiva, refere-se a afirmacdo de que ndo é a presenca de
um mesmo tema que serve de principio de individualizacdo dos discursos. O tema
evolucionista na biologia, e o tema fisiocratico na economia, por exemplo, Foucault
demonstra que 0 mesmo tema pode-se encontrar em dois tipos diferentes de
discursos, como também um Unico discurso pode produzir temas diferentes.**

Agora podemos responder a pergunta que se apresentou
anteriormente; Os discursos possuem principios de unidade? A conclusdo que
chegamos com a leitura da Arqueologia do saber, é que na verdade para Foucault
ndo existem principios de unidade sobre os discursos quando se investiga estes
pela arqueologia.

E é nesse espaco que surge a ideia de analisad-los como pura
dispersdo. Espera-se com isso que a pratica da analise arqueoldgica “anule” a dita
unidade de um discurso, como uma ciéncia ou um romance.

Por exemplo, a unidade buscada ao nivel do objeto, do tipo de
enunciacdo, dos conceitos basicos e dos temas, € na realidade para o método
arqueolégico uma dispersao de elementos, disperséo esta que pode ser evidenciada
pelo sujeito (autor), no qual este € atravessado pelo discurso, ndo sendo o portador
do discurso, mas o “objeto” pelo qual o discurso aparece e se realiza.

Se compreendermos entdo os discursos como pontos de disperséao,
podemos com isso encontrar a razdo do por que a arqueologia desrespeita 0s
antigos meétodos estabelecidos, sobretudo pela histéria das ideias, e analisa os
discursos em um nivel de neutralidade com relacdo as possiveis unidades do
discurso.

Os discursos sao aceitos como sendo formados por elementos que

ndo estdo ligados por nenhum principio de unidade como os acima enumerados.

18 |bidem, p. 39.
19 |bidem, p. 40.
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Aceito esta tese dos discursos como dispersao de elementos e sem principios de
unidade, devemos entdo analisa-los como uma descri¢cao dessas dispersoes.

O objetivo dessas descricbes que Foucault propde na Arqueologia
do saber, é procurar estabelecer as regularidades que acabam por funcionar como
leis da disperséo. Isso quer dizer em outras palavras, que se trata de formular regras
capazes de reger a formacao dos discursos.

Essa regras sdo tao fundamentais, que podemos pontua-las como a
condi¢cdo de existéncia de um discurso, Foucault as identifica como as regras de
formacdo, essas regras de formacao tem suas funcdes bem definidas, elas devem
explicar como os discursos se produzem e se distribuem dentro de um conjunto.

Vejamos o0 que Foucault escreveu sobre essas regras:

Chamaremos de regras de formacédo, as condicbes a que estdo
submetidos os elementos dessa reparticdo (objetos, modalidade de
enunciagdo, conceitos, escolhas tematicas). As regras de formacédo
sdo condicdes de existéncia (mas também coexisténcia, de
manutencdo, de modificacdo e de desaparecimento) em uma dada
reparticéo discursiva.'®

Estamos agora diante de um conceito que pode ser considerado
como um dos fundamentos para a pesquisa arqueoldgica, por isso consideramos
necessario melhor conhecé-lo.

Antes vamos sistematizar o que fizemos até aqui; Primeiramente,
criticamos a possibilidade de se estabelecer principios de unidade a partir de
objetos, enunciados, conceitos e temas.

Entendemos que estes ndo sao critérios pertinentes para a analise,
nenhum desses componentes sdo regras, pois na verdade o que ocorre é 0
contrario, eles mesmos (discursos) sdo regulados em seu aparecimento e possivel
transformacao.

Assim a descoberta dessas regras que disciplinam objetos, tipos
enunciativos, conceitos e temas podem caracterizar o discurso como regularidade,
delimitando o que Foucault chamou de “formacao discursiva”, logo um sistema de
regras de formacao determina uma “formacéo discursiva”, conceito que ja discutimos

com maior precisao no inicio do capitulo.

2 FOUCAULT. A arqueologia do saber, op. cit., p. 43.



102

No caso em que se puder descrever, entre um certo nimeros de
enunciados, semelhante sistema de dispersdo, e no caso em que
entre os objetos, os tipos de enunciagdo, 0s conceitos, as escolhas
teméticas, se puder definir uma regularidade (uma ordem,
correlacdes, posicbes e funcionamentos, transformacgdes), diremos
por convicgdo que se trata de uma formacao discursiva.'**

Isso quer dizer entdo, que o discurso quando analisado como uma
dispersdo de elementos pode ser descrito como regularidade e por isso
individualizado e descrito em sua singularidade, quando suas regras de formacao
forem determinadas nos diversos niveis expostos por Foucault em seu livro. Vamos
examina-los.

1° O primeiro nivel corresponde aos objetos, trata-se de defini-los,
nao se trata de um unico objeto, mas de objetos que aparecem, coexistem e se
transformam, pode-se assim circunscrevé-los através da definicdo de um “espaco
comum”, para delimitar o espagco comum dos objetos € necessario estabelecer um
conjunto de relagdes entre as instancias de emergéncias, de delimitagdo e de
especificacao dos objetos.

2° O segundo nivel Foucault identifica como sendo o da “formacéo
das modalidades enunciativas”. Se ja foi aceito por nés, que o discurso nao deve ser
caracterizado por um modo determinado de enunciagdo, como por exemplo, a
medicina clinica do século XIX, que era formado por varios tipos de enunciados
(narrativas biograficas, demarcacéao, recorte dos signos, deducao etc..). Como nao
existe uma unica forma, entdo é preciso descrever uma coexisténcia de formas
diversas para poder situar uma determinada articulagdo. Por isso € necessario
analisar os discursos e determinar as regras que tornam a existéncia de diversos
enunciados possiveis.

3° Ao nivel da formagéo dos conceitos. Na analise dos discursos €
preciso estar sempre definindo as regras de formacédo dos conceitos, pois estas
regras permitem relaciona-los num sistema comum. Esse sistema de formacéao
conceitual deve estar por isto atento a emergéncia simultdnea ou sucessiva de
conceitos dispersos heterogéneo e mesmo incompativeis.

4° Ao nivel da formacao das estratégias. O objetivo deste nivel de
analise é definir um sistema de relacfes entre diversas estratégias que possam ser

capaz de descrever sua formacao.

121 bidem.
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Dessa forma, a analise dos diversos niveis do discurso nos revela
que falar sobre os discursos € falar sobre relacées discursivas ou de regularidades
discursivas, pois as regras que caracterizam os discursos como individualidades
ocorrem dentro de um sistema de relagdes, por isto as relagbes entre objetos, tipos
enunciativos, conceitos e estratégias podem possibilitar a passagem da disperséo a
regularidade.

Mas, como falar de um sistema unico de analise quando na verdade
Foucault apresentou quatro sistemas diferentes para esta tarefa, segundo o autor
nenhum deles pode ser considerado como fundamental ou mais importante, pois
estes quatro sistemas de relacdes também se relacionam entre si, formando
variacdes desses sistemas, pois constituem quatro niveis que sdo 0 proprio
discurso. Por isso podemos pensar que ndo existe autonomia de nenhum sistema
sobre os outros, mas uma dependéncia vertical entre estes quatros sistemas.

Ainda podemos pontuar que a analise arqueoldgica quando trabalha
com a descrigdo dos discursos ndo deve se fechar no interior do proprio discurso,
mas ao contrario, deve articular o acontecimento discursivo com o acontecimento
nao discursivo. Dessa forma ndo se fica somente no nivel do discurso, mesmo
sendo este o0 objeto da analise na arqueologia, deve-se buscar estabelecer uma
relacdo com acontecimentos de outras ordens sejam eles sociais, politicos,
econdmicos e cientificos.

Finalmente depois dessa tentativa de percorrer o caminho da analise
discursiva pelo método arqueoldgico estamos diante da conclusdo que a analise
arqueoldgica tematiza os discursos pelas suas regras de formacado demonstrando a
formacdo discursiva e definindo o discurso como um conjunto de enunciados,
portanto € nesse sentido que a analise arqueologica € uma descricdo dos
enunciados.

Além dessa analise encontrada na Argueologia do saber, podemos
perceber também como Foucault realiza a pesquisa arqueolégica, na leitura de sua
resposta ao circulo de epistemologia quando questionado sobre a arqueologia das
ciéncias humanas. Nesse trecho Foucault escreve que o seu esforco esta em fazer
aparecer o0s enunciados discursivos de uma determinada €época, podendo
estabelecer o0 marco de surgimento e as estratégias de conservacdo desses

enunciados na sua relagdo com os outros enunciados.
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O que se trata fazer aparecer é o conjunto de condi¢Bes que regem,
em um momento dado e em uma sociedade determinada, o
surgimento dos enunciados, sua conservacdo, o0s lacos
estabelecidos entre eles, a maneira pela qual os agrupamentos em
conjuntos estatuarios, o papel que eles exercem, a serie de valores
ou sacralizacdes pelos quais sdo afetados, a maneira pela qual séo
investidos nas préaticas ou nas condutas, os principios segundos 0s
guais eles circulam, sdo recalcados, esquecidos, destruidos ou
reativados. Em suma trata-se ia do discurso no sistema de sua
institucionalizagdo. Chamarei de arquivo, ndo a totalidade dos textos
gue foram conservados por uma civilizacdo, nem o conjunto de
tracos que puderam ser salvos de seus desastres, mas o jogo das
regras que, em uma cultura, determinam o aparecimento e o
desaparecimento de enunciados, sua permanéncia e Sseu
apagamento, sua existéncia paradoxal de acontecimentos e de
coisas. Analisar os fatos de discurso no elemento geral de arquivo é
considera-los, ndo absolutamente com documentos (de uma
significacdo escondida ou de uma regra de constru¢cdo), mas como
monumentos;- € fora de qualquer metafora geoldgica, sem nenhum
assinalamento de origem, sem o menor gesto de dire¢cdo do comego
de uma arché- fazer o que poderiamos chamar, conforme os direitos
ludicos da etimologia, de alguma coisa como uma arqueologia.*?

Portanto consideramos que a pesquisa arqueoldgica foucaultiana
situa-se na definicdo dos enunciados discursivos em suas especificidades
temporais, demonstrando assim como os discursos sobre 0s objetos se transformam
de acordo com a vontade de saber do periodo localizado.

Finalmente podemos conceituar que a arqueologia ndo procura por
se constituir como uma ciéncia, ou propriamente, num campo especifico da historia,
mas sim como um instrumento de analise que possa ser operado nas diferentes
dimensbes da historia, obtendo-se as regras de formacao e execu¢do dos discursos
do saber de uma determinada época.

Esses sdo, grosso modo, alguns principios basicos que norteiam a
arqueologia dos saberes realizada por Michel Foucault nos anos de 1960, em livros
como Histoéria da Loucura e As Palavras e as Coisas. Entendemos que deixamos
claro nesse trabalho o carater transforméavel, hipotético e singular das andlises
arqueoldgicas, e isso é fundamental para a compreensao deste método, pois ele ndo
deve ser interpretado como um conjunto tedrico e metodologico que reivindique o
encontro com uma verdade final, tampouco que defina um caminho definitivo e

verdadeiro para esse encontro como faz os métodos universais.

12 FOUCAULT, Michel. A tecnologia politica dos individuos. In: MOTTA, Manuel Barros da (Org.).
Ditos e escritos. Rio de Janeiro: Forense Universitaria. 2004. v. 4, p. 95.
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CAPITULO 5
GENEALOGIA; A ARQUEOLOGIA DUPLICADA EM SUA EXTENSAO VERTICAL

E preciso se livrar do sujeito constituinte, livrar-se do proprio sujeito,
isto é, chegar a uma andlise que possa dar conta da constituicdo do
sujeito na trama histérica. E isso que eu chamaria de genealogia, isto
€, uma forma de histéria que de conta da constituicdo dos saberes,
dos discursos, dos dominios de objeto, etc., sem ter que se referir a
um sujeito, seja ele transcendente com relacdo ao campo dos
acontecimentos, seja perseguindo sua identidade vazia ao longo da
historia.*?

Estas consideracfes finais baseiam-se em grande parte nas idéias
contidas no livro sobre a trajetéria filosofica de Foucault escrito por Rabinow e
Dreyfus, como também nas idéias de Hélio Rebello Cardoso Junior encontradas no
texto Foucault em Sobrevoo.

A principio devemos deixar claro que a genealogia ndo se opde a
histéria nem ao método arqueoldgico, mas ao contrario disso, a genealogia é mais
um complemento a arqueologia do que sua negacdo ou superacdo, também nao
devemos interpreta-la como um novo método que apagou ou invalidou tudo que
havia sido feito nos anos de 1960 em proveito de um trabalho novo.

Mas reside sim na genealogia algumas novidades que de certa
forma ja estavam sendo anunciadas ainda na “fase arqueoldgica”’, como por
exemplo, na Arqueologia do Saber, quando Foucault faz a substituicdo do uso do
conceito de episteme pelo de praticas discursivas e praticas nao discursivas
(praticas de poder) como foco de suas pesquisas. Essa mudanca, ndo faz com que
Foucault abandone a anélise do discurso, mas essa curva metodologica permite um
encontro com o pensamento de Nietzsche (Genealogia da Moral).

O encontro com Nietzsche também reforcou em Foucault a nogao de
dissolucéo do sujeito, e 0 abandono completo de certa influéncia da fenomenologia,
afinal o que existe séo as praticas e ndo os sujeitos.

O texto “Nietzsche a Genealogia e a Historia” de 1971 vem sendo
considerado pela comunidade de estudiosos e leitores dos trabalhos de Foucault
como o “marco” que determina o “inicio formal” de seu pensamento na “fase”
genealdgica. A associacao é feita tanto pelo empréstimo do termo, ja que Foucault

vai homear dessa forma suas pesquisas nos anos de 1970, quanto pela prépria

22 FOUCAULT, 1979, op. cit., p. 7.
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influéncia metodoldgica nas pesquisas futuras, sobretudo pelo texto “Das vantagens
e desvantagens da histoéria para a vida.”

Em nossa opinido, Foucault ndo faz do pensamento de Nietzsche
um sistema tedrico e metddico para ser seguido seja na histéria ou na filosofia,
devemos interpretar um Foucault leitor de Nietzsche que esta interessado em
algumas ideias que Ihe possam garantir um suporte para um projeto individual, e ndo
um Foucault que busca ler os textos de Nietzsche com uma perspectiva dogmatica,
Ou seja, como um pensamento que se impde como verdade.

Alguns elementos chaves e fundamentais foram escolhidos por
Foucault em sua interpretacdo do pensamento de Nietzsche e o ajudaram a moldar

uma “historiografia como método filoséfico,™%*

nomeada de genealogia.

Temos entdo como escreveu Hélio Rebello Cardoso um binémio
marcado pela relacdo saber — poder na producdo dos discursos com pretensdo a
verdade. Temas como poder, saber, corpo e tecnologias de si, serdo estudados pela
genealogia nos anos de 1970 e que foram introduzidos a partir do texto sobre a
histéria, Nietzsche e a genealogia. Foucault ndo escreveu muitos textos onde deixa
clara sua concepcdo de historia, mas sua concepcdo sobre a historia pode ser
percebida quando lemos em seus livros histérias marcadas pela desnaturalizacédo do
passado e das coisas, pelo abandono do sujeito e da identidade, pelas rupturas e
descontinuidades no tempo. Mas nesse texto sobre Nietzsche e a genealogia
podemos encontrar com clareza a concepc¢ao de histéria que Foucault ja vinha

desenvolvendo na arqueologia e que o acompanhara na genealogia.

O tema do poder, do saber e do corpo, que estara em foco em seus
livros na década de 70, € introduzido em seu texto intitulado
“Nietzsche, a Genealogia e a Histéria” (FOUCAULT, 1982, p.15-37).
Este texto apresenta as grandes linhas da descricdo genealdgica e,
com ele, Foucault reafirma e aprofunda sua idéia de Historia, que
como vimos, ja estava em acdo na formulacdo e aplicacdo do
método arqueolégico. Em primeiro lugar o método genealdgico
destoa do método histérico tradicional, pois, ao invés de procurar um
sentido que ordena e uma finalidade em ag¢édo nos acontecimentos, o
genealogista deve buscar a singularidade dos acontecimentos. Onde
a historia tradicional busca a continuidade de uma evolucédo a ser
retragada, a genealogia encontra descontinuidades.

124 OKSALA, op. cit.,. p. 62.
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E ao que se propds essa historiografia filos6fica nomeada por
genealogia? Foucault como j& dissemos, ndo abandou os pressupostos do método
arqueoldgico, se tivesse feito isso ele estaria retornando a historiografia tradicional, o
que seria uma contradi¢cdo. Por isso a mudanca ocorrida nos anos de 1970, foi uma
mudanca de questionamento e de problematizacdo, Roberto Machado comentou

sobre essa transicdo metodoldgica:

Se Foucault ndo invalida o passado, ele parte agora de outra
guestdo. Digamos que a arqueologia, procurando estabelecer a
constituicdo interna dos saberes privilegiando as interrelacdes
discursivas e sua articulagdo com as instituicdes, respondia a como
os saberes apareciam e se transformavam. Podemos entao dizer que
a andlise que em seguida € proposta tem como ponto de partida a
guestdo do porqué. Seu objetivo ndo € principalmente descrever as
compatibilidades e incompatibilidades entre saberes a partir da
configuracdo de suas positividades; o que pretende é, em ultima
andlise, explicar o aparecimento de saberes a partir das condi¢des
de possibilidade externa ao proprio saberes, ou melhor, que
imanentes a eles — pois ndo se trata de considera-los como efeito ou
resultante — os situam como elementos de um dispositivo de
natureza essencialmente estratégica.'®

Na genealogia Foucault volta a atencdo de suas analises para o
estudo da conexdo entre relacbes de poder e a formacdo dos discursos do
conhecimento cientifico. Talvez a principal caracteristica da genealogia seja que as
regras que regulam as préticas cientificas (descritas pelas arqueologia) estédo
relacionadas com relacbes de poder que marcam determinada sociedade em
determinada época. Assim saber e poder estdo intrinsecamente relacionados, no
livro Vigiar e Punir podemos encontrar o exemplo de como essa relacao entre saber
e poder possibilita o surgimento de um discurso cientifico como o da criminologia no
século XIX. A prisdo como pratica especifica de poder materializada de formal
institucional se constitui simultaneamente a ciéncia do crime.

O método genealdgico também ndo busca uma investigacdo que
apele para a profundidade, para a esséncia das coisas, ou uma verdade escondida
por detrds de elementos sensiveis e ilusorios, mas ao contrario disso, a genealogia
busca interpretar os acontecimentos ao nivel de sua superficialidade, conhecer seus
detalhes ignorados, suas nuancas locais, mudancas ndo percebidas e limites sutis

como o do pensamento.

'° FOUCAULT, 1979, op. cit., p. X.
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E assim se delineou 0 que se poderia chamar de uma genealogia,
ou, antes, assim se delinearam pesquisas genealdgicas mdltiplas, a
um s6 tempo redescoberta exata das lutas e meméria bruta dos
combatentes; e essas genealogias, como acoplamento desse saber
erudito e desse saber das pessoas, sO6 foram possiveis, e inclusive
s6 puderam ser tentadas, com uma condi¢do: que fosse revogada a
tirania dos discursos englobadores com sua hierarquia e com todos
os privilégios das vanguardas tedricas. Chamemaos, se quiserem, de
“genealogia” o acoplamento dos conhecimentos eruditos e das
memdrias locais, acoplamento que permite a constituicdo de um
saber historico das lutas e a utilizagdo desse saber nas téticas atuais.
Sera essa, portanto, a definicdo proviséria dessas genealogias que
tentei fazer com vocés no decorrer dos Gltimos anos.'

O fundamental para a analise genealdgica é o estabelecimento do
saber e do poder como elementos que atuam na constituicdo dos sujeitos a partir
das relacdes entre as verdades de si mesmo, como também do controle de si
mesmo. Poder e saber estdo mutuamente implicados nessa relacdo, pois ndo ha
poder sem a criagdo de um campo de saber, e reciprocamente toda constituicao de
algum saber resulta em novas relacdes de poder, entre agueles que exercem e 0s
que “sofrem” o exercicio do poder.

Todo espaco de exercicio do poder torna possivel a formacdo de um
saber, assim aconteceu com o hospital que ndo é apenas espago para cura, mas
também local de producédo, acumulo e transmissdo de saberes, controle de corpos e
criacado de verdades. O mesmo acontece com escolas e prisdes, que possuem sua
origem no saber pedagodgico e na criminologia, hospicio e psiquiatria também
completam esse bindbmio saber — poder. Dessa forma todo saber consegue

assegurar e fazer funcionar o exercicio do poder.

Trata-se, na verdade, de fazer que intervenham saberes locais,
descontinuos e desqualificados, ndo legitimados, contra a instancia
tedrica unitaria que pretenderia filtra-los, hierarquiza-los, ordena-los
em nome de um conhecimento verdadeiro, em nome de alguma
ciéncia que seria possuida por alguns. As genealogias nao séo,
portanto, retornos positivistas a uma forma de ciéncia mais atenta ou
mais exata. As genealogias sdo, muito exatamente, anticiéncias. Nao
gue elas reivindiguem o direito lirico a ignorancia e ao nao — saber,
nao gue se tratasse da recusa de saber ou do pdr em jogo, do pbr
em destaque os prestigios de uma experiéncia imediata, ainda ndo
captada pelo saber. Ndo é disso que se trata. Trata-se insurreigdo
dos saberes.*’

126 EFOUCALT, Michel. Em defesa da sociedade. S&o Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 13.
127 .
Ibidem.
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A genealogia enquanto extensdo da arqueologia também néo
reivindica para si a condicdo de ciéncia, tampouco se constitui como um positivismo,
no sentido comum da expressao, mas ao contrario, e isso nao significa dizer que a
genealogia busque uma recusa ao saber, 0 que se busca recusar sdo os efeitos da
centralizacdo e hierarquizacdo do saber sob a tutela da producéo cientifica como
discurso que possibilita o acesso a verdade.

A histéria genealégica também ndo procura pela origem e pela
identidade dos objetos historicos, busca essa tdo cara ao tradicional discurso
cientifico sobre a histéria. Mas opor-se a identidade e ao come¢o nao seria opor-se
a proépria histéria? Para Foucault ndo. E por qué? Porque essa “origem pura” dos
acontecimentos e objetos historicos simplesmente ndo existe, essa histéria nao
existe, ndo faz sentido a busca por uma esséncia exata e verdadeira das coisas, e
gue possa ser encontrada em um comeco que foi sendo adulterado e corrompido no
tempo. Isso € um exercicio metafisico para se “recuperar’ com a razao um passado
gue ja se perdeu. O genealogista vai justamente encontrar na histéria um lugar para

afastar-se das ilusbes da esséncia, da verdade e da origem das coisas.

Fazer a genealogia dos valores, da moral, da moral, do ascetismo,
do conhecimento ndo sera, portanto, partir em busca de sua
“origem”, negligenciando como inacessiveis todos os episédios da
historia; serd, ao contrario, se demorar nas meticulosidades e nos
acasos dos comecos; prestar uma atencéo a sua derriséria maldade;
esperar vé-los surgir, mascaras enfim retiradas, como o rosto do
outro; ndo ter pudor de ir procura-las onde elas estao, escavando os
basfond; deixar-lhes o tempo de elevar-se do labirinto onde nenhuma
verdade as manteve jamais sob sua guarda. O genealogista
necessita da historia para conjurar a quimera da origem, um pouco
como o bom filésofo necessita do médico para conjurar a sombra da
alma. E preciso saber reconhecer os acontecimentos da historia,
seus abalos, suas surpresas, as vacilantes vitérias, as derrotas mal
digeridas, que dao conta dos atavismos e das hereditariedades; da
mesma forma que é preciso saber diagnosticar as doencas do corpo,
os estados de fraqueza e energia, suas rachaduras e suas
resisténcias para avaliar o que € um discurso filos6fico. A historia,
com suas intensidades, seus desfacelamentos, seus furores
secretos, suas grandes agitacdes febris como suas sincopes, é o
proprio corpo do devir. E preciso ser metafisico para lhe procurar
uma alma na idealidade longinqua da origem.*?®

Para encerrarmos este trabalho vale dizer que a genealogia

constitui-se como um prolongamento da arqueologia no seguinte sentido; Foucault

28 FOUCAULT, 1979, op. cit., p. 19-20.
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em nenhum de seus trabalhos seja com a arqueologia ou com a genealogia deixou
de se comprometer com conceitos que ele encontrou no campo da historia, pois
estes conceitos |he ofereceram fungbes precisas e estratégicas para seu método
histérico na elaboracéo de seus textos como para a reflexdo de seu pensamento.

Nocdes como as de tempo, descontinuidade, ruptura e multiplicidade
justificam as reflexdes sobre o tempo e a histéria, como escreveu Hélio Rebello,*?°
“Foucault precisa da histéria para expor suas idéias sobre o tempo”, e para nos
Foucault precisa do tempo para expor suas idéias, sejam elas sobre a constituicdo
do sujeito, sobre a producdo de saberes e verdades, seja para o estudo das praticas
discursivas.

Estes foram alguns tracos basicos da genealogia. Pode-se concluir
sem pretensdao de se invocar uma verdade final, que sem entrarmos em
classificacbes supérfluas sobre o trabalho de Foucault segundo fases de sua vida,
que a passagem da arqueologia para a genealogia ndo representa uma
transformacao geral de método, ou a negacédo de um em detrimento do outro. Essa
passagem de método representa algo como uma tor¢do interna que resultou em
algumas variantes quanto a analise do discurso feita na arqueologia, essas analises
possuem novas estratégias na genealogia e foram estendidas para se conhecer
aquilo que limita, faz emergir, funcionar além de institucionalizar as formacgfes
discursivas. Portanto a genealogia representa uma extensédo das problematizagbes
que Foucault fez com no¢cdes como a de historia, tempo, sujeito, verdade e praticas

discursivas.

129 CARDOSO JUNIOR, 2004, op. cit., p. 37.
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