Universidade
Estadual de LondRina

VAGNER JORGE DE JESUS

DO SER NATURAL AO SER SOCIAL:
INVESTIGACAO SOBRE A HUMANIZACAO DO HOMEM
SEGUNDO OS MANUSCRITOS ECONOMICOS E
FILOSOFICOS DE KARL MARX

Londrina
2022



VAGNER JORGE DE JESUS

DO SER NATURAL AO SER SOCIAL:
INVESTIGACAO SOBRE A HUMANIZACAO DO HOMEM
SEGUNDO OS MANUSCRITOS ECONOMICOS E
FILOSOFICOS DE KARL MARX

Trabalho de Concluséo de Curso apresentado a
Universidade Estadual de Londrina - UEL, como

requisito parcial para a obtencdo do titulo de
Mestre em filosofia.

Orientador: Prof. Dr. F4bio César Scherer

Londrina
2022



Ficha de identificacdo da obra elaborada pelo autor, através do Programa de Geracdo Automética do
Sistema de Bibliotecas da UEL

V126d JORGE DE JESUS, VAGNER.
DO SER NATURAL AO SER SOCIAL : INVESTIGACAO SOBRE A
HUMANIZACAO DO HOMEM SEGUNDO OS MANUSCRITOS ECONOMICOS
E FILOSOFICOS DE KARL MARX / VAGNER JORGE DE
JESUS. - Londrina, 2022.
122 f.

Orientador: Fébio Scherer.

Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) - Universidade Estadual de Londrina,
Centro de Letras e Ciéncias Humanas, Programa de Pés-Graduacao em Filosofia,
2022.

Inclui bibliografia.

1. Essa dissertacdo investiga o significado do conceito de esséncia humana
segundo Karl Marx nos Manuscritos economicos e filosoficos. - Tese. |. Scherer,
Fabio . Il. Universidade Estadual de Londrina. Centro de Letras e Ciéncias
Humanas. Programa de Pos-Graduacgéo em Filosofia. . Titulo.

CDhU 1




VAGNER JORGE DE JESUS

DO SER NATURAL AO SER SOCIAL:
INVESTIGACAO SOBRE A HUMANIZACAO DO HOMEM
SEGUNDO OS MANUSCRITOS ECONOMICOS E
FILOSOFICOS DE KARL MARX

Trabalho de Concluséo de Curso apresentado a
Universidade Estadual de Londrina - UEL, como
requisito parcial para a obtencdo do titulo de
Mestre em filosofia.

BANCA EXAMINADORA

Orientador: Prof. Dr. Fabio César Scherer
Universidade Estadual de Londrina - UEL

Prof. Dr. Jadir Antunes
Universidade Estadual do Oeste do Parana -
UNIOESTE

Prof. Dr. Arlei de Espindola
Universidade Estadual de Londrina - UEL

Prof. Dr. Ronaldo F. S. Gaspar
Universidade Estadual de Londrina - UEL

Prof. Dr. Rodrigo Cumpre Rabelo
Universidade Estadual de Londrina - UEL

Londrina, 31 de maio de 2022



AGRADECIMENTOS

Agradeco a minha familia, amigos e colegas de trabalho pelo apoio para superar 0s
obstaculos que enfrentei ao longo do curso. Sou grato pela confianga depositada em
mim pelo Departamento de Filosofia da Universidade Estadual de Londrina e os
colegas do curso. Por fim, agradeco imensamente ao orientador e a banca
examinadora que com suas criticas, comentarios e sugestbes ofereceram uma

contribuicdo fundamental para a realizagcédo desse estudo.



Temos que entender que tempo néo é dinheiro.
Essa é uma brutalidade que o capitalismo faz
como se o capitalismo fosse o senhor do tempo.
Tempo néo é dinheiro.

Tempo é o tecido da nossa vida.

Antonio Candido
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RESUMO

O proposito desse estudo € investigar o conceito de esséncia humana de Karl Marx
exposto nos Manuscritos econémicos e filoséficos de 1844, visando verificar se tal
conceito pode ser interpretado enquanto um principio materialista e fixo. Tal hipotese
em si ndo é nova na literatura secundéria. Ela foi levantada por Norman Geras ao
analisar o escrito A ideologia alema e a sexta das Teses sobre Feuerbach, em sua
obra Marx and human nature: refutation of a legend (1983). Neste sentido, o que aqui
se propde é verificar a plausibilidade de estendé-la aos Manuscritos, isto €, verificar
se tal qualificacdo da esséncia humana consegue dar conta de um conjunto maior de
afirmacdes de Marx sobre a esséncia humana e de outras teses centrais dos
Manuscritos do que as interpretacdes que a qualificam como uma ideia metafisica ou
como um principio que varia no decorrer do tempo em funcdo das circunstancias
histéricas. Para tanto, inicialmente buscaremos identificar e diferenciar a concepc¢éo
do jovem Marx com relacdo aos seus antecedentes teoricos diretos e, na sequéncia,
procederemos uma analise detida dos Manuscritos, com enfoque nos conceitos de
esséncia humana, alienacdo e emancipacao humana.

Palavras-chave: natureza humana; trabalho; aliena¢éo; comunismo.
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JESUS, Vagner Jorge de. From the Natural Being to the Social Being: research on
the humanization of man according to Karl Marx's Economic and Philosophical
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ABSTRACT

The purpose of this study is to investigate Karl Marx's concept of human essence
exposed in the Economic and Philosophical Manuscripts of 1844, in order to verify
whether this concept can be interpreted as a materialistic and fixed principle. Such a
hypothesis in itself is not new in the secondary literature. It was raised by Norman
Geras when analyzing The german ideology and the sixth of Theses on Feuerbach, in
his work Marx and human nature: refutation of a legend (1983). In this sense, what is
proposed here is to verify the plausibility of extending it to the Manuscripts, viz. to verify
if such qualification of the human essence can account for a larger set of Marx's
statements about the human essence, and other concepts and central theses of the
Manuscripts, than the interpretations that qualify it as a metaphysical idea or as a
principle that varies over time as a function of historical circumstances. Therefore, we
will initially seek to identify and differentiate the early Marx’s conception in relation to
his direct theoretical background and, subsequently, we will proceed with a detailed
analysis of the Manuscripts, focusing on the concepts of human essence, alienation
and human emancipation.

Key words: human nature; job; alienation; communism.
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1 INTRODUCAO

O objetivo dessa pesquisa € investigar o conceito de esséncia humana nos
Manuscritos econdmicos e filosoficos de 1844, ou Manuscritos de Paris. Embora
exista literatura secundaria sobre a antropologia marxista em gerall, consta-se que
existem aspectos que ainda ndo foram devidamente explorados quando se trata
especificamente dos Manuscritos?. Dentre as pesquisas existentes, observa-se a
presenca de qualificacdes distintas e, por vezes, conflitantes sobre a natureza
humana?, resultantes, em grande medida, das diferentes correntes de interpretacédo
sobre o jovem Marx e o lugar desse escrito dentro do conjunto das obras Marx. Neste
sentido, o propdsito geral deste estudo € auxiliar na compreenséao de certos aspectos
sobre a esséncia humana nos Manuscritos que ainda permanecem mal
compreendidos.

Nesta obra de 1844, escrita quando tinha vinte e seis anos, Karl Marx realizou
sua primeira critica a sociedade burguesa. Grosso modo, o autor submeteu os
principios da economia politica ao crivo da filosofia alemd, sob uma perspectiva
socialista e revolucionaria, visando superar o trabalho alienado, que desumaniza o
homem, possibilitando uma emancipacao plena do género humano. Tal critica veio ao
publico postumamente, apenas em 1932, quando muitos marxistas importantes do
século XX, como Lénin e Rosa Luxemburgo, j4 haviam falecido. Porém, a sua
divulgacdo despertou intensos debates, frequentemente permeados por interesses
politicos. Nos extremos desses conflitos pode-se destacar os partidarios do marxismo

oficial e os representantes da Social-Democracia.

1 Entre as obras que tratam da antropologia marxista em geral vale destacar a Ontologia do ser social
(especialmente o tomo Il) de Gyoérgy Lukacs (2013), Teoria de alienagdo em Marx do Istvdn Mészéaros
(2004), Marx and human nature: refutation of a legend de Norman Geras (1983), Conceito marxista do
homem de Erich Fromm (1983), Marx & Engels — del idealismo al materialismo histérico de Auguste
Cornu (1965), O jovem Marx (1843 -1844): as origens das ontologia do ser social de Celso Frederico
(2009), Dialectics of labour: marx and his relation to Hegel de C. J. Arthur (1986) e Raz&o e revolugéo
de Herbert Marcuse (1978).

2 Ha varias obras e trabalhos académicos que analisam sistematicamente os Manuscritos de Paris,
mas séo raras aquelas que se dedicam exclusivamente ao tema da humanizagdo do homem. Dentre
aguelas que tratam especificamente dos Manuscritos (seja criticamente ou a favor), podemos destacar:
Pour Marx do Althusser (2015), A camara escura de Jesus Ranieri (2009), Teoria do conhecimento do
jovem Marx de Gydrgy Markus (1974),0 conceito de trabalho nos Manuscritos Econémicos e Filoso6ficos
de Tarcisio Farias (2010), A presenca de Feuerbach nos Manuscritos de 1844 de Marx de Monica
Hallak (2015), A problemética da subjetividade: uma andlise sob uma perspectiva marxiana de Eveline
F. Rocha (2014), A teoria das necessidades em Marx de Paulo D. V. Fraga (2006).

8 Assumindo como pressuposto que a esséncia humana nos Manuscritos € um principio materialista
e fixo, os termos “esséncia humana” e “natureza humana” serdo usados como sinénimos nessa
dissertacéo.



Segundo Musto (2019, p. 399), as partes envolvidas nessa querela tedrica
fizeram interpretacdes tendenciosas dos Manuscritos de Paris, que proporcionaram
leituras distorcidas, que dificultaram um entendimento mais objetivo dessa obra. Com
efeito, os defensores da Social-Democracia atribuiram aos Manuscritos importancia
superior as obras da maturidade, ao passo que os intérpretes alinhados com o
marxismo oficial descartaram os Manuscritos, como um resquicio da fase em que o
filbsofo alemdo ainda ndo tinha atingido maturidade intelectual. De maneira
semelhante, Louis Althusser, lider do partido comunista francés, propés uma distingdo
radical entre o Marx filosofo e humanista da juventude, e o Marx cientista da etapa
madura de sua trajetoria intelectual.

De acordo com Althusser (2015, p.186), entre 1842 e 1844, Marx era partidario
do humanismo comunitario de Feuerbach. Porém, a partir de 1845, o filésofo aleméo
teria rompido radicalmente com todas as teorias que fundam a histéria e a politica na
esséncia do homem. O filésofo francés designa esse acontecimento como um “corte
epistemologico”, quando Marx teria suplantado as categorias filoséficas da etapa
anterior por conceitos de teor cientifico.

Por outro lado, houve intérpretes que consideraram a tese do corte sem
fundamento, como Istvan Mészaros. O filésofo hiungaro admite que houve evolucéo
na obra de Marx, porém rejeita a existéncia de rupturas entre a producao juvenil e
madura do autor. Conforme Mészaros (2006, p. 21), os Manuscritos sdo uma sintese
in statu nascendi, ou seja, eles apresentam 0s principios gerais que iriam nortear 0os
estudos posteriores. O conceito de alienacdo e esséncia humana permanecem como
referéncias principais, embora Marx tenha ressignificado esses termos, tornando o
seu sentido bastante diferente do empregado por seus contemporaneos — como
Feuerbach. Nesse contexto, Mészaros conclui que Marx rejeitou categoricamente o
conceito de esséncia humana fixa, pois tal ideia implica na negacdo da dimenséo
histérica que é um aspecto fundamental da natureza humana.

Ja para Norman Geras, ambas as intepretacbes se baseiam em mal
entendidos, ainda que apresentem, bem verdade, bons argumentos. Todavia,
apresentar bons argumentos contra uma ideia ndo equivale a demonstrar que o
préprio Marx fez isso. De acordo com Geras, em sua obra Marx and human nature:
refutation of a legend, de 1983, Marx nao teria rejeitado a categoria de esséncia
humana, nem afirmado que ela ndo € fixa. Em sua visdo, 0s equivocos a respeito do

conceito de esséncia humana em Marx remetem a sexta tese do manuscrito Teses
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sobre Feuerbach, ocasido em que Marx teria dissipado a esséncia humana no
conjunto das relacdes sociais. Segundo Geras (1983, p. 12), a crenca de que Marx
teria rejeitado a nocdo de esséncia humana fixa se apoia em evidéncias frageis. Ele
comenta que encontrou em sua pesquisa apenas uma passagem de um texto ndo
publicado do filésofo aleméo que poderia, de alguma forma, apoiar essa ideia. Nao
obstante, a obra de Mészaros, Teoria da alienacdo em Marx, pressupde, conforme
sugere o titulo, a ideia de uma natureza humana fixa. Para Geras (1983, p. 54), a
interpretacdo de Mészéaros sobre a esséncia humana é, em certo sentido, ilogica.

Segundo Geras (1983, p. 82), a espécie humana possui capacidades
universais, que se manifestam como atributos naturais dos homens de qualquer época
ou lugar. Dentre essas capacidades, Marx destaca a aptidao para produzir. Essas
capacidades derivam dos atributos mentais e fisicos presentes no corpo, na
personalidade viva, dos seres humanos. O homem realiza o exercicio de suas
capacidades no processo de trabalho que é para ele uma necessidade, uma condicéo
da existéncia humana, presente em todas as formas de sociedade; € uma
necessidade natural eterna que medeia o metabolismo entre 0 homem e a natureza,
e portanto, a propria vida humana.

Se admitirmos que o marxismo € uma ontologia, ou seja, que faz referéncia a
atributos universais e nescessarios do ser social, a perspectiva de Geras, a principio,
€ a mais adequada. Entretanto, vale destacar que a tese de Geras se assenta
principalmente na andlise da A ideologia alema e da propria sexta tese das Teses
sobre Feuerbach, e ndo dos Manuscritos. Neste sentido, nesta dissertacdo propomos
verificar a aplicabilidade da interpretacdo de Geras sobre a esséncia humana nos
Manuscritos; para tanto, investigaremos o que Marx entende por natureza humana,
bem como o processo pelo qual o homem se humanizou. As interpretacbes de
Althusser e Mészaros seréo Uteis para determinar os contornos da questao.

Haja vista que Marx compreende o homem como ser natural e histérico, a
investigacdo sobre o que o autor dos Manuscritos entende por género humano,
remete ao processo em que, os homens transcenderam sua condicéo basica, quando
mal se distinguiam das outras espécies, até se tornarem genuinamente humanos. A
hipotese que assumiremos é que termo “esséncia humana” possui sentido denotativo,
ou seja, refere-se a caracteristicas fundamentais e fixas no homem. Essas
caracteristicas sdo depreendidas a partir dos homens reais, considerados no ambito

das relagbes de producéo.
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Karl Marx apresentou nos Manuscritos uma concepcéao inovadora de homem.
Essa pesquisa se justifica pela necessidade de explorar aspectos de seu conceito de
esséncia humana ainda sdo mal compreendidos, e por isso nao tiveram o0 seu
potencial devidamente explorado em fungcéao das ambiguidades acerca da forma como
foi entendido até o presente.

Essa dissertacao sera dividida em trés capitulos, sendo que cada um deles
analisa um determinado aspecto da esséncia humana abordado nos Manuscritos. No
primeiro capitulo, para facilitar a compreensao do conceito de “esséncia humana” no
escrito de 1844, apresentaremos 0s precedentes historicos e filoséficos que
influenciaram o autor em sua concepc¢ao de homem, assim como, ao final do capitulo,
as principais correntes de interpretacao a respeito do tema.

Na antiguidade, os individuos estavam integrados ao coletivo de tal modo que
nao diferenciavam o interesse préprio do interesse de sua comunidade. No mundo
contemporaneo, a separacéo entre Estado e sociedade civil implicou na cisao entre o
individual e o coletivo. Segundo o autor da Fenomenologia do espirito, a histéria é
teleoldgica, ou seja, ela se encaminhava para a realizacao de um fim que é a liberdade
plena do homem. Destonado dos economistas politicos que apostavam na capacidade
do mercado de realizar a coeséo social, Hegel considerava o Estado como a instancia
responsavel pela materializacao da razao universal. Por outro lado, Feuerbach rejeitou
o idealismo hegeliano que, em seu entendimento, subordinava tudo a razdo. Para o
autor da Esséncia do cristianismo, a filosofia hegeliana opera uma inversédo entre
sujeito e predicado, como se os homens fossem o resultado de seus préprios
pensamentos. Hegel, segundo Feuerbach, parte do ser ideal, do abstrato, para entéo
chegar ao ser sensivel, o real.

Para o autor da Fenomenologia do espirito o homem surgiu a partir de um
processo de autogénese fundado no trabalho. Nesse desenvolvimento, os homens
adquirem consciéncia, e desde entdo passam a se distinguir da natureza bruta,
assumindo a capacidade de se relacionar objetivamente com seu mundo. Desse
modo, a fronteira entre o natural e o humano é estreitada a medida que o homem
transforma a natureza por meio de sua atividade. Marx reconheceu o mérito de Hegel,
mas também o criticou por ter confundido 0 homem com sua autoconsciéncia. A critica
de Marx a Hegel baseia-se principalmente em Feuerbach, autor que teve a pretensao

de reformar as ciéncias, fundando-as na sensibilidade humana. Feuerbach define o
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homem como ser genérico porque, de forma diversas das outras espécies, 0 ser
humano se reconhece como individuo pertencente a um género.

O segundo capitulo aborda o conceito de ser genérico segundo os Manuscritos,
descrevendo o modo como a espécie humana se autoproduziu por meio do trabalho.
Segundo Marx, o trabalho é a mediac&o primaria, o meio pelo qual o homem sustenta
a sua vida bioldgica. As outras espécies também laboram, mas somente sob a coercéo
da caréncia fisica, ao passo que o homem é capaz de produzir independentemente
de qualquer necessidade imediata e até produz melhor e verdadeiramente quando
livre dela. Isso ocorre porque o homem € capaz de realizar sua atividade
conscientemente. A autonomia relativa perante a natureza fundamenta a liberdade
que é atributo essencial do homem e lhe confere a qualidade de ser genérico.

Haja vista que a atividade humana possui a capacidade de produzir mais do
gue o exigido pelas caréncias do seu corpo fisico, o trabalho humano pode criar
necessidades novas, assim como inovar os meios de satisfazer as caréncias. O
trabalho é a mediacao primaria na relacdo do homem com a natureza. A partir dele,
sdo estabelecidas novas formas de mediacdo, como a linguagem, a familia, a religiao
e o Estado.

Essa producdo remonta a um processo histérico em que a condicdo de
natureza bruta € transcendida em favor de um estado socializado. Nesse
aperfeicoamento continuo do ser humano, ndo s6 os cinco sentidos, mas também os
assim chamados sentidos espirituais, 0os sentidos praticos (vontade, amor etc.), numa
palavra o sentido humano, a humanidade dos sentidos, vem a ser primeiramente pela
existéncia do seu objeto, pela natureza humanizada. Em Marx, as fronteiras entre o
individual e o social sdo dissolvidas, a medida que o autor dos Manuscritos considera
0 homem como produto e produtor de seu mundo.

Marx entende a trajetéria humana como um progresso que resultou no advento
da sociedade capitalista. A ordem burguesa elevou de maneira sem precedentes as
forcas produtivas. Embora o progresso da industria seja necessario para livrar o
homem da caréncia e possibilitar a sua humanizacé&o, no capitalismo os trabalhadores
foram submetidos a condi¢cdes de vida similar a dos animais e com algumas
desvantagens. Como ser genérico, o homem é dotado de um corpo inorganico, que é
a extensédo de seu corpo fisico. O estabelecimento do regime de propriedade privada
apartou os trabalhadores do seu corpo inorganico, rebaixando o trabalho, de atividade

fim para um meio de existéncia. Despojado dos meios de existéncia, 0s sujeitos foram
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obrigados a se submeter a uma jornada de trabalho em troca de um salario que serve
para preservar sua vida como trabalhador. Produzindo mercadorias, o operario produz
a si mesmo, o seu mundo como mercadoria. As relagdes sociais assumem um carater
instrumental, tudo se torna vendavel, inclusive os valores humanos.

No terceiro capitulo trataremos da alienacdo e da emancipacdo humana.
Segundo o autor dos Manuscritos, os efeitos deletérios proporcionados pelo progresso
técnico sdo consequéncia da alienacdo, conceito que ele formulou a partir de
contribuicdes assimiladas de Hegel e de Feuerbach, mas que ganharam uma
conotacdo nova em Marx. Nos Manuscritos, o autor descreve o fenbmeno como
decorréncia da separacéo entre o homem e os produtos de sua atividade. Para Marx,
o trabalhador, exterioriza as suas forcas essenciais em seu trabalho. Os objetos
criados sdo um resumo da atividade, em que o ser humano constitui a sua propria
vida. Por isso, a alienacdo do trabalho mutila a existéncia humana, separando o
homem, ndo s6 do produto que criou, mas também de si mesmo, dos outros homens
e do seu género.

Pelo trabalho o homem produz o seu mundo, mas em condi¢des alienadas, 0s
objetos de sua propria criacdo o confrontam como seres estranhos, e quanto maior a
guantidade de mercadorias que produz, maior o poder desse mundo estranhado que
avilta a sua existéncia. Hegel imaginava resolver o conflito entre o individual e o
universal pela mediacdo do Estado. Ainda em 1843, Marx rejeita essa estratégia e
aponta a revolucgao socialista como fim a ser alcangado para promover a emancipacao
dos trabalhadores e da humanidade por extenséo.

Nos Manuscritos, o autor estabelece a superacao da alienacdo como condicao
fundamental para se alcancar o socialismo. Uma simples elevacdo dos salérios, €
insuficiente porque néo basta eliminar a caréncia fisica, € preciso resgatar o exercicio
das faculdades genuinamente humanas que foram perdidas ao longo do
desenvolvimento histérico. Nisso consiste a reconciliacgdo do homem com a sua
esséncia. Nessa pesquisa buscaremos demostrar que assumindo como pressuposto
0 conceito de esséncia humana fixa e materialista, pode-se fazer uma leitura mais

coerente com o conteldo dos Manuscritos.
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2 CONTEXTO E REFERENCIAS TEORICAS DO CONCEITO DE ESSENCIA
HUMANA DOS MANUSCRITOS

Visando facilitar a compreensédo do conceito de natureza humana em Marx,
esse capitulo aborda os pressupostos tedricos que tiveram relevancia na formulacéo
do conceito de homem nos Manuscritos, assim como a interpretacdo que Althusser,
Mészaros e Geras fizeram a respeito.

Nesse sentido, destacamos o problema apontado por Hegel da separagéo entre
sociedade civil e o Estado. Sendo que na primeira esfera deve prevalecer o interesse
particular, ao passo que a segunda representa o interesse universal. O Estado, para
Hegel, manifesta o ponto culminante de um processo em que a razao universal
efetivada na esfera estatal.

N&do obstante, na Fenomenologia do espirito, 0 autor assevera que a
consciéncia surge quando o sujeito se torna capaz de apreender sua realidade com
discernimento. Todavia, 0 conhecimento de si, pressupdem o outro. Para Hegel, a
consciéncia se manifesta em um processo ascendente e atinge o seu apice quando
percebe que o mundo que se contrapde a ela é, na verdade, ela mesma. Feuerbach
foi, segundo Marx (2004, p.114), o Unico pensador que teve uma atitude séria, critica,
e gque fez verdadeiras descobertas nesse dominio.

Com efeito, a filosofia alem&d, o socialismo francés e a economia politica
integram o referencial te6rico que Marx empregou na composi¢ao de seu conceito de
homem, definido como “ser genérico”. Vale destacar que Marx ndo fez uma simples
justaposicdo entre elementos diferentes. Marx formulou a partir desse referencial
tedrico uma concepcao inovadora e revolucionaria de homem.

Por ultimo, vamos abordar a intepretacdo de Althusser, de Mészaros e de
Geras a respeito da esséncia humana. Embora as duas primeiras leituras possuam
perspectivas distintas, ambas, de certa forma, rejeitam o conceito de esséncia
humana fixa, seja por considera-lo uma ideia metafisica seja por um principio
ahistorico. Numa direcéo oposta, temos a interpretacéo de Geras, que defende que a

obra do fildsofo aleméo comporta um conceito de esséncia humana materialista e fixo.
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2.1 PRECEDENTES HISTORICOS: DO FIM DA POLIS A DIVISAO ENTRE SOCIEDADE CIVIL E
ESTADO

Na antiguidade, a distin¢cao entre o interesse publico e o interesse privado ndo
existia tal como ocorre hoje. Os sujeitos consideravam-se perfeitamente integrados a
sociedade. Conforme Lukacs (2013, p.203), no desenvolvimento da pdlis, era 6bvio
gue homem e sociedade estavam dados de modo ontologicamente simultaneo e
inseparavel. Nem mesmo as muitas contradi¢cdes advindas da problematizacdo da
poélis puderam abalar a inseparabilidade ontolégica entre homem e cidadao da polis.
Por isso, Aristoteles pode formular em termos ontologicos, de um modo ainda hoje
valido no que se refere as questdes centrais, a esséncia dessa relacdo entre homem
e sociedade.

Com efeito, a ideia de realizagcdo pessoal circunscrita ao ambito do individuo
seria estranha aos gregos como indica a seguinte passagem de Aristételes: “aquele
gue nao precisa dos outros homens, ou ndo pode resolver-se a ficar com eles, ou &
um deus, ou um bruto. Assim, a inclinacdo natural leva os homens a este género de
sociedade”. (ARISTOTELES, 2006, p. 13) .

Segundo Vieria (2014, p. 164), para Aristoteles, o homem € naturalmente um
animal politico, feito para a vida na cidade. No contexto da filosofia de Aristoteles,
essa definicdo é plausivel e revela a intencao teleoldgica do filésofo na caracterizacéo
do sentido ultimo da vida do homem: o viver na pdélis, onde o homem se realiza como
cidadao, nos termos de um processo de realizacéo da sua esséncia.

Conforme Ranieri (2001, p. 53), na polis estdo conciliados e em equilibrio
individuo e género matéria e espirito, uma vez que o individuo é incapaz de efetivar
0S seus interesses particulares, apartado dos assuntos de interesse geral, posto que
o mundo é redigo por uma ética universal. Com o declinio da pdlis este equilibrio
rompe-se e instaura-se a biparticdo. O individuo ndo se reconhece na comunidade e
0 seu interesse ja ndo € mais o interesse geral. Nesse mundo, o agir e trabalhar estao
em contradicdo com a esséncia humana.*

A dissolucao da polis grega levou a superacao do tipo de personalidade nao
particular que caracterizava o mundo grego para novo tipo de personalidade. Segundo
Lukacs (2013, p. 439), a personalidade nesse sentido proprio mais elevado sé surge

quando a derrocada da vida regulada pelo ser na polis aniquilou a condicdo de

4 Esse argumento parece fazer abstracdo do fato de que a classe trabalhadora nessa época era
formada por escravos.
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seguranca e bem-estar sociais do eu ndo particular no ambito da conduta de vida em
conformidade com a cidadania da pélis. Conforme o filésofo hungaro: “Foi a
dissolugcdo da cultura da polis e a ascensdo da vida privada a condicdo de modo
exclusivo de existéncia do homem singular que suscitaram o problema do sentido ou
da falta de sentido da vida puramente individual”. (LUKACS, 2013, p. 487).

Todavia, Lukacs (2013 p. 439) observa que no ambito da ética o0 bem do povo,
para oS gregos, estava de antem&o em concordancia com a exigéncia do ser da
personalidade. Os novos principios da existéncia e praxis humanas se originaram da
discérdia do homem com a sociedade na qual ele vive e, consequentemente, de sua
discérdia interior. A crise dai resultante da dissolucéo da polis, segundo Lukacs (2013,
p. 439), possibilitou o surgimento do cristianismo e seu prolongado dominio ideoldgico,
onde o0 eu nao particular, que perdera o seu lar na antiguidade, aparentemente acabou
encontrando o chao para o seu desenvolvimento com a ajuda de um estranhamento
religioso.

Segundo autor da Ontologia do ser social, isso pode ser verificado nas
escrituras que atribuem as mazelas da existéncia humana ao pecado original: “A
salvacdo dessa situacdo sem saida por meio do ato sacrificial de Cristo (LUKACS,
2013, p. 529). Esses aspectos da religido cristd, segundo Lukacs (2013, p. 492),
desconsideram especificidades do género humano a medida que opdem corpo e
alma, para interromper, com tais operagdes a influéncia do corpo sobre a alma, para
viabilizar salvacao.

Conforme Mészaros (2006, p. 150), esse tipo de libertacdo religiosa,
pressupdem um ser totalmente espiritual como criador do homem, essa questéo traz
consigo uma série de ideais morais, de modo que a dignidade humana é concebida
como negacgdo da natureza humana, inspirada pelo dever. Por isso, a liberdade, é
separada, a priori, de qualquer coisa natural — a natureza aparece apenas como um
obstaculo e como o homem, igualmente por definicdo, ndo pode separar-se da
natureza, a liberdade humana ndo pode aparecer como humana, mas apenas na
forma de uma generalidade abstrata como uma entidade misteriosa ou ficticia. Esse
tipo de liberdade, existe apenas por graca do ser transcendental. Essas consideracoes
rementem a passagem dos Manuscritos em que Marx declara: “A pergunta por um ser
estranho, por um ser acima da natureza e do homem — uma pergunta que contém a

confisséo da inessencialidade da natureza e do homem” (MARX, 2004, p. 114).
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N&o obstante, a nocdo de livre arbitrio, surgida nesse periodo, pode ser
considerada um avanco na consciéncia que homem tem de si. Porém, nessas
circunstancias, a relagéo entre o singular e o universal pode se manifestar apenas na
relacdo do homem com o divino. Haja vista que o homem foi criado por Deus, sua
existéncia é dependente dele e a salvacdo sO pode ocorrer pela intervencao
sobrenatural no destino dos homens. Embora na idade média tenha se formado os
primeiros esbo¢cos do homem como agente livre, as relagcdes de producao feudais
estabeleciam papeis rigidos, posto que o destino dos individuos era fixado pelo
nascimento. A estrutura social atribuia um conjunto de obrigacdes para classes
subalternas, os servos, perante os seus senhores:

Segundo Marx, no feudalismo um nobre permanece sempre um nobre, um
plebeu sempre um plebeu, as func¢des sociais dos sujeitos permanecem atreladas a
eles como uma qualidade inseparavel de sua individualidade (cf. Ollman, 2001, p.
208). As pessoas naquele periodo nunca foram capazes de conceber a si mesmas ou
a outros independente dessas relagbes que reservavam privilégios para as castas
superiores. Nem o senhor nem 0s servos podiam separar a si proprios, como
individuos, a partir dele. Com o desenvolvimento da propriedade privada na abstracéao,
valor, ndo € mais possivel confundir a individualidade de um homem com suas posses.

Conforme Ranieri (2001, p. 36), os vinculos que, sob o feudalismo e outros
sistemas socioeconémicos anteriores podiam garantir a apropriacao do excedente do
trabalho gracas pela coercao politica, no capitalismo, esse antagonismo se expressa
na relacdo entre trabalho e capital. Pois, sob o capital, a apropriacéo historica é, como
nunca havia sido possivel, a do trabalho exteriorizado concéntrico ao estranhamento
do trabalho, o que vem a definir a propriedade privada a partir das exteriorizacdes
estranhadas do trabalho.

Segundo Mészaros (2006, p. 39) a nova ordem ocupou o lugar da antiga ordem
feudal que era politicamente estabelecida e regulada no regime de serviddo. A nova
sociedade: “pbde avancar com base numa “sociedade civil” caracterizada pelo
dominio do dinheiro, que abriu as comportas para a universal “servidao a necessidade

egoista”.
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Os individuos, no ambito da ordem burguesa, podem parecer mais livres, posto
gue o seu destino de suas vidas ndo é mais determinado pelo nascimento®. Cada
individuo €, em termos juridicos, igual aos outros, e € livre para buscar a realizagdo
dos interesses préprios no ambito da sociedade civi. Embora as revolucdes
burguesas tenham libertado o homem das for¢cas que o subjugavam povo através da
politica, a emancipacdo humana ainda permaneceu longe de alcancar plenitude.

Conforme observa Mészaros:

[...] a relativa liberagdo do homem em relagéo a sua e dependéncia direta
da natureza é realizada por meio de uma acao social. No entanto, devido a
reificagdo das relagBes sociais de producdo, tal realizagdo surge numa
forma alienada: ndo como uma independéncia relativa da necessidade
natural, mas como uma liberdade em relacdo as limitagdes das relacdes e
lagos sociais, como um culto cada vez mais intenso da “autonomia
individual”. Esse tipo de alienacéo e reificagdo, produzindo uma aparéncia
enganosa de independéncia, autossuficiéncia e autonomia do individuo,
atribuem um valor per se ao mundo do individuo, em abstracéo das suas
relagbes com a sociedade, com o “mundo exterior’. (MESZAROS, 2006, p.
237).

Com a superacdo do regime de exploracdo politicamente organizado do
trabalho que caracterizava o sistema feudal, o regime de estamentos sociais foi
abolido. No lugar dos nexos baseados em atributos pessoais, 0 capitalismo
estabeleceu relacdes, baseadas em trocas comerciais, onde valor das mercadorias é

expresso em moeda.

2.2 HEGEL: A AUTOGENESE DO HOMEM FUNDADA NO TRABALHO

Segundo Hegel (1992, 117), a génese do homem coincide com surgimento da
sua autoconsciéncia, em outras palavras, o sujeito se torna humano quando diz, pela
primeira vez, “eu”. Na obra, Fenomenologia do Espirito, Hegel descreve em uma
narrativa como ocorreu o processo de formacéo da consciéncia. Tornar-se consciente
significa adquirir discernimento, tanto de si mesmo e em seus pensamentos quanto
em relacdo ao mundo exterior, como se a consciéncia fosse expulsa de si mesma. Ela
se reconhece nas interacdes com as outras coisas, como se o individuo, para

conhecer a si mesmo, tivesse que olhar para um espelho. Por isso Hegel considera

5 Certamente na pratica as coisas ndo funcionam exatamente assim, posto que as familias ricas
podem conferir aos seus descendentes certos privilégios, como heranca e vinculos sociais, do qual
as classes subalternas ndo tém acesso.
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gue o processo de individuacdo ndo ocorre através de individuos isolados, mas entre
individuos interagindo com o seu mundo.

Porém, desde que os homens se tornaram conscientes, eles perderam a
unidade original com a natureza. Na Fenomenologia do espirito, o autor faz uma
analogia desse fenébmeno com a narrativa biblica sobre a expulsdo de Adao e Eva do
paraiso: “perdeu a forma da igualdade-consigo-mesmo, por colher o fruto da arvore
do conhecimento do bem e do mal; e foi expulso do estado da consciéncia inocente,
da natureza que se oferecia sem trabalho, e do paraiso.” (HEGEL, 1992, p. 197).

Com a perda da unidade com a natureza o homem foi privado da felicidade
original. Todavia, esse fendmeno foi indispensavel para efetivar a humanizacéo do
homem. Vimos que a aquisicdo de consciéncia proporcionou, segundo o autor da
fenomenologia, uma espécie de duplicacdo do homem, como se tornasse uma
espécie outro de si mesmo: “Mas a verdade dessa certeza é antes a reflexdo
redobrada, a duplicacéo da consciéncia de si. A consciéncia de si € um objeto para a
consciéncia, objeto que pde em si mesmo seu ser outro, ou a diferenca de nada, e
nisso é independente” (HEGEL, 1992, p. 96). Desse modo, realiza-se a distin¢ao entre
sujeito e objeto, que implica na alienacdo do homem.

O autor da Fenomenologia do espirito descreve o processo de formacédo da
autoconsciéncia como uma sucessao de etapas, que inicia com a percepcao imediata
das coisas até alcancar a razdo, entendida ndo como uma propriedade do intelecto
individual, mas como uma constru¢ao histérica. De acordo com Arthur (1968, p. 79),
“Hegel acredita que o self pode se tornar consciente de si mesmo apenas por meio da
mediacao de outra autoconsciéncia”. O encontro entre autoconsciéncias é narrado na
“dialética do senhor e do escravo”.

De acordo com Meneses (2003, p. 7), a formacgao da consciéncia, segundo a
Fenomenologia do espirito, ocorre em etapas sucessivas, cada uma representada por
figuras, ou experiéncias de sua ‘formagao’ - até atingir a altitude do saber o absoluto,
gue é o conhecimento verdadeiro. A verdade, segundo o autor da Fenomenologia, é
o Todo, que se manifesta no mundo em suas diversas expressdes particulares que,
tomadas isoladamente, parecem contradizer umas as outras. Segundo Singer (2001,
p.104) Hegel compreende a arte e a religido como manifestacdes do absoluto. O
mesmo ocorre com a filosofia, que também expressa o absoluto, mas de forma

superior, porque seu conteudo € exposto na forma de conceito.
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Segundo Hegel, a liberdade é um atributo essencial do ser humano, porém, sua
liberdade ndo é imediata. Antes de ser livre de fato, o homem deve reconhecer-se
livre, e esse reconhecimento depende de um processo historico no qual a ideia de
liberdade vai se ampliando até se tornar universal. Segundo Konder (1991, p. 83),
Hegel ensinava em seu curso que, no Oriente, s6é um era livre (0 déspota); na Grécia
antiga, alguns eram livres (e foi possivel a filosofia refletir, com um minimo de
universalidade, sobre a liberdade do sujeito humano em geral).

Na sociedade civil burguesa foi possivel pensar mais universalmente a
liberdade, para toda a humanidade, o que permite aos filésofos refletirem com um grau
de compreensao muito maior a relacdo do sujeito com o objeto. Para Hegel, a historia
€ um processo teleoldgico cujo fim é a realizacdo da liberdade mais ampla possivel.
Nesse processo, devem ser estabelecidas instituicdes racionais que atuam em
harmonia com o conjunto da sociedade.

De acordo com Singer (2001, p. 87), Hegel entendia que a filosofia kantiana
constitui a base e o ponto de partida para filosofia alema moderna. Influenciado por
Fichte e Schiller, o autor da Fenomenologia fez duas grandes objecdes ao
pensamento kantiano. Influenciado pelo primeiro, negou a coisa em si, ou seja, a
separacao entre sujeito e objeto. E influenciado pelo segundo, rejeitou a separacao,
no campo da ética, entre paixao e razao.

De acordo com Farias (2010, p. 52), a filosofia hegeliana pode ser caracterizada
como resultante da juncao sintética de dois conceitos ontolégicos centrais de dois
autores distintos, Fichte e Spinoza: “Hegel teria retirado de Fichte a ideia de
autoconsciéncia ou consciéncia-de-si ou sujeito; e de Spinoza a ideia de substancia
com a qual formou a sua nogédo de natureza ou objeto” (FARIAS, 2010, p. 52). O
entendimento da realidade como movimento continuo de transformacao remonta a
filosofia aristotélica. O movimento é, por sua vez, definido por Aristoteles em termos
de potencialidade e atualidade. (MARCUSE, 1978, p. 50).

N&o obstante, para o autor da Fenomenologia do espirito, ndo se pode chegar
ao conceito das coisas de forma imediata, tal como apregoa o que se chama de senso
comum. Segundo Marcuse (1978, p. 55). Essa forma de compreensao possui a
desvantagem de confundir a aparéncia acidental com esséncia, e persiste na crenca
de que ha uma identidade imediata entre a esséncia e a existéncia.

Segundo Hegel, a esséncia das coisas ndo é apreendida diretamente, pelos

sentidos. As ideias que sao formadas a partir de nossas primeiras impressoes
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devendo ser submetidas ao crivo da razao até formar uma representacao universal de
um dado objeto, quando se apreende o seu conceito: “Na linguagem de Hegel, o que
é verdadeiro é, pois, idéntico ao seu "conceito” (MARCUSE, 1978, p. 36).

A forma pela qual os objetos aparecem imediatamente ndo é ainda sua forma
verdadeira. O simplesmente dado €, de saida, negativo, isto €, diferente de suas reais
potencialidades (Cf. MARCUSE, 1978, p. 37). A atividade de mediacdo nada mais é
gue a acao do trabalho, por meio dele a fronteira entre o0 mundo objetivo e 0 mundo
subjetivo é dissolvida. Ele transforma a natureza adaptando-a as necessidades do
desenvolvimento humano. “Quando os objetos sdo tomados e fabricados pelo
trabalho, tornam-se parte do sujeito que esta apto para neles reconhecer suas
necessidades e desejos” (MARCUSE, 1978, p. 82).

A partir da experiéncia sensivel, o intelecto forma as ideias, que no processo
de formacdo da consciéncia irdo servir como base para 0s conceitos, ou seja, as
repreensdes universais dos objetos apreendidos pelos sujeitos. Contudo, essas
representacdes sao imperfeitas porque apresentam contradi¢cdes entre o seu conceito
e a esséncia do objeto. A contradicbes sao resolvidas a medida que se obtém
representacfes de objetos mais adequadas a sua esséncia. Contudo, essas
representacfes também s&do negadas e superadas por outras. Esse processo se
repete até que o conceito corresponda plenamente a esséncia do objeto.

No final desse processo, constituido por sucessivas negacdes, a consciéncia
compreende que o0 que ela buscava era ela mesma, seu pensamento € que é a
realidade efetiva (Cf. MENESES, 1992, p. 78). Para Hegel, segundo Hook (1962, p.
32), o processo do pensamento, denominado ideia, se transforma em um sujeito
independente, ela é o demiurgo do mundo real, enquanto o mundo real é apenas sua
aparéncia externa. Com efeito, a filosofia hegeliana busca compreender o mundo em
sua totalidade.

Segundo Marcuse (1978, p. 35) A filosofia de Hegel €, um sistema, que
subordina todos os dominios do ser sob a ideia, totalizante, da razdo. Os mundos
inorganico e organico, a natureza e a sociedade, sdo postos aqui sob o dominio do
espirito. Para o autor da Fenomenologia do espirito, a historia alcangou uma etapa
em que é possivel realizar a liberdade. Entretanto a liberdade humana pressupde a
realidade da razéo.

Segundo Hook (1962, 78), Hegel continuou o trabalho de Kant, mas com uma

diferenca fundamental. Ele procurou justificar a sociedade burguesa nao na base da
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"boa vontade”, "razdo abstrata” e "os direitos do homem", porque acreditava que se
esses principios fossem levados muito a sério poderiam ter consequéncias
sangrentas, como o terror francés havia mostrado. Por isso ele preferiu optar por uma
solucdo baseada em uma metafisica da historia.

A unidade da vida, por conseguinte, ndo € uma unidade imediata e “natural’,
mas o resultado de uma constante superacéo ativa de tudo o que a ela se contrapde:
a uma unidade que s6 pode triunfar como resultado de um processo de “mediaciao”
(MARCUSE, 1978, p. 48). De acordo com Fromm (1970, p. 37), o ponto culminante
do pensamento de Hegel € o conceito de potencialidades intrinsecas, do qual, pelo
processo dialético elas se manifestam.

Esta énfase no carater ativo do homem foi assinalada anteriormente por
Espinoza, que considerava todos os afetos humanos como pertencentes a duas
classes, 0s passivos (paixdes) e ativos (acdes): “Para Spinoza, Goethe, Hegel, assim
como para Marx, o homem sé esta vivo na medida em que € produtivo, na medida em
que abarca o mundo exterior no ato de manifestar seus proprios poderes humanos
especificos” (FROMM, 1970, p. 38).

Segundo Cornu (1965, p. 609)8, Hegel desenvolveu uma concepéo idealista de
mundo, devido ao atraso das condi¢cdes socioeconbmicas da Alemanha. Desse modo
o autor da Fenomenologia do espirito, se esforcou para vincular o processo de
autocriacdo do homem, assim, espiritualizado, a seu desenvolvimento real, tal como
se desenrola na historia. Este esfor¢co de vincular desenvolvimento espiritual ao
desenvolvimento historico explica o papel que desenpenha em sua filosofia os
conceitos concretos, considerados, efetivamento como portadores de conteudo real.

Os conflitos que emergem no transcorrer da histérica decorrem da disparidade
existente entre as coisas e 0 seu conceito. Todavia, eles tendem a ser resolvidos
gradualmente, a medida que a resolucdo das contradicbes permita a verdade se
manifestar. Entretanto, a superagdo das contradicbes ndo € efetuada
conscientemente, pelos individuos, embora certas personalidades, como Napoleao,

tenham desempenhado papéis fundamentais em sua época. Contudo, a finalidade da

6 Em 1843, Marx, fazendo alusdo ao descompasso entre a filosofia alema, que expressava o que havia
de mais avancado no terreno da teoria politica e o0 atraso das instituicbes alemas, asseverou que
“Somos contemporaneos filoséficos do presente, sem sermos seus contemporaneos historicos. A
filosofia alema é o prolongamento ideal da historia alema” (MARX, 2010, p. 150).
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historia, segundo Hegel, ndo é a felicidade. Com efeito, tragédias particulares, podem
ocorrer em beneficio do progresso.

O autor da Fenomenologia do espirito designou esta maneira aparentemente
cacotica do racional se concretizar na historia como “astucia da razédo”: “Embora jamais
realizem seus designios, seu sofrimento e seu fracasso sdo 0s meios mesmos de
sustentacao da verdade e da liberdade” (MARCUSE, 1978, p. 215). Segundo Hook
(1962, p. 36) A oposicéo sistematica fundamental entre Hegel e Marx se concentra
mais nitidamente em suas respectivas filosofias da histéria. Para Hegel, a histéria é a
marcha do espirito em direcéo liberdade. A liberdade s6 pode ser encontrada na
autoconsciéncia. A autoconsciéncia absoluta é Deus! A Histéria € a autobiografia de
Deus.

Segundo Cornu (1965, p. 609), Hegel resolveu, em um plano idealista,
problemas filoséficos essenciais, em voga no final do século XVIIl, como a oposi¢ao
entre espirito e matéria, homem e natureza - propondo uma concepcao organica que
considerou a histéria como um processo de autocriagdo do homem.

Na elaboracdo da nova concepcado de mundo, Hegel tomou dos economistas
ingleses, particularmente de Adam Smith, a teoria do trabalho como gerador da
riqueza, com papel determinante na formacao e evolucao das sociedades. Ampliando
esta concepcao, o autor da Fenomenologia extraiu a ideia de que a atividade humana
constitui o elemento revolucionario que determina a transformacdo do homem e da
natureza no curso da historia.

A légica do sistema exige ndo s6 que a razao permeie 0 universo, mas que a
regra da razao seja estabelecida em uma croénica historica da experiéncia humana.
Ha um significado objetivo na historia, que pode ser rastreado no “desenvolvimento
da ideia de liberdade” (HOOK, 1962, p. 36. Traducdo nossa). Este processo pode ser
mais bem compreendido na “mente objetiva” da comunidade, em suas tradigdes, leis
e ética. Quando se compreende este padrado, corrige-se nossa unilateralidade critica:
“Ao invés de tentar reformar ou revolucionar as coisas, devemos dedicar nossas vidas
para entendé-las” (HOOK, 1962, p. 36)".

7 Nem todos os seguidores de Hegel tinham posicionamentos conformistas. Conforme Frederico (2009,
p. 19), a esquerda hegeliana recorria ao carater negativo da dialética para argumentar que o0 movimento
ininterrupto da Ideia nunca cessa e, portanto, em sua marcha ascendente, superaria o presente, negaria
o Estado prussiano mondarquico, anunciaria 0s novos tempos. Marx pertenceu ao grupo dos hegelianos
de esquerda.
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No esforco para compreender a realidade, a consciéncia percebe que a
objetividade que se contrapfe a ela é, na verdade, ela mesma, aquilo que se
contrapbe a ela € sua prépria criagdo. Segundo Arthur (1986, p. 60), na
Fenomenologia, apesar da aparéncia negativa e critica, e do fato desta critica ser
genuina e a frente do seu tempo, o positivismo e o idealismo acritico das obras
posteriores de Hegel, a dissolucéo filosofica e a restauracdo do mundo empirico ja
sé&o um ser encontrado em forma latente.

Segundo Mészaros (2006, 50), Hegel conseguiu captar os principios gerais da
dialética, mas de maneira abstrata, especulativa e idealista, postulando a realizacéo
da liberdade humana como o exercicio de uma faculdade puramente espiritual, isso
resulta na impossibilidade de resolver o dilema inerente a antropologia historicizada e
a historia orientada antropologicamente. Todavia, prossegue o filésofo: “[...] como o
homem, igualmente por definicdo, ndo pode separar-se da natureza, a liberdade
humana ndo pode aparecer como humana, mas apenas na forma de uma
generalidade abstrata” (MESZAROS, 2006, p. 151).

Contudo, Hegel, segundo Marx (2004, p.135) separa o pensamento do sujeito,
porém, se 0 homem nao fosse natural, a expressao da sua natureza tampouco o seria.
Desse modo, o pensar ndo podia conceber-se como externacdo da esséncia do
homem como um sujeito humano e natural, com olhos, ouvidos etc., vivendo na
sociedade, no mundo e na natureza” (MARX, 2004, p. 135). Todavia, a realizacdo da
liberdade humana exige sua reconciliagdo com a natureza.

Segundo Marx (2004, p.123) a grandeza da fenomenologia hegeliana e de seu
resultado, a dialética, a negatividade enquanto principio motor e gerador, é que Hegel
toma a autoproducéo do homem como um processo de exteriorizagao e objetivacao
de sua esséncia pelo trabalho, dessa exteriorizagcdo se compreende a esséncia do
trabalho e concebe o homem objetivo, porque homem efetivo, que se produziu pelo
préprio trabalho.

A despeito desses avancos, a dialética hegeliana restaura a religido apés
revoga-la, e nisso consiste, segundo Marx (2004, 123), o positivismo e o criticismo
aparente da filosofia hegeliana, “o que Feuerbach indicou como o pér (Setzen), o
negar e o restaurar da religiao ou teologia” (MARX, 2004, p. 130).

Segundo Leopold (2007, p.200) Feuerbach rejeitou enfaticamente o modelo
aprioristico ou especulativo de conhecimento, em que “um arquétipo precede os

objetos e os cria, em favor de uma posterior explicacdo empirica, em que o
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conhecimento humano segue os objetos como sua copia. Cada coisa (necessaria)
existe primeiro como um objeto da légica antes de reaparecer como um objeto das
filosofias da natureza e do espirito.

A verdadeira fonte das entidades especulativas € a teologia, apresentada pelo
hegelianismo e o cristianismo como seu produto um tanto misterioso: “A especulagao
e a teologia, portanto, exemplificam o que Feuerbach caracteriza como o
"procedimento distorcido" de ir do “abstrato” ao “concreto”, do “ideal” ao “real”
(LEOPOLD, 2007, p. 200). Nesse caso, Hegel estaria fazendo uma substituicao
aparentemente simples, colocando, segundo Leopold (2007, p.202), a razédo no lugar
de Deus. Isso pode ser entendido como uma defesa do cristianismo, mediante uma
reformulacéo especulativa do seu contetdo, que omite as suas contradi¢cdes.

N&o obstante, a Fenomenologia: “mostra como o saber, passando por suas
varias figuras, eleva-se do conhecimento sensivel até a ciéncia. S&o etapas de sua
formacdo (Bildung) em que a mais elevada contém as etapas inferiores, como
momentos suprassumidos.” (MENESES, 2003, p. 10). Neste caso, seria exagerado
atribuir a Hegel um logicismo aprioristico, haja vista que os conceitos devem possuir
lastro na realidade empirica.

Por realidade empirica deve-se entender ndo apenas aquela apreendida
imediatamente pelos sentidos, que Hegel consideraria ainda como abstrata®, mas
aquela resultante de um processo historico. Vimos anteriormente que Marx estava em
condicbes de desvantagem quando fez a sua primeira critica ao autor da
fenomenologia, haja vista que nessa ocasido ainda ndo havia estudado a economia
politica. Desse modo, Hegel antecipou diversos problemas da sociedade capitalista
gue se tornariam objeto das reflexdes do autor dos Manuscritos somente anos mais
tarde. Segundo Lukécs:

Hegel ndo s6 detém, na Alemanha, a compreensao mais elevada e justa da
esséncia da Revolucdo Francesa e do periodo napolednico, como é, ao
mesmo tempo, o Unico pensador alemdo que analisou seriamente o0s
problemas da Revolucéo Industrial na Inglaterra; ele foi o Unico a estabelecer
uma conexao entre os problemas da economia inglesa classica e os

problemas da filosofia, ou seja, os problemas da dialética (LUKACS, 2018, p.
61).

8 Segundo Leandro Konder, (1999, p.28), para Hegel, o conhecimento derivado da apreensao imediata
dos objetos ainda é abstrato.
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De acordo com Arthur (1986, p. 96) Hegel aponta que a subjugacédo da natureza
na industria moderna aumenta a dependéncia do individuo de forcas externas porque
a divisdo do trabalho amarra o individuo a uma tarefa particular, como é o caso da
fabrica de alfinetes mencionada por Smith. Desse modo, o trabalho se torna um
trabalho mecanico entorpecente; reduzido a alguma operacdo simples, tornado
supérfluo e até inutil toda uma classe de homem. Hegel acrescenta que necessidade
e trabalho, elevados a universalidade do dinheiro, criam um sistema monstruoso de
dependéncia mutua na sociedade.

N&o obstante, o autor dos Manuscritos, afirma que Hegel teria superestimado
o valor do trabalho intelectual em detrimento do trabalho espiritual. Nas palavras do
proprio autor: “O trabalho que Hegel unicamente conhece e reconhece € o
abstratamente espiritual” (MARX, 2004, p. 124). Segundo Arthur (1986, p. 79), o teor
dessas acusacOes € exagerado, posto que na dialética do senhor e do Escravo, 0
trabalho do ultimo é claramente material.

Nesse caso, as diferencas entre os dois autores ndo seriam tao evidentes. A
despeito disso, Arthur prossegue sustentando que Marx considerava necessario uma
mudanca no modo de producdo para recuperar no trabalhador o seu senso de
identidade e a sua realiza¢éo, por outro lado, Hegel pensa que o efeito educativo do
trabalho, mesmo dentro de um ambiente explorador da relacdo de producdo, é
suficiente para o trabalhador manifestar a si mesmo o seu préprio "sentido” em seu

produto.

2.3 O SER GENERICO SEGUNDO FEUERBACH

Nessa secdo buscaremos apresentar principios do pensamento de Feuerbach
qgue influenciaram Marx em sua concepc¢ao de homem exposta nos Manuscritos de
1844. Nesse sentido, abordaremos sua critica a Hegel, o seu projeto de reformular as
bases da filosofia e das ciéncias, fundando-as na sensibilidade humana, assim como
a sua concepgao de homem, definido como “ser genérico”.

Podemos destacar, como um dos aspectos do pensamento feuerbachiano que
mais influenciaram Marx na ocasido que escreveu 0s Manuscritos, a sua critica a
inversdo sujeito-objeto, que submete a realidade a agdo da consciéncia, que no
pensamento hegeliano, ocupa um lugar semelhante ao de Deus na religido crista.
Nesse caso, seria preciso desfazer essa inversdo colocando o homem como

fundamento de seu préprio mundo. Conforme assevera o professor Arlei Espindola:
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A crenca tanto de Feuerbach, quanto de Marx, deve coincidir aqui, portanto,
pois “o homem de carne e 0sso” que é reivindicado representa o ponto de
partida de superacdo do idealismo, da filosofia especulativa, colocado
enquanto propoésito (ESPINDOLA, 2022, p. 5).

N&o obstante, a influéncia de Feuerbach nao se reflete apenas no campo da
critica filoséfica. A critica a economia politica, exposta nos Manuscritos, teve
inspiracdo na critica de Feuerbach a religido. Para o autor da Esséncia do cristianismo
o homem projeta em Deus os seus melhores atributos, porém, fazendo isso ele se
torna cada vez mais pobre a medida que a transfere suas qualidades ao ser divino.
Fazendo analogia com critica feuerbachiana a religido, Marx considera que o0s
trabalhadores, tornam-se cada vez mais pobres® a medida que produzem
mercadorias.

Na obra Critica da filosofia do direito de Hegel, Marx (2010, p.145) afirma que
a critica da religido esta, no essencial, terminada; e a critica da religido é o
pressuposto de toda a critica. Desse modo, a critica religiosa deve ser convertida em
critica da sociedade burguesa. Nos Manuscritos de Paris o filosofo aleméo, fazendo
uma analogia entre o fendmeno da alienacéo religiosa e a situacao dos trabalhadores
na sociedade capitalista, revela o carater parcial da economia politica que
desconsidera os problemas enfrentados pela classe trabalhara decorrentes dessa
forma de atividade econdmica.

Em sua obra de 1844, o autor firma que a critica a economia politica, assim
como a critica em geral, deve sua fundamentacéo as descobertas de Feuerbach, que
estabeleceu as condigdes para: “a critica positiva humanista e naturalista” (MARX,
2004, p. 19). Para filosofo alemé&o, os jovens hegelianos, como Bruno Bauer e Strauss,
ndo se diferenciavam de Hegel sequer no vocabulario porque eles estéo:
“constrangidos no interior da logica de Hegel” (MARX, 2004, p. 115).

Conforme observou Monica Hallack (2015, p. 2), em Feuerbach, o principio da
materialidade se estabelece em funcao da necessidade da ideia descer do firmamento
de sua pureza incolor e da unidade consigo mesma em dire¢cdo a uma visao imediata

gue penetra o particular, a fim de se incorporar aos fenémenos aparentes. Segundo

9 Considerando sua a critica a alienacado do trabalho, pode-se constatar que o autor dos Manuscritos
nao considera a pobreza dos trabalhadores apenas em sentido econdmico, referente a posse de
objetos fisicos. O foco das criticas do autor a ordem burguesa esta na desumanizacdo do homem que
ocorre em fun¢éo da instrumentalizacédo das relagdes de producao. Ndo obstante, sabe-se que a lei da
pauperizacao foi rejeitada por Marx
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Feuerbach (1973, p.18), Hegel buscava alcancar o ser real partindo de abstracdes, a
esse respeito deve-se indagar por que ndo comecar imediatamente pelo ser real.

De acordo com Tarcisio Farias (2010, p. 32): “A dialética, tal como Hegel a
concebeu, ndo passaria de mera tautologia. Nega a sensibilidade para depois
absorvé-la num contexto de determinagbes metafisicas”. A filosofia de Hegel realiza a
unificacdo entre o ser e o pensar. Nao obstante, ela vai além: transformando essa
unidade do pensar consigo mesmo na determinidade do mundo material sensivel,
entrando assim em contradicdo com sua esséncia abstrata (FARIAS, 2010, p. 36).

De acordo com Frederico (2009, p. 192), Feuerbach define a dialética hegeliana
como um movimento passa pelo particular e culmina no universal. Em contraposicéo,
0 autor da Esséncia do cristianismo descarta os universais abstratos e propdem como
fim o particular, o finito, o sensivel.

Para Feuerbach, conforme Hook (1962, p. 225), a experiéncia sensorial deve
ser o critério de existéncia, ndo a logica ou a razdo, ndo importa quao divina seja. Na
verdade, uma razdo que ndo se afastou e retornou, em algum sentido, para a
experiéncia, ndo € era razoavel. Todavia, Hook prossegue observando que para
Feuerbach a filosofia ndo deve comecar com abstracdes, seu objeto deve ser algo
concreto, como a vida, com todos os desejos e necessidades: “De todas as
abstracdes, a do ser puro, conforme entendido por Hegel, € obviamente a mais
insatisfatoria como fundamento da filosofia” (HOOK, 1962, p. 229. Tradug&o nossa).

Feuerbach nega a realidade dos constructos arbitrarios da razdo. Para este
autor, 0s universais ndo possuem existéncia objetiva, eles sdo abstracbes que 0s
homens empregam para referir-se aos objetos do seu conhecimento. Assim, tanto a
singularidade como a universalidade pertencem ao pensamento: “Estamos aqui em
pleno nominalismo, ja que o universal ndo existe fora do pensamento, da consciéncia
dos sujeitos e, portanto, reduz-se a abstragédo” (FREDERICO, 2009, p. 192).

Negando os universais, Feuerbach parece entender que nenhum universal é
elemento constitutivo de coisas: “Toda realidade é individual; relagdes légicas sao
apenas formas abstratas de expressdo que servem a nossa conveniéncia na
identificacdo e organizagao das coisas individuais” (HOOK, 1962, p. 231. Traducéo
nossa). A rejeigdao do racionalismo hegeliano leva Feuerbach “a exaltagdo dos
sentidos, como o caminho para se obter uma verdade evidente, revelada de uma vez
por todas, sem o recurso da mediagao” (FREDERICO, 2009, p. 32). Em oposi¢ao ao

movimento da dialética hegeliana, sempre fechada em si mesma, como uma imagem
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de circulos de circulos, Feuerbach (apud FREDERICO, 2009), propde um corte no
circulo pela forca anébmala da intuicdo que interrompe o pensamento abstrato e seu
movimento circular.

Segundo Vieira (2014, p. 235) Feuerbach considera que a esséncia humana é
determinada pelos sentidos.O sentimento € determinante sobre a vontade e a razéo,
e 0 que a esséncia afirma, a razéo [sensivel], 0 gosto ou o0 juizo ndo podem negar.
Por outro lado Frederico (2009, p. 41) assinala que Feuerbach considera que as
abstracdes da filosofia hegeliana rompem a unidade do homem com a natureza.
Baseando todo o seu sistema nesses atos de abstracao, a filosofia de Hegel alienou
0 homem de si mesmo.

Segundo Hook (1962, p. 241), aparentemente, as ciéncias da nhatureza
serviram como inspiracdo para Feuerbach na elaboragdo do seu método, conforme
atestam seus comentarios a respeito de Copérnico. O autor da Esséncia do
cristianismo ndo descarta todo tipo de construcéo intelectual, o problema é quando a
razao se desvencilhna completamente da experiéncia sensivel: “No pensamento, a
espécie aparece livre de qualquer condicdo, razdo pela qual o individuo pensante,
enquanto pensante, é completamente livre ou independente de qualquer vinculo
natural ou social”. (MARKUS, 1974, p. 28) N&o é no pensar que se encontra a unidade
entre o social e o natural, e sim na intuicdo e na percepcdo humanas.

Entretanto, isso nao significa que Feuerbach nega a legitimidade de toda e
qualquer construcao tedrica. Conforme assevera o autor da Esséncia do cristianismo,
a consciéncia é o atributo que diferencia o ser humano das outras espécies. Conforme
Hallak (2015, p. 3) nesse ponto encontramos uma contradicdo aparente no
pensamento feuerbachiano porque apés afirmar a natureza e a sensibilidade como
principios filosoficos, para supresa dos seus interlocutores, Feuerbach: “identifica ser
e consciéncia’. Na verdade a capacidade de refletir € o atruto que confere aos homens
a condicao de ser genérico.

O homem possui a capacidade de pensar, mesmo solitariamente, desse modo:
“O homem, pelas caracteristicas de seu ser, ao mesmo tempo individual e genérico,
pode ter uma verdadeira consciéncia, infinita e universal, em tudo diferente da
estreiteza do instinto do animal” (FREDERICO, 2009, p. 164). Devido a consciéncia,
a capacidade de se reconhecer como individuo pertencente a uma espécie e de

reflexdo sobre as condi¢des de sua existéncia, o homem criou a religido, “essa forma
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fantastica de alienacdo que projeta os seus predicados, a sua propria infinitude e
universalidade, num ser abstrato” (FREDERICO, 2009, p. 164)

Feuerbach considera o0 homem como é o Unico animal que possui religido.
Segundo Fraga (2006, p.93) o autor da Esséncia do cristianismo atribui essa diferenca
ao fato do homem ser dotado de consciéncia. Mas ndo da consciéncia em geral, do
sentimento de si, porque esta ndo pode ser negada aos animais. E a consciéncia, em
sentido estrito, que existe em um ser que tem como objeto o seu género, a sua
essencialidade. O animal é decerto objeto para si enquanto individuo, por isso tem
sentimento de si, mas ndo enquanto género porque falta-lhe, para tal, a consciéncia,
termo que deriva de ciéncia.

A influéncia da antropologia de Feuerbach sobre o autor dos Manuscritos pode
ser verificada no uso do mesmo termo, “ser genérico”, para se referir a espécie
humana. Entretanto, Mészaros (2006) ressalta que isso ocorreu em funcéo do esforgo
do autor dos Manuscritos de dialogar com 0s seus contemporaneos radicais, como o
proprio Feuerbach. Embora tenha conservado a terminologia, o discurso deles possui
distingdes importantes. Segundo Vieira (2014, p. 237) Marx acrescenta um dinamismo
ao sensualismo estatico de Feuerbach, que indicam o seu vinculo com a dialética
hegeliana.

Segundo Monica Hallak (2015, p. 7), ja nos Manuscritos € possivel encontrar
diferencgas entre os dois autores, haja vista que: “ a reivindicagao da atividade sensivel
— e néo da sensibilidade natural — e da sociabilidade — e n&o a relagédo eu-tu —
aparecem nos rascunhos de 1844 como tracos distintivos entre o materialismo de
Feuerbach e o de Marx. Outra diferenca apontada por Hallak (2015, p. 10), refere-se
a forma como os autores entendem a exteriorizacdo das forcas humanas que para
Marx, ja em 1844, assumem figura concreta na inddstria, que € para ele a sintese das
forcas humanas materializadas. Por isso, a sensibilidade, para Marx, ndo aparece
como atributo natural, mas como conquista social, realizada no ambito das interacdes
humanas.

Para o autor da Esséncia do cristianismo 0s impulsos sexuais séo atributos
fundamentais do género, um sujeito que ndo possui sexo nao pertence a nenhum
género. Todavia, a unido entre o homem e a mulher estabelece o fundamento primitivo
da sociabilidade humana, e o amor & o sentimento da universalidade do género
imanente do homem, provocado pela diferenca social: “O amor, sobretudo o amor

sexual, faz milagres. Homem e mulher corrigem-se e completam-se mutuamente, para



31

assim unidos apresentarem o género, o ser humano perfeito”. (FEUERBACH apud
BARROS, 2006, p. 49).

Feuerbach, segundo Hook (1962, p. 211), entende os fen6menos religiosos
como projecdo e hipOstase de aspectos da experiéncia humana em um objeto de
adoracéo, buscando demonstrar que toda a filosofia tradicional representou a projecao
de elementos de uma experiéncia isolada do contexto social, em principio absoluto,
cuja validade era independente do espaco, tempo e sociedade. Hook (1962, p. 229)
prossegue observando que, segundo Feuerbach, foi o homem criou que Deus a sua
prépria imagem, entretanto, isso ndo diminui o valor ou a validade de Deus. O engano
ocorre quando ndo é possivel isolar as paixdes e desejos, quando esta inconsciente
de si mesmo e das proOprias criacdes. Ignorando a origem da religido, o homem,
segundo Feuerbach, passou a adorar um objeto criado pela acdo humana: “O que a
religido, essa forma onirica de consciéncia, revela para Feuerbach é a esséncia
objetivada do homem em Deus” (FREDERICO, 2009, p. 44). Todavia, a critica
feuerbachiana segue o projeto iluminista que visava esclarecer a consciéncia e, com

isso, transformar o mundo:

Aplicado a um objeto criado pela prépria consciéncia, como a religido em
Feuerbach, tal procedimento apenas da sequéncia a luta entre a razdo e a
desrazao, o conhecimento e o preconceito, a iluminacdo da consciéncia e o
obscurantismo da supersticdo (FREDERICO, 2009, p. 54).

Segundo Barros (2006, p. 46), Feuerbach ndo considera a religido como um
delirio, ela expressa uma atitude pratica do homem que consiste “no desejo de uma
vida apos a morte, e se bem entendido, de uma vida melhor”. De acordo com Hook
(1962, p. 229), Feuerbach nao pretendia destruir a religido, sua intencéo era entender
este fendmeno, tentando mostrar que o segredo da religido era 0 homem, e que seus
objetos de adoracéo e devocao eram expressdes fetichizadas de suas emocoes.

De acordo com Frederico (2009, 45), Feuerbach considera que o problema
principal da religido € que o homem ndo consegue se reconhecer nos objetos de sua
propria esséncia objetivada, e se relaciona com ela como se nao lhe pertencesse.
Deste modo, a religido esvazia o homem atribuindo toda sua riqueza a Deus,
transformando-se em criatura de sua propria criagdo. Todavia, Frederico (2009,
p.104), ressalta que Marx foi além de Feuerbach, posto que o autor dos Manuscritos
deslocou a luta do campo teoldgico para o politico. A guinada empirista de Marx,

certamente recebeu influéncia do autor da Esséncia do cristianismo, porém, Marx foi
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muito além, devido ao fator historico que desde entédo sera o traco essencial de seu
pensamento que sera desenvolvido nas obras posteriores. Retomamos este tema no
capitulo sobre alienagéo.

Segundo Leopold (2007, p. 215) devido a énfase de Feuerbach nas relacdes
humanas, suas ideias foram percebidas como socialistas. De acordo com Frederico
(2009), Marx chegou a escrever uma carta em onze de agosto de 1844, na mesma
época em que redigiu os Manuscritos, homenageando Feuerbach por ter desenvolvido
os fundamentos filos6ficos do comunismo com seu conceito de género humano. Para
Feuerbach, o homem é ser genérico porque quando pensa ele ndo o faz apenas como
individuo, e sim como ente de uma espécie, “na medida em que eu penso, eu sou
homem como Gattungswesen, e ndo como individuo, como é o caso na sensacao, no
sentimento, na agao e nas fungdes vitais” (FEUERBACH apud BARROS, 2006, p. 28).

De acordo com Mészaros (2006, 45), embora Hegel tenha antecipado, em
propor¢cdes muito maiores do que a de Feuerbach, a compreensdo marxista da
histéria, o autor da Fenomenologia do espirito descreveu apenas a expressao
abstrata, especulativa do movimento histérico. A antropologia feuerbachiana forneceu
elementos para superar o logicismo abstrato de Hegel, porém, essa incorpora¢ao nao
foi realizada sem provocar tensdes internas, posto que em Feuerbach o individuo é
postulado como ser ahistérico, por isso, a filosofia do autor das Teses provisérias
ainda permanece em um plano abstrato, apesar do seu combate as abstracdes da
filosofia hegeliana.

Todavia, Mészaros (2006, p. 46) salienta que o fator antropologico ndo pode
ser devidamente apreendido fazendo abstracdo da histéria, desconsiderando a
dindmica das suas relacdes com a natureza do qual ela faz parte, sob pena de incidir
em contradi¢des insoluveis, “Em primeiro lugar, leva ao postulado de uma "esséncia
humana fixa como "dado original” do filésofo e, consequentemente, a liquidagéo final
de toda historicidade, isso é valido para desde Feuerbach e até algumas teorias
recentes do "estruturalismo”.

Entretanto, se Marx rejeitou uma ideia de esséncia humana fixa, tal como nos
termos colocados por seus contemporaneos, isso nao implica que ele tenha rejeitado
qualquer nocdo de esséncia humana. No proximo capitulo verificaremos se a
descricdo do processo de humanizacdo do homem apresentado nos Manuscritos
descarta ou corrobora a ideia de uma esséncia humana fixa, ainda que em significado

distinto dos predecessores de Marx.
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Com efeito, as diferencas apontadas acima logo provocaram o rompimento
entre Marx e Feuerbach. Em 1845 o filosofo alemé&o publicou em parceira com Engels,
A Ideologia Alema. Nessa obra os autores apontaram que o materialismo de
Feuerbach, embora apresente vantagem sobre os “materialistas puros”, ndo concebe
0s homens em sua conexao social dada e recai no idealismo, “por isso, na medida em
gue Feuerbach é materialista, nele ndo se encontra a histéria, e na medida em que
toma em considerac&o a histéria ele ndo é materialista” (MARX, ENGELS, 2007, p.
32).

Segundo Marcuse (1978, p. 250), a concepcao do sujeito em Feuerbach
estabelece o homem como agente passivo em relacdo a natureza, isso inverte a
compreensao tradicional que animava a filosofia moderna desde Descartes: “O
materialismo de Feuerbach sustenta pois que a percepcao, a sensibilidade (Sinnlich
keit) e a sensacdo (Empfindung) sao os 6rgaos apropriados a filosofia” (MARCUSE,
1978, p. 250). Por outro lado, Hegel considera que o conhecimento sensivel, por si
mesmo, alcanga, no maximo, 0 senso comum, eis que a verdade é associavel
somente pela razdo especulativa, efetivada no processo histérico e fundado na acao
coletiva dos homens. A natureza e a certeza sensivel, como parte deste processo,
sdo, conjuntamente, alteradas com ele:

A ideia de Hegel era que o trabalho trouxesse a certeza sensivel e a natureza
para dentro do processo histérico. Feuerbach desprezava inteiramente esta

funcdo material do trabalho, porque concebia a existéncia do homem em
termos de sensacdo. (MARCUSE, 1978, p. 255).

Assim como Hegel, o autor dos Manuscritos considera o homem como ser
histérico, por esta razdo, alguns comentadores chegam a questionar até que ponto
Marx foi influenciado por Feuerbach. O tradutor da versdo dos Manuscritos utilizada
nesta dissertacdo, Jesus Ranieri, afirma, talvez como provocagao, que “Marx nunca
foi feuerbachiano” (RANIERI, 2004, p. 10). Tal afirmacao contrapdem frontalmente o
relato de Engels (1886), que em seu comentario a respeito do impacto das publicacdes
de Feuerbach declarou que o entusiasmo gerado pela publicacdo de Esséncia do
cristianismo foi tdo grande que: “momentaneamente todos nds nos transformamos em
‘feuerbachianos™ (ENGELS, 1886, p. 5). Por outro lado, Vieira (2014, p. 238)
“assevera que Marx nunca fora exatamente feuerbachiano pelo fato de nunca ter

abandonado uma tentativa, pela trilha politica, de salvar a dialética”.
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2.4 TRES PERSPECTIVAS DE INTERPRETAGAO

Nessa secdo apresentemos brevemente as perspectivas de Althusser,
Mészaros e Geras a respeito do conceito de esséncia humana em Marx, buscando
encontrar uma interpretacdo mais coerente dos Manuscritos. Embora o filosofo
francés e o hangaro divirjam em diversos pontos, a interpretacdo de ambos, de certo
modo, converge para a rejeicdo do conceito de natureza humana em Marx.

Segundo Althusser (2015, p. 188)%°, a esséncia humana é um conceito
ideoldgico que foi superado apds o “corte epistemoldgico”, que marca a superacao da
tematica filosofica em favor de um pensamento de rigor cientifico. Mészaros (2006, p.
21), por outro lado, descarta qualquer ruptura entre a producao juvenil e a madura de
Marx. Entre ambas as fases, haveria um progresso continuo. Contudo, nos
Manuscritos Marx formulou os principios gerais que nortearam sua producdo
posterior. Marx ndo descartou o conceito de esséncia humana, porém ele ressignificou
o termo, descartando a ideia de uma esséncia humana fixa.

Por outro lado, Geras (1983, p. 11), discorda de Althusser a respeito do carater
ideolégico do conceito de esséncia humana, posto que Marx depreende essa ideia
das caracteristicas dos homens reais, como seres naturais e sociais. Por isso a
categoria de esséncia humana em Marx pode perfeitamente ser submetida e exames
gue adotam critérios cientificos. Por outro lado, Geras (1983, p. 53) também discorda
de Mészaros a respeito do carater ndo fixo da esséncia humana, porque em seu
entendimento isso dificulta o entendimento da obra. A interpretacdo de Mészaros,
segundo o autor de Marx and human nature: refutation of a legend, é contraditério
posto que o conceito de alienacdo presume uma esséncia humana fixa.

Conforme Althusser (2015, p. 137), a prética tedrica de uma ciéncia promove a
depuracéo dos aspectos ideoldgicos de sua pré-histéria, tal distingdo toma a forma de
uma descontinuidade qualitativa tedrica e histérica que o autor designa com o termo
“corte epistemologico”. No ambito da obra de Marx, esse corte teria ocorrido entre os
Manuscritos de 1844 e a Ideologia Alema (1845). Os Manuscritos de Paris foram,
segundo Althusser (2015, p. 131), a ultima obra filosofica, e a mais filoséfica que Marx
escreveu, como se, antes da ruptura, e para consumi-la, ele precisasse ter concedido

a filosofia toda a oportunidade, até consumar a sua derrota.

10 Segundo Coutinho (2010), Althusser modificou aspectos da sua teoria em obras posteriores ao
Pour Marx. Por isso, esse estudo ndo pretende esgotar esse assunto.
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Para o filésofo francés, a luta revolucionaria sempre teve por objetivo o fim da
exploracéo e, portanto, a libertacdo do homem. Todavia, o0 humanismo revolucionario
nao podia ser entdo sendo um “humanismo de classe”, o “humanismo proletario”
(ALTHUSSER, 2015, p. 184). Para Althusser, reunir o socialismo marxista com o

humanismo implica em uma combinacéo imprépria porque:

[...] encerra justamente uma desigualdade teérica impressionante: no
contexto da concepg¢ao marxista, o conceito de ‘socialismo’ é realmente um
conceito cientifico, mas o de humanismo é apenas um conceito ideolégico, e
por isso um elemento ocioso para a causa socialista” (ALTHUSSER, 2015, p.
185).

O humanismo, segundo o filosofo francés, refere-se a um conjunto de
realidades existentes, mas que, diferentemente de um conceito cientifico, ndo da os
meios de conhecé-las. Ele designa, de um modo particular (ideolégico), existéncias,
mas nao oferece meios de conhecer a sua a esséncia. Segundo o filésofo francés, a
perspectiva humanista considera que:

A histéria € a alienacdo e a producgdo da razdo na desrazdo, do homem
verdadeiro no homem alienado. Nos produtos alienados de seu trabalho
(mercadorias, Estado, religido), o homem, sem o saber, realiza a esséncia do
homem. Essa perda do homem, que produz a histéria e o homem, supde uma
esséncia preexistente definida. No fim da histéria, esse homem, que se tornou
objetividade inumana, ter4 apenas de reaver, como sujeito, sua propria
esséncia alienada na propriedade, na religido e no Estado, para se tornar
homem total, homem verdadeiro. (ALTHUSSER, 2015, p. 187). (sem grifo no
original)

Nesse caso, a esséncia humana seria uma ideia transcendente, que
determina de antemdo o destino do homem, cuja realizacdo seria concretizada no
socialismo. De fato, Marx (2004, p.105), refere-se ao socialismo como a solucéo do
conflito entre a existéncia e a esséncia, entre individuo e género, porém, Althusser
(2015, p.187), observa que Marx, apos superar o humanismo de sua fase ideologica,
operou, uma revolugédo tedrica total, em que os antigos conceitos foram substituidos
por novos. Assim, o velho par “individuo - esséncia humana”, cede lugar a novos
conceitos como: forcas produtivas, relacéo de producédo etc. Desse modo, o filosofo
francés considera que: “pode-se e deve-se entdo falar abertamente de um anti-
humanismo tedrico de Marx” (ALTHUSSER, 2015, p. 190).

Embora a leitura de Istvdn Mészaros seja muito distinta da althusseriana, haja

vista o filosofo hingaro considera que existe continuidade entre o pensamento do
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jovem e do velho Marx, sua interpretacdo também apresenta certas reservas a
respeito da natureza humana.

Segundo Mészaros (2006, p. 21), os Manuscritos sao sintese in statu nascendi
porque neles Marx explora sistematicamente, pela primeira vez, as implicacdes de
longo alcance de sua ideia sintetizadora. Na interpretacdo do fildsofo hungaro, a
suposta oposicdo entre filosofia e ciéncia em Marx sdo falsas. Tais abordagens,
segundo Mészéaros (2006, p. 208), seriam um esfor¢co para opor a economia politica a
filosofia, ou a filosofia a economia politica, usando a autoridade de Marx em apoio
dessa pseudo-alternativa.

Para Mészaros (2006, p. 42), saber o que esta de acordo com a "natureza
humana" e o que constitui uma "alienacdo" da "esséncia humana", é questdo
ontoldgica. Por isso, essa pergunta ndo pode ser respondida a-historicamente sem
ser transformada numa mistificacdo irracional de algum tipo. Com efeito, uma
abordagem histdrica da questdo da "natureza humana" implica inevitavelmente algum
diagndstico da "alienacao" ou "reificacdo", relacionado com o padrao, ou "ideal", pelo
qual toda a questao esta sendo avaliada.

Contudo o filésofo hdngaro salienta que esse padrdo ndo poderia ser uma
esséncia fixa do homem posto que: “Marx rejeitou categoricamente a ideia de uma
“‘esséncia humana”, No entanto, ele manteve a expressao transformando o seu
significado original até torna-la irreconhecivel’. (MESZAROS, 2006, p. 19). Isso teria
ocorrido porque Marx, em seu esfor¢co para manter didlogo com seus contemporaneos
radicais, como Feuerbach, manteve a expressao, “esséncia humana”. Segundo
Mészéaros (2006, p. 46), postular a natureza humana como um principio fixo, implica
na liquidagédo de toda historicidade. Contudo, se entendermos por esséncia, um
atributo perene do ser, negar que ele seja fixo implicaria em uma contradicao.

Se por um lado, Althusser considera o conceito de esséncia humana uma ideia
metafisica sem realidade objetiva, por outro, Mészaros admite o conceito de uma
forma modificada, capaz de contemplar a historicidade prépria do homem. Porém, a
ideia de uma “esséncia nao fixa”, parece uma contradicdo — na verdade, Mészaros
nao deixa muito claro o significado do conceito de esséncia humana.

Diante dessas ambiguidades, Norman Geras, em Marx and human nature:
refutation of a legend, defende uma interpretacao alternativa. Segundo esse autor, 0
conceito de esséncia humana, em Mar, é fixo. Segundo Geras (1983, p. 95), ainda
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gue se apresente boas razfes para rejeitar o conceito de natureza humana, isso nao
equivale a demostrar que o proprio Marx fez isso.

Segundo o autor de Marx and human nature: refutation of a legend (1983, p.
96), ndo é valido argumentar que a nocdo de esséncia humana deva ser rejeitada
porque € idealista. Mesmo que, até 0 momento, todas as concepc¢des de esséncia
humana fossem idealistas, isso ndo resulta que todas as concepcoes de esséncia
humana devam ser necessariamente idealistas. Generalizagbes dessa ordem,
descartam a possiblidade de se conceber formas n&o idealistas de esséncia humana.

Por isso, refutar nocbes especulativas de homem ndo € suficiente para
descartar uma concepcao materialista de natureza humana, baseada em investigacao
objetiva, aberta a procedimentos de correcao cientifica e pesquisa. Isso é possivel
porque o conceito de esséncia humana em Max refere-se aos atributos do homem,
enquanto ser natural, dotado de um corpo fisico que Ihe confere um conjunto de
capacidades.

Segundo Geras (1983, p. 95), do ponto de vista do marxismo, ndo existe a
necessidade de negar a existéncia de alguns atributos constantes na natureza
humana. Com efeito, tal negacéo s6 pode ser feita, abstraindo dos atributos naturais
do homem. N&o obstante, a ideia de que a esséncia humana é em si um conceito
politicamente reacionério é falso.

A lenda de que Marx teria rejeitado o conceito de natureza humana teria se
originado de certas leituras da sexta tese das Teses sobre Feuerbach, onde Marx e
Engels afirmam: “Feuerbach dissolve a esséncia religiosa na esséncia humana. Mas
a esséncia humana ndo € uma abstracdo intrinseca ao individuo isolado. Em sua
realidade, ela é o conjunto das relac¢des sociais”. (MARX e ENGELS, 2007, p. 538).

No entanto, Geras (1983, p. 47) adverte que a Sexta tese, precursora de
concepcado madura de histéria de Marx, ndo envolve repudio & natureza humana.
Nesse caso, Marx estaria criticando a forma como o autor da Esséncia do cristianismo
concebe os homens: ndo em suas condi¢des sociais, ndo em suas condi¢cdes de vida
existentes. Por isso, Marx, na interpretacdo de Geras (1983, p. 71), considera que
Feuerbach nunca chega aos homens realmente existentes, ativos, mas na abstragcéo
“‘Homem”.

Diante da concepcao de Feuerbach sobre as caracteristicas gerais inerente a
espécie, Marx, segundo Geras (1983, p. 47), estaria querendo, por contraste, enfatizar

o condicionamento exercido pelas relagdes sociais em relacdo aos homens. Ainda
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gue a natureza humana, ou a natureza do homem, é manifestada no conjunto das
relacbes sociais, essa nogao € ampliada posto que: “Marx inclui essa natureza
humana interior diretamente dentro da ‘base real da histéria™ (GERAS, 1983, p. 47).

Em outra passagem, Geras (1983, p. 91), afirma que em Marx, a ideia de que
a histéria € obra de algum sujeito transcendental, seja o0 espirito do mundo,
autoconsciéncia ou a acdo de uma entidade metafisica, foi descartada, assim como a
suposicdo de um destino ou plano histérico original, em que homem, por exemplo, é
0 proposito final da histéria. Ao invés de ideia metafisica de esséncia humana, que
condicionaria a priori, 0 processo historico, o autor de Marx and human nature:
refutation of a legend, atribui o papel de motor da historia as capacidades humanas.

Dentre as capacidades da espécie, Marx enfatiza, segundo Geras (1983, p. 82),
a de produzir universalmente. Essa capacidade em termos de possibilidade e
necessidade. Como possibilidade, é forca de trabalho possuida pelo corpo de cada
homem. Elas formam um conjunto de capacidades mentais e fisicas existentes no
corpo, e sao a personalidade viva, dos seres humanos.

Estas, as forcas naturais que pertencem ao seu proprio corpo, seus bracos,
pernas, cabeca e maos, € o homem que se pbe em movimento no processo de
trabalho e o processo de trabalho é em si uma necessidade. Isto é uma condicdo da
existéncia humana que é independente de todas as formas de sociedade; € uma
necessidade natural eterna que medeia 0 metabolismo entre 0 homem e a natureza,
e, portanto, a propria vida humana. (GERAS, 1983, p. 82). Posto que essas
capacidades se fundamentam nos atributos fisicos dos sujeitos, elas sdo invariaveis.
Mas, se manifestam de acordo com as contingéncias historicas, no contexto das
relacdes sociais estabelecidas.

Mészaros e Althusser, sem duvidas, sdo dois dos maiores intérpretes do
marxismo no século XX. Por isso, suas interpretacfes tiveram uma influéncia
relevante sobre os estudiosos de Marx. Porém, essa influéncia resultou em leituras
problematicas a respeito da natureza humana. A titulo de exemplo pode-se citar a
seguinte passagem da dissertacdo de E. Rocha: “para Marx ndo existe uma natureza
humana'!, mas a constituicio do homem se d& historicamente, por meio das relacées

sociais. (ROCHA, 2014, p. 58). De maneira similar, Anténio C. Silva considera que: a

11 Para os fins dessa dissertagdo, os termos “esséncia humana” e “natureza humana” serdo
entendidos como sindnimos, haja vista que adotamos como pressuposto o homem como uma
totalidade que comporta a natureza, o individuo e a sociedade.


https://en.wikipedia.org/wiki/Marx_and_Human_Nature:_Refutation_of_a_Legend
https://en.wikipedia.org/wiki/Marx_and_Human_Nature:_Refutation_of_a_Legend

39

natureza humana nao € algo fixo definitivo, € também histérica, isto €, mutavel.
(SILVA, 2012, p. 70).

Afirmacdes desse tipo sdo concebiveis apenas fazendo abstracdo do fato de
que o homem é um ser natural, dotado de caracteristicas invariaveis, pelo menos no
horizonte histérico da analise de Marx, e de que as capacidades humanas que
viabilizaram o desenvolvimento historico provem dos atributos fisicos do homem.

Vimos que Mészaros apontou como principal diferenca entre Feuerbach e
Marx, a respeito da esséncia humana, o fato de que no primeiro caso 0 homem possui
esséncia fixa, ao passo que no segundo rejeitou-se categoricamente tal ideia porque
€ incompativel com a histéria. Entretanto, Norman Geras, observou que se a esséncia
humana for tomada em sentido materialista, fundamentando-se nos atributos e
capacidades naturais do homem, ent&o isso ndo implica em negacéo da histéria.

Para Mészaros Marx ressignificou conceitos em voga entre os filosofos de sua
época, mas nao deixou claro o que o filosofo aleméo teria deixado em seu lugar.
Apenas salientou, de maneira semelhante a Markus (1974, p. 47), que o autor dos
Manuscritos descartou o conceito de esséncia humana em sentido tradicional,
metafisico. A confusdo consiste no fato de que frequentemente os intérpretes do
marxismo entenderam isso como uma rejeicdo de todo e qualquer tipo de esséncia
humana, porém, Geras advertiu que uma concepc¢ao de natureza humana fixa pode
ser perfeitamente compativel como o materialismo dialético desde esteja
fundamentada nos fatores bioldgicos e sociais da espécie humana. Nesse sentido,

Marx e Engels, polemizando com Feuerbach, observam que:

O modo de vida e a atividade de um individuo animal ou humano s&o aquilo
em que sua “esséncia’ se sente satisfeita. Toda excegdo é, aqui,
expressamente concebida como um infeliz acaso, como uma anormalidade
gue ndo se pode mudar. Quando, portanto, milhdes de proletarios nao se
sentem de forma alguma satisfeitos em suas condi¢cdes de vida, quando
seu “ser” nao corresponde em nada a sua “esséncia”, entdo, de [acordo]
com a passagem citada, trata-se de um infortanio inevitavel que deve ser
suportado tranquilamente. Por isso Feuerbach, em tais casos, nunca fala
do mundo humano, mas sempre se refugia na natureza externa e, mais
ainda, na natureza ainda ndo dominada pelos homens. Mas cada nova
invencdo, cada avanco feito pela industria, arranca um novo pedaco desse
terreno, de modo que o solo que produz os exemplos peixe € o seu “ser”, a
agua — para tomar apenas uma de suas proposi¢oes. A “esséncia” do peixe
de rio é a 4gua de um rio. Mas esta ultima deixa de ser a “esséncia” do
peixe quando deixa de ser um meio de existéncia adequado ao peixe, tdo
logo o rio seja usado para servir a industria, tdo logo seja poluido por
corantes e outros detritos e seja havegado por navios a vapor, ou tdo logo
suas aguas sejam desviadas para canais onde simples drenagens podem
privar o peixe de seu meio de existéncia (MARX e ENGELS, 2007, p. 47).
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Desse modo, o autor da Esséncia do cristianismo € criticado nao por atribuir
uma esséncia aos seres, mas por fazer uso desse conceito em abstracdo das
circunstancias em que os homens e os animais vivem. Conforme o exposto acima,
Norman Geras, apos analisar uma série de interpretacfes a respeito da Sexta tese,
defendeu a ideia de que a obra de Marx pressupde uma nocéo de esséncia humana
fixa. Importante salientar, que por “esséncia”’, o autor de Marx and human nature:
refutation of a legend, entende o conjunto de atributos naturais do homem, que se
manifestam como propriedades do seu corpo fisico.

Vale ressaltar que o autor se baseou principalmente no escrito A ideologia
alema e na propria sexta tese das Teses sobre Feuerbach para fundamentar os seus
argumentos. Desse modo, para se estender a interpretacdo de Geras aos
Manuscritos, € necessaria uma analise cuidadosa para verificar se os postulados

expostos acima sdo compativeis com a obra de 1844.
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3 O CONCEITO DE ESSENCIA HUMANA SEGUNDO OS MANUSCRITOS

No capitulo anterior expomos 0s precedentes historicos que interferiram na
concepcao de homem em Marx, as referéncias teéricas que influenciaram o autor na
ocasido que escreveu os Manuscritos, assim a interpretacéo de teoricos relevantes
do marxismo como Althusser e Mészaros, sendo que o primeiro entende a esséncia
humana como um principio metafisico, que condiciona de antem&o o destino da
humanidade ao passo que o segundo considera o principio como uma “esséncia nao
fixal?”. Diante dos problemas verificados nas intepretacdes anteriores, abordamos a
leitura alternativa de Geras que considera a natureza humana como um principio fixo
e materialista, derivado da prépria condigdo bioldgica do homem (Geras).

Embora a intepretagdo do autor de Marx and human nature: refutation of a
legend seja, a principio, mais coerente com o pensamento de Marx, sua aplicacao aos
Manuscritos exige uma verificacdo cuidadosa, posto Geras faz poucas referéncias a
essa obra, que segundo Althusser, pertence a etapa filoséfica e ideolégica do filésofo
aleméo.

Marx, que foi um hegeliano de esquerda — movimento de estudantes e
intelectuais que se opunha a monarquia prussiana, rompeu com 0 mestre apos se
desiludir com a possibilidade de alcancar emancipacdo social pela via politica.
Esgotadas as possibilidades de reformar o Estado prussiano, o filosofo aleméo
realizou um “acerto de contas” com o pensamento de Hegel, e se exilou na Franga.
Nessa ocasido ele iniciou sua militncia socialista, e teve a oportunidade de conhecer
personagens destacados do movimento operario como Proudhon, e Engels, um filho
de um industrial alemdo, que sugeriu a Marx o estudo da economia politica. O
resultado de sua pesquisa no campo econdmico foi expresso nos Manuscritos
econdmicos e filoséficos de 1844 13,

Desde entdo, o propdsito de emancipar o ser humano, que o filésofo aleméo
almejava desde o principio de sua trajetoria politica e intelectual, assumiu novos meios

de realizacdo. Se antes o0 autor buscava a emancipacéo politica, agora o instrumento

12 O filésofo hungaro, até onde se sabe, jamais usou a expressao “esséncia nao fixa”. Contudo, o uso
desse termo aparentemente contraditorio pode ser justificado pela falta de outra figura de linguagem
mais apropriada.

13 Para mais detalhes sobre a trajetéria de Marx, do principio de sua atividade intelectual até a
publicacdo dos Manuscritos, ver anexo |.
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para emancipar a humanidade deve ser a revolucéo social, que deve transformar as
relacGes de producéo, ajustando-as as aspiracdes genuinamente humanas.

Entretanto, para se compreender o que Marx entende por esséncia humana é
necessario apreender o processo de vir a ser do homem. Conforme veremos a seguir,
Marx considera o homem como um ser natural, que desde o principio de sua histéria,
se aperfeicoou pelo trabalho, transcendendo sua condicdo meramente natural, até
chegar a condicao de ser humano. Haja vista que o homem s6 pode se humanizar em
sociedade, nos Manuscritos, ser humano e ser social sao termos correlatos, bastante
similares.

Conforme adverte Chasin (1995, p. 274), ndo existe caminho cognitivo
previamente estabelecido, por isso 0 ponto de partida do conhecimento, tal como
estabelece o método que Marx consagrou no Capital, sé pode ser o préprio objeto.
Entretanto esse objeto ndo € um fato dado, seu conceito deve ser apreendido em seu
movimento. Por isso Chasin (1995, p. 248) assinala que reflexdo sobre as formas de
vida humana, e, portanto, também sua andlise cientifica, segue inverso do seu
movimento real. Comeca post festum, ou seja, a partir dos resultados definitivos do
processo de desenvolvimento.

Conforme Lukacs (2013, p.42) O desenvolvimento que conduziu a formacao do
ser social é irreversivel, isso impossibilita reconstruir, por meio de experiéncias, a
transformacao do ser organico em ser social. O maximo que se pode alcancar é um
conhecimento post festum (depois de feito), aplicando o método marxiano, segundo o
gual a anatomia do homem fornece a chave para a anatomia do macaco e para o qual
um estagio mais primitivo pode ser reconstruido a partir do conhecimento do seu
estado mais desenvolvido. Com efeito, Marx, nos Manuscritos, deduziu a condi¢céo do
homem primitivo, ou ndo socializado, a partir de sua andlise da condicdo dos
individuos pertencentes a sociedade capitalista.

Essa analogia tem como pressuposto o fato de que os homens, nos diversos
tempos historicos, sédo essencialmente iguais, possuindo as mesmas faculdades, que
provém do seu corpo fisico. Essas faculdades permitiram o aprimoramento das forcas
produtivas da prépria espécie humana, que expande suas capacidades e reduz sua
dependéncia da natureza, mas sem nunca a eliminar, haja vista que ela é a base,

onde se fundamenta a existéncia do homem.
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3.1 A HUMANIZAGAO DA NATUREZA E A NATURALIZAGAO DO HUMANO

Segundo Marx (2004, p. 127), o homem ¢é imediatamente um ser natural, e
como ser natural, e como ser natural vivo, estd, por um lado, munido de forcas
naturais, de forcas vitais, € um ser natural ativo; estas forcas existem nele como
possibilidades e capacidades. Enquanto ser natural, corporeo, sensivel, objetivo, ele
€ um ser que sofre, dependente e limitado, como 0s outros seres vivos, e como, tal a
sua existéncia depende de objetos que estdo fora dele. Esses objetos sao
indispensaveis para a atuagdo e confirmacdo de suas forcas essenciais. “Que o
homem é um ser corporeo, dotado de forcas naturais, vivo, efetivo, objetivo, sensivel
significa que ele tem objetos efetivos, sensiveis como objeto de seu ser, de sua
manifestacdo de vida” Desse modo o homem como ser natural e ativo ele afirma a
sua existéncia em objetos, que passam a existir como manifestagcdes da sua vida.

Diversamente dos animais, que ja nascem praticamente aptos para sobreviver
sozinhos, o homem deve passar por um processo relativamente longo de
aprendizagem, no qual ele deve aprender com os outros individuos como se relacionar
com o seu mundo, assimilando as formas de produzir os seus meios de existéncia, a
organizacdo da familia e a linguagem. Marx afirma que o homem é um ser social até
em seus pensamentos, posto que a linguagem com o qual forma as suas ideias lhe é
transmitida como produto social.

Todavia, 0 homem, para sobreviver, deve modificar a natureza, posto que ela
ndo estd imediatamente disponivel para consumo. Entretanto, a medida que atua
sobre seu ambiente, ele transforma o seu meio em natureza humanizada. Segundo
Marx (2004, p. 128). O homem, como ser natural, deve ter um comec¢o como tudo o
que é natural. Com efeito, a sua génese esta na historia, porém ela € uma histéria
conhecida. Enquanto ato consciente, é ato de génese que se suprassume.

Segundo Cornu (1965, p. 620), os sujeitos, ao produzirem um mundo de objetos
gue carregam a influéncia da sua personalidade, objetivando o seu ser, eles criam o
seu mundo por meio do seu trabalho. Nao obstante, isso ndo significa que o mundo
humano seria uma criacdo de individuos isolados. Marx, tal como Hegel, considera
que o individuo, assim como as suas instituicdes, resulta da atividade coletiva dos
homens. Nos Manuscritos Marx (2004, p. 166) afirma que os individuos produzem e

sao produzidos pela sociedade, por isso:
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Acima de tudo é preciso evitar fixar mais uma vez a “sociedade” como
abstracao frente ao individuo. O individuo € o ser social. Sua manifestagéo
de vida — mesmo que ela também ndo aparec¢a na forma imediata de uma
manifestacdo comunitaria de vida, realizada simultaneamente com outros —
€, por isso, uma externacao e confirmagédo da vida social. (MARX, 2004, p.
170).

Segundo Arthur (1986, p. 130), no que diz respeito ao conceito de pratica em
Marx, vé-se que ele retrata 0 homem como criado na e por meio da producéo material,
mas ele enfatiza que o trabalhador nada pode criar sem 0 mundo exterior sensivel
como material para a producao; ele fala da necessidade de um dialogo com a
natureza.

Segundo Marx (2004, 128), o homem € um ser genérico e, como tal, tem de
atuar e confirmar-se tanto em seu ser quanto em seu saber. Vimos que o homem
precisa transformar constantemente o seu ambiente, posto que natureza ndo esta,
imediatamente disponivel para o consumo.

Por isso o homem deve, por meio da sua atividade, transformar o seu ambiente.
Para isso ele dispbem, conforme observa Markus (1974, p. 82), de um numero finito
de potencialidades, de capacidades naturais inscritas em sua estrutura organica. O
homem assegura a sua interacdo, seu metabolismo com seu meio gracas as suas
préprias atividades

A generalidade do ser humano funda-se na capacidade de se reconhecer como
um individuo pertencente a uma espécie. O homem € um ser genérico porque faz,
tanto pratica quanto teoricamente faz do seu género, e do restante das outras coisas,
0 seu objeto e se relaciona consigo mesmo como: “o género vivo, presente, quando
se relaciona consigo mesmo como um ser universal, e por isso livre.”. (MARX, 2004,
p. 83). Segundo Kamenka (1970, p. 11, apud KHAN, 1995, 172), o “pressuposto e o
verdadeiro fim da ética, da filosofia, de todas as atividades humanas, € o ser humano
livre”.

Posto que a liberdade é atributo essencial do ser genérico, a antropologia
marxista é compativel com sistemas éticos'#, embora exija condicdes objetivas para
o exercicio do livre arbitrio. Se relacionar consigo mesmo como um ser Vivo,

autdbnomo, significa que o homem se relaciona objetivamente com o seu mundo, que

14 Nesse sentido Lukacs (2013, p. 436) observa que, “os animais ndo conhecem crueldade alguma”. O
tigre devora a sua presa com a mesma necessidade bioldgica que condiciona o comportamento pacato
do antilope.
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ele fez de simesmo, e dos outros seres, objetos do seu saber e da sua vontade. Vimos
que Hegel, observou que a formacédo da consciéncia implicou na duplicacdo do
homem. Marx amplia esse entendimento quando afirma que:
O objeto do trabalho €, portanto, a objetivacdo da vida genérica do homem:
guando o homem se duplica ndo apenas na consciéncia, intelectualmente],

mas operativa, efetivamente], contemplando-se por isso, a si mesmo num
mundo criado por ele. (MARX, 2004, p. 85).

Embora a consciéncia seja um uma peculiaridade da espécie humana, ela nao
€ transmitida automaticamente, pelo nascimento. A assimilacdo da linguagem que
forma os pensamentos envolve aprendizado. Desde quando adquire consciéncia, 0s
homens passam a interagir de forma mediada com o mundo. Nos Manuscritos, Marx
(2004, p.84) contrasta a autonomia do homem com o aspecto unilateral da atividade
dos animais. Essa autonomia é possivel somente para um ser consciente, isto €,
aguele para o qual a sua propria vida Ihe é objeto.

Os animais, segundo Marx (2004, p.84) nédo se distinguem da sua atividade
vital, por isso eles nao sdo capazes de estabelecer nenhum tipo de relacéo, falta-lhes
0S meios para relacionar objetivamente com os objetos que o cercam. O homem, por
outro lado, é capaz de tomar a natureza como objeto e modifica-la conforme a sua
vontade.

Devido a divisdo do trabalho, a producdo dos meios de existéncia é realizada
pela atividade coletiva. A satisfacdo de uma necessidade enseja 0 surgimento de
novas necessidades assim como 0s meios para satisfazé-las. Conforme Lukacs
(2013, p. 431). O desenvolvimento das forcas produtivas permite a criacdo de
necessidades que ndo poderiam ter existido antes. Mesmo as necessidades
indispensaveis a reproducéo da vida alcan¢a novas formas de satisfacdo, em um nivel
mais social, mais elevado, mais afastado da reproducao imediata da vida. Isso pode
ser verificado no caso da alimentacédo, que no curso do desenvolvimento histérico
passa de um simples fenémeno fisioldgico a condicdo de apetite, que ja possui um
carater social.

De acordo com Fraga (2006, p. 118), uma das contribuigcbes positivas do
conceito de necessidades ao marxismo é admitir a consideracdo do elemento da
subjetividade, de modo que a historia néo ficaria entregue a explicagdes estruturalistas
ou teleologico-metafisicas. O intérprete prossegue postulando as necessidades como

elemento central da teoria do marxismo. Todavia, Fraga (2006, p. 188) prossegue
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afirmando a necessidade de uma teoria que seja capaz de mostrar que € possivel
romper com os fundamentos do idealismo sem se perder, contudo, da grandeza dos
seus ideais de liberdade para com o espirito humano em meio as peias do
materialismo tosco ou vulgar-interesseiro.

Embora a iniciativa de afirmar a liberdade humana, sem apelar para um
idealismo metafisico ou um materialismo vulgar, seja valida, estabelecer as
necessidades humanas fundamento desse proposito pode ser problematico & medida
gue as necessidades humanas, pelo menos as mais refinadas, sdo mais o resultado
do que a causa da atividade humana.

Conforme Lukacs (2013, p.48), somente no trabalho, como um ato destinado a
atingir certo fim, ou seja, como uma acao teleoldgica, a consciéncia ultrapassa a
simples adaptacdo ao ambiente, que € comum também aquelas atividades dos
animais, e transforma objetivamente e de modo voluntario o seu ambito. Sendo uma
atividade que os homens exercem livremente, o trabalho consiste em uma série de
decisdes alternativas, essas decisdes permitem, segundo Lukacs (2013, p.55) a
superacdo da animalidade através do salto para a humanizacdo no trabalho e a
superacdo do carater epifenoménico da determinacdo meramente biolégica da
consciéncia.

Esse processo culmina com a formacdo de um ser, sem paralelo na natureza,
o ser social. De acordo com essa perspectiva, a criacdo de novas necessidades seria
0 ponto de chegada da atividade humana, e ndo o seu ponto de partida, embora, as
necessidades especificas do ser social sejam distintas daquelas encontradas nos
outros seres da natureza.

O trabalho é a mediacao priméria, o meio pelo qual o homem sustenta a sua
vida biolégica. A partir dele, sdo estabelecidas novas formas de mediacdo, como a
linguagem, familia, a religido e o Estado. A propria consciéncia provém da atividade
produtiva do homem. Por isso, até mesmo isolado em seus pensamentos 0 homem
se comporta como ser social.

Para satisfazer as suas necessidades, os animais também devem trabalhar,
eles constroem para si um ninho, habitacdées, como a abelha, o castor e a formiga.
Todavia, os animais, segundo Marx, produzem apenas o estritamente necessario para
a satisfacdo das caréncias do seu corpo. Eles produzem unilateralmente, enquanto o

homem produz universalmente:
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O animal é imediatamente um com a sua atividade vital. Nao se distingue
dela. E ela. O homem faz da sua atividade vital mesma um objeto da sua
vontade e da sua consciéncia. Ele tem atividade vital consciente. Esta ndo
€ uma determinidade (Bestimmtheit) com a qual ele coincide
imediatamente. A atividade vital consciente distingue o homem
imediatamente da atividade vital animal, Justamente, [e] s por isso, ele é
um ser genérico. Ou ele somente é um ser consciente, isto €, a sua propria
vida Ihe é objeto, precisamente porque é um ser genérico. Eis por que a
sua atividade é atividade livre.” (MARX, 2004, p. 84).

O animal produz apenas sob a coercao da caréncia fisica, enquanto 0 homem
produz mesmo livre de qualquer caréncia fisica, com efeito, ele produz melhor e
verdadeiramente em sua liberdade em relacdo a ela. O animal produz apenas em
conformidade com as determinacdes da sua espécie ao passo que: “0 homem sabe
produzir segundo a medida de qualquer species (sic), e sabe considerar, por toda a
parte, a medida inerente ao objeto; o homem também forma, por isso, segundo as leis
da beleza” (MARX, 2004, p. 85).

Segundo Markus (1974, p. 49), a finalidade das ac6es dos animais coincide
com o proprio objeto da acdo. Entretanto, o objeto jamais se apresenta em sua
objetividade, independente em relacdo a necessidade, mas aparece sempre
confundido com ela: “Assim como, para o animal, nao existe enquanto objeto um
mundo independente de suas necessidades, assim também o préprio animal nao
existe como sujeito, independentemente do seu objeto” (Ibid.). O homem, por outro
lado, é capaz de produzir objetos sem nenhuma relagdo imediata com necessidades
naturais, como 0s objetos artisticos.

A consciéncia permite ao homem de produzir universalmente, esse atributo lhe
confere autonomia em relacdo a natureza. A autonomia do homem frente a natureza
€ a prova do homem enquanto um ser genérico consciente, isto €, um ser que se
relaciona com o género enquanto sua propria esséncia ou se relaciona consigo
enquanto ser genérico: “A vida genérica consiste, tanto para o homem como para o
animal, em primeiro lugar: “no dominio da natureza inorganica do qual ele vive”.
(MARX, 2004, p. 84).

Esse dominio requer o conhecimento objetivo da natureza, que é obtido por
meio da atividade pratica. Desse modo, 0s elementos que compdem o seu ambiente,
como plantas, animais, pedras, ar, luz etc, também formam a dimens&o teorica da

consciéncia humana, fazendo parte da ciéncia natural e também dos objetos de arte.
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Ele deve preparar esses objetos para consumi-los. Fisicamente o homem é
dependente dos produtos da natureza, que lhe fornece a matéria prima para a
producdo de alimento, aquecimento, vestuario, habitacdo etc. Para Marx esses
objetos s&o algo similar a uma extensao do corpo humano, eles s&o o seu “corpo
inorganico”:
A natureza é o corpo inorganico do homem, a saber, a natureza enquanto ela
mesma nao é corpo humano, O homem vive da natureza significa: a natureza
€ 0 seu corpo, com o qual ele tem de ficar num processo continuo para nédo
morrer. Que a vida fisica e mental do homem esta interconectada com a
natureza ndo tem outro sentido sendo que a nhatureza esta interconectada
consigo mesma, pois 0 homem é uma parte da natureza. (MARX, 2004, p.
84)

De acordo com Arthur, os trabalhadores realizam seu potencial e se tornam
objetivos para si mesmos no contexto da producédo dos seus meios de vida. Ele
desenvolve seus poderes produtivos e se conhece por meio de sua atividade e de seu
resultado. E importante observar que isso s6 é possivel porque existe matéria-prima
para trabalhar. Marx diz que o trabalhador ndo pode criar nada sem natureza, sem o
mundo externo sensivel. (ARTHUR, 1986, p. 5).

A forca da categoria de "atividade produtiva" de Marx reside precisamente em
sua dupla determinacdo como elemento de liga¢do entre o humano e o natural, o ideal
e 0 material, teleologia e causalidade. A atividade produtiva €, ao mesmo tempo, um
intercAmbio de materiais (a combinacao e transformacéo de matérias-primas em bens
para o consumo humano) e um processo - humano social por meio da qual a asticia
da pratica humana realiza seus objetivos dentro do contexto de relacbes
socioeconbmicas definidas, historicamente determinadas e transformadas. (ARTHUR,
1986, p. 6).

Pelo trabalho o homem externaliza suas capacidades, que se materializam nos
objetos produzidos. “Se, portanto, o produto do trabalho é a exteriorizagao, entao a
producdo mesma tem de ser a exteriorizagdo ativa, a exteriorizacdo da atividade, a
atividade da exteriorizagdo” (MARX, 2004, p. 82). O processo em que o homem
modifica a natureza exteriorizando as suas capacidades é conhecido como
objetivacdo. Segundo David Leopold, a objetivagcéo refere-se a relacdo entre seres
humanos e objetos externos. O termo é usado por Marx para designar 0 processo
historico pelo qual as capacidades e o carater da humanidade s&o incorporados e se

refletem no mundo material (LEOPOLD, 2007, p. 151).
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De acordo com Mészaros (2006, p. 114), o ponto de partida ontologico dos
Manuscritos € o fato, evidente de que os homens sdo uma parte especifica da
natureza. Como tal, possuem nescessidades primarias. Contudo, no curso da
sastifacdo dessas nescessidades, eles criam novas nescessidades desenvolvendo
‘uma complexa hierarquia de necessidades n&o-fisicas, que se tornam assim
condicbes igualmente necessarias a satisfacdo de suas necessidades fisicas
originais. Segundo Markus (1974, p. 55) o homem, como ser biologico, tem
naturalmente necessidades constantes. Mas disso n&o resulta que o trabalho humano
seja dirigido para a satisfacdo de necessidades eternas e imutaveis.

As necessidades que determinam a producdo ndo S&80 as grosseiras
necessidades naturais, mas aquelas criadas pela producao. O carater historico das
necessidades humanas deriva da propria atividade do trabalho, isso ocorre, entre
outras razdes porque: “O objeto que serve para satisfazer as necessidades nao € um
objeto natural imediato, mas um objeto que sofreu uma modificacdo por obra da
atividade de trabalho” (MARKUS, 1974, p. 55).

Segundo Fraga (2006, p. 180), para Marx as necessidades humanas nao sao
apenas determinacdes antropolégicas em sentido proprio, mas verdadeiramente
afirmacdes naturais da esséncia ontolégica do homem. Com efeito, a filosofia de Marx
nao lida com uma terminologia de génese abstrata, mas a partir de uma légica de
condi¢cbes naturais inerentes ao homem, o ser social.

Conforme Geras (1983, p. 68) a producdo, bem como a satisfacdo, de [suas]
necessidades é um processo histdrico, que ndo é encontrado no caso de uma ovelha
ou um cachorro. A atividade animal € condicionada, basicamente, por fatores
biol6gicos. Embora o homem possua necessidades naturais, tal como as outras
espécies. A forma como ele satisfaz as suas necessidades é estruturada
socialmente!®. Por isso Marx observa que o sujeito, entregue ao dominio das rudes
necessidades animais, regride a uma condi¢cdo semelhante a animal.

Para 0 homem faminto néo existe a forma humana da comida, mas somente
a sua existéncia abstrata como alimento; poderia ela justamente existir muito
bem na forma mais rudimentar, e ndo ha como dizer em que esta atividade

de se alimentar se distingue da atividade animal de alimentar-se. (MARX,
2004, p. 110).

15 Postular as necessidades como fator primario da condicdo humana, como foi o caso criticado acima,
pode ser problemético, porque as formas como elas se manifestam sofre a interferéncia das mediacdes
socais.
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Pelo trabalho o homem foi capaz de transcender a natureza, reduzindo, mas
sem nunca esgotar, a sua dependéncia do meio natural. De acordo com Khan (1995,
p. 179): “Quando o homem cria novas ferramentas para satisfazer suas necessidades,
a necessidade de novas ferramentas é em si uma nova necessidade humana, bem
como o ato de criar novas necessidades”.

Os homens possuem histéria porque suas vidas ndo sdo determinadas por
fatores hereditarios. O homem ndo é apenas um elemento biolégico. Por isso, as
interacdes que ele opera como seu mundo s&o o registro da liberdade e da criatividade
humanas. A partir da criacdo de novas necessidades, assim como 0s meios de
satisfazé-las, eleva-se o padrdo de vida. Um russo, argumenta Marx (2004, p. 113),
cuja dieta alimentar se baseia em peixes ran¢cosos nao seria pobre em uma sociedade
onde esse tipo de alimento é o padrdo. Para Marx: “O homem rico é simultaneamente
o homem carente de uma totalidade da manifestacdo humana de vida. O homem, no
qual a sua efetivacéo propria existe como necessidade (Notwendigkeit) interior, como
falta (Not)” (Ibid.).

Com efeito, a riqueza e a pobreza, segundo o filésofo alemao, sdo relativas,
dependem de fatores sociais e historicos, e ndo apenas econémicos. Como veremos
no proximo capitulo, Marx ndo estava interessado em uma simples elevacdo do
padrédo de vida dos trabalhadores somente em termos financeiros.

Conforme o exposto acima, a relagdo do homem com o mundo € mediatizada
por categorias construidas socialmente. Segundo Arthur (1986, p. 5), esse aspecto é
tdo central para Marx quanto € para Hegel. No caso presente, guem argumenta que o
homem nada mais é do que uma parte da natureza, um ser natural sujeito as leis
naturais, estd assumindo a posicdo em que o homem se encontra em unidade
imediata com a natureza.

Segundo Marx (2004, p. 84), precisamente na elaboracdo do mundo objetivo,
o homem se confirma como ser genérico, pela producdo de sua vida genérica
operativa, a natureza aparece como obra de sua efetividade. Pelo trabalho, 0 homem
cria 0 seu mundo e se confirma como ser genérico. Através dessa producédo, a
natureza aparece como sua obra e sua atividade. Desse modo, a esséncia humana
da natureza esta, em primeiro lugar na condi¢do de elo com o homem, na condi¢édo
de elo com outro homem, na condicéo de existéncia para o outro e do outro para ele.

Nesse sentido, a existéncia natural se torna existéncia humana, e a existéncia

humana existéncia natural: “Portanto, a sociedade € a unidade essencial completada
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(vollendete) do homem com a natureza, a verdadeira ressurreicdo da natureza, o
naturalismo realizado do homem e 0 humanismo da natureza levado a efeito.” (MARX,
2004, p. 107). Posto que raramente sou cientificamente ativo, uma atividade que
dificilmente poderia efetuar sozinho, posso realiza-la com os outros, entdo sou ativo
socialmente.

Por isso, seria ilusério acreditar que a genialidade resulta apenas do talento
individual. Desde o nascimento o ser humano depende do auxilio dos outros, ndo sé
da familia como das instituic6es sociais. Um individuo em particular pode ser portador
de um talento nato, mas ele depende de condicGes objetivas para manifestar seu
potencial.

Conforme Marx (2004, p. 106), ndo apenas a minha atividade, como a propria
lingua em que componho 0s meus pensamentos me € transmitida como um produto
social, “por isso, 0 que faco a partir de mim, faco a partir de mim para a sociedade, e
com a consciéncia de mim como um ser social.” (Ibid.). Essa passagem indica que
Marx ndo considera a consciéncia como algo que poderia existir por si mesma, como
um fendmeno exterior e independente do homem. Segundo Khan (1995, p. 174), a
consciéncia € uma qualidade do ser humano e ndo o contrario. Ela ndo foi obra do
espirito absoluto, mas do ser humano real. Ela existe como um produto da sociedade,
e confere ao homem a capacidade de construir a sua proépria histéria.

Desse modo, a consciéncia é representacéao tedrica daquilo que a coletividade,
o0 ser social, é a figura viva a consciéncia universal € uma abstracdo da vida efetiva a
atividade da consciéncia universal, enquanto uma tal € minha existéncia tedrica do ser
social. A manifestacdo de vida do homem, mesmo que ndo ocorra imediatamente com
0s outros homens, se expressa socialmente. A autoproducao do homem pelo trabalho

implica que ele cria um mundo objetivo, mas também intersubjetivo, social e histérico.

3.2 A HUMANIZACAO DOS SENTIDOS

Conforme o exposto acima, Marx considera a capacidade de realizar atividade
consciente como atributo especifico da espécie humana. N&o obstante, a sua
atividade ndo se esgota com a satisfacdo de suas caréncias fisicas, ele até produz
melhor na auséncia delas. Antes do artista produzir uma obra de arte, ele deve se
alimentar. A arte seria impensavel em uma sociedade onde todo o tempo disponivel
deve dedicado a busca de alimentos, abrigo etc. Contudo, mesmo empenhado na

satisfacdo de necessidades basicas, o homem é impelido a transcender seus
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horizontes, a medida que aperfeicoa os meios de satisfazer suas caréncias, ele e cria
novas necessidades.

Segundo Khan, os sentidos especificamente humanos surgem no processo de
objetificacdo. A crescente consciéncia do homem de suas necessidades ndo é um
efeito "mecanico, automatico de resposta da consciéncia humana a estimulos
meramente fisicos.” (KHAN, 1995, p. 180)6. A natureza, compreendida em suas
interconexdes com o homem, é o ponto de partida das investigagbes de Marx sobre a
natureza humana. Por intermédio da sensibilidade o homem conhece o mundo,
representa-o idealmente em seus pensamentos por meio da linguagem. “O elemento
do proprio pensar, o elemento da externagao de vida do pensamento, a linguagem, é
de natureza sensivel. A efetividade social da natureza e a ciéncia natural humana ou
a ciéncia natural do homem sao expressodes idénticas.” (MARX, 2004, p. 112).

Embora a sensibilidade seja a fonte primaria das ciéncias, o conhecimento dos
objetos ndo é alcancado imediatamente, pelos sentidos. A atividade cientifica do
homem é uma producdo social, cuja expressdo tedrica € realizada por meio da
linguagem. O homem socializado é consciente porque interiorizou uma linguagem que
Ihe foi transmitida pela educacao permitindo-lhe interagir objetivamente com o mundo.
Vimos que os animais nao se relacionam de maneira objetiva com o0s objetos, eles
percebem apenas estimulos externos e internos, mas ndo se distinguem das suas
sensacdes porque ndo a experimentam de maneira consciente?”.

De maneira similar, o sujeito submetido a caréncia severa, se comporta de
forma animalesca, por isso: “0 homem carente, cheio de preocupacdes, ndo tem
nenhum sentido para o mais belo espetaculo” (MARX, 2004, p. 110). Todavia, as
condicbes para a libertacdo do jugo da natureza sdo desenvolvidas com o
aprimoramento da atividade produtiva. Segundo Arthur (1986, p. 29), ao trabalhar

16 Hegel, na Fenomenologia do Espirito, ja polemizou com empiristas, e também com kantianos, a esse
respeito. A consciéncia ndo constroi 0s seus conceitos a partir dos estimulos sensiveis, eles nao sao
nem mesmo o resultado mecénico de uma combinacéo entre sensibilidade e formas a priori do intelecto.
A dialética hegeliana destaca o papel da negatividade, da superacao de figuras problematicas da
consciéncia, por formas mais elevadas até o absoluto. Marx, por sua vez, considera que esse processo
nao é efetuado apenas no plano das ideias, ele diz respeito ao individuo real, como sujeito histérico.
17 Segundo Markus, os experimentos de Pavlov corroboram a tese marxista de que os animais ndo se
distinguem da sua atividade. Em seus experimentos, o0 cientista russo constatou que apés serem
condicionados, os cdes reagem de maneira idéntica a estimulos diferentes como um alimento e um
sinal sonoro: “o animal reage tanto a um objeto que Ihe é biologicamente importante (estimulo absoluto)
gquanto a um objeto que o animal sabe por experiéncia que se faz acompanhar ou que indica a presenca
do primeiro (estimulo relativo)” (MARKUS, 1974, p. 62).
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sobre o objeto de producdo, ocorre uma transformacéo reciproca, no nivel da
mediacao de primeira ordem?8,

Com efeito, 0 objeto se adapta a algum uso humano especifico, como meio de
consumo ou de producédo. Por outro lado, o poder produtivo humano é ampliado e
desenvolvido. Com o tempo, sdo desenvolvidas um conjunto de mediacdes que se
sobrepdem nas relacdes entre 0 homem e o0 a natureza. Disso resulta, segundo Arthur
(1986, p. 29), que a recalcitrancia do mundo objetivo para o uso humano é ativamente
superada com base no conhecimento tedrico e na experiéncia pratica de seus
determinados potenciais.

Por meio das media¢cBes, 0 homem supera sua relacao imediata, espontanea
com a natureza e passa a se relacionar humanamente com o seu mundo. “Eu so6
posso, em termos praticos, relacionar-me humanamente com a coisa se a coisa se
relaciona humanamente com o homem” (MARX, 2004, p. 109). A producéo de objetos
humanos condiciona relagdes humanas com os objetos. A producéo de instrumentos
musicais induz o desenvolvimento de uma audicdo capaz de apreciar musica.
Entretanto, o ato de ouvir masica ndo se resume a mera percepcdo de estimulos
sonoros, 0 mesmo ocorre com 0s demais sentidos.

Conforme Mészaros (2006, p. 183), os sentidos verdadeiramente humanos sao
dotados de alta complexidade porque eles ndo estédo apenas interconectados uns com
0s outros, mas também com as poténcias humanas e somente em virtude dessas
interrelacdes é possivel haver um sentido, como o da beleza. Por isso o filosofo
hangaro ressalta, seguindo Marx, que o homem se apropria da sua esséncia
omnilateral de uma maneira omnilateral, portanto como um homem total. Portanto, o
sentido de beleza, assim como os demais sentidos, ndo sao meras reac¢des corporais
a estimulos internos e externos. Eles sdo expressdes da vida humana em sociedade.
Por isso Marx compreende que:

O olho humano frui de forma diversa da que o olho rude, ndo humano [frui);
o ouvido humano diferentemente da do ouvido rude etc. Nds vimos. O homem
s6 ndo se perde em seu objeto se este he vem a ser como objeto humano
ou homem obijetivo. Isto sé é possivel na medida em que ele vem a ser objeto
social para ele, em que ele proprio se torna ser social (gesellschaftliches

Wesen), assim como a sociedade se torna ser (Wesen) para ele neste objeto.
(MARX, 2004, p. 109).

18 Com os termos “mediagdes de primeira e segunda ordem”, o autor refere-se a expressdo que
Mészaros (2006) empregou para distinguir as atividades diretamente ligadas a producéo dos meios de
vida e aquelas secundarias, que se interpdem a relagao direta do homem com a natureza.
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Os sentidos humanos se diferenciam dos sentidos ndo humanos a medida que
a sociabilizacdo torna os sentidos mediados. O olho se tornou olho humano, da
mesma forma como o seu objeto se tornou um objeto social, humano, proveniente do
homem para o homem, “por isso, imediatamente em sua praxis, os sentidos se
tornaram teoréticos” (MARX, 2004, p. 109). Os sentidos humanos ndo captam apenas
estimulos externos e internos, eles sdo capazes de perceber objetos materiais ou
construcgdes tedricas como produtos da atividade humana.

Com efeito, o ato de apreciar uma obra de arte envolve o conjunto das
potencialidades humanas. O postulado marxiano de que o homem sé pode se
relacionar humanamente com o mundo, a medida que o mundo se relaciona
humanamente com ele, pode parecer uma tautologia. Contudo, isso pode ser mais
bem compreendido, se levarmos em conta os fatores historicos e sociais envolvidos
na socializacdo/humanizacao do homem.

Conforme Markus (1974, p. 60), “quem, pela primeira vez na vida, vé& um
relégio, e ndo sabe nem como nem para qué usa-lo, vera algo diferente daquilo que
pode ser visto por quem conhece o rel6gio como instrumento de mensuracdo do
tempo”. De acordo com Marx (2004, p. 11), os objetos sé fazem sentido para o sujeito
guando ja correspondem as capacidades ja desenvolvidas no sujeito. Um objeto so
tem sentido para sentidos que lhes sdo correspondentes por isso: “0 meu objeto s6
pode ser a confirmacdo de uma das minhas forcas essenciais, portanto sé pode ser
para mim da maneira como a minha forca essencial é para si como capacidade
subjetiva” (MARX, 2004, p. 110).

Os sentidos humanos néo se resumem a atividade fisiologica, tal como ocorre
nos animais, porque eles englobam também fatores postos pelo contexto social. Por
sentidos humanos, Marx ndo entende apenas as faculdades sensoriais: “mas também
0s assim chamados sentidos espirituais, os sentidos praticos (vontade, amor etc.),
numa palavra o sentido humano” (MARX, 2004, p. 110). Sendo o resultado da préaxis
humana, os sentidos humanos se formam no contexto geral do desenvolvimento
histérico. Com efeito: o sentido humano, a humanidade dos sentidos, vem a ser
primeiramente pela existéncia do seu objeto, pela natureza humanizada. A musica
desperta o sentido musical no homem, por isso, a mais bela sinfonia ndo tem sentido
para um ouvido ndo musical. Apenas com a objetivacdo da riqueza humana que 0s

sentidos humanos se tornam efetivos.
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Pois ndo s6 os cinco sentidos, mas também os assim chamados sentidos
espirituais, os sentidos praticos (vontade, amor etc.), numa palavra o sentido
humano, a humanidade dos sentidos, vem a ser primeiramente pela
existéncia do seu objeto, pela natureza humanizada. A formacdo dos cinco
sentidos € um trabalho de toda a histéria do mundo até aqui. (MARX, 2004,
p. 110).

Para o individuo socializado, a efetividade objetiva se torna por toda parte
efetividade das forcas essenciais humanas, das suas proprias forcas essenciais. Os
objetos tornam-se a objetivagdo de si mesmo. Objetos que realizam a efetividade
humana, de suas forcas essenciais. Todos 0s objetos se tornam para ele confirmacao
da sua objetivacdo de si mesmo, 0s objetos realizam e confirmam sua individualidade
enquanto objetos seus, isto €, ele mesmo torna-se objeto.” (MARX, 2004, p. 110).
Entre os sentidos humanos, Marx confere atencdo especial para os lagos afetivos
entre o homem e a mulher, que ele considera ndo somente a mais natural relacéo de
individuo para individuo, como também o principal parametro para verificar até que
ponto o homem naturalizou as suas determinagdes essenciais: “Nesta relagéo fica
sensivelmente claro portanto, e reduzido a um factum intuivel, até que ponto a
esséncia humana veio a ser para 0 homem natureza ou a nhatureza [veio a ser]
esséncia humana do homem” (MARX, 2004, p. 104).

Conforme Lukacs, (2013, p. 432), o tornar-se homem acontece objetivamente
no trabalho e com o desenvolvimento de capacidades subjetivas. Somente quando o
homem nédo reage mais de modo animalesco, quando deixa de simplesmente se
adaptar ao respectivo mundo exterior dado e, por seu turno, passa a participar de
modo ativo e pratico de sua remodelacdo em um meio ambiente humano cada vez
mais social, criado por ele mesmo, assim também enquanto pessoa ele s6 pode se
tornar homem se a sua relacdo com o seu semelhante humano assumir formas cada
vez mais humanas, como relacdes entre homens e homens, e dessa forma se
realizarem na pratica.

Nesse caso, a emancipacdo feminina, para ser efetiva, deve ocorrer no
contexto da emancipacgao geral da sociedade. Somente quanto os homens deixarem
de ser relacionar como objetos um para os outros, e assumirem relagdes efetivamente
humanas, é que poderia haver uma verdadeira emancipagéo da mulher. Voltamos a
falar sobre as relacdes entre 0s sexos no capitulo a respeito do comunismo.

Contudo, o trabalho exerce papel fundamental na humanizagcédo do homem, ele

€, em primeiro lugar, a sua atividade vital, 0 modo como o homem sustenta o seu
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corpo fisico. Entretanto, se a sua atividade fosse restrita as suas necessidades
primarias, como é o caso dos animais, ele ndo poderia se diferenciar dos outros seres
da natureza. O surgimento do homem foi um exercicio de autotranscedéncia pelo
trabalho.

Desde entéo, ele pode se dedicar a fins genuinamente humanos, como apreciar
arte. A producao artistica € uma das formas mais sublimes de atividade humana.
Posto que esse ela ndo ter uma utilidade imediata, o homem pode produzir arte
somente quando as suas caréncias basicas, estdo satisfeitas. Nessa trajetoria o
capitalismo, a principio, exerceu papel fundamental, a medida desenvolveu as forcas
produtivas, porém, como veremos adiante, esse desenvolvimento ocorreu as as

custas da alienacéo do trabalho.

3.3 As POLEMICAS A RESPEITO DA ESSENCIA HUMANA

Segundo Markus, ndo existe uma antropologia marxista em sentido tradicional,
logo: “o Unico resultado da analise da ‘esséncia’ humana [em Marx] € demonstrar que
tal esséncia, entendida num sentido absoluto e metafisico, ndo existe de modo algum”
(MARKUS, 1974, p. 47); por isso, é possivel falar em uma antropologia marxista, na
melhor das hipoteses, usando aspas. Vale ressaltar que o filésofo hingaro observou
gue a esséncia humana, tomada em sentido metafisico, ndo pode fundar uma
antropologia marxista, entretanto, essa dificuldade pode ser resolvia se o0 conceito
estiver fundado em bases materiais.

Por sentido materialista, ndo queremos dizer aquele que apreende a matéria
como um fato dado, mas como resultado da acdo do homem em sociedade, haja vista
que a atividade social é indispenséavel para a humanizacdo do homem. Com efeito,
para que certas habilidades, como a fala, sejam adquiridas, € preciso se relacionar
com individuos falantes.

Com efeito, mesmo um naufrago que vive isolado em uma ilha, possui certo
namero de habilidades sociais, haja vista que antes de chegar ao local ele
necessariamente passou por experiencias de socializacdo, na familia, escola e etc,
conforme Bertell Ollman (2001, p. 105): “seria um grande absurdo a imaginar o

desenvolvimento da linguagem sem individuos vivendo juntos e conversando um com
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o outro”. Sem o auxilio de outras pessoas, talvez nao seria possivel sequer aprender
a andar em postura eretal®.

Embora as pessoas ndo nasgcam falando, seu corpo possui um conjunto de
caracteristicas, que em um ambiente favoravel, permite o aprendizado da fala. Com
efeito, toda habilidade social tem como pressuposto o ser organico. A esséncia
humana contempla tanto atributos fisicos, como capacidades que embora também
sejam naturais, se expressem de acordo com o0 contexto. Posto que essas
capacidades séo invariaveis, a esséncia humana também &, embora ela se manifeste
de formas bastante distintas, dependendo do contexto histérico em questao.

Segundo Lukacs, (2013, 148). o devir homem do homem pressupfe um
desenvolvimento bioldgico ascendente de tais tendéncias, que serve como base para
a formagdes puramente sociais. O homem certamente permanece irrevogavelmente
um ser vivo biologicamente determinado, mas modifica radicalmente o carater de sua
interrelacdo com o meio ambiente, pelo fato de surgir, através do pér teleoldgico no
trabalho, uma interferéncia ativa no meio ambiente, pelo fato de, através desse pér, o
meio ambiente ser submetido a transformagdes de modo consciente e intencional.

Haja vista que o homem, como ser natural, bioldégico, € o pressuposto do
pensamento de Marx, seria infundado atribuir a concepcdo de homem marxiana
qualquer apelo fatores transcendentes. Ainda que esse mesmo desenvolvimento se
volte contra ele e ensejando o resgate de uma liberdade que foi perdida em meio ao
progresso tecnico.

Na obra Marx pensador de la técnica, Axelos (1969, p. 17) afirma que em Marx
a solucao do enigma do devir histérico da humanidade exige superar a alienacéao.
Contudo o drama histérico ndo € uma questdo metafisica. Com efeito, Axelos (1969,
p. 42) afirma que para Marx, a alienagdo € um problema real. No ambito do
desenvolvimento das forgas produtivas as maquinas capitalistas, segundo Axelos
(1969, p. 75), ndo amadurecem o trabalhador, mas sim o infantiliza e enfraquece. A

roda da histéria esmaga aqueles que eles o colocaram em movimento.

19 No livro publicado em 1755, Discurso sobre a origem da desigualdade, Rousseau faz o seguinte
relado: “Dava-se 0 mesmo com a crian¢a encontrada em 1694 nas florestas da Lituania e que vivia
entre os ursos. Nao apresentava, diz Condillac, nenhuma mostra de razdo, andava sobre os pés e
as maos, nao tinha linguagem nenhuma e formava sons que em nada se pareciam com os de um
homem”. (ROUSSEAU, 1755, p. 47). Embora ndo haja certeza da veracidade desses relatos, eles
servem para ilustrar nossa hipétese.
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A tecnologia capitalista, prossegue Axelos (1969, p. 79) envenena e alinha
tudo, porém, com a superacdo da alienacao técnica, a técnica sera capaz de se
desenvolver de uma maneira ndo alienante, mantendo-se sob controle de toda a
comunidade humana. Segundo Axelos (1969, p. 122), a dificuldade para captar a
analise marxiana da alienacdo consiste em compreender em gue consiste essa
natureza verdadeira do homem, a sua esséncia do qual ele se alienou. E possivel
perguntar: qual seria essa esséncia humana que se aliena, ja que nunca, até hoje
existiram homens nao alienados. Marx, portanto, comeca de uma ideia metafisica do
homem, uma ideia de que ele ndo define, mas exige que a verdadeira realidade o
realize. Por isso, Marx, de acordo com Axelos (1969, p.142) € obrigado a introduzir a
metafisica (como um mundo derivado), isto &, representacdes e ideias, fazendo desse
mundo um mundo complementar e suplementar, transpondo-o para o mundo fisico-
histérico e animal.

Dessa forma, Marx, embora tenha analisado acuradamente os problemas do
capitalismo, teria que apelar para um ideal metafisico de homem e sociedade, haja
vista que a alienagéo teria acompanhado a humanidade deste sempre. Logo, se nunca
existiram homens ndo alienados, o filosofo aleméao teria que retirar, mesmo que
involuntariamente, a solu¢éo do enigma da histéria de um ideal metafisico de homem.
Incapaz de encontrar uma saida para os problemas com o qual se defrontou o filosofo
alemao teria sucumbido a metafisica que criticara em seus predecessores.

A respeito disso, é preciso observar que Axelos parece identificar dois
conceitos, que embora sejam, de certa forma, correlatos em Hegel, ndo o sdo em
Marx. Nao é o caso, nessa dissertacao, tratar em profundidade da diferenca entre
alienacdo (Entfremdung) e estranhamento (Entfremdung). Grosso modo, pode-se
dizer que a primeira refere-se as realiza¢des que os homens fazem ao objetivar o seu
mundo, as exteriorizagbes das capacidades humanas, a segunda diz respeito aos
obstaculos as realizagbes humanas que determinadas formagfes sociais podem

assumir.

Entdusserung tem o significado de remissao para fora, extrusao, passagem
de um estado a outro qualitativamente diferente, despojamento, realizacao
de uma acao de transferéncia. Nesse sentido, Entdusserung carrega o
significado de exteriorizagdo, um dos momentos da objetivacdo do homem
gue se realiza através do trabalho num produto de sua criacéo... Por outro
lado, Entfremdung tem o significado (de real objecdo social a realizagdo
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humana, na medida em que historicamente veio a determinar o contetido
das exteriorizacbes (RANIERI, 2001, p. 24).

Nesse caso, a alienacdo seria um fendbmeno necessario, relacionado
diretamente com as capacidades humanas, com a humanizacdo do homem, haja vista
gue se o sujeito ndo se alienar, ele ndo poderia transcender a mera animalidade, se
elevando a condicdo de humano. Conforme Lukacs (2013, p. 302), a objetivacédo do
objeto e a alienacdo do sujeito, formam o processo unitario que compdem o
fundamento da préaxis e teoria humanas. Conforme o exposto acima, 0s animais nao
se relacionam objetivamente com o mundo. Pelo trabalho, o homem toma consciéncia
de seu mundo, passa a agir conscientemente sobre ele. ”

O estranhamento s6 pode ocorrer se houver alienacdo. Porém, disso nao
resulta que toda a alienacdo seja estranhada. Somente em sociedades onde o
individuo nédo se realiza em seu trabalho. A identificacao entre os dois fendmenos, tdo
comum na filosofia, provém, segundo Lukacs (idem) de Hegel. Nos Manuscritos de

Paris Marx protesta contra essa identificacao afirmando que:

Um ser que ndo € objeto de outro ser, supde, pois, que ndo existe nenhum
ser objetivo. Tao logo eu tenha um objeto, este objeto tem a mim como
objeto. Mas um ser ndo objetivo € um ser ndo efetivo, ndo sensivel, apenas
pensado, isto é, apenas imaginado, um ser da abstragdo. (MARX, 2004, p.
127).

Se néo houvesse objetivacdo de maneira alguma, as ideias e os sentimentos e
outros aspectos da humanidade, ndo passariam de meras possibilidades, que podem
ganhar realidade somente no processo de sua objetivacdo. Conforme Lukacs, (2013,
p. 8), 0 ser, meramente natural, ultrapassa a condicdo de generalidade muda quando
se torna existente para si. A generidade muda na natureza significa, por outro lado,
um ser-em-si no sentido mais literal possivel. Com o trabalho e a linguagem, essa
mudez do género da um salto para a generidade em si do ser social.

No processo de humanizacdo da espécie humana, segundo Lukécs (2013, p.
308), surge, mediada pelas aliena¢des, uma consciéncia social. A extensdo das
singularidades naturais sempre existentes para uma individualidade constitui
resultado de um demorado desenvolvimento socioeconémico, no qual a complexidade

crescente da divisdo social do trabalho e das tarefas propostas aos homens
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singulares, transmuta sua singularidade natural gradativamente em individualidade
social. Somente quando o sujeito se individualiza, toma consciéncia de pertencer,
como individuo, a um género, e quando esse individuo € coagido por for¢as sociais
antagonicas a ele, € que ocorre o estranhamento.

Considerando o exposto acima, as questdes levantadas por Kostas Axelos, sao
problematicas. Embora a alienagéo seja um fator constante na histéria, posto que diz
respeito ao desenvolvimento do homem, a sua individualizacéo e socializagéo. Por
outro lado, o estranhamento ndo se manifesta de forma idéntica nos diversos periodos
histdricos. Voltaremos a essa tematica no final dessa dissertacéo.

Vimos que para Hegel, e Marx, a consciéncia ndo é um fato dado, nem surge
abruptamente a partir do individuo isolado. A individualizagdo do homem ocorre por
meio de uma série de media¢cbes, que possibilitam o intelecto elevar-se, de sua
consciéncia imediata, até atingir a consciéncia de si, espelhando-se nos outros.
Podemos encontrar uma perspectiva bastante distinta em Kierkegaard, conforme o

autor sugere abaixo.

O espirito ndo pode desembaracar-se de si mesmo; tampouco pode
apreender-se a si mesmo, enquanto ele se mantiver fora de si mesmo; nem
tampouco o homem pode mergulhar no vegetativo, de jeito nenhum, pois
ele esta determinado, afinal, enquanto espirito. (KIERKEGAARD, 2010, p.
47).

A dificuldade dessas perspectivas, € que elas ndo explicam a origem da
consciéncia. Os fatores historicos que efetivamente afetam o individuo séo
desconsiderados, em favor a um solipsismo que afirma a realidade do sujeito ndo
ultrapassa os limites dele mesmo. Por isso, abordagens disse tipo, podem recorrer a
fatores psicoldgicos para explicar fenbmenos sociais. Esse é o caso de Robert G.
Tucker, que na obra Philosophy and myth in Karl Marx, afirma que Marx néo fez nada
mais do que projetar sua interioridade no mundo. O que o filosofo alemé&o expressa,
segundo Tucker (1972, p. 220), seria uma realidade interna, um mundo subjetivo, mas
ele ndo o vé como subjetivo, nem descreve como tal.

Pode-se apontar como dificuldade das abordagens que tomam a consciéncia
como um tato dado, que existe por si mesma, independente de fatores externos, e que

até condiciona a partir da interioridade a forma como o individuo apreende o mundo,
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€ como a consciéncia poderia autoproduzir-se a partir de si mesma, sem nenhuma
mediacao.

Como vimos, para o0 grego, seria impensavel um individuo subsistir
independente de sua sociedade. Segundo Mészaros (2006, p. 240) O culto ao
individuo é uma estratégia Util para proteger a ordem estabelecida do antagonismo
das massas, massas, individual" preenche, assim, a dupla funcdo de proteger e
proporcionar uma solucdo escapista para o individuo isolado e impotente, que é
mistificado pelos mecanismos da sociedade capitalista que o manipulam.

Disso ndo resulta que o marxismo despreze o papel do individuo, como simples
abstracdo que serve a propoésitos ideoldgicos. Conforme o exposto acima, Marx
afirmou, nos Manuscritos, que o individuo produz e € produzido pela sociedade.
Porém, disso ndo resulta que Marx seja um voluntarista, como se a sociedade fosse
a manifestacao literal das vontades individuais.

A medida que essas estruturas se desenvolvem, elas adquirem autonomia
relativa em relacao a sociedade, porém, o desenvolvimento social ndo suprime os atos
individuais que sao a sua base, conforme observa Lukacs (2013, p. 424), a respeito
das transformac0fes estruturais, objetivamente necessarias, que parecem puramente
sociais, caso ndo tomemos conhecimento das decisdes alternativas individuais que —
em Ultima andlise, estdo ontologicamente na sua base. Para Lukacs, ainda que as
forcas sociais tenham autonomia em relagdo ao individuo, elas ndo suprimem o papel
sujeito, porque todo fen6meno social surge a partir desses atos.

Perspectiva bastante diversa é defendida por Althusser. Na intepretacdo do
filésofo francés, o marxismo assumiu de Hegel o postulado da hist6ria como processo
sem sujeito: “essa categoria de processo sem sujeito, que deve ser arrancada a
teleologia hegeliana, representa, certamente, a mais alta divida teérica que liga Marx
a Hegel. (ALTHUSSER, 1967, p. 23).

Dizer que ndo ha nenhum sujeito no processo de alienacdo, seja na
Histdria, na Natureza ou na Légica, é simplesmente dizer que ndo se pode,
em nenhum “momento”, determinar como sujeito no processo de alienagao
qualquer “sujeito” que seja: nem tal ser (nem mesmo o homem), nem tal
povo, nem tal “momento” do processo, nem a Histéria, nem a Natureza,
nem a Ldgica. (ALTHUSSER, 1967, p. 15).

Esse tipo de intepretacdo, parece incidir numa dificuldade que est4 no extremo

daquela apresentada por Kierkegaard. Se o primeiro isola o individuo da sociedade,
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lancando-o em um horizonte ahistérico, na segunda, o individuo absorvido pelas
relacbes sociais, entendidas como processos alheios aos homens tomados
individualmente.

Na concepc¢do do homem, como genérico, existe um equilibrio entre o fator
bioldgico, social e a individual. O homem como ser consciente, é compelido o tempo
todo a fazer, escolhas, que séo orientadas por valores. Esses valores sao produzidos
coletivamente, no trabalho, e estéo diretamente relacionados com a vida. Embora a
evolugdo do processo social, torne as relacbes mais complexas, e relativamente
autbnomas em relagcédo ao individuo. Os atos individuais, que sdo a base de todo o

fendmeno social, nunca sdo suprimidos.

3.4 A CRITICA FILOSOFICA DA ECONOMIA POLITICA

Na secdo anterior vimos, em termos gerais, como Marx descreve a evolucao
do homem, do estado de humanidade simples, até a condicdo de ser social. Todavia,
0 cendrio com o qual o autor dos Manuscritos se defrontou, foi 0 da sociedade
capitalista em formacgdo. Embora o fildsofo aleméo tenha reconhecido os avangos do
modo de producado burgués, ele observou que esse progresso afetou os sujeitos de
maneira desigual, provocando consequéncias graves para a classe trabalhadora. A
divisdo do trabalho e a mecanizacdo da atividade produtiva proporcionaram um
aumento exponencial da producdo, mas as custas de uma exploracdo implacavel e
do aviltamento das condi¢Bes de vida da classe operaria.

Conforme o exposto acima, os Manuscritos de Paris sdo a obra em que o
filbsofo alemado expde sua primeira critica a economia politica. Marx atribuiu aos
economistas o meérito de atribuir ao trabalho o fundamento das riquezas. Porém, uma
contradicdo permanece sem explicagcdo. Embora os trabalhadores dediqguem suas
vidas ao trabalho, eles estavam submetidos a todo tipo de privagdes.

Com o estabelecimento do sistema baseado na propriedade privada, o trabalho
deixou de ser um fim em si, a atividade em que o homem se realiza como ser humano,
e se tornou um meio para obter dinheiro para continuar sobrevivendo, ndo como ser
humano, mas como um ser que mal se distingue de um animal de carga. Vimos que
o trabalho criou o0 homem, porém, na situacdo em que tudo foi convertido em
mercadoria, 0 homem também foi rebaixado a condicdo de um objeto. Nesse sentido,

o trabalho deixou de ser manifestacdo da vida, e se reduziu em um meio de vida, e
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uma vida desumana, posto que priva o homem da liberdade que € o atributo essencial
da sua espécie.

Dessa forma, os valores, que antes eram derivados da propria vida dos
homens, sdo submetidos as determinacdes do valor econdmico. A légica da economia
politica é a do lucro pelo lucro. Desse modo é o dinheiro, e ndo o homem, a medida
de todas as coisas.

Em 1844 Marx estava convencido de que uma critica radical da sociedade
burguesa ndo deve ser apenas filosofica, ela deve comecar por uma analise
econbmica. Vimos que o autor dos Manuscritos iniciou seus estudos econémicos sob
a influéncia de Engels, que publicou um artigo chamado Esbo¢o de uma critica da
economia politica (1844), que o impactou profundamente. Segundo Khan: “Marx
elogiou muito esse artigo, quinze anos depois, no Prefacio a critica da economia
politica (1859), descrevendo-o como um esboco brilhante sobre a critica das
categorias econdmicas” (KHAN, 1995, p. 167).

Nesse esboco, Engels compara a inovagédo da moderna economia politica com
a reforma protestante, porque a primeira rejeitou a riqueza como algo exterior ao
homem: “Engels chamou, por isso, com razdo, Adam Smith de Lutero nacional
econdmico” (MARX, 2004, p. 99). Da mesma forma que o segundo negou o clero e
interiorizou a fé, o primeiro, negou a rigueza objetiva e a interiorizou no homem. De
acordo com Mészaros, se ela (a rigueza) fosse uma objetividade absoluta, entdo seria
“sacrossanta”. (MESZAROS, 2006, p. 123).

Porém, Marx, que tinha formacéo filosofica, conduziu as descobertas do seu
amigo muito além do terreno econdmico?°. As categorias da econdmica politica, para
o filésofo alemao, ndo eram apenas econbmicas, elas tém carater social. De acordo
com Arthur (1986, p. 6), onde as ontologias sociais idealistas tentam eliminar as
categorias sociais do natural e os reducionistas biolégicos evacuam as mediagfes
sociais, a forgca da categoria de "atividade produtiva” de Marx reside precisamente em
sua dupla determinac&o como elemento de ligacdo entre o humano e o natural, o ideal
e 0 material, teleologia e causalidade.

Conforme Lukéacs (2012, p. 284), “pela primeira vez na histéria da filosofia, as
categorias econdmicas aparecem como as categorias da producdo e da reproducéo

da vida humana, tornando assim possivel uma exposi¢cdo ontologica do ser social

20 Conforme observa Alvineri (1968, p. 3), Marx teve, a principio, formacéao filoséfica, ao passo que
Engels recebeu educagdo econémica enquanto atuava nos negoécios da familia.
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sobre bases materialistas”. Desse modo, Marx foi muito além do esboc¢o genial de
Engels. Segundo Mészaros (2006, p. 77), embora Marx e Engels apresentem certa
afinidade basica em sua abordagem, o escopo de Marx é incomparavelmente mais
amplo. Eles abarcam todos os problemas filoséficos basicos em relacdo com a
autoalienacdo do trabalho, da questdo da liberdade até a do significado da vida.
Todavia, o principal objetivo de Marx no estudo da economia politica ndo era dirigido
no sentido de encontrar os mecanismos que regulam a oferta ou demanda, a
determinacdo de precos ou alocacdo de recursos, mas 'analisar como a atividade
laboral das pessoas é regulada em uma economia capitalista.

O objeto da analise, segundo Khan (1995, p. 171), € uma determinada estrutura
social, uma cultura particular, ou seja, capitalismo-mercadoria, uma forma social de
economia em que as relacdes entre as pessoas nao sao reguladas diretamente, mas
através das coisas. As categorias fundamentais da economia politica, prossegue Khan
(1995, p. 172), ndo sao trabalho, capital, lucros, aluguéis, terra. Ndo obstante,
considera-se como categoria fundamental o homem e suas atividades humanas.
Essas atividades ndo podem ser abstraidas do homem, elas devem ser vistas como
expressoes integrais de sua humanidade.

Marx ndo busca apenas o fundamento da producao de riquezas, sua intencao
a compreender as consequéncias da atividade econdmica capitalista sobre o proprio
modo de ser do homem. Posto que nesse sistema néo se produz apenas mercadorias.
A medida que o trabalho humano é reduzido a funcéo de gerar riquezas, o homem e
a sociedade se convertem em mercadorias. A mercadoria, para Marx, ndo tem uma
funcdo apenas econémica, porque ela compreende um conjunto de relacdes sociais

gue moldam a estrutura social.

3.5 A GRANDEZA E A LIMITACAO DA ECONOMIA POLITICA: O RECONHECIMENTO E A NEGACAO
DO HOMEM

O reconhecimento do trabalho como categoria fundante da vida humana
ocorreu em um passado recente em termos historicos. Na antiguidade, ele era
considerado indigno para homens livres. Quando a burguesia assumiu a posicao de
classe dominante o trabalho deixou de ser estigmatizado. Conforme Farias (2010, p.
20), no capitalismo o trabalho assumiu um status diferente do que tinha nas
sociedades escravistas e feudal que desprezavam o trabalho. A modernidade exalta

o trabalho e o0 acumulo de riquezas, fatores fundamentais para a formacéao do capital.
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Segundo Bloch (2005, p. 252), somente na modernidade o trabalho passou a
ser considerado como um bem em si. Neste momento tanto a classe dominante
quanto a classe trabalhadora entram em atividade, e a atividade lucrativa passa a ser
moralmente louvavel. A ascensao do trabalho no plano das ideias tem como base o
estabelecimento de “uma sociedade em que a classe dominante vé ou gostaria de ver
a si mesma em atividade, portanto, trabalhando. Essa nova classe dominante se
formou com: “burgueses provenientes de setores de antigos servos, praticantes de
atividades manuais, que, comprando sua liberdade, se dedicavam ao comércio (Cf.
SILVA, 2012, p. 28).

Na transicdo do feudalismo para o capitalismo surgiram diversas escolas
econdbmicas, cada uma correspondendo a uma etapa desse processo. Nos
Manuscritos (2004, p. 99), Marx criticou escolas econbmicas que precederam a
moderna economia politica por atribuirem aos metais preciosos o fundamento da
riqueza. Os partidarios do sistema monetario e do sistema mercantilista, aparecem,
diante da economia politica esclarecida, como fetichistas e catélico. A economia
moderna descobriu a esséncia subjetiva da riqueza no interior da propriedade privada,
enguanto uma esséncia somente objetiva para o homem. Engels chamou, por isso,
com razdo, Adam Smith de Lutero nacional-econémico.

Em seguida, Marx se dirige a fisiocracia. O principal representante desta escola
€ o francés Quesnay. Segundo Marx (2004, p. 101), a doutrina fisiocratica constitui a
transicdo do sistema mercantilista para Adam Smith. A fisiocracia €, corresponde, a
dissolugdo do sistema feudal, e a recomposicdo em linguagem que se torna
econdmica e ndo mais feudal.

Para os fisiocratas toda riqueza é gerada pelo cultivo de terras. Trata-se do
reconhecimento de um elemento “universal-natural”’, a terra, que além de gerar
riqueza através do trabalho, constitui uma riqueza natural em si. Esse modo de ver as
coisas contrasta com o sistema mercantilista. A fisiocracia ndo considera a atividade
humana em conjunto, mas um tipo particular de atividade. Conforme observa Farias
(2010, p. 36), nessa etapa a teoria econdmica ainda considera a natureza anterior ao
homem, pois néo é qualquer atividade que gera riqueza, mas o trabalho na terra.

Segundo Cornu (1965, p. 576), os fisiocratas ainda ndo consideravam o
trabalho em sua forma geral e abstrata porque ainda é apreendido em um modo
particular de externalizacdo das forcas criativas do homem, e seu produto é

considerado uma forma particular de riqueza, gerada mais pela natureza do que por
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ela. A terra, por outro lado, é considerada como um elemento natural independente
do homem. Neste caso, o capital ndo € concebido em suas relacdes de subordinacao
ao trabalho, que, por pelo contrério, est4 subordinado a ele.

Para avancar um passo a frente, segundo Marx (2004, p.101), seria preciso que
a esséncia universal da riqueza seja reconhecida e, portanto, o trabalho, em sua
completa abrangéncia seja elevado a principio. Como vimos, o apice dessa evolucao
foi atingido com o advento da moderna economia politica, primeira corrente
econdmica que reconheceu ndo somente uma forma particular, mas o trabalho em
geral como fonte de riquezas.

Por isso, a economia politica é considerada, por um lado, como um produto da
energia efetiva e do movimento da propriedade privada, como um produto da industria
moderna, ela representa: “a energia e o desenvolvimento dessa industria, e fez deles
um poder da consciéncia.” (MARX, 2004, p.101). A velha economia foi superada pelos
economistas modernos, sobretudo por Adam Smith, que reconheceu como o principio
de toda riqueza: “ndo uma forma particular de trabalho, ligada a um elemento natural
especifico, mas a propria obra, considerada em sua forma abstrata” (CORNU, 1965,
p. 576). Superado o fetichismo das escolas econémicas anteriores, a riqueza deixou
de ser compreendida como exterior ao homem. Para Marx esse fenbmeno é analogo
ao ocorrido na reforma protestante.

Tal como Lutero reconheceu a fé como a esséncia do mundo exterior da
religido, e por isso contrapds-se ao paganismo catolico; tal como ele suprimiu
(aufhob) a religiosidade externa enquanto fazia da religiosidade a esséncia
interna do homem; tal como ele negou o padre existindo fora do leigo porque
deslocou o padre para o coragdo do leigo, assim fica suprimida (aufgehoben)
ariqueza existente fora do homem e dele independente (MARX, 2004, p. 99).

Contudo, o reconhecimento do homem, pela economia politica, vinculou a
esséncia humana a propriedade privada, desse modo, o reconhecimento do homem
implicou em sua negagao: “na medida em que ele préprio (0 homem) ndo mais esta
numa tenséo externa com a esséncia externa da propriedade privada, mas ele proprio
se tornou essa esséncia tensa da propriedade privada” (MARX, 2004 p. 100).

De acordo com Arthur (1986, p. 28), a superacdo das escolas econdmicas
anteriores reflete a prépria dindmica do capitalismo. Com a vitoria do capital industrial
a propriedade privada pode completar seu dominio sobre o homem e se tornar, em

sua forma mais geral, uma poténcia historica mundial. Somente quando trabalho é
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apreendido como a esséncia da propriedade privada; este processo econémico pode
ser analisado em sua real especificidade.

Por outro lado, Arthur (1986, p. 31) observa que a economia politica, ao
conceituar o trabalho como a esséncia subjetiva da riqueza, a0 mesmo tempo
absolutiza essas mediacOes alienantes. Como resultado, 0 homem é colocado dentro
da orbita da propriedade privada. A economia politica tem o mérito de desviar 0s
holofotes da forma meramente objetiva de riqueza para o sujeito humano que a criou.

Segundo Mészaros (2006, p.136), a economia politica faz abstracdo do lado
humano das interrelagbes econdémicas. Disso a concepc¢do basica da economia
politica, que supde ser a propriedade privada um atributo essencial da natureza
humana. Por outro lado, Marx, segundo Cornu (1965, p.576), observou que o
desenvolvimento da industria, levou a propriedade territorial perder o seu carater
especifico, tornando-se cada vez mais capital.

Segundo Marx (2004, p. 79), a economia politica parte do fato dado e acabado
da propriedade privada. Nao nos explica o0 mesmo. Ela percebe o processo material
da propriedade privada, que passa, na realidade, por férmulas gerais, abstratas, que
passam a valer como leis para ela.

Marx observa, de acordo com CORNU (1965, p. 577), que a economia politica,
nao € capaz de conceber estas leis, isto €, ndo mostra como tém origem na esséncia
da propriedade privada. Tirando a mascara da humanidade com a qual se cobriu no
inicio, 0 a economia politica revelou-se em todo o seu cinismo, justificando cada vez
mais as consequéncias desumanas do regime de propriedade privada.

Para os economistas, as leis reveladas por seus estudos sao universais e
necessarias. Segundo Khan (1995, p. 232), a economia politica eleva o0 modo de
producao capitalista a condicdo de atividade universal e vé esse sistema como o fim
da histéria (KHAN, 1995, p. 232). Por isso o modo burgués de producéo é concebido
como o Unico possivel. Ao interiorizar a propriedade privada na esséncia humana, o
capitalismo projeta-se como o unico horizonte da sociedade.

Segundo Marx (2004, p. 149): “A sociedade, assim como aparece para o
economista nacional, é a sociedade burguesa, na qual cada individuo € um todo de
caréncias, e apenas € para 0 outro, assim como 0 outro apenas € para ele na medida
em que se tornam reciprocamente meio”. Nessas condi¢cdes, as pessoas nado se
relacionam como seres humanos, mas como coisas, postas no mercado regido pela

concorréncia. Com a privatizacao da natureza, transformada em propriedade privada,
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o homem foi despojado do seu corpo inorganico. O ambiente em que ele vive ndo esta
mais disponivel, como a agua para 0S peixes e 0 ar para 0S passaros.

De acordo com Marx (2004, p. 28), o economista nacional considera que tudo
pode ser comprado com trabalho. O capital nada mais € do que trabalho acumulado,
porém, ele nos diz que o trabalhador, longe de poder comprar tudo, tem de vender a

si mesmo e a sua humanidade.
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4 ALIENACAO E EMANCIPACAO HUMANA

Conforme o exposto no capitulo anterior, a espécie humana se humanizou por
meio do trabalho, atividade em que exercita as faculdades peculiares ao género
humano, destaque para a capacidade de produzir conscientemente. O elemento
basilar desse processo € o trabalho, meio pelo qual o homem transforma a natureza
para obter, em associacdo com 0s outros homens, 0S recursos necessarios para
sustentar a vida. Para isso os sujeitos devem modificar o seu meio, objetivando-o
conforme o seu interesse. A medida que transforma o seu meio, 0 homem humaniza
a natureza e naturaliza o humano, produzindo e simultaneamente sendo produzido
pela sociedade. Esse processo atinge o ponto culminante na sociedade capitalista,
quando o desenvolvimento das for¢cas produtivas reduziu drasticamente a
dependéncia da natureza.

Conforme o autor dos Manuscritos, a economia politica teve o mérito de
reconhecer a o trabalho como elemento fundamental da geracéo de riquezas, porém,
0S economistas realizaram esse feito incorporando a propriedade privada na esséncia
humana, por isso, as consequéncias deletérias sofridas principalmente pelos
trabalhadores foram tratadas como meras fatalidades que nao dizem respeito a
ciéncia econdmica.

Com o estabelecimento da propriedade privada os trabalhadores foram
despojados do seu corpo inorganico, que se tornou-se posse de outrem. A sua propria
pessoa tornou-se um tipo infeliz de mercadoria, cuja existéncia depende de outra
pessoa que esteja disposta a contrata-lo. O poder sedutor do dinheiro, a mercadoria
mais desejada, devido ao poder de comprar tudo, corrompe até mesmo os valores
mais nobres., com efeito, o Unico valor que a economia politica reconhece a o valor
monetario.

Para Marx, a causa desse amesquinhamento da vida, que afeta de forma mais
severa a classe trabalhadora, € a alienacdo do trabalho. Grosso modo, o termo
alienacao refere-se a separagédo entre o homem e a esséncia humana. Vimos que
Marx define o homem como ser genérico, devido a capacidade de efetuar atividade
conscientemente. Porém, em condi¢cdes alienadas o exercicio dessa faculdade é
comprometido.

A medida que o sujeito cria objetos, ele exterioriza as suas forcas essenciais

gue se objetivam nos resultados do seu trabalho. Mas quando o trabalhador é
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separado dos objetos que produz ele deixa de se realizar em sua atividade, ele ndo
se reconhece mais em suas criacdes, que o confrontam como objetos estranhos. Pelo
trabalho o homem produz o seu mundo, mas em condi¢fes alienadas quando mais o
operario produz, maior a forca do mundo estranho que se volta contra ele. Com efeito,
o trabalho alienado acarreta o estranhamento do homem perante si mesmo, a sua
atividade, os outros homens e a sua espécie.

Para Marx o socialismo deve reconciliar o homem com a sua esséncia humana.
Proudhon apontou corretamente a abolicdo da propriedade privada como recurso
necessario para se alcancar o socialismo, porém discordou do socialista francés a
respeito da possibilidade de emancipar o trabalhador com uma mera elevacdo dos
salarios, tal medida ndo alteraria a relacdo do trabalhador com o produto do seu
trabalho. O socialismo para ser efetivo, deve resgatar a capacidade de realizar

atividade consciente que € o atributo essencial do homem enquanto ser genérico.

4.1 A DivisAo DO TRABALHO E A OBJETIFICAGCAO DO HOMEM

Segundo os economistas politicos, se as pessoas fossem autossuficientes, as
trocas comerciais seriam desnecessarias. Nao obstante, a divisdo do trabalho permite
a cada a cada um especializar-se naquilo que € mais competente. Nas outras
espécies, a maior forca ou habilidade de um individuo ndo apresenta nenhuma
vantagem para o bando. No caso dos homens, o talento individual pode agregar
beneficios para toda a sociedade.

Segundo Smith (1996, p. 73), a divisdo do trabalho, embora tenha
proporcionada inimeras vantagens, ndo provem da sabedoria humana qualquer, da
busca pela riqgueza. Ela é a consequéncia necessaria, embora muito lenta e gradual,
de uma certa tendéncia inata da natureza humana que seria inclinada a intercambiar,
permutar ou trocar uma coisa pela outra. Para o economista escocés, ndo se apela a
humanidade das outras pessoas para obter o seu auxilio, mas ao seu egoismo: “néo
€ da benevoléncia do acougueiro, do fabricante de cerveja ou do padeiro que
esperamos nosso jantar, mas da consideracédo deles pelo seu interesse préprio (cf.
SMITH, 1996, p. 53).

Obtém-se pelo comércio a maioria dos objetos que se precisa, a divisdo do
trabalho originou-se a partir desses intercambios. Para tirar maior proveito nas trocas,
cada individuo se empenha uma ocupacgao em que é mais produtivo. Conforme Smith

(1996, p. 74), um sujeito que fabrica muito bem flechas, pode trocar os seus artefatos
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por gado, por exemplo. Para os animais, segundo (Smith, 1996, p. 75), a diferenca de
aptiddées ndo proporciona nenhuma vantagem para 0s outros membros da espécie,
ao passo que entre os homens a diversidade de talentos promove beneficios muatuos.
Segundo Mészéros (2006, p. 87), se a propensao ao intercambio e a permuta
forem consideradas como naturais; a necessidade realmente natural e absoluta
(expressa na auto-evidente verdade das palavras: “0 homem deve produzir para nao
morrer”) se subordina a uma ordem pseudonatural. O comércio é uma mediagéo,
criada em determinado contexto historico para satisfazer certas necessidades, essas
sim, naturais. O fildsofo hdngaro distingue as mediacBes primarias, aquelas
estritamente vinculadas a atividade vital humana, das secundarias, chamadas de
“‘mediag¢des de segunda ordem”, que s&o criadas a partir das media¢des de primeira
ordem, ou seja, da producdo dos meios de vida. No ambito do capitalismo, as
capacidades criativas humanas séo absorvidas pelas mediacdes de segunda ordem
porque:
As “potencialidades ideais” do individuo se transformam numa abstracdo
vazia, ndo por serem ‘“ideais”, mas porque sao anuladas a priori pela
instrumentalidade capitalista, que necessariamente subordina a atividade
vital humana, como simples meio, para os fins dessas media¢cfes de segunda
ordem. Assim, ao invés de ampliar a gama de capacidades efetivas do
individuo, o desenvolvimento capitalista termina restringindo e negando
também as potencialidades da humanidade. (MESZARQOS, 2006, p. 258).
Segundo Marx (2004, p.79), o resultado natural da concorréncia, entre os donos
do capital, € a concentracdo da propriedade em poucas méaos. Com isso desaparece
as diferencas entre capitalistas e rentistas fundiarios, da mesma forma que entre os
agricultores e os trabalhadores da manufatura. Com a transformacéo do escravo em
trabalhador livre, isto €, em um trabalhador pago a soldo, o senhor da terra
transformou-se em senhor de industria, em capitalista. Nesse processo de conversao
de propriedade fundiaria em propriedade movel e de trabalho em servil em trabalho
assalariado a sociedade se decompbdem, grosso modo, em duas classes: a dos
proprietarios e dos trabalhadores sem propriedade.
Com a consolidacdo da propriedade privada, os trabalhadores foram
despojados dos seus meios de subsisténcia, sendo forcados a trabalhar para os
capitalistas em troca de um salario. Contudo, as relacdes entre capitalistas e

trabalhadores ndo séo equitativas, haja vista que os patrdes podem prescindir dos



72

trabalhadores por um tempo relativamente longo, ao passo que, oS operarios nao
possuem a mesma autonomia em relacéo aos capitalistas.

Os proprietarios fundiarios e os capitalistas podem incrementar 0os seus
negécios de modo a obter maiores vantagens. Recursos desse tipo ndo séo
acessiveis aos trabalhadores. Conforme o exposto acima, a economia politica
reconhece o trabalho como o fundamento da riqueza, entretanto ela € incapaz de levar
a sua descoberta até as ultimas consequéncias. Marx (2004, p. 28) lembra que
economista nacional diz que tudo é comprado com trabalho, contudo, o capital nada
mais € do que trabalho acumulado.

Logo, a expansao do capital deve ocorrer com espoliacdo os trabalhadores.
Segundo Ranieri (2001, p. 33), o trabalho assalariado é trabalho vivo gerador de
capital. Como o capital é trabalho acumulado, o seu predominio € exercido sobre o
trabalho e seus produtos, ou seja, opde-se ao préprio trabalhador. Capital e trabalho
se opdem, mas um ndo pode existir sem a presenca do seu oposto. O capital produz
o trabalhador e o trabalhador, o capital. Sua relacdo € um confronto de contraposicées
reciprocas.

A separacao entre capital, renda da terra e trabalho € mortal para o trabalhador.
A renda dos trabalhadores consiste nos seus salarios, que sao fixados no ambito da
concorréncia entre as classes dos patrdoes e empregados e no interior da propria
classe trabalhadora. Segundo Smith (apud Marx 2004, p. 24), os salarios sao fixados
no nivel “mais baixo compativel com a simples humanidade (simple humanité), isto é,
com uma existéncia animal”. A sua funcéo é semelhante a do 6leo que se adiciona a
magquina para manté-la funcionado (MARX, 2004, p. 92).

Segundo o economista escocés: “O trabalho...é, em ultima analise, o preco
basico que se paga por qualquer coisa; e em paises em que a remuneracdo da mao-
de-obra € do mesmo nivel, o preco do trabalho em dinheiro seré proporcional ao prego
da subsisténcia do trabalhador. (SMITH, 1996, p. 223). Sendo assim, a renda do
trabalho é fixada da mesma forma que qualquer mercadoria, ela se estabelece de
acordo com as leis de oferta e procura. A renda do trabalhador também sofre a acéao
das flutuagGes da economia.

Conforme observa Corna (1965, p. 585) a situacéo dos trabalhadores tende a
se agravar com a queda da producéao, provocando, ao mesmo tempo, 0 agravamento
da competicdo entre os trabalhadores, a reducdo dos salarios e desemprego.

Contudo, os trabalhadores sempre saem perdendo, estando a atividade econémica
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em alta ou em queda. O préprio Smith, segundo Marx (2004, p. 28), adverte que uma
sociedade onde a maioria sofre ndo pode ser considerada feliz. Com isso Marx,
conclui que a infelicidade geral é a finalidade da economia politica.

Sendo assim, Marx (2004, p. 90) observa que trabalhador produz o capital; o
capital produz o trabalhador. O trabalhador produz, portanto, a si mesmo, como
mercadoria, é o produto do movimento total. O homem nada mais € do que trabalhador
e, como trabalhador, suas propriedades humanas o sao apenas na medida em que
correspondem a alguma demanda do capital, que Ihe é estranho.

Segundo Ranieri (2001, p. 32), Marx aceita descobertas da economia politica,
como a relacédo entre declinio e progresso econémicos a partir da composi¢do do
capital e do trabalho; o trabalho como produtor de riqueza; a acumulacdo do
excedente econbmico como regra da acumulagao capitalista. Por outro lado, ele critica
0S economistas em outros aspectos. Uma das diferencas cruciais entre Marx e a
economia politica reside no conceito de trabalho. Quando Marx se refere ao homem
que trabalha, esta se dirigindo, a atividade social realmente marcante da humanidade
do homem, e n&o exclusivamente do homem que possui um servigo ou um emprego.

N&o obstante, tdo logo o capital deixar de existir para o trabalhador, o
trabalhador também se anula, perde os seus meios de vida. Portanto ele ndo existe
enguanto homem, mas enquanto trabalhador, podendo deixar-se enterrar, morrer de
fome, etc, caso perca a sua utilidade para o Capital: “A economia politica ndo conhece,
por conseguinte, o trabalhador desocupado, o homem que nao trabalha
(Arbeitsmenschen), na medida em que ele se encontra fora da relagao de trabalho”
(MARX, 2004, p. 91).

Figuras indesejaveis como o mendigo, o desempregado, o faminto e o
miseravel ndo existem para ela, mas s6 os olhos do médico, do juiz, do coveiro, do
administrador da miséria. Eles sdo fantasmas situados fora de seu dominio: “As
caréncias do trabalhador sdo assim, para ela, apenas a necessidade (Bedurfnis) de
conserva-lo durante o trabalho, a fim de que a raca dos trabalhadores néo
desapareca” (MARX, 2004, p. 92). Desse modo, o salario possui a funcéo de preservar
a utilidade do trabalhador como a de qualquer outro instrumento produtivo, de modo
a continuar gerando lucros.

A producdo produz o homem ndo somente o homem como uma

mercadoria;” ela o produz, nesta determinac&o respectiva, precisamente
como um ser desumanizado tanto espiritual quanto corporalmente —
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imoralidade, deformagdo, embrutecimento de trabalhadores e capitalistas”
(MARX, 2004, p. 93).

Embora o progresso da industria tenha propiciado o refinamento das caréncias
e dos seus meios para satisfazé-las, para o trabalhador, mesmo a caréncia de ar livre
deixa de ser caréncia. O homem retorna a caverna, mas que agora esta contaminada
pela poluicdo e € propriedade de outra pessoa que Ihe cobra aluguel, e o despeja de
nao arcar com a sua obrigagcdao. Com efeito, ele: “tem de pagar esta casa mortuaria”
(MARX, 2004, p. 140).

O progresso técnico permitiu o aprimoramento das necessidades, assim como
o refinamento dos sentidos, mas no caso dos trabalhadores houve um retrocesso no
seu modo de vida em fungcdo da miséria a que formam lancados, de tal forma que
nenhum de seus sentidos existe mais, ndo apenas em seu modo humano, mas
também n&o num modo ndo humano, por isto mesmo nem sequer num modo animal
(Ibid.).

A mecanizacdo simplificou os afazeres a tal ponto que exige pouco esforco
fisico e intelectual: “maquina acomoda-se a debilidade do ser humano para tornar o
ser humano débil uma maquina” (MARX, 2004, p. 141). Com efeito, a divisdo do
trabalho reduziu o homem a uma atividade abstrata e uma barriga.

Segundo Khan (1995, p.199), a economia politica afirma a harmonia do
trabalho e do capital, mas na verdade ela conhece o trabalhador apenas como um
animal de trabalho, como uma besta reduzida as mais estritas necessidades
corporais. A economia politica deve, portanto, desumanizar o trabalhador, para tornar
sua existéncia compativel com a desumanidade do sistema capitalista. A divisdo do
trabalho aumenta a forca produtiva de trabalho e leva ao aumento da riqueza na
sociedade, porém, isso ndo melhora a vida do trabalhador. Enquanto o trabalho
contribui para a acumulacdo de capital e com isso a crescente prosperidade da
sociedade, torna o trabalhador ainda mais dependente do capitalista, o leva a uma
competicdo de uma nova intensidade, e o leva para a corrida precipitada de
superproducao, com sua subsequente queda.

O homem se humanizou pelo trabalho, mas, com o estabelecimento da
propriedade privada, os trabalhadores foram rebaixados a uma condi¢éo similar a de
um animal de carga. De acordo com Vieira (2014, p. 244) Marx considera a
emancipacao social como uma negacdo da reducdo dos homens a mero fator

econdmico, submetido a uma atividade produtiva material mecéanica e constante.
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Segundo Khan (1995, p. 170). Esta sociedade desumanizada se torna o
principal foco de atencdo de Marx nos Manuscritos. Ele chega a concluséo de que
esta sociedade em que o homem estd desumanizado € devido ao fato de que o
trabalho nesta sociedade é um trabalho alienado.

Conforme Mészaros (2006, p.143) se considerarmos do ponto de vista da
liberdade, as relacfes de propriedade capitalistas representam um tremendo avanco
em comparagdo com as relagdes as feudais. O incremento substancial das forgas
produtivas fez avancar muito, potencialmente, a liberdade humana. No entanto, Marx
argumenta, essa grande potencialidade positiva encontra dois importantes
obstaculos, primeiro: as forcas produtivas, cada vez maiores, ndo sdo governadas
pelo principio da “associagao consciente”, mas estdo sujeitas a uma “lei natural” que
prevalece cegamente sobre a sociedade; segundo: embora as crescentes forcas
produtivas pudessem realmente satisfazer as necessidades humanas reais, devido ao
carater irracional do processo como um todo (denominado pelo jovem Engels, em seu
Esbocgo, de “condigdo inconsciente da humanidade”); “as necessidades parciais da
propriedade privada — as necessidades abstratas da expanséo da producao e do
lucro — prevalecem sobre as necessidades humanas reais”.

O trabalho €, para o homem, um fim em si mesmo, o meio pelo qual ele constréi
a simesmo e o seu mundo, por extensdo. Mas, com o advento da propriedade privada,
ele deixou de ser um fim, se convertendo em meio de vida. No caso dos trabalhadores
se trata de uma vida miseravel tanto fisica quanto espiritualmente. Para Mészaros
(2006, p. 135), esse aumento desmensurado de novas caréncias ao invés de libertar
o homem de sua dependéncia da natureza, ela continua a criar limitacdes novas e
artificiais, desnecessérias. Certamente nem todas as necessidades criadas
artificialmente sdo desnecessarias, mas somente aquelas que servem mais aos
propasitos de acumulacao do capital do que finalidades genuinamente humanas.

Vimos que, o homem, enquanto produz meios de existéncia, produz, a si
mesmo. Com efeito, ele € um produto e € produtor da sociedade em que vive. Com 0
estabelecimento do modo de producao capitalista, o trabalho deixou de ser um fim em
si e se tornou um meio de vida. O trabalhador deve produzir mercadorias em troca de
um salario.

Conforme Marx (2004, p. 80), “o trabalho ndo produz somente mercadorias; ele

produz a si mesmo e ao trabalhador como uma mercadoria, e isto na medida em que
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produz, de fato, mercadorias em geral”’.?! A transformacdo de todas as coisas em
mercadorias, corrompe os valores, a medida que subordina todos os aspectos da vida,
ao valor econdmico. O dinheiro, observa MARX (2004, p. 157), na medida em que
possui 0 poder de comprar qualquer coisa, de se apropriar de todos os objetos, é,
portanto, o objeto enquanto possessao eminente.

Com efeito, Marx observa que o dinheiro promove: “A inversdo e a confus&o de
todas as qualidades humanas e naturais, a confraternizacdo das impossibilidades”
(MARX, 2004, p. 159). O poder de seducéao do dinheiro decorre de sua capacidade de
conferir ao seu possuidor o poder de se apropriar de qualquer coisa. A medida que as
mercadorias sdo expressao das capacidades humanas, todas as qualidades humanas
sao confundidas com as qualidades do dinheiro. Todas as paixdes e toda atividade
devem ser guiadas pela cobica, a vida dos indevidos deve ser orientada por critérios
estritamente econdmicos. Entretanto, o trabalhador deve se conformar com uma vida
modesta ao maximo, a ele “sé € permitido ter tanto para que queira viver, e s6 é
permitido querer viver para ter’ (MARX, 2004, p. 142).

A respeito da inverséo de valores provocada pelo dinheiro, Marx comenta que
para 0 economista, comercializar seres humanos ndo contraira as leis econémicas:
“‘minha moral e religido nacional-econdmicas nada tem a objetar-te, mas em quem
devo acreditar mais agora, na economia politica ou na moral?” (MARX, 2004, p. 143).
Com o estabelecimento das relagdes capitalistas de producéo, os lagos que unem 0s
individuos em torno de valores foram suplantados pela l6gica do lucro. Com isso,
todos os sentidos humanos foram reduzidos ao sentido do ter. Segundo Marx:

A propriedade privada nos fez tdo cretinos e unilaterais que um objeto
somente é o nosso [objeto] se o temos, portanto, quando existe para nés
como capital ou é por nds imediatamente possuido, comido, bebido, trazido
em nosso corpo, habitado por nés etc., enfim, usado. (MARX, 2004, p. 108)

De acordo com Cornu (1965, p. 632), o dinheiro, como mediador universal de
trocas, desumaniza as relacdes sociais e subordina o0 homem ao mundo da as coisas.
Para Khan (1995, p.230), o dinheiro é a forma de valor mais impessoal. E
aparentemente neutro. Um homem que tem uma obrigacdo direta para com outro,

COmo um servo tem para com um mestre, conhece diretamente a fonte de poder sobre

21 Conforme Farias (2010, p. 61), em 1844 Marx ainda nao havia realizado a distingéo entre trabalhador
e forca de trabalho. O empregado vende é a sua mercadoria “forga de trabalho”, e ndo a si mesmo, do
contrario se tornaria escravo e nao trabalhador livre.
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ele. Mas aquele que vende sua forca de trabalho por dinheiro pode se sentir livre.
Conforme Arthur (1986, p. 116), “o dinheiro € a mediacdo que une e separa 0S
individuos; é a esséncia da espécie alienante e alienante do homem, o vinculo de uma
pessoa com a sociedade esta literalmente ‘no bolso™.

Segundo Frederico (2009, p.158), o dinheiro €, antes de tudo, uma mercadoria
gue desempenha a funcéo de equivalente universal. Antes dele, outras mercadorias,
COmOo O ouro e 0s metais preciosos, exerceram essa funcao. De qualquer modo, ele é
apenas um signo. Em 1844, o autor ainda nao havia elaborado a sua teoria da mais-
valia, por isso foi levado a confundir dinheiro com capital. O dinheiro, assim concebido
prossegue Frederico (2009, p.159), € o proprio Deus feuerbachiana, um ente abstrato
que se apropria das propriedades humanas alienadas.

No segundo capitulo abordamos as caracteristicas gerais do ser genérico,
segundos 0s Manuscritos, examinamos como, a partir do trabalho, o género humano
evoluiu da condicdo de humanidade simples até chegar a condi¢cédo de ser social. No
capitulo seguinte, analisamos a evolucdo do processo de humanizacdo do homem
ambito da sociedade capitalista. Nesse contexto, o desenvolvimento da indUstria, ao
mesmo tempo que ampliou as capacidades humanas de forma nunca vista, degradou
a classe trabalhadora a condi¢des aviltantes de vida.

Marx demonstrou que nesse ordenamento social, a producéo visa o lucro acima
de tudo, por isto, todas as coisas sdo convertidas em meios para se obter dinheiro.
Embora o desenvolvimento das forcas produtivas tenha criado uma liberdade
potencial sem precedentes, essas mesmas forcas aprisionam os homens em uma teia
de relacBes que tolhem a sua liberdade e prejudicam o exercicio das suas faculdades.

Grosso modo, o termo alienacdo indica a separagdo entre o homem e a
esséncia humana. Conforme Mészaros (2006, p. 14), a alienacéo acarreta a perda de
controle, corporificada numa forga externa que confronta os individuos como um poder
hostil e potencialmente destrutivo. O conceito de alienacdo possui raizes na tradicdo
judaica e cristd. Conforme a narrativa biblica, a queda do homem ocorreu devido a
sua desobediéncia. Mészaros (2006, p. 32) prossegue afirmando que a misséo
messianica consiste em resgatar o vinculo perdido com a ordem divina.

Todavia, na antiguidade os homens ndo se reconheciam como sujeitos
atomizados, como pode ser verificado hoje, posto que sua individualidade se
confundia com o ethos da polis. Na era feudal, o homem descobriu a dimensao da

interioridade, porém a sua existéncia estava subordinada ao ser divino. A sua
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salvacao so poderia ocorrer por obra de Deus. Na modernidade o homem se descobriu
como autor da propria histéria, nesse contexto Hegel e Feuerbach, antes de Marx,
expressam eloguentemente esse progresso em dire¢cado autoconsciéncia do homem.

Como vimos, Hegel postulou o movimento da histéria como resultado da
atividade humana. Porém a filosofia hegeliana superestimou o papel da atividade
intelectual em detrimento da dimenséao natural do homem.
Feuerbach denunciou esse aspecto do hegelianismo como uma inversédo, como se 0
homem fosse o produto de seus préprios pensamentos, a natureza, segundo o autor
da Esséncia do cristianismo, precede a consciéncia. Marx, que foi um hegeliano de
esquerda, louvou Feuerbach por ter fornecido a chave para escapar do sistema de
Hegel.

Porém, Marx apropriou-se das ideias feuerbachiana de maneira particular. A
partir do homem como ser natural, o autor dos Manuscritos ndo se limitou a um
empirismo contemplativo. O conceito de alienacédo, que em Feuerbach designa um
fendbmeno estritamente religioso, foi instrumentalizado por Marx como uma ferramenta
de critica dirigida a sociedade burguesa. A alienagcdo econdmica, segundo o autor dos
Manuscritos, é a mais fundamental, dela, seguem-se todas as outras aliena¢fes. Em
Marx, o esclarecimento é insuficiente para superar a alienagcdo. A emancipacao
humana ndo poderia ser efetivada sem acdes préticas, seria preciso transformar o
mundo em direcao a revolucéo socialista.

Entretanto, o filosofo alemdo criticou o socialismo grosseiro que ainda
estabelece as relacdes humanas em termos de posse. Para Marx, o crucial para a
revolucao é transcender as condicdes alienadas de producdo. Com a libertacdo dos
homens das mediacdes que obstaculizam a sua realizagdo como ser humano total,
seria possivel a emancipacdo plena do ser humano. Por isso o autor designa o

socialismo como o enigma resolvido da histéria.

4.2 EMANCIPACAO POLITICA E REVOLUGAO SOCIAL

Segundo Gyorgy Markus (1974, p. 77), o uso do termo “alienagado”. era comum
entre os filosofos alemaes dos anos 1840, entre os hegelianos de esquerda, entre
Feuerbach, Moses Hess e Marx, que atribuiu um significado peculiar ao termo, tal
como fizera em relacdo ao conceito de ser genérico. Com efeito, o autor dos
Manuscritos reuniu elementos de fontes diversas para formar sua ideia de alienagéo.

Entre as principais referéncia de Marx, merece destaque Hegel e Feuerbach.
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Para Hegel, a individuacéo e a alienacdo ocorrem simultaneamente. O espirito
para sua condicdo de ser meramente em si, deve se alienar no outro, espelhando-se
nos objetos exteriores para se reconhecer. Porém, quando o ser se torna
autoconsciente ele percebe que aquilo com o qual se defronta € ele mesmo.

Conforme Arthur (1986, p. 50), Hegel comeca com uma situacdo em que a
consciéncia que conhece assume que o que se opde a ela é a objetividade, ele supera
essa oposicao mostrando que toda forma superior de consciéncia postula a forma de
conhecimento, e 0 objeto como é agora conhecido, como cada vez mais adequados
um ao outro. O resultado é o conhecimento Absoluto, no qual a consciéncia sabe que
0 objeto que Ihe contrapdem € apenas ela mesma.

De acordo com Arthur (1986, p. 54), Hegel reconhece que o espirito absoluto
deve se tornar objetivo para si mesmo se quiser atualizar sua ideia. E porque ndo pode
haver nada fora de tal absoluto que ha um problema nisso. O espirito requer outro no
qgual se encontre refletido, a0 mesmo tempo em que requer que nao haja nada que
nao seja ele; que é uma totalidade auto-idéntica.

Segundo Luckécs (2013, p. 419), os estranhamentos que Hegel elenca na
Fenomenologia (como, riqueza, poder estatal etc.) seriam, por sua esséncia,
meramente estranhamentos “do pensamento puro: Toda a histéria da alienagao e toda
a retirada da alienacéao, seriam nada além da histéria da producéo do pensar abstrato,
isto é, do pensar absoluto, do pensar l6gico especulativo. Por essa razdo, a questao
central do surgimento e da superagcdo do estranhamento é a esséncia e a
suprassuncao da objetividade em geral na consciéncia de si, que, enquanto processo,
leva ao pbr do sujeito-objeto idéntico. Entretanto, essa possibilidade, conforme o
exposto acima, foi descartada por Marx nos Manuscritos. O homem, como todo ser
natural, deve ter objetos exteriores a si mesmo. A identidade entre sujeito e objeto s
pode ser concebida abstratamente.

A respeito da posicdo hegeliana, que considera ser possivel superar a
alienacédo em pensamento, Marx responde claramente, segundo Bell (1959 p. 939): a
alienacdo do homem néo reside em alguma abstracéo filosofica, mas no sistema de
propriedade. Na organizacdo do trabalho, o homem se tornou um objeto usado por
outros, e incapaz, portanto, de obter satisfacdo em sua propria atividade. Ao se tornar
uma mercadoria, ele perdeu o senso de identidade; a no¢do de "si mesmo". O feito
extraordinario Marx foi aproveitar um conceito, que a filosofia alema tinha visto como

um fato ontoldgico e Ihe conferido um conteudo social.
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Vimos que na antiguidade havia concordancia entre individuo e sociedade, o
homem daquela época se via perfeitamente integrado a poélis. Coube a Hegel
identificar um fenGmeno peculiar a sociedade burguesa, a separagdo entre a
sociedade civil e Estado. Com isso efetivou-se a diferenciagdo entre o citoyen
(cidad&o) e o bourgeois (membro da sociedade civil).

Conforme o exposto acima, para os economistas politicos, € no mercado, ou
na chamada sociedade civil, que ocorre a integracéo social. Os individuos, ainda que
sejam norteados pelo interesse particular realizam inconscientemente o interesse
geral. Essa ideia é bastante semelhante ao conceito de “astucia da razdo” de Hegel.

Porém, o autor da Fenomenologia do espirito diverge de Smith a respeito da
possibilidade de realizar o interesse universal mecanicamente, no ambito da
concorréncia, porque nesse caso 0s sujeitos sdo norteados pelo egoismo. Logo, o
interesse universal deve ser realizado em outra esfera, que se ocupe com o interesse
social. Esse papel deve ser atribuido ao Estado, entendido como a expressdo maxima

da razao universal, nesse sentido:

[...] o servico do Estado exige o sacrificio das satisfacdes individuais, e
arbitrarias, das finalidades subjetivas, mas reconhece o direito de, no
cumprimento do dever, e s6 nele, (é possivel) obter tais satisfacdes. Ai
reside, neste aspecto, aquela unido do interesse particular e do interesse
geral que constitui o principio do Estado e lhe d& a sua solidez interior).
(HEGEL, 1997, p. 270).

Vimos que a influéncia de Feuerbach foi crucial para Marx e Engels superarem
as limitacbes do sistema hegeliano. Segundo relato do préprio Engels (1886, p. 5),
autor da Esséncia do cristianismo, revelou que a natureza existe independentemente
de toda filosofia, constituindo a base sobre a qual os homens cresceram e se
desenvolveram, como produtos da natureza que séo; nada existe fora da natureza e
dos homens; a religido e seus entes sobrenaturais nada mais sdo que reflexos
fantasticos de nossa prépria esséncia. Sendo assim a contradicdo estava resolvida,
pois nada podia existir apenas na imaginacao.

A despeito disso, Feuerbach, segundo Engels (1986, p. 11) ndo incidiu em um
materialismo em sentido estrito. Embora as ciéncias formem o alicerce em que

repousa o edificio do saber humano, elas ndo sdo o proprio edificio, posto que o
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homem néo vive apenas na natureza, mas vive também na sociedade humana, e esta
possui igualmente, tanto quanto a natureza, sua histdria evolutiva e sua ciéncia.?

Conforme Hook (1962, p. 196), Hess complementou o humanismo
feuerbachiano, observando que o comunismo depende de certas condicdes sociais
para a sua concretizacdo. Marx observou atentamente as consideracfes de Hess
sobre o dinheiro, como pode ser verificado nas passagens Manuscritos que tratam
desse tema. Com efeito, o autor da Esséncia do cristianismo foi uma das maiores
referéncias do autor da obra de 1844. Porém, ao invés de tratar da alienacdo em
termos religiosos, Marx aplicou o conceito no pensamento dos economistas politicos.).

As ideias de Hess, segundo Cornu (1965, p. 197), proporcionam a Marx novos
insights sobre a natureza da atividade humana e de alienacdo, em particular na
"Filosofia da Ac¢ao”. Ao contrario dos idealistas, que reduziram tudo a atividade
espiritual, Hess afirmou que para entender o papel da natureza € preciso considera-
la concretamente. A influéncia do autor da Esséncia do cristianismo sobre Marx pode
ser verificada nas analogias que o autor dos Manuscritos estabeleceu entre a
alienacao religiosa e a econémica. Segundo Feuerbach (2007, p. 55) para enriquecer
Deus o homem deve se tornar pobre para que Deus seja tudo e ele nada. Marx, que
foi um hegeliano de esquerda no principio de sua trajetéria intelectual.

Sua ruptura ocorreu durante o trabalho de jornalista, e expressa em diversas
obras escritas a partir de 1843. Aqui vamos destacar a Questédo Judaica, obra em que
o filosofo alemao, inspirado por Moses Hess, fez consideracdes a respeito do dinheiro
que seriam exploradas mais profundamente nos Manuscritos. Em polémica com
Bruno Bauer que exaltava os judeus para abandonarem sua religido para serem
incorporados ao Estado. Marx criticou essa proposta porque, embora a emancipacao
politica tenha representado um progresso: “ndo chega a ser a forma definitiva da
emancipacao humana em geral, mas constitui a forma definitiva da emancipacéo
humana dentro da ordem mundial vigente até aqui” (MARX, 2010, p. 41). A
emancipagao politica & insuficiente porque mesmo reconhecendo a cidadania do

judeu, este continuaria apartado do Estado: “Nao termina ai nem a alienacao politica

22 pode-se verificar, nessas passagens, duas contribuicbes de Feuerbach que tiveram ampla
repercussao, nao apenas no marxismo, mas para a filosofia em geral. Primeiro, apontar que a natureza
precede a consciéncia. Porém, as ideias ndo seria apenas subproduto da matéria, nisso consiste a
segunda grande realizacdo de Feuerbach, esclarecer que a consciéncia € fenbmeno apenas natural,
mas também humano. Sendo assim, esse autor, antes de Marx, simultaneamente naturalizou a filosofia,
mas também humanizou a ciéncia.



82

nem a religiosa, e, portanto, a emancipag¢ao humana nao se realiza” (FREDERICO,
2009, p. 84).

Assim, para Marx (2010), os direitos humanos referem-se ao homem egoista,
membro da sociedade burguesa e recolhido ao seu interesse privado e ao seu
capricho privado e separado da comunidade. Esses direitos sdo alienados do ser
genérico do homem, concebendo a vida do género, a sociedade como exterioridades
que limitam a autonomia do individuo. Marx considera o modo de vida burgués
artificial, e os direitos dos cidadaos “nada mais sdo do que os direitos do membro da
sociedade burguesa, isto é, do homem egoista, do homem separado do homem e da
comunidade” (BOTTOMORE, 2012, p. 48). Para Marx, a emancipacdo humana so6

estara plenamente realizada quando

[...] o homem individual real tiver recuperado para si o cidadao abstrato e
se tornado ente genérico na qualidade de homem individual na sua vida
empirica, no seu trabalho individual, nas suas rela¢8es individuais, quando
o homem tiver reconhecido e organizado suas “forces propres” [for¢as
proprias] como forgas sociais e, em consequéncia, ndo mais separar de si
mesmo a forca social na forma da forca politica. (MARX, 2010, p. 54).

A determinacdo genérica do homem é negada, e os direitos humanos
reconhecem apenas o individuo abstrato, egoista e separado da sociedade:
“‘Evidentemente, Marx considerava um avango social a conquista dos direitos civis
pelos judeus. Mas a questdo central é outra: a luta pelos direitos civis ndo resolve
alienacdo humana” (FREDERICO, 2009, p. 101).

A emancipagéo do género humano exige mais do que o esclarecimento da
consciéncia e conquista de direitos politicos, ela exige a revolucéo social, conforme o
autor declarou na critica a filosofia do direito de Hegel, introducéo, texto em que pela
primeira vez o autor coloca a revolugéo socialista como condicdo para emancipacao
humana, tendo como agente, ndo individuos em geral, mas uma classe especifica, 0
proletariado?3. Nos Manuscritos o autor aprofundara o estudo dessa classe social e as

condi¢des para a sua emancipacao.

23 Para mais informacgdes vide anexo A.
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4.3 A RECONCILIAGAO DO HOMEM COM A ESSENCIA HUMANA

Vimos que Hegel, segundo Marx havia identificado o homem com sua
autoconsciéncia, de modo que a emancipa¢cdo humana poderia ser realizada apenas
no intelecto. Conforme Mészaros (2006, p. 222) “Hegel, representando “o ponto de
vista da economia politica”, identificou alienagdo com objetivacéo, impedindo assim a
possibilidade de uma transcendéncia efetiva, pratica, da alienacao.

A perspectiva hegeliana, toda objetivacdo humana é estranhada. Isso pode ser
valido no contexto das relacbes de producdo capitalistas, porque nesse caso, 0S
objetos produzidos ndo pertencem a aqueles aos produtores diretos. Nesse caso, 0
estranhamento ndo poderia ser um aspecto inevitavel da existéncia humana, ele pode
ser superado com a recuperacdo do controle da atividade produtiva da parte dos
trabalhadores. Vimos que Feuerbach, segundo Marx, promoveu uma revolucéo
tedrica ao postular a sensibilidade humana como fundamento das ciéncias.

Segundo o autor da Esséncia do cristianismo, a religido despoja o homem das
suas virtudes a medida que o fiel transfere seus atributos para Deus, 0 ser que ele
mesmo criou e passou adorar como se 0 homem tivesse sido criado pelos produtos
do seu cérebro. Marx aplica, por analogia, esse raciocino a economia politica, como
indica a seguinte passagem: “O trabalhador se torna tanto mais pobre quanto mais
riqueza produz, quanto mais a sua producdo aumenta em poder e extensao” (MARX,
2004, p. 80).

Marx assevera que o trabalhador se esgota no trabalho alienado. Portando,
superar a alienacdo exige resgatar as virtudes do qual o homem foi privado no
decorrer da histérica. O poder do mundo que ele mesmo criou, aumenta na razao
inversa das suas proprias capacidades: “tanto mais poderoso se torna o mundo
objetivo, alheio (Fremd) que ele cria diante de si: tanto mais pobre se torna ele mesmo,
seu mundo interior, [e] tanto menos [o trabalhador] pertence a si proprio. E do mesmo
modo na religido (MARX, 2004, p. 81). Quanto mais, o trabalhador se apropria do
mundo externo, da natureza sensivel, por meio do seu trabalho, tanto mais ele se priva
dos meios de vida.

Conforme observou Mészaros (2006, p. 134) A divisdo do trabalho, nessas
condicdes, tornou o trabalho degradante. Ao invés de libertar o homem de sua
dependéncia da natureza, ela cria limitacbes novas, artificiais e desnecessarias.
Assim, paradoxalmente, devido a “lei natural baseada na inconsciéncia dos

bY

participantes”, quanto mais a propriedade privada — obedecendo a lei da
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concorréncia proporciona ao homem mercadorias em grande abundancia, tanto mais
tudo se torna sujeito a um poder exterior ao homem.

Embora os economistas politicos, segundo Marx (2004), apontem o trabalho
como a alma da producéo, eles concedem tudo a propriedade e nada ao trabalhador.
Na verdade, eles enunciaram as leis do trabalho alienado. Em condi¢Ges estranhadas,
o resultado da objetivacdo ndo pertence ao trabalhador, mas ao capitalista, que em
troca dos servicos prestados, paga um salario que satisfaz apenas as necessidades
fisicas do trabalhador. Por isso, a atividade que deveria ser um fim em si, a producéo
da vida em sentido pleno, € transformada em meio de subsisténcia.

O estranhamento do trabalhador expresso nas leis nacional-econdmicas,
demonstra que quanto mais o trabalhador produz, menos tem para consumir; que
guanto mais valores cria, mais sem-valor e indigno ele se torna, enfim, quanto mais
rico e poderoso é o mundo que o trabalhador cria com suas proprias maos, mais
indigno e aviltado se torna o operario.

A economia politica desconsidera as consequéncias do trabalho alienado
porque ndo considera a relagéo direta do trabalhador com a producédo. O trabalho
produz maravilhas para os ricos, mas produz priva¢do para o trabalhador. Produz
palacios, mas cavernas para o trabalhador. Produz beleza, mas deformacédo para o
trabalhador. Substitui o trabalho por maquinas, mas lanca uma parte dos
trabalhadores de volta a um trabalho barbaro e faz da outra parte maquinas. (MARX,
2004, p. 82).

Segundo o autor dos Manuscritos, o carater estranho do trabalho torna-se
evidente pelo fato de que tdo logo inexista coercdo fisica ou outra qualquer, o
trabalhador foge do seu trabalho como de uma peste. O trabalho externo, o trabalho
no qual o homem se exterioriza, € um trabalho de auto sacrificio, de mortificacdo em
gue o operario de arruina espiritualmente (MARX, 2004, p. 83).

Desse modo, o trabalhador ndo se sente junto a si em seu trabalho, mas
somente quando esta em casa, quando néo trabalha e, quando trabalha, ndo esta em
casa. O seu trabalho néo é voluntario, é trabalho obrigatorio. O trabalho nédo €, por
isso, a satisfacdo de uma caréncia, mas somente um meio para satisfazer
necessidades fora dele. Seu trabalho aparece como se nao fosse seu préprio, mas de
outro.

Assim como na religido a autoatividade da fantasia humana, do cérebro e do

coracdo humanos, atua independentemente do individuo e sobre ele, isto é, como
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uma atividade estranha, divina ou diabdlica, assim também a atividade do trabalhador

nao é a sua autoatividade. Privado da sua autonomia no trabalho o homem perde sua

principal vantagem sobre as outras espécies. Desse modo, chega-se ao resultado de

que o homem s6 se sente livre em suas fungfes animais, comer, beber e procriar. Nas
suas func¢des humanas sente-se como animal. Desse modo:

O animal se torna humano, e o humano, animal. Comer, beber e procriar etc.,

sdo também, é verdade, funcdes genuinas[mente] humanas. Porém na

abstracdo que as separa da esfera restante da atividade humana, e faz delas

finalidades Ultimas e exclusivas, séo [fungBes] animais (MARX, 2004, p. 83).

Conforme Mészaros (2006, p. 258), as “potencialidades ideais” do individuo se

transformam numa abstragao vazia, nao por serem “ideais”, mas porque sao anuladas

a priori pela instrumentalidade capitalista, que necessariamente subordina a atividade

vital humana, como simples meio, para os fins dessas media¢des de segunda ordem,

ou seja, o imperativo de realizar o lucro ao invés de necessidades genuinamente

humanas. Assim, ao invés de ampliar a gama de capacidades efetivas do individuo, o

desenvolvimento capitalista termina restringindo e negando também as

potencialidades da humanidade. Segundo o autor dos Manuscritos, a alienacdo se
expressa de quatro formas.

1) A alienagcdo em relagdo ao produto: No capitalismo o produto trabalho n&o
pertence ao trabalhador que o produziu, mas ao capitalista. Conforme Marx (2004,
p. 86), o trabalhador, nessas circunstancias se relaciona, com o produto do seu
trabalho, com o seu trabalho objetivado, enquanto objeto estranho, hostil,
pertencente a outro ser, poderoso. Se ele se relaciona com seu proprio trabalho
como atividade compulsoria, imposta por outro homem.

2) Auto estranhamento: O produto do trabalho € um “resumo” da atividade do
trabalhador. Posto que o homem se constroi pela sua atividade, se o resultado do
seu trabalho, ndo lhe pertence, entdo o homem nédo se reconhece mais nos
objetos que produziu: “assim também a atividade do trabalhador ndo € a sua
autoatividade. Ela pertence a outro, € a perda de si mesmo.” (MARX, 2004, p. 83)

3) Estranhamento do género: Esse estranhamento & consequéncia dos dois
anteriores, e implica na negacdo do homem como ser genérico. Vimos que 0s
homens se distinguem das outras espécies em fungéo de sua autonomia relativa.
Porém, se a sua liberdade é cerceada conforme Marx (2004, p. 84): na atividade

vital encontra-se o carater inteiro de uma espécie, seu carater genérico, e a
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atividade consciente livre € o carater genérico do homem, mas em condicdes
alienadas, a vida mesma aparece s6 como meio de vida.

4) Estranhamento do outro: Segundo Marx (2004, p. 85) esse aspecto da alienacéo
€ uma consequéncia imediata das outras alienacdes descritas acima. Ela consiste
no estranhamento do homem pelo préprio homem. Quando o homem esta frente
a si mesmo, defronta-se com ele o outro homem. Em geral, a questdo de que o
homem estd estranhado do seu ser genérico quer dizer que um homem esta
estranhado do outro, assim como cada um deles esta estranhado da esséncia
humana.

Segundo Vieira (2014, p. 247), a liberdade humana ocorre apenas quando sua
vida é para ele um objeto, no sentido de que ele deve ser sujeito da totalidade de sua
vida e ndo apenas de parte dela. S6 entdo ele se da como simultaneo objeto e sujeito
de si mesmo. Marx deixa implicito assim que a atividade de producdo material s6 é
humana quando é conforme a vontade e a consciéncia ampla, integrada a gama de
expressodes da criatividade humana. O ser genérico €, por conseguinte, o ser que nao
é so trabalho, mas tem no trabalho uma atividade conscientemente relacionada com
as demais esferas da sua vida. Sendo assim, o trabalho é o fundamento da liberdade.

Conforme Lukacs: Se o homem néo tivesse criado a si mesmo, no trabalho,
como ente genérico-social, se a liberdade ndo fosse fruto da sua atividade, do seu
autocontrole sobre a sua propria constituicdo organica, ndo poderia haver nenhuma
liberdade real (LUKACS, 2013, p. 114).

Como vimos, Althusser considera a perspectiva humanista irrelevante para o
marxismo, posto que € ideoldgica, em contraste o teor cientifico do materialismo
histérico. Apds o corte epistemoldgico, Marx teria abandonado o conceito de
alienacao. Por outro lado, Mészaros, afirma a continuidade na producéo teérica de
Marx, assim como a relevancia do conceito de alienacdo, que é uma pec¢a-chave do
seu edificio tedrico, a medida que serve como critério para estabelecer as condi¢des
de emancipacédo da classe trabalhadora, condicbes essas que vao muito além da
satisfacdo de caréncias fisicas. Alias, essas necessidades podem muito tem de ser
atendidas em um regime tiranico.

Para o autor dos Manuscritos, a emancipacdo do individuo depende da
emancipacao do género, logo o individuo ndo pode se emancipar sozinho, apenas em
sociedade o homem pode ser livre. Essas consideracdes parecem ecoar Rousseau

(1999, p. 26) que propbem um contrato social em que os individuos, abdicam de sua



87

liberdade natural, que ndo estabelece nenhum limite, em favor da liberdade civil, que
garante a propriedade de tudo que possui. Desse modo o interesse individual se
realiza pela concretizagdo do interesse coletivo. Pode-se apontar como dificuldade,
talvez intransponivel, para se chegar a acordos desse tipo 0 consenso necessario
para que todos assumam como seus objetivos postos de fora, e que representem de
fato valores universais. A educacao formal seria insuficiente, haja vista a consideracéo
de Marx e Engels (2007, p. 533) que adverte a necessidade de educar o proprio
educador. Contudo, se ndo houver um aprendizado que acrescente algo de novo na
conduta humana, estariamos condenados a repetir o presente por tempo
indeterminado. Esses impasses sugerem que alienacéo pode ser superada por uma

educacao que ultrapasse o ambito do ensino formal.

4.4 O COMUNISMO

Até onde se sabe, Marx jamais deu muitos detalhes sobre como seria uma
sociedade comunista. Nos Manuscritos o autor postula algumas condigdes gerais para
a sua realizacgéo, e rejeita ideias que considera equivocadas a respeito. Vale lembrar
gue o filosofo alem&o exaltou Proudhon, que diante do conflito entre proprietarios e os
trabalhadores, tomou partido dos operarios. Entretanto, Marx (2004, p. 88) considera
infundada a ideia de que seria possivel melhorar a condi¢cdo dos trabalhadores pela
elevacao dos salérios, conforme a proposta do autor de O que é a propriedade, porque
uma violenta elevacdo dos salarios, ndo significaria mais que um melhor
assalariamento do escravo, ndo restauraria a dignidade do trabalhador nem do
trabalho. Mesmo a igualdade de salarios, transformaria somente a relacdo do
trabalhador contemporéaneo com o seu trabalho na relacdo de todos os homens com
o trabalho. A sociedade €, nesse caso, compreendida como um “capitalista abstrato”
(MARX, 2004, p. 88). Por adotar o ponto de vista da burguesia, o pensador francés,
segundo Marx, pretendeu superar o estranhamento no interior do estranhamento.

Segundo Marx (2004, p. 103), o comunismo ndo é uma simples negacéao da
propriedade privada, o comunismo é a expressao da propriedade privada supras-
sumida. Todavia, o autor ndo pretende retomar um passado idealizado, e sim
ultrapassar o atual estado de coisas, negando os aspectos negativos do presente e
aproveitando os positivos na constituicdo de uma realidade nova. Com efeito, o

filosofo alemé&o considera que o comunismo:
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[...] &€ a verdadeira dissolucdo (Auflésung) do antagonismo do homem com a
natureza e com o homem; a verdadeira resolugdo (Auflosung) do conflito
entre existéncia e esséncia, entre objetivacdo e autoconfirmacao
(Selbstbestatigung), entre liberdade e necessidade (Notwendigkeit), entre
individuo e género. E o enigma resolvido da histéria e se sabe como esta
solugdo (MARX, 2004, p. 105).

Segundo Marx (2004 p. 106) A suprassuncao positiva da propriedade privada,
possibilita a reapropriacdo da vida humana, a medida que a suprassuncao positiva de
todo estranhamento (Entfremdung), promove o retorno do homem da religido, familia,
Estado etc., a sua existéncia (Dasein) humana, isto €, social.

Essa passagem deixa claro que filésofo alemé&o ndo esta preocupado apenas
com aspectos econdmicos. Sua intencdo € transformar radicalmente a sociedade,
atingindo o amago das contradi¢cdes que entravam a expressao da esséncia humana.

Marx criticou o chamado “comunismo grosseiro” que visa penas nivelar por
baixo o padrdo de vida. Segundo Marx (2004, p. 104), “o comunista rude é s6 o
aperfeicoamento desta inveja e deste nivelamento a partir do minimo representado.
Ele tem uma medida determinada limitada.” Os comunistas grosseiros ainda partem
do ponto de vista da propriedade privada. Incapazes de considerar as relacdes
humanas para além dos termos da posse, eles imaginam resolver as mazelas sociais
apenas aperfeicoando a distribuicado das riquezas.

O autor dos Manuscritos de Paris, segundo Fromm (1975, p. 14), desaprovaria
a reducdo do comunismo a um sistema cujo objetivo seria apenas manter as pessoas
bem nutridas e vestidas, porém sem alma. As criticas ao trabalho alienado e o
comunismo grosseiro ndo deixam davidas de que Marx ndo estava preocupado
apenas em erradicar a pobreza. Alias, essa tarefa ja foi realizada, em parte pelo
menos, pelo capitalismo. Se 0 marxismo consistisse apenas em uma férmula para
combater a miséria, possivelmente ele ja estaria superado.?*

Como expressao desse tipo de comunismo, que ainda nao foi capaz de superar
a objetificacdo do ser humano, constata-se proposta de comunidade das mulheres.
Segundo Marx (2004, p. 104) os defensores dessa ideia imaginam 0 casamento como

uma forma de propriedade exclusiva, que eles querem contrapor a propriedade

24 Segundo dados do Banco mundial, entre 1820 e 1910, a taxa de pobreza extrema caiu s6 doze
pontos percentuais. Desde entdo, desabou cinco vezes mais rapido e caiu pela metade entre 1990 e
2010. Fonte: https://exame.com/economia/um-grafico-para-ficar-otimista-com-a-queda-da-pobreza-
global/ visitado em 22/04/2022.
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comum do sexo feminino. O autor considera isso o segredo exposto de um comunismo

totalmente irrefletido. Para Marx, a emancipacdo humana estara completa quando:

[...] areproducéo da sociedade promover o ser homem do homem, quando
o individuo se realizar conscientemente em sua vida individual como
membro do género. Esse é o segundo grande salto no autodesdobramento
do ser social, o salto da generidade em si para a generidade para si, o inicio
da verdadeira histéria da humanidade, na qual a irrevogavel
contraditoriedade entre individuo e totalidade social deixa de ter, no &mbito
da generidade, um caréater antagonico (LUKACS, 2013, p. 308).

Vimos que o homem, no curso de sua autoproducdo pela propria atividade,
criou si mesmo e o mundo onde vive, em conjunto com os outros homens. No curso
desse desenvolvimento histérico, a medida que desenvolve as forgas produtivas, ele
cria novos modos de vida, novas formas de organizacdo social que, em um dado
momento, passam a entrar em conflito com a sua propria individualidade.

Contudo, Mészaros (2006, p. 263) adverte que as relacdes sociais de producéo
reificadas sob o capitalismo ndo se perpetuam automaticamente, como se fossem
dados das naturezas. Essas relacdes sé o fazem porque os individuos particulares as
interiorizam sob a pressao de forcas externas. Eles adotam as perspectivas gerais da
sociedade de mercadorias, como se fossem os limites inquestionaveis de suas
proprias aspiracdes. E com isso que os individuos "contribuem para a perpetuacao de
uma forma especifica de intercambio social, que corresponde aquela concepc¢éo do
mundo. Da mesma forma que a alienacdo condiciona a produc¢éo de formas alienadas
de vida, ela também produz mecanismos de autoperpetuacéo. Disso ndo resulta que
a humanidade estaria condenada viver até o fim dos tempos em um mundo alienado.

Segundo Lukéacs (2013, p. 530), a oposicao entre o desenvolvimento das
capacidades singulares do homem e o desenvolvimento da sua personalidade, é o
primeiro prenuncio histérico-social da oposicdo em que é preparado, no interior da
consciéncia do homem, o fator subjetivo que sera capaz de abrir o0 caminho para o
reino da liberdade, quando soar a hora da suprassuncéo do reino da necessidade
mediante a sua realiza¢ao plena do homem.

Na obra Educacéo para Além do capital, Mészéaros (2005, p. 23) cita Paracelso,
um filésofo suico do século XVI que considerava o aprendizado como um processo
continuo, que se inicia com 0 nascimento e dura até a morte. Nao obstante, uma das

funcdes principais da educacgéo formal nas sociedades contemporaneas é: “produzir
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tanta conformidade ou “consenso” quanto for capaz, a partir de dentro e por meio dos
seus proprios limites institucionalizados e legalmente sancionados.” (MESZAROS,
2005, p. 45).

Disso néo resulta que o sistema de ensino seja incapaz contribuir para a
emancipacao social, pelo contrario, ela desempenha um papel de grande importancia
para: “romper com a internalizagao predominante nas escolhas politicas circunscritas
a “legitimagao constitucional democratica” do Estado capitalista que defende seus
proprios interesses. (MESZARQOS, 2005, p. 61). Contudo, a¢des nesse sentido n&o
precisam estar, necessariamente restritas ao ambito do ensino oficial.

Sabe-se que a filosofia desde os seus primérdios se ocupa com O
autoconhecimento, buscando realizar a maxima socratica do “conhece-te a ti mesmo”.
Nesse sentido, o conhecimento que o homem teve de si mesmo evoluiu de modo que
podemos situar como um dos pontos culminantes dessa trajetéria, as descobertas de
Marx. O autor dos Manuscritos, ndo compreende o homem como um conceito
abstrato, mas como sujeitos reais, autores de sua propria historia.

Entretanto, o fildsofo alemdo nédo dissolve 0 homem no ambito das relacbes
sociais. Com efeito, os individuos sao entendidos como produtores e produto de seu
trabalho. A emancipacdo humana, também néo é simples ideia, ela deve ocorrer na
pratica, libertando o homem integralmente. A liberacdo deve ser ominilateral porque o
homem também apreende o mundo de forma ominilateral.

Hoje a humanidade, no contexto da globalizacdo enfrenta problemas
gravissimos, como os decorrentes da abissal desigualdade social e a devastacéo do
meio ambiente provocadas por um sistema cujo objetivo € a realizacdo do lucro pelo
lucro. A incapacidade dos governos de estabelecer politicas que resolvam
definitivamente essas questfes colocam, cada vez mais em questdo, a propria
possiblidade de se encontrar solu¢des para problemas fundamentais no ambito das
relacdes de produgéo capitalista. Vale ressaltar que esse tipo de atividade econdmica
estabelece um modelo linear que pressupde recursos ilimitados, a despeito do planeta
ser finito.

Diante dessa contradicdo, Istvan Mészaros alerta para o risco do sistema
planetario entrar em colapso, em funcéo da tendéncia do capital de reproduzir a sua
acumulacdo sem reconhecer nenhum limite, nem mesmo os limites intrasponiveis dos
recursos naturais que o homem depende para sobreviver. Conforme Mészaros (2001,

p.14), ao contrario dos modos de producéo anteriores, que buscavam em alguma
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medida o atendimento das necessidades sociais, 0 sistema de sociometabolismo do
capital constitui-se como um sistema que nao se submete a nenhum tipo de controle.

Se na época em que Marx viveu os movimentos pela emancipagdo humana
tinham como foco a libertagcéo da classe trabalhadora de suas condi¢des aviltantes de
vidas, atulmente as contradi¢cdes do sistema capitalista colocam em questdo a propria
existéncia da espécie humana. Nessa situacdo, seria um absurdo imaginar um
sistema de ensino cujo objetivo seria reproduzir um modo insustentavel de vida, se
ele ndo estivesse comprometido de antemé&o a rerproduzir o sistema, interiorizado as
suas determina¢des como um dado eterno e imutavel, ao invés de refletir criticamente
sobre as suas contradicdes.

Uma educacdo emancipadora, capaz de fazer frente aos desafios colossais que
se colocam diante da humanidade exigem, antes de tudo, uma compreensao
adequada do que é o homem. Haja vista que a esfera humana possui multiplas
dimensdes, o ensino também deve ser plulal, mas deve contemplar a universalidade
na diversidade. Por isso, um sistema de ensino que tenha como pressuposto as
ciéncias como esferas separadas distintas entre si, e independentes do homem,
pouco poderiam contribuir para o propdsito de enfrentar os gravissimos problemas

expostos acima. Conforme Tonet:

Ha uma sensa¢do generalizada e causadora de mal-estar de que o
conhecimento esti excessivamente fragmentado; de que cada disciplina
trata isoladamente de um determinado aspecto — econdmico, historico,
socioldgico, psicolégico, filosoéfico, artistico, etc. — e que, assim, ndo é
possivel adquirir uma visdo de conjunto dos objetos estudados. O resultado
disto € uma formacdo construida com fragmentos desconexos e
justapostos. (TONET, 2016, p. 123).

Nesse contexto em que as areas do saber sdo agrupadas em campos
desconexos, a prépria compreensao do ser humano foi fragmentada a tal ponto, que
a perspectiva da emancipagcdo universal passou a ser criticada como arbitraria,
etnocéntrica, como se nao pudesse haver nada de comum entre os diversos povos do
planeta, apesar de todos pertencerem a espécie humana. Vimos que as categorias
gue Marx tratou nos Manuscritos possuem significado ontolégico, ou seja, nao
designam apenas conceitos econémicos, elas se referem a aspectos universais e
necessarios do ser social, logo devem ser atributos de qualquer individuo,

independente da sua etnia ou nacionalidade. Aqui vamos destacar a condi¢ao de ser
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natural do homem, que como ser natural, depende da natureza para sobreviver, e
deve trabalhar, em conjunto com outros homens para obter os seus meios de
subsisténcia. Somente fazendo abstracdo desses aspectos ontoldgicos, e, portanto,
necesséarios, da espécie humana, seria possivel desqualificar a proposta de
emancipacdo humana como arbitraria.

A despeito disso, Boaventura de Souza (2018, p. 299) considera o marxismo
como o exemplo mais destacado da tradicao critica burguesa. O problema, no seu
entendimento, & que o marxismo compartilhou muito com a modernidade eurocéntrica
burguesa. Além disso, o marxismo compartilhou ndo s6 os fundamentos filosoficos e
epistemoldgicos da modernidade, mas também as suas solucdes e suas propostas.
Entretanto, o socidlogo portugués adverte que: “o repertorio dos modos, modelos,
meios e fins da transformacédo social € potencialmente muito mais vasto do que o
formulado e reconhecido pela modernidade eurocéntrica, inclusive por suas versdes
marxistas.” (SANTOS, 2018, p. 300).

Nesse caso, 0 pensamento europeu, inclusive a sua versao marxista, nao
poderia atender a interesses universais porque corresponde aos valores proprios de
uma determinada regido do globo. Porém, ainda que o marxismo ndo possa atender
a todas as demandas especificas de cada cultura, disso nado significa que ele seja
incapaz contemplar questdes comuns a todos 0s povos do planeta. Ainda que a nogao
de uma histéria linear, que considera o progresso de acordo com interesses
especificos de determinadas nacionalidades seja contestavel, disso ndo resulta a
impossibilidade de estabelecer uma estratégia global para a emancipa¢do do homem.
Sendo assim, a causa socialista, que pretende promover a emancipac¢ao universal

pela reconciliagcdo do homem com a sua esséncia a esséncia humana, contina valida.
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CONCLUSAO

O objetivo desse estudo foi elucidar o significado do conceito de esséncia
humana, segundo Karl Marx nos Manuscritos econémicos e filosoficos de 1844. Tal
esforco se faz necessario porque parte significativa das interpretacdes a esse respeito
se mostraram insatisfatorias devido a falta de apoio nos textos do préprio autor ou
devido a ambiguidades que dificultam uma interpretacao objetiva da obra. Para obter
uma compreensao mais precisa a respeito, realizou-se uma analise dos Manuscritos
buscando verificar 0 que o autor, em 1844, entendia por natureza humana. Como
literatura auxiliar, destacamos as leituras de Althusser, Mészaros e Geras.

Segundo Althusser, a esséncia humana € uma ideia metafisica que condiciona
de antemdo a existéncia humana. Conceitos desse tipo correspondem a etapa
filosofica do pensamento de Marx. Nesse periodo, o filésofo aleméo, segundo
Althusser (1967, p.19), era um feuerbachiano. Porém, Marx teria abandonado os
conceitos filosoficos apds efetuar um corte epistemoldgico que separou, de maneira
estanque, a producdo do jovem e do velho Marx. Mas apés o corte, as categorias
filosoficas foram suplantadas por uma teoria de rigor cientifico. Como evidéncia do
“corte” Althusser salienta que na obra posterior do filésofo alemédo ndo consta mais
termos filoséficos como alienacao.

Por outro lado, Mészaros descarta a suposta oposicao entre filosofia e ciéncia
existente em Marx. Na trajetoria intelectual do autor dos Manuscritos, haveria
progresso, mas sem rupturas. Em seu entendimento, a obra de Marx possui uma
continuidade que se consolida justamente nos Manuscritos, quando o autor teria
formulado os principios fundamentais que nortearam sua trajetoria intelectual
posterior. Desse modo, a aliena¢éo néo foi descartada; pelo contrario, ela compde as
bases do edificio teérico de Marx. Nesse caso, o filosofo alemdo né&o rejeitou os
conceitos filosoficos, mas apenas reformulou o seu significado mantendo a
terminologia original para estabelecer dialogo com seus contemporaneos radicais,
destaque para Feuerbach.

Entretanto, o autor da Teoria da alienacdo em Marx, considera que o filésofo
alemao rejeitou a categoria de esséncia humana fixa, porque tal principio seria
ahistorico. Mas se entendermos por esséncia, uma caracteristica universal,
necessaria e perene do ser, postular uma esséncia humana nédo fixa parece

contraditorio.
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Segundo criticos da posicdo de Althusser, como Ranieri, a intepretacdo do
filésofo francés carece de provas. Por outro lado, a interpretacdo de Meészaros,
embora descarte a filosofia, ndo deixa muito claro o que Marx entende por esséncia
humana, haja vista que o proprio significado de esséncia fica comprometido em sua
interpretacdo, que rejeita uma natureza fixa para o homem.

Sabe-se que frequentemente a ideia de esséncia humana, foi usada para fins
conservadores, talvez isso explique por que tal conceito é visto com tantas reservas
por certos marxistas. Um dos casos mais notorios, ocorrido no passado recente foi o
de Fukuyama (1989, p. 27) que, em meio a comocéao gerada pela queda do muro de
Berlin, afirmou que socialismo sucumbiu porque foi detido pela parede da natureza
humana. Todavia, Marx, ja em 1844, percebeu a argucia dos economistas politicos
que interiorizaram a propriedade privada na esséncia humana, de modo que a
natureza do homem pudesse ser identificada com esséncia do homem burgués.

Haja vista 0 exposto acima, Geras poderia até concordar que Marx ressignificou
0 conceito de esséncia humana, mas sem descartar o seu carater fixo. A natureza
humana foi ressignificada, segundo o autor de Marx and human nature: refutation of a
legend, & medida que esse conceito assumiu, no pensamento de Marx, um carater
materialista, histérico e situado no contexto das relacdes sociais vigentes. Dessa
forma, o conceito de esséncia humana nao implica em negacao dos fatores histéricos
envolvidos no processo que Hegel e Marx definiram como autogénese do homem.

Segundo Geras, as controvérsias sobre esséncia humana em Marx remetem a
uma interpretacdo equivocada da sexta das Teses sobre Feuerbach, ocasido em que
Marx teria dissolvido a esséncia humana no conjunto das relacbes sociais. Para
Geras, tal passagem néo implica em rejeicao a esséncia humana, mas apenas adverte
gue a esséncia humana nao pode ser compreendida fazendo abstracéo do contexto
social. A esse respeito, pode-se imaginar que Mészaros estaria de acordo. Entretanto,
o autor de Marx and human nature: refutation of a legend diverge do filésofo hungaro
a respeito da suposta rejeicéo do conceito de esséncia humana fixa. Ao invés de negar
a existéncia de uma natureza humana, Marx, teria modificado o seu sentido,
originando uma concep¢do de ser humano inovadora, materialista, historica e
apropriada para as suas pretensdes revolucionarias.

Geras afirma que em Marx a esséncia humana € materialista, porque é
depreendida das caracteristicas naturais do homem. O ser humano, como qualquer

ser natural, é dotado de capacidades que derivam do seu préprio corpo fisico. Embora
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as capacidades humanas sejam fixas, elas se manifestam de acordo com as
contingéncias histéricas. Nesse caso, o conceito de natureza humana néo implica em
rejeicdo da historia.

Contudo, a argumentacdo de Geras fundamenta-se principalmente na sexta
tese das Teses sobre Feuerbach e no escrito A ideologia alema. Sabe-se que a
trajetoria intelectual de Marx entre 1844 e 1845 passou por uma evolucao intensa,
logo, para estender a sua intepretacdo do conceito de esséncia humana aos
Manuscritos seria preciso verificar a compatibilidade.

Nosso objetivo foi demostrar que empregando o conceito de esséncia humana
fixa se alcanca uma leitura mais coerentemente dos Manuscritos, dispensando o apelo
a pressupostos que ndo encontram apoio satisfatério nos textos do préprio autor como
um suposto “corte epistemoldgico” ou qualificacbes ambiguas como uma “esséncia
humana nao fixa”. Essa pesquisa foi dividida em trés capitulos, cada um deles aborda
aspectos relevantes para a compreensdo da esséncia humana segundo Marx nos
Manuscritos.

No primeiro capitulo foram examinados os fatores historicos que influenciaram
na concepcdo de homem de Marx. Vale ressaltar que em Marx o individuo nao é
conceituado de maneira atomizada, fazendo abstracdo das relacdes sociais. A analise
de Marx sobre a natureza humana € situada no ambito das condi¢des historicas em
gue os homens estdo situados. Nos Manuscritos, o conceito de esséncia humana
serve como pressuposto de uma critica social que almeja libertar a classe operéaria da
opressao do capital.

Nesse sentido, vimos que na Grécia antiga havia unidade entre o interesse
individual e o coletivo. Essa harmonia teria sido perdida com a ciséo entre Estado e
sociedade civil ocorrida na modernidade. Também foram examinadas as referéncias
tedricas que nortearam Marx em sua concepcao de homem. Hegel e Feuerbach foram
as duas grandes influéncias do autor, além da economia politica. Conforme o préprio
fildsofo assinalou nos Manuscritos, a grandeza da Fenomenologia do espirito foi ter
concebido a autogénese do homem como um processo. Porém, Hegel identificou o
homem com a sua autoconsciéncia, por isso a sua filosofia teria superestimado a
atividade intelectual em detrimento dos fatores materiais que afetam o homem, de tal
forma que a liberdade poderia ser alcancada apenas no ambito da consciéncia.
Embora néo seja tarefa simples diferenciar Marx de Hegel, a perspectiva da revolugéo

proletéria pode ser apontada como uma peculiaridade da teoria de marxiana.
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Feuerbach, segundo Marx, foi o critico mais sério de Hegel. Todavia, a
consciéncia, segundo o autor da Esséncia do cristianismo, é produto do homem
enquanto ser natural do homem. Hegel teria invertido essa ordem como se os homens
fossem o resultado de seus proprios pensamentos.

Marx assimilou certos aspectos da critica feurebachiana a Hegel,
especialmente o propdsito de converter a filosofia em antropologia e fundar as
ciéncias na sensibilidade humana. Porém, o autor dos Manuscritos ndo rejeitou a
dialética hegeliana, por isso o empirismo de Marx ndo se detém na contemplacéo do
mundo como fendbmeno estatico. A realidade para Marx € dinamica, em constante
transformacéo.

O aspecto fundamental da espécie humana, segundo o autor dos Manuscritos,
€ sua condicao de ser da natureza, mas, além de natural, ele também é histérico. Marx
concorda com o autor da Fenomenologia do espirito a respeito da autocriacdo do
homem pela sua propria atividade. Porém, a esséncia humana ndo se resume a sua
a consciéncia. O corpo e o intelecto formam a unidade que compdem o individuo, ndo
como sujeito atomizado, mas como produto e produtor da sociedade.

Contudo, Marx entende como ponto de partida da autogeracdo do homem um
estado de natureza simples, que foi gradativamente superada ao longo da histéria por
de sua atividade. Esse fenbmeno foi examinado no segundo capitulo, onde
descrevemos como 0 homem se tornou humano pelo exercicio de suas faculdades,
especialmente a capacidade de realizar atividade consciente. Nesse ponto Marx se
aproxima de Hegel, em sua énfase no aspecto produtivo do homem.

Nos Manuscritos o autor concebe a autogeracdo do homem como resultado
das suas interagBes com a natureza e os outros homens. Com efeito, o ser humano é
simultaneamente natural e social. Como ser natural ele precisa realizar intercambios
com a natureza continuamente para nao perecer. No trabalho o homem néo s6 adquire
0S seus meios de subsisténcia, mas também forma representacdes mentais dos
objetos que compde o seu mundo. Essas ideias sdo constru¢cdes sociais que 0s
individuos formam em conjunto e transmitem de geracédo em geracéao pela linguagem.
Esse aprendizado é crucial para a individualizagdo do sujeito. A objetivacdo da
realidade permite ao sujeito assumir uma atitude ativa perante o seu mundo. Isso
significa que o homem nao reage mecanicamente aos seus impulsos, mas é capaz de

tomar decisdes a partir de alternativas.
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Os animais também trabalham, porém sua atividade se restringe ao
atendimento de suas caréncias fisicas. O homem, por outro lado, € capaz de trabalhar
mesmo livre de qualquer caréncia, e produz verdadeiramente nessa condigao.
Somente apos a satisfacdo das suas caréncias basicas que ele pode se dedicar a
atividades genuinamente humanas, como a arte.

A satisfacdo de caréncias basicas suscita o0 surgimento de novas caréncias,
assim como 0s meios para satisfazé-las. Haja vista que a natureza nao esta
imediatamente  disponivel para o homem, ele deve modifica-la.
Ao fazer isso, o individuo externaliza as suas capacidades, imprimindo algo da sua
personalidade nos objetos que produz. Nao obstante, a sua atividade sempre tem
carater social, ndo s6 porque é feita em conjunto com os outros homens, dada a
divisdo do trabalho, mas também porque mesmo isolado em uma ilha, o ser humano
atua conforme condicionamentos sociais, posto que até a lingua em que forma os
seus pensamentos |he foi transmitida como um produto social.

Com isso, a espécie humana obtém o discernimento necessario para que cada
individuo possa relacionar-se objetivamente como o seu mundo. Os sujeitos
enxergam o seu mundo com seus préprios olhos, porém eles o interpretam a partir de
construcdes sociais. Diferente das outras espécies, que tem apenas o sentimento de
si, 0s homens tém consciéncia de pertencer a uma espécie, por isso ele é um ser
genérico.

Com efeito, os sentidos da pessoa socializada sao diferentes do homem nao
socializado. Pela mediacdo das categorias sociais, especialmente a linguagem, o
individuo adquire capacidade para se relacionar objetivamente com o mundo. Através
da praxis, os sentidos se tornam teoricos. Nesse sentido, Engels (1999) observou que
embora a aguia enxergue mais longe que o homem, o olho humano percebe muito
mais coisas nos objetos que os olhos da ave.

A visdo humana ndo capta apenas estimulos visuais, ela interpreta esses
estimulos conforme categorias que o individuo assimilou pela educacéo. Com efeito,
o homem néo apreende o seu mundo unilateralmente, mas de uma forma omnilateral.
Apreciar uma obra de arte é muito mais que visualizar cores e formas porque envolve
fatores sociais. Por isso, um objeto artistico pode ser percebido de maneiras distintas
por pessoas de culturas diferentes. A percepcdo de um objeto s6 pode ser a
confirmacéo de capacidades que o homem ja adquiriu.
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Marx considera que os aspectos naturais do homem também fazem parte da
sua humanidade. Por isso, comer beber e procriar sdo atividades humanas. Porém,
quando essas atividades séo abstraidas das constru¢des sociais que dao suporte,
elas se degradam a fun¢des animais.

Nesse sentido, humano e o social sdo termos muito préximos, praticamente
idénticos. Porém, o homem néao € humano em sentido pleno, de forma imediata, ele
deve passar por um processo de sociabilizagdo, que envolve ndao somente 0s
individuos que o cercam, sua familia, mas todo o aprendizado acumulado pelas
geracbes anteriores. A natureza humana, em termos marxistas, ndo pode ser
compreendida fazendo abstracéo da histéria. Vimos que o homem, diversamente dos
animais, produz melhor e de forma genuinamente humana, quando esta livre de
caréncia fisica. Sendo assim, as expressdées mais elaboradas da atividade humana,
exigem certo desenvolvimento técnico, posto que o individuo limitado pela caréncia
mal pode se diferenciar de um animal em sua luta pela sobrevivéncia. Nesse sentido,
0 capitalismo teve um papel ambivalente, posto que ao mesmo tempo que
desenvolveu as forcas produtivas, criando uma liberdade potencial sem precedentes,
barbarizou os homens devido a instrumentalizacao das relacées de producéo.

Nesse contexto, em que ocorreu a dissolucéo das instituicdes feudais, o fildsofo
alemao analisou os reflexos do progresso econdmico na evolucdo da economia
politica. Marx exaltou os economistas politicos por terem reconhecido o trabalho como
o fundamento das riquezas. Nesse sentido, a rigueza deixou de ser exterior ao
homem. Porém, esse reconhecimento foi feito a custas da interiorizacdo da
propriedade privada na esséncia humana, como se o0 ser humano tivesse sido
burgués, desde sempre.

N&o obstante, o reconhecimento do trabalho como gerador de riquezas no
plano teérico contrasta com as condi¢cfes da existéncia dos trabalhadores que apesar
de passarem a vida trabalhando, estdo submetidos a todo tipo de privagcbes. A
abundancia de bens produzidos pela grande industria ndo resultou em beneficios para
todos, porque a riqueza ficou concentrada nas maos dos capitalistas. Por isso, Marx
ao mesmo tempo que louvou os economistas pelo reconhecimento do trabalho,
criticou o0 seu cinismo diante dos aspectos negativos da atividade econbmica sobre a
classe operaria.

Com a consagracao do sistema de propriedade privada, os trabalhadores

foram despojados dos meios de producédo, sendo obrigados a trabalhar nas fabricas
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em troca de um salario, que serve apenas para custear sua existéncia, ndo como
homem, mas como trabalhador, ou seja, os pagamentos devem ser suficientes apenas
manter o corpo fisico do empregado em condi¢cdes de executar as suas obrigacdes
no interior da fabrica. Devido a mecanizacdo, os afazeres dos operarios foram
reduzidos a movimentos simples, tdo simples que podem ser executados por
maquinas tao logo seja possivel.

Ainda que o capitalismo tenha incrementado a produgdo de forma sem
precedentes, os trabalhadores foram desumanizados a tal ponto que, segundo Marx
(2004, p. 26), o trabalhador foi reduzido a uma atividade abstrata e uma barriga. Por
isso, a atividade produtiva no ambito do capitalismo produz maravilhas para os ricos,
mas privagao para os trabalhadores (cf. Marx, 2004, p. 82).

N&o obstante, o objeto central da critica do autor ndo € a pobreza — que
posteriormente sofreu uma reducao drastica, pelo menos na Europa, e outras regides
gue fazem parte do seleto grupo de paises ricos do sistema capitalista —, porque a
erradicacao da caréncia fisica ndo é suficiente para emancipar o homem. Como vimos
no capitulo seguinte, o socialismo vai muito além do aumento da renda dos
trabalhadores.

No terceiro capitulo examinamos a alienacdo humana e as condicdes para a
sua superacao em uma revolucéo socialista. O dinheiro, a medida que pode comprar
qualquer coisa, torna-se o valor supremo, que subverte todos os outros valores. Nesse
contexto, 0s homens tornam-se tao néscios que eles s6 tém um objeto para si quando
0 possuem como capital. No sistema de propriedade privada todos os sentidos sao
reduzidos ao sentido de ter.

Vimos que Marx afirmou, nos Manuscritos, que os sentidos do homem bruto
diferem do sujeito socializado, e que os sentidos humanos séo o resultado da atividade
humana compreendida em toda a histéria. Contudo, esse progresso sofreu uma
inflexdo com estabelecimento da atividade produtiva baseado na propriedade privada
e trabalho alienado. Com isso, o trabalho, que até entdo era um fim em si, tornou-se
um simples meio para o trabalhador continuar vivendo. O meio ambiente, definido por
Marx como corpo inorganico do homem, tornou-se propriedade de outrem. Os objetos
gue ele produz com o seu préprio trabalho ndo lhe pertencem mais. Pelo trabalho o
homem produz o seu mundo, mas em condi¢des alienadas esse mundo o confronta

como um ser estranho.
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Como ser genérico, o0 homem possui autonomia relativa perante a natureza,
produzindo ndo apenas o exigido pela caréncia fisica. Ele é capaz de criar algo novo,
sem relacdo imediata como suas necessidades vitais, como 0s objetos artisticos.
Porém, em condi¢fes alienadas, sua autonomia é restringida pela coercéo de forcas
estranhas ao seu ser. O socialismo, sistema baseado na propriedade coletiva dos
meios de producdo, deve promover a reconciliacgdo do homem com a sua esséncia,
resgatando a liberdade que € um atributo essencial do seu ser.

Proudhon, segundo o filésofo alem&o, apontou corretamente a necessidade de
abolir a propriedade privada como o caminho para estabelecer uma sociedade
socialista. Porém, Marx criticou a sua proposta de elevar violentamente os salérios,
em favor dos trabalhadores, porque seria insuficiente para resolver a situacado da
classe operaria, posto que a relacdo dos produtores com seus objetos permaneceria
em termos de posse. Desse modo, Proudhon teria identificado a sociedade como um
capitalista abstrato. A realizacdo do socialismo, exige como tarefa fundamental,
suplantar as relacdes de producdo que submetem o homem a condicdo de mera
ferramenta, ou mecanismo, cuja Unica necessidade € adicionar 6leo para continuar
funcionado.

No lugar do egoismo e das trapacas que caracterizam as relacbes comerciais
no ambito do mercado, 0 comunismo deve estabelecer relagdes transparentes, onde
seria possivel trocar amor por amor, amizade por amizade. Ao invés de trocas
comerciais, cujo objetivo é acumular por acumular, deve-se criar condi¢cdes para o
homem se relacionar humanamente, livre de forcas estranhas que entravam o
exercicio das suas faculdades.

Considerando o0 exposto acima, pode-se afirmar que nos Manuscritos a
esséncia humana nao é descrita como um principio metafisico que define de antemao
o destino dos homens, tal como pensava Althusser. O autor dos Manuscritos postula
a natureza humana como um principio material, baseado nos homens reais, situados
em determinado contexto historico. O autor designa o homem como um ser natural
que, como todo ser natural, depende da natureza para obter os meios necessarios
para manter a sua vida. O trabalho é a atividade pelo qual o ser humano realiza os
intercambios com seu meio. Através da atividade produtiva os individuos exercitam as
capacidades que possui naturalmente. A capacidade peculiar do ser humano é a de
produzir conscientemente. Pelo exercicio de suas capacidades naturais 0 homem

produz ndo somente 0os meios de existéncia como a si mesmo e, reciprocamente, a



101

sociedade onde vive. Posto isso, 0 conceito de natureza humana em Marx assume
um significado materialista e compativel com os principios do materialismo dialético.

Embora Mészéaros tenha apontado acertadamente que Marx ressignificou o
conceito de esséncia humana, o autor dos Manuscritos ndo negou o carater fixo da
natureza humana. Embora as faculdades humanas seja fixas, posto que emanam dos
atributos do corpo fisico do homem, elas se manifestam de acordo com as
contingéncias histdricas. Marx deixa isso claro quando diferencia o0 homem n&o
civilizado do homem que passou por um processo histérico de socializagcao e quando
analisa as consequéncias do capitalismo sobre a sensibilidade e a sociabilidade do
homem.

Nos Manuscritos o autor ndo faz abstracdo das relagbes sociais em sua
concepcao de homem, porém ele também nédo dissolve a esséncia humana nas
relacbes sociais, posto que considera os individuos como produtos e produtores
dessas relacdes.

Posto isso, a reconciliagdo do homem com a sua esséncia, de forma alguma
significa conciliar a humanidade com um ideal transcendente, mas adequar as
relacdes sociais de acordo com os atributos naturais do homem, com a sua condi¢ao
de ser genérico.

A vantagem de se atribuir, como pressuposto, o conceito de esséncia humana
fixa, na leitura dos Manuscritos econdmicos e filoséficos, deve-se ao fato de que essa
forma de interpretar a obra dispensa o uso de premissas sem respaldo suficiente nos
textos do autor, como um suposto “corte epistemoldgico” ou uma “negagao de uma
esséncia fixa do homem”.

Postular a esséncia humana como principio materialista corrobora a unidade
entre a producéao juvenil e madura do autor, de tal forma que o humanismo nao seria
um fardo ideoldgico com o qual o marxismo deveria se desvencilhar, porque se
fundamenta em fatores que podem ser verificados cientificamente. Nao obstante, a
esséncia humana néo se resume a materialidade, ela serve como parédmetro para uma
critica social voltada para a realizacdo do socialismo e a emancipacdo da
humanidade.

A partir do século XX surgiram novos tipos de movimentos sociais que lutam
por causas especificas, como o movimento feminista, negro, gay etc. Embora a
motivacdo desses movimentos seja legitima, eles remetem a um problema que Marx

tratou ainda na Questao Judaica, e diz respeito aos limites das lutas por emancipacdes
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parciais — no contexto em que a sociedade ainda nao realizou a emancipacao
humana. Essas lutas por emancipacdes parciais tornam-se mais probleméticas se for
considerado o fendmeno designado como “globalizagdo”, que na verdade
corresponde a tendéncia do capitalismo de se expandir por todos os cantos do
planeta. Esse fenbmeno evoca a necessidade de solucdes globais para os problemas
que afetam a humanidade. A mundializacdo do capitalismo tornou o problema da
alienacdo econdmica global. Segundo Mészéros (2001, p. 16), a dindmica de
acumulacao do capital ndo conhece limites. Por isso, coloca em risco sobrevivéncia
da espécie, pelo esgotamento dos recursos finitos do planeta.

Posto que o capitalismo corresponde apenas a uma etapa do desenvolvimento
histérico e ndo a uma emanacao da “esséncia humana”, esses acontecimentos nao
sdo necessarios, 0 homem néo € ganancioso e egoista por natureza, ele assume esse
tipo de comportamento em determinados contextos historicos e culturais. Se a
organizacédo da producédo fosse pautada pelas necessidades humanas, seria possivel
organizar a atividade produtiva de forma verdadeiramente sustentavel, atendendo as
necessidades reais de todas as pessoas. Nisso consiste a importancia de se conhecer
o homem, ndo como ideia metafisica ou um principio ahistérico util para justificar o
existente, mas como ser pertencente a uma realidade objetiva, a um determinado
contexto historico.

Todavia, os chamados criticos do etnocentrismo poderiam considerar arbitraria
a pretensdo de promover um projeto de emancipacdo global baseado em uma
concepcao originalmente europeia do homem. A despeito disso, a concepcao de ser
genérico, pode ser empregada para designar qualquer homem de qualquer época,
ainda que cada um desses povos tenha costumes e crencas bastante distintos.
Postulando o homem como o ser genérico, a diversidade cultural, longe de
comprometer a validade do marxismo, reafirma a sua corre¢cdo a medida que expdem
a multiplicidade de formas que pode assumir a existéncia humana pelo exercicio da
sua liberdade que se expressa em sua autonomia em relacéo a natureza.

N&o obstante, o conflito entre o marxismo e as questbes colocadas pela
chamada “pds-modernidade” ultrapassam o escopo dessa dissertacdo. Outra
limitacdo que pode ser apontada nessa pesquisa € que nos Manuscritos o autor estava
elaborando apenas os principios basicos que iriam nortear o seu pensamento. Com
efeito, a aplicacdo da categoria de ser genérico, seja em outras culturas seja ao

conjunto da obra de Marx, exigiria uma pesquisa mais ampla.
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Em tempos em que os ideais do humanismo foram abandonados em favor de
causas parciais, compativeis com uma sociabilidade baseada em relacdes de
producdo — que consideram os homens como objetos —, os principios do humanismo
marxista colocam no horizonte a possibilidade de construir um outro mundo, onde o

valor supremo seja a realizacdo plena de cada ser humano.
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ANEXOS

ANEXO I: Da emancipacéo politica a revolucéo social. Breve relato da trajetoria do

jovem Marx até 1844

O pensamento marxiano se desenvolveu em estreita correlagdo com o contexto
histérico que o autor viveu, quando as instituicbes estavam, com maior ou menor
velocidade dependendo da regido, sendo suplantadas pela ordem capitalista. A
evolugdo vertiginosa ocorrida em seu pensamento, principalmente nos anos de 1843
e 1844 seria impensavel se for desconsiderado o impacto das experiéncias vividas
pelo filésofo aleméao.

O advento do capitalismo proporcionou avangos sem precedentes no campo
politico, econémico e cultural, e o progresso parecia anunciar um novo mundo, livre
da caréncia e da opressdo presentes ao longo da historia. Entretanto, essas
promessas logo se revelaram ilusérias tdo logo pode-se constatar que a enorme as
enormes desigualdades sociais que opunham os donos dos meios de producao, de
um lado, e os trabalhadores de outro.

No século XIX, o movimento operario emergiu reivindicando melhores
condicbes de trabalho e vida. Marx participou ativamente destas organizacfes
operarias, experiéncia que influenciou de maneira decisiva sua formacédo tedrica.
Nascido em Trier, uma provincia dominada pelos franceses durante o periodo
napolebnico, essa coincidéncia facilitou ao fildsofo o contato com ideias iluministas.
Marx pertencia a uma familia de origem judaica, de classe média. Seu pai, cristdo
convertido ao protestantismo, exerceu a profissdo de advogado, e devido a influéncia
paterna, Marx assumiu posi¢cdes kantianas que o levaram a estudar direito. Em seu
entendimento, esta era a carreira mais apropriada para servir ao bem comum
(VIEIRA, 2014). Dotado de uma precoce sensibilidade social, o futuro lider do
movimento operario manifestou ansia por justica ainda muito jovem.

Segundo Leandro Konder (1999), a infancia do filésofo transcorreu em um
periodo de estagnacao e conservadorismo, que se seguiu apos sua cidade natal, que
havia sido contemplada pelos ideais iluministas enquanto esteve sob dominio francés
foi reintegrada ao dominio prussiano. prejudicando especialmente os judeus, que
eram discriminados pelo Estado autocratico cristdo. Foi devido ao antissemitismo que

o pai de Marx, Heinrich Marx, foi obrigado a converter-se ao protestantismo para obter
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permissao para exercer a carreira de advogado. Seu pai era um liberal que apreciava
0 pensamento de autores como Voltaire, e que permitiu a Marx desfrutar de uma vida
tipica de classe média.

Sob o dominio do imperador Guilherme |l estabeleceu-se um estado policial
gue perseguia todo e qualquer foco de subverséao liberal. Wyttengach, o diretor do
colégio em Marx que estudava, foi um protestante kantiano atingido pela repressao
politica. O jovem estudante demonstrou solidariedade pelo mestre que, apesar de ndo
ter sofrido punicdo, passou a ser vigiado. Marx parece nao ter feito muitas amizades
no colégio, além de ser protestante de origem judaica, era irbnico e demonstrava
notavel capacidade intelectual. Um dos seus raros amigos foi Edgar Von Westphalen,
filho do Baréao Ludwig Von Westphalen. Ao frequentar a casa do amigo, pela influéncia
do Baréo, passou a admirar Homero e Shakespeare.

Na escola, teve de redigir uma redacéo cujo tema era a profissdo que deveria
escolher. Neste texto, o estudante de dezessete anos escreveu que a melhor carreira
era aquela que contribuiria para a felicidade do maior nimero de pessoas. E embora
esta ideia pareca ingenuidade de adolescente, ele perseguiu este ideal pelo resto de
sua vida. Em 1836 ingressou na Universidade de Bonn, onde estudou direito, histéria,
filosofia, arte e literatura. Porém, seus primeiros dias como universitario parecem ter
sido semelhantes ao de estudantes comuns, com bebedeiras e até brigas. Em 1836,
seu pai 0 encaminhou para a Universidade de Berlim, onde encontrou um ambiente
muito mais sério. Anos antes, um dos maiores filosofos da historia, Georg Wilhelm
Friedrich Hegel, havia lecionado no mesmo campus e seu espirito ainda impregnava
o0 ambiente académico. Naquela época, os adeptos da filosofia hegeliana se dividiam
em duas correntes, os de direita, defensores da ordem estabelecida, e os de
esquerda, que empregavam a dialética hegeliana para criticar a monarquia. Marx se
alinhou com o segundo grupo.

Para obter o titulo de doutorado, defendeu uma tese sobre a diferencga entre as
filosofias da natureza em Demacrito e Epicuro. Desde entdo, passou a aspirar a
carreira académica e recebia o auxilio do professor de teologia e amigo, Bruno Bauer.
No entanto, a universidade sofreu uma guinada reacionaria. Bauer, hegeliano de
esquerda, foi demitido em 1841, frustrando os planos do jovem universitario de seguir
carreira académica. Nao obstante, Marx conseguiu um emprego na Gazeta Renana,
um jornal mantido pela burguesia, onde publicou artigos defendendo a liberdade de

expressdo conseguindo, em pouco tempo, chegar ao cargo de editor chefe. Apés a
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publicacdo de um texto que atacava duramente o absolutismo russo, o czar
pressionou o governo prussiano para fechar a Gazeta Renana (KONDER, 1999).

Foi no trabalho jornalistico que Marx se defrontou, pela primeira vez, com as
“‘questdes materiais”. Um decreto do governo proibiu os camponeses de colherem
galhos nos bosques para usa-los como lenha, deixando-os sem condi¢cdes de se
aguecer para suportar o frio rigoroso do inverno. Equiparando a simples coleta com o
roubo, o governo aboliu um direito consolidado pela tradicdo em favor da propriedade
privada (VIEIRA, 2014). A contradi¢cédo entre suas referéncias hegelianas e a realidade
deixou evidente as limitacbes do seu referencial tedrico para compreender tais
acontecimentos. Apos fechamento da Gazeta pela censura, Marx decidiu exilar-se e,
na mesma época, casou-se com a filha do Bardo Westphalen, Jenny von Westphalen,
0 grande amor da sua vida. Em sua lua de mel, em Kreuznach, dedicou-se a leitura
de autores como Maquiavel, Montesquieu e Espinoza (KONDER, 1999), que resultou
na sua Critica da filosofia do direito de Hegel, escrita em 1843, obra em que o autor
realiza seu primeiro acerto de contas com o passado hegeliano.

Uma das principais realizacbes do pensamento politico de Hegel foi ter
identificado, como fenbmeno especifico da modernidade, a separacao entre Estado e
sociedade civil. Tanto no mundo antigo quanto no medieval a esfera da sociedade civil
nao era separada do Estado. Com notavel refinamento tedrico, Hegel percebeu que,
na modernidade, ocorreu a cisdo entre o publico e o privado. O Estado moderno, como
esfera publica racional autoconsciente, seria, para Hegel, a propria realizacdo da
liberdade, por isso afirma que “o Estado é a efetividade da liberdade concreta”
(HEGEL apud BARROS, 2006, p. 122). A liberdade consistia, para este pensador, na
possibilidade de o individuo buscar seu interesse particular em concordancia com o
interesse universal, que ele toma conhecimento pelos valores éticos:

O Estado, enquanto [elemento] ético, enquanto interpenetragdo do
substancial e do particular, implica que a minha obrigacdo para com o
substancial seja, simultaneamente, ser-ai da minha liberdade particular, isto
€, que, nele, obrigacéo e direito estejam unidos numa e na mesma relacéo
(HEGEL apud BARROS, 2006, p. 122).

Assim, o Estado garante a unidade entre o interesse particular e o universal, e
sua forca provém da autoconservacéo dos interesses dos individuos, e 0 que exige
como dever é também o direito de cada um. Deste modo, ele realiza a expressdo mais

elevada da liberdade a medida que os individuos tém deveres, e em contrapartida,
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direitos em face dele. A filosofia politica hegeliana segue a tradicdo classica, que
atribui ao homem a qualidade de zoon politikon, neste sentido, a politica recebe uma
conotagéo positiva: o “Estado politico n&o so é a esfera da resolubilidade racional dos
conflitos sociais, mas também a esfera de coroacio da liberdade concreta, efetiva”
(BARROS, 2006, p. 124).

Marx (2010), no entanto, entende o Estado de maneira bastante diversa, para
ele, o Estado né&o seria a esfera da resolucdo racional dos conflitos sociais nem da
concretizacao da liberdade. A despeito disso, Hegel proporcionou um grande avango
para a teoria politica concebendo o Estado como uma totalidade organica. A familia e
a sociedade civil sdo duas esferas que se diferenciam, mas que também se articulam,
comparecendo como elementos constitutivos do Estado:

Hegel parte do Estado e faz do homem o Estado subjetivado; a democracia
parte do homem e faz do Estado o homem objetivado. Do mesmo modo que
areligiao ndo cria 0 homem, mas o homem cria a religido, assim também nao
€ a constituicao que cria 0 povo, mas 0 povo a constituicao [...]. A democracia
€, assim, a esséncia de toda constituicdo politica (MARX, 2010, p. 50).

A realidade empirica € considerada racional, porém, ndo em funcédo dela
mesma e sim em funcéo de fatores exteriores, por isso ela tem um significado diferente
dela mesma. Contrapondo-se ao logicismo hegeliano, que buscava justificar o Estado
por meio de artificios l6gicos, Marx (2010, p. 39) afirma que “a légica nédo serve a
demonstracédo do Estado, mas o Estado serve a demonstracéo da logica”.

Para o autor da filosofia do direito, € por meio das instituicdes que os individuos
particulares realizam o universal, contudo, o Estado precede a sociedade e lhe
proporciona coesdo. Para Marx, a filosofia hegeliana do direito procede de modo
analogo a religido, que atribui a Deus a criacdo do homem, postulando o produtor
como produto de seu produto. Para o autor da Critica da filosofia do direito de Hegel,
a sociedade é anterior ao Estado e base onde as instituicdes sociais se fundamentam.

Segundo Marx (2010), existe uma contradicéo latente no amago da teoria do
direito hegeliana, pois sua légica depende de um fator acidental, a hereditariedade do
monarca. Assim como o cavalo nasce cavalo, o rei nasce rei. Para o autor, a fonte da
soberania deve ser o povo e ndo o monarca. Em um tom que lembra Rousseau, afirma
que, “Na monarquia temos o povo da constituicdo; na democracia, a constituicdo do
povo. A democracia € o enigma resolvido de todas as constituigdes” (MARX, 2010, p.
50).
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O idealismo hegeliano submete a realidade aos imperativos da ideia, como se
a alma dos objetos estivesse pronta antes de seu corpo, convertendo “em um
predicado da Ideia, 0 que é seu sujeito; ele ndo desenvolve seu pensamento a partir
do objeto, mas desenvolve o objeto segundo um pensamento previamente concebido
na esfera abstrata da légica” (MARX, 2010, p. 37).

Apoés ingressar na universidade, trocou o curso de direito pelo de filosofia
porque jugou que o ultimo serve melhor ao bem comum. Depois de ver os seus planos
de seguir carreira académica serem frustrados, em funcao do caréater reacionéario da
Monarquia, passou a trabalhar em um jornal que fazia oposicédo ao soberano.

No trabalho jornalistico, Marx se defrontou pela primeira vez com as questdes
materiais. Um decreto do governo proibiu os camponeses de colherem galhos do chao
para usé-los como lenha, deixando os pobres sem condi¢cdes de suportar o frio do
inverno. Equiparando a simples coleta com roubo, o governo aboliu um direito
consolidado pela tradicdo em favor da propriedade (VIEIRA, 2014). A contradicao
entre as suas referéncias hegelianas e a realidade, deixou evidente as limitagdes do
seu referencial teérico para compreender esses acontecimentos. Apés fechamento da
Gazeta pela censura, Marx decidiu exilar-se e na mesma época casou-se com a filha
do Bardo Westphalen, Jenny von Westphalen, o grande amor da sua vida. Em sua lua
de mel em Kreuznach dedicou-se a leitura de autores como Maquiavel, Montesquieu
e Espinoza (KONDER, 1999). O resultado desses estudos foi a Critica da filosofia do
direito de Hegel (1843), obra em que o autor realiza 0 seu primeiro acerto de contas
com o passado hegeliano.

Uma das principais realizacbes do pensamento politico de Hegel foi ter
identificado, como fendmeno especifico da modernidade, a separacado entre estado e
sociedade civil. Tanto no mundo antigo quanto no medieval, a esfera da sociedade
civil ndo era separada do Estado. Com notavel refinamento tedrico, Hegel percebeu
gue na modernidade ocorreu a cisédo entre o publico e o privado. O Estado moderno,
como esfera publica racional autoconsciente € a propria realizacdo da liberdade, por
isso Hegel afirma que “o Estado € a efetividade da liberdade concreta” (HEGEL apud
BARROS, 2006, p. 122). A liberdade consiste na possibilidade o individuo buscar seu
interesse particular em concordancia com o interesse universal que ele toma
conhecimento pelos valores éticos.

O Estado, enquanto [elemento] ético, enquanto interpenetracdo do substancial

e do particular, implica que a minha obrigagdo para com o substancial seja,
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simultaneamente, ser-ai da minha liberdade particular, isto €, que, nele, obrigacéo e
direito estejam unidos numa e na mesma relacdo (HEGEL apud BARROS, 2006, p.
122).

O Estado garante a unidade entre o interesse particular e o universal, sua forga
provém da autoconservacdo dos interesses dos individuos, o que ele exige como
dever é também direito de cada um. Desse modo ele realiza a expressao mais elevada
da liberdade a medida que os individuos tém deveres e em contrapartida direitos em
face dele. A filosofia politica hegeliana segue a tradi¢do classica que atribui ao homem
a qualidade de zoon politikon, nesse sentido, a politica recebe uma conotacao
positiva. “o Estado politico ndo s6 é a esfera da resolubilidade racional dos conflitos
sociais, mas também a esfera de coroacao da liberdade concreta, efetiva.” (BARROS,
2006, p. 124).

Hegel parte do Estado e faz do homem o Estado subjetivado; a democracia
parte do homem e faz do Estado o homem objetivado. Do mesmo modo que a religido
nao cria 0 homem, mas o homem cria a religido, assim também néo é a constituicdo
que cria o0 povo, mas 0 povo a constituicdo. A democracia €, assim, a esséncia de
toda constituicdo politica. (MARX, 2010, p. 50)

Quando realizou a sua primeira critica a Hegel, Marx néo tinha comecado seus
estudos em economia politica, por isso estava em certa desvantagem em relacédo ao
seu antigo mestre. Nessa época, suas criticas tinham um teor predominantemente
filosofico e politico. A adesdo ao movimento operario e os estudos econémicos
provocaram mudancas profundas em seu pensamento, e passou a defender a via
revolucionaria para alcancar a emancipacdo social. Em seu exilio na Franca, Marx
estreitou seu contado com o movimento operario.

A militncia politica dos trabalhadores franceses impressionou o filésofo
alemdo (KONDER, 1991, 27), que aderiu ao socialismo e passou a frequentar O
circulo dos socialistas e comunistas franceses, onde teve a oportunidade de conhecer
liderancas que iriam acarretar consideravel influéncia teérica sobre ele, entre eles,
Engels, um filho de um industrial e socialista alem&o. Desse encontro originou-se uma
profunda amizade e parceria intelectual que duraria o resto da sua vida. Vale ressaltar
que Marx iniciou seus estudos em economia politica por recomendacdo do amigo.
Outra influéncia marcante neste periodo foi a de Proudhon, um lider dos socialistas

franceses.



116

Nesta época, Marx publicou, nos Anais Franco Alemées, A Questdo Judaica,
onde rejeita a emancipacao politica em favor da emancipacdo humana, e uma
introducéo para sua Critica da filosofia do direito de Hegel. Na primeira obra, polemiza
com Bruno Bauer a respeito das condi¢cdes necessarias para os judeus alcangcarem a
emancipacao social. Para o jovem hegeliano, os seguidores do judaismo buscam a
emancipacao apenas do seu grupo, sem abandonar sua religido, entretanto, o Estado
cristdo n&o pode conferir direitos aos judeus em funcdo de seus preceitos religiosos.

Com efeito, os cidaddos que seguem a religido oficial usufruem de certos
privilégios, e assim como o0s judeus ndo renunciam aos seus preceitos religiosos, 0
Estado ndo reconhece os direitos dos individuos de outras orientacdes religiosas. Por
iSs0, 0s judeus devem renunciar a sua religido para que possam usufruir dos mesmos
direitos que os cristdos: “[..] abolindo-se a religido efetivar-se-a a emancipacéo
politica” (OLIVEIRA, 2009, p. 74). Marx rebate este argumento afirmando que a
oposicao essencial entre Estado e religido, apontada por Bauer, é falsa, como pode
ser verificado nos Estados Unidos, onde o povo € religioso e o Estado é€ laico.

Ao rejeitar a proposta de Bruno Bauer, de que os judeus deveriam se abster de
seus preceitos religiosos usufruirem dos direitos politicos na esfera do Estado cristéo,
Marx (2010, p. 39) afirma que a liberdade religiosa ndo implica na liberdade de fato,
porque “o Estado pode ser um Estado livre [Freistaat, republica] sem que o homem
seja um homem livre”.

A emancipacéo politica € insuficiente porque mesmo reconhecendo a cidadania
do judeu, este continuaria apartado do Estado: “Nao termina ai nem a alienagao
politica nem a religiosa, e, portanto, a emancipacdo humana n&do se realiza”
(FREDERICO, 2009, p. 84). Por isso, com a revolugdo e o Estado meramente
politicos, “0 homem né&o se libertou da religido, ele obteve a liberdade religiosa. Nao
se libertou da propriedade, obteve a liberdade da propriedade” (MARX, 2010, p. 91).

Assim, para Marx (2010 p. 50), os direitos humanos referem-se ao homem
egoista, membro da sociedade burguesa e recolhido ao seu interesse privado e ao
seu capricho privado e separado da comunidade. Esses direitos sé&o alienados do ser
genérico do homem, concebendo a vida do género, a sociedade como exterioridades
gue limitam a autonomia do individuo. A coesdo social é proporcionada pela
necessidade natural e o interesse préprio, visando a conservagao propriedade do

sujeito egoista. Na sociedade burguesa tem-se, de um lado, o idealismo do Estado,
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que zela pelo interesse geral, e 0 materialismo da sociedade civil, composta por
individuos egoistas que atuam na esfera da vida privada.
Por fim, 0 homem na qualidade de membro da sociedade burguesa é o que
vale como o homem propriamente dito, como o homme em distingdo ao
citoyen, porque ele é o homem que estd mais proximo de sua existéncia
sensivel individual, ao passo que o homem politico constitui apenas o
homem abstraido, artificial, 0 homem como pessoa alegérica, moral. O

homem real s6 chega a ser reconhecido na forma do individuo egoista, o
homem verdadeiro, sé na forma do citoyen abstrato. (MARX, 2010, p. 53)

Neste contexto, ocorreu a diferenciacao entre o citoyen (cidadéo) e o bourgeois
(membro da sociedade civil). Todavia, o usufruto de direitos civis ndo implica na
emancipagao do homem. Marx considera o modo de vida burgués artificial, e os
direitos dos cidadaos “nada mais sao do que os direitos do membro da sociedade
burguesa, isto €, do homem egoista, do homem separado do homem e da
comunidade” (BOTTOMORE, 2012, p. 48). A determinacdo genérica do homem é
negada em favor de uma abstragdo do individuo real: “Evidentemente, Marx
considerava um avanco social a conquista dos direitos civis pelos judeus. Mas a
questao central é outra: a luta pelos direitos civis ndo resolve alienagcdo humana”
(FREDERICO, 2009, p. 101). A emancipacédo politica €, portanto, insuficiente para
resgatar a unidade entre o individuo e a esséncia do ser genérico. Na Questao
Judaica, criticou a concepcdo de individuo abstrata referente ao cidadao reconhecido
pelo Estado. Segundo Marx (2010, p.54) a emancipacdo humana sera efetiva quando
o individuo tiver reconhecido e organizado as suas proéprias forcas como forcas sociais
e ndo separar a forga social na forma de poder politico.

Influenciado pelas ideias de Moses Hess, Marx efetua, neste texto, suas
primeiras consideracdes a respeito do dinheiro, retomadas nos Manuscritos. Todavia,
a partir da publicacdo da Introducdo a Critica da filosofa do direito de Hegel, escrita
em 1843, o autor passara a considerar a emancipacao social da perspectiva das
classes sociais. ApOs sua adesdo ao movimento socialista, o propdésito de realizar a
emancipacdo humana assume o carater de revolucéo social como meio de libertar o
homem por uma revolugéo social. Tal transformag&o ndo deve ser conduzida pelo
povo em geral, mas por uma classe particular, a saber, o proletariado.

Em seu exilio, Marx escreve uma introducdo para o0s Manuscritos de
Kreuznach, porém, o segundo texto pouco tem a ver com a obra anterior. A rapida

evolucao tedrica que sofreu no periodo € devida a sua adesdo ao movimento operario.
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Na Introducédo a Critica da filosofia do direito de Hegel, figura, pela primeira vez, a
categoria proletariado, a classe que encaminharia a humanidade para a emancipacao
social. Neste texto, Marx busca efetivar a proposta dos Anais Franco Alemaes que era
aproximar a filosofia alem& e o movimento politico francés (FREDERICO, 2009, p.
104).

No inicio do texto, declara que “Na Alemanha, a critica da religido esta, no
essencial, terminada; e a critica da religido é o pressuposto de toda a critica” (MARX,
2010, p. 145). No entanto, a critica da religido exige que o homem gire em torno de si
préprio, que seja seu proprio Sol: o “Todo poderoso” é na verdade um reflexo do
préprio homem, “a projecao fantastica da esséncia humana alienada” (FREDERICO,
2009, p. 104). Por esta razao, era preciso estender o alcance da critica para além do
campo religioso e chegar a politica: “A luta contra a religido €, indiretamente, contra
aquele mundo cujo aroma espiritual € a religiao” (MARX, 2010, p. 145). Deste modo,
a critica da religido se converte em critica do direito e a critica do direito em critica da
politica. Contudo, cabe a filosofia revelar a alienacdo em suas formas profanas.

Fazendo referéncia as condi¢des politicas e sociais de sua terra natal, o autor
assevera que enquanto as demais nacdes europeias ja haviam realizado suas
revolucdes burguesas, a Alemanha permanecia atrasada, com seu Estado feudal e
sua burguesia fragil e incapaz de romper com o status quo. E foi gracas a filosofia de
Hegel e a contestacao feuerbachiana, os alemaes tornaram-se contemporaneos do
presente no plano das ideias sem sé-los na historia real (FREDERICO, 2009, p. 105).
O anacronismo alemao diz respeito ao descompasso entre a sociedade e a filosofia
alemas. Os alemaes eram contemporaneos dos seus vizinhos no plano filoséfico, mas
ndo o eram no plano econdmico, politico e social.

A filosofia do direito de Hegel refletia a situacdo dos Estados burgueses
desenvolvidos. Por isso, Marx considera a narrativa hegeliana como a historia ideal
da Alemanha. A burguesia alema era incapaz de realizar uma revolugdo nos moldes
da revolucéo francesa. Além disso, uma revolugdo desse tipo seria anacronica e
insuficiente. Para romper com tal estado de coisas, seria necessaria uma revolugao
gue ultrapassasse os limites estreitos da sociabilidade burguesa.

Mas quais as possibilidades de uma revolucdo na Alemanha? Marx (2010, p.
156) responde que é preciso a formacéao de uma classe da sociedade civil que néao
seja uma classe da sociedade civil, de um estamento que seja a dissolucéo de todos

os estamentos. Devido as suas proprias condi¢cdes de existéncia, esta classe deve
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ansiar pela emancipacao universal, em uma esfera que represente os sofrimentos
universais porque seus sofrimentos também s&o universais, que nao reivindique
nenhum direito em particular, porque contra ela ndo se comete injusticas particulares.
Uma esfera que nao pode se emancipar sendo emancipando todas as demais esferas,
essa classe é o proletariado. Segundo o filésofo aleméo, o poder material deve ser
derrubado pelo poder material, mas a teoria também se torna material quando se
apodera das massas. A filosofia € a cabec¢a da emancipacao e o proletariado é o seu
coragao.

Na Introducao a critica da filosofia do direito, 0 movimento operario precisa ser
guiado pela luz da filosofia para alcancar seus designios. Vale lembrar que o autor
escreveu estas paginas inspirado por Feuerbach, autor que considerava o
pensamento (filosofia) como elemento ativo, em contraste com a passividade do
coracdao (proletariado).

Opinido bastante diversa expressou pouco tempo depois, na ocasido da revolta
dos trabalhadores da Silésia, quando o movimento operario de seu pais demostrou
clareza tedrica suficiente para agir por conta prépria. Arnold Ruge, um dos parceiros
do nosso fildsofo nos Anais Franco Alemaes, considerou que faltava “alma politica”
aos revoltosos. Conforme Frederico (2009, p. 114): “Marx refuta essa interpretacao
observando que, apesar de ensaiar 0s primeiros passos, 0 movimento operario em
seu pais ja demonstrava uma maturidade tedrica e uma consciéncia superiores ao da
Inglaterra e da Franga”.

Contudo, da mesma forma que na revolucéo francesa a libertacdo do terceiro
estado implicou na emancipacao politica de todos os estamentos, o fildsofo aleméao
assevera que a libertacdo do proletariado proporcionara a emancipacao de todas as
classes sociais. Deste modo, a nocdo de emancipacdo humana transitou de
concepcoes politicas até adquirir caracteristica de revolugéo social. Isso ndo significa
0 abandono da causa da emancipagdo humana, mas um refinamento da estratégia
para alcanca-la.

Marx reuniu, em 1843, duas vertentes tedricas, que se tornariam basilares para
0 seu pensamento. A filosofia alema, e o socialismo francés. No ano seguinte, ele
escreveu 0s Manuscritos econdmicos e filosoficos, obra que retine, além de elementos
das duas vertentes citadas acima, os resultados dos seus primeiros estudos sobre
economia politica, a terceira vertente de pensamento fundamental para o pensamento

marxista. Nessa obra, o autor reafirma a necessidade de operar uma revolucgéo social
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para efetivar a emancipacdo do homem sob a lideranca do proletariado, classe social
cujo modo de vida é analisado cuidadosamente pelo autor. Porém, o filosofo aleméao
aponta para a necessidade de superar a alienacdo, ou seja, 0s obstaculos a efetivacao
das capacidades humanas acarretados pela organizacdo capitalista do trabalho,
proporcionado a todos a possiblidade de viver uma vida plena, exercendo todas as
suas forcas criativas. Portanto, a publicacdo da obra de 1844, resultou de toda uma
evolucao, que levou o pensador a desacreditar da emancipacao politica apelado para
a revolucdo social para emancipar o homem. Desde entdo, a perspectiva

revolucionaria acompanhara o autor até o fim da sua vida.



