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GALVAO, Patricia Medeiros da Silva. Do sagrado ao profano: uma anélise
sociolinguistica da Biblia Freestyle. 2020. 114 f. Dissertacdo (Mestre em Estudos da
Linguagem) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2020.

RESUMO

Esta dissertacdo analisa as manifestacdes linguisticas na Biblia Freestyle — adaptacéo
biblica desenvolvida por um pastor evangélico — as quais suscitaram polémica devido
ao emprego de girias e vulgarismos em um texto de cunho religioso. Verificou-se a
relacdo entre a linguagem utilizada pelo autor da adaptacao e a realidade social, neste
caso, urbana, como marca da identidade da comunidade a qual a verséo se destina.
Com base nos principios tedrico-metodoldgicos da Sociolinguistica (LABOV, 2008;
PRETI, 1984; GUY, 2000), também em estudos focados na identidade cultural (HALL,
2006; STRAUSS, 1999; WOODWARD, 2011; SILVA, 2011), analisou-se a
representacdo da identidade linguistica de uma comunidade de fala por meio da
realizacdo de uma versdo inusitada do texto sagrado. O corpus da pesquisa € o
evangelho de Mateus, na versao da Biblia Freestyle, em comparacdo com a
linguagem utilizada em outras duas versdes, uma de cunho tradicional e outra de
carater contemporaneo. Foram examinados os aspectos linguisticos no objeto de
analise que fazem referéncia a representacdo da oralidade na escrita, as girias, aos
tabus linguisticos e aos elementos contemporaneos que serviram para observar a
relacdo entre a linguagem usada na adaptacdo e a identidade underground, em
contraposi¢do a linguagem tradicionalmente culta da maior parte das traducdes da
Biblia. Partimos do pressuposto de que os elementos sociais e ideoldgicos, operando
juntamente com a linguagem, condicionaram a realizacdo de uma versdo da Biblia
sob tal viés linguistico. Investigamos, por meio da andlise de base qualitativa e
interpretativista, de que forma a variacao linguistica, referente a linguagem de grupos
urbanos contemporaneos, alcanca o texto biblico. Como resultado, verificamos que a
a Biblia Freestyle apresenta tracos linguisticos caracteristicos dos grupos
underground, evidenciando a relagao entre 0s recursos variacionais empregados e a
identidade da comunidade a qual se destina.

Palavras-chave: Biblia. Sociolinguistica. Giria. Identidade. Comunidade de fala.



GALVAO, Patricia Medeiros da Silva. From sacred to profane: a sociolinguistic
analysis of the Freestyle Bible. 2020. 114 p. Dissertacdo (Mestre em Estudos da
Linguagem) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2020.

ABSTRACT

This dissertation analyses the linguistic manifestations in the Freestyle Bible - a biblical
adaptation developed by an evangelical pastor - which have aroused controversy due
to the use of slang and vulgarisms in a religious text. The relationship between the
language used by the author of the adaptation and also the social reality, in this case
urban, as a mark of the identity of the community for which the version is intended,
was verified. Based on the theoretical-methodological principles of Sociolinguistics
(LABOV, 2008; PRETI, 1984; GUY, 2000), also in studies focused on cultural identity
(HALL, 2006; STRAUSS, 1999; WOODWARD, 2011; SILVA, 2011), the representation
of the linguistic identity of a speech community was analyzed through the realization
of an unusual version of the sacred text. The corpus of the research is the Gospel of
Matthew, in the version of the Freestyle Bible, compared to the language used in two
other versions, one with a traditional character and the other with a contemporary
character. The linguistic aspects in the object of analysis that refer to the representation
of orality in writing, slang, linguistic taboos and contemporary elements that served to
observe the relation between language used in adaptation and underground identity,
as opposed to the traditionally refined language of most translations of the Bible, were
examined. We started from the assumption that social and ideological elements,
running together with the language, have conditioned the realization of a version of the
Bible on such a linguistic bias. We investigate, through qualitative and interpretive-
based analysis, how linguistic variation, regarding the language of contemporary urban
groups, reaches the biblical text. As a result, it was found that the Freestyle Bible
presents characteristic linguistic aspects of underground groups, highlighting the
relation between the variational resources applied and the identity of the community
for which it is intended.

Keywords: Bible. Sociolinguistics. Slang. Identity. Speech community.
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1 INTRODUCAO

A Biblia, livro de fundacéo do cristianismo, € uma colecédo de textos de valor
sagrado para os cristdos. Sua intrinseca relacdo com a palavra esta descrita no
proprio texto biblico, em trechos que retratam o que Deus considera sobre as suas
proprias palavras, confirmando o poder criador da palavra, por meio da qual, segundo
a Biblia, todas as coisas foram feitas: “E disse Deus: Haja luz; e houve luz”. (Génesis
1:3). De acordo com as escrituras sagradas, a palavra é anterior a tudo que existe,
sendo ela, o préprio Deus: “No principio era o Verbo, e o Verbo estava com Deus, e 0
Verbo era Deus”. (Jodo 1:1, ACF). A expressao grega traduzida por Verbo é o termo
logos, que foi transposto em algumas versdes por Palavra. De acordo com Carson
(2007, p.114), para os estoicos, “logos era o principio racional pelo qual tudo existe, a
esséncia da alma humana racional”. Heraclito de Efeso (século V, a.C) compreendia
logos como o conjunto de leis que fazem o universo funcionar, é o principio impessoal
e abstrato da razdo e da ordem no universo, a inteligéncia cosmica. Na retérica de
Aristoteles, o termo logos € usado no sentido de palavra, discurso ou razao. O filosofo
compreendia o logos como técnica argumentativa que faz uso da razao e do raciocinio
para a construcdo de argumentos légicos. No modo como o evangelista Jodo
apresenta Jesus, o termo logos apresenta o sentido de verbo (palavra + a¢éo), ou
mensagem. Jesus era a representacao fisica do Deus invisivel, a mensagem de Deus
aos homens. “Ao chamar Jesus de ‘o Verbo’ (ou ‘a Palavra’, NTLH), Jo&o afirma que
ele é a encarnacgédo de toda a revelagdo de Deus nas Escrituras [...]" (KEENER, 2017,
p. 294). Os judeus, no periodo em que o evangelho de Jodo foi escrito, entendiam que
a Palavra de Deus era toda a escritura sagrada (até entdo, somente o Antigo
Testamento), portanto dizer que Jesus era a personificagdo ou materializacdo da

Palavra era totalmente compreensivel para seus seguidores.

Nenhuma outra religido é tao orientada pela palavra do que a religiao
cristd. E claro que palavras também s&o importantes em outras
religides, seja em suas formulas sagradas (como os “mantras” do
Hinduismo e do Budismo), seja nos ritos de mistério (como nas
cerimdnias de iniciacdo ou de passagem das religides africanas). Mas
s6 na fé cristd ha uma dependéncia tao forte da palavra, o que fica
evidente pelo uso abundante da expressao “Assim diz o Senhor”, na
Biblia. Enquanto os gregos afirmavam receber mistérios de suas
divindades, os profetas e apoéstolos biblicos ouviam a voz, a palavra
do Senhor. Essa dependéncia da fé cristd em relacdo a palavra
culmina no fato de o proéprio Filho de Deus, Jesus Cristo, ser chamado
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de “A Palavra” ou “O Verbo”, em Jo 1 (TEIXEIRA; ZIMMER, 2013, p.
41).

A importancia do livro sagrado, sobretudo no mundo ocidental, é perceptivel
por sua representatividade e influéncia tanto religiosa, politica, social e moral, quanto
em relacdo a sua onipresenca em lares, igrejas, hospitais, hotéis, etc., além de sua
expressividade numérica no que tange a quantidade de copias vendidas, traducoes
feitas em diversas linguas, versdes comentadas e adaptacdes para diferentes tipos
de leitores, como Biblia para mulheres, Biblia ilustrada para criancgas, Biblia mang4,
dentre outros tipos de publicacdes.

Por se tratar de um texto histérico — um dos mais antigos do mundo — suas
versfes mais tradicionais, em lingua portuguesa, apresentam uma linguagem muito
distante daquela que falamos hoje. Em virtude da distancia temporal, linguistica e
cultural existente entre a redacéo do texto biblico e a atualidade, é muito comum as
pessoas encontrarem dificuldade em compreender a Biblia. Para transpor a grande
distancia que ha entre o leitor contemporaneo e o texto sagrado, muitos tradutores
tém se dedicado a fazer vers6es mais proximas da linguagem popular. No entanto, se
€ verdade que todo tradutor é um traidor — segundo o provérbio italiano
traduttore/traditore! —, em se tratando de atualizar a linguagem biblica, essa
“‘infidelidade” pode resultar em muita controvérsia, no que diz respeito as alteracdes
do sentido original. No tocante a parafrase ou a adaptacdo do texto sagrado, a
deslealdade se intensifica, uma vez que a distancia do sentido original se torna ainda
maior. Foi o que aconteceu quando um pastor, de uma igreja estilo underground?,
decidiu contextualizar o novo testamento utilizando uma linguagem que ele mesmo
definiu como “bem-humorada”, resultando em muito alvorogo e perplexidade devido
ao emprego de um Iéxico repleto de girias e palavras de baixo caldo, levando muitos
leitores da biblia e religiosos cristdos a ressentirem-se, por considerar que essa foi

uma versao ultrajante do texto sagrado.

1 Os tradutores repudiam essa expressao, isso porque consideram esse um “velho, surrado e injusto
adagio, pois remonta aos dragomans otomanos (ou terciiman), que tinham a ingrata tarefa de
transmitir aos vizires as negociagfes feitas em outros paises. Em geral, essas negociacdes eram
bastante complicadas, recheadas de palavrées e escarnio, e como sempre 0 mensageiro era quem
pagava o pato. Para escapar do castigo, esses intérpretes-embaixadores aliviavam esses
‘recadinhos’ mal-educados dos mercadores e autoridades estrangeiros, adocando as palavras
alheias, editando de leve para néo enfrentar a furia do vizir” (RISSATTI, 2015).

2 O conceito a respeito do termo underground sera abordado no capitulo trés deste trabalho.
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Tanta polémica decorrente de uma questao puramente linguistica. Afinal, usar
uma linguagem considerada vulgar em um contexto que pressupde reveréncia e
requer vocabulario culto é uma atitude um tanto quanto irreverente. A peculiaridade
do assunto despertou o interesse em pesquisar de que forma os fatores sociais
influenciaram a escolha linguistica para a realizacao dessa adaptagéo do texto biblico,
pois, de acordo com o que Cassio Silva (2007, p. 16) afirma, no livro Leia a Biblia

como literatura, nenhuma verséao da Biblia é neutra quanto a escolha das palavras:

O leitor deve ter em mente o0 seguinte: no que se refere a Biblia, a
afirmagao popular “é a mesma coisa com palavras diferentes” é falsa.
Ou seja, quando se usam palavras diferentes, ja ndo se esta dizendo
a mesma coisa! De fato, toda a traducéo reflete as opcdes teoldgicas
(e ideoldgicas) do tradutor e induzem o leitor a uma ou outra
interpretacdo do texto.
Mais do que induzir o leitor a determinada interpretacéo, o tradutor, no caso,
0 autor da versao Freestyle da Biblia, empregou em sua versdo, uma linguagem que
€ caracteristica de determinados grupos sociais urbanos. E € justamente essa relacéo
entre linguagem e sociedade que pretendemos avaliar. Portanto, para esse fim,
tomamos por base os estudos sociolinguisticos, que fornecerdo o subsidio tedrico
necessario para compreendermos essa relacdo. Conceitos como identidade
linguistica e comunidade de fala serdo imprescindiveis para o entendimento dos
mecanismos de funcionamento da lingua, que vao muito além do sistema ou estrutura
linguistica, abrangendo uma area que é determinante para o desempenho da lingua,
0 contexto social, pois conforme afirma Cabello (2002, p. 168), as linguagens
especiais, como a giria e o palavrao, ndo podem ser vistas simplesmente como
fendbmenos léxicos isolados, uma vez que funcionam socialmente como marca de
identidade grupal, proporcionando ao grupo que as utiliza for¢a de coeséo grupal. Em
geral, as linguagens especiais sao proprias de grupos restritos, caracterizados como
subculturas, por diferenciarem-se dos padrées da cultura dominante. Com isso, “é
mister afirmar que, ao se expressar, o falante assume uma identidade grupal; e que
todo falante deve se expressar segundo as exigéncias do grupo a que pertence”.
(CABELLO, 2002, p. 169). Desse modo, 0s recursos variacionais podem ser
observados na producéo linguistica de determinado grupo, evidenciando como as
multiplas dimensdes da identidade social podem ser representadas pela linguagem.
A andlise sociolinguistica dos termos coloquiais, das representacfes da

oralidade, das girias e das palavras de baixo calédo, presentes na Biblia Freestyle, sera
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decisiva para a reflexdo sobre o peso que o fator social exerce sobre a escolha
linguistica dos falantes. O estudo da heterogeneidade sistematica da lingua, tal como
propde a Sociolinguistica Variacionista, possibilita o entendimento das diferencas
linguisticas condicionadas por diferentes espagos geograficos, comunidades, classes
sociais, faixas etarias, niveis de formalidade, entre outros. Entender a dimenséo social
e cotidiana da pratica linguistica significa fazer as opcoes e selecbes adequadas ao
conjunto do sistema linguistico, em funcdo dos contextos de interacdo. Os estudos
sociolinguisticos tém sido de grande importancia para investigar a relacéo entre lingua
e fatores socioculturais. Dentre 0s muitos avangos nessa area, destaca-se a
importancia de estudar a lingua como objeto de construcéo social.

Com isso, esta dissertacdo busca investigar o vinculo entre linguagem e
sociedade, a fim de verificar se ha relagédo entre a linguagem utilizada pelo autor da
adaptacdo Biblia Freestyle e a realidade social, neste caso, urbana (de grupos
underground), como marca de identidade. Para isso, selecionamos elementos
linguisticos como termos coloquiais, representacdes da oralidade, girias e tabus
linguisticos, presentes na Biblia Freestyle para observar como esses elementos estdo
relacionados aos dialetos sociais e de que forma sdo empregados como recurso de
afirmacdo de identidade, utilizados com o intuito de marcar diferencas sociais e
culturais. Examinamos, também, os elementos sociais e ideologicos que influenciaram
a elaboracdo de uma paréafrase da Biblia sob tal perspectiva linguistica.

Esta dissertacdo esta dividida em oito capitulos, a Introducéo (primeiro
capitulo) apresenta a pesquisa para esta dissertacdo, a justificativa e os objetivos.

O segundo capitulo aborda a dicotomia sagrado/profano, que servird como
pano de fundo para as discussdes subjacentes. Um breve passeio pela histéria da
Biblia e de suas traducfes sera feito para a compreensdo a respeito de quéao
melindroso e controverso é lidar com a traducédo do texto sagrado. Dessa forma, o
leitor podera ter uma visao geral sobre o0s varios processos tradutdrios pelos quais a
Biblia passou até chegar a sua versao Freestyle (estilo livre) no ano de 2013. Nesse
percurso, 0s conceitos que diferenciam traducdo, adaptacdo e parafrase serao
abordados, a fim de determinar em qual dessas concepcdes 0 objeto de analise da
pesquisa esta inserido. Por fim, sera apresentado um breve historico das trés versbes
biblicas que serédo trabalhadas de forma comparada na etapa de andlise.

No capitulo 3, Cristianismo underground, sao apresentadas as

caracteristicas e percurso histérico desse movimento que esta diretamente
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relacionado ao publico-alvo da Biblia Freestyle. Conhecer suas particularidades sera
fundamental para a compreensao das influéncias tacitas a elaboracdo de uma versao
biblica com linguagem t&o peculiar em se tratando de um texto religioso.

No quarto capitulo, ao tratar sobre Identidade linguistica, pretendemos
evidenciar o quanto a linguagem esta diretamente relacionada a identidade. A
compreensao dessa relacéo é essencial para esta pesquisa, uma vez que partimos
do pressuposto de que a Biblia Freestyle manifesta a identidade linguistica dos grupos
urbanos underground.

O quinto capitulo apresenta a Sociolinguistica, que é a base tedrica sobre a
qgual a analise da pesquisa é desenvolvida. O modo como fatores sociais exercem
influéncia sobre a linguagem nos auxilia a entender determinados fenémenos
linguisticos como as girias, os tabus linguisticos e a reproducdo da oralidade na
escrita, tdo abundantes na versédo Freestyle da Biblia. A partir da perspectiva social
da linguagem podemos identificar tracos que caracterizam subgrupos em uma
sociedade heterogénea.

Delineamos, no capitulo seis, a metodologia da pesquisa, apresentando como
os dados foram selecionados e como estao organizados, a fim de tornar conhecidos
o0 modelo e percurso da analise.

No sétimo capitulo, Andlise dos dados, excertos da BFS séo analisados de
forma interpretativa, em comparac¢ao a outras duas versdes biblicas. Posteriormente,
os fenbmenos encontrados na BFS sao distribuidos em categorias, a fim de se ter
uma visdo geral das ocorréncias. Por fim, os resultados obtidos séo discutidos com
base nos conceitos sobre crencas e atitudes linguisticas, que sdo determinantes para
compreender os motivos implicitos na aprovacédo ou reprovacdo da BFS, tendo em
vista a polémica suscitada por essa adaptacéao.

O capitulo oitavo, Consideracdes Finais, expde as reflexdes desta
dissertacdo a respeito do uso da linguagem como marca de identidade de grupos
urbanos. Foi possivel relacionar determinados tracos linguisticos a caracteristicas dos
grupos underground, confirmar suspeitas sobre as razdes subjacentes a realizacéo
de tal versao da Biblia e apurar a consciéncia a respeito da relagao entre a identidade

social e a produgao linguistica do falante.
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2 DO SAGRADO AO PROFANO

A relevancia de abordarmos o sagrado e o profano nesse estudo esta
relacionada ao fato de a Biblia ser considerada pelos cristdos o livro sagrado. Sob
essa perspectiva, a dicotomia se estabelece no sentido de compreender como as
palavras, leis e ordenancas de uma divindade suprema, eterna e santa podem ser
comunicadas através da linguagem de criaturas terrenas, finitas e imperfeitas. E
importante, primeiramente, apresentar a definicAo desses termos, tanto
semanticamente, quanto do ponto de vista filosofico e religioso.

O conceito de “sagrado” (do latim sacratus) refere-se as coisas divinas, aos
cultos religiosos, aquilo que é santo; sacro; puro; imaculado; que esta acima das
necessidades e dos valores terrenos; que ndo deve ser tocado, mexido; devendo ser
respeitado de maneira profunda. Em contrapartida, a palavra “profano” (do latim
profanus) apresenta o elemento de composicao fan, do latim fanum, que significa
“santuario, templo, lugar sagrado”, enquanto que o prefixo pro (diante de; em frente a)
da ao termo “profano” o sentido de oposi¢cao ao templum, ou seja, é o que esta fora
do templo; que é proprio do mundo material; antagdnico aos valores espirituais; laico;
mundano; herético (AURELIO, 1999; HOUAISS, 2009).

Mircea Eliade (1992, p.12), renomado cientista da religido, em sua obra O

sagrado e o profano, expressa de maneira bem elucidativa a interface desses termos:

O sagrado manifesta-se sempre como uma realidade inteiramente
diferente das realidades “naturais”. E certo que a linguagem exprime
ingenuamente o tremendum, ou a majestas, ou o mysterium fascinans
mediante termos tomados de empréstimo ao dominio natural ou a vida
espiritual profana do homem. Mas sabemos que essa terminologia
analdgica se deve justamente a incapacidade humana de exprimir o
ganz andere: a linguagem apenas pode sugerir tudo o que ultrapassa
a experiéncia natural do homem mediante termos tirados dessa
mesma experiéncia natural.

Nesse trecho o autor esta fazendo referéncia as palavras do tedlogo e filésofo
aleméo Rudolf Otto (1917), em sua conhecida obra O sagrado (Das Heilige), na qual
ele trata a respeito de como as pessoas se relacionam com o elemento religioso ou,
como ele prefere chamar, o numinoso. Segundo Otto, a experiéncia do numinoso
apresenta tanto o aspecto tremendum (de temor, que se manifesta em reacdes como
o arrepiar de pelos e joelhos trémulos) como o aspecto fascinans (atraente,

arrebatador). De acordo com sua teoria, a experiéncia com o sagrado ndo pode ser
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descrita racionalmente, pois ela é ganz andere, ou seja, é grandiosa e totalmente
diferente. Assim sendo, a experiéncia religiosa € por ele caracterizada como irracional,
nao em oposicdo a razdo, mas em relacdo ao que € incompreensivel, complexo e
inexprimivel.

Enquanto Otto aborda a experiéncia religiosa pela dicotomia
racional/irracional, Eliade opta por uma abordagem menos reducionista e utiliza a
contraposicdo sagrado/profano para representar os fenémenos relacionados a
experiéncia do homem religioso. Por essa perspectiva, a linguagem € um elemento
natural, portanto profano, por meio do qual o sobrenatural ou sagrado € expresso. A
Biblia €, por essa Optica, a palavra santa de Deus escrita por homens carnais e
mundanos.

Para a tradicéo reformada da igreja crista, tanto o texto quantos seus autores
foram inspirados por Deus, com isso, apesar da participacdo falha do elemento
humano na escritura da Biblia, ela é, em ultima instancia, a palavra de Deus somente,

conforme é apresentado por Myatt e Ferreira (2002, p. 38):

Inspiracdo € uma propriedade do texto biblico e ndo apenas dos
autores. Nao obstante, ela também € o produto do desempenho de
pessoas fiéis que transmitiram o que elas receberam de Deus. Na
superficie, parece que isso € uma contradicdo. Na verdade, é um
paradoxo simples, mas ndo é uma contradicdo. O fato de ser
controlado por Deus no processo de receber a palavra de Deus nao
contradiz a livre agéncia dos autores. Ser agente livre significa que a
pessoa age na sua integridade segundo sua vontade. A negacao da
vontade humana como a fonte ulterior das Escrituras néo elimina todo
e qualquer envolvimento da pessoa no processo. A vontade pode ser
um aspecto da personalidade da pessoa que participa na tarefa de
escrever as Escrituras. Isso fica evidente na declaragcédo de Lucas de
gue ele decidiu escrever o Evangelho, e que fez isso depois de realizar
pesquisas sobre o0 assunto. Por outro lado, as Escrituras vém de Deus,
mas através de agentes humanas, que sao livres, mas nao com uma
liberdade autbnoma e fora da soberania de Deus. O significado disso
€ que, embora Lucas e os outros autores agissem na qualidade de
agentes humanos, Deus, que é soberano sobre tudo que acontece (Ef.
1.11), supervisionou o trabalho deles de tal maneira que os autores
foram preservados de erro e que o produto final disse exatamente o
gue Deus pretendeu. Para nos isso pode ser um paradoxo, mas nao e
uma contradigéo.

Sob essa perspectiva, nao existe a dicotomia sagrado/profano, uma vez que
consideram tanto a sacralidade da inspiragéo sobrenatural da Biblia (elemento divino)

guanto a sua transmissdo ou registro (elemento humano), sendo ambas as acdes

produto do dominio divino.
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Recentemente, foi apresentada ainda uma outra perspectiva do assunto. No
livro A palavra de Deus na palavra humana o doutor em linguistica e também graduado
em teologia, Benedito Bezerra (2019, p. 24), apresenta sua concepcao a respeito da
participacdo divina e a participacdo humana na formagéo dos escritos biblicos sob o
paradigma do continuum, que tem sido a tendéncia atual das ciéncias da linguagem.

O estudioso expde sua teoria da seguinte forma:

Nas ciéncias da linguagem hoje, e ndo sé nelas, o paradigma da
dicotomia tem sido inapelavelmente substituido pelo paradigma do
continuum. Significa dizer que as coisas ndo estdo colocadas
simplesmente em termos de polos opostos, mas de continuidade. Nao
se trata de ser humano ou divino, mas de algo como graus ou escalas
de humanidade e divindade. Os polos até podem existir, mas eles nao
estdo separados, e sim ligados um ao outro, do mais ao menos, e do
menos ao mais.

A respeito do sagrado e do profano, no que refere-se a escritura da Biblia,
duas coisas ha de se considerar, primeiramente, o reconhecimento da presenca do
elemento sagrado em sua constituicdo, pois, se ndo fosse assim, ndo seria Biblia
Sagrada, e, também, a participacdo do elemento humano (apostolos, profetas e outros
homens religiosos), como transmissores das palavras de Deus, por meio de uma
linguagem terrena. Surge, porém, a questdo: em que medida o elemento humano,
como propagador dessa mensagem, modifica ou profana sua sacralidade?
Considerando ainda as alteracdes decorrentes das traducdes, revisbes e
contextualizacdo da linguagem para determinada lingua ou publico, chegamos a
tensdo entre fidelidade ao texto original ou fidelidade ao leitor. Nesse sentido,
podemos aplicar a no¢ao do continuo, no que tange a versao da Biblia estar no ponto
mais proximo ao sagrado ou mais relacionada a dimenséao do profano. Logo, quanto
mais proxima a versdo estiver a linguagem dos manuscritos originais, maior a
contiguidade com o sagrado, e, quanto mais a linguagem vertida estiver vinculada a
linguagem contemporanea, maior sera a correspondéncia com a natureza profana.

Portanto, a nogéo de sagrado e profano sera tratada aqui sob a perspectiva
do quanto a versédo biblica se aproxima a linguagem dos manuscritos originais,
apresentando assim maior sacralidade, e o quanto ela se distancia dos textos fontes
e se aproxima da linguagem do leitor contemporaneo, tendo com isso maior relacéo

com o mundo secular ou profano.
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2.1 BREVE HISTORIA DA BIBLIA E DE SUAS TRADUCOES

Segundo Armstrong (2008), no mundo antigo, a transmissao das tradi¢cdes de
um povo era feita oralmente, por isso a Biblia era, inicialmente, um texto oral. Ela foi
passada de geracao a geragao, de pais para filhos, sendo memorizada e preservada
ao longo dos tempos pelo povo hebreu. No entanto, foi a escrita a maior responsavel
por sua preservacao e propagacdo. Scholz (2013) destaca que, ao contrario do que
se afirmava até pouco tempo, os hebreus ja utilizavam a escrita bem antes do periodo
do rei Salomé&o. “Gracgas a arqueologia, sabe-se que ja havia uma extensa literatura
ao tempo de Abraéo, dois mil anos antes de Cristo” (SCHOLZ, 2013, p. 72).

A participacdo humana na escritura da Biblia ndo foi Unica, envolveu cerca de
40 autores ao longo de 1600 anos, sendo escrita em trés diferentes linguas: hebraico,
aramaico e grego. A Biblia foi formada a partir de dois canones, o canone do Antigo
Testamento e o canone do Novo Testamento. A palavra canone procede do vocabulo
grego kanon, que literalmente significa vara, cana ou cana para medir. Essa palavra
passou a ser empregada com o sentido metaférico, significando regra ou norma
(COIMBRA, 2011). A Biblia €, portanto, uma regra de fé, ou seja, é o livro que orienta
os dogmas, preceitos e doutrinas que fundamentem a fé crista.

Na literatura sobre o canon biblico, had dois diferentes posicionamentos a
respeito de seu processo de formacdo. Ha aqueles que afirmam gue esse processo
foi puramente humano e, sob essa perspectiva, os livros “ndo teriam sido sagrados,
nem divinamente autoritativos® originalmente” (ZIMER; TEIXEIRA, 2013, p. 43), sendo
a comunidade de fé que lhes atribui esses valores posteriormente, com o intuito de
estabelecer uma norma de fé e conduta espiritual. J& o outro grupo entende a
formacdo do canon como obra divina, que foi realizada através do mistério da
inspiracdo, e que, por isso, os livros ja eram sagrados desde que foram escritos, e a
comunidade de fé apenas os reconheceu como tal.

Para os judeus e os protestantes, o Antigo Testamento é composto pelos
mesmos textos sagrados, contudo ha diferenca quanto a quantidade de livros, pois,

enguanto os protestantes dividem os textos em 39 livros, os judeus dividem em 22 ou

3 Esse termo é um neologismo referente a ter autoridade. Para os Reformadores, as Escrituras
sagradas sdo consideradas autoritativas, pois sdo a Palavra de Deus inspirada. Por isso séo
infaliveis, claras, suficientes e nao contém erros. Segundo essa concepc¢ao, a origem ou base da
autoridade da Biblia encontra-se na sua autoria divina (ANGLADA, 1997).
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24 rolos. O canone biblico dos judeus recebe o nome de TaNakK, que é o acrénimo,
em hebraico, das trés subdivisdes da Biblia israelita: Torah (a lei); Neviim (os profetas)
e Khetuvim (os escritos) (ZIMER; TEIXEIRA, 2008).

De acordo com Silva (2007), foi no periodo do reinado de Constantino, no
século IV d.C. que houve “a primeira normalizagdo ou canonizacido dos livros que
viriam a compor a Biblia Sagrada”. Esse canone foi formado a partir da unido dos 39
livros do Antigo Testamento (24 da Tanak) com os 27 livros que compunham o
chamado Novo Testamento. Além desses livros, foram adotados ainda outros sete,
que faziam parte do canon da Septuaginta, mas que apds o Sinodo de Jamnia —
concilio rabinico realizado no final do Século | d.C. — foram desconsiderados como
candnicos pelos judeus. O canon composto por estes 73 livros permaneceu por mil
anos, até que, durante a Reforma Protestante, no século XVI, apés diversas
controvérsias, ficou estabelecido pelos protestantes o uso do canon hebreu classico
(Tanak) pela igreja protestante. Os sete livros que até entdo eram conhecidos como
deuterocandnicos?, passaram a ser denominados “apécrifos™ pelos protestantes, que
a partir de entdo passaram a ter seu canone composto por um total de 66 livros em
contraposi¢éo ao canone catolico com 73 livros ao todo. Os livros deuterocan6nicos
sdo: Tobias, Judite, | Macabeus, Il Macabeus, Sabedoria de Saloméao, Eclesiastico e
Baruque. Silva (2007) comenta que os protestantes ndo descartam o valor historico
dos livros deuterocandnicos, porém nao lhe atribuem o “status de sagrado”.

A respeito das traducgdes do texto biblico para outras linguas, é sabido que a
primeira traducao da Biblia hebraica ocorreu no século Ill a.C. e recebeu o nome de
Septuaginta. Conforme relatos registrados por Aristeias (100 a.C.), apds as conquistas
de Alexandre o Grande, a lingua grega passou a imperar no mundo da época. Como
havia uma grande populacéo de judeus vivendo fora da Palestina, assim como muitos
prosélitos®, tornou-se necesséria a traducdo do seu texto sagrado para o grego.

Porém, essa traducdo sO foi possivel, porque o responsavel pela biblioteca de

4 Deuteros “segundo” + kanon “norma”: livros gregos adotados como candnicos pelo catolicismo
romano (SILVA, 2007, p.21).

5 A palavra apécrifo vem do grego apokrypha, significando: escondido, oculto, misterioso. Este termo,
guando no uso especifico dos colecionadores dos documentos sacros, significa: origem ignorada
ou duvidosa; escritos destituidos de autoridade candnica, cuja autenticidade ndo foi comprovada;
documentos nédo candnicos (MORAES, 2018, p. 29).

6 Prosélito era o estrangeiro. Era o nome que os judeus davam aqueles que ndo eram judeus de
nascimento, mas que vinham viver no seu pais, colocando-se sobre a prote¢cdo do Deus de Israel;
e também eram chamados prosélitos os que viviam em outras terras e abracavam a religido judaica
(BUCKLAND, 1991, p.363).
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Alexandria consultou o rei do Egito, Ptolemeu Filadelfos, sobre a possibilidade de
conseguir a traducédo da lei judaica para a biblioteca (TEIXEIRA; ZIMMER, 2013). Para
esse fim, o sumo sacerdote Eleazar teria enviado 72 judeus, sendo seis sabios de
cada uma das 12 tribos de Israel, para irem até Alexandria realizar esse trabalho de
traducdo, que ficou conhecida pelo nome de Septuaginta ou somente LXX, que
significa traducdo dos 70. No entanto, Geisler e Nix (1997, p. 205) comentam que
alguns pormenores sobre esse acontecimento sdo pura ficcdo, mas ressaltam o valor

da Septuaginta para futuras traducoes:

[...] aimportancia da LXX é facilmente observavel. Ela serviu de ponte
religiosa sobre o0 abismo existente entre os judeus (de lingua hebraica)
e os demais povos (de lingua grega), uma vez que atendia as
necessidades dos judeus de Alexandria. A LXX serviu também para
cobrir o lapso histérico que separava os judeus do Antigo Testamento
dos judeus e dos cristdos de lingua grega que adotaram a LXX como
seu Antigo Testamento, usando-a ao lado do Novo Testamento. Além
disso, a LXX representou um precedente importante para 0s
missionarios e para 0s estudiosos cristdos para que produzissem
tradugbes de toda a Biblia em varias linguas e dialetos.

De acordo com o historiador judeu Flavio Josefo, apenas a Torah, dos livros
que compdem a Tanak, foi traduzida para o grego koiné na Septuaginta. Os demais
livros que fazem parte do canon do Antigo Testamento foram traduzidos ao longo dos
dois séculos seqguintes (TEIXEIRA; ZIMMER, 2013).

Nos ultimos séculos a.C., o aramaico’ passou a ser a lingua mais falada pelos
judeus no lugar do hebraico. O aramaico era a lingua de contato do Antigo Oriente
Préximo, no periodo do retorno do povo hebreu do exilio babilénico. Por esse motivo,
apos a leitura do texto sagrado em hebraico nas sinagogas, havia o costume de “um
intérprete fazer uma parafrase aramaica do texto, a fim de que o povo pudesse
entender o que se tinha lido” (TEIXEIRA; ZIMMER, 2013, p.122). Essas
“interpretacdes” ficaram conhecidas como Targuns. A importancia dos Targuns se da
pelo fato de mostrar a necessidade de os textos sagrados estarem acessiveis ao povo,
na lingua que eles falam. Além disso, os Targuns caracterizavam-se por facilitar a
compreensao de algumas passagens, devido ao seu estilo livre, com correcdes do

texto original e comentarios explicativos.

7 Ao contrario do que se pensa, 0 aramaico € uma lingua e ndo um dialeto do hebraico, apesar de
ambas serem linguas semiticas muito parecidas (SCHOLZ, 2013, p.78).
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Todavia, mesmo o aramaico sendo a lingua falada por Cristo e seus apdstolos,
o Novo Testamento foi escrito primordialmente em grego, que era a lingua
internacional da cultura helénica no primeiro século (SCHOLZ, 2013). Parte do Novo
Testamento, portanto, foi, em sua origem, resultado de uma traducéo, da oralidade
em aramaico para a escrita em grego, sobretudo as palavras de Jesus nos evangelhos
e dos apostolos no livro de Atos.

Com a expansao do cristianismo por todo o Império Romano, surgiram
traducdes para o Latim que, apesar de ser a lingua oficial do Império Romano, ndo
era a lingua comum e nem a literaria de Roma e do Ocidente até o século Il d.C.,
conforme explicam Geisler e Nix (1997). Contudo, as primeiras tentativas de traducéo
para o latim ndo foram bem-sucedidas, a qualidade n&o era boa, pois néo foram feitas
por peritos em tradugdo. Esses textos ficaram conhecidos por Vetus Latina (velha ou
antiga latina), embora esse nao fosse um titulo oficial.

Tendo em vista que as versdes latinas eram de qualidade questionavel,
Déamaso, bispo de Roma (366-384), pediu a Jerdnimo, tedlogo e historiador, que
providenciasse uma reviséo do texto da Antiga latina. Jerdbnimo fez uma nova traducao
do Antigo Testamento a partir do original em hebraico, mas fez apenas uma revisédo
do texto latino do Novo Testamento. O resultado do seu trabalho ficou conhecido como
Vulgata Latina, ou seja, a tradugao “divulgada” ou “difundida”. Embora nao tenha sido
imediatamente aceita, por ndo se fundamentar na LXX, tornou-se o texto oficial do
cristianismo ocidental. Neste formato, a Biblia difundiu-se por todas as regiées do
Mediterraneo, alcancando até o Norte da Europa. A Vulgata passou a ser o texto
modelar da Biblia, reconhecido extraoficialmente, em toda a Idade Média. Em 1546, o
Concilio de Trento elegeu a traducéo latina de Jerdnimo como a Biblia oficial da Igreja
catolica Romana (GEISLER; NIX, 1997).

A primeira traducéo de toda a Biblia para o inglés foi realizada pelo reconhecido
teélogo de Oxford, John Wycliffe, no século XIV. Sua traducao foi feita a partir da
Vulgata, pois ele nado tinha fluéncia em grego e hebraico. A traducdo do Novo
Testamento foi completada em 1380 e a do Antigo Testamento em 1388. Wycliffe ficou
conhecido por questionar a autoridade papal e por criticar a venda de indulgéncias.
Ele acreditava que disponibilizar a Biblia ao povo em sua propria lingua era o Unico
meio de combater os abusos da Igreja (COMFORT, 1998). Assim como Wycliffe, o
reformador alem&o Martinho Lutero acreditava que a Biblia pertencia a todos e que

nao deveria ficar somente no dominio dos clérigos. Lutero traduziu o Novo Testamento
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para o alemdo, num periodo de onze semanas, quando estava refugiado no castelo
de Wartburg. Essa traducéo foi publicada em setembro de 1522. A traducédo do Antigo
Testamento so foi concluida apés 12 anos de trabalho e publicada em 1534, sendo
que Lutero contou com a colaboragdo de uma equipe de professores de teologia de
Wittenberg. De acordo com Teixeira e Zimmer (2013, p.140), essa traducéo cooperou
para o avanco da Reforma protestante. De Lutero vem a concepc¢édo de que a boa
traducdo do texto sagrado é aquela que pessoas simples e até mesmo criancas

conseguem compreender:

Algo peculiar da traducdo de Lutero esta registrada em sua “Carta
aberta sobre traducao” (Ein Sendibrief vom Dolmetschen), de 1530,
em que Lutero afirma que “o tradutor precisa perguntar a mae em sua
casa, as criangas na rua e ao homem comum no mercado, e observar
como estas pessoas falam, para que sua tradugéo seja na linguagem
delas.”

A primeira tentativa de traducao do texto sagrado para a lingua portuguesa foi
feita pelo rei de Portugal D. Diniz (1279-1325). Como profundo conhecedor do latim,
D. Diniz decidiu enriquecer sua lingua patria vertendo a Vulgata Latina para o
portugués, porém s0 traduziu os primeiros vinte capitulos do livro de Génesis, o que
foi suficiente para coloca-lo entre os pioneiros em traduzir a Biblia para outras linguas,
segundo discorre Braga (1998). Outro rei de Portugal, que também era conhecedor
do latim, D. Jodo | (1385-1433), traduziu todo o livro de Salmos e designou eruditos

para traduzir alguns livros do Novo Testamento.

O cronista Fernao Lopes, do século XV, afirmou que também D. Joao
| (1385-1433) — um dos sucessores de D. Diniz no trono portugués —
"fez grandes letrados tirar em linguagem os evangelhos, Atos dos
Apbstolos e as epistolas de Sao Paulo, para que aqueles que o
ouvissem fossem mais devotos acerca da lei de Deus" (Crbnica de D.
Jodo 1,2-1 Parte). Esses "grandes letrados" eram varios padres que
também se utilizaram da Vulgata Latina no oficio da traducdo (BRAGA,
1998, p. 404).

Outras tradugfes em lingua portuguesa de alguns livros da Biblia foram feitas,
mas foi somente Jodo Ferreira de Almeida, te6logo e pastor, nascido em Portugal, no
ano de 1628, quem primeiro traduziu o Antigo e o Novo Testamento das sagradas
escrituras para a lingua portuguesa. Porém, Almeida n&o chegou a concluir a traducéo
do Velho Testamento, préximo de sua morte havia chegado ao capitulo 48 de

Ezequiel. Seu companheiro de ministério Jacobus op den Akker foi quem concluiu a
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obra, que teve sua primeira publicacdo completa, em dois volumes, em 1753. Ja a
primeira impressdo da Biblia completa em portugués, em um Unico volume, na
traducdo de Almeida, foi feita em Londres, no ano de 1819 (TEIXEIRA; ZIMMER,
2013). Essa versao passou por varias revisdoes até que, em 1898, em Lisboa, foi
publicada uma edicdo que viria a ser conhecida como Almeida Revista e Corrigida.
Este texto de Almeida foi resgatado pela Sociedade Biblica Britanica e Estrangeira,
gue juntamente com a Sociedade Biblica Americana passaram a fazer a distribuicédo
da Biblia em paises de fala portuguesa. Ambas vieram a atuar no Brasil e a verséo
Almeida Revista e Corrigida passou a ser distribuida no pais antes mesmo de ter
recebido esse nome (SCHOLZ, 2016).

No Brasil, a primeira Biblia traduzida integralmente foi chamada Traducé&o
Brasileira. Elaborada a partir dos originais, essa versao, de cunho bastante literal e
erudito, foi desenvolvida ao longo de 15 anos e contou com consultores linguisticos
de alto prestigio como Heraclito Graca, José Verissimo e Rui Barbosa (TEIXEIRA;
ZIMMER, 2013, p.156).

Em 1902, as sociedades biblicas, empenhadas na disseminagéo da
Biblia no Brasil, patrocinaram nova traducdo para 0 portugués,
baseada em manuscritos melhores que os utilizados por Almeida. A
comissao constituida para esse fim, composta de eruditos nas linguas
originais e no vernaculo, entre eles o gramético Eduardo Carlos
Pereira fez uso de ortografia correta e vocabulario apurado. Publicada
em 1917, esteve sob a direcdo do Dr. H. C. Tucker. Apesar de ainda
hoje ser apreciadissima por grande namero de leitores, essa Biblia
nao conseguiu firmar-se no gosto do grande publico, ndo sendo mais
impressa atualmente (BRAGA, 1998, p. 404).

Em meados do século XX, as duas sociedades biblicas, Britanica e
Americana, que atuavam no Brasil, viram a necessidade de publicar um texto biblico
mais atualizado e consideraram a hipétese de fazé-lo a partir da Traducédo Brasileira.
Porém, pelo fato de ela néo ter tradicdo, optaram por atualizar a versédo de Almeida,
devido a sua histoéria, mais longa e rica do que a da Traducao Brasileira, que logo saiu
de circulacdo. Com isso, em 1943, cinco anos antes da fundacdo da SBB, foi tomada
a decisdo de fazer uma nova revisao e atualizacao do texto da Biblia de Almeida no
Brasil. Apés um apurado trabalho envolvendo uma comisséo de helenistas, hebraistas
e vernaculistas, em 1959, foi publicada a versdo Almeida Revista e Atualizada (ARA),
pela Sociedade Biblica do Brasil. O objetivo dos revisores era que 0 texto

apresentasse linguagem contemporanea sem desnaturalizar ou fugir ao original. “Na
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pratica, resultou num texto que ainda contém arcaismos e, em certos momentos, é
mais complexo do que a Revista e Corrigida” (SCHOLZ, 2016, p. 79). Entretanto, seu
grande diferencial estd na legibilidade e sonoridade, os revisores reduziram
significativamente “os trava-linguas ou silabas dificeis de pronunciar, pelo acumulo de

consoantes, e os cacoéfatos ou desagrados cacofénicos” (SCHOLZ, 2016, p. 80).

2.2 TRADUCAO, ADAPTACAO E PARAFRASE

Ha no mundo uma multiplicidade de linguas, que surgiram, segundo a Biblia,
de um acontecimento conhecido como Torre de Babel. Por isso, desde os tempos
mais remotos traduzir se faz necessario. Para que povos de linguas distintas possam
estreitar suas relacdes, sejam elas de ordem comercial, politica, cultural ou de
qualquer outra, € necessario que haja comunicacdo e compreensdo mutua. Em um
mundo globalizado, traduzir tornou-se ainda mais essencial.

Mas o que é traducdo? No sentido mais elementar do termo, traducéo é o ato
de verter um texto, oral ou escrito, de uma lingua (lingua original) para outra (lingua
receptora). Apesar de parecer simples, “traduzir € muito mais do que simplesmente
substituir palavras” (SCHOLZ, 2018, p. 61). Por isso, saber outro idioma néo faz de
alguém um tradutor, pois traduzir é transferir para outra lingua, “ndo o mesmo
significado, e sim a mesma designacao e o mesmo sentido com os meios [...] de outra
lingua” (COSERIU, 1982, p. 160). Segundo Coseriu (1982), designacéo € a referéncia
aos fatores extralinguisticos. Portanto, a traducdo ndo pode ser vista como mera
equivaléncia linguistica, pois “as diferengas entre as linguas sao tantas, que uma série
de equivaléncias de palavras de uma lingua para outra nao constitui traducao”
(WALKER, 1998, p. 352). Assim, o tradutor deve ter a capacidade de representar
determinada realidade sociocultural para um interlocutor que pertence a outra
realidade.

Por esse motivo, o tradutor deve fazer também o trabalho de intérprete. Em
termos de traducdo biblica, o tradutor deve ser um exegeta. “Exegese €, pois, 0
trabalho de explicagao e de interpretagdo de um ou mais textos biblicos” (WEGNER,
1998). As técnicas especificas utilizadas para a exegese biblica geralmente recebem
a designacdo de hermenéutica (MACGRATH, 2010). A hermenéutica, palavra
derivada do verbo grego hermenéuein, é a técnica de interpretacdo de textos de

natureza religiosa e filoséfica, que, conforme a etimologia do termo, procede de
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Hermes, deus grego que era o porta-voz, ou intérprete dos outros deuses (DORNAS,
2013). Apesar de os termos exegese e hermenéutica terem o0 mesmo significado, &
necessario destacar que ha diferenca entre eles. Enquanto a hermenéutica trata dos
principios gerais da interpretacdo, a exegese descreve as etapas e métodos de
interpretacdo (WEGNER, 1998). Por isso, ao realizar o trabalho de exegeta o tradutor
estara buscando ferramentas que auxiliem o leitor — que esté inserido em uma cultura,
tempo e lugar totalmente distintos do que € apresentado na Biblia — a compreender o

texto. Para isso é necessario:

[..] reunir o maior nimero possivel de informacBes sobre as
particularidades culturais, sociopoliticas e religiosas necessérias a
compreensdo dos textos. Para alcancar esse objetivo, 0 (a) exegeta
pode usar uma série de Ciéncias auxiliares, como a filologia,
papirologia, paleografia, arqueologia, geografia, histéria comparativa
das religides, etc. Podemos dizer que:

A primeira tarefa da exegese € aclarar as situagdes descritas nos
textos, ou seja, redescobrir o passado biblico de tal forma que o que
foi narrado nos textos se torne transparente e compreensivel para nés
gue vivemos em outra época e em circunstancias e cultura diferentes
(WEGNER, 1998, p. 12).

Contudo, nem sempre o tradutor conseguird sucesso em encontrar termos
correspondentes na lingua receptora que consigam expressar exatamente o sentido
da lingua original. Isso porgue outras culturas desconhecem termos que sao proprios
da cultura judaica e do periodo em que os textos biblicos foram escritos. Podemos
citar como exemplo a palavra publicanos, que é traduzida em algumas versdes como
cobradores de impostos. Apesar de esse ser o termo relativo a essa atividade
profissional em nossa cultura, ele ndo comporta a totalidade do sentido original.
Vejamos, nas trés diferentes versdes que serdo usadas nessa pesquisa, uma

passagem biblica em que essa palavra aparece:

Quadro 1: Mateus 21:31

ACF NTLH BFS
19Veio o Filho do homem, 19O Filho do Homem come

comendo e bebendo, e e bebe, e todos dizem: Ai venho eu e me chamam
dizem: Eis ai um homem “Vejam! Este homem é de chegado em vinho, fa de

comiléo e beberrdo, amigo comildo e beberrdo! E comida e amigo de
dos publicanos e amigo dos cobradores de | cobradores de impostos e

pecadores. impostos e de outras demais pecadores.

pessoas de ma fama.”

Fonte: ACF (2011); NTLH (2000); BFS (2013), grifos nossos.
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O leitor contemporaneo poderia estranhar o motivo de o texto referir-se a
cobradores de impostos e pecadores como parte da mesma categoria, pois, por mais
indesejavel que seja pagar impostos, em nossa sociedade, esse € um trabalho
considerado licito e necessario para o desenvolvimento da infraestrutura de um pais.
Por isso, 0 emprego de termos atuais as vezes nao consegue comportar o sentido
embutido em certas palavras, pois “as coisas de hoje néo séo as coisas de ontem. [...]
o termo ‘publicano’ refere-se a uma realidade que nao existe no nosso ambiente”
(KONINGS, 2009, p. 222). Um dos motivos que fazia que os publicanos fossem
considerados uma casta inferior de pecadores, altamente repudiados na sociedade
da época, era o fato de que, sendo eles judeus, prestavam servico para o dominador
(império romano) retirando dinheiro do seu préprio povo. Os publicanos eram vistos

da seguinte forma:

[...] homens das classes inferiores, eram tidos por suas rapinas e
extorsbes, como ladrdes e gatunos. As obrigacBes dos cobradores
eram muito mais amplas do que acontece entre nds, porque eles
tributavam todos os artigos de mercadoria que passavam pela estrada.
Entre os judeus era odiosa a profissdo dum publicano. Os galileus,
principalmente, submetiam-se a esses cobradores com a maior
repugnancia, indo até ao ponto de considerarem ilegitimo o
pagamento do tributo. [...] Os publicanos de que fala o N.T. eram
olhados como traidores e apoéstatas. Instrumentos do opressor, e
classificados como pessoas do mais vil caréater [...] (BUCKLAND,
1991, p.364)

Esse, portanto, € um dos dilemas com que o tradutor precisa lidar, uma vez
que, para ser apropriada, “a interpretagéo deve evocar ao leitor a realidade que esta
por tras dos termos, e isso, em termos que sejam relevantes hoje” (KONINGS, 2009,
p. 114). Em casos assim, talvez seja necessario o uso de material suplementar, como
notas de rodapé ou dicionario. Outra op¢ao, segundo Konings (2009), € acostumar 0s
leitores a termos proprios de realidades especificas. Pois, assim como as pessoas,
com o uso, conseguem apreender o sentido de jargdes préprios do futebol, como
escanteio, pénalti ou zagueiro, também podem assimilar o significado de expressdes
préprias do contexto biblico.

Quanto a adaptacdo, na esfera dos estudos tradutorios, pode ser definida
como o processo de transposicao “que resulta em um texto que ndo é geralmente

aceito como traducdo, mas é, mesmo assim, reconhecido como representativo do
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texto-fonte™ (BASTIN, 1998, p. 3). Em alguns contextos, o termo tem sido usado para
referir-se aos processos de transmutacao intersemiotica, por exemplo, a transposicao
de um romance para o cinema. O termo adaptacdo também costuma ser usado para
nomear textos que sdo modificados a fim de atender as particularidades de
determinado publico, como a transposi¢cdo de um classico da literatura, de linguagem
mais apurada, para uma linguagem mais acessivel para criancas ou jovens. Nessas
adaptagdes podem ocorrer “acréscimos, omissdes, criagdes, adequacgdes culturais, e
assim por diante, de modo a gerar um novo texto que seja culturalmente aceito ou,
ainda, que seja especialmente direcionado ao publico-alvo pressuposto” (FRIO, 2013,
p. 22).

Em se tratando do texto biblico, ha véarios exemplos de adaptacdo que
abrangem todas as situacdes elencadas acima. Podemos citar a Biblia escrita em
Versos poeticos; a adaptacao intersemiotica da Biblia para o cinema, teatro ou novelas
televisivas e as adequacfes de histérias biblicas para criancas, ou para jovens em
formato manga®.

Outra caracteristica da adaptacao diz respeito ao fato de ela ocorrer dentro de
uma mesma lingua, assim ha “uma relacéo de dependéncia de um texto com relacao
a outro texto anterior originado na mesma lingua, porém em género, meio, espaco ou
tempo diferentes™® (MERINO, 2001, p. 231-232). A adaptacéo tanto pode ser feita em

todos os niveis como em um so6 deles.

[...] atransposicdo de uma pecga de teatro para o cinema, por exemplo,
representaria uma mudanca de género, porém nao representaria uma
mudanca de meio, visto que cinema e teatro sdo um meio visual, ja a
transposi¢cdo de um romance para o cinema representaria tanto uma
mudanca de género (literatura>cinema) quanto de meio (meio
textual>meio visual). As nocdes de espaco e tempo referem-se,
respectivamente, & adaptacdo de um espaco geografico e/ou cultural
e a adaptacao de textos pertencentes a outras épocas (FRIO, 2013, p.
23).

De forma sintetizada, Frio (2013) explica que a adaptacéo esta relacionada a
traducdo, como um subproduto desta, a diferenca entre os dois procedimentos

consiste na concepgdo de que a traducdo tem caréater interlingual, enquanto a

adaptacao é de natureza intralingual.

8 Traducdo feita por Fernanda Frio (2013).
9 Manga, ou manga, é a palavra usada para designar as histérias em quadrinhos de estilo japonés.
10 Traducdao feita por Fernanda Frio (2013).
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Outro modo de verter o texto biblico pode ser a paréfrase, palavra de origem
grega que, dentre outras acepcdes, pode ser entendida como: interpretacdo ou
traducdo livre; desenvolvimento do texto de um liviro ou de um documento
conservando-se as ideias originais; modo diverso de expressar frase ou texto, sem
gue se altere o significado da primeira versao; explicacdo ou nova apresentacéo de
um texto (entrecho, obra etc.) que visa torna-lo mais inteligivel ou que sugere novo
enfoque para o seu sentido (AURELIO, 1999; HOUAISS, 2009). Com isso,
percebemos que a caracteristica principal da parafrase é a reformulacéo elaborada

com fins de esclarecer, porém de forma que reflita 0 mesmo contetdo original.

Uma parafrase, contudo, é assim adequadamente chamada, apenas
guando expressa, em palavras diferentes, o contetdo de algo que ja
existe na mesma lingua. Se o significado da parafrase néao for idéntico
ao do documento que esta sendo parafraseado, entdo ndo é
absolutamente paréafrase! (ELLIOT, 1998, p. 353).

ApOs apresentar os conceitos de traducéo, adaptacéo e parafrase, foi possivel
verificar que a versao Freestyle da Biblia aproxima-se mais as caracteristicas de uma
adaptacao do que propriamente de uma paréafrase, ao contrario do que o préprio autor
acredita. Isso porque, apesar do carater intralingual — uma vez que a BFS foi feita a
partir de uma versdo da Biblia em lingua portuguesa —, houve a adaptacdo de um
tempo/espaco diferente, pois o0 autor transpos a realidade sociocultural de uma outra
época para atualidade, através do uso de diversos elementos da cultura

contemporanea, caracteristica prépria da adaptacéo, e ndo da parafrase.
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2.3 TRADUCOES LITERAIS E TRADUCOES LIVRES

A controvérsia mais antiga em termos de traducao, sobretudo da Biblia, diz
respeito a escolha pela traducéo literal'! (formal) ou pela traducdo funcional (livre).

Resumidamente esses conceitos podem ser entendidos nos seguintes termos:

A traducao formal ou literal renuncia a compreensao imediata. Antes,
respeita a forma linguistica do original, mantém repeticbes e
redundancias, busca na lingua de chegada o melhor vocabulo para
traduzir o original, mesmo que seja uma palavra pouco usada. Por sua
vez, a traducgdo funcional ou dindmica visa a compreensao imediata.
Para isso, elimina tensbes, repeticbes e redundéancias, altera
estruturas frasais, usa um vocabuléario mais simples e, por vezes,
supre palavras “faltantes” (SILVA, 2007, p. 15-16).

No decorrer da histéria das traducdes, os intérpretes tém optado por um ou
outro modo de traduzir. Segundo Souza (1998), as duas perspectivas se iniciaram
com Cicero e Horacio no século | a.C., sendo que, durante um longo periodo da
histéria, a tendéncia dominante era de se fazerem traducdes literais. “A traducéo livre
de um texto sagrado poderia ser interpretada como ‘infiel’ e herética e o seu tradutor
poderia ser condenado pela Inquisicao” (SOUZA, 1998, p. 52).

Os defensores do principio de traducao por equivaléncia formal acreditam que,
ao conservar as caracteristicas gramaticais, a estrutura das frases e a precisdo na
traducdo dos termos do original ao maximo, o resultado sera uma traducédo mais fiel
as intencdes do autor ou ao texto original. Ja aqueles que defendem a traducéo por
equivaléncia funcional acreditam que devem verter o texto de modo que venha soar o
mais natural possivel ao leitor. Para isso, buscam empregar a linguagem
contemporanea e recorrem a recursos da linguistica, da antropologia, da sociologia e
de outras ciéncias, tornando, assim, a traducdo mais fiel ao leitor e a lingua receptora
(SCHOLZ, 2006).

Podemos pensar que parece Obvia a escolha por parte do receptor por uma
versao que torna a leitura mais facil e dindmica, entretanto ndo € bem assim. Os pros
e os contras dos dois modos de tradugdo podem ser apresentados pelo seguinte

dilema:

11 Literal aqui ndo se aplica ao modelo de traducgéo palavra por palavra, mas sim ao modelo formal em
gue se busca a maior proximidade a lingua original.
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O texto-fonte, em que se baseiam as versdes, foi organizado
linguisticamente de uma forma e, ao ser transportado para outra
lingua, assume uma nova forma, que pode ora apresentar-se com
marcas do texto-fonte, ora assumir-se como um novo texto. Essas
gquestbes organizacionais sempre sdo discutidas em termos de
traducdo. Conserva-se a estrutura da lingua-fonte ou o texto deve
adequar-se a lingua-alvo? Linguas possuem, por natureza, formas
gue lhes sao préprias, e tentar reproduzi-las em uma outra lingua com
a estrutura do texto-fonte pode gerar um outro entendimento do texto
ou, até mesmo, torna-lo incompreensivel. Fato é que, em relacdo ao
texto sagrado, a questdo da compreensao do texto na lingua-alvo nao
parece ser o principal foco para alguns receptores, que esperam
encontrar na reproducdo do texto-fonte marcas de uma linguagem
religiosa que se identifigue com o universo sagrado (LOPES, 2009,
p.68).

Portanto, € necessario considerar que nem todos os leitores tém preferéncia
pelo modo de traducéo funcional, isso porque consideram que certas caracteristicas

linguisticas do modo formal refletem melhor o carater sagrado do texto biblico.
2.4 ESTILO DE LINGUAGEM

Um conceito relevante para esta dissertacdo diz respeito ao estilo de
linguagem, que pode ser erudita, comum ou vulgar, de acordo com a teoria
desenvolvida por William Wonderly e apresentada por Scholz (2013). A figura a seguir

ilustra a aceitacéo e a acessibilidade de cada um dos estilos.

Figura 1: Estilo de linguagem
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Fonte: Scholz (2013, p. 61).

De acordo com essa teoria, a linguagem pode ser dividida em trés niveis: (i)
nivel A, linguagem erudita, isto &, o estilo de linguagem que ndo é compreensivel a

todo tipo de pessoas devido ao rebuscamento do seu vocabulario e sintaxe; (ii) nivel
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B, linguagem comum, ou seja, de simples compreensao; (iii) nivel C, linguagem vulgar,
gue € assim considerada por néo estar adequada a norma culta da lingua.

Conforme apresentado na figura 1, a linguagem erudita e a comum sao
aceitaveis a todos, contudo a erudita ndo é acessivel a pessoas com baixo nivel de
escolaridade. Ja a linguagem comum e a vulgar sdo acessiveis, porém a linguagem
vulgar ndo é aceita por todos.

Scholz (2013) destaca algumas caracteristicas da linguagem comum que
ajudam a diferencia-la da linguagem vulgar. Segundo o autor, a linguagem comum &
isenta de regionalismos, ndo apresenta tracos de oralidade (como a troca do verbo
haver pelo verbo ter), ndo utiliza girias (devido a seu carater localizado e efémero),
evita 0 uso de expressdes idiomaticas e, além disso, dispensa 0 uso de termos
técnicos, que seriam inacessiveis a pessoas nao familiarizadas a eles.

A selecdo das trés versdes biblicas — Almeida Corrigida Fiel (ACF), Nova
Traducdo na Linguagem de Hoje (NTLH) e Biblia Freestyle (BFS) — para serem
colocadas em contraste sera util para evidenciar as diferencgas entre esses trés estilos
de linguagem, além de demonstrar elementos linguisticos que aproximam a BFS do

estilo vulgar, o que gerou criticas e rejei¢ao.

2.5 TRADUCAO ALMEIDA CORRIGIDA FIEL

A versdo Almeida Corrigida Fiel (ACF) é um projeto da Sociedade Biblica
Trinitariana do Brasil (SBTB), a qual foi fundada no ano de 1968 com o objetivo de
revisar e publicar a Biblia de Jodo Ferreira de Almeida. A versdo da ACF segue o
principio da “equivaléncia formal” em sua traducéo; desse modo, busca verter o texto
biblico de forma que use o minimo de palavras de transicdo, necessarias para garantir
a fluéncia da leitura em portugués. A grande preocupac¢éao do tradutor, no caso Jodo
Ferreira de Almeida, e dos revisores da ACF é manter o texto o mais fiel possivel aos
escritos originais, conforme as palavras de Robert Gerald Kilko (2018), membro da
diretoria da SBTB:

[...] a Sociedade Biblica Trinitariana do Brasil tem por alvo prioritario
preservar a pureza da Palavra, no que tange a sua traducao, e também
promover a producdo e a distribuicdo de traducbes dignas de
confianca. Ao dizer dignas de confianca, queremos dizer, "Traducdes
da Biblia em todas as linguas baseadas nas linguas originais da Biblia,
isto &, do Velho Testamento usando o Texto Massorético, e do Novo
Testamento usando o texto grego conhecido como Textus Receptus.
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7

Este texto é conhecido como Texto Tradicional, por ser o texto
tradicionalmente aceito, e € também conhecido como o Texto
Majoritario, por estar de acordo com mais de noventa e oito por cento
(98%) de todos os manuscritos que existem! (KILKO, 2018).

Para manter essa pretensa fidelidade, os revisores da ACF buscaram, quanto
ao tempo e a concordancia verbal, traduzir literalmente, de acordo com o contexto
imediato e evidente em que os verbos estao inseridos. Para designar a deidade, foram
usadas as palavras Deus para traduzir Elohim e Senhor para Adonai e Yahweh. O
italico foi empregado para identificar as palavras que nédo aparecem nas linguas
originais, mas que ficam subentendidas no contexto. Além disso, “tentou-se substituir
qualquer palavra que tenha caido em desuso total. Porém as palavras classicas, ou
nao muito usadas, mas que ainda fazem parte da linguagem atual, foram mantidas”
(nota dos revisores, ACF, 2011).

A escolha da ACF para esta dissertacdo se deve ao fato de ela ser uma
traducdo de cunho literal e, portanto, mais proxima dos manuscritos originais. Nesse
sentido, essa versao estaria mais proxima do conceito de sagrado, segundo a ideia
do continuum, exposta no segundo capitulo deste trabalho. Além disso, sua linguagem

€ considerada erudita em contrapartida a linguagem da BFS.

2.6 NovA TRADUCAO NA LINGUAGEM DE HOJE

A versao da Biblia conhecida como Nova Traducéo na Linguagem de Hoje
(NTLH), desenvolvida pela Sociedade Biblica do Brasil (SBB), surgiu em decorréncia
da necessidade de uma adequacéo da linguagem biblica para um nivel educacional
médio da populagao brasileira, com objetivos de evangelizagao. “Por isso, ap0s anos
de dedicado trabalho de especialistas nas linguas originais e na Lingua Portuguesa,
produziu-se uma tradugcdo com linguagem de facil compreensao” (NTLH, 2000, p. 4).
A ideia inicial de elaborar uma versao em linguagem popular surgiu na década de 60,
a pedido de uma equipe de tradutores da Biblia para linguas indigenas. Desse pedido
resultou o Novo Testamento na Linguagem de Hoje, lancado em 1973. Em seguida, a
equipe deu continuidade ao trabalho para verter também o AT e, em 1988, foi
publicada a obra completa. Finalmente, em 2000, foi lancada a edi¢&o revisada ja com
o nome de Nova Traducédo na Linguagem de Hoje (SCHOLZ, 2016). Porém, apesar
da boa intencdo da SBB em produzir uma versdo biblica que se aproximasse a

linguagem do povo, a NTLH recebeu grande namero de criticas.
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A Biblia na Linguagem de Hoje foi aclamada por muitos e rejeitada
com veemeéncia por outros. [...] Num olhar retrospectivo, pode-se dizer
gue a Biblia na Linguagem de Hoje pagou o preco pelo pioneirismo.
Surgiu numa época em que boa parte do publico evangélico brasileiro
ndo contava com a possibilidade de uma nova tradugédo da Biblia,
muito menos uma traducdo tdo diferente. Se a Almeida Revista e
Atualizada, de meados do século XX ja sofreu resisténcia, por afastar-
se da antiga Almeida, ainda que numa proporgéo de trinta por cento,
gue dizer de uma traducdo em que os leitores da Biblia ndo mais
encontravam 0s seus termos teolégicos favoritos! A reacéo foi — e,
em muitos casos, continua sendo — “tiraram tudo da Biblia”. Diante
disto surgiu o desafio de mostrar que “nada se perdeu, mas tudo se
transformou” (SCHOLZ, 2016, p. 83).

O principio de traducdo da NTLH foi o de equivaléncia dinamica ou funcional,
favorecendo, assim, a compreensao do sentido do texto e a fluéncia da leitura por
meio de frases claras em ordem direta. Segundo Scholz (2016), a NTLH traduz o
sentido dos termos e expressdes de acordo com o contexto, hdo se preocupando com
a forma original, e cita o exemplo do termo que a ACF traduziu como carne (do grego,
sarx), que na NTLH “foi traduzido por ‘ser humano’ em Jodo 1,14, por ‘pessoas’ em
Atos 2,17, por ‘corpo’ em Romanos 2,28 e por ‘a nossa natureza humana’, em
Romanos 7,5” (SCHOLZ, 2016, p. 84).

Contudo, as ressalvas com relacdo a versdes em linguagem popular dizem
respeito ao seu uso para estudo e até mesmo durante a liturgia, conforme coloca

Konings:

[...] para o uso pastoral, é indicado guardar certa distancia em relagéo
a linguagem popular, para manter a universalidade necessaria na
proclamacéo. Além disso, vale lembrar que os textos biblicos, na sua
maioria, ndo foram escritos em linguagem popular, mas em diversos
“codigos”, uns liturgicos (os Salmos, certos trechos do Pentateuco),
outros semieruditos (sapienciais, linguagem da corte, historiografia
aristocratica), outros em termos de catequese para 0s simples,
realmente populares (principalmente as palavras e parabolas de
Jesus). Seria até desejavel que essa diversidade estilistica
transparecesse em nossas traducdes (KONINGS, 2003, p.233-234).

Portanto, no que tange a proposta da NTLH, podemos afirmar que é uma
versdo biblica propicia para a evangelizacdo e para leitores menos experientes, pois
seu projeto tradutério apresenta uma linguagem comum, que pode atender tanto
pessoas simples (sem ser vulgar ou gramaticalmente errada) quanto os eruditos (por
ser nobre e correta) (SCHOLZ, 2016).

Ao contrastar a NTLH com a BFS, pretendemos mostrar que, além da intengéo

de tornar a leitura da Biblia descomplicada, a BFS tende para a afirmacao identitaria.
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Enquanto a NTLH apresenta uma linguagem comum, de facil compreenséo, a BFS
vai além, manifestando, pela linguagem, tracos da identidade de grupos cristaos

underground.

2.7 A BiBLIA FREESTYLE

A Biblia Freestyle ou estilo livre, como foi denominada, foi idealizada e escrita
por Ariovaldo Jr., pastor da igreja chamada Manifesto, situada em Uberlandia, Minas
Gerais. Segundo o autor, sua intencédo ao parafrasear a Biblia era torna-la acessivel
aqueles que nunca tiveram contato com o texto biblico. Segundo Guilherme Burjack,
também pastor e cooperador de Ariovaldo Jr. na producao da BFS, o propésito dessa
adaptacao era facilitar a compreenséao dos leitores. Ele cita especialmente o problema
do analfabetismo funcional como fator motivador para o desenvolvimento do projeto.

As primeiras adaptacdes da Biblia Freestyle comecaram a ser publicadas no
ano de 2013 em um site na internet com o seguinte slogan: “Um capitulo por dia, todos
os dias, na linguagem que vocé fala”. Atualmente, o site ndo esta mais disponivel na
rede e a BFS s0 pode ser lida por meio de aplicativo para celular. Havia a promessa
de a versdo impressa ser publicada no ano de 2015, porém a proposta nao foi
concretizada. Talvez pela repercussao negativa que o projeto recebeu, o autor o tenha
abandonado, haja vista a verséao ter sido feita somente até a carta aos Filipenses sem
a concluséo de todo o Novo Testamento, como era a ideia inicial.

Logo nas primeiras postagens, a Biblia Freestyle recebeu uma infinidade de
criticas e reprovacdes no meio evangélico, sendo tema de artigos em blogs, debates
televisivos, calorosas discussdes nas redes sociais e até matéria jornalistical®> na
televisdo. Enquanto uns aprovavam a iniciativa do pastor, elogiando sua atitude de
inovacéo, outros a repudiavam completamente, alegando que aquilo era uma ofensa
a fé e aos textos sagrados. Ariovaldo Jr. se defendeu dizendo que sua intencéo era
despertar o interesse das pessoas pela Biblia e que aquele projeto ndo era voltado
para os cristdos, e sim para os “perdidos”.

Na descricdo do aplicativo aparece a informacao de que a Biblia Freestyle é

uma parafrase da Biblia e que n&o serve para fins de estudo e nao substitui a leitura

12 Reportagem feita pela repetidora do SBT em Uberlandia. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=w4jRoSCb2A4
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integral, servindo apenas para proporcionar um primeiro contato do leitor com as

Escrituras Sagradas. Na pagina de abertura, consta ainda a seguinte descricao:

Esta é uma proposta de leitura bem-humorada das Escrituras
Sagradas, interagindo com a cultura pop da geracdo Y. Ndo é uma
traducdo, ndo possui fins académicos e nem sequer a pretensao de
substituir uma leitura biblica integral. Mas, quem sabe, com um pouco
de humor, muitos que nunca tiveram contato algum com texto biblico
sejam animados a estudar e aprender um pouco mais. Se vocé ficou
ofendido com alguma coisa aqui, entdo este aplicativo ndo € para
vocé. Feche-o e finja que nunca nem ouviu falar dele.

E importante observar duas informacgdes que aparecem nesse trecho. Uma
delas € que o autor se refere ao seu trabalho como sendo uma paréafrase e acrescenta
gue a proposta do seu projeto € humoristica. Levando em consideracdo que o conceito
de parafrase se refere a versdo de um texto em que a diferenca em relacéo ao texto
original é apenas estrutural, sem afetar o seu significado e que a parddia é a imitacao
cOmica de uma obra, surge a seguinte davida: a Biblia Freestyle € de fato uma
parafrase ou uma parddia do texto sagrado?

Essa questdo foi abordada por Guilherme Justiniano Nobre, ao realizar, em
sua monografia, um estudo comparativo entre a Biblia Freestyle e outras duas
diferentes versdes da Biblia. O autor concluiu que, embora as traduc¢des apresentem
concepcles e métodos distintos, a versdo NTLH — Nova Traducdo na Linguagem de
Hoje — evidencia muitas caracteristicas de parafrase, enquanto na versao Freestyle,
h& um predominio maior de elementos que aproximam o texto ao conceito de parddia.

Entretanto, para fins deste trabalho, consideraremos a Biblia Freestyle como
uma adaptacao do texto sagrado (como foi comentado no tépico 2.2 desse capitulo),
uma vez que a adaptacdo pode ser concebida, segundo Foucault (2009), como uma
ressignificacdo do original, que consiste em uma atualizacdo de discurso. Ou seja, é
a adequacao de um texto as peculiaridades e caracteristicas do discurso em voga na
época a que pertence, englobando elementos midiaticos, sociais, econémicos,

politicos e os discursos intrinsecos a esses.
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3 CRISTIANISMO UNDERGROUND

A compreensdo a respeito do que significa cristianismo underground, seu
nascedouro, percurso histérico e caracteristicas, se faz necessaria para
reconhecermos os elementos que caracterizam o publico-alvo a que a BFS se destina.
Isso trard maior clareza a respeito das proposi¢cdes apresentadas nesse trabalho em
relacdo as razbes subjacentes para elaboracdo de uma versdo da Biblia com tal
peculiaridade linguistica.

Para isso, neste capitulo, organiza-se a discusséo sobre a contracultura, que é
a conjuntura maior da qual a cultura underground deriva, seus tragos caracterizantes,
0 modo como essa corrente cultural, de esséncia pdés-moderna e cunho contestador,
adentrou os muros da igreja cristd; posteriormente, delinearemos o0s aspectos
determinantes para que a comunidade underground fosse assimilada pela igreja
protestante ou, ao menos, por parte dela. E, por fim, apresentaremos um breve

histérico do cristianismo underground no Brasil.

3.1 Como Tubo COMECOU

A passagem da década de 50 para a década de 60 foi um periodo de grandes
transformacdes no mundo ocidental, sobretudo na sociedade norte-americana. Os
anos 50 trouxeram aos Estados Unidos um grande crescimento econdmico e a sua
consolidacdo enquanto superpoténcia capitalista perante as demais na¢ées. Porém
0S avancos na economia despertaram criticas por parte de um grupo de jovens
intelectuais que estava cansado da politica econdmica vigente — capitalismo,
consumismo e materialismo —, bem como dos padrbes "normais" de aparéncia,
emprego ou estilo de vida. Esse, que foi um movimento literario, ficou conhecido como
The Beats. Sua acao, apesar de expressiva, ficou restrita a um pequeno grupo, que
gradualmente deu lugar a um novo tipo de movimento de contestacao: a contracultura.

Os atos de contracultura foram sucitados por jovens descontentes com 0s

padrdes estabelecidos pela cultura dominante. A geracao norte-americana de jovens
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baby boomers?!3, juntamente com seus congéneres europeus e do Terceiro Mundo,
deram inicio a esse movimento libertario, o qual se opunha ao status quo politico e
econdémico, a guerra no Vietnd, bem como ao estabelecimento geral de normas
sociais. O apice da contracultura ocorreu nos Estados Unidos, com o movimento
hippie, na década de 1960, concomitantemente com o auge da Guerra Fria, e
estendeu-se para a década de 1970, na Inglaterra, com o0 movimento punk
(CAPELLARI, 2007).

A imprensa norte-americana denominou esse fendmeno de contracultura. O
termo pode ser compreendido sob duas perspectivas, de acordo com Pereira (1986,
p. 20-22):

De um lado, o termo contracultura pode se referir ao conjunto de
movimentos de rebelido da juventude [...] que marcaram os anos 60:
0 movimento hippie, a musica rock, uma certa movimentagao nas
universidades, viagens de mochila, drogas, orientalismo e assim por
diante. [...] Trata-se, entdo, de um fenémeno datado e situado
historicamente. [...] De outro lado, o mesmo termo pode também se
referir a alguma coisa mais geral, mais abstrata, um certo espirito, um
certo modo de contestagdo, de enfrentamento diante da ordem
vigente, de carater profundamente radical e bastante estranho as
formas mais tradicionais de oposicao a esta mesma ordem dominante.
[...] Uma contracultura, entendida assim, reaparece de tempos em
tempos.

Nesse sentido, a contracultura ou cultura alternativa pode ser comprendida
como o simbolo de repudio ao modus vivendi predominante no Ocidente, a qual ficou
conhecida pelos protestos pacificos por parte da juventude dos anos 60 e 70 do século
XX. Esse movimento resultou em profundas transformagdes socioculturais a partir da
visibilidade dada a temas como: segregacdo racial, pobreza generalizada, feminismo,
poluicdo ambiental e discriminacéo de grupos minoritarios. Dentre suas caracteristicas
mais notorias, podemos destacar a desvalorizagao do racionalismo, a recusa ao modo
de vida tradicional, o pacifismo e o hedonismo — “representado pela valorizagdo do
corpo e das emogdes, sendo as suas principais manifestagdes a ‘revolugao sexual’ e

o culto as drogas psicotropicas, normalmente relacionadas a um de seus principais

13 A expressao Baby Boomers (explosdo de bebés) representa o grande aumento na taxa de
natalidade que se deu apds a Segunda Guerra Mundial, sobretudo nos Estados Unidos. Os jovens
dessa geracdo, nascidos entre 1946 e 1964, foram os responsaveis pelas mudancgas culturais e
sociais decorrentes da contracultura durante as décadas de 60 e 70.
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veiculos de disseminagao, a musica rock” (CAPELLARI, 2007, p.7). O movimento

contracultura inaugurou uma nova era, resultando em uma sociedade mais liberal:

Protagonizado pelos hippies, um novo estilo de vida era assumido pela
juventude, combinando o repudio aos bens de consumo, a carreira
profissional, a familia nuclear e aos interesses do Estado e
inaugurando uma nova utopia, denominada “sociedade alternativa”,
uma sociedade na qual nada seria proibido e na qual cada ser humano
poderia realizar todas as potencialidades de sua existéncia
(CAPELLARI, 2007, p. 27-28).

O novo modo de vida, difundido pelo rock, marcado por uma linguagem
carregada de girias, o qual passou a caracterizar a juventude, trouxe consigo conflitos
decorrentes do processo de liberalizagao sexual e do consumo desenfreado de drogas
ilicitas, como a maconha e o LSD. Na ansia de contrariar o0 modelo capitalista de
esforco, de estudo e de trabalho para acumulacdo de bens, os jovens passaram a
levar a vida de forma desregrada e totalmente descomprometida com os deveres
familiares, com a igreja e com a patria. O delirio que tomava conta das universidades,
ruas e pracas chegou aos lares por meio da televisdo, atraindo cada vez mais jovens
e adolescentes aos encontros de celebracdo nos grandes festivais de rock, como o
de Woodstock, em 1969. Nesses ajuntamentos, com vestimentas avessas ao
modismo instituido pela indUstria cultural, os jovens “de cabelos compridos e barbas
por fazer, descalgos ou calgando sandalias franciscanas, refratarios ao banho e
amando-se livremente, diziam n&o as formas tradicionais de comportamento”
(CAPELLARI, 2007, p. 29).

No Brasil, 0 movimento esteve presente, ainda que em escala menor, como
reflexo da onda hippie dos anos 60. O movimento de contracultura no Brasil foi mais
intenso na década de 70, em um momento em que O pais estava sujeito a uma
ditadura militar. Aqui, 0 movimento ganhou um contorno hibrido de contestacéo, que
misturava elementos da contracultura hippie com a cultura popular brasileira. A
difusdo dos ideais libertarios esbarrou em realidades sociais, politicas e culturais

distintas. O movimento Tropicalista* foi responsavel por irromper o processo de

14 Tropicdlia, tropicalismo ou tropicalista foi um movimento cultural brasileiro que surgiu no final da
década de 60 com inovagOes estéticas que conseguiu conciliar, de uma forma alegérica, os tracos
da industria cultural com os signos da cultura brasileira, transportando para o plano estético o
embate politico do momento. Sua duracao foi curta devido a promulgacao do Ato Institucional n® 5,
que intensificou a repressédo e o autoritarismo do regime militar, que estava em vigéncia na época.
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renovacao e revolugao dentro da arte brasileira, num contexto de repressao militar e

de polarizacao ideolodgica.

Em 67/68, quando o tropicalismo desenvolvia a sua breve e
contundente trajetoéria, chegavam ao Brasil os ecos da atividade do
underground norte-americano. Algumas de suas praticas foram
imediatamente absorvidas pelo tropicalismo, como um dos elementos
de sua mistura antropofagica. Mas somente a partir de 69, quando com
0 Al-5 o movimento tropicalista se extinguira, comecga a tomar corpo
uma “contracultura”, que, alias, vai tomar a atividade tropicalista como
uma das referéncias de suas agodes. A idéia de marginalidade é agora
mais explicita, pois implica a saida para fora do sistema. A énfase na
ritualizagcéo, no culto do corpo, nas drogas, no orientalismo, na vida
comunitaria, na sexualidade aberta, no rock, aparecem como o0
caminho para a expressao do inconformismo dos jovens
(FAVARETTO, 1996, p. 28).

O tropicalismo foi, portanto, a abertura para elementos conceituais oriundos da
contracultura norte-americana. O movimento underground, que ficou conhecido no
Brasil nas décadas de 60 e 70 como cultura marginal, foi difundido por meio de
publicacdes em periddicos alternativos como O Pasquim, Bondinho e Rolling Stone.

Juntamente com as ondas contestatorias da contracultura, surge o movimento
Underground no final da década de 1960 nos Estados Unidos. O termo Underground,
do inglés, pode ser traduzido por subterrdneo e refere-se a uma série de
comportamentos que fogem aos padrdes sociais estabelecidos pela cultura dominante
de cada época. E possivel observar que as caracteristicas do underground e da
contracultura estéo intrincadas, a ponto de ser dificil distingui-las. Porém, de uma

forma breve, podemos identifica-las pelos seguintes aspectos:

Pode-se dizer que o conceito de underground e de contracultura estao
estreitamente relacionados e sdo quase sindnimos. A diferenca basica
€ que todo movimento contracultural esta relacionado a momentos de
emergéncia especificos de uma determinada atividade artistica,
enquanto que o underground liga-se aos processos de comunicagao
e é continuo, podendo ou nao integrar movimentos contraculturais,
marcado pela oposicdo aos esquemas comerciais (CARVALHO;
NUNES, 2014, p. 208).

No Brasil, o sentido comum dado ao termo underground esta relacionado a
proposta subversiva de grupos urbanos que apresentam uma postura de oposi¢cao a

ordem social.



43

3.2 AIGREJA E A CONTRACULTURA

Para entender como a vertente underground chegou a igreja evangélica
brasileira, € necessario, além de remetermos ao cenario norte-americano das décadas
de 60 e 70, periodo de efervescéncia da contracultura e do movimento hippie, destacar
dois fatores que foram preponderantes para a combinagao inusitada entre cristianismo
e underground.

O primeiro deles diz respeito ao fato de 0 movimento contracultura, ao contrario
do que se espera de uma atividade de revolta e protesto, apresentar uma dimenséo
espiritual que despertava grande interesse dos jovens hippies. Segundo Eskridge
(2016), o movimento ndo s6 incorporou a meditacio como exercicio de
transcendéncia, como também aderiu ao ocultismo, a espiritualidade dos nativos
americanos e as formas orientais de religido, como o budismo e o Hare Krishna. Isso
cooperou para que os adeptos ao movimento fossem atraidos para a experiéncia com
a religido cristd, sobretudo a pentecostal'®, que tende para a pratica mistica e
espontanea de fundo emocional.

O segundo fator que contribuiu para essa unidao singular entre contracultura
hippie e cristianismo evangélico foi o verdo de 1967, que ficou mundialmente
conhecido como Summer of Love (verdo do amor). Esse fenbmeno social consistiu
em manifestacbes pacificas em varios lugares do mundo em prol dos direitos
individuais. Nesse periodo, comecaram a despontar diversas comunidades hippies:
em Nova York, Seattle, Atlanta, Los Angeles, Chicago, Vancouver e em toda a Europa.
A comunidade hippie de maior destaque e que comportou o epicentro da revolucéo
dos anos 60 foi a do distrito de Haight-Ashbury, em S&o Francisco, Califérnia. Milhares
de jovens estabeleceram residéncia temporéaria nessa localidade, onde expressavam-
se através da mausica, usavam drogas deliberadamente e praticavam o sexo livre.
Esse contexto social que emergiu de forma subita, associado a um estilo de vida
desregrado resultou em vérios problemas, incluindo superlotagéo, crime, doencgas

sexualmente transmissiveis e overdose de drogas. Com isso, pastores e lideres

15 O pentecostalismo € um movimento que surgiu no inicio do século XX nos EUA dentro da igreja
protestante. Essa corrente da enfase ao batismo no Espirito Santo, nas curas milagrosas e na
glossolalia, que € a aparente capacidade de falar linguas desconhecidas ou lingua dos anjos quando
em transe religioso.
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evangélicos atentaram-se para necessidade de pregar o evangelho e de ajudar os
jovens hippies a abandonar esse estilo de vida autodestrutivo (ESKRIDGE, 2016).

Foi nessa conjuntura que surgiu o movimento religioso conhecido como Jesus
People, o qual despontou em toda a América do Norte no final da década de 60, como
resultado da interacédo entre evangelistas e pastores protestantes com os membros
da contracultura hippie. Eskridge (2016) comenta que € dificil datar com precisédo o
seu inicio, mas a pratica de evangelismo de jovens boémios e usuarios de drogas foi
muito estimulada apés a publicacéo do livro de David Wilkerson, A Cruz e o punhal®,
em 1963. No entanto, a primeira grande expresséo organizada e divulgada do Jesus
People ocorreu na cidade de S&o Francisco em 1966 e 1967. Como muitos jovens
estavam desiludidos com a vida em Haight-Ashbury, um grupo de evangelistas,
conhecidos como Jesus Freak!’, passou a evangelizar esses jovens, pedindo que
seguissem a Jesus Cristo e abandonassem as drogas e 0 Sexo promiscuo. A voz que
liderava os evangelismos nas ruas era de Ted Wise, um ex-usuario de drogas, que se
converteu ao cristianismo no final do ano de 1965 apds uma de suas inuUmeras
“‘viagens” com LSD. Juntamente com sua esposa Elizabeth e com outros casais
“‘descolados”, Wise comecou a frequentar uma igreja batista local. Mas o maior e mais
influente de todos esses esforcos iniciais para alcancar os jovens hippies foi o da igreja
Calvary Chapel. O pastor dessa igreja, Chuck Smith, que havia anteriormente feito
parte da Igreja Internacional do Evangelho Quadrangular, ao chegar na Calvary
Chapel, em 1965, presidiu uma modesta, mas crescente igreja, que logo incluiu
trabalho com fugitivos e viciados em drogas (ESKRIDGE, 2016).

No inicio da década de 70, a histéria do movimento Jesus People comecou a
aparecer em toda a imprensa. Inicialmente, através dos pronunciamentos
entusiasmados do renomado evangelista Billy Graham®, em entrevistas e coletivas
de imprensa. Apesar de ndo ser ligado ao movimento, ele o endossava e até publicou

um livro sobre o assunto, com o titulo The Jesus generation. Na obra o autor expde,

16 Nesse livro, o entdo jovem pastor David Wilkerson, conta como adentrou o submundo de Nova York
para pregar o evangelho a jovens viciados, integrantes de quadrilhas criminosas.

17O termo Jesus freak surgiu em meados da década de 1960 para designar pessoas que eram
consideradas completamente “apaixonadas” e “loucas” por Jesus e seus ensinamentos.

18 Billy Graham, considerado o “pastor da América”, foi o lider evangélico mais proeminente do século
XX. Conselheiro de varios presidentes dos Estados Unidos e capeldo oficial da Casa Branca, atingiu
milhdes de pessoas em todo mundo com suas pregacgfes, através de programas de radio e
televisdo. Faleceu em 2018, nos Estados Unidos, aos 99 anos de idade.
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analisa e aprova 0 movimento como sendo genuinamente cristdo. Foram vendidos
mais de meio milhdo de exemplares na época. Além disso, a revista Time publicou
uma reportagem especial sobre o assunto, com fotos de uma ceriménia de hippies
sendo batizados no Oceano Pacifico. Assim, quando The Jesus Revolution foi matéria
de capa da revista em 1971, o movimento foi reconhecido oficialmente (YONG, 2017).

Figura 2 — Capa do livro The Jesus Generation

Fonte: Pagina da Amazon

Figura 3 — Capa da revista Time: The Jesus revolution

Fonte: site da revista Time

Em contraste com a aparéncia convencional dos cristdos que frequentavam a
igreja na época, o “povo de Jesus” era fiel as suas raizes culturais: homens barbudos
e cabeludos, roupas casuais, calgcas boca de sino, sandalias franciscanas e aderecos
tipicos do estilo hippie. Em suas reunides apresentavam um comportamento bem
despojado, os jovens sentavam-se em circulos e no chao, para uma interacao face a
face. Seus cultos de adoracdo tinham uma énfase entusiasta e emocional,
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caracterizados por musica animada e manifestacdes pentecostais, como a glossolalia.
Segundo Eskridge (2016), o Jesus people foi um dos movimentos religiosos mais
significativos do periodo pds-guerra nos EUA. O povo de Jesus impactou ndo sé os
jovens da contracultura, mas também os jovens da igreja evangélica, os quais
acabaram assimilando a personalidade e identidade do Jesus people. A forca e
influéncia desse movimento permaneceu significativa na subcultura evangélica
americana nas décadas seguintes. Nao apenas novos grupos emergentes, como
Calvary Chapel e Vineyard, se originaram a partir do movimento, como também o
Jesus people abriu caminho para a grandiosa industria da musica cristd
contemporanea, representando um novo modelo de relacionamento entre os
evangélicos e a cultura jovem. Desde o final dos anos 70 uma multiplicidade de

subculturas de jovens evangélicos surgiu.

3.3 O MOVIMENTO UNDERGROUND NA IGREJA CRISTA

Logo apds o fim da década de 70, o movimento Jesus people, tdo expressivo
em anos anteriores, acabou sendo esquecido e praticamente desapareceu. Contudo,
0 movimento deixou suas marcas e, apos sua instauragao, a igreja protestante nunca
mais foi a mesma. O maior impacto se deu no sentido de como o0 movimento modelou
uma relacdo diferente da igreja com a cultura popular e a cultura jovem. Antes, 0s
evangélicos tinham uma atitude de resisténcia com os entretenimentos “mundanos” e
com os atrativos da cultura popular e juvenil. O movimento Jesus People, no entanto,
criou uma versao “cristianizada” da cultura popular, que servia tanto como meio de
evangelizacdo de jovens incrédulos, quanto como forma de entreter os jovens
evangélicos, para que ndo abandonassem a fé e a igreja. Com isso, surge 0O
underground cristdo, formado a partir de grupos, tribos ou denominacbes que
conservam o seu estilo e cultura associados a fé cristd. Essas comunidades funcionam
como uma espécie de reflgio para os jovens cristdos que se sentem reprimidos ou
deslocados em suas igrejas, ou que nao conseguem se identificar com o modelo

conservador de muitas delas.

[...] como podemos resumir o underground cristdo? Trata-se de um
novo movimento religioso com tragos culturais juvenis, uma boa pitada
de ascetismo intramundano (gracas aos “pais” protestantes!) e um
plural set litdrgico que inclui apresentagcdes musicais arrojadas e
pregacdes feitas por pastores/lideres que navegam do sagrado para o
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profano, e vice-versa. Configurados como igrejas, organizacdes
missionarias, promotores de festivais etc., o underground cristéo ainda
€ uma incégnita, um “movimento sem rumo”, porém, o protagonismo
desses jovens é revelador de uma condi¢cdo pés-moderna na qual as
instituicbes  cristds hegemonicas passam a ter que rever
permanentemente seus dogmas e liturgia (CARDOSO, 2012, p. 2-3).

Logo, o underground cristdo, ao inserir elementos contraculturais nas
instituicdes evangeélicas tradicionais, fez que muitos conflitos fossem suscitados, o0s
guais resultaram em mudancas progressivas nos principios, nas doutrinas, na liturgia
e em outros aspectos religiosos que perduravam até entdo, e que serviam como
diferenciadores entre o mundo profano e o ambiente sagrado.

Apesar das criticas por parte da ala mais conservadora da igreja — que
questiona, por exemplo, o uso de tatuagens e piercings —, nas Ultimas décadas foi
possivel observar uma abertura muito grande na igreja para assimilacdo de elementos
da cultura urbana contemporanea. Cunha (2004) comenta que ocorreu na igreja
evangélica um processo de secularizagdo, de liberalizagdo de costumes com a
insercdo de elementos profanos conjuntamente com o modo sagrado de viver a fé, ou
seja, um processo de sacralizagao de elementos profanos.

De acordo com Cunha (2004), esse dualismo entre sagrado e profano acabou
dividindo a igreja em subculturas ou, ainda, tribos evangélicas. Essas tribos sdo
compostas, em sua maioria, por jovens que professam a fé cristd, ao mesmo tempo
gue mantém suas identidades ligadas ao grupo ou estilo cultural com o qual se
identificam. Geralmente, as igrejas mais tradicionais nao aceitam com naturalidade os
jovens cabeludos, barbudos, com tatuagens ou piercings. Mesmo quando existe
abertura para esse segmento, normalmente o que ocorre é a segregacdo desse
publico em relacdo aos demais. Aborrecidos com o preconceito e a exclusdo, os
jovens cristdos adeptos a cultura underground acabam formando suas proprias tribos,

gue apresentam perfil semelhante ao das demais tribos urbanas.

Uma das marcas do fenébmeno urbano das ultimas décadas em todo o
mundo € o surgimento do que se convencionou chamar “tribos”. [...]
elas resultam da diversidade étnica, religiosa, do nivel de condigado
financeira, de escolaridade e do cenario urbano contemporaneo. Sao
organizadas a partir do compartilhamento de modos de vida, formados
por atitudes, padrdes de consumo, gostos, crengas e vinculos de
sociabilidade. [...] (CUNHA, 2004, p. 229).

As tribos urbanas formadas por cristdos s&o caracterizadas por

compartilharem, além da fé, praticas socioculturais em comum, como 0 esporte
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(surfistas, atletas), a arte (musica, pintura, teatro, danca) e a vida alternativa
(ecologistas, punks, rastafaris). Com isso, surgem grupos como os “atletas de Cristo”,
os “roqueiros de Cristo”, os “surfistas de Cristo”, que procuram viver a religido em
harmonia com seu estilo e praticas culturais. Tribos assim sdo formadas pelo
compartilhamento de uma vida social que ja é praticada fora do campo religioso.

Outro modelo de tribos evangélicas sdo aquelas constituidas em torno de
igrejas alternativas, como a Bola de Neve, a Renascer em Cristo e a Igreja Sara Nossa
Terra, sé para citar algumas. Nessas igrejas, o publico €, em sua maioria, composto
por jovens e “os cultos sdo caracterizados pela informalidade, com linguagem
marcada por girias, com ‘louvores’ em ritmo de rock e reggae” (CUNHA, 2004, p. 230).
Nessas igrejas, ao invés de serem persuadidos a deixar seu estilo identitario
mundano, o0s jovens sdo encorajados a preserva-lo, para que assim atuem na causa
da evangelizacao de outros que estdo na mesma condicdo em que eles estavam antes
de sua conversao.

Cardoso (2012, p.3-4) destaca alguns tracos identitarios que definem uma

igreja, ou agéncia missionaria, ou grupo, tipicamente underground:

[...] movimento contracultural cuja marca identitaria € o protesto [...] a
critica zombeteira ao legalismo institucional e a rebelido espiritualizada
com o uso amplo, e por vezes obsessivo, das artes-culturas seculares;
[...] E uma fuséo gregéria de subestilos artisticos com o fito de chamar
atencgdo, “chocar”, enfim, realizar a Missdo por meios legitimamente
culturais, sendo a arte o principal veiculo de mensagem; ha um gosto
especial pelos subgéneros musicais alternativos, sendo o rock e o
heavy metal os que inauguraram o movimento no Brasil [...] Partilham
teologias p6s-modernas, donde a aceitacao da pluralidade cultural e
da negociacdo de discursos € um objetivo a ser perseguido pelos
cristdos neoreformados; caracteristicas fundantes, sendo que em
alguns contextos (europeu, australiano e norte-americano,
principalmente), tem se firmado um estilo de pensamento subversivo
gue confirma as predi¢cdes de um cenario cristdo secularizado.

Os grupos religiosos de estilo underground costumam se opor radicalmente ao
modelo tradicional da igreja como forma de protesto, de reagéo ao preconceito sofrido
e de afirmacéo de identidade. Muitas dessas tribos realizam até mesmo releituras da
Biblia para adaptar o texto sagrado as suas vivéncias. Por exemplo, para a tribo de
surfistas, Jesus € o maior surfista que ja existiu, pelo fato de ele ter andado sobre as
aguas e ter ensinado seu discipulo Pedro a fazer o mesmo (CUNHA, 2004).

Sob essa perspectiva, levantamos a hipotese de que a linguagem irreverente

da Biblia Freestyle € uma forma de protesto ao padrdo tradicional da linguagem da
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maioria das traducgdes biblicas e, também, uma forma de afirmacgdo da identidade
underground. Contudo, realizar uma versao da Biblia que harmonizasse a sacralidade
intrinseca ao objeto de traducéo e o estilo subversivo underground mostrou-se um
grande imbrdglio. O trecho a seguir expde com clareza a dificuldade que ha em
conciliar a dualidade existente entre identidades de caracteristicas amplamente

opostas.

Ora, o carater escancaradamente "antiestrutural" [...] das praticas e
percepcdes vivenciadas no interior do universo underground juvenil
contemporaneo explica a naturalidade do afrontamento ideoldgico a
ordem social e cultural estabelecida e, com certeza, é isso que
alimenta constantemente a rebeldia, a irreveréncia, o desleixo moral
desses jovens para com o0s valores tradicionais e a legalidade
institucionalizada na sociedade. Mas assumir-se "na contramao do
sistema" é algo relativamente tranquilo para um garoto "do mundo”,
nao o é para um rogueiro evangélico. Para um punk, um gotico ou um
metaleiro né&o-evangélico jamais esta colocada a questdo da
conveniéncia moral de se dizer, ou ndo, palavrao; de se consumir, ou
nao, bebidas alcodlicas; de fazer, ou ndo, sexo antes do casamento;
de se piratear, ou ndo, os discos de bandas de rock, etc. Ja para um
roqueiro evangélico esses sédo dilemas diarios bastante incobmodos
pois, afinal, € muito dificil ser, ou parecer ser, underground sem fazer
com naturalidade pelo menos algumas dessas coisas. Nao fazer isso
com naturalidade €, normalmente, habilitar-se a ser considerado
"careta”, "panaca", "cuzdo", ou seja, mostrar-se completamente
distinto daquilo que caracteriza um garoto underground. (JUNGBLUT,
2007, p. 154)

A linguagem utilizada na BFS pode até ser considerada branda em um contexto
underground, entretanto é tida como incompativel com a préatica religiosa crista
convencional. Com isso surge a questdo: qual deve ser a linguagem praticada por um
cristdo underground? E dificil responder a essa pergunta sem colocar em conflito a
identidade hibrida — marcada por uma combinacao de piedade e subversdo —de quem
assim se declara. Devido a essa duplicidade identitaria, o individuo fica sem saber
como expressar-se, uma vez que nao partilha dos mesmos padrées estéticos e
comportamentais que 0s seus pares evangélicos, mas também ndo comunga da
mesma crenca religiosa que os seus congéneres do meio underground secular. Ao
privilegiar um ou outro aspecto de sua identidade, o cristdo underground
possivelmente estara se envolvendo em conflitos, tanto pessoais, quanto com os dois

distintos grupos.



50

3.4 IGREJAS UNDERGROUND NO BRASIL

Os movimentos cristdos de face underground ocorridos na Europa e nos EUA,
nas décadas de 60 e 70, mesmo que ndo vinculados entre si, e sem que houvesse
uma lideranga ou um planejamento, chegaram também ao Brasil. Na cidade de S&o
Gongcalo, Rio de Janeiro, surgiu em 1971 a Comunidade S81°. O ex-governador do
Estado do Rio de Janeiro, Dr. Geremias de Mattos Fontes, tinha, entre seus oito filhos,
um que era usuario de drogas, e, ao procurar ajuda para reabilitd-lo, ndo encontrou
apoio na igreja a qual frequentava, por isso decidiu criar um espago em sua propria
casa para acolher jovens que se encontravam na mesma condicdo — a maior parte
deles ligados a cultura hippie. O grupo foi crescendo e tornou-se uma comunidade,
gue posteriormente virou uma ONG, sendo reconhecida como Utilidade Publica. A
entidade foi fundada com o intuito de acolher usuarios de drogas que nao encontravam
apoio para serem reabilitados, pois a dependéncia quimica era considerada um
defeito moral e, na época, ndo havia politicas publicas para atender essa populacdo
e tdo pouco acdes da igreja com esse propésito. A Comunidade S8 conseguiu
destaque entre a juventude evangélica brasileira devido a sua producdo musical
inovadora, que combinava letras cristds com ritmo de rock progressivo. Seu projeto
musical uniu muitos musicos profissionais, resultando na gravacao de seis discos no
periodo entre 1977 e 1989.

Outro trabalho expressivo, também nos anos 70, foi desenvolvido pelo pastor
conhecido como Tio Cassio, em Sao Paulo. ApOs sua conversédo, Tio Cassio e sua
esposa, que eram empresarios, comecaram a evangelizar jovens, em sua maioria
hippies. Por ndo serem bem acolhidos nas igrejas da época por causa de suas roupas
e aparéncia fisica, esses jovens iam até a casa do “tio” para ouvirem a mensagem do
evangelho. O grupo foi crescendo até que Tio Cassio foi consagrado pastor da Igreja
Cristo Salva?’. Numa época em que as igrejas usavam apenas 6rgéo e piano durante
a celebracéo, a Igreja Cristo Salva foi a pioneira no Brasil a assentir o uso da guitarra
e da bateria como instrumentos de louvor.

No inicio da década de 80, o grupo musical Rebanhao revolucionou a musica

cristd ao inaugurar o movimento que deu origem a chamada musica gospel brasileira.

19 Informacg6es disponiveis no site da Comunidade S8: <https://www.s8.0rg.br/nossa-historia/>
20 Informagdes disponiveis no site da Igreja Cristo Salva:
https://www.igrejacristosalva.com.br/itupeva/matriz/nossa-historia



https://www.s8.org.br/nossa-historia/
https://www.igrejacristosalva.com.br/itupeva/matriz/nossa-historia
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A banda foi pioneira no Brasil com o rock cristdo, além de explorar também ritmos
regionais, como o baido. O pioneirismo custou ao grupo perseguicao e acusacoes,
por parte da igreja convencional, de compor musicas demoniacas, com mensagens

subliminares, cang¢des estas que, atualmente, soam quase como ingénuas.

”

O “estilo Rebanhado” de “cantar para Deus” fez histéria ndo sé pelo
sucesso e adesao dos jovens, 0 que j& havia acontecido nos anos 70
com os conjuntos musicais. Ele foi marcado pelo rompimento radical
com o estilo tradicional musical evangélico. Radical aqui significa a
adocdao de ingredientes considerados “profanos” para a musicalidade
religiosa evangélica: postura cénica, visual dos mausicos, linguajar,
apresentacao no estilo espetaculo (0 Rebanhao foi o primeiro grupo
evangélico a se apresentar em casas de show como o Canecéo no
Rio de Janeiro). O secular penetrava na performance da nova musica
evangélica (CUNHA, 2004, p. 139).

Essa ruptura com o modelo tradicional da musica cristd — que até entdo
resumia-se a hinos antigos cantados ao som de piano ou 6rgéo — foi a semente para
o surgimento de outros grupos de rock cristdo e para a assimilacdo do estilo
underground na igreja brasileira.

No ambito internacional, vale destacar o trabalho da banda Petra que, apesar
de ter sido formada em 1972, somente no inicio da década de 80 ganhou destaque
no cenario musical evangélico. Adepta ao estilo hard rock, com letras diversificadas —
gue tratavam de critica social, moral e religiosa -— e uma performance bastante audaz
em seus shows, caiu no gosto dos jovens cristdos, vendendo milhdes de discos no
mundo inteiro. A banda sempre foi motivo de muita polémica no meio protestante, pois
a associacao do hard rock e do heavy metal (géneros musicais tocados pela banda)
ao satanismo e a toda pratica demoniaca era de praxe na época.

A década de 80 foi marcada pelo surgimento de um novo género musical, o
white metal, em decorréncia da musica cristad de face underground. Isso se deu, pois,
nesse mesmo periodo, o género black metal atraia milhares de jovens, com suas
letras abertamente alusivas ao satanismo, ao suicidio, ao uso de drogas e a violéncia.
Para aderir a esse estilo musical, mas se contrapor as letras destrutivas e “malignas”
do black metal, as bandas evangélicas criaram o género que foi denominado de white
metal, pois suas letras falavam de paz, de esperanca e de Jesus ao som de rock
pesado (JUNGBLUT, 2007).

A mdusica, portanto, teve papel essencial no fortalecimento da cultura

underground no contexto da igreja evangélica brasileira. Véarias denominacgdes
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surgiram em virtude de sua associagao ao estilo rock gospel, algumas das quais sé&o

apresentadas a seguir.

Alguns [--] "ministérios" (organizacdes evangélicas
interdenominacionais) ou igrejas jA se tornaram referéncias
obrigatdrias para esse segmento jovem: Comunidade Zadoque (Séo
Paulo), Caverna de Adulédo (Belo Horizonte), Manifesto Underground
(Uberlandia), Ministério Metandia (Niteroi), Ministério Milicia (Vila
Velha), Ministério Underground Ossos Secos (Floriandpolis), Missao
Urbana Ossos Secos (Jodo Pessoa), Caverna do Rock Missdes
Urbanas (Juiz De Fora), Comunidade Alternativa Restaurar (Sao
Goncalo), Jocum Underground (Goiania), Ministério Impacto Urbano
(Governador Valadares), Verbo Missbes Urbanas (Macaé), etc.
(JUNGBLUT, 2007, p. 147).

Além dessas, ha outras igrejas que se destacaram pela vertente alternativa,
como a Comunidade Evangélica Agape, em Belo Horizonte; a Igreja Renascer Em
Cristo, em Sao Paulo, e a Bola de Neve Church (com sede em S&o Paulo e filiais em
varias outras cidades brasileiras); essas, porém, mantiveram o carater underground
principalmente em seu inicio, com o tempo, acabaram abandonado a proposta
alternativa e tornaram-se instituicbes cristds bem parecidas com as igrejas
convencionais (FERREIRA, 2014). A Igreja Manifesto, de Uberlandia, € a igreja a qual
o autor da BFS, Ariovaldo Jr, pastoreia. Em sua juventude, antes de sua conversao,
Ariovaldo Jr. andava com metaleiros, punks e skinheads pelas madrugadas afora,
entregue a bebedeira, ao sexo e ao rock'n roll, s6 ndo chegou a experimentar drogas.
Apds sua conversao, comegou a evangelizar seus amigos das tribos urbanas; contudo
quando levava, por exemplo, um punk a igreja, era um escandalo para os fiéis. Para
evitar esse constrangimento, comecou reuniées informais com essas pessoas, 0 que
acabou virando um ministério. Apds conhecer o Ministério Sal da Terra, recebeu apoio
e foi treinado para ser um pastor. Com isso, iniciaram oficialmente uma igreja, voltada

para o trabalho com tribos urbanas. Ao falar sobre sua igreja, o pastor comenta:

NOs estamos h& 12 anos como igreja organizada, e eu fui ordenado
pastor ha uns 7 anos mais ou menos, e estamos la trabalhando com
tribos urbanas: metaleiros, punks, skinheads, skeitistas, essa escoria
toda. Depois comecaram a se converter as familias, depois
comecaram a vir os filhos, e hoje somos somo [sic] uma igreja
absolutamente convencional, sé que a nossa maneira de lidar com a
cultura € tdo suave que tem gente de todo perfil cultural, entdo, as
vezes as pessoas olham pra mim e falam assim "Ah vocé tem muita
tatuagem e ndo sei o qué", eu la sou o "tiozao", porque la tem uns
caras e umas minas que tem tatuagem até na cara, as pessoas
chegam l4 aos 20 e poucos anos de idade ja totalmente 'destruidos’,
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entdo a gente aceita tudo, e tem gente velha |4, por incrivel que pareca
(CARLOS JUNIOR, 2015).

Apesar de Ariovaldo Jr. considerar que sua igreja € convencional, o fato de
grande parte de seu publico ser composto por pessoas pertencentes a tribos urbanas
faz que a igreja Manifesto tenha fortes caracteristicas underground. O que podemos
observar em fotos disponiveis na rede social da igreja € que o seu estilo transita entre

0 convencional e o alternativo, conforme verificamos a seguir:

Figura 4 — banda da igreja

Fonte: pagina da igreja Manifesto no Facebook?!

Figura 5 - pregacao no culto

Fonte: pagina da igreja Manifesto no Facebook

21 Disponivel em: https://www.facebook.com/manifestouberlandia/. Acesso em: 27 fev. de 2020.


https://www.facebook.com/manifestouberlandia/
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Figura 6 — jovens da igreja

Fonte: pagina da igreja Manifesto no Facebook

O blog Cristianismo Underground forneceu, em 2015, uma pequena lista com
o nome de 35 igrejas (comunidades/projetos) alternativas para auxiliar o publico de
tribos urbanas que desejam frequentar uma igreja cristd, mas sentem-se
constrangidos em instituicdes convencionais pelo fato de ndo apresentarem a
aparéncia considerada normal, de acordo com os padrdes religiosos. Entretanto,
atualmente ha bem mais igrejas underground no pais do que as apresentadas na lista,
s6 que menos conhecidas. Dentre as mais destacadas, podemos citar: Comunidade
Caverna de Aduléo (Belo Horizonte); Caverna do Rock (Juiz de Fora); Milicia Missdes
Urbanas (Vitéria); Projeto 70 Missdes Urbanas Underground (Rio de Janeiro); Rock

Grace Church (Belo Horizonte); Crash Church Underground Ministry (Cuiabda, Recife,
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Gravatai); Acdo de Rua e Cultura Alternativa- A.R.C.A (Recife) e Avalanche Missdes
Urbanas (Espirito Santo) (MARQUES, 2015).
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4 IDENTIDADE LINGUISTICA

O estudo sobre identidade linguistica servirA como aporte tedrico para
compreensao sobre a razao pela qual determinados grupos, especificamente para
esta dissertacdo, os falantes de tribos urbanas compartilham tragos linguisticos
semelhantes. Para isso, € importante compreender a relagao entre a identidade social
e a producéo linguistica, e como o uso dos recursos variacionais da lingua servem
como forma de afirmacao de identidade. Seguiremos com o contributo teorico a

respeito do assunto.
4.1 O QUE E IDENTIDADE?

Dentre outras acepc¢des, a palavra “identidade”, no dicionario, pode ser definida
como “o aspecto coletivo de um conjunto de caracteristicas pelas quais algo é
definitivamente reconhecivel, ou conhecido” (AURELIO, 1999), ou ainda como o
“conjunto de caracteristicas que distinguem uma pessoa ou uma coisa e por meio das
quais € possivel individualiza-la” (HOUAISS, 2009). Mas quais S&ao 0s critérios para a
construcdo da identidade de um individuo? A formacéo da identidade de uma pessoa
envolve uma série de fatores: bioldgicos, socioldgicos, psicolégicos, cognitivos e
culturais. Nesse processo de formagéo da identidade, a linguagem exerce um papel
fundamental, visto que é por meio dela que apreendemos o0 mundo a hossa volta. Para
Le Page (1980), todo ato de fala € um ato de identidade. Isso faz que a linguagem
seja o indice por exceléncia da identidade. Devido a fala ser “o aspecto individual da
linguagem humana” (TERRA, 1997, p.16), ela se configura como a mais significativa
expressao identitaria existente, e por ser passivel de variagdes, pode refletir uma
multiplicidade de identidades.

A identidade linguistica assumida pelo falante pode ser definida, segundo
Aguilera (2008, p.105), “como a caracteristica ou o conjunto de caracteristicas que
permitem diferenciar um grupo de outro, uma etnia de outra, um povo de outro”. A
identidade pode ser definida sob duas formas: (i) objetiva, ou seja, caracterizada pelos
tracos das instituicbes (educacionais, artisticas, politicas, culturais, sociais, religiosas)
que a compdem e pelas pautas culturais (usos, costumes, tradicdes) que |he dao

personalidade; ou (ii) subjetiva, antepondo o sentimento de comunidade partilhado por
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todos os seus membros e a ideia de diferenciacdo com respeito aos demais
(MORENO FERNANDEZ, 1998, p. 180).

Segundo Strauss (1999), a linguagem tem papel essencial na formacédo da
identidade, uma vez que ela possibilita ao homem nomear o mundo a sua volta. O ato
de nomear compreende classificar, categorizar, qualificar e identificar de acordo com
os valores e com a perspectiva que determinada comunidade tem a respeito das
coisas. O autor salienta a importancia da linguagem na construcdo das identidades e
dos mundos sociais. Para o estudioso, “Uma exposicao propriamente tedrica das
identidades e ac¢Bes dos homens deve colocar a linguistica humana no centro da
discussao” (STRAUSS, 1999, p. 35).

Na obra ldentidade e diferenca, organizada por Silva (2011), a noc¢do de
identidade é apresentada sob a perspectiva da interdependéncia em relagdo a
diferenca. Nos sistemas classificatorios por meio dos quais os significados sao
produzidos, a diferenca surge como marcag¢ao simbolica, em que a afirmacdo da
identidade de uma coisa €, ao mesmo tempo, a negacao de tudo que essa coisa nao
€; assim, “Por tras da afirmagéo sou brasileiro, deve-se ler: ‘ndo sou argentino’, ‘néo
sou chinés’, ndo sou japonés’ e assim por diante [...]” (SILVA, 2011, p. 75). Essa
concepcao dicotbmica sobre a identidade corrobora com os estudos saussurianos, no
sentido de que, para o linguista Ferdinand de Saussure, a linguagem ¢é
fundamentalmente um sistema de contrastes, em que 0s signos linguisticos que
constituem uma lingua s6 adquirem valor num sistema de significagdo baseado nas
diferencas. Afora a interdependéncia que ha entre identidade e diferenca, Silva

destaca que ambas resultam de “atos de criagao linguistica™

Dizer, por sua vez, que identidade e diferenga sao o resultado de atos
de criagao linguistica significa dizer que elas s&o criadas por meio de
atos de linguagem. Isto parece uma obviedade. Mas como tendemos
a toma-las como dadas, como “fatos da vida”, com frequéncia
esquecemos que a identidade e a diferenca tém que ser nomeadas. E
apenas por meio de atos de fala que instituimos a identidade e a
diferenga como tais. A defini¢do da identidade brasileira, por exemplo,
€ o resultado da criagao de variados e complexos atos linguisticos que
a definem como sendo diferente de outras identidades nacionais
(2011, p. 76-77).

Woodward (2011) explica que, para Emile Durkheim, sociélogo francés, a
ordem da vida social é garantida pelos sistemas de classificacdo, que sédo afirmados

tanto nas falas quanto nos rituais. Ele utiliza a religido para exemplificar como os
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processos simbdlicos funcionam, demonstrando que é por meio de rituais e simbolos,
os quais fazem distingcdo das coisas em sagradas e profanas, que as relacdes sociais

acontecem.

Segundo Durkheim, se quisermos compreender os significados
partiihados que caracterizam os diferentes aspectos da vida social,
temos que examinar como eles sdo classificados simbolicamente.
Assim, 0 pdo que é comido em casa € visto simplesmente como um
elemento da vida cotidiana, mas, quando especialmente preparado e
partido na mesa da comunhéo, torna-se sagrado, podendo simbolizar
o corpo de Cristo. A vida social em geral, argumentava Durkheim, é
estruturada por essas tensdes entre o sagrado e o profano e é por
meio de rituais como, por exemplo, as reunifes coletivas dos
movimentos religiosos ou as refeicdes em comum, que o sentido &
produzido. E nesses momentos que ideias e valores s&o
cognitivamente apropriados pelos individuos [...] O sagrado, aquilo
que é “colocado a parte”, é definido e marcado como diferente em
relacdo ao profano. Na verdade, o sagrado estd em oposicdo ao
profano, excluindo-o inteiramente. As formas pelas quais a cultura
estabelece fronteiras e distingue a diferenca sdo cruciais para
compreender as identidades. A diferenca € aquilo que separa uma
identidade da outra, estabelecendo distingbes, frequentemente na
forma de oposicdes, [...] as identidades sé@o construidas por meio de
uma clara oposicao entre “nés” e “eles”. A marcacao da diferenca é,
assim, o componente-chave em qualquer sistema de classificacéo.
(WOODWARD, 2011, p. 40-41).

Os sistemas classificatérios, portanto, dependem de sistemas sociais e
simbdlicos para produzirem significado. E sdo as diferencas, marcadas por
representacdes simbdlicas, que atuam na producéo da identidade, dando significado
as relagbes sociais. E nesse sentido que podemos pensar na identidade a partir do
reconhecimento da diferenga, como um fator pressuposto a identificacao do individuo
ou do grupo a que pertence. Trata-se da distingao entre o “eu” e o “outro”, que pode
ser vista tanto na individualidade como na coletividade. Assim, se é a diferenca que
estabelece as fronteiras ou limites da identidade, logo esta depende daquela para que
possa ser construida e identificada.

4.2 |DENTIDADE SECULAR X IDENTIDADE RELIGIOSA

Em se tratando da identidade do homem religioso, o sagrado constitui-se um
elemento essencial ao entendimento a respeito da construgao de tal identidade. Ao
identificar-se com determinada conduta religiosa, o individuo busca comungar das

praticas e dos preceitos estabelecidos pela religido, assumindo, assim,
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posicionamentos proprios do grupo com o qual houve a identificagdo. Contudo, como
ja foi comentado, a insercéo das tribos urbanas no contexto da igreja moderna acabou
gerando um choque de culturas e, com isso, divergéncia de identidades. Isso porque
as comunidades underground apresentam costumes e comportamento decorrentes
de uma postura revolucionéria e subversiva, que se opdem a identidade reverente e
piedosa do homem religioso. Sobre esse conflito de identidades, Woodward (2011,

p.31) comenta:

A complexidade da vida moderna exige que assumamos diferentes
identidades, mas essas diferentes identidades podem estar em
conflito. Podemos viver, em nossas vidas pessoais, tensfées entre
nossas diferentes identidades quando aquilo que é exigido por uma
identidade interfere com as exigéncias de uma outra.

Para os individuos que sdo underground em sua cultura e cristdos em sua fé,
conciliar ambas as identidades € um verdadeiro exercicio, que exige ora abdicar de
caracteristicas de uma das identidades, ora da outra. Da mesma forma, para pertencer
a comunidade evangélica e também a comunidade underground, € necessario
assegurar um comportamento condizente com ambas as identidades. Apesar de essa
dindmica parecer improvavel de éxito, Hall (2011) comenta que identidades multiplas

ou fragmentadas séo cada vez mais comuns; que

[...] as identidades ndo sdo nunca unificadas; que elas sdo, na
modernidade tardia, cada vez mais fragmentadas e fraturadas; que
elas ndo sdo, nunca, singulares, mas multiplamente construidas ao
longo de discursos, praticas e posi¢cdes que podem se cruzar ou ser
antagOnicos. As identidades estdo sujeitas a uma historicizacdo
radical, estando constantemente em processo de mudanca e
transformacédo (HALL, 2011, p. 107).

Nesse processo de conciliagdo entre diferentes identidades, a linguagem serve
tanto como meio de insercdo do individuo no grupo social quanto para afirmacao da
identidade, conforme ja comentamos. E comum ao homem religioso, sobretudo para
0 cristdo protestante, o uso do “evangeliqués” em sua linguagem corrente, como
marca de identidade. Expressdes como misericordia, sangue de Jesus tem poder, ta
amarrado, varao/varoa, vaso, abencoado, ungido, graga e paz, a paz do Senhor,
amém, gloria a Deus, aleluia, dentre varias outras, sdo muito recorrentes na fala dos
evangélicos. De igual modo, para o homem secular, especialmente os pertencentes a
grupos underground, a linguagem carregada de girias e palavrées também

desempenha o papel de afirmadora da identidade. Strauss (1999) considera que a
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relacdo de identificacdo do individuo com os grupos, ou seja, a afiliagdo, envolve uma
questdo simbdlica particular que se da por meio da linguagem. Os grupos sao

formados a partir da partilha de terminologias em comum.

Qualquer grupo de pessoas que permanecem por algum tempo num
lugar desenvolve uma ‘linguagem especial’, um dialeto ou jargéo, que
representa sua maneira de identificar aqueles objetos importantes
para acao do grupo (STRAUSS, 1999, p.40).

A vida em grupo esta organizada em torno da comunicacdo. A
comunicacao consiste ndo apenas na transmisséo de ideias da mente
de uma pessoa para a de outra, significa também sentidos
compartilhados. “Compartilhado” quer dizer mais do que o emprego
desses termos de forma suficientemente analoga para que as pessoas
se entendam entre si; significa também que os termos derivam de uma
acdo comunitaria e, por sua vez, permitem essa mesma acgdo
(STRAUSS, 1999, p. 150).

No sistema simbdlico cristdo, a Biblia se encontra na categoria do sagrado,
sendo a regra pela qual os cristdos compartilham sua fé, unindo pessoas no mundo
todo em razédo de um Deus que Ihes é comum e que se faz conhecido por meio dos
escritos desse livro, que testemunham a seu respeito. Como objeto sagrado, todo o
seu conteudo, bem como a sua linguagem, sdo considerados puros e respeitaveis,
em contraposicdo ao que é impuro e mundano, como exemplo, a linguagem
indecorosa e vulgar. Sob essa perspectiva, a BFS surge como uma adaptacéo do
texto religioso para a linguagem secular tipicamente underground. Dessa forma,
ganha um sentido simbdlico diferente do usual, servindo para marcar a diferenca entre
a identidade religiosa convencional e a identidade cristd underground. Ao modificar a
linguagem biblica padrédo, a BFS converte o livro-simbolo do cristianismo em um outro
simbolo, o qual se caracteriza pelo sincretismo entre sagrado e profano, tornando-se
representativo da identidade ambigua do cristdo underground.

Tal identidade se caracteriza, ou se manifesta, pelas variantes linguisticas
usadas em seu interior. A marcacao das caracteristicas que s&o proprias a esse grupo
social se faz, sobretudo, por meio dos usos linguisticos compartilhados por seus
integrantes. Assim, os membros do grupo, para se diferenciarem dos cristdos comuns,
utilizam a linguagem como seu principal simbolo identitario. O dominio dessa
linguagem especial € o meio pelo qual o integrante demonstra que pertence ao grupo
e que partilha de sua ideologia. Segundo Bortoni-Ricardo (2005, p. 178), para se

adequar a variedade linguistica usada pelo grupo, € necessario que o falante se
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oriente pelos “membros de uma rede virtual” com os quais “deseja identificar-se e de
guem ele ou ela espera receber ratificagdo ou aprovagao”. Para que o vinculo social,
e também linguistico, possa ser bem-sucedido, € importante que os falantes do grupo
estejam adequados linguisticamente ao contexto social em que estdo se
comunicando. O contexto social € que dita como o falante deve se portar e,
principalmente, como deve se comunicar. Vale dizer que, se a lingua esta ligada a
cultura e aos habitos do povo, e se o comportamento humano esta ligado ao contexto
no qual este se apresenta, entdo a lingua também ser& imediatamente adaptada ao
contexto, o que implica a escolha do Iéxico que o falante fard, pois a inadequacéo
causaria constrangimento ao grupo e nao seria bem aceita no contexto no qual se
apresenta. Nesse sentido, a lingua, em seu real funcionamento, na interacdo, € um
objeto de andlise indispensavel a compreensdo de questfes identitarias. Nesse
processo de apropriacdo de identidade, o individuo faz a selecdo de seu repertério
linguistico de acordo com os multiplos aspectos da identidade social e com os papéis

gue assume na comunidade de fala, conforme a autora coloca:

O comportamento linguistico esta permanentemente submetido a
multiplas e co-ocorrentes fontes de influéncia relacionadas aos
diferentes aspectos da identidade social, tais como sexo, idade,
antecedente regional, insercdo no sistema de produgcdo e
pertencimento a grupo étnico, ocupacional, religioso, de vizinhanga
etc. Quando falamos, movemo-nos num espaco sociolinglistico
multidimensional e usamos os recursos da variacao linguistica para
expressar esta ampla e complexa gama de identidades distintas
(BORTONI-RICARDO 2005, p. 176).

As regras que comandam o comportamento linguistico sao flexiveis, ja que
serdo adaptadas ao interlocutor, ao tema e ao assunto. Por vezes, no esfor¢o para
marcar uma identidade, o falante acaba cometendo excessos, conforme Labov (2008)
observou no comportamento dos nativos da llha de Martha’s Vineyard que, para se
diferenciarem dos turistas, tendiam a exagerar a pronuncia de certo fonema.
Possivelmente, o excesso de girias e palavrdes na BFS seja em decorréncia dessa

necessidade de afirmar a identidade da comunidade underground.
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5 SOCIOLINGUISTICA

Ndo se pode falar em teoria sociolinguistica sem falar no linguista
estadunidense William Labov, que propés um novo olhar sobre a estrutura das
linguas, especialmente sobre os fendmenos da variacdo e da mudanca linguisticas.
O ponto fundamental na abordagem proposta por Labov é a presenca do componente
social na andlise linguistica. Com efeito, a Sociolinguistica se ocupa da relacdo entre
lingua e sociedade, e do estudo da estrutura e da evolucéo da linguagem no contexto
social da comunidade de fala. Assumindo a perspectiva de que é impossivel entender
o fendbmeno da variacdo e da mudanca linguisticas fora da vida social da comunidade
— uma vez que as pressdes sociais estdo continuamente operando sobre a linguagem
—, Labov se propde a correlacionar os padrdes linguisticos variaveis as diferencas
paralelas na estrutura social em que os falantes estéo inseridos.

Desse modo, um estudo sociolinguistico visa a descricao fundamentada de
um fendmeno variavel, tendo como objetivo analisar, apreender e sistematizar
variantes linguisticas usadas na mesma comunidade de fala. Para tanto, calcula-se a
influéncia que cada fator, interno ou externo ao sistema linguistico, possui na
realizacdo de uma ou de outra variante. Ao formalizar esse cenério, a andlise
sociolinguistica busca estabelecer a relacdo entre o processo de variacdo que se
observa na lingua em determinado momento (sincronicamente) com 0s processos de
mudanca que estdo acontecendo na estrutura da lingua ao longo do tempo
(diacronicamente).

A sociolinguistica prioriza a pesquisa das variacdes no ambito da oralidade,
pois as mudancas linguisticas geralmente ocorrem primeiro na fala e sé depois séo
incorporadas a escrita. Porém esse fator ndo impossibilita que analisemos as
variagcdes presentes em textos escritos, iSso porque existe a tendéncia da reproducéo
da fala quando escrevemos. De acordo com Preti (2004), embora ndo possamos
tomar a modalidade escrita como representacdo fiel da comunicagcado oral, nos
deparamos com diadlogos em textos literarios que apresentam uma linguagem
aproximada de uma realidade contextual, buscando, assim, aproximagao junto ao
publico leitor.

Isso permite a abertura para verificar, em nosso estudo, como o autor
estabelece, em sua adaptagéo do texto biblico, essa aproximacéo as situacdes reais

de comunicacao, tomando por base os estudos sociolinguisticos, visto que aquele que
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esta recriando um texto é responsavel pela interpretacdo de aspectos sociais de um
momento especifico, construindo, também, representacdes que se correlacionam com
0 mundo real.

E sabido que, em casos de variagdo, as formas variantes costumam receber
valores distintos pela sociedade, que sdo denominadas variantes padrdo e né&o

padréo. Irandé Antunes traz a seguinte conceituacao a respeito de variante padrao:

[...] em determinado periodo da historia brasileira, esteve associado a

um projeto da sociedade letrada de garantir, para a comunidade
nacional, uma certa uniformidade linguistica, entendida aqui como o
cuidado por criar uma lingua comum, estandardizada, com énfase no
geral, e ndo em particularidades regionais, locais ou setoriais
(ANTUNES, 2007, p. 94, grifos da autora).

As variantes padrdo sdo, resumidamente, as que pertencem as variedades
cultas da lingua; ja as variantes ndo padrédo costumam se afastar dessas variedades.
Mesmo que néo seja a variante mais usada por uma comunidade, a variante padrao
€, em geral, a variante de prestigio, enquanto a ndo padrdo € muitas vezes
estigmatizada. Além disso, as variantes padrao tendem a ser conservadoras, fazendo
parte do repertério linguistico da comunidade h4 mais tempo, ao passo que as
variantes nao padrdo tendem a ser inovadoras.

Ao pensar em nosso objeto de analise, que é a BFS, constatamos que sua
linguagem é inovadora e se aproxima da variante ndo padrao da lingua, por ser repleta
de girias e coloquialismos. E esperado de livros como a Biblia, em que o foco é
transmitir ensinamentos, preceitos e doutrinas, que a sua linguagem apresente uma
uniformidade, de modo que seja comum a pessoas de diferentes faixas etérias,
classes sociais e localidades. Contudo, devido ao fato de a Biblia ser um livro historico,
cujos personagens e autores pertencem a uma cultura bem diferente da brasileira, e
sua traducdo para o portugués data do século XVII, sua linguagem permanece
obscura para muitos, principalmente para os que tem menos experiéncia com a leitura.
Por isso, além de versdes atualizadas, em linguagem padrédo, muitas adaptacdes sdo
feitas com o objetivo de aproximarem-se de determinado publico, seja ele infantil,

juvenil ou underground, que € o caso da BFS.
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5.1 COMUNIDADE DE FALA

Uma comunidade ou grupo social que partilha uma identidade linguistica
comum recebe o0 nome de “comunidade de fala”. Segundo Labov (2008, p. 188), “uma
comunidade de fala ndo pode ser concebida como um grupo de falantes que usam
todos as mesmas formas; ela é mais bem definida como um grupo que compartilha as
mesmas normas a respeito da lingua”. Ainda de acordo com o autor, “os membros de
uma comunidade de fala compartilham um conjunto comum de padrées normativos,
mesmo quando encontramos variagao altamente estratificada na fala real” (LABOV,
2008, p. 225).

Para Guy (2000, p. 18), a comunidade de fala ndo é entendida como um grupo
de pessoas que falam exatamente igual, mas que compartilham tracos linguisticos
que distinguem seu grupo de outros; se comunicam relativamente mais entre si do
gue com 0s outros e, principalmente, compartiiham normas e atitudes diante do uso
da linguagem.

Podemos entdo depreender que o principal critério para definir comunidade
de fala ndo é o uso linguistico compartilhado pelos falantes, mas suas atitudes
semelhantes diante dos fatos linguisticos. Em sintese: a no¢do de comunidade de fala
recobre tanto aspectos sociais quanto linguisticos, pois envolve atitudes/normas
sociais compartilhadas pelos falantes que, por sua vez, compartilham caracteristicas

linguisticas que os diferem de outros grupos sociais.

5.2 As GIiRIAS

As girias sdo elementos linguisticos bastante relevantes na versédo Freestyle
e sdo caracterizadas como fendmenos linguisticos (palavras ou frases) utilizados num
contexto informal de fala, portanto ndo convencionais segundo a norma padréo. A
giria, de acordo com Preti (1984), € o tipo de linguagem que surge restrita a
determinado grupo, como um cddigo. Elas séo criadas no intuito de substituir termos
formais da lingua e, por serem criadas por um grupo especifico, muitas vezes séo
incompreendidas por outros. Isso determina sua importancia e funcdo social na
medida em que fomenta e consolida o sentimento de identidade desses grupos. Em
outras palavras, as girias sdo termos populares especificos que surgem em certos

contextos sociais e que, aos poucos, vao fazendo parte do processo de comunicagéo
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entre pessoas de determinado circulo social. As girias sdo geralmente termos
temporarios, que surgem e desaparecem a todo momento.
Segundo Preti (1984, p. 3), o aparecimento da giria como um fenémeno

restrito € decorrente da dindmica social e linguistica inerentes as linguas.

A giria é caracterizada como um vocabulario especial, surge como um
signo de grupo, a principio secreto, dominio exclusivo de uma
comunidade social restrita (seja a giria dos marginais ou da policia,
dos estudantes, ou de outros grupos ou profissdes). E quanto maior
for o sentimento de unido que liga os membros do pequeno grupo,
tanto mais a linguagem giria servira como elemento identificador,
diferenciando o falante na sociedade e servindo como meio ideal de
comunicacao, além de forma de autoafirmacao.

O estudioso comenta ainda que a comunidade linguistica assimila
determinados habitos linguisticos por forca de uma convencéo tacita, intimamente
relacionada ao modo de viver de uma sociedade, formando aquilo que se convenciona
chamar de uso. Determinado uso passa, entdo, a ser preservado pela propria
sociedade, transformando-se em norma linguistica. Entretanto, sempre que
determinados grupos, dentro desta sociedade, se isolam e passam a apresentar um
modo diferente de vida, eles adotam também uma linguagem especial que se opde
ao uso comum. Essa linguagem €, portanto, de uso restrito de certos grupos sociais e
pode tanto servir como marca de originalidade quanto como servir de elemento de
autoafirmacao. Logo, a giria surge em decorréncia de fatores sociais, como fenémeno
de grupo restrito.

Contudo, Preti (1984) acrescenta que, quando esses grupos sociais restritos,
pelo contato com a sociedade, vulgarizam seu comportamento e sua linguagem,
perde-se 0 signo de grupo. No caso, a giria se incorpora a lingua oral popular,
tornando-se o que se costuma chamar de giria comum. Com isso, pelo fato de a giria
ser uma fonte muito expressiva da lingua, ela acaba sendo disseminada nao apenas
entre as classes marginalizadas ou entre os falantes jovens, mas na sociedade em
geral.

Na cultura moderna, a giria jovem, herdada em grande parte das
comunidades marginais, € um reflexo do conflito entre geracdes, e serve como
elemento catartico da linguagem. Para Dino Preti (1984), a agressividade expressa
por certos vocabulos girios atua no sentido de purgar a medida que opera como

mecanismo compensatorio para frustracdes e revoltas, seja de um pequeno grupo em
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relacdo a grande comunidade ou de torcedores esportivos em relacdo a torcida
adversaria ou ao juiz de futebol, etc.

Pelo fato de o vocabulario girio ser proveniente das baixas camadas sociais,
guando néo da linguagem marginal, acaba perpassando pela questao do preconceito
linguistico, carregando a fama de “linguagem baixa” ou “linguagem de malandro”.
Porém, quando certos termos sao integrados ao uso diario da comunidade maior, as
girias acabam ascendendo na escala sociocultural. Assim, a televisdo, o radio, o
jornal, o cinema e a literatura tém uma importante participagdo na ampliacido do grau
de aceitabilidade social das girias.

No caso da BFS, o uso das girias é bastante emblematico, pois serve como
componente caracterizador dos grupos undergrounds, dos quais Ariovaldo Jr. &
integrante e representante. Além disso, € também elemento de autoafirmagéo da
identidade desses grupos e de contestacdo da linguagem formal e erudita a qual é

comumente utilizada em traducgdes biblicas.
5.3 TABUS LINGUISTICOS

Uma tendéncia reativa em relacao a linguagem de uma pessoa ou grupo pode
estar associada ao tabu linguistico, que esta relacionado a um conjunto lexical
hostilizado, principalmente, no contexto social formal ou religioso, em que sao
conhecidos popularmente como “palavrdes”, entretanto ndo sao apenas os palavroes
que constituem termos tabu. Os vocabulos relacionados a determinadas doencas
(lepra, cancer) ou entidades malignas (diabo, satanas) também sdo termos que as
pessoas evitam pronunciar por acreditarem que podem atrair mau agouro.

As palavras de baixo caldo ndo sdo aceitas pelas convencgdes sociais,
normalmente sua utilizacdo em publico é socialmente condenavel. Os palavrdes sao
um tabu na sociedade, pois muitos deles significam uma ofensa ao codigo de conduta
linguistico. A opcéo pelo uso desses termos depende do ambiente cultural em que o
falante e seu interlocutor se inserem. Para Preti (1983, p. 62), penetrar no terreno da
obscenidade na linguagem é inserir-se “no controvertido campo da moral das
palavras”. E possivel falar em “moral das palavras” porque a elas s&o atribuidos
“valores” pelos enunciadores que passam a reconhecer em suas pronuncias o que ela

representa.
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O que da forca ao palavrédo é o sentido negativo que ele carrega, proveniente
da propria proibicdo e dos sentimentos ruins que a palavra possa despertar (nojo,
medo, pecado). Até porque os tabus linguisticos geralmente estéo relacionados ao
sexo ou ato de defecagdo ou ainda a injuria e a blasfémia, conforme expde Preti
(1984). Sao expressOes carregadas de expressividade, que podem ser usadas em
variados contextos, ja que o sentido denotativo dessas expressdes nao importa muito,
mas sim suas conotacdes ligadas as sensacdes que elas podem provocar em quem
fala e em quem ouve. Preti (1984) ao citar Benveniste escreve: “a blasfémia é
realmente uma palavra que a gente deixa escapar sob a pressédo de um sentimento
brusco e violento, impaciéncia, furor, desgraca [...]"??2 (BENVENISTE, 1974, p. 256).

Apesar de toda censura que envolve esse fenbmeno linguistico, pode-se
constatar seu uso corrente, visto que “em certos grupos cultos da sociedade moderna
esse tipo de linguagem chega a ter prestigio, revelando atitude informal, até certo
ponto desejada em determinadas situagcbes” (PRETTI, 1984, p.28). Outro aspecto
importante que Preti (1984) destaca sobre o tabu linguistico esta ligado ao gosto que
a alma popular tem por qualquer manifestacao obscena por meio da linguagem. Com
iSso, as palavras de baixo caldo vém ganhando grande divulgacgéo e aceitacao social:

Muitas palavras “proibidas” passaram a integrar a letra das musicas
[...] os “scripts” de TV; substituiram ostensivamente as reticéncias nas
legendas dos filmes; viraram lugar-comum dos apresentadores de
radio; fixaram-se de vez no palco dos teatros [...] A prépria literatura
contemporanea incorporou esse vocabulario ao estilo de seus
escritores [...] através da palavra de seus narradores ou de suas
personagens (PRETI, 1984, p.43).

No entanto, nédo significa que os palavroes possam ser usados
indiscriminadamente. E necessario que seu emprego seja pertinente ao contexto
social de fala, aos atores envolvidos e aos objetivos pretendidos com tal linguagem.

Trata-se, portanto, de encontrar o equilibrio entre o que é adequado e aceito em

determinado contexto comunicacional. Conforme expde Bagno (2007, p. 130-131):

E totalmente inadequado, por exemplo, fazer uma palestra num
congresso cientifico usando giria, expressdes marcadamente
regionais, palavrdes etc. A plateia dificilmente aceitara isso. E claro
que se o objetivo do palestrante for precisamente chocar seus
ouvintes, aquela linguagem serd muito adequada... Nao é adequado
que um agrénomo se dirija a um lavrador analfabeto usando uma

22 Traducao de Dino Preti (1984).
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terminologia altamente técnica e especializada, a menos que queira
nao se fazer entender. Como sempre, tudo vai depender de quem diz
0 qué, a quem, como, quando, onde, por qué e visando que efeito...
Com isso, podemos supor que o objetivo do autor da BFS seja tanto chocar a
comunidade religiosa, opondo-se ao modelo conservador e arcaico, como também

comunicar-se com seus pares por meio do estilo linguistico que Ihes € comum.

5.4 REPRESENTACOES DA ORALIDADE NA ESCRITA

A grande difusdo dos meios de comunicacdo em massa, sobretudo o aumento
do acesso a internet e redes sociais tem proporcionado uma aproximag¢&ao maior entre
a linguagem falada e a escrita. Na verdade, a visdo dicotdbmica de oposigcao entre fala
e escrita tem dado lugar, nos ultimos anos, a um novo olhar sobre o assunto. Ha uma
tendéncia recente?® na linguistica de analisar a fala e a escrita sob uma perspectiva
de continuidade, e ndo de dicotomia. Desse modo, busca-se comparar textos de
ambas as modalidades para verificar diferencas e semelhancas entre eles. Marcuschi
(2001, p.37) apresenta seu entendimento a respeito destas relacfes de continuidade

em relacdo aos géneros textuais da seguinte maneira:

[...] as diferencas entre fala e escrita se ddo dentro de um continuum
tipolégico das praticas sociais de producao textual e ndo na relagéo
dicotdmica de dois polos opostos. Em consequéncia, temos a ver com
correlagdes em varios planos, surgindo dai um conjunto de variacdes
e ndo uma simples variacao linear.

Sob essa perspectiva, a ideia de que a escrita exige maior formalidade e
complexidade em relacdo a fala é contestada, pois, como afirma Koch (1995, p.68-
69), “ha uma escrita informal que se aproxima da fala e uma fala formal que se
aproxima da escrita, dependendo da situagdo comunicativa”.

Elementos linguisticos tipicos da fala sdo encontrados com abundéancia na
BFS. Dentre eles, destacamos os marcadores conversacionais, a escrita fonética e a
conversa com o leitor. E claro que, se formos avaliar de forma aprofundada, tanto as
girias e palavrdes, como as expressdes coloquiais, sdo representacdes da oralidade

na escrita. Contudo, para fins metodoldgicos, nesse trabalho, os fenémenos

23 A partir dos anos 90
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linguisticos supracitados serdo examinados distintamente devido a sua abundancia e
relevancia no objeto de analise, merecendo uma avaliacdo exclusiva.

A respeito dos marcadores conversacionais, Urbano (1999, p. 86) os define
como “elementos que amarram o texto n&do s6 enquanto estrutura verbal cognitiva,
mas também enquanto estrutura de interagao interpessoal”’. S&o palavras, expressdes
ou frases, proprias da fala, sobretudo da conversagao espontdnea. Apesar de

parecerem descartaveis, os marcadores conversacionais contribuem para a interacao.

Sao, narealidade, elementos que ajudam a construir e a dar coesao e
coeréncia ao texto falado, especialmente dentro do enfoque
conversacional. Nesse sentido, funcionam como articuladores nio sé
das unidades cognitivo-informativas do texto como também dos seus
interlocutores, revelando e marcando, de uma forma ou de outra, as
condicbes de produgdo do texto, naquilo que ela, e a produgédo,
representa de interacional e pragmatico (URBANO, 1999, p. 85-86).

Segundo o autor, os marcadores conversacionais podem ser verbais ou
prosodicos. Contudo, em textos escritos, aparecem apenas os verbais, visto que 0s
prosodicos sdo essencialmente orais (pausas, entonagdo, mudanga de ritmo etc.).
Urbano (1999) divide os elementos verbais em nao lexicalizados (aham, hum, ahh) e
em lexicalizados (entdo, sabe?, bom...).

Concernente a escrita fonética, em linguas, como o portugués, que tem um
sistema de escrita alfabético — em que, em principio, cada simbolo gréfico
corresponde a um fonema —, verifica-se frequentemente a tendéncia de escrever
conforme se fala. Esses equivocos sédo “decorrentes da transposi¢cao dos habitos da
fala para a escrita” (BORTONI-RICARDO, 2005, p. 54). A transcricdo fonética da fala,
de forma a retirar, acrescentar ou trocar letras que compdem a ortografia padréo, pode
ocorrer por falta de conhecimento a respeito das regras da escrita ou, como € 0 caso
dos fenbmenos dessa categoria encontrados na BFS, por intencionalidade, para
reproduzir de forma bastante fiel a fala na escrita e, assim, obter maior aproximacao
e estreiteza de vinculo entre escritor e leitor.

Um exemplo de escrita fonética, na BFS, que contraria a escrita

gramaticalmente correta, pode ser vista na seguinte passagem:

“Senhor, enviado de Deus! D4 uma ajuda pra néis ai!” (Mt 20, BFS,
grifo nosso)
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Sabemos que o acréscimo da vogal i na escrita do pronome ndés (nois) foi
proposital, pois ha outras ocorréncias do termo na BFS em que o autor grafou
ortograficamente o pronome, evidenciando que ndo € um caso de desconhecimento

gramatical, mas de intencionalidade do autor.

Perdoa as porcarias que fizermos, assim como nds perdoamos o que
nos perturbam. Nao deixe a gente se ferrar com a tentacdo do nosso
proprio desejo. Nos liberte de nés mesmos e de todo o mal. (Mt 6,
BFS, grifo nosso)

Quanto a conversa com o leitor, esse recurso linguistico que busca uma
aproximacgdo semelhante a interagdo face a face é bastante recorrente na BFS. E fica
perceptivel principalmente em passagens em que o autor faz comentarios ora
explicativos, ora informativos (geralmente espirituosos), estabelecendo analogias
divertidas, que chamam a atencéao do leitor, levando-o a interagir com o texto. Vejamos

dois trechos que evidenciam esse recurso:

Quando Jesus foi batizado, logo depois que saiu da dgua, uma pomba
desceu sobre ele e uma voz do céu, tipo a do Cid Moreira (s6 que
mais grave) foi ouvida dizendo: Esse é meu filho amado, que nunca
me decepciona. (Mt 3, BFS, grifo nosso).

Na mesma hora os porcos ficaram doidBes, correndo pra um abismo
préximo e se jogando para morrer na agua la embaixo (igual o

Palmeiras no Campeonato Brasileiro) (Mt 8, BFS, grifo nosso).
No primeiro exemplo, ao narrar o episddio do batismo de Jesus, o autor da
BFS acrescenta um comentario a respeito de como teria sido a voz de Deus naquela
situacdo, por meio de uma compara¢do com a voz de um jornalista muito conhecido,
principalmente por suas narracdes da Biblia com voz impostada. No segundo
exemplo, o episédio em que Jesus expulsa uma legido de demdnios e os manda para
uma vara de porcos, o comentario ganha uma conotagdo comica devido a associacao
gue o autor faz entre porcos e o time paulistano Palmeiras, que tem esse animal como

mascote.
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6 METODOLOGIA DE ANALISE

6.1 AMOSTRAGENS E EscoLHA DO CORPUS

O ponto de partida para essa analise se baseia na relacdo entre lingua e
sociedade, mais especificamente na relacao entre o texto sagrado e histérico e a sua
adaptacao contextualizada a linguagem caracteristica da cultura underground.

Os textos selecionados para a analise foram extraidos do Evangelho de
Mateus. A escolha desse livro em particular, que decorreu da pressuposicao de que,
por ser ele o prototipo, ou seja, o primeiro livro a ser transposto, 0 exemplar carregaria
as caracteristicas priméarias do que era pretendido pelo autor ao realizar a versao da
Biblia em estilo livre.

Tendo observado que o autor publicava todos os dias um capitulo do Novo
Testamento na internet, julgamos que, com a repercussao que sua versao foi
ganhando e, sobretudo, devido as inimeras criticas sofridas, ele poderia ter atenuado
o emprego de elementos linguisticos considerados inapropriados, em especial 0s
palavrées.

Como metodologia de verificacdo dessa suposicdo, realizamos o
levantamento piloto usando cinco tabus linguisticos presentes no evangelho de
Mateus, sendo expandido para os demais evangelhos para assim averiguar se a
recorréncia desses termos se manteve ou ndo. O levantamento considerou também
as formas derivadas desses termos tabu. Foram encontradas as seguintes
derivacdes: cagar (cagada, cagaco, cagava, cagaram e caganeira); puta (puto,
putaria); vagabunda(o) (vagabundeando, vagabundearam); desgraca
(desgracado(a)), todas incluidas no levantamento, levando em consideracdo sua
classe gramatical.

Desse modo foi possivel constatar a frequéncia com que eles apareceram nos

demais evangelhos. A tabela abaixo mostra os resultados obtidos.
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Tabela 1: Frequéncia de cinco termos considerados tabu nos evangelhos

Mateus Marcos Lucas Joéo
(28 capitulos)®* (16 capitulos) (24 capitulos) (21 capitulos)
cagar 8 3 2 1
puta 5 3 5 2
merda 6 2 4 0
vagabunda 2 1 2 1
desgraca 2 1 1 2

Fonte: o proprio autor

Verificamos que, no livro de Mateus, os termos cagar e merda tiveram maior
ocorréncia, contudo, quanto aos demais termos, houve uma regularidade com ao
menos um dos outros evangelhos. Ao constatar que o0s resultados ndo foram
suficientes para discutir a hipétese, a pesquisa foi estendida para os demais livros do
NT que foram adaptados na verséo da BFS.

O resultado com a insercdo destes livros mostrou, porém, que a regularidade
de uso de tabus linguisticos se manteve, mesmo que uns com maior e outros com

menor recorréncia, conforme mostra a tabela abaixo.

Tabela 2: Frequéncia de cinco termos considerados tabu em outros livros do NT

Atos Romanos 1 Corinthians?® 2 Corinthians

(28 capitulos) (16 capitulos) (16 capitulos) (13 capitulos)
cagar 4 5 2 1
puta 4 1 5 0
merda 0 6 3 0
vagabunda 0 0 3 0
desgraca 2 0 1 0

Fonte: o préprio autor

Portanto, levando em conta o fator tabu linguistico, a BFS parece mostrar uma
constancia quanto ao estilo de linguagem, e a hip6tese levantada ndo se confirmou.
Apesar disso, mantivemos o propdésito original de analisar o livro de Mateus por ser

este o primeiro livro do NT e também o primeiro a ser adaptado por Ariovaldo Jr.

24 Numeros de capitulos de cada um dos livros.
25 O autor da BFS utiliza a nomenclatura em inglés deste livro fazendo referéncia ao time paulistano
do qual é torcedor.
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6.2 PROCEDIMENTOS DE ANALISE

Apoés os levantamentos pitolo realizados na Biblia Freestyle, foram incluidas
duas versfes, consideradas uma classica/tradicional e outra popular, para o cotejo
com trechos semelhantes aos da BFS. Foram observadas paralelamente as versdes
Almeida Corrigida Fiel (ACF), de cunho literal, a Nova Tradug&o na Linguagem de
Hoje (NTLH), de carater popular, e a Biblia Freestyle (BFS), de estilo livre.

A escolha das versdes — ACF e NTHL — tem a seguinte justificativa (conforme
mencionado nos tépicos 2.4 e 2.5 deste trabalho): a ACF por ser uma traducéo de
linguagem erudita, cunho literal e, portanto, mais proxima dos manuscritos originais,
estaria mais préxima do conceito de sagrado, segundo a ideia do continuum, exposta
no segundo capitulo deste trabalho; jA a NTLH, por seguir o principio de traducao por
equivaléncia dinamica ou funcional, favorecendo a compreenséao do texto por utilizar
uma linguagem comum, que € acessivel tanto as pessoas de pouca instrucdo, como
aceitavel pelos mais cultos, estaria no nivel intermediario do continuum. Nesse
sentido, a BFS se aproximaria mais da nocdo de profano por apresentar uma
linguagem considerada vulgar, de acordo com o conceito desenvolvido por William
Wonderly e exposto por Scholz (2013, p. 60).

No entanto, ressaltamos o foco da analise, a BFS, sendo as outras duas
versdes um instrumento de comparacao para evidenciar as diferencas entre as trés
versoes.

A andlise é de base qualitativa e interpretativista. Embora seja imprescindivel
o levantamento dos dados (cunho quantitativo), as analises interpretativas ganharam
maior énfase e, ancoradas nos pressupostos tedricos da Sociolinguistica e nos
estudos linguisticos, as andlises desta dissertacdo investigam como a variacdo
linguistica alcanca o texto biblico.

Buscamos destacar, nos dados de analise, as girias, as palavras de baixo
caldo, as referéncias a elementos da contemporaneidade, as marcas da oralidade na
escrita e quaisquer outros elementos linguisticos que evidenciem a variacédo
linguistica.

A observacdo desses dados visa verificar como tais elementos linguisticos
estdo associados aos dialetos sociais e sdo0 empregados COmMO recurso expressivo,
de autoafirmacéo e de identidade grupal, utilizado com o intuito de marcar diferencas

sociais e culturais. Examinamos também como determinados componentes
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linguisticos contribuiram para a rejeicdo da BFS por grande parte da comunidade
religiosa.

Procuramos sistematizar essa situacdo de heterogeneidade linguistica em
torno do texto biblico. A partir do postulado teérico da Sociolinguistica, que fornece
um instrumental metodoldgico que permite analisar e sistematizar os diferentes tipos
de variacdo que ocorrem na lingua, examinamos os dados com o intuito de chegar a
resultados e conclusdes fundamentadas.

Os termos em destaque, nos trechos selecionados, sao grifos nossos e
servem tanto para ressaltar as diferencas entre as trés versdes, quanto para

evidenciar os aspectos linguisticos analisados na BFS.
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7 ANALISE DOS DADOS

Dadas as explicacbes metodologicas necessarias ao conhecimento do
mecanismo de discussado dos dados levantados, passamos para a analise do corpus
constituido. Iniciamos com a apresentacdo do evangelho de Mateus.

O evangelho segundo Mateus, escrito por volta de meados do primeiro século,
recebe o nome de seu autor, conhecido também como Levi. Até ser chamado por
Jesus para ser um dos 12 apoéstolos, Mateus tinha a profissdo lucrativa, porém
desprezivel de coletor de impostos do governo romano, era, portanto, um publicano
(HENRY, 2014). Mateus escreve especialmente para judeus cristdos com o objetivo
de atestar que Jesus era o Messias, mostrando em sua narrativa como Jesus havia
cumprido as profecias do AT. A tipologia textual do evangelho de Mateus, assim como
dos demais evangelhos, é narrativa e apresenta a vida de Jesus, desde sua
genealogia e nascimento, até sua morte e ressureicdo (KEENER, 2017).

A primeira passagem do livro a ser analisada encontra-se no capitulo inicial

de Mateus, que comeca falando a respeito da genealogia de Jesus. Diz assim:

Quadro 2: Mateus1: 1-17

ACF

NTLH

BFS

Livro da geracéo de Jesus
Cristo, filho de Davi, filho de
Abrado. 2Abrado gerou a
Isaque; e Isaque gerou a
Jaco; e Jaco gerou a Juda e
a seus irmaos; [...]
1De sorte que todas as
geracgOes, desde Abrado até
Davi, sdo catorze geracgoes;
e desde Davi até a
deportacéo para a
Babil6nia, catorze geracoes;
e desde a deportacdo para
a Babil6nia até Cristo,
catorze geracoes.

!Esta é a lista dos
antepassados de Jesus
Cristo, descendente de

Davi, que era descendente
de Abrado.
2Abrado foi pai de Isaque,
Isaque foi pai de Jacé, e
Jacoé foi pai de Juda e dos
seus irmaos. [...]
17Assim, houve catorze
geracOes desde Abrado até
Davi, e catorze, desde Davi
até que os israelitas foram
levados para a Babil6nia.
Dai até o nascimento do
Messias, também houve
catorze geragoes.

Livro da geracao de Jesus,
o cara. Da descendéncia de
Davi e também de Abrado.
Depois de Abrado, muito
sexo foi feito e muitas
criangas nasceram por
conta disso. Essas criancas
cresceram, tornaram-se
adultos e também fizeram
mais sexo ainda. Até que
guarenta e uma geracoes se
passaram e nasceu um cara
muito joia chamado José.

Fonte: ACF (2011); NTLH (2000); BFS (2013).

A principio, ja podemos observar que a BFS se diferencia das outras duas

versbes em relagcdo a extensdo do texto, pois, enquanto a passagem sobre a
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genealogia de Jesus é descrita em 17 versiculos (15 foram suprimidos) na ACF e na
NTLH, na BFS é relatada em poucas linhas.

A questéo da versicularizacdo?® também é um diferencial, uma vez que a BFS
€ escrita sem a divisao que € usual ao texto biblico, ou seja, foi escrita em texto corrido,
sem a fragmentacdo em pequenos trechos como costuma ser subdividida a Biblia.

Isso reforca o carater de adaptacéo do texto, e ndo de traducdo, uma vez que
nao ha uma correspondéncia formal entre as partes de ambos os textos. Todas as
geracbes e nomes que estdo detalhadamente expostos na ACF e na NTLH foram
substituidos pela expressao “muito sexo foi feito e muitas criangas nasceram por conta
disso” na BFS. O uso da palavra sexo (que nao aparece no texto original), apesar de
corresponder a um termo pertencente a norma culta, revela um fator identitario de
oposicao a versao tradicional do texto sagrado, uma vez que as versdes mais
tradicionais tém sempre cuidado de traduzir os trechos que se referem ao ato sexual
— quando de fato o tema aparece — empregando eufemismos, de modo que o assunto
seja tratado com mais discricdo. Geralmente sdo usados termos como coabitou, se
deitou ou conheceu que, apesar de manter o sentido préximo ao original, pode
comprometer a compreensao do leitor, jA que sdo termos ndo usuais ou que
apresentam outro sentido na atualidade, como é o caso da expressdo conheceu.

Porém, ao reduzir a genealogia de Cristo as expressdes “muito sexo foi feito”
e “mais sexo ainda foi feito”, fica manifesta pela linguagem uma atitude de quebra das
convencdes linguisticas proprias do trato com o texto considerado sagrado. O estilo
espontaneo da linguagem — em que as coisas sao ditas sem rodeios, sem as escusas
tipicas da linguagem manifestada como polida e civilizada — e, de certo modo,
afrontoso de se expressar € muito comum em grupos underground, pois s&o
reconhecidos justamente por ndo seguirem os padrdes tradicionais. Por outro lado,
essa linguagem pode aproximar grupos que se sentem excluidos, também pela

linguagem. “A linguagem usada na Biblia Freestyle coaduna com as necessidades

26 A necessidade de dividir o texto sagrado em capitulos e posteriormente em versiculos, surgiu para
facilitar a leitura litargica, permitindo ao leitor encontrar imediatamente uma passagem, seja qual for
a paginacao adotada por uma edicao. A divisdo do Antigo Testamento em versiculos surgiu por volta
de 1440, por obra do rabino Isaque Nathan, ja a divisdo do Novo Testamento foi feita por Robert
Stephanus (ou Estienne), que publicou uma edicao bilingue (grega e latina) do Novo Testamento
em 1551 (TEIXEIRA; ZIMMER, 2013, p.146).
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comunicativas de determinado grupo social, 0s quais se caracterizam por usarem uma
linguagem nao padrao como meio de comunicagao” (NOBRE, 2013, p. 48).

Em relacdo ao Iéxico, destaca-se ainda, nesse trecho, o uso das girias: cara
e joia. Segundo a classificacdo de Preti (1984), essas sdo girias comuns, ou seja,
girias que ja foram incorporadas a linguagem informal de grande parte da populacao.
Com relacdo ao termo cara, destaca-se o fato de ser uma giria que aparece duas
vezes, no trecho citado, mas com sentidos distintos. No primeiro caso, o artigo definido
“0”, quando empregado antes do substantivo cara, referindo-se a Jesus, restringe o
seu significado, particularizando e intensificando o sentido da palavra, que na
linguagem giria significa “pessoa de destaque”, “especial’, “notavel entre os demais”.
Ja na segunda vez em que o termo aparece, fazendo referéncia a José, o artigo que
o antecede é indefinido (um), isso faz com que o sentido indique indeterminacgéo e
indistingdo. Fica evidente o propdsito do emprego do termo, o primeiro como aposto,
ressaltando as qualidades de Jesus, visto que a expressao “o cara” esta instituida na
linguagem popular com o sentido de superioridade, lideranca, sentido que nao ocorre
na segunda utilizagéo.

Ja a giria joia constitui-se um caso de derivagdo impropria, em que um
substantivo passa a ser usado com funcédo de adjetivo, para caracterizar algo ou
alguém que € bom e agradavel. Vale destacar que, apesar de ser uma giria corrente,
cada vez menos jovens e adolescentes tém empregado esse termo, sendo mais usual
por adultos, com mais de 30 anos de idade, o que revela a faixa etaria a que o autor
pertence. Mais um indicio da relacao entre identidade e linguagem, corroborando com
a nocdo de que escolhemos as variantes linguisticas que representam nossa
identidade.

Dando continuidade ao capitulo 1 do evangelho de Mateus, €é-nos
apresentado um trecho que, apesar de ndo se distanciar muito do sentido original,

emprega uma linguagem que transmite a ideia de jocosidade e desrespeito.

Quadro 3: Mateus 1: 18-21
ACF NTLH BFS

180ra, 0 nascimento de Jesus 180 nascimento de Jesus Esse tal de José era especial
Cristo foi assim: Que estando | Cristo foi assim: Maria, a sua | por que [sic] quando a dona
Maria, sua mae, desposada | mae, ia casar com José. Mas | Maria (sua noiva) apareceu

com José, antes de se antes do casamento ela dizendo que tava gravida do
ajuntarem, achou-se ter ficou gravida pelo Espirito Espirito Santo, ele
concebido do Espirito Santo. °José, com quem obviamente sentiu que isso

Santo.1°Entdo José, seu Maria ia casar, era um cheirava a chifre. Mas sendo
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marido, como era justo, e a
nao queria infamar, intentou
deixa-la secretamente.?°E,
projetando ele isto, eis que
em sonho lhe apareceu um
anjo do Senhor, dizendo:
José, filho de Davi, ndo
temas receber a Maria, tua
mulher, porque o que nela
esta gerado é do Espirito
Santo;?'E dara a luz um filho
e chamaras o seu nome
JESUS; porque ele salvara o
seu povo dos seus pecados.

homem que sempre fazia o
gue era direito. Ele ndo
gueria difamar Maria e por
isso resolveu desmanchar o
contrato de casamento sem
ninguém saber. 2°Enquanto
José estava pensando nisso,
um anjo do Senhor apareceu
a ele num sonho e disse:
— José, descendente de
Davi, ndo tenha medo de
receber Maria como sua
esposa, pois ela esta gravida
pelo Espirito Santo. ?'Ela ter&

um cara legal pra caramba,
resolveu terminar o noivado
discretamente. Mas naquela
noite um anjo apareceu no
meio de um sonho e de
maneira bem convincente o
persuadiu a aceitar a missao
de ser pai do filho de Deus,
gque se chamaria Jesus. Eita
homem santo esse tal de
José!

um menino, e vocé pora nele
0 nome de Jesus, pois ele
salvara o seu povo dos
pecados deles.
Fonte: ACF (2011); NTLH (2000); BFS (2013).

Ao comparar a versao ACF e a NTLH percebemos, mediante as palavras em
destaque, que a NTLH teve o cuidado, no processo de traducao, de simplificar termos
complexos e pouco usuais por outros que facilitassem a compreenséo do leitor. Na
versdo Freestyle o autor também descomplica a linguagem ao substituir desposada
por noiva e concebido por gravida. O que chama a aten¢éo nesse trecho na BFS sao
as insinuacdes maliciosas com respeito a idoneidade de Maria. Primeiramente, &
notado que, ao falar de José, o parafraseador utiliza a expressao tal de que,
empregado antes do nome de alguém, pode conotar desdém, ou atribui¢cdo de pouca
importancia a pessoa. O emprego desta expressdo depreciativa pode ser justificado
pela caracteristica dos evangélicos se contraporem a cultura catolica romana, dando
bem menos importancia aos pais (humanos) de Jesus e muito mais importancia a
trindade. A expresséo cheirava a chifre na linguagem popular sugere traicao, adultério.
Associada as frases aceitar a missao de ser pai do filho de Deus e Eita homem santo
esse tal de José! deixa implicito a ideia de que José era um homem simples e ingénuo
gue acreditou na historia supostamente absurda de sua noiva sobre estar gravida do
Espirito Santo. A palavra santo usada para caracterizar José € ambigua, podendo
tanto significar virtude, como ingenuidade. Entretanto, pelo contexto da frase podemos
inferir que se trata da segunda possibilidade.

O fato de o personagem biblico ter suspeitado de traicdo fica subentendido
também nas versdes ACF e NTLH, porém a suspeita de José logo é desfeita apos Ihe
serem revelados os designios divinos sobre a crianga que estava no ventre de Maria.

No entanto, na BFS, percebemos que nao é transmitido o relato propriamente dito,
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mas a versdo do autor sobre a passagem, demonstrando implicitamente a ideia de
gue José era um homem inocente, que estava sendo enganado com aquela historia
que sua noiva apareceu dizendo. E como se, ao relatar a histdria biblica, o autor, como
participante do grupo representado, estivesse imprimindo nela a identidade desse
grupo — que é marcada por uma linguagem maliciosa e sarcéstica —, e ndo apenas
reproduzindo o texto original por meio de uma linguagem popular como foi feito na
NTLH. Vale também destacar nessa passagem as representacdes da oralidade na
escrita, como o0 uso de tava ao invés de estava e o emprego do marcador
conversacional eita, conferindo ao texto uma atmosfera de informalidade e
despojamento, que se associa ao estilo underground de ser.

A seguir, sera apresentada a conhecida passagem a respeito da tentacdo de

Cristo por Satanas no deserto. Vejamos como cada versao apresenta essa narrativa.

Quadro 4: Mateus 4: 8-11
ACF

8Novamente o transportou o

diabo a um monte muito alto;

e mostrou-lhe todos os reinos

do mundo, e a gldria deles.
9E disse-lhe: Tudo isto te
darei se, prostrado, me

adorares.

10Enta0 disse-lhe Jesus: Vai-

te, Satanas, porque esta

NTLH

8Depois o Diabo levou Jesus
para um monte muito alto,
mostrou-lhe todos os reinos
do mundo e as suas
grandezas °e disse:

— Eu Ihe darei tudo isso se
vocé se ajoelhar e me
adorar.
10Jesus respondeu:

BFS

Por fim o diabo levou Jesus
pra frente da TV e mostrou
tudo que tem de bom nesse
mundo (incluindo Bacon, a
Megan Fox e cerveja),
prometendo dar todas
aguelas coisas em troca de
Jesus adorar o capiroto.
Como Jesus néo era besta

escrito: Ao Senhor teu Deus
adoraras, e s0 a ele serviras.
11Entdo o diabo o deixou; e,
eis que chegaram os anjos, e
0 serviam.

— Va embora, Satanas! As
Escrituras Sagradas afirmam:
“Adore o Senhor, seu Deus,
e sirva somente a ele.”
11Entéo o Diabo foi embora, e
vieram anjos e cuidaram de

nem nada, respondeu que s6
a Deus devemos adorar, até
por que ele € o criador do
bacon, Megan Fox e
cervejas. SO restou entdo ao
diabo vazar com o rabinho

Jesus. entre as pernas.

Fonte: ACF (2011); NTLH (2000); BFS (2013).

A distincdo entre a BFS e as demais versoes fica bastante evidente nessa
passagem. O autor emprega metaforas com elementos contemporaneos para ilustrar
e comparar o tipo de tentacdo que seria dificil para o0 homem atual resistir. As
representacdes usadas pelo autor para adaptar os termos gloria e grandezas do
mundo séo divertidas e atuais, porém remetem a personificacdo de outras categorias
de pecados — gula, sexo e vicio (comida, mulher e bebedeira) — ao invés de fazer
referéncia a riqueza e fama, conforme as outras duas versfes. Por intermédio das
imagens apresentadas na BFS (bacon, Megan Fox e cerveja) é possivel supor que o

publico a quem essa verséo se destina, € um publico jovem e urbano, pois apresenta,
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primeiramente, 0 nome de uma atriz estadunidense jovem e bonita, conhecida por
atuar em filmes como Transformers e As Tartarugas Ninja, e que, portanto, tem sua
popularidade restrita a um publico especifico. Podemos pensar que, no caso dos
termos bacon e cerveja, por serem elementos conhecidos e apreciados por grande
parte da populacéo, ndo se constituem identificadores de determinado estrato social.
Contudo, se substituirmos esses itens por outros de valor correspondente, como
torresmo e pinga, ou, caviar e champanhe, teriamos outra imagem mental do publico
ao qual o texto se destina. Percebemos, com isso, que a simples referéncia a esses
elementos j4 serve para especificar o tipo social.

Destacamos também, o termo capiroto que, além de fazer parte do
evangeliqués — revelando assim a oscilacdo entre identidade cristd e underground —
€ uma forma de abrandamento do tabu linguistico relativo ao diabo. J& a expresséo
idiomatica rabinho entre as pernas, que significa sair humilhado, assim como a giria
joia, denuncia a idade do autor, pois ndo € uma expressao usual entre os jovens.

Uma das caracteristicas linguisticas da BFS que mais desagradou a
comunidade religiosa ndo adepta da igreja underground foi o emprego das palavras
de baixo caldo. Segue a analise de um trecho em que um “palavrao” foi colocado na

fala do apdéstolo Pedro, na conhecida passagem em que o discipulo nega a Cristo.

Quadro 5: Mateus 26: 69-75

BF

ACF

NTLH

590ra, Pedro estava
assentado fora, no péatio; e,
aproximando-se dele uma
criada, disse: Tu também
estavas com Jesus, 0
galileu.”’Mas ele negou
diante de todos, dizendo:
N&o sei o que dizes.”'E,
saindo para o vestibulo,
outra criada o viu, e disse
aos que ali estavam: Este
também estava com Jesus,
o Nazareno.”’E ele negou
outra vez com juramento:
N&o conheco tal
homem.”E, dai a pouco,
aproximando-se os que ali
estavam, disseram a Pedro:
Verdadeiramente também tu
és deles, pois a tua fala te
denuncia.”*Entdo comecou
ele a praguejar e ajurar,

%pedro estava sentado la
fora no patio, quando uma
das empregadas chegou
perto dele e disse: — Vocé
também estava com Jesus
da Galileia.”’Mas ele negou
diante de todos, dizendo:
— Eu ndo sei do que é que
vocé esta falando.”*Depois
foi para a entrada do pétio.
Outra empregada o viu e
disse as pessoas que
estavam ali: — Ele estava
com Jesus de
Nazaré.”?Pedro negou outra
vez, respondendo:

— Juro que ndo conheco
esse homem!”*Pouco
depois, os que estavam ali
chegaram perto de Pedro e
disseram:

Pedro continuava sentado
do lado de fora, mocado no
meio dos pedes. Até que
chegou uma empregada
doméstica e disse: “Ei...
vocé tava andando com
Jesus também, né?”. E
Pedro mentiu dizendo que
nao sabia nem do que ela
tava falando. Alguns
minutos depois, outra
empregada domeéstica o viu
e disse a mesma coisa. E
ele repetiu a histéria de que
nem conhecia Jesus. Por
fim, a galera toda comecou
a desconfiar e disseram:
“‘“Ahhh maluco! Teu jeito de
falar d4 a entender que
vocé é um deles sim!”. E
pra escapar de ser pego,
Pedro comecou a xingar e a
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dizendo: N&ao conheco esse
homem. E imediatamente o
galo cantou. °E lembrou-se
Pedro das palavras de
Jesus, que |he dissera:
Antes que o galo cante, trés
vezes me negaras. E,
saindo dali, chorou
amargamente.

— O seu modo de falar
mostra que, de fato, vocé
também é um deles.”*Entdo
Pedro disse: — Juro que
ndo conhec¢o esse homem!
Que Deus me castigue se
nao estou dizendo a
verdade!

Naguele instante o galo
cantou, "°e Pedro lembrou
gue Jesus lhe tinha dito:
“Antes que o galo cante,
vocé dira trés vezes que
ndo me conhece.” Entdo

jurar: “Puta que o pariu,
viu! Quantas vezes vou ter
gue falar que eu juro que
nao conhecgo esse
homem?”. E naquela hora o
celular tocou o despertador
(ta, eu sei que nao foi o
celular, foi o galo). E Pedro
lembrou do que Jesus havia
dito sobre ele o negar. Por
fim acabou saindo dali
completamente arrasado
com a cagada que havia
feito.

Pedro saiu dali e chorou
amargamente.

Fonte: ACF (2011); NTLH (2000); BFS (2013).

Considerada uma expressdo vulgar, puta que o pariu pode expressar
diferentes sentidos — como espanto, euforia, lugar distante, irritacdo ou ofensa —
dependendo da situacdo em que € usada. Outra palavra vulgar que aparece nesse
trecho é cagada. Relativo ao ato de defecacéo, esse termo foi empregado nessa
passagem com o sentido de cometer um erro crasso. Cada vez mais essas
expressdes tém se tornado comuns na fala cotidiana, sendo usadas por falantes de
diferentes faixas etarias e classes sociais, sem o0 sentido transparente inicialmente
cunhado — ofensa a mée de alguém e excremento. Embora muito difundidas em dias
atuais, parece haver, no caso do texto biblico, o clamor por situacées comunicativas
gue exijam formalidade, os palavrbes continuam sendo considerados inadequados e
séo ainda mais condenados em contextos religiosos.

Hé varias motivacdes que podem condicionar esse tipo de escolha linguistica
por parte do autor. As relacbes dentro dos grupos undergrounds faz com que a
linguagem seja, para o grupo, mais do que mero instrumento de comunicacéo, seja
afirmador da identidade. Além disso, a relacdo entre negacdo e afirmacdo de
identidades gera uma divisao e classificacao nas quais sempre ha um lado favorecido:
“Dividir e classificar significa, neste caso, também hierarquizar” (SILVA, 2012, p.82).
A linguagem — girias, palavras de baixo caldao — € importante ao afirmar as identidades,
classificar e hierarquizar os membros que fazem parte do mesmo grupo. Podemos
com isso, inferir que tal escolha linguistica esta diretamente relacionada a afirmacéao

da identidade de um grupo.
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Destacamos também a observacdo ou comentario entre parénteses: (ta, eu
sei que néo foi o celular, foi o galo), que produz efeito de didlogo, como se o autor
estivesse antecipando uma possivel contra argumentacéo do leitor. Tais comentéarios
tém um significado interacional e podem ser considerados como uma estratégia da
linguagem oral transferida para a escrita. Além da marca de oralidade ja citada,
aparecem nesse fragmento varios marcadores conversacionais, como: Ei (que é uma
interjeicdo usada para chamar a atencao do interlocutor, no caso da passagem acima,
foi utilizada na fala de uma das empregadas para chamar Pedro); tava (¢ uma
transcricdo da fala, no caso uma contracao do verbo estava); né? (contracdo de nao
€?, usada para pedir confirmacéo ou para verificar anuéncia sobre algo exposto); Viu!
(interjeicAo empregada para dar énfase ao que foi dito, em contextos de irritacéo,
comocgao ou inquietacdo); Ahhh (interjeicdo que pode exprimir, dentre outras coisas,
tristeza, alegria, compaixao, duvida e indignacdo) e t4 (assim como tava, € uma
reducdo de uma das conjugacdes do verbo estar).

A passagem seguinte apresenta palavras de Jesus, ditas em um episodio no
qual ele confronta a hipocrisia dos fariseus?’. Esse trecho é ainda mais polémico que
o anterior pelo fato de a versao Freestyle reproduzir na fala do préprio Cristo, um

palavrdo. Verifiquemos as trés versoes:

Quadro 6: Mateus 21:31

ACF NTLH BFS
31Disse-lhes Jesus: Em 3lEntdo Jesus disse a eles: Pois o Reino de Deus é
verdade vos digo que os — Eu afirmo a vocés que desse naipe! Vai ter gente
publicanos e as meretrizes isto é verdade: os safada, ladrbes, cobradores

entram adiante de vos no | cobradores de impostos e de impostos, putas e
reino de Deus. as prostitutas estédo traficantes que vao entrar
entrando no Reino de no céu na frente de vocés.
Deus antes de vocés.

Fonte: ACF (2011); NTLH (2000); BFS (2013).

Em relagéo a atualizagdo da linguagem, a NTLH fez um bom trabalho ao trocar
a expressao adiante de vOs por antes de vocés e a palavra meretrizes por prostitutas,
mas nao conseguiu expressar a totalidade do sentido do termo publicanos ao

substitui-lo por cobradores de impostos. Como foi abordado no tépico a respeito de

27" Fariseu significa separado. Eles receberam esse nome porque separavam-se de todos os outros
judeus, aspirando mais do que uma simples santidade e exato cumprimento de deveres religiosos,
mas certas distingdes a respeito de alimentos e rituais. A maior parte das vezes isso era apenas
exterioridade religiosa, sem profundeza de religido (BUCKLAND, 1991, p.157).
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traducdo, muitas vezes nao ha termos correspondentes em outra lingua que consiga
dar conta dos sentidos envolvidos em palavras que abarcam valores historicos e
sociais de determinada cultura. No entanto, podemos dizer que a BFS ao acrescentar
gente safada e ladrbes chegou mais préximo do que significava para os judeus ser
um publicano.

Quanto ao termo traficante, apesar de ndo ter uma correspondéncia direta
com o texto original, expresso na ACF e na NTLH, € um exemplo de outra categoria
de pecadores que, no caso, estd mais relacionada a cultura contemporanea.

O grande inconveniente da versao da BFS em relacdo a essa passagem
consiste no emprego da palavra putas em uma fala de Jesus, como foi dito
anteriormente. E interessante observarmos que as palavras tém o valor que o0s
falantes atribuem a elas. Apesar de prostituta, ou prostituicdo, ser uma condicéo social
considerada indigna, o vocabulo que a designa ndo se constitui um tabu linguistico,
todavia o termo puta sim. Isso porque esse termo denota a carga de transgressao e
desonra que estdo implicados nessa conduta, e que o termo prostituta ndo expressa.
E como se prostituta fosse o termo técnico, por assim dizer, e puta fosse a forma
grosseira e vulgar de nomear essa condigdo. Portanto, adaptar uma fala de Jesus
empregando um termo considerado vulgar foi mais um dos motivos que levou a BFS
a ser hostilizada por grande parte da comunidade religiosa protestante: palavras
profanas para representar coisas sagradas. Nesse sentido, podemos retomar a ideia
do continuum, sagrado e profano, e constatar que o uso de termos dessa natureza faz
com que a linguagem da BFS configure como oposta ao conceito de sagrado.

No trecho a seguir, veremos como um simbolo do capitalismo, presente na
BFS, pode apontar para uma diluicdo e unificacdo das identidades, em decorréncia
de um mundo globalizado.

Quadro 7: Mateus 14:15-16

ACF

NTLH

BFS

15E, sendo chegada a tarde,
os seus discipulos
aproximaram-se dele,

dizendo: O lugar é deserto,
e a hora é ja avancada;
despede a multiddo, para
que vao pelas aldeias, e
comprem comida para si.

15 De tardinha, os discipulos
chegaram perto de Jesus e
disseram: — J& é tarde, e
este lugar é deserto. Mande
essa gente embora, a fim de
gque vao aos povoados e
comprem alguma coisa para
comer. ®*Mas Jesus
respondeu: — Eles nédo
precisam ir embora. Deem

Depois de um dia inteiro
com aquela galera, os
discipulos ficaram
preocupados com o horéario
e recomendaram a Jesus
mandar todo mundo
embora, pois ndo havia
nenhum McDonalds e nem
padaria ali perto pra que
pudessem comer. Entdo
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16 Jesus, porém, lhes disse: vocés mesmos comida a Jesus disse aos seus
N&o é mister que vao; dai- eles: seguidores: "Da comida pro
Ihes vos de comer. povo vocés mesmas, ué”

Fonte: ACF (2011); NTLH (2000); BFS (2013).

Ao narrar o episédio biblico que precede o grande milagre de Jesus de
multiplicar paes e peixes, a BFS apresenta o nome de uma lanchonete mundialmente
conhecida, o McDonalds, que é uma representacdo mundial de comida rapida,
fazendo referéncia a um elemento da contemporaneidade, que como o0 jeans e a

Coca-Cola, sdo simbolos da globalizacéo.

A globalizagdo envolve uma interacdo entre fatores econdmicos e
culturais, causando mudancgas nos padrdes de producdo e consumo,
as quais, por sua vez, produzem identidades novas e globalizadas.
Essas novas identidades, caricaturalmente simbolizadas, as vezes,
pelos jovens que comem hamburgueres do McDonald's e que andam
pela rua de Walkman, formam um grupo de “consumidores globais”
gque podem ser encontrados em qualquer lugar do mundo e que mal
se distinguem entre si (WOODWARD, 2011, p. 20).

O mercado global tem promovido uma homogeneidade cultural que, por sua
vez, tem levado as culturas locais a um afastamento de suas préprias identidades.
Com isso, vemos gque, mesmo a identidade de grupos urbanos underground, as quais
surgiram em decorréncia de um processo histérico de resisténcia e luta contra o
capitalismo, a globalizagcéo e o status quo, inevitavelmente, sofrem influéncia desses
mesmos elementos que eram antes por eles combatidos e que, atualmente, controlam
a cultura mundial, levando a diluicdo das identidades no mundo atual.

Nos dois préximos quadros apresentados, a BFS exibe elementos da cultura
underground relativos, especificamente, a aparéncia/vestuario e ao estilo musical.

Essa primeira passagem € uma parte do serm&o da montanha, proferido por Jesus.
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ACF

NTLH

BFS

% Todo aquele, pois, que
escuta estas minhas
palavras, e as pratica,
assemelha-lo-ei ao homem
prudente, que edificou a sua
casa sobre a rocha;

2 E desceu a chuva, e
correram rios, e assopraram
ventos, e combateram
aguela casa, e néo caiu,
porgue estava edificada
sobre a rocha.

2 E aquele que ouve estas
minhas palavras, e ndo as
cumpre, compara-lo-ei ao
homem insensato, que
edificou a sua casa sobre a
areia; ¥’ E desceu a chuva, e
correram rios, e assopraram
ventos, e combateram
aquela casa, e caiu, e foi
grande a sua queda.

24 — Quem ouve esses meus
ensinamentos e vive de
acordo com eles € como um
homem sabio que construiu
a sua casa na rocha. ?° Caiu
a chuva, vieram as
enchentes, e 0 vento soprou
com forga contra aquela
casa. Porém ela nao caiu
porque havia sido
construida na rocha. 26 —
Quem ouve esses meus
ensinamentos e nao vive de
acordo com eles é como um
homem sem juizo que
construiu a sua casa na
areia. 2’ Caiu a chuva,
vieram as enchentes, e 0
vento soprou com forga
contra aquela casa. Ela caiu
e ficou totalmente destruida.

Quem ouve o que digo e
pde em prética, € como
quem faz uma tatuagem.
Pode vir sab&o, sol, sua tia
chata que critica tudo....
mas nada remove. E quem
néo pde em prética, € como
guem faz uma tatuagem de
henna. Na primeira lavada
da vida, ja desbota.

Fonte: ACF (2011); NTLH (2000); BFS (2013).

O trecho seguinte apresenta uma descricdo do

vestimentas e habitos alimentares.

Quadro 9: Mateus 3: 4

profeta Jodo Batista, suas

ACF

NTLH

BFS

4E este Jodo tinha as suas
vestes de pelos de
camelo, e um cinto de
couro em torno de seus
lombos; e alimentava-se de
gafanhotos e de mel
silvestre.

4Jodo usava uma roupa
feita de pelos de camelo e
um cinto de couro e comia
gafanhotos e mel do mato.

Jodo usava umas roupas ao
estilo Sex Pistols. Peles de
camelo e cinto de couro
(provavelmente com
spikes). E foi o pioneiro
nesse papo de
vegetarianismo, pois s6
comia mel e gafanhoto (que
na verdade ndo é um inseto
real, mas um tipo de grama
que pula).

Fonte: ACF (2011); NTLH (2000); BFS (2013).

No primeiro excerto, ao transpor o sermao de Jesus, em que ele esta

transmitindo diversos ensinamentos a seus seguidores, o autor da BFS faz uma

analogia sobre o tépico da mensagem, que consiste em ouvir e colocar a palavra de

Deus em pratica, com o ato de fazer uma tatuagem. Segundo a comparacéo feita,

ouvir a palavra de Deus e pratica-la € semelhante a fazer uma boa tatuagem, que néo
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pode ser removida. Ja ouvir e ndo praticar € como quem faz uma tatuagem de hena?®,
cuja pigmentacéao tem curta duracéo na pele, sendo removida apos algumas lavagens.
Observamos que essa analogia é bastante ilustrativa para o publico de tribos urbanas,
uma vez que a maioria dos membros dessas comunidades possui tatuagens.

Para fortalecer a ideia de permanéncia na palavra de Deus, o0 pastor usa
elementos bastante conhecidos por sua aridez — o sabdo e o sol, que ressecam —
como personificacdo das adversidades da vida; elementos quimico e natural que
remove apenas aquilo que ndo € permanente; além disso, “a tia chata que critica”, é
outro simbolo de adversidade, que remete ao preconceito que hd em decorréncia do
uso desse tipo de ornamento, representando as pressoes e contrariedades da vida.

Na segunda passagem é citado o nome de uma famosa banda de punk rock,
responsavel por ter iniciado o movimento punk no Reino Unido, na década de 70,
periodo de efervescéncia do movimento underground em todo o mundo. O tempo de
atividade da banda foi curto (apenas 3 anos), mas durou o suficiente para marcar uma
geracdo, com seus ideais revolucionarios. A banda teve uma relagdo proxima com a
moda desde o0 seu inicio, pois o contexto de surgimento do grupo foi em uma loja de
roupas, a qual funcionava como o ponto de encontro do punk rock londrino. La eram

vendidas roupas com visual punk e se chamava SEX.

A butique [...] vendia roupas de couro, trajes sadomasoquistas, pecas
fechadas por alfinetes de seguranca e outras extravagancias que
faziam a cabeca dos jovens que vagabundeavam por aquele ponto da
King’'s Road, em Londres. (BORGES, 2019).

Devido a sua irreveréncia o grupo foi banido de varios lugares no Reino Unido,
acusado de obscenidade. As letras das musicas eram motejadas nos jornais da época,

0S quais consideravam o movimento como simbolo da ruina do ocidente.

28 A hena, que aparece no dicionario grafada com apenas uma letra /n/, € o nome de uma tintura de
cor castanho-avermelhada, extraida de uma planta, e é usada para pintar cabelos e fazer tatuagens
temporéarias.
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Figura 8 — banda Sex Pistols

Fonte: Blog Reverb

O termo spikes, citado na BFS, em referéncia aos trajes de Jodo Batista, é um
adereco muito comum em roupas do publico rock e punk. Essa palavra, proveniente
da lingua inglesa, cujo significado pode ser traduzido por prego ou espinho, refere-se
a um artefato pontiagudo usado para ornamentar pecas de vestuario, como jaquetas

de couro, cintos, gargantilhas e braceletes.

Figura 9 — cinto e bracelete com spikes
X G \
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Fonte: pagina de noticias BOL

O conjunto dos diferentes elementos linguisticos encontrados na BFS, os quais
fazem alusdo ao universo das subculturas urbanas, revelam a estreita relacao entre

essa peculiar adaptacao do texto sagrado e a identidade underground.

7.1 CATEGORIZACAO DOS FENOMENOS LINGUISTICOS NA BFS

Para que pudéssemos ter uma boa visdo das variantes linguisticas que
compdem o evangelho de Mateus na versdo Freestyle da Biblia, categorizamos de
acordo com o fendmeno linguistico de referéncia. Algumas categorias apresentam

subdivisGes para uma melhor organizacao e distribuicdo dos elementos encontrados.



7.1.1 As girias na BFS

Buscamos utilizar a divisdo das girias conforme é apresentado por Preti
(1984), girias comuns e girias especificas. A primeira categoria compreende aquelas
girias que j& perderam o caréter restrito a um grupo especifico e que sdo usadas por
diferentes comunidades linguisticas. Sao termos e expressdes que sédo do vocabulario
comum dos falantes de uma lingua. E possivel verificar que a maioria das girias

usadas pelo autor da BFS estdo na esfera das girias comuns, como pode ser

verificado no Quadro 10.

Quadro 10: Girias comuns empregadas na BFS

a parada esculacharam mina rango

baixa a bola ferrado molecada relaxa

balada firmeza moleque resolver a parada
besta fria nao rola rolé

bombastica furada negada sacanagem
bora la galera otario sacou

cair na real gatas papo furado se ferrar

cara gente boa papo se lixando
caraca grana partiu sinistro
caramba ja saquei perdeu a moral tamo junto
cumpadi jogou a real pirou o cabecao tinha rolado
curtia joia pisada na bola top

dando sopa legal pd trampo

dando um mole malandragem por pressao trocar uma ideia
doiddo mandou na lata porrada vazar

encheu o saco mano putz zoar

Fonte: o préprio autor

As girias especificas sao aquelas proprias de determinados grupos e,
geralmente, acessiveis apenas aos seus integrantes; € preciso estar imerso no

universo em que a giria é produzida e disseminada para a sua compreensdo. No

quadro 11 estdo as girias desta categoria.

Quadro 11: Girias especificas empregadas na BFS

Palavras

Expressdes

bodado — no sentido de contrariado

aqui é curintia — no sentido de esperto,
sabido

bundaram — no sentido de acovardar-se,
amedrontar-se

bombou com forgca — no sentido de
animacao, agitacao

descolada — no sentido de popular

depré braba — no sentido de tristeza,
decepcao

dom (Ae dom) — no sentido de saudacédo

desse naipe — no sentido de qualidade,
categoria
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lance — no sentido de situacgéo,
acontecimento

€ punk — no sentido de complicado, dificil

mané — no sentido de tolo, idiota

eu agarantcho — no sentido de dar garantia

migué — no sentido de enganar, mentir

fica na milida — no sentido de disfarcar,
esconder

mutreta — no sentido de artimanha,
conspiragéo

ficar bonito na fita — no sentido de dar-se
bem

paquitos — no sentido de pessoa, sujeito

firmar o bete — no sentido de aguentar firme

guebrada — no sentido de lugar decadente

gritar truco — no sentido de reclamar,
objetar

responsa — no sentido de algo bom ou
pessoa de boa indole;

na cola — no sentido de estar junto, préximo

tomé — no sentido de negacear, ludibriar

ndo é caveira — no sentido de covarde

treta — no sentido de briga, confuséo

os chegados — no sentido de intimo, pessoa
proxima

truta — no sentido de amigo, parceiro

pagar pau — no sentido de lisonjear, elogiar

urubuzando — no sentido de observar,
espionar

pegou o bonde — no sentido de ir embora

vibe — no sentido de moda, tendéncia

piravam o cabec¢do — no sentido de nédo
compreender

X9 — no sentido de delator, traigoeiro

tirou grandao — no sentido de ter vantagem,
sobressair

topou a parada — no sentido de aceitar uma
proposta

vida loka — no sentido de viver de forma
incomum, incerta

voadora no peito — no sentido de rebater,
confrontar

Fonte: o préprio autor

E preciso ressaltar que muitas vezes o que é desconhecido para uns tornou-

se giria comum para outros. Em muitos casos fica dificil distinguir quando a giria
pertence a uma ou a outra categoria, por isso a classificacdo pode apresentar nuances
da intuicdo de quem I|é/ouve. O interesse maior que motivou a elaboragédo dessa
classificacdo € o de listar as diversas girias que aparecem no evangelho de Mateus,
na versao da Biblia Freestyle.

Quanto as girias especificas, procuramos atribuir o sentido mais proximo do
gue esta expresso na BFS, pois, assim como a maioria das palavras, as girias podem
ter mais de um significado, a depender do contexto em que é usada. A giria bodado?®,
por exemplo, € uma derivagdo de bodar, que pode ter as seguintes acepcoes: (i) estar
mal pelo uso de drogas ou entorpecentes, (ii) estar em uma situagdo ruim,

desagradavel; (iii) dormir, descansar; ou ainda (iv) estar chateado, contrariado,

2% Os significados apresentados foram encontrados em dicionarios online.
https://www.dicio.com.br/bodar/ e https://www.dicionarioinformal.com.br/bodar/.

Disponivel em:



https://www.dicio.com.br/bodar/
https://www.dicionarioinformal.com.br/bodar/
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desgostoso; sendo esta Ultima acepcao a que corresponde ao sentido expresso pelo
termo na seguinte passagem da versao da BFS: “Judas ficou tdo bodado, que jogou
a grana pra cima dos caras e foi se matar” (Mt. 27, BFS).

Algumas das girias apresentam variacdes ou flexdes na BFS, como por
exemplo: se ferrou, t4 ferrado, va se ferrar. Optamos por colocar apenas uma das
formas, na maioria dos casos, para evitar expressées muito parecidas.

Ha duas girias comuns, no quadro 10, que sdo formas modificadas de
vocabulos tabu, s&o elas: po e putz. E comum que os falantes busquem formas mais
brandas de proferirem palavras que tém a carga semantica muito ofensiva ou
desagradavel, na tentativa de amenizar o impacto. De acordo com Mansur Guérios
(1956), ha varios processos de substituicdo para dizer de forma velada aquilo que é
ofensivo, como alteracao fonética, substituicdo por pronomes, extensdo de sentido,

dentre outros.

[...] € vedado pronunciar uma palavra, se esta é tabu, entdo qual € o
recurso ou processo de que se langa méao para exteriorizar a idéia
expressa por ela, uma vez que se faz mister exprimi-la? O recurso
empregado sdo meios indiretos e meios diretos dissimulados, isto &,
substitutos que velem de qualguer modo o ser sagrado-proibido
(MANSUR GUERIQOS, 1956, p. 20).

No caso dos termos citados, em p6 houve uma reducao do termo porra e em
putz uma modificacdo na silaba final da palavra puta. Apos terem sido abrandadas,
essas palavras passam a ser usadas correntemente sem a carga semantica inicial,
ndo sofrendo censura, deixando de ser tabus e passando a ser consideradas girias

comuns.
7.1.2 Referéncias contemporaneas na BFS

As referéncias a elementos da contemporaneidade sdo frequentes na BFS. E,
possivelmente, uma forma de modernizagcédo do texto biblico, que visa aproximar o
leitor da histéria contada, com o objetivo de que seja mais bem assimilada e acolhida
pelos fiéis. Buscamos organiza-las em subcategorias para uma melhor

sistematizacdo. Os elementos ficaram ordenados da seguinte forma:
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Quadro 12: Referéncias contemporaneas na BFS

Personalidades

David Copperfield, David Blaine, Criss Angel, Connor Macleod, Sex
Pistols, Cid Moreira, Megan Fox, Justin Bieber, Eike Batista,
Anderson Silva, Dercy Gongalves, Bill Gates, Chuck Norris, Dilma,
Inri Cristo, Inriquetes, Michael Jackson.

TV

Titanic, The walking dead, Big Brother, Forest Gump, 007,
Esqueceram de Mim, Super Sayajin, Genki Dama, Goku, trailer.

Informética e

tecnologia

Facebook, computador, analfabeto digital, Ultrabook, Hadouken,
Internet, Microsoft, timeline, DVDs, fun¢édo soneca.

Marcas

Hipoglos, Havaianas, Habbibs, Coca-Cola, Minancora, Hollister, pé
Royal, McDonalds, Mc Lanche Feliz, Crocs, UFC, Red Bull, OMO
Dupla Acéo, Sky, AR-15, Mega Sena, Palmeiras, Campeonato
Brasileiro, Bolsa Familia, Procon, SPC/SERASA, World Trade
Center.

Estrangeirismo

spikes, pop star, laser, show, playboy, pole dance, DJ (disk jockey),
crack, office boy, base jump, kitinete, picnic, bacon, vodka, pizza,
Bat-sinal (hibridismo).

Objetos

churrasqueira, geladeira, cadeira de roda, abada, antena, boné,
despertador, ar-condicionado, fuzis, microfone, cameras de
seguranca.

Denominacdes

comuns

ultrassom, pediatras, vegetarianismo, cerveja, calcadao, turné,
caipirinha, tatuagem de hena, tetraplégico, festa junina, bolacha
recheada, burgués, condominios fechados, boates de luxo, gasolina,
cachaca, hospital pablico, gangue, cheque especial, cheque sem
fundo, 100 reais, servi¢o de protecéo ao crédito, massagista,
preparador fisico, torcidas organizadas, fogos de artificio, traficante,
abono salarial, vale transporte, guarita 24h, direcéo hidraulica, PM
(policial militar).

Fonte: o préprio autor

Dentre as personalidades, além da referéncia a atores e cantores, had também

mencdo a: banda, ilusionistas famosos, jornalista, lutador de artes marciais,

empresario, magnata, ex-presidente e até ao excéntrico e autoproclamado “profeta

Inri Cristo e suas Inriguetes, que foram citados na passagem de Mt. 24 na BFS, em

gue Jesus fala aos seus discipulos sobre os falsos Cristos que viriam. Veja como

aparece esse trecho nas trés versoes:

Porque muitos virdo em meu nome, dizendo: Eu sou o Cristo; e
enganardo a muitos (Mt. 24:5, ACF).

Porque muitos vao aparecer fingindo ser eu e dizendo: “Eu sou o
Messias!” E enganarao muitas pessoas (Mt. 24:5, NTLH).

30 Nesta dissertacao o termo “estrangeirismo” refere-se ao uso genérico de palavra, expresséo ou
construcdo estrangeira que tenha ou ndo equivalentes. E o processo que introduz palavras vindas
de outros idiomas para a lingua portuguesa.
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Galera. J& vou dando as dicas pra nenhum mané aparecer dizendo
gue sou eu e enganar vocés (tipo o Inri Cristo). Vai chover gente
falando que foi enviado por mim, ou dizendo que s&o eu mesmo. O
pior de tudo é que vai ter um monte de nego otario que vai acreditar
(tipo as Inriquetes) (Mt. 24, BFS, grifo nosso).

Diferentemente da tendéncia comum da BFS em relatar as passagens de
forma breve e direta, nesse trecho o autor se estendeu mais que nas outras versoes,
fornecendo exemplos atuais para que o leitor compreenda com clareza o texto.

Na categoria TV € interessante notar que aparecem referéncias tanto a filmes
da década de 90 — Forest Gump, Titanic e Esqueceram de Mim —, quanto a série
recente The Walking Dead. O autor cita também elementos da esfera dos animes
(animagbes japonesas), como Super Sayajin, Genki Dama e Goku. Assim,
percebemos que ha intencdo em interagir tanto com o publico da geracao Y, quanto
com o da geracéo Z532.

Em informéatica e tecnologia, destacamos a expressdo Hadouken que, para
agueles que estdo inseridos no universo dos videogames, € o famoso golpe de luta
dos personagens Ryu e Ken Masters do jogo eletrénico Street Fighter, que era febre
mundial nas décadas de 80 e 90. Enquadramos o termo nessa classificacao pelo fato
de estar relacionado ao universo da tecnologia.

Quanto aos estrangeirismos, entendidos como “palavras e expressdes de
outras linguas, usadas correntemente em algumas areas do nosso cotidiano”
(FARACO, 2001, p. 9), observamos que certos termos estao incorporados a tal ponto
em nossa cultura, que é dificil encontrar palavras em lingua portuguesa para
expressar tais conceitos. Como é o caso das expressdes pop star, laser, e DJ (disk
jockey), que aparecem na versado Freestyle.

E valido comentar que as palavras kitinete e picnic, de origem inglesa, que
aparecem escritas dessa forma na BFS, possuem ortografia em lingua portuguesa,
quitinete e piquenique. Entretanto, o autor optou por uma grafia proxima a inglesa em
kitinete (kitchenet ou kitchenette) e a ortografia inglesa em picnic, o que pode indicar
o estabelecimento da grafia estrangeira entre os brasileiros, a exemplo do que ocorre

com a grafia de shampoo/xampu.

31 Os conceitos sociologicos referente as diferentes geragdes, sua designacdo e duracdo, ndo sao
consensuais entre a comunidade de estudiosos do assunto. Contudo, de um modo geral, podemos
dizer que a Geracao Y (Millennials) compreende os individuos nascidos entre 1980-1994 e a
Geracao Z os nascidos entre 1995-2010.
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J& para as palavras bacon, vodka e pizza ndo ha ortografia em portugués.
Contudo, esses termos ja sao tdo comuns, que sO nos atentamos para o fato de serem
estrangeirismos por causa da pronuncia da vogal /a/ como /ei/ em bacon; da presenca
da letra /k/ em vodka (que s6 é usada no portugués em nomes proprios); e da letra /z/
duplicada em pizza. Se nédo fosse por essas diferencas, fonética e ortograficas, até

Nnos esqueceriamos que sao palavras emprestadas de outras linguas.

7.1.3 Expressdes populares na BFS

As expressdes populares, diferentemente das girias, sdo termos utilizados
pela maioria dos falantes de lingua portuguesa e seus sentidos nao sao exclusividade
de um grupo social especifico. A fraseologia popular, com suas conhecidas frases
feitas, € formada por locucdes ou expressdes cristalizadas. As frases feitas séo
bastante comuns na fala cotidiana, pois sintetizam conceitos (geralmente abstratos)
de dificil compreensao fora do universo concreto dos fraseologismos. Com o seu
emprego, 0 autor consegue transmitir, com maior clareza, o sentido do texto em
termos bastante conhecidos pelos leitores. O quadro 13 traz a relacdo de

fraseologismos registrados na BFS.

Quadro 13: expressdes populares na BFS
Expresséo Sentido®? BFS

a sete palmos do chéo enterrado, sepultado Jonas ficou 3 dias na
barriga da baleia, eu vou
ficar 3 dias a sete palmos
do chdo. (Mt 12)

bater um papo conversa corrigueira, Quando for bater um papo
despretensiosa com Deus, se tranca no
guarto e faz isso
discretamente. (Mt 6)
cara de pau pessoa irreverente, Entdo chegou Judas, na
desavergonhada, cinica maior cara de pau do
mundo e deu um beijo no
rosto de Jesus

(Mt 26)
cara de um, focinho do outro | individuos parecidos, O mestre de vocés sou eu,
semelhantes o Cristo! Todos vocés sdo

apenas irmaos... cara de
um, focinho do outro. (Mt
23)

cheirava a chifre suspeita de trai¢cao a dona Maria (sua noiva)

32 De acordo com Urbano (2018).
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apareceu dizendo que tava
gravida do Espirito Santo,
ele obviamente sentiu que
isso cheirava a chifre. (Mt
1)

deu um piti

fazer escandalo

O lider dos religiosos entao
deu um piti bravo,
enquanto o acusava de ter
blasfemado. (Mt 26)

fazendo corpo mole

nao se esforcar

Mas o vagabundo que ficar
fazendo corpo mole e for
pego de surpresa, ahhhh
coitado!

fez um limpa

levar (tirar) tudo

Jesus fez um limpa no
sujeito, e além de
desencapetado, ele passou
a ver e falar normalmente.
(Mt 12)

ficaram com minhoca na
cabeca

ter ideias malucas,
absurdas, perigosas

Os seus seguidores ficaram
com minhocas na cabeca.
Mt 17)

filou a boia

comer de graca

Quando Davi tava com
fome, entrou no templo e
filou a boéia que tinha no
altar, que sé os sacerdotes
tinham permisséao pra
comer. (Mt 12)

Jodozinho sem braco

fazer-se de bobo

Os discipulos dando uma de
jodozinho sem braco,
disseram que nao tinha
como, por que so tinham
cinco pées e dois peixes.
(Mt 14)

meteu o bedelho

intrometer-se

Ai, Pedro jA meteu o
bedelho na conversa e
propés fazer um altar pra
cada um deles. (Mt 17)

nem a pau

de forma alguma

Quem ndo mudar o coracéo
pra ser como uma criancga,
nem a pau vai entrar no
céu. (Mt 18)

0 circo tava armado

criar uma confusdo ou cena

Depois de um tempo,
acordou todo mundo e
chamou a galera toda por
gue o circo tava armado.
(Mt 26)

picar a mula

ir embora

José, enquanto dormia,
também recebeu um aviso
pra picar a mula, por que
Herodes tava procurando
Jesus pra o matar. (Mt 2)

guebre o pau

discusséo, confusao, briga

Se algum dos seus amigos
fizer alguma merda, puxe
ele no canto e quebre o
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pau. (Mt 18)

rabinho entre as pernas humilhacéo So6 restou entdo ao diabo
vazar com o rabinho entre
as pernas. (Mt 4)

se achando a ultima bolacha | julgar-se melhor, achar-se Pedro, se achando a

do pacote superior altima bolacha do pacote,
cheio de si por causa do
elogio que tinha recebido ha
pouco tempo de Jesus. (Mt
16)

tenha vergonha na cara ter brios, dignidade Deus te fez melhor do que
isso. Tenha vergonha na
cara e reconheca! (Mt 5)
tirou o time de campo desistir Como Jesus nao era bobo
nem nada, sacou a
sacanagem e tirou o time
de campo na mesma hora.
(Mt 12)

Fonte: o préprio autor

O autor da BFS utilizou também palavras do uso cotidiano préprios da
linguagem informal e popular. S&o elas: pereba (ferida), cogca (surra), trupicar
(tropecar), porcaria (sujeira/ algo sem valor), mixaria (quantia pequena), caboclo
(pessoa/sujeito), nego (pessoa qualquer, indeterminada) e trocentésima vez
(referindo-se a incontaveis vezes).

Foram registradas, ainda, as expressoes populares cabra-macho, bunda-mole,
papo-furado, cambada de safado, e sem-vergonhice. Consideramos pertinente
apontar essas palavras para mostrar o quanto a versao Freestyle apresenta marcas
linguisticas inusitadas para a versdo de um texto religioso como a Biblia, em uma

tentativa de aproximacao com a linguagem do publico underground.

7.1.4 Tabus linguisticos na BFS

Para categorizarmos os tabus linguisticos encontrados na BFS, procuramos
seguir o que Pinker (2008, p. 376) apresenta como temas sob os quais os tabus

normalmente se associam.

[...] Na maior parte das outras linguas, os tabuismos saem da mesma
listinha de temas de onde o inglés e o francés obtém seus palavroes:
sexo, excrecao, religido, morte, doencas e grupos desfavorecidos.

E valido ressaltar que os tabus linguisticos aqui relacionados foram

categorizados ndo somente pelo sentido conotativo por eles expressos, mas também
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pelo termo que por si sO ja evoca 0 sentimento de transgresséo e ofensa. Segundo
Pinker (2008, p. 378), quando se ouve ou se |é uma palavra tabu é ativada uma reacao
involuntaria, a qual decorre de uma caracteristica basica do sistema da lingua, que &
a compreensao automatica do significado de uma palavra. Uma vez que uma palavra
€ vista ou ouvida somos incapazes de ignora-la, como se fosse “um rabisco ou um
barulho qualquer”, ao contrario, logo que a recuperamos na memoaria, reagimos a seu
significado. Portanto, mesmo que a expressao “puta que o pariu” seja dita no sentido
de lugar distante, a raiz semantica do termo esté relacionada ao conteudo sexual e,

por isso, optamos por inseri-la nessa categoria.

Quadro 14: tabus linguisticos na BFS
Categoria Expresséao BFS

cagar Se nem assim o safado reconhecer a cagada,
leva a gangue inteira pra Ihe dar uma surra
moral! (Mt 18).

Quando passou 0 cagago, os guardas correram
e avisaram os religiosos tudo que havia
acontecido (Mt 28).

Escatolégicos/ mijar A negada quase se mijou de medo (Mt 8).

excretor merda Jesus sacou que os caras tavam falando merda
e comentou: "Quem precisa de médico é quem
ta4 doente (Mt 9).

borrar A galera se borrou toda quando comecou a ver
esses caras andando pela cidade (Mt 27).

bunda Prepararam o jegue colocando uns panos pra
Jesus sentar sem machucar a bunda (Mt 21).

puto/puta Os religiosos ficaram tdo putos, que ja fizeram
uma reunidozinha (Mt 12).

Puta que o pariu, viu! Quantas vezes vou ter que
falar que eu juro que ndo conhec¢o esse homem?
(Mt 26).

Sexuais pinto Tem gente que nasce sem pinto. Tem gente que
tem o pinto cortado por outras pessoas. Mas tem
outros, que cortam o proprio pinto, por causa do
Reino de Deus (Mt 19).

transar José, cabra macho e obediente, ndo transou
com a dona Maria até que nascesse 0 menino
gue o ultrassom celestial havia prometido (Mt 1).
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desgraca Se essa luz for suficiente, tudo vai ficar claro.
Sendo, tudo vai ser uma desgraga (Mt 6).

E se ainda sim o desgracado ndo assumir o que
fez, entdo nem considerem ele como amigo (Mt
18).

capiroto prometendo dar todas aquelas coisas em troca
de Jesus adorar o capiroto (Mt 4).

Religiosos capeta/encapetado | Chegando do outro lado ja foram recebidos por
encapetados que chegaram gritando. Jesus
mandou os capetas vazarem (Mt 8).

demo Os religiosos, de invejosos que eram,
comecaram a espalhar o boato de que Jesus
expulsava os capetas por que ele tinha parte com
o demo (Mt 9).

diabo Pedro nédo deve ter dormido uma noite sequer
sem ficar pensando como diabos essa moeda foi
parar la (Mt 17).

Fonte: o préprio autor

E importante ressaltar o fato de haver graus de agressividade e rejeicdo no
palavrdo. Nem todos os palavroes tém a mesma forga de agressividade ou despertam
o mesmo nivel de rejeicdo. Podemos constatar uma gradacdo em: frouxo, mijao,
cagao (SANDMANN, 1993).

No uso de palavras consideradas proibidas, percebe-se a intencdo de romper
tabus, pois essa conduta promove uma “atmosfera de informalidade, de liberdade de
nao ter de se preocupar com o que diz” (PINKER, 2008, p. 400), o que é uma
caracteristica tipica de grupos underground, que tem historicamente suas identidades

relacionadas a busca de libertacdo dos padrdes sociais estabelecidos.
7.1.5 Representacdes da oralidade na BFS

Os elementos de carater social e subjetivo, como a intencdo do falante e as
relagdes, ou papéis sociais dos interlocutores, definem como a lingua/linguagem ira
se realizar. De acordo com Marcuschi (2007) a interatividade é um traco fundamental
da lingua e, por isso, permite aos falantes “interagir por escrito ou oralmente,
escolhendo e especificando sentidos mediante agées com escolhas linguisticas.”
(MARCUSCHI, 2007, p. 199). Assim, ao produzir sua propria adaptacdo da Biblia,

Ariovaldo Jr., fez escolhas linguisticas que coadunam com 0s seus objetivos de
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interacdo com o seu publico-alvo. Para esse fim, procedimentos como a modalizagao
foram utilizados, tanto para atenuar, como para dar énfase a linguagem. Essa
modalizacao foi feita principalmente pelo emprego dos Marcadores Conversacionais
e/ou Discursivos, que “operam simultaneamente, como organizadores da interagao,
articuladores do texto e indicadores de forga ilocutéria” (MARCUSCHI 1989, p. 282),
sao proprios da expressividade da fala e ddo ao texto um tom pessoal e descontraido.

Vejamos alguns exemplos pesentes na BFS.

Quadro 15: marcadores conversacionais na BFS

Marcadores nao BFS
lexicalizados
Eita Eita homem santo
Eita mulher cheia de fé!
Ae Ae dom... estica a mao
Ei Ei filha;
Ei... vocé tava andando com jesus
Opa Opa gente... deixa eu ir I& dentro
Opaa... e ae mestre, beleza?
Ah ahhh coitado, Achou ruim
Ah Jerusalém, sua linda...
ué Ué, vocés por acaso nao transgridem o mandamento
Heim O falta de fé, heim Pedro!
Aham Aham, Claudia... senta la, vai!
Hum Hum... entdo os filhos ndo pagam né
Vixi/ Ixi Vixi! O seu Jesus!:
IXi... nem sabemos;
Vixi, Vai matar os caras tudo!
Ol O! Na hora Jesus!
O Jesus... por que vocés ndo lavam as maos antes de comer
o Lembrem disso aqui 6: igual Jonas
A Af tinha uma dona maria la...
Né ninguém merece, N€?
Marcadores
. BFS
lexicalizados
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Gente! Gente! Um sujeito tinha dois filhos [...]
Sabe Sabe aquele papo de ndo matar [...]
Pronto Pronto! O problema havia sido resolvido

Presta atencéo

Presta atenc¢é&o! No céu nédo vai ter essa parada nao

Entdo Entdo ele mandou o PM embora
Entdo entraram no barco

E o seguinte O lance é o seguinte [...]

Acho que Acho que nem sabem o que estéo dizendo!

Relaxa Relaxa gente... sou eu mesmo

S6 que SO que no meio do passeio, comecou a lembrar de quantas vezes
tentou fazer isso

Achou ruim Achou ruim, reclama no Procon

Fonte: o préprio autor

Os marcadores conversacionais apresentam diferentes fungbes na

comunicacdo. Dentre elas podemos destacar as fungdes de: sustentacdo do turno de

fala (entdo, ai), organizacdo do pensamento (é o seguinte), explicacdo (sabe),

reorientacdo do discurso (presta atencao), interacdo (né, heim), opinido (acho que),

hesitagéo (hum, ixi).

Além dos marcadores conversacionais, verificamos na BFS muitos sinais de

transcricdo da fala, apresentados no quadro a seguir.

Quadro 16: Escrita fonética na BFS

Dizia pro povo se arrepender

Mas se néo houver um fi-di-Deus ali [...]

Deus ndo ta nem ai

correeeee negaaaada

Eu to aqui batizando vocés [...]

,,,,,,

E JESUSSSSS MANO

Ai Jesus, seus irmaos tao ai

percebendo que tava juntando gente demais

[..]

Entenderam o que eu t6 falando?

deixa 0s mortos pros mortos cuidarem

Ai os discipulos tavam la

entdo bora la

Me salvaaaaaaa Senhorrrrrr!

comecou uma tempestade braba

bom mestreeeeee...

comeu até virar os z6io

Da uma ajuda pra noéis ai!

Vocés deviam ter visto a cara de vocés
guando me viram! hahahaha

Tao precisando de que, galera?

ahhhh mulequeeee...

Calmaaa galera...
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Caraaaaaaaaaaaca! Matamos o Filho de

Deus

Tamo perdido!

Aqui é curintia!
Antes de levar dinheiro pra igreja ou pra dar
aos pobres

Bora destrocar esse negocio!
Jesus subiu num morro pra orar sozinho

Fonte: o proprio autor

Dentre os casos registrados, encontramos fendmenos como: as contragfes
(pros, pra, num), a segmentacao (fi-di-Deus), os encurtamentos (bora, tdo, tamo), as
mesmo a transcri¢cao de risos (hahahaha), que é uma caracteristica muito comum em
didlogos virtuais na internet.

Os casos por nés denominados como conversa com o leitor, dizem respeito a
comentarios, ora elucidativos, ora comicos, inseridos pelo autor para interagir de

forma mais pessoal com seus interlocutores, como em uma conversa entre amigos.

Esse fenbmeno aparece geralmente, da seguinte forma:

Mas explica ai pra gente. Rola de pagar imposto pra Dilma (ta... eu
sei que era César, mas fica mais engracado falando o nome do
presidente atual!) ou ndao?” (Mt 22, BFS, grifo nosso).

No quadro 16 foram listados outros exemplos dessa ocorréncia na BFS.

Quadro 17: Conversa com o leitor

T4, ndo sabemos o nome deles. Mas que foi

legal a piada, foi!

[...] gafanhoto (que na verdade ndo € um inseto

real, mas um tipo de grama que pula)

Ouro (pra pagar as despesas), incenso (por
gue aquele lugar devia ser bem fedido) e mirra

(que era um tipo de hipoglés da época)

[...] apareceram Moisés e Elias pra bater um
papo com Ele (como eles sabem que eram

Moisés e Elias, eu ndo faco ideia)

[...] cinto de couro (provavelmente com spikes)

E José, em outro sonho (putz, como ele dormia,

né?)

[...] prala do rio Jord&o (acho que Judas perdeu
suas botas ai, surgindo a expressao "onde o

Judas perdeu as botas")

Quem deixou as coisas materiais ou a familia por
minha causa, vai receber cem vezes mais no céu

(menos sogra, claro)

Pois ela vai ser mulher de quem la no céu?
(subentende-se que ela foi pro céu, pois ser

casada 7 vezes € punk, heim!)

o diabo o levou pra cima do World Trade Center

(na época as duas torres ainda existiam)

Fonte: o préprio autor
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Os comentarios, que aparecem normalmente entre parénteses demonstram o
intuito do autor da BFS de divertir seu interlocutor e, assim, tornar sua adaptacao

atrativa, sobretudo para o publico jovem e integrantes de tribos urbanas.
7.2 DISCUSSAO DOS RESULTADOS

Os resultados apontam que os tabus linguisticos, apesar de serem o
fenbmeno que mais causou objecdo em relacdo a BFS, ndo se mostraram tao
produtivos ou recorrentes quanto os demais fenbmenos. Isso confirma a valoracao
negativa dada a esses termos. Ao falar sobre os palavrdes, Pinker (2008) destaca
que, mesmo nas culturas democraticas em que a liberdade de expresséo é garantida,
termos que remetem a aspectos repugnantes de seus referentes ou que tenha forca
emocional independentemente de seu referente, como o0s termos escatolégicos — no
sentido de excrementos — e 0os de cunho sexual, costumam ser reprovaveis e
passiveis de censura se ditos em publico, pois tais palavras carregam sentimentos
desagradaveis ou negativos que as fazem indesejaveis de serem ditas abertamente.
O autor discorre sobre algumas palavras serem valoradas muito mais pelo seu papel
social do que pelo seu significado. Por esse motivo, os palavrdes acabaram sendo os
elementos linguisticos que mais causaram repercussao com relacdo a BFS, nao pela

guantidade de ocorréncias, mas pelo peso que exercem.
7.2.1 Atitudes Linguisticas

A adaptacdo de um texto considerado de valor sagrado, relacionada com o
sentimento de desconforto causado pelo uso de uma linguagem constituida de girias
e palavrdes, fez com que a BFS fosse motivo de controvérsia. Se considerarmos que
0s atores dessa interlocucdo sdo pessoas que compartilhham habitualmente de tais
termos, ndo haveria justificativa para tanto alvoroco. A contextualizacdo da narrativa
biblica com o intuito de facilitar sua compreenséo para um publico especifico também
nao parece ser um problema, apesar de esse também ser um assunto sensivel na

literatura33. A vista disso, o problema maior parece residir no objeto de transposicao,

33 No ano de 2014, uma escritora criou um projeto para publicar, com o apoio de lei de incentivo do
Ministério da Cultura, adaptacdes simplificadas de classicos da literatura brasileira. Ela chegou a
escrever uma versao do conto O alienista, de Machado de Assis. A iniciativa tinha o objetivo de
estimular os jovens a ler os classicos e, para isso, a linguagem deveria ser simples, com frases
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a Biblia, o que faz com que a linguagem empregada na BFS seja considerada, por

muitos, desrespeitosa. Alguns comentarios retirados da pagina da BFS no YouTube

revelam a polémica em torno do assunto.

Figura 10 — opinido “Deus é santo”

s

Deus é SANTO, Santo significa
separado. Afinal, qual as separagédo
ai? Deus ta se igualando e ndo sendo
diferenciado, separado. Vocé precisa
entender que devemos levar a igreja
para o mundo e ndo o mundo para
dentro da igreja.

1w gl =]

Fonte: pagina da Biblia Freestyle no Youtube

Essa internauta recorre

a ideia de oposicdo entre santo e profano para dizer

que Ariovaldo Jr. esta invertendo principios ao “levar o mundo para dentro da igreja”,

mostrando que considera a BFS uma adaptacdo mundana da Biblia.

Figura 11 — opinido “Ele € sagrado”

T —

quanto aos palavroes, imagina que
coisa linda seria o pastor falar um
palavrdo no pulpito. acho muito
bacana novas versdes de tradugdes
e paréafrases da biblia. tenho diversas
em casa, mas a freestyle seria uma
das que nao compraria justamente
por causa dos palavroes contidos
nela. ndo tenho nenhuma
flexibilidade pra usar certas palavras
para falar das coisas de Deus porque
Ele é sagrado, santo e ndo se
agradaria de usarmos palavras
consideradas chulas pela nossa
sociedade pra levar o evangelho.

4
f

Fonte: pagina da Biblia Freestyle no Youtube

diretas e palavras comuns. O projeto causou muita polémica, os criticos argumentaram que esse
tipo de adaptacdo ndo aprimora os conhecimentos do leitor e ainda desfigura o estilo original do
autor. Com isso, vemos que outros tipos de adaptacdes, que ndo da Biblia, também podem suscitar

controvérsia.



103

A opinido dessa outra internauta € semelhante a anterior. Ela alega que o
problema da BFS diz respeito ao uso dos palavrées, o que considera inadequado para
falar a respeito de Deus, pois acredita que “Ele é sagrado”.

Os proximos comentarios sdo de pessoas que aprovam a iniciativa do pastor e
o0 elogiam pela iniciativa de fazer uma adaptagcdo da Biblia em linguagem

contemporanea.

Figura 12 — opini&do “linguajar vulgar é relativo”

% Parabéns brother, maximo respeito

irmao. Contemporizar as Escrituras é
algo 6timo, infelizmente alguns
"biblistas" fundamentalista nao
compreendem ou ndo querem
compreender a cultura pés moderna.
Recalque de nego que ndo quer
deixar a "idade média", mas apoiado
irmao!! Que Cristo continue
abengoando vocé, JAH BLESS.

P.S: Sobre palavra "torpe" vc te m
razao, pois o linguajar vulgar é muito
relativo e torpeza na linguagem tem
mais abrangéncia cultural do que se
imagina.

1§

Fonte: pagina da Biblia Freestyle no Youtube

Para esse leitor o conceito de palavra “torpe”, “vulgar”, é relativo, pois isso
envolve questbes culturais. Segundo ele as criticas a BFS advém de pessoas
fundamentalistas de pensamentos retrogrados.

A opinido seguinte enfatiza a necessidade de a Biblia apresentar uma
linguagem que seja compreensivel aos leigos. O internauta diz que também sofre

criticas por transmitir a mensagem da Biblia em sua prépria linguagem.
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Figura 13 — opinido “mensagem da Biblia na minha linguagem’

g\ Que bacana cara! Sempre passo as
mensagens da biblia na minha
linguagem. Ougo muita critica tbm
do tipo "o cara é doidao" mas ha um
dito ndo muito popular que diz: "Ser
inteligente é vc ter sabedoria, e saber
fala a linguagem dos leigos”, o que
adianta um médico explicar uma
doenga em sua linguagem
técnica,para uma pessoa analfabeta?
e Seu trabalho é o mesmo do
medico, porem o faz com sabedoria
de deixar o paciente lucido de seu
problema. Joinha pra vc man. TEM
TODO O MEU REPEITO MEU
AMIGO !

5
Fonte: pagina da Biblia Freestyle no Youtube

E interessante observar que, nos comentarios favoraveis, os dois internautas
utilizaram uma linguagem correspondente a da BFS, como as girias: brother, nego
(sujeito), cara, man. Isso reforca a ideia da afinidade existente entre pessoas e grupos
sociais que compartilham dos mesmos sistemas de representacao identitaria, como a
linguagem.

Os comentarios apresentados mostram que as pessoas manifestam atitudes
diferentes em relacdo a linguagem da BFS. Segundo Lambert e Lambert (1975),
psicologos sociais, a atitude é resultado de uma crenca. Por isso, para compreender

as atitudes é necessario conhecer os conceitos e crencas que as fundamentam:

Uma atitude é uma maneira organizada e coerente de pensar, sentir e
reagir em relacdo a pessoas, grupos, questdes sociais ou, mais
genericamente, a qualquer acontecimento ocorrido em nosso meio
circundante. Seus componentes essenciais sdo 0s pensamentos e as
crencas, 0s sentimentos (ou emocgdes) e as tendéncias para reagir.
Dizemos que uma atitude esta formada quando esses componentes
se encontram de tal modo inter-relacionados que os sentimentos e
tendéncias reativas especificas ficam coerentemente associados com
uma maneira particular de pensar em certas pessoas ou
acontecimentos (LAMBERT, 1975, p. 100).

As diferentes crencas sobre a linguagem, sobretudo a que é relativa ao
tratamento com o sagrado, geraram opinides divergentes quanto a BFS. Os que
acreditam que a linguagem marcada por girias e palavrées fere a sacralidade da Biblia
tém uma atitude de rejeicdo a BFS. J& os que creem que a linguagem biblica deve ser

adaptada para a cultura secular e consideram positivo o uso de tal linguagem a fim de
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alcancar o maior numero de adeptos apresentam uma atitude positiva em relagédo a
BFS.

A respeito das atitudes relacionadas a linguagem, Aguilera (2008, p. 106)
afirma “a atitude linguistica de um individuo € o resultado da soma de suas crengas,
conhecimentos, afetos e tendéncias a comportar-se de uma forma determinada diante
de uma lingua ou de uma situagao sociolinguistica”. Isso comprova que a grande
repercussao provocada pela versdo Freestyle da Biblia, no cenario evangélico
nacional, foi uma manifestacdo da atitude social dos evangélicos caracterizada “por
centrar-se e referir-se especificamente tanto a lingua como ao uso que dela se faz em
sociedade [...]” (MORENO FERNANDEZ, 2009, p.179, traducdo nossa).

Assim, constatamos que as variacdes a que as linguas estdo sujeitas estdo
longe de ser fenbmenos socialmente neutros. Pelo fato de estarem relacionadas as
identidades das comunidades e dos grupos sociais, acabam perpassando pelas
crencas individuais e pela avaliagédo social, resultando em atitudes que estas crencas
e avaliacdes provocam. Por haver uma relacéo intensa entre linguagem e identidade,
nas atitudes dos individuos esse vinculo se tornara evidente, externando os conceitos

e suposicdes que cada grupo tem da lingua e do outro.
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8 CONCLUSAO

A linguagem, por manifestar a comunicacdo humana em diversas nuances,
possui uma intensa relacdo com a identidade. A relacdo entre linguagem e fatores
sociais evidencia a maneira pela qual os individuos, ao fazerem uso de certas
construcgdes linguisticas, constroem, compartilham e afirmam suas identidades. Esta
dissertacdo apresentou uma analise a respeito da relacdo entre linguagem e
sociedade, a partir do emprego de termos e expressdes, caracteristicos de
determinado grupo social urbano, para adaptar o texto biblico.

O levantamento dos fendbmenos linguisticos encontrados na BFS mostrou usos
linguisticos peculiares presentes nos 28 capitulos do Evangelho segundo Mateus.
Esse aspecto corrobora com a hipétese de a BFS ser uma adaptacao biblica que é
representativa da identidade da comunidade de fala underground. A iniciativa de
adaptar o texto sagrado mediante tal linguagem mostra a afirmacéo da identidade de
um grupo historicamente relegado dentro do ambito religioso cristdo. Ter o livro que
fundamenta sua fé na linguagem de sua proépria cultura é uma forma de resisténcia e
de colocar-se no mundo.

Procuramos sistematizar essa situagédo de heterogeneidade linguistica a partir
do postulado tedrico da Sociolinguistica, o qual fornece um instrumental metodolégico
gue permite analisar e sistematizar os diferentes tipos de variacdo que ocorrem na
lingua. Conceitos a respeito de variacdo linguistica e comunidade de fala foram
abordados, partindo da perspectiva de que o texto escrito pode comportar
representacdes da linguagem oral e marcas da identidade de grupo. A analise
sociolinguistica dos termos coloquiais, como as girias, os fraseologismos, os tabus
linguisticos e as representacfes da oralidade, presentes na Biblia Freestyle, serviu
como instrumento para a reflexdo sobre o peso que o fator social exerce sobre as
escolhas linguisticas.

Ao longo dessa pesquisa, tratamos sobre a propensdo que as traducodes e
adaptacdes da Biblia tém de suscitar objecdes, devido a sua natureza, tida como
sagrada, e ao que comumente se espera da linguagem da religido. A dicotomia
sagrado/profano permeia a perspectiva tradutéria com relacdo a linguagem ser mais
fiel aos escritos originais ou mais fiel ao publico leitor. Por isso, na observagéao do

contexto e propésitos que envolvem determinada verséo biblica, € possivel identificar
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nao apenas marcas identitarias de um publico receptor como também formas
linguisticas aceitas por uma determinada comunidade.

A analise dos dados nos permitiu verificar que a BFS foi elaborada a partir de
uma linguagem contextualizada a cultura do publico a que se destina, sendo
representativa da linguagem proépria de determinada comunidade de fala. Ja a NTLH,
atualiza e simplifica a linguagem biblica para o leitor contemporéneo, sem apresentar
as variantes linguisticas usadas na BFS, procurando atingir um publico médio
enquanto a ACF usa uma linguagem mais formal, que se distancia da linguagem
corrente, para atender o publico que tem a expectativa de encontrar na traducdo o
texto original. Portanto, observamos que as escolhas linguisticas comprovam a
natureza social da linguagem.

Ao comunicar-se de forma eficaz com seu publico-alvo a BFS causa
estranhamento nos demais evangélicos. Ao mesmo tempo que alcanca aprovacao e
reconhecimento de seu publico, recebe criticas e reprovacéo dos demais.

As reflexdes desta dissertacéo, a respeito do uso da linguagem como marca de
identidade de grupos urbanos, permitiu: relacionar determinados tracos linguisticos a
caracteristicas dos grupos underground; confirmar algumas suposi¢des sobre as
razdes pressupostas a realizacdo de tal versdo da Biblia; apurar a consciéncia a
respeito da relagdo entre a identidade social e produgado linguistica do falante,
mostrando que 0s recursos variacionais da lingua podem ser usados como simbolo
grupal, num processo dinadmico, o qual correlaciona os diversos aspectos da

identidade social.
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