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PAULA, Wesley Américo Bergamin Granado de. “Assembléia de Deus avante
vai!?”: transformacgfes e tensbes na construgdo da identidade da Igreja Evangélica
Assembléia de Deus no Brasil (1911-1980). 209 f. Dissertacédo (Mestrado em Histéria
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RESUMO

Esta pesquisa analisa 0 processo de construgdo identitaria da Assembléia de Deus
no Brasil e os discursos empregados durante o mesmo, que colaboraram
significativamente para o desenvolvimento da que seria, na década de 1950, a maior
igreja evangélica do Brasil. Contudo, quando analisamos a identidade de uma
denominacéo religiosa nos deparamos com as transformacgodes, tensdes e mutagdes
dentro do processo de desenvolvimento do movimento assembleiano no Brasil. Os
elementos transformadores e mutantes se desenvolvem a partir do conflito,
caracteristico do campo religioso, e nos conflitos € que se apresentam as taticas e
estratégias de poder, alimentados pelas técnicas disciplinares e pastorais. Desse
modo, utilizamos a analitica do poder empreendida por Michel Foucault em seus
cursos no College de France na década de 1970. Assim, a identidade assembleiana
se constréi permeada de conflitos, dissidéncias e tensdes, passando da énfase na
pregacdo do batismo no Espirito Santo para o desenvolvimento do movimento como
instituic&o religiosa. E justamente nesse ambiente que a denominagdo assembleiana
se reinventa, se ressignifica e se ramifica, gerando inUmeras Assembléias de Deus
pelos confins do Brasil.

Palavras-chave: Pentecostalismo brasileiro. Assembléias de Deus do Brasil.
Estratégias de poder. Identidades.



PAULA, Wesley Américo Bergamin Granado de. “Go forward Assembly of God!”:
transformations and tensions on the identity construction of the Evangelical Church
Assembly of God in Brazil (1911-1980). 209 p. Master’'s degree in Social History.
State University of Londrina (UEL). 2013

ABSTRACT

This research analyses the process of identity construction of the Assembly of God in
Brazil and the discourses used during it that significantly contributed to the
development of, what would become the largest evangelical Brazilian church in the
1950’s. However, when we analyze the identity of that religious denomination we
became aware of the transformations, tensions and mutations within the process of
development of that religious movement in Brazil. The elements of transformation
and mutation developed from conflict, which is typical in the religious realm, and it is
among conflicts that tactics and strategies of power emerge, enhanced by
disciplinary and pastoral techniques. In that sense, we applied Michel Foucault’s
analyzes of power approach used in his classes at College de France in the 1970’s.
Therefore, Assembly of God’s identity is built permeated by conflicts, dissidences and
tensions, from the emphasis on the preaching of the baptism on the Holy Spirit to the
development of the movement as religious institution. It is in that very environment
the denomination Assembly of God reinvents itself, finds new meaning and spreads
out, giving birth to several Assemblies of God throughout Brazil.

Keywords: Brazilian Pentecostalism. Assemblies of God of Brazil. Strategies of
power. ldentities.
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1 INTRODUCAO

16 de junho de 2011, mais de 60 mil fiéis lotaram o estadio
Mangueirdo, em Belém do Pard, para o inicio das comemoracdes do Centenario das
Assembléias de Deus do Brasil'. A festa de abertura, que reuniu cantores,
pregadores e lideres foi marcada pela encenacdo da historia assembleiana. O
“resgate” da origem em Belém e o ressurgir dos herbis assembleianos Gunnar
Vingren e Daniel Berg foram o apice de uma reunido marcada pelo ufanismo,
destacando os grandes feitos, as conquistas, o crescimento e, principalmente, a
propagacdo da mensagem pentecostal em solo brasileiro. Comemoracdes que se
estenderiam até o dia 18 de junho, data oficial da fundagdo da Assembléia de Deus
no Brasil®. Além do grande ajuntamento realizado em um estadio de futebol, durante
as comemoracdes foram promovidas a marcha do centenario pela cidade de Belém,
a representacdo da chegada dos missionarios pioneiros no Porto de Belém e o
trajeto empreendido pelos mesmos apds o desembarque, contando com a presenca
de descendentes destes personagens, além da realizacdo de um grande batismo
publico. Juntamente, o Museu da Historia Nacional das Assembléias de Deus do
Brasil foi ponto de visitacdo dos milhares de fiéis que circulavam em Belém, vindos
de toda parte do Brasil e do mundo. Museu que apresentava em sua exposi¢cao
utensilios e pertences de Berg e Vingren, além de outros “herdis da fé
assembleiana”. Todos estes eventos obviamente tém o objetivo de transmitir uma
mensagem nao soO aos fiéis, mas para toda a sociedade. A busca pelo “resgate” da
memoria e a “ressurreicdo” de herdis histdricos sao parte integrante desse processo.
Dessa forma, a lideranga assembleiana de Belém criou “monumentos”, com vista a
legitimacéo histérica da denominacédo. Uma simples Biblia que pertenceu a Vingren,
uma carta de Berg, um chapéu que foi usado por Berg em suas viagens pelas

selvas, a escada onde 0s missionarios pioneiros pisaram pela primeira vez no porto

! <http:/Iwww.folhadopara.com/2011/06/belem-do-para-fieis-lotam-mangueirao-na.html>,  acessado

em 16 de novembro de 2012, as 19h.

? Durante a pesquisa ora me refiro & igreja no singular (Assembléia de Deus), ora me refiro no plural
(Assembléias de Deus). Optei pela utilizacdo das duas formas. Embora, a Assembléia seja
considerada uma denominacdo religiosa e que manteve certa unidade durante as primeiras
décadas, atualmente tornou-se uma instituicdo heterogénea. Dessa forma, seria incoerente, em
alguns trechos do texto, utilizar o termo no singular. Além dessa questdo, devemos ressaltar
também, que o termo assembléia, segundo o novo acordo ortografico perde a acentuagao. Contudo
por se tratar da denominacao religiosa e também devido ao periodo analisado (1911-1980), por
opcéo, decidimos continuar com a grafia antiga.



9

de Belém, o primeiro banco onde eles se sentaram em terras brasileiras, o trajeto
dos missionarios, fazem parte do imaginario, mas também da realidade histérica
assembleiana, segundo seus lideres e fiéis. Entretanto, um dos momentos de maior
éxtase dos fiéis durante as comemoracdes do centenario, principalmente durante a
abertura com ares de cerimonia olimpica, foi 0 momento da interpretacao da cancao
tema das ComemoracBes do Centendrio, organizadas pela igreja de Belém,

chamada Avante Vai!:

Assembléia de Deus chegou ao centenario todo o povo de Deus
avante vai!

Tudo comegou com um chamado, de dois missionarios preparados,
gue buscavam a Deus unidos em oracdo.E nessa busca o Senhor
falou: o Evangelho vocés véao levar e a terra que eu quero € Belém
do Para.E partiram rumo a fé e para tras ficaram os seus,é assim que
comeca a historia da Assembléia de Deus...

Assembléia de Deus chegou ao centendrio, todo povo de Deus
avante vai!

E hoje estamos reunidos numa s6 fé, numa sé voz, Daniel Berg e
Gunnar Vingren trouxeram até nés, a palavra de Deus que se
multiplicou e ao mundo inteiro alcancou, somos milhares de milhares
adorando ao Senhor.Muitos desafios lancados e todos eles
conquistados com a unido do povo que sempre vive a orar.Sao 100

7

anos de vitéria, essa é a nossa histéria como um exército forte
vamos todos proclamar....

Assembléia de Deus chegou ao centenario todo o povo de Deus
avante vai!
Assembléias de Deus chegou ao centenério avante vai!®

Contém na letra dessa cancdo uma sentenca de que me aproprio
para dar titulo a esta pesquisa: “Assembléia de Deus avante vai”. Entretanto,
apresento a sentenca sobre uma interrogacdo e sobre uma exclamacdo. Qual o
motivo para tal contrariedade? Porque dar esse duplo sentido a sentenca? E
verdade que as Assembléias de Deus tém avancado sobre o territorio brasileiro,
atingindo indices de crescimento relevantes frente aos outros grupos religiosos em
namero de adeptos e templos. Entretanto, esta cancdo, bem como todos os eventos
citados acima foram organizados pela igreja-méae de Belém, sob a lideranca de

Samuel Camara. Porém, uma semana antes, no dia 10 de junho foi realizada a

® <http://dvdalessandraprado.blogspot.com.br/2011/04/assembleia-de-deus-avante-vai.html>,

acessado em 16 de novembro de 2012, as 19:30h.
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denominada Cerimbnia Nacional do Centenario, também em Belém do Para. Essa
Cerimonia foi organizada pela CGADB (Convencao Geral das Assembléias de Deus
do Brasil) sob a lideranca de José Wellington Bezerra da Costa. Quais seriam 0s
problemas para a realizacdo de dois eventos comemorativos? A priori nenhum.
Todavia, a Igreja de Belém, sob a tutela de seu lider, € uma das inUmeras igrejas
assembleianas dissidentes, que romperam com a CGADB devido a luta de poderes.
De certa forma, esse evento demonstra a fragmentacdo da maior denominagao
evangélica do Brasil. Diante dessa via dupla, crescimento-fragmentacéo, surge esta
pergunta retorica: “Assembléia de Deus, avante vai!?”. Obviamente, o objetivo desta
abordagem nédo é trazer a verdade a tona, ou trazer uma resposta frente a este
dilema denominacional assembleiano. Esta pesquisa histérica tem como objetivo
analisar as tensoes, transformacdes e muta¢gdes desenvolvidas, bem como apontar
alguns desdobramentos sobre o movimento assembleiano no Brasil. Para tanto,
abordo o movimento assembleiano da chegada dos missionarios pioneiros em
Belém do Pard, em junho de 1911, até o ano de 1980, caracterizado pelo inicio dos
embates com as igrejas neopentecostais e pelas dissidéncias internas, caso da
igreja de Madureira. Concordo ser um recorte um tanto quanto longo e, por isso,
muitos aspectos, abordagens e analises sobre o movimento vao ser descartadas ou
mesmo esquecidas. Porém, considero este caminho necesséario para analisarmos
algumas questdes relevantes, referentes ao movimento.

Além desta abordagem, apropriando-me de uma sentenca da
cancao, torna-se interessante também notar todo o conteddo, que apresenta uma
espécie de historia do movimento, exaltando a fé, a coragem, e a ousadia dos
missionarios suecos pioneiros. Além disso, a melodia empregada é semelhante a
cancoes de guerra, que nos lembram exércitos, ambientes de luta, que parece-nos
querer transmitir, de certa forma, o heroismo dos missionarios diante das “batalhas”
empreendidas em um pais desconhecido, mas também transmitir um carater de
“conquista territorial”. Se esta “conquista” ndo é a verdade sobre o movimento
assembleiano, ao menos € relevante quando observamos os dados do Censo 2010
e notamos a representatividade das Assembléias de Deus do Brasil no campo
religioso brasileiro, principalmente quando se aborda o grupo evangélicos. Segundo
os dados do Censo de 2010 as Assembléias de Deus do Brasil foi o Unico grupo
religioso, dos categorizados pentecostais, a ultrapassar o percentual de crescimento

geral das evangélicas pentecostais. Enquanto, em ndimeros gerais, 0S pentecostais
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cresceram 44,01%, as Assembléia de Deus do Brasil cresceu 46,28%, aumentando
praticamente 4 milhdes de adeptos em relacdo ao ultimo Censo disponibilizado em
2000. As Assembléias de Deus tiveram um salto de 8.418.140 de adeptos em 2000,
para 12.314.410 de adeptos em 2010. Esses numeros sdo mais significativos
quando de uma analise comparativa a outros dados disponibilizados pelo Censo
2010. Segundo os dados, o Brasil tem aproximadamente 22% de evangélicos, que
em nuameros absolutos seriam 42.275.440 milh6es de adeptos. Este sdo divididos
em trés grupos majoritarios: evangélicos de missdo; evangélicos de origem

pentecostal; evangélicos ndo-determinados®:

GRAFICO 1 - Divis&o dos Evangélicos (22,2% da populacéo brasileira) segundo o
Censo 2010.

18,18%
7.6 mi

@ Evangélicos de
Missdo

@ Evangélicos de
origem
Pentecostal

O Evangélicos
ndo-
determinados

E interessante observar que dos 25,3 milhdes de evangélicos de
origem pentecostal, 12,3 milhdes sdo assembleianos, 0s quais, em numeros

percentuais, representariam quase 50% dos adeptos pentecostais.

* Essa é uma denominacdo utilizada pelo IBGE, quando da realizacdo do Censo. Poderiamos
classificar evangélicos de misséo, as igrejas protestantes histéricas que se desenvolveram através
da vinda de missionarios estrangeiros, apoiados em algumas situacodes, por entidades missionarias,
casos da Presbiteriana, Metodista, Batista, Luterana. Evangélicos de origem pentecostal,
representadas por igrejas que enfatizam a doutrina do batismo no Espirito Santo, embora tal
nomenclatura seja equivocada para dados movimentos inseridos nesse grupo. Representam esse
grupo igrejas como Assembléia de Deus, Congregacdo Cristd, Universal do Reino de Deus, O
Brasil para Cristo, Igreja do Evangelho Quadrangular, Igreja Mundial do Poder de Deus, Igreja
Internacional da Graca. E por fim, evangélicos ndo-deteminados sdo 0s grupos minoritarios:
comunidades e denominacdes nascentes.
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GRAFICO 2 — Comparacdo do nimero de adeptos das denominacdes pentecostais
em relagdo aos Censo de 2000 e 2010 (em milhdes)
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GRAFICO 3 - Distribuicdo percentual dos Evangélicos de origem pentecostal,
segundo o Censo 2010.
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Dessa forma, podemos de maneira aproximada e ndo categorica
afirmar que a cada 3,5 evangélicos no Brasil, 1 pertence as Assembléias e de que a
cada 2 evangélicos de origem pentecostal no Brasil, 1 é assembleiano. Obviamente
que os numeros do Censo devem ser utilizados com cautela, pois exige uma
reflexdo e analise aprofundada, levando-se em consideragcdo outras caracteristicas

ndo contempladas ou observadas pela pesquisa. Utilizo estes numeros, apenas
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como panorama da representatividade e relevancia das Assembléias de Deus no
campo religioso brasileiro. Embora, a Assembléia de Deus seja uma instituicdo
“visivel”, conhecida pela sociedade e alvo do senso comum quanto as vestimentas e
comportamentos sociais, as pesquisas sobre a denominagdo sdo escassas ha area
da historiografia. Os campos do conhecimento que tém realizado importantes
contribuicBes com pesquisas na area das religibes, principalmente do grupo
evangélicos, sao a ciéncia da religido e a sociologia. No final da década de 1980 e
inicio da década de 1990 tivemos uma espécie de “boom” de pesquisas
concentradas na area das religides, especificamente do campo evangélico
pentecostal e neopentecostal brasileiro. Expoentes como Paul Freston, Antbnio
Gouvéa Mendonga, Antonio Flavio Pierucci, Francisco Cartaxo Rolim, Leonildo
Silveira Campos, Ricardo Mariano, Gedeon Freire de Alencar, Alfredo dos Santos
Oliva, Wander de Lara Proenca sao alguns dos intelectuais que tém apresentado
relevantes pesquisas na grande area de concentracao das religides pentecostais no
Brasil>. Alguns destes pesquisadores, devido ao tema de sua pesquisa,
empreenderam investigacdes, desbravando campos do conhecimento que outrora
eram desconsiderados por intelectuais do Brasil antes da década de 1980.

Embora, o campo protestante no Brasil seja vasto, a andlise historica
nas décadas de 1960 e 1970 se resumia, em grande parte, as igrejas protestantes
histéricas, pois estas, com as leis impostas por Getulio Vargas no periodo do Estado
Novo, produziram materiais histéricos lineares, documentando seus arquivos para
legitimar, através da sua historicidade, sua existéncia e seu compromisso com a
sociedade. O protestantismo historico foi durante anos o campo de concentracdo
das pesquisas sobre evangélicos no Brasil.

® Para maiores informacdes, cito algumas obras dos autores destacados: ALENCAR, Gedeon.
Protestantismo tupiniquim: hipoteses da (ndo) contribuicdo evangélica a cultura brasileira. Sao
Paulo: Arte Editorial, 2005./ANTONIAZZI, Alberto et al. Nem anjos nem demdnios: interpretacdes
sociologicas do pentecostalismo. Petrépolis: Vozes, 1994./ CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro,
templo e mercado: organizagcdo e marketing de um empreendimento neopentecostal. Petropolis e
Sao Paulo: Vozes, Simpésio e UMESP, 1997./ FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil:
da constituinte ao impeachment. 1993. Tese (Doutorado). Campinas: Universidade Estadual de
Campinas, 1993./ MENDONCA, Antonio Gouvéa. O Celeste Porvir; a insercao do protestantismo no
Brasil. 3. ed. Sdo Paulo: Edusp, 2008./ ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostais no Brasil: uma
interpretacdo  socio-religiosa. Petropolis, Vozes, 1985./ MARIANO, Ricardo. Neopentecostais:
sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. S&o Paulo, Loyola, 1999./ OLIVA, Alfredo. A histéria
do Diabo no Brasil. Sdo Paulo: Fonte, 2007./ OLIVA, Alfredo dos Santos & BENATTE, Antonio
Paulo (orgs). 100 anos de pentecostes: capitulos da Histéria do pentecostalismo no Brasil. Sao
Paulo. Fonte Editorial, 2010./ PROENCA, Wander de Lara. Magia, prosperidade e messianismo: o
“sagrado selvagem” nas representacdes e praticas de leitura do neopentecostalismo brasileiro.
Curitiba: Aos Quatro Ventos, 2003./ PROENCA, Wander de Lara. Sindicato de magicos : uma
historia cultural da Igreja Universal do Reino de Deus (1977-2007). Séo Paulo: UNESP, 2011.
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Com o crescimento dos movimentos neopentecostais, sobretudo
igrejas como Universal do Reino de Deus, Internacional da Graca de Deus e
recentemente Mundial do Poder de Deus, houve uma preocupacéo académica em
registrar e pesquisar este movimento, tornando-se alvo de varios pesquisadores,
principalmente a partir da década de 1990, com a divulgacdo das praticas destas
igrejas na midia nacional. Entretanto, algumas pesquisas realizadas sobre o
neopentecostalismo, eram desvinculadas do movimento pentecostal iniciado no
Brasil no inicio do século XX. Uma analise critica acerca das Assembléias de Deus
no Brasil e da Congregacdo Cristd do Brasil era esquecida ou era apenas citada
como aspectos fundantes deste pentecostalismo moderno. Como subtrair ou ignorar
da histdéria do pentecostalismo brasileiro a maior igreja protestante e pentecostal do
Brasil?

Estudos sociologicos colaboraram na compreensdo deste
movimento, “mas a evolucdo historica |lhes escapa”. Apesar de criticar este
posicionamento académico, Freston afirma que a pesquisa historica entre o0s
pentecostais sofre da relativa escassez de fontes escritas, quadro que vem se
modificando em relacdo as Assembléias de Deus no Brasil, devido a producdo de
materiais especificos sobre a igreja, organizados por sua editora (CPAD). Além disso
h& uma dificuldade na relagé@o entre pentecostalismo e historia, pois esta é reduzida
por aquela em apenas trés momentos, ou seja, a Igreja primitiva, o aspecto fundante
ou origem e hoje, os quais sempre apontam para o inicio, o Pentecostes biblico
descrito em Atos, capitulo 2. E, por ultimo , algumas igrejas pentecostais rejeitam as
interpretacbes das “ciéncias dos homens”, intitulando-as como profanas e
deturpadoras da veracidade do movimento. Provavel que este seja 0 motivo por
haver tantas publicacbes sobre as Assembléias de Deus, mas a maioria macica
delas serem analisadas por pesquisadores da propria denominacdo. Algumas
denominagcbes, num ato de legitimacdo do seu movimento tém produzido
documentos ufanistas e tendenciosos acerca da sua histéria. Assim, como qualquer

documento, estes materiais precisam ser problematizados:
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O exame acurado das obras produzidas por aqueles membros do
clero especializados na documentacao da histéria da Igreja revela os
incentivos organizacionais ao trabalho intelectual sistematico do
registro, transcricdo e publicacdo dos arquivos [...] e de tudo mais
gue contribui para cristalizar a meméria corporativa, hum esforco
consideravel de expurgar documentos “tendenciosos”, de revidar aos
argumentos e as versdes anti-clericais, de resistir ao proselitismo dos
concorrentes [...]Jde eufemizar acontecimentos atentatérios ao
prestigio e ao bom nome da Igreja, de condenar ao esquecimento os
“hereges” , cismaticos, heteredoxos e desfradados, de "apagar”
informacbes a respeito de confltos e lutas internas que sO
conseguem vir a publico por conta de revisbes levadas a cabo por
outros grupos de interesse do préprio clero ou por for¢a do confronto
sistematico (ou casual) entre fontes eclesiasticas e outras fontes
leigas. Essa documentacdo copiosa produzida no interior da
organizacao contribui decisivamente para a vigéncia das “definicdes”
institucionais que melhor se ajustam aos interesses dos grupos
dirigentes da corporacdo eclesiastica. O trabalho de resgate e
conservacdo da memoria organizacional [...]Jconstitui um dos
principais obstaculos sociais a apreensdao de pesquisadores leigos
gue néo estejam com prometidos com os interesses da hierarquia, e
muito menos a seu servico.®

Devemos compreender que estas fontes procuram constituir a
realidade do movimento que analisamos, mas sao interpretacdes, conclusoes,
abordagens das construcdes e reconstru¢cdes do movimento, empreendidas pelos
préprios agentes internos (fiéis-lideres). Devemos articular as abordagens sobre tais
documentos. A percepcao e problematizacdo da subjetividade deve ser levada em
consideracdo quando da andlise de materiais como: “Historia da Convencao Geral
das Assembléias de Deus no Brasil”, texto de Silas Daniel, pastor assembleiano,
editor-chefe do departamento de Jornalismo da CPAD (Casa Publicadora das
Assembléias de Deus do Brasil), autor de varios titulos, todos publicados pela
editora da denominacédo; “100 Acontecimentos que Marcaram a Histéria das
Assembléias de Deus do Brasil”, texto de Isael de Araujo, pastor assembleiano,
“historiador oficial” da denominacdo, autor de varios titulos comemorativos ao
Centenério, chefe do Centro de Estudos do Movimento Pentecostal, localizado na
CPAD, em Bangu, Rio de Janeiro; “Historia da Igreja-méae das Assembléias de Deus
no Brasil”, texto de Benjamin Angelo de Souza, pastor assembleiano, assessor de
comunicacdo da Assembléia de Deus em Belém. Certamente o objetivo destes
escritores, ligados a denominagcdo, € o de apresentar a realidade da historia

® MICELI, Sérgio. Fontes para o Estudo da Elite Eclesiastica Brasileira, 1890-1940. BIB, Rio de
Janeiro, n. 18, p . 45-70, 2° Semestre, 1984. p. 52-53.
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assembleiana, como uma espécie de saga, que ao fim tem por objetivo engrandecer
os feitos do movimento pentecostal assembleiano no Brasil.

Devemos ter o cuidado de ndo tomar as informagbes contidas
nestes materiais como base da pesquisa sem problematiza-las. Marc Bloch, em
Apologia da Historia, nega as crencas positivistas da total objetividade, os quais
tomam os documentos como fontes inquestionaveis, tornando-os verdades
absolutas’. Devemos problematizar as fontes, perceber as lacunas e os siléncios
que foram impostos na descricdo dos acontecimentos realizada pelos “historiadores
oficiais da denominagao”.

Outras fontes que utilizo nesta pesquisa sao textos referentes aos
missionarios pioneiros Daniel Berg e Gunnar Vingren. “Enviado por Deus: memorias
de Daniel Berg” é uma colecédo de experiéncias relatadas por Daniel Berg no inicio
do movimento pentecostal assembleiano na regido de Belém. N&o devemos ser
pretensiosos em pensar que, com estes relatos encontraremos a verdade,
desvendaremos o “mito da origem”, caminharemos junto com Berg pelas veredas do
passado. Cabe-nos problematizar os relatos, observar também o implicito, investigar
as lacunas, analisar os pormenores de sua linguagem. Enfim, realizar a critica do
documento. E evidente que como historiadores, este oficio ndo nos isenta de
subjetividades e juizos de valor, mas problematizar o nosso préprio olhar como de
alguém que esta fora do processo, observando o movimento, € também necessario.
Além das memorias de Berg, utilizo-me do “Diario do Pioneiro”, que apresenta o
contetido dos diarios de Vingren, organizados pelo filho Ivar Vingren. E interessante
notarmos o posicionamento de lvar frente aos diarios do pai e a elaboracdo deste
livro:

" BLOCH, Marc. Apologia da Histéria ou oficio do historiador. Rio de Janeiro:Jorge Zahar, 2001.
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Quando resolvi pdr em ordem as anota¢gfes e memoérias de meu pai,
o relato sobre sua vida e todo o seu tempo de trabalho como
missionario no Brasil, foi com grande humildade e respeito que o fiz
[...] com muita seriedade, examinei atentamente uns 25 diarios
escritos por meu pai. Ainda hoje constituem o reflexo das lutas e
vitérias de uma vida, desde o principio até o fim [...] a0 mesmo tempo
em que sinto minha imperfeicdo na realizacdo desta tarefa, tenho
também sentido uma chamada no meu coracdo para tornar
conhecidos este relatos gloriosos, especialmente as geracdes novas,
gue talvez os ignore, e para que sejam guardados para o futuro e
colocados na longa lista de testemunhos da histdria dos avivamentos
[...] Uma coisa que me tocou profundamente o coragcdo foi que,
muitos anos depois do falecimento de meus pais, encontrei, entre as
folhas amarelas destas memdrias, uma exortagdo escrita por ele,
com grandes letras vermelhas, que dizia: “IVAR, GUARDA ISTO!".
No nome do Senhor Jesus me esforcei da melhor maneira possivel
para que esta parte da histéria do movimento pentecostal fosse
preservada para informacéo e bencdo aos irmaos”™

Ivar Vingren estima os escritos do pai, exaltando-os, categorizando-
0s como relatos que ficardo para a posteridade do movimento avivalista, tornando-os
verdadeiros testemunhos. Ivar, de certa forma, classifica este material como “santo”,
por isso a humildade, respeito frente aos diarios, pois séo relatos gloriosos, que
abencoaréo a vida dos fiéis. Evidentemente este material tem como publico-alvo os
préprios fiéis, principalmente ligados as novas geracdes, que perderam a
perspectiva do carater identitario das Assembléias de Deus. Por isso, 0 “resgate” dos
herdis, dos mitos, das historias, das cartas, dos testemunhos.

O desafio de analisar materiais como estes acima referidos é
justamente nédo tentar apresenta-los como a verdade, como a representacédo, como a
rememoracao do passado, tentando revivé-los no presente. Afinal, como reviver os
sentimentos, pensamentos e caminhos de Vingren e Berg no inicio do movimento?
Torna-se de certa forma uma experiéncia utopica, sem sentido, pois este poder nédo
esta inscrito em nossa escrita.

Neste panorama o oficio do historiador torna-se um desafio, pois
deve fazer dialogar os métodos, as teorias e o contetdo especifico para desenvolver
seu labor historiografico. Dessa forma, Michel de Certeau contribui significativamente
para o entendimento do oficio do historiador e seu labor ao iniciar o capitulo

Operacao Historiogréfica, com a seguinte questao

® VINGREN, Ivar. Diario do pioneiro. 13.ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007, p. 7-9.
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O que fabrica o historiador quando "“faz histéria"? Para quem
trabalha? Que produz? Interrompendo sua deambulag¢do erudita
pelas salas dos arquivos, por um instante ele se desprende do
estudo monumental que o classificar4 entre seus pares, e,saindo
para a rua, ele se pergunta: O que é esta profissdo? Eu me interrogo
sobre a enigmatica relacdo que mantenho com a sociedade presente
e com a morte, através da mediacao de atividades técnicas.’

Ora, para o historiador francés devemos encarar o fazer historia

como

uma operacao sera tentar, de maneira necessariamente limitada,
compreendé-la como a relagdo entre um lugar (um recrutamento, um
meio, uma profissao, etc.), procedimentos de analise (uma disciplina)
e a construcdo de um texto (uma literatura). E admitir que ela faz
parte da'realidade" da qual trata, e que essa realidade pode ser
apropriada "enquanto atividade humana", "enquanto pratica". Nesta
perspectiva, gostaria de mostrar que a operacgao historica se refere a
combinacdo de um lugar social, de praticas "cientificas" e de uma
escrita. Essa andlise das premissas, das quais o discurso nao fala,
permitira dar contornos precisos as leis silenciosas que organizam o
espaco produzido como texto. A escrita histérica se constréi em
funcdo de uma instituicdo cuja organizacdo parece inverter: com
efeito, obedece a regras préprias que exigem ser examinadas por
elas mesmas.™

O historiador Alfredo dos Santos Oliva, em sua tese O Discurso
sobre o mal na Igreja Universal do Reino de Deus, utiliza-se das discussfes de

Certeau como aporte tedérico para pensar o discurso iurdiano, afirmando que:

Faz-me pensar no labor historiografico como uma acao articulada a
um lugar social (resposta a uma demanda temética [...] no tempo
presente), a0 mesmo tempo em que é uma pratica disciplinada (deve
seguir as regras e as possibilidades teérico-metodolégicas do campo
historiografico), consumando-se em uma escrita (producéo literaria
gue visa a comunicacdo com meus pares e/ou com o leitor ou leitora
em geral).'.

Creio que as aplicacdes deste labor historiografico, apontados por

Alfredo Oliva, também servem de certa forma, para pensar os relatos, discursos e

TOCERTEAU, Michel. A Escrita da Historia. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982, p.65.
Ibid., p.66.

1 OLIVA, Alfredo dos Santos. O discurso sobre o mal na Igreja Universal do Reino de Deus: Uma
histéria cultural do Diabo no Brasil Contemporaneo(1977-2005). 2005. (Doutorado em Historia)
Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho, UNESP, Assis. p.13.
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documentos assembleianos sobre as transformacdes, mutacdes e tensdes internas-
externas que se apresentaram durante a consolidacdo do movimento no Brasil.

A obra de Certeau tem sido um dos grandes colaboradores de uma
corrente da chamada Historia Cultural que tém dado énfase nos aspectos simbdlicos
e discursivos da vida sociocultural. Peter Burke afirma que o “terreno comum dos
historiadores culturais pode ser descrito como a preocupacdo com o simbolico e
suas interpretacdes™?. Vale destacar importantes contribuicdes para uma Histéria
Cultural de intelectuais franceses como o proprio Certeau, Pierre Bourdieu, Michel
Foucault e Roger Chartier. Historia Cultural, que a partir da década de 1980, vem se
consolidando como dominante no campo historiografico, tributarios da
interdisciplinaridade, dialogando com outros campos do conhecimento, utilizando-se
de conceitos e métodos que outrora eram desprezados para o fazer historiografico.
Roger Chatrtier, intelectual representativo da Nova Historia Cultural, afirma que as
mudancas ocorridas no campo historiografico, bem como as trocas conceituais,
metodoldgicas e tedricas com outras disciplinas, evidenciaram a necessidade da
abordagem e da andlise das questdes religiosas:

O desafio langado a histéria pelas novas disciplinas (de um forte
capital social) assumiu diversas formas [...] desviando a atencdo das
hierarquias para as relacdes, das posi¢cdes para as representacdes
[...]- Dai a emergéncia de novos objetos no seio das questdes
histéricas: [...] as crencas e os comportamentos religiosos [...]. O que
representou a constituicdo de novos territérios do historiador [...] fato
este que representou um “retorno a uma das inspiracdes fundadoras
dos primeiros Annales dos anos 30" (apud. Proenca, 2006, p.37)

Dessa forma, os comportamentos religiosos tem sido campo de
analise para pesquisadores das diversas areas do conhecimento. Os dialogos
interdisciplinares sdo de fundamental importancia para a evidéncia de novos objetos
para a realizacdo da pesquisa histérica, sendo as praticas religiosas um dos objetos
contemplados. A antropologia de Clifford Geertz, a partir da categoria de “descricao
densa”’, bem como a micro-historia de Carlo Ginzburg foram fundamentais para
Histéria Cultural, contribuindo com algumas categorias de analise, que para uma

histéria politica e econbmica ndo eram relevantes. Alguns intelectuais

2 BURKE, Peter. O que é histéria cultural?. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2008. p. 10

¥ CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: entre praticas e representacdes. In: PROENCA, Wander de
Lara. SINDICATO DE MAGICOS: Uma histéria cultural da Igreja Universal do Reino de Deus
(1977-2006). (Tese de Doutorado) UNESP, Assis. p. 37.
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contemporaneos foram influenciados pelos parametros tedricos-metodolégicos
apresentados por Geertz e Ginzburg. Robert Darnton, em O grande Massacre de
Gatos(1984), é tributério da antropologia interpretativa de Geertz quando define a
Historia Cultural como busca de apreensdo da “alteridade”. Peter Burke, ao falar

sobre Geertz e a ascensao da antropologia-historica afirma que:

O antropélogo que inspirou a maioria dos historiadores culturais da
Ultima geracdo, especialmente nos Estados Unidos, foi Clifford
Geertz, cuja “teoria interpretativa da cultura”, [...] est4 a quildmetros
de distancia da teoria de Lévi-Strauss. [...] Geertz enfatiza o
significado e aquilo que ele chamou [...] de “descricdo densa”. Em
sua propria definicdo, cultura é “um padrdo, historicamente
transmitido, de significados incorporados em simbolos, um sistema
de concepcgOes herdadas, expressas em formas simbdlicas, por meio
das quais 0os homens se comunicam, perpetuam e desenvolvem seu
conhecimento e suas atitudes acerca da vida™*

José D’Assuncado Barros afirma que esta ascensao da antropologia-
historica, influenciada pelas anéalises de Geertz, tem contribuido para a consolidagéo
de outras correntes histdricas, bem como da possibilidade de dialogar com as
mesmas, como por exemplo a micro-histéria apresentada pelo historiador italiano

Carlo Ginzburg, que “com sua obra, O queijo e os vermes(1979) colocou a

microhistéria no mapa™>.

Foi a partr de um destes diadlogos interdisciplinares que a
Antropologia de Clifford Geertz e Marshall Sahlins contribuiu para
consolidar algumas das mais importantes correntes de historiadores
culturais. Entre essas, podemos lembrar a corrente que tem
proporcionado a interconexdo entre Histéria Cultural e a
Microhistoria, a mesma que apresenta como um de seus homes mais
importantes o historiador italiano Carlo Ginzburg. A contribuicdo
maior da Antropologia para a Nova Histéria Cultural, neste caso, tem
sido a de proporcionar uma nova abordagem que remonta ao que, na
Antropologia, denomina-se “descricdo densa’. A atencdo aos
detalhes, e 0 empenho de, através deles, atingir questdes sociais
mais amplas, corresponde a reducdo da escala de observacdo na
corrente da Historia Cultural que se combina aos procedimentos
micro-historiogréaficos.®

* BURKE, op. cit., p. 51.

> Ibid., p.61.

' BARROS, José D'Assuncdo. A Nova Histéria Cultural — consideracdes sobre o seu universo
conceitual e seus dialogos com outros campos histéricos. Cadernos de Histéria, Belo Horizonte,
v.12, n. 16, 1° sem. 2011. p. 39.
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Além das contribuicbes da antropologia de Geertz e Sahlins, das
contribuices de Ginzburg, um dos intelectuais, que com suas obras, apresentou
métodos e propostas relevantes para uma “nova histéria cultural” foi Michel Foucault.
Embora sua formacéo e suas obras sejam consideradas eminentemente filoséficas,
sem duvida, as idéias, métodos e teorias foram significantes para outras areas do
conhecimento, sobretudo a Historia. Erudito, que ocupou a cadeira “Historia dos
sistemas de pensamento” no College de France, de 1970 a 1984, ano de sua morte,
em substituicdo a cadeira de “Histdria do pensamento filoséfico” que pertenceu a um
de seus mentores, Jean Hyppolite. O caminho intelectual empreendido pelo filésofo
francés, bem como seu posicionamento em relacdo a questdes da historiografia fez
com gue sua obra fosse alvo de preconceitos por parte de algumas escolas
historiograficas. E comum observarmos diversas reacbes interessantes de
historiadores em relacdo a pesquisadores que utilizam os métodos foucaultianos
para andlise dos objetos. Reacdes estas que vao desde menosprezo apds o
conhecimento da obra até mesmo 0 menosprezo sem mesmo conhecer as
propostas das obras, o que demonstra, de certa forma, um pré-julgamento dos
métodos foucaultianos. Infelizmente ha grupos de historiadores que afirmam ser
possuidores de um fazer historiografico que seria o Unico legitimo, desconsiderando
colaboracfes a historiografia advindo de outros campos do conhecimento ou até
mesmo de outros intelectuais. Ha ainda outros grupos de ‘“intelectuais” que
absorvem somente métodos e posicionamentos que sejam apraziveis aos Seus
ouvidos, que sejam de acordo com suas “verdades”, que caminhem com suas
teorias. Estes se esquecem que o labor historiogréafico é plural e que os caminhos
trilhados sdo multiplos e é justamente isso que enriquece o campo da historiografia.
N&o ha verdade, ndo ha o campo do certo e errado, o que ha sdo caminhos e o6ticas

diferentes sobre mesmo campo de pesquisa:

No campo da Histdria Cultural, o historiador sabe que a sua narrativa
pode relatar o que ocorreu um dia, mas que esse mesmo fato pode
ser objeto de multiplas versdes. A rigor, ele deve ter em mente que a
verdade deve comparecer no seu trabalho de escrita da Histdria
como um horizonte a alcancar, mesmo sabendo que ele ndo sera
jamais constituido por uma verdade Unica ou absoluta. O mais certo
seria afirmar que a Histdria estabelece regimes de verdade, e nao
certezas absolutas.'’

7 PESAVENTO, Sandra Jatahy. Histéria & histéria cultural. 22 Edicdo. Belo Horizonte: Auténtica,
2005. p.51.
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Margareth Rago, afirma que Michel Foucault por muitos anos foi

incompreendido por intelectuais da area, mas que 0s mesmos utilizam em suas

pesquisas e analises, métodos e conceitos foucaultianos, tamanha a contribuicdo do

filosofo francés para a historiografia:

Foucault:

Afinal, Foucault nunca foi 6bvio e transparente, apesar de atentar
para as superficies e para o imediato que escapa ao olhar. Mal lido,
mal escutado, mal compreendido, o fil6sofo foi soterrado por
interpretacdes e criticas que invalidam seu aporte. Mais ainda, varios
de seus conceitos e problematiza¢des sao incorporados a sua revelia
nos estudos histéricos, sem que lhe reconhecam os créditos™®.

Lynn Hunt, em seu livio A Nova Historia Cultural, afirma sobre

Nem marxista, nem ligado a Escola dos Annales, neste Ultimo quarto
de século a obra de Foucault tem sido alternadamente louvada e
atacada pelos historiadores- e, em ambos 0s casos quase sempre
mal compreendida. O corpo do texto de Foucault raramente foi
apreendido como aquilo que de fato €: um modelo alternativo para a
escrita da histéria da cultura [...] A controvertida obra de Foucault
eleva-se como uma abordagem alternativa na nova histéria da
cultura. Seguindo por um caminho diferente, Foucault questionou o
préprio principio implicito em toda a histéria social: o de que a prépria
sociedade constitui a realidade a ser estudada.®

Mediante a colaboracdo dos métodos e conceitos foucaultianos a

historiografia, faco de minhas palavras as mesmas utilizadas por Jacques Leonard,

citado por Lynn Hunt, sobre “o cavaleiro barbaro que galopa pelos dominios

histéricos, irresponsavelmente a vontade em suas historias”:

Foucault é de fato um historiador, e um historiador de originalidade
incontestavel, a quem nos interessa ouvir”. Se ele foi longe demais
enquanto um “fildsofo que veio disseminar suas sementes no campo
dos historiadores,...sua audacia’[...] “é sempre sedutora... Sua obra
é, sobretudo, uma bela construcéo intelectual.?

Dessa forma, o caminho intelectual empreendido por Foucault, bem

como seu posicionamento frente ao campo historiografico foram de fundamental

¥ RAGO, Margareth. Libertar a Histéria. RAGO, M. et ali (Orgs). Imagens de Foucault e Deleuze:
ressonancias nietzschianas. Rio de Janeiro: DP&A, 2002, p.255
9 HUNT, Lynn. A nova histéria cultural. S0 Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 34-35.

0 bid., p. 39.
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importancia para intelectuais da historiografia. Suas obras, apresentaram reflexdes e
conceitos importantes, principalmente para a “nova histoéria cultural’. Segundo Peter
Burke algumas idéias foucaultianas influenciaram a historiografia da cultura. Uma
dessas idéias significativas foi a critica severa as “interpretacfes teleoldgicas da
histéria em termos de progresso e evolucado” (BURKE, 2008, p.74), as quais eram
adotadas por alguns historiadores e escolas historicas sem problematiza-las ou
questiona-las. Essa oposi¢cédo de Foucault a teleologia da pesquisa historica, fez com
que o0 mesmo se apropriasse de um termo utilizado por Friedrich Nietzsche:
genealogia®*. O genealogista “deve ser capaz de identificar os eventos histéricos,
seus solavancos, suas surpresas, suas vitérias instaveis e suas intragaveis derrotas
— a base de todos os comecos, atavismo e hereditariedades”®. Além do método
genealdgico, Foucault atentou paras as descontinuidades e rupturas da histéria, ou
seja, observar as diferencas manifestadas pelos aspectos sociais. Segundo

Foucault:

A histéria, genealogicamente dirigida, ndo tem por finalidade
reencontrar as raizes de nossa identidade, mas, ao contrario,
obstinar-se em dissipa-la; ndo busca demarcar o territério Unico de
onde viemos, essa primeira patria a qual voltaremos; ela pretende
fazer aparecer todas as descontinuidades que nos atravessam.?

Essa percepc¢do de Foucault para o método genealdgico observando
as descontinuidades e rupturas, surgiram a partir da andlise dos saberes nas
décadas de 1960 e 1970. No final da década de 70, Foucault afirmou que nos anos

anteriores havia proliferado a criticabilidade das coisas, das instituicdes, das praticas

L A genealogia se nos apresenta, inicialmente, em dois sentidos, aparentemente contraditérios ou
incompativeis. Ela é uma metodologia, método de interpretagcdo, um procedimento ou uma
explicacdo, uma historia enquanto relato, uma disciplina, uma modalidade de conhecimento
historico. Enquanto metodologia, a genealogia pode ser considerada em tese, quando estabelece
principios e métodos de interpretacdo, 0s quais se encontram, por exemplo, no Prélogo da
Genealogia da moral de forma concentrada e de modo difuso ao longo de toda a obra; e pode ser
considerada em uso, quando da aplicacdo daqueles principios e métodos na pratica, referidos a
um objeto determinado, que pode ser mais amplo, como a moral, ou mais restrito, a exemplo do
castigo. Mas a genealogia é também uma filosofia da histdria, uma concepcao filoséfica especifica
que admite que ha na historia um sentido, distinto daquele que a tradicdo concebeu, mas que é
ainda um sentido, uma direcdo. Os aspectos metodoldgico e propriamente filoséfico da genealogia
se relacionam de modo a haver uma circularidade entre o0 método de pesquisa da histéria e a
histdria que é conhecida por este método.

MOTA, Tiago. O conceito de genealogia em Nietzsche. Revista Intuitio vol.1. n® 2. PUCRS Porto
Alegre. Novembro de 2008. p.309.

2 |bid., p. 50.

% FOUCAULT, Michel. Nietzsche, a genealogia e a histéria. In; FOUCAULT, Michel. Microfisica do
poder. Rio de Janeiro: Graal, 1992. p. 34-35
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e dos discursos. Este movimento ganhou for¢a e alcancou uma certa eficacia com
criticas descontinuas e locais, mas ao mesmo tempo alcancou e criou algo que foi
planejado no seu inicio, o que Foucault chama de “efeito inibidor préprio das teorias
totalitarias, envolventes e globais”. Portanto, ele afirma que ha um carater local da
critica, o qual ndo esta centralizado nestas teorias globais e centralizadoras, mas
que se efetuou devido ao que Foucault chama de “reviravoltas do saber”, ou seja,
uma revolta dos saberes sujeitados, os quais foram sepultados, abandonados,
esquecidos e marginalizados por estas teorias totalitarias e macrofisicas. Segundo

Foucault:

Os “saberes sujeitados” sdo blocos de saberes histéricos que
estavam presentes e disfargados no interior dos conjuntos funcionais
e sistematicos, e que a critica péde fazer reaparecer pelos meios, e
claro, da erudicdo [...] Por “saberes sujeitados”, eu entendo
igualmente toda uma série de saberes que estavam desqualificados
como saberes ndo conceituais, como saberes insuficientemente
elaborados: saberes ingénuos, saberes hierarquicamente inferiores,
sabres abaixo do nivel do conhecimento ou da cientificidade
requeridos E foi pelo reaparecimento desses saberes de baixo,
desses saberes ndo qualificado, desse saberes desqualificados
mesmo [...] foi pelo reaparecimento desses saberes locais das
pessoas, desses saberes desqualificados, que foi feita a critica.”*

Ainda segundo Foucault, foi devido ao acoplamento dos saberes
sepultados pela erudicdo e dos saberes desqualificados pela hierarquia cientifica
que forneceu a critica dos discursos nos anos anteriores do final da década de 1970,
como afirmou o filésofo francés. Em todo momento a questdo estava envolta do
“saber historico das lutas”. E foi neste histérico das lutas, ou seja, as memoérias dos
combates que tinham sido confinadas, protegidas e fechadas pelos saberes
totalitarios que se delineou o que poderia se chamar de genealogia. Foucault afirma:

Essas genealogias [...] s6 puderam ser tentadas, com uma condicao:
que fosse revogada a tirania dos discursos englobadores, com sua
hierarquia e com todos os privilégios das vanguardas tedricas.
Chamemos, se quiserem, de genealogia, o0 acoplamento dos
conhecimentos eruditos e das memodrias locais, acoplamento que
permite a constituicdo de um saber histérico das lutas e a utilizacdo
dessa saber nas taticas atuais.?

** FOUCAULT, Michel. Em Defesa da sociedade: curso dado no Collége de France (1975-1976). S&o
Paulo: Martins Fontes, 1999. p.11-12.
% \bid., p.12.
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Assim a atividade genealdgica seria fazer com que estes saberes
locais e desqualificados venham combater as teorias que tentariam ordena-los e
fazer deles um conhecimento verdadeiro, totalizador e global. Foucault afirma que “é
exatamente contra os efeitos de poder préprios de um discurso considerado
cientifico que a genealogia deve travar seu combate”. E neste contexto do método
genealdgico que surge a questdo do poder. O filésofo francés insere o método

genealdgico em relacdo ao poder e afirma:

O que esta em jogo é determinar quais sdo, em seus mecanismos,
em seus efeitos, em suas relacoes, esses diferentes dispositivos de
poder que se exercem, em niveis diferentes da sociedade, em
campos e com extensdes tdo variadas. Grosso modo, acho que o
gue esta em jogo em tudo isso é o seguinte: a analise do poder, ou a
andlise dos poderes, pode, de uma maneira ou de outra, ser
deduzida da economia?®®

A partir deste questionamento Foucault vai apresentar algumas
afirmacdes sobre o poder. Categoria que analiso na pesquisa sobre as Assembléias
de Deus, em relacao as transformacdes e tensdes que ocorreram na denominacao.
Afinal, estas tensfes sdo ocasionadas, em um primeiro instante, por luta pelo poder
e é a partir de jogo dos poderes que observamos as descontinuidades e rupturas
histéricas, através das construcbes, reconstrucdes e reacdes do movimento
assembleiano no Brasil. O poder que analisaremos especificamente nas Igrejas
Assembléias de Deus durante seus processo formador e consolidador, se encontra
de modo intenso nas instituicdes eclesiasticas. Sabemos que o poder perpassa toda
relacdo econdmica, cultural, social, politica e religiosa. A hierarquia eclesiastica e a
divisdo em liderancas permitem a pratica do poder em relagdo aos fiéis, mas nao
gueremos analisar o poder a partir de uma visdo macro da politica religiosa, mas sim
partindo do micro, das relacdes esquecidas e abandonadas pelas teorias globais. O
objetivo desta pesquisa ndo é analisar o poder que existe nas Assembléias de Deus
do Brasil, mas as estratégias, 0s mecanismos, as tecnologias produzidas e utilizadas
por esta “microfisica do poder”.

Mas afinal o que é o poder, para Michel Foucault? Simples e direto:
O poder € uma relacéo de forcas, ou melhor, toda relacdo de forcas é uma relacao

de poder. O filosofo francés afirma que o poder e a reacdo a este estdo em todos 0s

% bid., p.19
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lugares, perpassando tanto as relacbes macro como microfisicas. Desse modo, o
poder ndo € algo que pode ser conquistado, como o faz 0 marxismo, mas o poder
existe em todas as relagbes culturais, sociais, econdmicas, politicas e religiosas.

Gilles Deleuze aponta algumas caracteristicas das teses de Foucault sobre o poder:

7

O poder ndo é essencialmente repressivo (j& que ‘“incita, suscita,
produz”); ele se exerce antes de se possuir(ja que sO se possui sob
uma forma determinavel — classe — e determinada — Estado); passa
pelos dominados tanto quanto pelos dominadores(ja que passa por
todas as for¢as em relagédo). Um profundo nietzscheismo.

Foucault ndo busca uma teoria geral do poder, pois sua analise do
poder ndo o considera como algo que possui uma natureza, uma esséncia, uma
génese. Desse modo, ndo existe para Foucault algo global, homogéneo, macico,
unitario, chamado poder, mas sim relacdes heterogéneas, fazendo com que o poder
nNao seja uma coisa concreta, palpavel e de posse de alguns, mas sim uma pratica
social constituida durante toda a historia, sendo um conjunto de relagdes abertas,
mais ou menos coordenadas, que permite uma analitica das relacdes de poder®.
Embora, muitas pesquisas tenham sido feitas sobre o poder desde o advento do
capitalismo, estas analises priorizaram 0 macro, as teorias globais, centrais e
hierarquicamente dominantes. Em contrapartida, Foucault busca analisar o micro, as
formas regionais, periféricas, do poder e que foram esquecidas, desqualificadas pela
erudicdo e pelos “saberes superiores”. Segundo Machado, a analitica foucaultiana
do poder:

*" DELEUZE, Gilles. Foucault. Sdo Paulo: Brasiliense, 2006. p.79.
8 DREYFUS, Hubert & RABINOW, Paul. Michel Foucault, uma trajetéria filoséfica: para além do
estruturalismo e da hermenéutica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1995. p.202.
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Visa é distinguir as grandes transformacdes do sistema estatal, as
mudancas de regime politico ao nivel dos mecanismos gerais e dos
efeitos de conjunto e a mecénica de poder que se expande por toda
a sociedade, assumindo as formas mais regionais e concretas,
investindo em instituicdes, tomando corpo em técnicas de
dominacdo. Poder este que intervém materialmente, atingindo a
realidade mais concreta dos individuos — 0 seu corpo — e que se
situa ao nivel do préprio corpo social, e ndo acima dele, penetrando
na vida cotidiana e por isso podendo ser caracterizado como micro-
poder ou sub-poder. [...] O interessante da andlise € justamente que
os poderes ndo estdo localizados em nenhum ponto especifico da
estrutura social. Funcionam como uma rede de dispositivos ou
mecanismos a que nada ou ninguém escapa, a que nao existe
exterior ,possivel, limites ou fronteiras. Dai a importante e polémica
idéia de que o poder ndo é algo que se detém como uma coisa,
como uma propriedade, que possui ou nao [..] Rigorosamente
falando, o poder ndo existe; existem sim préaticas ou relacdes de
poder. O que significa dizer que o poder é algo que se exerce, que se
efetua, que funciona [...] se dissemina por toda a estrutura social [...]
ele estd sempre presente e se exerce como uma multiplicidade de
relagdes de forca. E como onde h& poder ha resisténcia, ndo existe
propriamente o lugar de resisténcia, mas pontos moveis e transitorios
que também se distribuem por toda a estrutura social.?°

Sobre a questédo do poder em Michel Foucault, Lynn Hunt afirma:

No cerne da histéria da civilizacdo ocidental de Foucault, encontra-se
0 principio organizador do poder. A cultura é estudada através de
tecnologias de poder - ndo através das classes, do progresso ou do
carater indémito do espirito humano. O poder ndo pode ser
apreendido pelo estudo do conflito, da luta e das resisténcias, a ndo
ser em suas manifestagbes mais restritas. O poder nao €
caracteristico de uma classe (a burguesia) ou de uma elite
dominante, nem pode ser atribuido a uma delas. Para Foucault, o
poder € uma estratégia atribuivel a fungbes (disposi¢cbes, manobras,
taticas, técnicas). O poder ndo se origina nem na politica, nem na
economia, e ndo é ali que se encontram suas bases. O poder existe
como “uma rede infinitamente complexa de micropoderes, de
relagbes de poder que permeiam todos os aspectos da vida social”.
O poder ndo sé reprime, mas também cria.*

Evidentemente que para esta analitica do poder alguns
procedimentos devem ser considerados. Desse modo, em suas obras, Foucault nos
alerta com algumas precaucdes de método genealdgico para analisar o poder.
Primeiramente, ele nos chama a atencao quanto a localidade, no qual ndo devemos

analisar as formas legitimas do poder e seus mecanismos gerais, mas sim as

% MACHADO, Roberto. Por uma genealogia do poder. In: FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder.
19 ed. Séo Paulo: Graal, 2004. P. XII-XIV
% HUNT, op.cit., p.46.
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extremidades deste poder, onde ele se torna capilar. Em segundo lugar, chama a
atencdo quanto a exterioridade da analitica do poder, ou seja, ndo se trata de
analisar o poder interiorizado, como se este poder fosse propriedade de alguém,
mas sim analisar a forma externa através da qual o poder é exercido sobre seu
objeto, seu campo de aplicacdo. Em terceiro lugar, € a questéo da circularidade, que
consiste em dizer que o poder ndo pode ser analisado de forma macica e
homogénea como se operasse através de individuo sobre os outros, mas deve ser
entendido como algo circular, pois € uma espécie de cadeia na qual os individuos
podem passar de dominados para dominadores e vice- versa. Em quarto lugar, nos
apresenta a questdo da ascensdo, onde o poder deve ser analisado a partir dos
mecanismos infinitesimais, de forma ascendente, até alcangcar 0os mecanismos
globais e dominantes. E por fim, Foucault afirma que nas redes de poder ndo se
formam ideologias a serem seguidas e teorizadas, mas sim a formacdo e a
cumulacdo de saber. O “historiador dos sistemas de pensamento” foi, sem duvida,
um dos grandes contribuintes para a historia cultural, apresentando uma
metodologia através de seus estudos e pesquisas sobre saber, cultura e poder,
tentando nos libertar das amarras da historiografia positivista e dos regimes
totalitarios. Os estudos da cultura empreendidos por Foucault “é uma histéria com
comegos, mas sem causas, € um universo de rupturas e pausas, mas, mesmo
assim, um universo”. Apés as consideracées sobre alguns dos parametros teérico-
metodoldgicos que norteiam esta pesquisa, cabe-nos apresentar e descrever a
estrutura desta analitica, organizada em trés capitulos, sobre a Igreja Evangélica
Assembléias de Deus do Brasil.

Na primeira parte, “Ide e pregai batizando no Espirito Santo!”:
Construcéo identitaria a partir da experiéncia e doutrina do batismo no Espirito
Santo(1911-1930) analisaremos a formacao das Assembléias de Deus em territorio
brasileiro, sua insercdo em Belém do Pard e a propagacdo da mensagem
pentecostal pelo eixo Norte-Nordeste. Para tanto, utilizaremos os relatos e discursos
dos missionarios pioneiros Daniel Berg e Gunnar Vingren, bem como os relatos
“histéricos oficiais” divulgados pela denominacdo. Entretanto, através da
problematizacdo e da critica aos documentos avaliaremos as lacunas, os siléncios,

as tensdes que surgiram no inicio desta denominagdo em contraposi¢do ao discurso

% bid., p.58.
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ufanista da denominacdo. Analisaremos também 0s embates entre missionarios
suecos e pastores brasileiros pelo poder e representatividade sobre o movimento no
eixo Norte-Nordeste. Por fim, apresentaremos uma reflexdo acerca do carater
identitario das Assembléias de Deus nos seus primeiros anos. Dessa forma,
tentaremos apresentar como a doutrina do batismo com Espirito Santo impulsionou
o processo formador desta denominacéo e como este discurso foi recepcionado pela
populacao brasileira no inicio do século XX.

Na segunda parte, “lde e pregai por toda a nagao!”: reconstrucéo
identitaria a partir do processo de formalizacao teologica e institucional (1930-1980),
analisaremos o processo de expansao do movimento em direcdo ao eixo Sudeste-
Sul, propondo uma abordagem sobre os aspectos sociais, culturais e econdmicos
que colaboraram para a divulgacdo da mensagem pentecostal assembleiana.
Contudo, ndo basta apenas analisar o processo de expansdo e consolidacao
territorial como consequéncias de caracteristicas externas. Cabe-nos analisar
também o papel da lideranca assembleiana, a formatagéo do “fiel” que ingressa no
movimento, assim também como um simples movimento iniciado em Belém do Para
atinge toda a extensdao territorial em 30 anos em uma sociedade que nao detinha
todas as formas de divulgacdo que atualmente usufruimos. Dessa forma, neste
processo expansionista, que o0s assembleianos denominam como “conquista”,
parece-nos surgir no seio da lideranga assembleiana a necessidade em se delinear,
com maior precisdo, as doutrinas, as ideologias e o carater teoldgico de um
movimento que se consolidava no campo religioso brasileiro e que, de certa forma,
assumia o status de denominacdo religiosa, tornando-se a maior denominacgéo
evangélica do pais na década de 1950.

Espero que os caminhos que serdo trilhados adiante sejam vistos
como uma das possibilidades, e ndo a Unica, empreendidas pelo peregrino-
historiador. Que este caminho seja questionado, avaliado, criticado, por aqueles que
decidirem utiliza-lo e a partir destes posicionamentos outros caminhos possam ser

desbravados, trilhados, conquistados.



30

PARTE | -“IDE E PREGAI BATIZANDO NO ESPIRITO SANTO”: CONSTRUCAO
IDENTITARIA A PARTIR DA EXPERIENCIA E DOUTRINA DO
BATISMO NO ESPIRITO SANTO (1911-1930)

Nesta primeira parte analisaremos a insercdo do movimento
assembleiano em territorio brasileiro e sua expansao inicial no eixo Norte-Nordeste.
Para tanto, abordaremos o contexto social, cultural e econdmico encontrado pelos
missionarios pioneiros, sob o qual se desenvolveu a mensagem pentecostal
assembleiana. Todavia, tal mensagem tem como cerne o batismo no Espirito Santo,
doutrina identificadora do movimento assembleiano no Brasil, principalmente nas
primeiras décadas. Por fim, analisaremos a Convencdo de 1930 e as tensfes
estabelecidas, que ocasionaram muta¢cdes na configuracdo da lideranga

assembleiana, bem como suscitou novas perspectivas identitarias.
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2 O CONTEXTO CULTURAL ENCONTRADO PELOS MISSIONARIOS
PIONEIROS NO BRASIL DO INICIO DO SECULO XX

Os missiondrios pioneiros, Gunnar Vingren e Daniel Berg,
vivenciaram uma experiéncia religiosa nos EUA, a qual influenciou o perfil do
movimento que se instalaria no Brasil, a partir de 1911. Os movimentos de
avivamento®?, que aconteciam em diversas regiées do pais norte-americano, como
Los Angeles e Chicago, influenciaram diversos missionarios que fundaram
organizacdes religiosas na América Latina, Africa e Asia, como aponta Vinson Synan
em seu texto “ O século do Pentecoste™>. Foi neste ambiente religioso que Vingren
e Berg, suecos que migraram para os EUA em busca de uma vida estavel e
promissora, foram batizados com o Espirito Santo®, evidenciado com a préatica da
glossolalia®® e das manifestacées transcendentes, como visdes e profecias. Desse
modo, passaram a conviver em meio aos lideres religiosos da época que
propagavam a doutrina do batismo com o Espirito Santo. Dentre estes lideres
estavam William Durham, pregador de Chicago, que promovia reunides e
congressos para propagar a mensagem de avivamento. Entretanto, foi através de
uma pessoa simples que Vingren e Berg receberam a “revelacdo”, segundo a qual

era necessario que fossem ao Brasil promover a “mensagem de Cristo”:

%2 Momentos de renovacao e despertamento espiritual.
¥ SYNAN, Vinson. O século do Pentecoste: visdo geral. In: SYNAN, Vinson. O século do Espirito
Santo: 100 anos do avivamento pentecostal e carismatico. Sado Paulo: Vida, 2009
% 0 batismo no Espirito Santo, seria a evidéncia do inicio de um processo de santificagdo perante
Deus. Desse modo, ao se alcancar um nivel elevado de santificacdo da vida, se afastando dos
prazeres da carne e vivendo em obediéncia a Deus, tal batismo seria manifestado. Segundo a
doutrina pentecostal, uma das evidéncias do batismo com o Espirito Santo seria a manifestacéo do
dom de falar em outras linguas, chamado também de glossolalia. Para maiores detalhes leia:
OLIVA, Alfredo dos Santos; ZABATIERO, Julio Paulo Tavares. Batismo e batismos. In: OLIVA,
Alfredo dos Santos... [et al.]. Teologia Sistemética: Curso Vida Nova de Teologia Bésica. v. 7. S&o
Paulo: Vida Nova, 2006.
Capacidade de falar em linguas desconhecidas. Contudo atualmente existem duas categorias
sobre o falar em linguas: Glossolalia, que seria o falar em linguas desconhecidas, caracterizada
pelos grupos como a “lingua dos anjos”; Xenoglassia, que seria o falar em lingua estrangeira sem
prévio conhecimento da mesma. OLIVA, Alfredo dos Santos. O discurso sobre o0 mal na Igreja
Universal do Reino de Deus: Uma historia cultural do Diabo no Brasil Contemporaneo(1977-2005).
2005. (Doutorado em Histéria) Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho, UNESP,
Assis. p.165.
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Foi na casa de meus pais, na cidade de South Bend, estado de
Indiana(EUA), no ano de 1910, que os irmaos Gunnar Vingren e
Daniel Berg receberam a sua chamada para o Brasil. Esses irm&os
durante varias semanas hospedaram-se em nossa casa, € oravam
constantemente ao Senhor para Ele os guiar quanto ao lugar onde
deveriam dedicar suas vidas. Certo dia, meu pai, Olaf Ulldin, que era
um simples pintor de casas, contudo um homem de oracéo, fazia um
trabalho na cozinha de nossa casa, quando repentinamente veio
sobre ele o Espirito do Senhor. Ele ajoelhou-se e logo a familia fez o
mesmo, como também os héspedes Gunnar Vingren e Daniel Berg.
Eu, um menino de onze anos nesse tempo, ouvi meu pai falar em
profecia a esses jovens pastores: “Ireis ao Pard. O seguinte é um
hino que ouvireis quando ali chegardes”. Meu pai entdo cantou um
hino em lingua estranha, em portugués, um hino que mais tarde os
missionarios puderam identificar. Tudo isso foi debaixo da uncéo e
da inspirac&o do Espirito Santo.*

Apbs receberem esta “profecia”, Vingren e Berg, segundo os relatos,
logo identificaram o local deste nome desconhecido ao consultarem arquivos e
mapas de uma biblioteca local e partem rumo ao norte do Brasil para iniciar o
processo de evangelizacdo desta terra®’.

Os missionarios chegam ao Brasil, sem nenhuma garantia ou apoio
para iniciar o projeto pretendido por eles. Embora, alguns arquivos e documentos
apresentem que no Brasil haviam missionarios conhecidos pela comunidade “norte-
americana” e também pela comunidade sueca que migrou para o pais do Norte,
como Erik Nilsson, parece-nos que hd um certo distanciamento das comunidades

gue conheciam o projeto empreendido por Vingren e Berg.

Os batistas esperavam que quando eu aprendesse o portugués, me
tornasse o pastor deles. Porém, em nenhuma ocasido em que nos foi
permitido falar a igreja, nés escondemos a chama pentecostal que
Deus havia acendido em nossos coracdes. Testificamos também
para o missionario batista, tanto sobre o batismo com o Espirito
Santo, como sobre a cura divina. Esse missionario era sueco, mas
havia sido enviado dos Estados Unidos para o Brasil. O seu nome
era Erik Nilsson.®®

% SOUZA, Benjamin Angelo de. Histéria da Igreja-Mae das Assembléias de Deus no Brasil. 7.ed.
Belém: Assembléia de Deus de Belém, 2007. p.21.

37 “Embora muitos insistam no acaso do chamado missionario de D. Berg e G. Vingren para o Para,
Paulo D. Siepierski argumenta que este estado do Brasil era na época muito famoso no exterior por
sua producgdo de matéria prima para a confec¢do da borracha.” SIEPIERSKI, P.D. Contibui¢cdes
para um tipologia do pentecostalismo.In: OLIVA, op.cit., p.170-171.

% VINGREN, Ivar. Diario do Pioneiro. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p.39.
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Porém, os missionarios se estabeleceram em uma Igreja Batista de
Belém, o que de certa forma era evidente, visto que Vingren cursou teologia em um
seminério batista nos EUA e se tornou um pastor dessa instituicdo, exercendo o
ministério pastoral em algumas comunidades norte-americanas, como na cidade de
South Bend, Indiana. Apés se estabelecerem na comunidade batista em Belém, logo
ganharam a confianca de muitos fiéis e as mensagens propagadas que enfatizavam
cura, milagres, batismo com o Espirito Santo, glossolalia, conduziram muitas
pessoas as reunides que 0s missionarios promoviam. Estas reunides e as praticas
desenvolvidas foram condenadas por alguns lideres da Igreja Batista, os quais em
uma assembléia decidiram pela exclusdo dos missionarios e daqueles que os
seguiram.

A partir deste processo, um novo movimento religioso se formava
em Belém, no estado do Para. Os missionarios comecaram a reunir seus fiéis na
residéncia de Celina de Albuquerque, a primeira mulher a ser batizada com o
Espirito Santo em territério brasileiro. Porém, para compreendermos o crescimento
deste movimento, precisamos entender o contexto, na qual esta mensagem foi
inserida no Brasil, especificamente no eixo Norte-Nordeste.

A cidade de Belém era uma cidade em franco progresso,
principalmente na primeira década do século XX, devido ao surto econémico da
borracha, tornando-se um centro da comercializacao do latex, matéria-prima retirada

dos seringais para a producéo de borracha. Segundo Gedeon Freire de Alencar:

Até 1918 a borracha é o segundo produto mais importante no Brasil,
representando em 1910, auge da producéo, 25,7% das exportacoes.
A partir daqui declina, quando a Asia entra no mercado, pois, em
1910, detém 13% da produgédo mundial, mas em 1915 chega a 68%.
A Regido Amazbnica, que de 1890 a 1900 teve uma migracgao liquida
de mais 110 mil pessoas vindas principalmente do Ceard, a partir de
entdo tem um retraimento de extracdo de borracha. Os missionarios
suecos chegam no inicio da queda de producdo. Ha, de agora em
diante, todo um processo migratdrio de retorno para seus Estados de
origem - e a mensagem pentecostal os acompanha!®

% ALENCAR, Gedeon Freire. Todo poder aos pastores, todo trabalho ao povo, todo louvor a Deus:
Assembléia de Deus- origem, implantacdo e militincia(1911-1946). 2000. Dissertagdo (Mestrado
Ciéncia da Religiao) Universidade Metodista de S&o Paulo, Sao Bernando do Campo. p.67.
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Além disso, é uma cidade portuaria atraindo investidores e muitos
imigrantes nacionais e internacionais. Novos projetos e planos estavam destinados
para Belém, sendo a porta para a Amazonia, regido que comecavaa ser explorada
com mais intensidade. Entretanto, uma cidade em crescimento, sem planejamento
urbano, sofre com diversos problemas sociais. Dentre eles destacam-se a
marginalidade, aglomeracdo urbana, falta de saneamento basico, miséria e
estruturas de governo instaveis. Aliado a estes problemas, o surto da borracha, que
outrora trouxe prosperidade para a regido, tornando Belém conhecida como a Paris
na America, devido aos seus belos palacetes e construcdes, além de semelhancas
com a Belle Epoque da capital francesa, se findou rapidamente no inicio dos anos
da década de 1910, fazendo com que muitos migrantes, principalmente nordestinos,
se refugiassem nas cidades, aumentando ainda mais 0s problemas sociais da
sociedade beleense, inclusive com o aumento do indice de mortalidade, alto indice
de natalidade, além do aumento de doencas, as quais assolavam a populacdo
nortista, devido ao clima tropical, aliada a falta de estruturas na area da saude,
moradias irregulares, esgoto aberto, enfim uma série de fatores que culminam para o
caos urbano. Dessa forma, uma mensagem de esperanca, transformacdo, cura,
melhoria das situacdes cadticas em geral, principalmente urbanas, iria de encontro
as necessidades da populacdo paraense e de forma geral a populacdo do eixo
Norte-Nordeste. Vale lembrar que uma das alegorias mais utilizadas pelos
pentecostais em seus discursos, pregacfes, e mensagens € a perspectiva da
prosperidade plena pés-morte, desfrutando inclusive da “urbe celestial’, sem
problemas, sem caos, sem doengas, mas com “ruas de ouro, mansdes e palécios,
banquetes par serem desfrutados a vontade”. Este foi sem duvida um dos aspectos
discursivos que colaboraram para o crescimento deste movimento no contexto
apresentado.

Neste sentido torna-se interessante observar os relatos dos
trabalhos de colportagem e evangelizacdo feitos pelos missiondrios nas cidades
ribeirinhas no Para, apontadas nos diarios de Daniel Berg e Gunnar Vingren. Nota-
se gue muitas pessoas eram cativadas pela mensagem que prometia uma nova
vida, fazendo frente aos muitos problemas sociais no inicio do século XX. Observa-
se também, varios relatos de curas e manifestacdes milagrosas, apresentadas pelos

missionarios.
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As mensagens apresentadas pelos missionarios ecoavam através
da vida dos seus fiéis. Certamente o grande meio de evangelizacao utilizado pelos
missionarios e os fiéis desta nova igreja era a colportagem®, desde a divulgacéo de
literatura religiosa até abordagens diretas, com intuito de compartilhar a mensagem

pentecostal.

Talvez por valorizarem uma tradicgdo demasiado letrada, os
estudiosos do pentecostalismo tendem a enfatizar a oralidade do
movimento como caracteristica propria de uma religido de segmentos
sociais iletrados e baixo-letrados [...] No pentecostalismo inexiste
qualquer contradicdo entre oralidade e difusédo de héabitos de leitura,
ou, em termos biblicos, entre o ouvir e o examinar Palavra. Nesse
sentido, a colportagem biblica foi praticada desde o inicio pelos
missionarios fundadores, Gunnar Vingren e Daniel Berg. Conta um
historiador assembleiano que, em sua pratica de evangelizacéo, os
jovens suecos nao faziam acepcdo de pessoas e, como O0S
protestantes tradicionais, combinavam a predicacdo e a distribuicédo
de textos: “ Tao logo eles comecaram a se expressar em portugués,
comecaram a evangelizacado de dois modos: a) vendendo Biblias nas
ruas de Belém; b) pregando a doutrina do evangelho completo a
crentes e a descrentes que os ouviam.*

Nas frentes de evangelizagdo, a colportagem antecedia a abertura
dos primeiros nucleos de crentes, cujos membros reuniam-se nas
casas de um ou outro neoconverso; os domicilios logo dariam lugar a
um improvisado templo, cuja edificagdo marcava simbolicamente o
nascimento de uma nova comunidade.*

A colportagem certamente aproximava a pessoa, principalmente das
camadas populares, a aquilo que Ihe era desconhecido e um tanto quanto negado
em outras tradices religiosas como o préprio catolicismo. O “Livro Sagrado” era, e
ainda é, um grande instrumento de poder, regulador da vida, da mente, do discurso.
O poder estava nas maos de quem a detinha para livre interpretacdo. Talvez por
isso, 0 servico da colportagem foi tdo combatido pelo catolicismo romano e
reavaliado por alguns setores protestantes ortodoxos. A perda de redutos, onde se
exercia o dominio, utilizando as taticas e estratégias de poder como apresenta

Foucault, eram bem definidas. A colportagem certamente apresenta novas

“° Divulgagéo de uma fé religiosa através de literatura pelas casas, ruas e cidades. Pratica comum
em religibes como a Adventista do Sétimo Dia, Testemunhas de Jeova e Mérmons

“L BENATTE, Antonio Paulo. A Infantaria da Evangelizacdo: colportagem assembleiana e leitura da
Biblia no Brasil. In: OLIVA, Alfredo dos Santos & BENATTE, Antonio Paulo. 100 anos de
pentecostes: capitulos da Histéria do pentecostalismo no Brasil. Sdo Paulo. Fonte Editorial, 2010.
p.70-71.

2 |bid., p.77
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possibilidades, novos discursos, novos métodos e também novas taticas de poder.
As taticas de poder se reinventam, se deslocam para outros segmentos, tornando os
outrora dominados, dominadores em potencial. O poder ndo é algo estéatico e
acritico, existem reacfes ao exercicio do poder, reacdes estas que tem por objetivo
o deslocamento do poder. A colportagem assembleiana faz parte deste processo de
deslocamento do poder, principalmente de regides afastadas dos grandes centros,
onde o catolicismo e as religides populares dominam o imaginario e a vida da
sociedade, pois ela questiona o poder vigente, apresenta uma nova possibilidade,
estabelece novas taticas e estratégias para o exercicio do poder, através das novas
doutrinas que regem a religiosidade do grupo em questdo. A colportagem sem
davida, foi de grande valia e importancia para a expansao do movimento, pois
contribuiu com a abertura de novos caminhos, possibilidades, enfrentando grandes
dificuldades e obstaculos, facilitando a continuidade da evangelizacdo em certas
regides, assim como uma infantaria na formacédo do exército em tempos de guerra,
como aponta de maneira sugestiva Antonio Paulo Benatte®. Infantaria que abre
caminhos, possibilidades e estratégias para se pensar o conflito, além de enfrentar
as primeiras investidas do inimigo, mas que mantendo-se firme facilita o
desenvolvimento e a entrada de outros setores do exército na guerra.

Este trabalho de divulgacdo da mensagem pentecostal atingiu outras
regides do eixo Norte-Nordeste. Dessa forma, os proprios missionarios ndo faziam
idéia do quanto a mensagem pentecostal havia crescido e ultrapassado a barreira do
estado do Para, atingindo os rincées dos estados Nortistas e Nordestinos. Vejamos

como a mensagem pentecostal se propagou para alguns estados:

43 BENATTE, op.cit., p.70.
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TABELA 1 - Forma de Propagacdo da Mensagem Pentecostal no eixo Norte-
Nordeste e posteriormente Sudeste nos primeiros anos. *

ANO

1911

1911

1914

1914

1915
1928/2
9

(?)
antes
de
1920
antes
de
1924

1923(
?)

ESTADO/

LOCALIDADE

PARA — interior

PARAIBA E R.G.

NORTE

CEARA - Serra de

Uruburetama

AMAZONAS

ALAGOAS
BAHIA — Canavieiras

RIO DE JANEIRO

ESPIRITO SANTO

SAO PAULO - Santos

PESSOA/FORMA

- se propaga acompanhando a construgcéo da
linha do trem Belém-Braganca

- um fazendeiro, apdés uma revelagédo visita
diversas cidades; depois o0 pastor passa
batizando pessoas em 23 localidades
(Vingren, 1987:21)

-Maria de Nazaré, resolve visitar parentes

- 1914 Vingren visita o Ceara ja encontra um
igreja

- perto da fronteira da Venezuela havia um
irmao que fora batizado no ES [Espirito
Santo] no Ceara (Vingren, 1987:40)

- irmdao visitando parentes

- uma irma visita seus parentes (Vingren,
1987:76). Em 1930 ja tem igreja

- Gunnar Vingren faz uma visita a uma familia
que veio do Norte. Ha um grupo de 20
pessoas (Vingren, 1973:98)

- Daniel Berg chega em 1924 e j& havia

convertidos

- “pessoas do Norte a procura de emprego no
Sul” (Vingren, 1987:91)

E interessante notar que apds a queda do surto da borracha, muitos

nordestinos voltaram para sua terra natal, sendo que aqueles que haviam ouvido a

mensagem passavam a ser propagadores do movimento pentecostal. Outros

quando viajavam para ver familiares, acabavam anunciando uma nova mensagem

“ ALENCAR, op.cit., p. 62-63.
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de vida, ainda desconhecida por todos. Isto colaborou de maneira significativa para
o crescimento da Assembléia de Deus nas regibes Norte-Nordeste do Brasil.

Segundo Gedeon Freire de Alencar:

Os mensageiros sdo sempre pessoas que retornam a sua parentela
ou sua terra de origem. E 0 mais impressionante é que tais pessoas
nao foram direcionadas em um plano estratégico de evangelizacdo
pelo territério nacional, mas que ha uma disperséo indisciplinada e
natural das pessoas, levando consigo a mensagem pentecostal e a
doutrina do batismo no Espirito Santo. Segundo Alencar, a difusao é
causada no seu inicio por gente andnima, ou seja, o que Alencar
chama de militancia assembleiana®.

Entretanto, ndo podemos considerar apenas as questbes sociais e
econbmicas como grandes propulsores da mensagem pentecostal propagada pelos
missionarios e seus fiéis. Devemos levar em consideracdo outros aspectos
determinantes como a questéo cultural e religiosa.

O Brasil do inicio do século XX, era um pais de grande maioria
catdlica. Os lacos religiosos trazidos pela colonizacdo ainda dominavam o imaginario
e a ideologia religiosa no Brasil, mesmo com a ascensdo da Republica quando
houve o “rompimento” com a Igreja Catdlica, tornando-se um estado laico, segundo
a proposta da Constituicdo. Ainda assim, algumas regides do Brasil mantinham as
tradicbes do catolicismo e o clero, principalmente em cidades do interior, ainda
dominavam todas as instancias que envolviam a sociedade da regido. O controle era
rigido, as missas eram realizadas em latim, a educacdo e o comportamento eram
determinados pela Igreja, a politica envolvia figuras religiosas, o dominio era
centrado nas maos do clero, enfim, o discurso clerical era determinante para a
regulacdo e manutencao da vida social do periodo. Em muitas regides o Brasil ainda
vivia em um sistema de controle ideoldgico do catolicismo romano.

Além disso, a religiosidade popular e o sincretismo religioso (ou para
usar um termo mais adequado: o hibridismo) sdo manifestacdes que ndo podemos
desconsiderar em um pais de carater tdo heterogéneo como o Brasil. As regifes
Norte e Nordeste ndo fogem dessa realidade, alias podemos afirmar, que as regiées
mencionadas sao as que manifestam de forma mais latente tanto a religiosidade
popular como o hibridismo religioso no Brasil. Isso torna-se mais significativo quando

levamos em consideracao a analise do periodo destacado, ou seja, primeira metade

“ |bid., p.68.
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do século XX. Basta lembrarmos de algumas festas e personagens que representam
essa perspectiva do imaginario religioso da época e como as praticas e crencas
eram ligadas a outras instadncias sejam elas sociais, politicas ou econdmicas.
Podemos exemplificar com alguns personagens como o beato Antonio Conselheiro,
Padre Cicero e José Lourenco Gomes da Silva no Nordeste. Podemos destacar
também um dos grandes simbolos do hibridismo religioso, principalmente na Bahia,
uma pratica recorrente do século XVIIl que é a Lavagem das Escadarias da Igreja do
Senhor do Bonfim. Especificamente na “cidade de origem” do movimento
pentecostal assembleiano temos como destaque o Cirio de Nazare, considerada
uma das principais festas ou manifestacdes religiosas do Brasil que reine milhares
de fiéis em Belém. O Cirio de Nazaré é uma festa hibrida, realizada desde o século
XVIII, que reune questbes do catolicismo com a religiosidade popular ou crencas
regionais, que advém dos indigenas e escravos.

Outro aspecto importante que devemos considerar € que ja haviam
se instalado no Brasil igrejas protestantes como a Congregacional, Metodista,
Presbiteriana, Batista, as quais contavam com numero consideravel de fiéis, com
caracteristicas tradicionais, que ndo praticavam de maneira ostensiva a colportagem
e sua mensagem tinham outros enfoques e perspectivas quanto a salvagdo, cura e
batismo. Dessa forma, os protestantes histéricos, como sdo denominados
atualmente no campo religioso brasileiro, ndo pregavam enfaticamente a cura divina
e consideravam a doutrina do batismo com o Espirito Santo uma mensagem
herética. Diante destas consideracdes podemos afirmar que a mensagem propagada
pelos missionarios e seus fiéis “fala a lingua do povo” do eixo Norte-Nordeste,
principalmente das cidades do interior e dos vilarejos. Uma mensagem que era
compreendida, a qual mantém em sua tradicdo uma linguagem simples, objetiva e
pratica, diferentemente das praticas catolicas, onde a proépria linguagem litdrgica ou
cultica era acessivel apenas aos clérigos e aqueles que detinham o conhecimento
do latim. Nao obstante os missionarios e os adeptos da mensagem pentecostal
utilizavam alguns destes argumentos para atacarem as praticas e doutrinas da Igreja
Catolica, afirmando ser uma instituicdo que ndo permitia a acdo de Deus na vida
social. Vejamos alguns relatos dos missionarios pioneiros atacando os preceitos e

praticas catdlicas, consideradas pelos mesmos como inverdades:
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Em geral nas vilas aldeias e onde quer que se concentre um
aglomerado de casas, a igreja catllica como instituicdo e o padre
como pessoa sdo as forgas predominantes em questdes religiosas
ou profanas. Em conseqiiéncia desse absolutismo, o povo néo se
atrevia a tomar uma deciséo acerca da fé. Para essa gente estava na
ordem natural batizar-se quando crianga, tal qual como tinham feito
seus pais e avls. Ndo era esse um ato que a prépria pessoa
pudesse decidir por conviccdo; era uma tradicdo que se observava, e
nada mais [...] Um dos presentes interrompeu minha exposi¢cdo e
disse que tao logo entrei naquela casa ele notara que eu parecia um
padre fora do comum. No dia anterior, o padre havia estado 14, mas
agira de modo diferente, e tratara-os de outra forma. Colocou a
imagem de Maria o mais perto possivel da enferma, e ap6s ordenar
qguais as oragOes que eles deviam fazer, retirou-se. Era um ritual e
ninguém esperava coisa melhor. Porém, naquela hora, depois de
terem visto como nos haviamos procedido ali e a alegria e a
esperanca que haviam inundado o coracdo da enferma, estavam
convencidos de que havia alguma coisa melhor que a tradicao.
Havia a fé verdadeira e pessoal em Jesus Cristo [...] Diante da
curiosidade do estranho, abri a maleta e mostrei-lhe o que ela
continha. Quando me disse que sabia ler, abri uma Biblia e pedi que
ele lesse. Apdés ler um trecho, o homem olhou para mim e disse: -
Mas isso é uma Biblia! O padre ndo nos deixa ler, e ficaria zangado
se soubesse que alguém a |é. — O senhor pertence a minoria que
sabe ler nesta vila- respondi. — Os que ndo sabem ler dependem
inteiramente da doutrina do padre, e ndo tém liberdade para formar
sua propria opinido, nem de saber o que é crer e viver conforme a
Biblia ensina. Muitos nao entendem o que se fala nas igrejas porque
as missas sao realizadas em latim. Entretanto, esta Biblia esta em
portugués, e o senhor pode facilmente compreender o que ela diz*®

O servo do Senhor tem de lutar muito contra toda a mentira e toda a
supersticdo que o povo aprendeu desde crianca dos sacerdotes
catolicos. Algumas dessas mentiras sdo: “A Biblia dos protestantes é
falsa”; “Salvacdo s6 se consegue por meio da Santa Igreja Catdlica”;
“ A virgem Maria é a mde de Deus, deve ser adorada e € também
intercessora junto ao seu filho Jesus”; “Os santos devem ser
adorados, pois eles também intercedem por nés’[...] “A Biblia”, dizem
0s padres, “s6 pode ser compreendida pelos sacerdotes e ndo deve
ser lida pelo povo. Salvagdo s6 se consegue por intermédio dos
santos e por meio das boas obras que se fazem, e também depois
de passar por uma purificacdo no Purgatério. Dali as pessoas vao
para 0 Céu. Os que ndo vao a missa e nao obedecem os
costumes e dogmas catélicos sdo do Diabo, mesmo que sejam
as pessoas mais puras, santas e justas do mundo. Se alguém lé
a Biblia protestante, s6 por isso ir4 para o inferno”. Isto é o que os
sacerdotes catdlicos ensinam ao povo. E nés temos de lutar contra
esses preconceitos, contra a idolatria, a prostituicdo, a profunda
ignorancia, e também contra o espiritismo moderno.*’

5 BERG, Daniel. Enviado por Deus. 11 ed.Rio de Janeiro: CPAD, 2008. p. 82, 87, 106. (grifo nosso)
“" VINGREN, op.cit., p. 58 (grifo nosso)
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Como podemos observar algumas palavras foram grifadas
propositalmente com o intuito de tecer alguns comentarios acerca dos termos
utilizados pelos missionarios pioneiros em seus “possiveis relatos e discursos”.
Porque digo possiveis? Sabemos que estes relatos foram analisados e certamente
alguns ajustes foram feitos pelos editores da casa publicadora pertencente a
instituicdo. Obviamente a exposicdo dos diarios dos missionarios pioneiros tem um
significado consideravel. Primeiramente, evocando os dois personagens como heréis
da fé pentecostal assembleiana. E, segundo, evoca o mito de origem. E neste
momento que também é convocada a grandeza, a legitimidade, o poder que
envolveu a construcao dessa denominagdo em seus primeiros anos. Seria ingénuo
abordar tais relatos como a verdade. Os textos sdo passivos de criticas e analises.
Foi-se o tempo em que o documento oficial era a verdade absoluta. O absolutismo
do documento tem sido questionado durante os anos, com a ascensdo de diversas
escolas histéricas. Entretanto, seria um equivoco afirmar o outro extremo, ou seja,
de que ja superamos completamente o documento. Enfim, torna-se evidente que
estes dois textos que abordam a “histdria vivida” dos missionérios pioneiros através
dos “seus proprios relatos” se constitui como um potencial manual do discurso
assembleiano. O que quero provocar com isso? Parece-nos que nos dois textos
estdo contidos alguns temas que refletem para o atual discurso assembleiano.
Dessa forma, ndo seria estranho observar um discurso agressivo ao catolicismo
romano. A idéia neste momento ndo € tentar fazer alguma apologia sobre as
denominacdes citadas. Apenas coloca-las em confronto, com vista para uma analise
dos relatos dos pioneiros. Enfim, as palavras RITUAL/TRADICAO/SUPERSTICAO
revelam a idéia que os missionarios tinham da Igreja Catdlica Apostdlica Romana,
bem como a transmisséo deste discurso para aqueles que seguiam tais praticas, em
contraste com a “verdade da mensagem pentecostal” que anunciavam. Logo, a FE
VERDADEIRA E PESSOAL se opde a MENTIRA, ou seja, a deslegitimacéo direta
de um discurso tem como objetivo primario legitimar aquele que esta por vir, no caso
a fé pentecostal assembleiana. Ora essa era a verdadeira fé para 0s missionarios
pioneiros.

Somando-se a isso, 0s colportores assembleianos pregavam a
liberdade religiosa e a intimidade com Deus, sem a necessidade do intermediario
religioso. O termo “pessoal’ apresenta justamente essa idéia de que a nova

mensagem pentecostal permite o contato direto com Deus, 0 que no catolicismo do
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inicio do século XX era inadmissivel, pois somente através da vida do servo clerical
€ que podemos nos confessar para Deus, com 0 mesmo sentenciando uma espécie
de pagamento com oracdes pré-determinadas. Os missionarios pioneiros afirmavam
veementemente ser Jesus o Unico caminho para alcancar a cura, 0 milagre e a
salvacao, posicionando-se contra a teologia dos santos apresentada e pregada pelo
catolicismo romano, ou seja, do clérigo como o responsavel pela intermediacdo entre
servo-Senhor, entre o fiel-Deus, entre o filho-Pai.

Ademais, se me permitem, gostaria de lembrar de uma frase antiga
gue meus avos falavam com os seus parentes quando o assunto era filhos e o seus
comportamentos. “- Meus amigos, filhos sdo todos iguais, s6 mudam de endereco!”.
E justamente essa situacdo que nos é colocado quando do discurso religioso, ou
seja, apenas mudam o enderec¢o. O trecho do relato do pioneiro Gunnar Vingren
sobre o posicionamento dos clérigos em relacdo aos seus fiéis é significativo e
interessante sob essa Gtica: “0s que ndo vao a missa e ndo obedecem os costumes
e dogmas catolicos sdo do Diabo, mesmo que sejam as pessoas mais puras, santas
e justas do mundo”. O relato em tom de critica de Vingren nao se aplica da mesma
forma quando o assunto séo os cultos, costumes e dogmas da Assembléia de Deus.
E comum vermos alguns discursos semelhantes atualmente quando alguns fiéis ndo
freqientam regularmente o culto ou quando discordam, reagindo contrariamente aos
dogmas e costumes impostos pela denominagdo assembleiana. Vejamos essa

contrariedade em outros relatos de Vingren:

No inicio ele nos ouviu silenciosamente. Mas em outra oportunidade
disse-nos que deveriamos deixar fora da nossa mensagem aquele
versiculo que fala de Jesus batizar com o Espirito Santo, “pois
propaga divisdes”, argumentou ele. No principio pensdvamos que
estivéssemos tratando com um verdadeiro cristdo, mas depois
agradecemos a Deus por Ele nos ter livrado das garras daquele
homem. O inimigo havia preparado uma cilada muito astuta para nos
desviar da vontade de Deus, e dessa maneira desfazer
completamente o plano do Senhor para a obra pentecostal no Brasil
por nosso intermédio.*®

8 |bid., p. 39.
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No dia seguinte continuaram a jornada até a cidade de Criciima:
“Todos aqui séo da Lituania. Receberam-me muito bem. De noite foi
realizado um culto, mas como era no idioma lituano, eu n&o
compreendi nada. Primeiro cantaram um hino. Depois todos tiraram
0s sapatos e se deitaram no chéo, formando um circulo. Depois que
todos haviam orado, comecaram a pular e a dancar durante mais ou
menos meia hora. Depois se puseram de joelhos outra vez e oraram.
Eu os exortei a que deixassem essa coisa de dancar, pois isto ndo
esta escrito no Novo Testamento, e era uma bobagem que eles
deviam abandonar.*

Por dltimo, outra questdo interessante, na qual podemos

7

compreender o avangco da mensagem pentecostal € o contexto cultural. Essa
situacdo esta intimamente ligada ao éxodo rural, propiciando o crescimento das

capitais do Norte-Nordeste:

A propagacdo da mensagem pentecostal, principalmente nas
Assembléia de Deus, se deveu muito ao éxodo rural, com o
conseqiliente crescimento das cidades como Belém, Manaus, Sao
Luis, Recife, Jodo Pessoa, Natal, que sdo grandes capitais da regido
Norte-Nordeste. Segundo o0s apontamentos feitos por Francisco
Cartaxo Rolim, que chama este processo de crescimento de
“ambientacdo social do pentecostalismo”, a populacdo que migrava
do campo j4 ndo sofria o controle social, exercido de maneira
incessante, pela Igreja Catdlica, quando ainda viviam no campo.
Distante deste dominio espiritual que controlava todo o convivio
social, os migrantes encontraram no discurso e na pratica
pentecostal maior participacdo nos rituais de culto, de liberdade
guanto ao entendimento e leitura da Biblia e maior manifestacdo de
curas e milagres, que antes eram vistos de maneira esporadica
através de curandeiros que habitavam no interior e utilizavam rituais
advindos da religiosidade indigena e africana.>

As regibes Norte e Nordeste tém ligacdes, diretas e indiretas, a
crencas populares que acrescentam rituais, manifestacées e supersticdes indigenas
e africanas aos ritos tradicionais do catolicismo. Como ja foi dito anteriormente, o
catolicismo ainda mantinha préaticas ortodoxas, principalmente nas cidades do
interior. A participacdo da populacdo nas manifestacbes do catolicismo era
periférica. O fiel era um mero coadjuvante frente a hierarquia e rituais da Igreja. Além
disso, nas celebracdes, a manifestacéo cultural da regido era negada e por vezes
condenada, segundo as doutrinas da Igreja. A mensagem pentecostal dos

missionarios e dos fiéis que 0s seguiam apontava para uma maior participacdo em

9 |bid., p. 116.
*® DE PAULA, op.cit., p.49-50.
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toda a celebragdo cultica. Os cultos ndo eram apenas dirigidos pelos lideres, mas
agueles que eram inspirados pelo divino poderiam se posicionar e comunicar a
mensagem. Ademais, 0s novos convertidos a mensagem pentecostal participavam
ativamente das atividades propostas, principalmente como colportores, e alguns
apos periodos de convivéncia com a lideranca, participavam também do “processo
litirgico” desta nova igreja. Por conseguinte, as pessoas sentiam-se valorizadas e
participantes da atividade religiosa. Além disso, em algumas comunidades havia
manifestacbes corporais e linguagens que tinham semelhangas com os rituais
populares e culturais. Embora, no diario de Gunnar Vingren, o mesmo condene
algumas praticas corporais dentro da igreja, 0 que segundo as pesquisas era uma
atitude comum do missionario, pois era de uma ala religiosa conservadora. Vejamos

um dos relatos sobre as manifestacdes em periodos de culto:

Durante aquelas semanas de oragdo, sentimos o poder de Deus vir
sobre nés como uma pressao, como um forte peso, de tal maneira
gue muitas vezes ndo conseguiamos Nos sentar a mesa para comer.
Caiamos no chéo, dobravamos os joelhos e em alta voz
louvdvamos o nome do Senhor. Estavamos tdo cheios de gozo do
Espirito Santo, que clamavamos com voz elevada, cada um onde
estava. Foram dias maravilhosos, de imensa alegria na presenca do
Senhor. Gloria a Jesus! Em uma daquelas reunibes durante esse
periodo de oracdo, notamos que um dos irmaos foi arrebatado em
espirito de maneira especial, como um arrebatamento profético.

Podia-se dizer desse irmao, como disse o apéstolo Paulo: “Porque se

enlouquecemos, é para Deus”. **

Como podemos notar, no relato sdo descritos alguns
comportamentos durante as manifestacdes da divindade. “Cair no chdo” ainda € um
dos sinais da manifestacdo do poder divino, especificamente para as alas
pentecostais € neo pentecostais. O “cair no chao” ndo € uma manifestacdo
exclusivamente pentecostal. Quando observamos manifestacdes das religides afro e
da religiosidade indigena também notaremos a¢es, como “cair no chao”, “levantar a
poeira”, expressando a recep¢do do divino em seu corpo. Além disso, “arrebato em
espirito” seria uma espécie de visitacdo a outros planos descritos pela religiosidade
que a utiliza, no caso do cristianismo a figura do céu, do paraiso, da morada do
divino. Seria um desligamento deste mundo, com a finalidade de receber alguma

dadiva ou recado divino. Enfim, a regido Norte-Nordeste certamente era um campo

*1 VINGREN, op.cit., p. 26.
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fértil e propicio para a aceitacdo de tal mensagem. Maria Renata da Cruz Duran
afirma que nas comunidades quilombolas da regido Norte, principalmente no estado
do Para, através de pesquisas recentes, constatou-se maior recep¢cdo de novas
manifestaces religiosas®.

As regibes Norte e Nordeste foram receptivas a mensagem
pentecostal assembleiana. Parece-nos que a época e 0 contexto eram propicios
para a divulgacao e propagacao do movimento. Contudo, com o crescimento vem a
necessidade de colaboradores para que o movimento continuasse a trajetéria de
expansdo. O movimento pentecostal assembleiano no Brasil necessitava de
“soldados”. Assim, utilizo o termo apresentado por Antonio Paulo Benatte em um dos
capitulos do livro 100 anos de Pentecostes, com o0 objetivo de analisar a
colportagem assembleiana e a leitura da Biblia no Brasil®®. “A Infantaria da
Evangelizacdo” precisava de outros que propagassem o mesmo discurso. Dessa
forma, nada mais coerente do que a chegada de outros missionarios escandinavos,
principalmente suecos. O movimento estava crescendo aleatoriamente, sem
preocupacdes institucionais o que determinava certa distancia e desconhecimento
dos missionarios pioneiros sobre o que estava se propagando pelas vilas da regiao
paraense e por algumas cidades da regido Norte-Nordeste. Em algumas viagens
realizadas para a propagacao da mensagem pentecostal, Vingren e Berg ao
chegarem em algumas comunidades, j& encontravam reunides estabelecidas, nas
quais os fieéis comentavam sobre uma nova mensagem sobrenatural apresentada
por missionarios estrangeiros. Nao obstante, segundo os relatos de Vingren em seu
diario, em 1915, ap6s cinco anos de propagacdo do movimento pentecostal,
alegando cansaco, retirou-se em férias. Entretanto, podemos neste momento
suscitar uma pergunta simples e que pode gerar algumas hipoteses da mesma
natureza. Em 1915 s6 havia chegado ao Brasil um casal de missionarios, Otto e
Adina Nelson, 0 que seguramente era pouco para suprir as necessidades das
comunidades que estavam surgindo, bem como para estabelecer uma rede de
lideranca sob o comando dos missionarios suecos. Diante dessa informacéao,
podemos afirmar que essa viagem de Vingren tinha como principal objetivo a

divulgacao do Brasil como campo de evangelizagcdo em crescimento e que, portanto,

2 Fala da Prof. Dr. Maria Renata da Cruz Duran. | Encontro interinstitucional UEL-UNIOESTE.
Outubro de 2012.
% BENATTE, op. cit., p. 67.
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precisava de outros para compor uma sélida expansao do movimento pentecostal no
Brasil. Dessa forma, néo seria importante conseguir apoio financeiro para sustentar
a obra no Brasil? Vingren ficou em torno de cinco meses nos EUA, divulgando o
movimento no Brasil, para depois embarcar para Suécia, onde também iniciou uma

espécie de “cruzada da divulgacdo™*.

A sua permanéncia nos Estados Unidos se prolongou até dezembro
de 1915, quando foi para a Suécia. Durante aqueles meses nos
Estados Unidos realizou longas viagens e participou de cultos,
falando ardentemente sobre a obra de Deus no Brasil, contando a
todos como Deus havia derramado o seu Espirito Santo sobre os
brasileiros. E todos os irmd@os que ouviam ficavam intimamente
tocados nos seus coragoes.””

Vejamos o conteudo de uma carta enviada por Otto e Adina Nelson
ao missionario Vingren, quando este ainda na Suécia leu-a em uma pregacdo na

Igreja Filadélfia de Estocolmo:

No dia 27 de janeiro Vingren falou sobre a missdo no Brasil. Ele
mencionou uma carta que recebera dos missionarios Otto e Adina
Nelson, de Alagoas, na qual eles contavam que estavam enfermos e
gue quase nada tinham para comer. Moravam numa cabana de
palha e terra de dois cdmodos. Mas Nelson também havia escrito:
“TUDO POR JESUS”.*®

Nota-se o tom apelativo da carta lida em pleno culto de uma das
Igrejas mais poderosas da Suécia em termos de influéncia e financas. Nosso
objetivo ndo é desvendar quais foram os alvos de Vingren, porém podemos fazer
alguns apontamentos. Logo apos essa viagem de Vingren, segundo a rota EUA-
Suécia-EUA, voltando ao Brasil somente em agosto de 1917, ou seja, quase dois
anos longe de terras brasileiras, varios missionérios foram enviados, principalmente
pela Igreja Filadélfia de Estocolmo, liderada pelo entdo pastor Lewi Petrhus, amigo

de infancia de Daniel Berg e um dos lideres do movimento pentecostal na

> Era muito comum pregadores entusiastas do movimento pentecostal de avivamento,
principalmente nos EUA, organizar e conclamar “Cruzadas” que tinham o intuito de propagar o
avivamento com a manifestacdo de curas, sinais, prodigios, além do batismo com Espirito Santo
evidenciado com a pratica da glossolalia. O objetivo destas “Cruzadas” era justamente “conquistar
pessoas para 0 Reino de Deus”, fazendo alusédo ao movimento de conquista politico, econémica,
religiosa da Idade Média.

*> VINGREN, op.cit., p.76-77.

*% bid., p. 82.
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Escandinavia e Europa Oriental.. Até 1930, varias familias missionarias aportaram

em solo brasileiro:

TABELA 2 —Missionarios que foram enviados para o Brasil, até o ano de 1930°’

\\[e) MISSIONARIO(S) ORIGEM
1910 Daniel Berg e Gunnar Vingren Suécia
1914 Otto e Adina Nelson Suécia
1916 Samuel e Lina Nystrém Suécia
1917 Frida Strandberg Suécia
1918 Joel e Signe Calrson Suécia
1920 Bruno Skolimowski Polbnia
1921 Nels Nelson Suécia
1921 Samuel e Tora Hedlund
1921 Augusto Andersson Suécia
1921 Elisabeth Johanson Suécia
1921 Ana Calrson
1921 Vitor Johnson
1921 Gay de Vris EUA
1921/22/24(?) Paul John Aenis EUA
1921 Beda Palha
1922 Viktor e Anna Jansson
1922/23 (?) Simon e Agnes Sjogren Suécia
1923 Nils Kasterberg Suécia
1923 Eurico Bergson Finlandia
1923 Ingrid Andersson e Ester Andersson
1923 Gustav Nordlund e Hedvig Elisabeth
1924 Simon Lundgren e Linea
1924 Herbertoo Nordlund
1926 (?) Lars Eric
1927 Orlando Boyer (enviado pela igreja de Cristo)) EUA
1928 Algot e Rosa Svensson
1928(?) John Sorhein

A maioria desses missionarios que desembarcaram no Brasil para
colaborarem com o movimento iniciado por Vingren e Berg, era enviada pela Missao

Livre Sueca, organizacdo missionaria vinculada a Igreja Filadélfia de Estocolmo.

*" Estudos Dominicais. Igreja Assembléia de Deus em Belém. 2008-2009. p.66. ALENCAR, Gedeon
Freire. Assembléia de Deus: origem, implantacdo e militancia (1911-1946). Sdo Paulo: Arte
Editorial, 2010. p.181-182-183. Na tabela organizada por Gedeon Freire de Alencar, o mesmo fala
das dificuldades de se precisar as datas segundo os dados da denominacdo, comparados com
relatos e com documentos. A questdo é que o objetivo deste apontamento ndo € precisar datas,
locais ou mesmo nomes, mas analisar e observar, que sendo veridicos ou ndo os dados, a grande
guantidade de missionarios que desembarcam no Brasil pés-viagem de Vingren. Isso certamente é
um ponto a ser analisado. Percebe-se o apoio dado neste momento ao movimento pentecostal no
Brasil, principalmente pela Missao Livre Sueca, ligada a Igreja Filadélfia de Estocolmo.
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Observa-se assim, a adeséo da igreja de Estocolmo ao movimento pentecostal no
Brasil. Lembrando que no inicio ndo havia qualquer tipo de ajuda e apoio quando da
ida dos jovens Vingren e Berg para Belém, no estado do Para. Parece-nos, embora
0S registros e documentos nao apontem para isso, a formacéo de uma parceria entre
a igreja em formacdo no Brasil e a igreja Filadélfia de Estocolmo. Alguns destes
missionarios, com a descentralizacdo do poder de Vingren sobre o movimento,
tornaram-se grandes personagens, liderando comunidades assembleianas,
periédicos e até presidindo a Convencdo, caso de Samuel Nystrém, missionario
sueco de maior influéncia sobre o movimento no Brasil pds-Vingren, que presidiu a
Convencao Geral em nove oportunidades, o qual foi responsavel pelo periédicos
Mensageiro da Paz e pastor da Igreja-mae de Belém e da Igreja Assembléia de
Deus de Sao Cristévao, Rio de Janeiro, nas duas ocasides em substituicdo ao
missionario Gunnar Vingren. Outro missionario significativo foi Frida Strandberg, pois
veio a se tornar a esposa de Gunnar Vingren e que também teve um papel
fundamental para o movimento assembleiano, sendo motivo de desavencas entre
Vingren e Nystrom, a despeito da participagdo das mulheres no ministério.

Porém, o niumero de missionarios néo era suficiente para atender as
necessidades das comunidades que se formaram pelo eixo Norte-Nordeste. Assim,
0S missiondrios suecos iniciaram o processo de formacdo de obreiros nativos para
suprir as necessidades encontradas pelo movimento. O fato é que esta formacéo
acontecia de maneira simples, a partir de um “chamado divino”. Diferentemente das
igrejas protestantes histéricas e mesmo do catolicismo que prezam pelo estudo
teoldégico como ponto fundamental da vocacdo ministerial para o exercicio do
pastorado, 0s pentecostais assembleianos consideravam o chamado para o
ministério algo natural, pela simples observacéo de fiéis que possuiam capacidades
e habilidades de comunicar, liderar e servir. Segundo 0s registros, tudo acontecia
rapidamente e assim muitos missionarios e obreiros nativos eram enviados,

mediante o pedido das comunidades através de cartas e mensagens.
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Belém tornou-se um efervescente centro missionario. De todas as
partes do Brasil chegavam cartas pedindo obreiros. A medida que
obra ia avancando na Capital e no Estado, a igreja em Belém ia
treinando novos crentes, chamados pro Deus e enviando-os a fundar
e dirigir igrejas em todo pais [...] Com a viagem de Daniel Berg a
Suécia (1914) e Gunnar Vingren A Suécia e EUA (1915), a noticia do
avivamento na Amazobnia atraiu para ca uma grande leva de
missionarios, que aportando em Belém, eram aqui treinados e depois
enviados a atender o clamor de uma nacéo sedenta de Deus.*®

Uma das estratégias de Vingren e Berg era a formacdo de
liderancas locais nas comunidades estabelecidas, o que de fato era relevante, visto
gue este lider em formacdo conhecia naturalmente os problemas e as necessidades
da sociedade que habitava. Dessa forma, teriam acesso facilitado as residéncias,
propagando assim a mensagem pentecostal, visto que ndo era um desconhecido da
comunidade. Vingren e outros lideres visitavam as igrejas nascentes e nomeavam
um lider local para dar continuidade aos trabalhos de evangelizacdo. Obviamente
nao havia controle sobre este crescimento em seu periodo inicial, 0 que causava
uma série de problemas internos e externos, divisbes, cismas, perseguicdes e
escandalos Mesmo diante dos problemas e dificuldades que se apresentavam aos
missionarios, devido a confianca depositada em alguns lideres nativos, 0s mesmos
continuaram a investir nessa proposta, talvez mais por necessidade de suprir a falta
de lideres capacitados, do que pela prépria vontade de consagrar lideres nativos.
Esse posicionamento foi significativo para o movimento, pois colaborou para o
crescimento das Assembléias de Deus do Brasil. Vejamos um quadro organizado,
gue aponta os responsaveis pela evangelizacdo de algumas regides, que foram
enviados ou mesmo formados nas comunidades para liderarem a continuidade do

movimento:

%% Belém, Igreja-mae das Assembléias de Deus no Brasil. 97 anos de Pentecostes na Paz do Senhor
Jesus: a riqueza de nossa histéria em 13 licbes. Estudos Dominicais. Igreja Assembléia de Deus
em Belém. 2008-2009. p.65
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TABELA 3 —Ano de Fundacéo e Fundadores de Igrejas do Eixo Norte-Nordeste.>

ESTADO ANO DE EVANGELIZADOR FUNDADOR
FUNDACAO

Belém (PARA) 1911 Gunnar Vingren e Daniel Gunnar Vingren e
Berg Daniel Berg

Amapa 1917 Climaco Bueno Aza José de Matos

Amazonas 1918 Severino Moreno de Samuel Nystrom
Araujo

Pernambuco 1918 Adriano Nobre Joel Carlson

Rio Grande do 1920 José Morais José Morais

Norte

Maranhé&o 1921 Climaco Bueno Aza Climaco Bueno Aza

Porto Velho 1922 Paulo Aenis Paulo Aenis

(RONDONIA)

Ceara 1922 Maria Nazaré Antonio Barros

Alagoas 1922 Otto Nelson Otto Nelson

Paraiba 1923 Francisco Félix Simon Sjogren

Observa-se neste quadro que os trabalhos de evangelizacdo nos

Estados do eixo Norte-Nordeste foram realizados por fiéis que aceitaram a

mensagem pentecostal, divulgando-a nas suas comunidades e nos ambientes

familiares. SA0 os casos de Severino Moreno, Adriano Nobre®®, José Morais, Maria

Nazaré e Francisco Félix e Climaco Bueno Aza®'. Em 1930, a Assembléia de Deus

ja havia alcancado a marca de 14.000 fiéis, segundo os registros. Obviamente que

este € um numero que pode variar, portanto passivel de questionamentos. O

sociélogo Gedeon Freire de Alencar afirma:

* FONSECA, André Dioney. “Década da Colheita” uma reflexdo sobre as acdes doutrinarias na
Igreja Assembléia de Deus na década de 1990. 2008. Monografia (Graduacdo em Histéria)
Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul, Amambai. p.41.

% Adriano era presbiteriano, se convertendo ao movimento pentecostal apds ouvir a mensagem
propagada pelos missionarios pioneiros Vingren e Berg. Adriano Nobre chegou a leva-los para
conhecer sua familia, que viviam em um vilarejo distante de Belém, em meio a selva amazonica.
Logo, Adriano Nobre tornou-se um dos grandes lideres nativos do movimento. Porém apdés alguns
anos, divergéncias doutrinarias afastaram Adriano Nobre da Assembléia de Deus no Brasil.

®1 Missionario colombiano.
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A AD, que se inicia em 1911 com 20 membros, tem, segundo a
estimativa de Read (1976:122), em 1930, 14.000 membros, e, em
1950, 120.000 membros, o que daria respectivamente 69,76% de
crescimento em 19 anos, e 108.000% em 38 anos. No total, sdo mais
de 600.000% de crescimento nas primeiras quatro décadas. E uma
taxa de crescimento anual de 15.000% ao ano.®?

Observemos outros quadros disponibilizados pela propria
denominacdo acerca dos fundadores, obreiros e propagadores da mensagem
pentecostal no eixo Norte-Nordeste, 0s quais se tornaram personagens importantes

do movimento pentecostal no Brasil:

TABELA 4 —Lista de Obreiros em alguns Estados na regi&o Norte®

ESTADO OBREIROS

PARA Daniel Berg, Gunnar Vingren, Climaco
Bueno Aza, Jodo Queiroz, Samuel
Nystrom, Nels Nelson

ACRE Manoel Pirabas dos Santos (1932):
evangelizou o Estado
José Rodrigues Muniz

AMAZONAS Severino Moreno de Aratjo (1917):
evangelizou
Samuel Nystrom (1918): fundador
Manoel José da Penha, Domingos
Elias, José Paulino...

ACRE Climaco Bueno Aza (1916):
evangelizou
José Matos Caravela (1917): fundador
Crispiniano Fernandes de Melo, José
Estumano de Moraes...

RONDONIA José Marcelino da Silva (1922):
evangelizou
Paul Aenis (1922): fundador
Manoel Cezar da Silva
Leonardo Severo da Luz

°2 ALENCAR, op. cit., p.68.

® Estudos Dominicais. Igreja Assembléia de Deus em Belém, op.cit, p.66-67. Nestes quadros
disponibilizados ha alguns termos que caracterizam a fungdo do fiel nos campos de trabalho:
evangelizador; fundador; presidiu; pioneiros. Evangelizador € o que divulga a mensagem
pentecostal em varias regides, seria uma figura de passagem. O fundador € o que inicia 0 processo
de organizacédo da igreja em um local especifico. O presidente é o que dirige a igreja, que foi
estabelecida em um local. Pioneiro € o que iniciou o processo divulgacdo da mensagem em dada
regido.
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TABELA 5 —Lista de Obreiros em alguns Estados da regido Nordeste®*

ESTADO OBREIROS

MARANHAO Climaco Bueno Aza (1922): fundador
Luiz Higino de Souza, Nels Nelson,
Manoel Cezar da Silva...

PIAUI Manoel Cezar da Silva (1933):
presidiu
Luiz Higino de Souza, Jodo Arlindo
CEARA Maria de Jesus Nazaré (1914- 22

mulher batizada com o Espirito Santo
em Belém): evangelizou
Adriano Nobre (1914-1915): fundador
Antonio do Rego Barros, Bruno
Skolimowski...
RIO GRANDE DO NORTE Joaquim Batista de Macedo (1914-
lavrador paraense): evangelizou
Adriano Nobre (1918): fundador
Manoel Higino de Souza...
PERNAMBUCO Adriano Nobre (1916): fundador
Joel Carlson (1918): presidiu
José Domingos
ALAGOAS Gunnar Vingren (1914): evangelizou
Otto Nelson (1915): fundador
Antbnio do Régo Barros (1931):

presidiu
SERGIPE Sargento Orminio (1927): evangelizou
Jodo Pedro da Silva (1927): presidiu
BAHIA Joaquina de Souza (1924):
evangelizou
Jodo Domingos e familia (1930):
pioneiros
Antonio do Rego Barros (1937):
presidiu
PARAIBA Manoel Francisco Dubu (1914-1°

homem batizado com o Espirito Santo
em Belém): evangelizou

Francisco Félix (1920): evangelizou
Simon Sjogren (1923): fundador

A maioria dos que iniciaram a evangelizacdo das regides em
destaque, e alguns que organizaram igrejas, chegando a presidi-las, como lideres e
pastores por alguns anos foram os brasileiros. Mesmo com a chegada de
missionarios enviados pela Missdo Livre Sueca, 0s quais vao assumir posicdes

importantes em algumas igrejas e no movimento apos 1920, sdo os lideres nativos

% bid.. p.67-68.
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gue propagam a mensagem, por isso se fala no movimento assembleiano brasileiro,
como um movimento religioso autoctone. Dessa forma, a Assembléia de Deus foi
gradativamente alcancando status de denominacg&o®, tornando-se em poucos anos
um movimento “‘respeitado” nas regides onde havia se estabelecido. Contudo,
alguns destes lideres nativos, que se tornaram parte integrante deste crescimento da
mensagem pentecostal romperam com o0 movimento assembleiano. Casos
conhecidos sdo o de Luiz Higino de Souza, Manoel Higino de Souza e Adriano
Nobre, todos excluidos da Igreja Assembléia de Deus do Brasil no inicio da década
de 1930, tema que sera analisado no proximo capitulo.

Em 1918, houve a decisdo de instalar, e juridicamente registrar, o
nome da igreja como Assembléia de Deus. Muito tem se debatido sobre esta
situagdo, pois inicialmente os missionarios utilizaram a nomenclatura Missdo de Fé
Apostdlica para caracterizar o0 movimento iniciado no Brasil, semelhante ao nome do
movimento de avivamento nos EUA, sob a lideranca de Willian Seymour, negro, filho
de ex-escravos, ministro que divulgou a mensagem pentecostal e o batismo com o
Espirito Santo na Rua Azuza, em Los Angeles, onde em 1906 ganhou notoriedade
nos noticiarios da cidade, devido aos cultos “longos e animados™®. Lembrando, que
Vingren e Berg foram influenciados por Willian Durham, pastor do North Avenue
Mission, localizada em Chicago. Durham também sofreu influéncias significativas do
movimento iniciado por Seymour em Los Angeles, chegando inclusive a visitar o
local das reunides, na rua Azuza, ficando por algumas semanas, com o intuito de

conhecer a doutrina do batismo com o Espirito Santo. Entretanto, em alguns relatos

5 Até hoje alguns lideres assembleianos negam o titulo de denominacdo religiosa, pois
institucionalizaria 0 movimento pentecostal. Argumento este utilizado e defendido pelos lideres
assembleianos no inicio do movimento. Denominagdo sempre foi considerado pejorativamente por
alguns setores assembleianos. Um dos grandes lideres e vozes da Assembléia de Deus foi Emilio
Conde, que tinha uma formagdo intelectual, inclusive na Franga. Foi redator, escritor do
Mensageiro da Paz e era um dos defensores de que a Assembléia de Deus era um movimento
com o propésito de evangelizar, conquistar e divulgar a mensagem pentecostal no Brasil. O termo
denominacao eclesidstica era rechacado, inclusive evidenciado em seus relatos. Segundo Gedeon
Freire de Alencar “ja ndo ha como antes o discurso antiorganizacdo. Aceita, hje, ser chamada de
denominacdo e/ou igreja pentecostal, mas ainda € um discurso muito repetido no jornal O
Mensageiro da Paz [...] se autointitular de “movimento” . ALENCAR ,op.cit.,,.p.89 (nota de rodapé)
No livro O Século do Espirito Santo, organizado por Vinson Synan, hd um texto excelente intitulado
“ O avivamento da Rua Azusa: o movimento pentecostal comeg¢a nos Estados Unidos”, onde o
autor Robert Owens descreve a manchete de primeira pagina dos jornal Los Angeles Times, do dia
18 de abril de 1906, que descreve um novo ambiente religioso a que atingira a pequena misséo
religiosa da Rua Azusa uma noite antes. A manchete dizia o seguinte: “Esquisita babel de linguas;
Nova seita de fanaticos a solta; Cena grotesca ontem a noite na Rua Azusa; Gorgolejos
ininteligiveis falados por uma irma.” Além disso, Owens disponibiliza um artigo de 1906 que
descreve a missdo de Azusa. SYNAN, op.cit., p.59

66
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dos pioneiros, Vingren em uma viagem aos EUA, tomou conhecimento da fundacao
de um movimento avivalista branco, contrario ao “movimento negro” Missédo da Fé
Apostdlica influenciado por Seymour. Esse grupo branco se reuniu em 1914, na
cidade de Hot Springs, no estado do Arkansas, fundando as Assembléias de Deus
dos EUA:

O ano de 1918 foi de suma importancia para a continuacdo do
movimento pentecostal no Brasil. O trabalho ja contava alguns anos.
Agora chegar o momento de registrar a Igreja para que ela se
tornasse pessoa juridica. Isto aconteceu no dia 11 de janeiro de
1918, quando a Igreja foi registrada oficialmente com o nome de
“Assembléia de Deus™®’

Estou perfeitamente lembrado da primeira vez que se tocou neste
assunto. Tinhamos saido de um culto na Vila Coroa. Estavamos na
parada do bonde na Bernal do Couto, canto com a Santa Casa de
Misericordia. O irmao Vingren perguntou-nos que nome, deveria dar-
se a Igreja, explicando que na América do Norte usavam o termo
Assembléia de Deus ou lIgreja Pentecostal. Todos os presentes
concordaram em que deveria ser “Assembléia de Deus”. Em 11 de
janeiro de 1918 a denominacdo foi registrada oficialmente, como
pessoa juridica, com 0 nome de “Assembléia de Deus”®®

Segundo alguns pesquisadores essa mudanca proposta por Vingren
ndo teve qualquer ligacdo ou relacdo com a questdo étnica no Brasil, até porque o
movimento assembleiano no Brasil era composto por “pobres-pretos-mulatos-
mamelucos”, como aponta o cientista da religido Gedeon Alencar. Entretanto, torna-
se evidente o conhecimento de Vingren a respeito do novo movimento instalado nos
EUA. Devemos apontar que a maioria das igrejas e comunidades que Vingren
mantinha contatos nos EUA era de imigrantes suecos e, portanto, sem criar nenhum
tipo de esteredtipos em relacdo aos suecos, de maioria branca. Durante algum
tempo Vingren exerceu o pastorado em algumas destas comunidades, caso da
igreja de South Bend, Indiana, uma das comunidades que aceitou sem conflitos a
doutrina do batismo com Espirito Santo. Parece-nos que essa aproximacao com as
igrejas nos EUA foi preponderante para a mudanga do nome no Brasil e ndo, como
alguns apontam, a questao étnica. Tanto que considerando estes primeiros anos da
igreja, tendo como seu campo inicial de evangelizacdo o Norte e o Nordeste, sem

davida os fatores que influenciaram preponderantemente o crescimento das

°" VINGREN, op.cit.,p.104. ]
®® HISTORIA DA ASSEMBLEIA DE DEUS EM BELEM. 2.ed. Belém: AD Belém, 1986. p.14-15.
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Assembléias foram: a instalagcdo de pequenas igrejas ou congregacfes que eram
dirigidas por membros leigos, até a oficializacdo de pastores pela lideranca
assembleiana; e também a pregacdo para os “pobres-pretos-mulatos-mamelucos”,
apontadas por Alencar.

Outro fator que colaborou para o crescimento e propagacdo da
mensagem pentecostal na regido Norte-Nordeste foi o uso da imprensa.
Evidentemente, a imprensa religiosa ndo seguia os padrfes formais da imprensa
jornalistica do inicio do século XX no Brasil, pois apresentava uma linguagem
simples, acessivel e com noticiarios que destacavam os “sinais, maravilhas e
milagres da mensagem pentecostal”, diferentemente de outros periddicos, que
privilegiavam alguns grupos sociais do periodo. Primeiramente foi lan¢cado o jornal
Voz da Verdade em 1° de novembro de 1917, na cidade de Belém do Pard, que
circulou apenas em dois numeros, sendo extinto em janeiro de 1918, ano em que a
igreja decide-se chamar oficialmente de Assembléia de Deus. Obviamente que
existe um siléncio sobre o fim deste jornal, que segundo Gedeon Freire de Alencar,
se deve a alguns fatores como, por exemplo: ao fato de ser um projeto de brasileiros
e ndo dos missionarios suecos; também ao fato de entre os editores ndo haver
nenhum lider do movimento; também devido a sua mensagem ser voltada para o
publico externo. Apés o fim do Voz da Verdade, em 1919 foi langcado o periddico Boa
Semente, editado por um servico de tipografia criado na igreja-mae em Belém do

Para.

Em 1919, Gunnar Vingren, Otto Nelson e outro, fundaram em Belém,
Para, o jornal Boa Semente, que passou a ser 6rgao oficial da Igreja,
pois Voz da Verdade que se publicou em 1917 deixou de existir, e
ndo era 6rgéo oficial da Igreja.®®

O diretor deste periodico foi por alguns anos Gunnar Vingren e
posteriormente com a ida do missionario pioneiro para o Rio de Janeiro este ficou
sob a responsabilidade de dois dos grandes lideres das Assembléias de Deus no
Brasil, os missionarios Samuel Nystrom e Nels Julius Nelson. As declara¢cdes no
primeiro namero deste periodico refletem a “missdo” de expandir a fé cristd

pentecostal.

% ALENCAR, op.cit., 70.
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A lIgreja Pentecostal no Brasil, sentindo a tempo a necessidade de
uma publicacdo de sua fé, na qual melhor se pudesse conhecer os
escritos da Biblia Sagrada, vem, hoje, preencher esta necessidade,
com o presente jornal. Tal € o motivo que traz a luz o Boa Semente
[...] A nossa atitude, pois para com todos os crentes de qualquer
denominacdo, € esta: ndo queremos desunido, nem discussao.
Queremos, é certo, falar a verdade do Senhor. Queremos, sim,
anunciar todo o conselho de Deus.”

Portanto, o crescimento das Assembléias de Deus era conferido nas
diversas cidades do interior e também nas capitais dos estados da regido Norte-
Nordeste. Contudo este crescimento foi caracterizado pela pregagao do batismo no
Espirito Santo. Doutrina que identificou 0 movimento durante as primeiras décadas.
O que os missionarios pioneiros falam a respeito? Qual o posicionamento deles
frente a pregacdo da doutrina do batismo no Espirito Santo? O que falam os
peridédicos e artigos da época? A partir destes questionamentos, analisaremos a

identidade assembleiana no inicio do movimento no Brasil.

© HISTORIA DA IGREJA-MAE DAS ASSEMBLEIAS DE DEUS NO BRASIL. 7.ed. Belém: AD Belém,
2007. p.32-33.
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3 O PAPEL IDENTITARIO DO BATISMO NO ESPIRITO SANTO

Analisando os movimentos da Igreja Evangélica Assembléia de
Deus do Brasil, observando o processo de crescimento e expansado por varios
estados do Brasil, vemos um elemento comum nos discursos e relatos que a nosso
ver €& construido e reconstruido tornando-se a caracteristica identitaria do
movimento: a experiéncia do batismo com o Espirito Santo. Parece-nos que este
elemento, que aponta para uma identidade, tem sua for¢ca e legitimidade nos
discursos assembleianos ainda hoje. Entretanto, parece-nos também, analisando
principalmente os diarios e cartas dos pioneiros Gunnar Vingren e Daniel Berg, que
este elemento € de certa maneira o enfoque, o centro, o objetivo da mensagem
propagada pelos mesmos e posteriormente pelos seus fiéis, apresentando-se como
um elemento “verdadeiro”, mas que era desconhecido por aqueles que estavam no
Brasil. Dessa forma, era parte da missdo dos missiondarios suecos propagar, difundir,
evidenciar a “verdade”. Parece-nos que esta “verdade”, que obviamente é assimilada
pelo ser, molda, transforma, conduz as experiéncias externas e internas do ser, ou
melhor, do individuo, construindo o que podemos denominar como identidade. A
experiéncia do batismo com o Espirito Santo vai delinear o modo de vida do fiel,
sendo construido e reconstruido em relacdo as experiéncias ja vividas, que séo
conhecidas e as que serdo apresentadas. Podemos analisar o tema a partir do
dialogo entre varias disciplinas, ou melhor, a partir da relacdo multidisciplinar, ou
seja, utilizando-se de outras areas do conhecimento, de outros saberes, de outras
técnicas de analise, defendida por Bloch e seus contemporaneos dos Annales,
afirmando ser

indispensavel que o historiador possua ao menos um verniz de todas
as principais técnicas de seu oficio. Mesmo apenas a fim de saber
avaliar, previamente, a forca da ferramenta e as dificuldades de seu
manejo. A lista das “disciplinas auxiliares” cujo ensino propomos a
Nossos iniciantes € demasiado restrita.[...] No entanto, por maior que
seja a variedade de conhecimentos que se queira proporcionar aos
pesquisadores mais bem armados, elas encontrardo sempre, e
geralmente muito rapido, seus limites. Nenhum remédio entdo senéo
substituir a multiplicidade de competéncias [técnicas] em um mesmo
homem por uma alianca de técnicas praticadas por eruditos
diferentes, mas [todas] voltadas para a elucidacdo de um tema dnico.
Esse método supde o consentimento no trabalho por equipes. Exige
também a definicdo prévia, por comum acordo, de alguns grandes
problemas predominantes. Sao éxitos de que nos encontramos ainda
bastante distantes. Eles determinam porém, numa larga medida —
ndo duvidemos -, o futuro de nossa ciéncia.”*

"> BLOCH, op.cit., p. 81.
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Dessa forma, gostaria de dialogar com a antropologia sobre essa
questdo da identidade. Primeiramente, a antropologia ndo analisa a relacdo das
acOes subjetivas com as estruturas sociais a partir de uma 6tica identitaria, mas se
utiliza do termo cultura como ponto de andlise. Dessa forma, a antropologia entende
a cultura como um conjunto de sentidos e significados, valores e padrées
produzidos, transmitidos e recebidos em contextos socio-histéricos, nos quais estao
implicadas relacdes de poder e conflitos. De fato é necessaria e interessante para o
historiador uma aproximacdo com a antropologia, principalmente para dialogar com
categorias que nos aproximam das experiéncias do grupo analisado, no caso o

pentecostalismo assembleiano. Segundo Roger Chartier:

A antropologia tem muito a oferecer ao historiador: uma abordagem
(ganhar a entrada em outra cultura a partir de um rito, texto ou ato,
aparentemente incompreensivel ou opaco); um programa (“tentar ver
as coisas a partir do ponto de vista do nativo, entender o que ele
guer dizer e buscar dimensfes sociais do significado”); e um conceito
de cultura como “mundo simbdlico” no qual simbolos compartilhados
servem ao pensamento e a acdo, moldam classificacao e julgamento,
e fornecem avisos e acusacfes. Entender uma cultura, entdo, é
acima de tudo redescobrir as significagfes investidas nas formas
simbdlicas das quais a cultura se utiliza.”

Ora, o antropologo americano Clifford Geertz contribui positivamente

por uma interpretacdo da cultura. Segundo Gloria Viero, Geertz entende

2 CHARTIER, Roger. Textos, simbolos e o espirito francés, 1992. In: PROENGCA, Wander de Lara. O
Método da Observacdo Participante: contribuicbes e aplicabilidade para pesquisas no campo
religioso brasileiro. In: Revista Aulas. Dossié Religido. Abril-Julho 2007, p. 08.
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Cultura como sistemas simbdlicos.[...] Cultura é aqui entendida como
um sistema de simbolos e de sentidos (significacdes), partilhados
pelos membros de um grupo humano. Para Geertz, esses sentidos e
significados ndo estdo internalizados reflexamente nas pessoas.
Acham-se incorporados na sua acdo e nha interacdo entre elas,
enguanto sdo atores sociais. Estudar a cultura é antes identificar
esses codigos de significados na vida e, sobretudo, em
determinados eventos privilegiados e densos da vida do grupo, é
interpretar um codigo de simbolos partilhados pelos membros dessa
cultura. Esse autor colocou, no centro dos discursos antropolégicos,
o caréater simbdlico da cultura. Para ele, a cultura € uma “hierarquia
de estruturas significativas” feitas de a¢des, simbolos e sinais, assim
como de manifestacbes verbais, conversacdes e solilbquios; uma
teia de significados tecida pelas mesmas pessoas que nela vivem.
Os fendbmenos culturais sdo vistos, acima de tudo, como formas
simbdlicas. E, a andlise da cultura é entendida como a interpretacéo
dos padroes de significados presentes nessas formas. Uma
interpretacdo de um mundo que ja é descrito e interpretado pelas
pessoas que fazem parte desse mundo.”

Os fiéis do movimento assembleiano compartilhavam de uma
mesma pratica religiosa repleta de significacdes. Ao analisar o relato dos
missionarios pioneiros ndo percebemos apenas uma experiéncia solidificada,
estatica, sem interpretacfes, ao contrario, percebe-se uma identidade, ou para
antropologia um sistema de simbolos e sentidos. Segundo Berger e Luckmann:

A identidade é evidentemente um elemento-chave da realidade
subjetiva, e tal como toda realidade subjetiva, acha-se em relacéo
dialética com a sociedade. A identidade é formada por processos

s

sociais. Uma vez cristalizada &€ mantida, modificada ou mesmo
remodelada pelas relacdes sociais. Os processos sociais implicados
na formacdo e conservacdo da identidade sdo determinados pela
estrutura social.”*

Analisando todo processo identitario, observa-se que a construcao e
reconstrugcdo se caracterizam pela dialética das realidades subjetivas com a
estruturas sociais. Damatta diz que “cada sociedade (e cada ser humano) apenas se
utiliza de um numero limitado de “coisas” (e de experiéncias) para construir-se como
algo Unico, maravilhoso, divino e “legal”’®. Ora, Stuart Hall, analisando a questdo da

identidade cultural na pés-modernidade, distingue trés concepcdes diferente de

" VIERO, Gloria Josefina. Inculturacdo da fé no contexto do feminismo. 2005. 205p. Tese
(Doutorado em Teologia). Rio de Janeiro: Departamento de Teologia. Pontificia Universidade
Catélica do Rio de Janeiro, 2005, p. 39-40

" BERGER, P. & LUCKMANN, T. A construcéo social da realidade. Petrépolis: Vozes, 1991. p.228.

> DAMATTA, R. Que faz do brasil, Brasil? Rio de Janeiro: Rocco, 1997. p.16.
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identidade: a do sujeito do iluminismo; a do sujeito sociologico; a do sujeito pés-

moderno. Analisando esta terceira concepcéao do sujeito, Hall afirma:

O sujeito, previamente vivido como tendo uma identidade unificada e
estavel, esta se tornando fragmentado; composto ndo de uma Unica,
mas de varias identidades, algumas vezes contraditérias ou nao-
resolvidas. Correspondentemente, as identidades, que compunham
as paisagens sociais "lA fora" e que asseguravam nossa
conformidade subjetiva com as "necessidades" objetivas da cultura,
estdo entrando em colapso, como resultado de mudancas estruturais
e institucionais. O préprio processo de identificacdo, através do qual
nos projetamos em nossas identidades culturais, tornou-se mais
provisorio, variavel e problematico. Esse processo produz o sujeito
pos-moderno, conceptualizado como ndo tendo uma identidade fixa,
essencial ou permanente. A identidade torna-se uma "celebragéo
mével": formada transformada continuamente em relacdo as formas
pelas quais somos representados ou interpelados nos sistemas
culturais que nos rodeiam (Hall, 1987). E definida historicamente, e
néo biologicamente.”

Analisando a experiéncia do batismo com o Espirito Santo através
dos relatos do missionarios pioneiros, observaremos a construgao e reconstrucéo de
“identidades subjetivas” que apontardo para algumas caracteristicas identitarias do
grupo social denominado Assembléia de Deus. Dessa forma, abordaremos os
relatos dos pioneiros procurando identificar as reacdes, praticas, discursos acerca da
experiéncia do batismo com o Espirito Santo.

A experiéncia do batismo com o Espirito Santo € sem davida um dos
elementos que motivaram a vinda dos missionarios pioneiros Daniel Berg e Gunnar
Vingren para o Brasil no inicio do século XX. Daniel Berg, segundo relata o seu
diario, afirma ter experienciado o batismo com o Espirito Santo na Suécia quando
estava de férias do seu trabalho nos EUA. Segundo o relato, apés ouvir uma
pregacao proferida por um colega de infancia e se interessar pelo assunto, inclusive
recorrendo as Escrituras para se certificar do que consistia 0 batismo com o Espirito
Santo, Berg iniciou uma busca por essa experiéncia que se concretizou ainda na

Suécia:

" HALL, Stuart. A Identidade Cultural na P6s-Modernidade. Rio de Janeiro, DP&A Editora, 2005.
p.12-13.
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Por meio daquela informacgédo fiquei sabendo que o meu amigo
pregava o Evangelho, e ouvi falar também de algo novo: o batismo
com o Espirito Santo. A mde do meu amigo insistiu para que eu
fosse visita-lo, e dentro de mim alguma coisa falou que eu devia ir.
Fiquei muito interessado em conhecer a doutrina do Espirito Santo.
Li a Biblia com muita atencao sobre o0 assunto, e resolvi visitar 0 meu
amigo de infancia. Quando cheguei a igreja, ele estava pregando.
Sentei-me e prestei atencdo para melhor entender o assunto que
para mim era novo. Apos o culto, conversamos longamente acerca
da doutrina do batismo com o Espirito Santo. Expus aon antigo
companheiro de infancia meus sentimentos favoraveis ao que eu
tinha ouvido dele e minha intencdo em retornar a América.
Despedimo-nos e voltei para casa de meus pais. [...] A partir daquele
momento em que conversei com 0 meu amigo, desejei receber o
batismo com o Espirito Santo, e passei a orar para que Deus me
batizasse. E o Senhor assim o fez.”’

Vingren, por sua vez, foi batizado com o Espirito Santo, evidenciado
com a pratica da glossolalia e das manifestacdes transcendentes com visbes e

profecias, nos EUA.

No verdo de 1909, Deus me encheu de uma grande sede de receber
0 batismo com o Espirito Santo e com fogo. Em novembro do mesmo
ano, pedi licenca a minha igreja para visitar uma conferéncia batista
gue deveria ser realizada na Primeira Igreja Batista Sueca em
Chicago. Fui a Conferéncia com o firme propésito de buscar o
batismo com o Espirito Santo. E, louvado seja Deus, depois de cinco
dias de busca, o Senhor Jesus me batizou com o Espirito Santo e
com fogo! Quando recebi o batismo, falei novas linguas, justamente
como estid escrito que aconteceu com os discipulos no dia de
Pentecostes, em Atos 2. E impossivel descrever a alegria que
encheu o meu cora¢do. Eternamente o louvarei, pois Ele me batizou
com o seu Espirito Santo e com fogo.”®

Desse modo, passaram a conviver em meio aos lideres religiosos da
época que propagavam a doutrina do batismo com o Espirito Santo. Entretanto,
Vingren foi mais adiante, sendo pastor batista, apds ter concluido o seminario nos
EUA, pregava a doutrina do batismo com o Espirito Santo nas comunidades que
pastoreava. Segundo os relatos do seu diario, em uma das igrejas chegou a ser
despedido, pois os membros ndo concordaram com esta “nova doutrina que se
espalhava pelos estados norte americanos”, em outras, como a comunidade de
South Bend, Indiana, a doutrina do batismo com o Espirito Santo ndo so foi aceito

como também propagado. Dentre os lideres que influenciaram a vida e pregacao

" BERG, Daniel. Enviado por Deus. 11.ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2008. p.27.
8 VINGREN, op.cit., p.25.
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dos pioneiros suecos, como dissemos em textos anteriores, estava William
Durham’®, pregador de Chicago, lider da North Avenue Mission, o qual promovia
reunibes e congressos para propagar a mensagem de “avivamento”, tendo como
destaque e &pice dos congressos, as ministracdes sobre o batismo no Espirito
Santo.

Diante da perspectiva de propagadores da “verdade”, a saber, que
“Jesus batiza com fogo e com Espirito Santo”, € que Vingren e Berg n&o hesitaram
em vir para o Brasil. O desafio era evidente, pois estavam se estabelecendo em um
novo pais, com uma cultura completamente desconhecida, em processo de
formacdo enquanto “nacdo democratica”, enfim, situacdes adversas para jovens que
nasceram na Escandinavia. Porém, os missionarios se estabeleceram em uma Igreja
Batista de Belém e logo ganharam a confianca do pastor e dos fiéis que
freqientavam esta comunidade. Um missionario batista, que também era sueco, de

nome Erik Nilsson alertou Vingren e Berg sobre a mensagem pentecostal:

No inicio ele nos ouviu silenciosamente. Mas em outra oportunidade
disse-nos que deveriamos deixar fora da nossa mensagem aquele
versiculo que fala de Jesus batizar com o Espirito Santo, “ pois
propaga divisdes”, argumentou ele.*

Contudo, tanto Vingren, quanto Berg, utilizavam-se das reunides de
oracao para pregar, apresentar e propagar a doutrina do batismo com o Espirito
Santo, dando continuidade a proposta inicial de propagar aquilo que consideravam
ser a verdade absoluta, mas ainda desconhecida ou até mesmo negligenciada por
outras comunidades protestantes no Brasil. Esta mensagem incitou incOmodos em
alguns fiéis, principalmente nos lideres da igreja, culminando com a expulsdo dos
missionarios suecos, bem como 18 ou 19 fiéis aproximadamente, 0s quais
resolveram seguir as diretrizes e 0s ensinamentos dos missionarios. Segundo o
diario de Daniel Berg, um diacono que participava das reunibes de oracao
promovidas pelos missionarios fez a seguinte declaracdo ao pastor batista, contrario

a doutrina do batismo com o Espirito Santo:

" Willian Durhan irradiou e pregou sobre o batismo com o Espirito Santo na regido de Chicago,
influenciando diretamente Gunnar Vingren e Daniel Berg, que fundariam as Assembléias de Deus
no Brasil e Louis Francescon, fundador da Congregacéo Crista do Brasil.

% VINGREN, op.cit., p.39
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- Compreendo muito bem o0s seus sentimentos, pastor. O senhor
declara que esta entre um grupo de traidores, que se distanciaram
dos ensinos que lhes ministrou. Acha que ndo estamos seguindo o
caminho que nos ensinou. Porém, isso ndo € verdade. Nunca
estivemos mais certos do que agora. Jamais tivemos tanta fé como
atualmente. O que aconteceu foi que agora achamos alguma coisa
mais, a fé e o poder do Espirito Santo. Ndo temos queixa, pastor, de
o0 irmao ndo nos haver falado sobre essas coisas, pois o senhor
desconhecia essas verdades, de modo que, ndo as conhecendo, ndo
as poderia ensinar aos outros. Nés desejariamos que o senhor
também recebesse essa beng¢éo de Deus, a fim de nos entendermos
melhor e podermos sentir a mesma comunh&o com 0s irmaos que
vieram de outras terras. Todos os membros desta igreja, pastor
encontram-se agora em um plano espiritual mais elevado, e mais
perto do céu.®*

A experiéncia pessoal, ou melhor, o campo da subjetividade na
formacdo de identidade €, como diz Stuart Hall, “uma celebragcdo movel”. Essa
identidade, no caso dos fiéis que freqlientavam a igreja batista, foi transformada ou
reconstruida a partir de uma interpelacéo do sistema cultural religioso “pentecostal”,
ocorrendo mutacées, metamorfoses®®. Analisando o relato do fiel podemos observar
categorias simbdlicas, o conhecimento do que era desconhecido, a experiéncia do
diferente, o sentimento da transcendéncia. Observemos o0s seguintes trechos:
“achamos alguma coisa mais, a fé e o poder do Espirito Santo”/ “desconhecia essas
verdades”/ “plano espiritual mais elevado e mais perto do céu”. O batismo com o
Espirito Santo modificou as perspectivas daqueles que pertenciam a um grupo
religioso, digamos “tradicional”. Alias, a propria experiéncia da glossolalia permitiu
uma configuragdo ou reconfiguragdo, uma construcdo ou reconstrucdo de uma dada

identidade:

% BERG, op.cit., p.56.

8 Jonathan Menezes, em sua dissertacdo de mestrado, faz uma excelente andlise sobre mutacdes,
transformacbes e construcbes a respeito do sagrado. Embora, tenha como objeto as
especificidades mutantes de uma comunidade regional, a andlise empreendida apresenta
categorias observadas em outros movimentos religiosos. MENEZES, Jonathan. As metamorfoses
do sagrado no protestantismo brasileiro: o caso da Igreja Presbiteriana Independente Filadélfia
Londrina (1972-2008). 2009. (Disserta¢do de Mestrado). Universidade Estadual de Londrina, UEL.
Londrina, Parana.
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O “falar em linguas” também teve para aquelas pessoas uma
importante funcdo socioldgica e psicologica, pois ofereceu ao
adorador a oportunidade de ser possuido por uma forca maior,
recebendo dai uma nova identidade. A glossolalia supera as divisdes
da linguagem humana, na medida em que capacita os adoradores a
se unirem a um sagrado transcendental. Também a crenca na
comunhdo direta com o sagrado, sem a mediacdo da religido
institucional, possui antigas e fortes raizes na cultura brasileira e no
catolicismo popular.®

Analisando as metamorfoses das experiéncias, praticas e discursos
ocorridas na Igreja Presbiteriana Independentemente Filadélfia de Londrina,

Jonathan Menezes afirma:

[...] h4, sim, um processo metamorfico da compreensao e vivéncia do
sagrado muito mais intricado e que retne elementos que ndo podem
ser atribuidos apenas a uma adaptacdo, a um modus operandi
pentecostal ou neopentecostal. Tem a ver com uma identidade
religiosa que, de tempos em tempos, tem passado por composi¢cdes
e recomposi¢des, nas quais € muito comum observar tanto a mescla
como a busca por “purificacdo” doutrinaria, a adaptacdo a uma
novidade, num momento, e noutro a denegacdo da mesma. Devido a
ndo aceitacdo ou inadequacdo de alguns membros a esse perfil
avivalista, e a excitacdo de outros frente a possibilidade de vivenciar
uma fé mais carismatica, expressiva e simbdlica, houve alguns
cismas|...]**

Desse modo, a partir deste processo um novo movimento religioso
se formava em Belém, no estado do Pard, mas muito mais do que um simples
movimento religioso, desenhava-se na cidade nortista um novo discurso de fé e
religido, uma nova identidade religiosa, uma espécie de novo estilo de vida crista,
tendo como centro a doutrina do batismo no Espirito Santo.

Evidentemente, a doutrina do batismo com o Espirito Santo era e
continua sendo - considerando as mutacdes, recomposicdes e reconstru¢cdes - um
dos focos das mensagens propagadas pelos fiéis das Assembléias de Deus.
Obviamente com a crescente institucionalizacdo do movimento, a experiéncia tende

a se institucionalizar pelos lideres, tendo “momento, hora e lugar para acontecer”, ou

8 CAMPOS, Leonildo S. Protestantismo histérico e pentecostalismo no Brasil: aproximacdes e
conflitos. GUTIERREZ, B. & CAMPOS, Leonildo S. (Editores). Na forca do espirito. O
Pentecostalismo na América Latina: um desafio as igrejas historicas. SP: Associacdo Literaria
Pend&o Real, 1996. p.100.

8 MENEZES, Jonathan. As metamorfoses do sagrado no protestantismo brasileiro: o caso da Igreja
Presbiteriana Independente Filadélfia Londrina (1972-2008). 2009. (Dissertacdo de Mestrado).
Universidade Estadual de Londrina, UEL. Londrina, Parand. p.56.
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seja, a experiéncia do transcendente sob o dominio e sujeicdo do lider carismatico.
Contudo, em algumas comunidades periféricas nos grandes centros urbanos, bem
como em comunidades localizadas em pequenas cidades ou vilarejos, 0 batismo
com o Espirito Santo € uma das mensagens centrais, sendo obrigatério para o fiel
assumir cargos ligados a lideranca. Entretanto, o que diferenciava a mensagem
pentecostal dos pioneiros e outras mensagens protestantes era a énfase de que
havia uma promessa, uma revelacdo de Deus que proporcionaria as pessoas maior
relacdo com o ser divino. Essa promessa era justamente o batismo no Espirito
Santo. Dessa forma, abordando o diario dos pioneiros, que foram publicados pela
prépria Editora® da denominacdo, podemos analisar alguns comportamentos,
reacdes, movimentos e percepgdes a partir da mensagem e propagac¢éo do batismo
no Espirito Santo. Portanto, parece-nos que essa doutrina conferia a identidade
deste movimento perante os outros movimentos eclesiasticos do periodo. Além
disso, em varios momentos, o discurso, ou melhor, os relatos dos pioneiros
registram o tamanho da importancia dessa doutrina tanto quanto a propria
mensagem da salvagdo. Em alguns relatos podemos observar a necessidade em
apontar a existéncia de batismos com o Espirito Santo. Em certa ocasido, quando
pregando na Suécia divulgando o trabalho missionario que estava sendo realizado

no Brasil, Vingren em seu diario afirma:

A viagem seguinte foi para Gotemburgo, a igreja de Salém, para uma
conferéncia. O Espirito Santo dirigiu a Conferéncia. Pessoas foram
salvas e curadas. Quantos foram batizados com o Espirito Santo nédo
sabemos, mas o Senhor sabe. Gléria ao Seu nome!®®

Em outro momento, ainda do inicio do movimento na regido de

Belém, no Pard, Vingren relata:

8 Casa Publicadora das Assembléias de Deus do Brasil.
% VINGREN, op.cit., p.87
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O futuro deste movimento pentecostal € muito promissor. Estamos
sempre recebendo noticias de novas igrejas que surgem, de novos
campos de trabalho que se abrem, de pecadores que sdo salvos,
batizados com o Espirito Santo e curados das suas enfermidades,
tanto do corpo como da alma. Toda a gléria seja dada a Jesus! No
inicio de 1913, visitei Braganca, Quatipuru, lgarapé-Acu e Soure.
Depois voltei para Belém. Da metade do ano passado até hoje trinta
e uma pessoas foram batizadas com o Espirito Santo em Tajapuru,
Gragcas a Deus!®’

Observe a preocupagcdo em apresentar que houve batismos no
Espirito Santo no primeiro relato. No segundo relato podemos observar uma
contagem dos batizados no Espirito Santo. Vingren fala de pessoas que foram
curadas, de pessoas que foram salvas, mas ndo demonstra nenhum interesse em
contar estes. Essa relacdo é encontrada em diversos outros relatos de Vingren em
seu diario, inclusive em um dado momento 0 missionario organiza uma estatistica do

crescimento da Missdo em trés anos de existéncia:

TABELA 6 — Quantidade de batizados nas aguas e com o Espirito Santo nos
primeiros quatro anos de mensagem pentecostal na Igreja de Belém do

Par4.%®
ANO BATIZADOS BATIZADOS COM O
NAS AGUAS ESPIRITO SANTO

1911 13 4

1912 41 15

1913 140 121

1914 190 136

TOTAL 384 276

Essa “estatistica” simples proporciona um certo entusiasmo do
redator ou, segundo afirma o diario, de Ivar Vingren, filho de Gunnar Vingren, aquele
que foi o responsavel por organizar os relatos dispersos deixados pelo pai, tamanha
a importancia da questdo do batismo com o Espirito Santo ainda hoje para a

denominac&o®:

¥ Ibid., p.62.

% Ibid., p.71.

8 L embrando que o objetivo primario da CPAD é disponibilizar este material para os membros da
prépria denominacdo, enaltecendo o feito dos missionarios, mas também transmitindo alguns
valores doutrinérios sejam de maneira implicita ou explicita.
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E interessante notar nesta estatistica tdo simples o numero de
batizados com o Espirito Santo. Trés quartas partes daqueles dos
que foram batizados nas aguas receberam também a promessa do
Espirito Santo. Isto era uma constante no movimento pentecostal no
Brasil. Desde o principio. O poder de Deus foi derramado de tal
maneira que causou grande admiracdo e surpresa, tanto entre os
incrédulos como entre os crentes das denominagfes. Um dos
segredos do grande progresso dessa obra tem sido o fato de o
Espirito Santo ter tido sempre um lugar importante na igreja, tanto na
pregacéo da Palavra quanto no revestimento de poder dos crentes.”

Essa preocupacao demonstra de certa forma o quanto os pioneiros

acreditavam piamente que eram enviados por sua divindade para revelar a “verdade”

ou ser transmissores desta “verdade”. Verdade esta desconhecida por praticamente

toda a populacao, inclusive dos préprios cristdos, principalmente protestantes:

4 de junho. A mensagem que recebi hoje foi que estamos vivendo no
tempo em que Deus estd derramando do seu Espirito sobre toda a
carne — justamente o que os pofetas desejaram ver, mas nao
puderam. Portanto, temos de permanecer no amor de Jesus, nos
alegrar nEle e Ele continuara batizando com o Espirito Santo.**

Essa questdo dos pioneiros como mensageiros da “verdade” se

evidencia em trecho relatado por Daniel Berg em seu diario sobre uma resposta de

Vingren ao pastor da igreja batista que freqiientavam em Belém logo que chegaram

em terras brasileiras, 0 mesmo que posteriormente os excluiria da igreja:

Vingren ouviu essas palavras com muita calma, e depois respondeu:
- Caro irméo, ndo devemos permitir que assuntos tdo importantes se
transformem em discussdo pessoal. Somos servos de Deus, e
desejamos, por isso, estar na verdade, pois aquEle a quem ndés
pregamos é a Verdade. Na minha opinido, somos colegas, e ndo
concorrentes. Saber-se quem leva as almas a Deus é coisa
secundaria. O que importa € que o niumero de almas salvas aumente
cada vez mais. N&o direi que o irméo ndo esteja na verdade, mas
afirmo que ndo achou toda a verdade. A verdade do batismo
com o Espirito Santo e da cura divina que Jesus pode realizar
em nossos dias.*

Essa crenca na manifestacédo e propagacao da doutrina do batismo

no Espirito Santo, incitou resisténcias por parte de alguns setores religiosos,

% VINGREN, op.cit., p.72

L |bid., p. 64.
%2 BERG, op.cit., p.55
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principalmente pela Igreja Batista, da qual foram convidados a se retirar apds
pregarem sobre esta doutrina, ocasionando a “divisdo”, iniciando o movimento, que
no inicio era denominado Missédo da Fé Apostdlica, posteriormente rebatizado como
Assembléia de Deus do Brasil. Para 0os missionarios pioneiros 0s grupos cristaos
existentes na regido de Belém eram “incompletos, vazios e enganados”. Dessa
forma, a abordagem sobre os relatos dos pioneiros acerca deste tema torna-se de
fundamental importancia sob o ponto de vista da construcao de identidade e histéria
do movimento pentecostal no Brasil, bem como das constru¢cdes e reconstrucdes
doutrinarias e organizacionais da prépria denominacdo durante este século de
existéncia. Exemplo disso € a importancia dada a primeira pessoa batizada com o
Espirito Santo no Brasil, Celina de Albuquerque, esposa de um Préatico da
Navegacdo do emaranhado de rios da regido. Esse destaque é verificado também
quando da comemoracdo do centenario das Assembléias de Deus do Brasil em
2011, onde foi lancado um livro entitulado 100 acontecimentos que marcaram a
histéria das Assembléias de Deus no Brasil. Organizado por Isael de Araujo, este
livro pretende apenas apresentar o fato, sem nenhuma espécie de andlise historico-
critica, sem apontar nenhuma problematica, apenas um livro comemorativo, mas que
exple a visdo da denominacao, propondo determinar uma suposta identidade, bem
como a construcdo da instituicdo enquanto organizagdo eclesiastica. O autor
apresenta como segundo fato marcante da historia assembleiana no Brasil, apds a
chegada dos pioneiros ao Brasil, 0 batismo com o Espirito Santo de Celina Martins
Albuquergue, que certamente foi significativo para os pioneiros. Vingren relata este
momento, apontando alguns comportamentos e a¢cdes causadas pelo batismo com o

Espirito Santo, o que se tornou uma constante nos relatos:
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Mais ou menos seis meses ap0s a nossa chegada, os didconos da
Igreja Batista me disseram: “Irm&o Vingren, na proxima terca-feira o
irmao dirigira o culto de oracdo”. Isto foi em maio de 191. Eu atendi o
pedido. Li alguns versiculos no Novo Testamento que falam sobre o
batismo com o Espirito Santo, e disse algumas palavras [...] Durante
aguela semana realizamos cultos de oracado todas as nhoites na casa
de uma irma que tinha uma enfermidade incuravel nos labios. Ela
nao podia assistir aos cultos na Igreja. A primeira coisa que fiz foi
perguntar-lhe se cria que Jesus podia cura-la. Ela respondeu que
sim. Dissemos-lhe entdo que deixasse de lado todos os remédios
gue estava tomando. Oramos por ela, e o Senhor Jesus a curou
completamente! Nos cultos de oracdo que se seguiram, aquela irma
comecou a buscar o batismo com o Espirito Santo. O seu nome era
Celina de Albuguerque. Na quinta-feira, depois do culto, ela
continuou orando em sua casa, juntamente com outra irma. A uma
hora da madrugada a irma Celina comecou a falar em novas linguas,
e continuou falando durante duas horas. Foi, portanto, a primeira
operacao de batismo com o Espirito Santo feita pelo Senhor Jesus
em terras brasileiras.*®

Podemos observar neste relato uma organizacdo dos

acontecimentos, ou seja, existe uma espécie de cronograma para a experiéncia do

batismo no Espirito Santo. Primeiramente, Celina de Albuguerque é curada de uma

enfermidade, uma constante em outros relatos dos pioneiros, que pregavam esta

dimensédo da cura divina. Segundo o relato, a enferma deveria interromper 0s

medicamentos, pois “crer em Cristo € crer que este poderia cura-la sem o uso de

remédios”. Dessa forma, parece-nos que estar sobre os efeitos dos medicamentos é

sujeitar-se a determinacfes humanas e ignorar a fé no ser divino. Em outros

momentos do texto, as curas sdo acompanhadas do batismo com o Espirito Santo

ou o contrario. Em um dos trechos Vingren afirma:

A obra de Deus continuou, e sua Palavra continuou a ser confirmada
a cada dia com milagres e maravilhas. Um irm&o foi curado de uma
enfermidade muito grave na perna [...] Um homem paralitico, que
estava moribundo e ndo mais podia falar, foi curado e passou a
participar dos nossos cultos [...] um outro homem, que ha varios
meses sofria de febre e tinha o corpo todo inchado, também curado e
batizado com o Espirito Santo [...] era também muito glorioso
acompanhar os sorridentes e jubilosos novos convertidos as aguas
do batismo. Era maravilhoso ver como o Espirito Santo caia sobre
estes crentes e como eles falavam em outras linguas, profetizavam e
cantavam no Espirito Santo®

% VINGREN, op.cit., p. 40.

* \bid., p. 47.
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Naquele lugar morava um homem chamado Jodo Leandro. Um dia
ele recebeu a visita de um padre em sua casa. Nessa oportunidade o
padre falou que ficara zangado com um crente que chamava Manuel
Tomas, por este ndo querer orar a S8o Francisco, mas somente a
Jesus. Quando o padre foi embora, Jodo Leandro ficou muito doente.
E como ele ndo conseguiu ninguém que lhe trouxesse algum
remédio ou que rezasse por ele a Sao Francisco, foi obrigado a pedir
oracdo aos crentes pentecostais. Naquele momento ele foi
convencido pelo Espirito Santo de que era um pecador e aceitou a
Cristo como seu Salvador. Quando voltou para casa, continuou
orando até as quatro horas da madrugada, quando ouviu uma voz
bem clara que lhe disse: “Os teus pecados te sdo perdoados!”. No
dia seguinte, esse irmao novo convertido foi batizado nas aguas, e,
guando saiu da agua, exclamou:” Vejo Jesus!. E ali mesmo, diante
de mais de cem pessoas, ele foi batizado com o Espirito Santo.
Gléria a Deus!®

Para os pioneiros, o batismo no Espirito Santo era um grande sinal,
preludio de acontecimentos que estavam por vir, como por exemplo, curas fisicas,
curas emocionais, conversdes, 0S quais em outros casos era a conclusao de todo
um processo considerado transcendente de acdo divina. Analisando o relato sobre
Celina de Albuquergue, apos a cura da enfermidade que a oprimia, Vingren afirma
que ela iniciou um processo de busca pela experiéncia do batismo com o Espirito
Santo. O que seria essa busca? Afinal como buscar o batismo com o Espirito Santo?
Em alguns relatos era a permanéncia em oracdo, buscando vivenciar a experiéncia.
Entretanto, parece-nos que existe uma espécie de conduta, de cuidado consigo,
para o individuo ser contemplado com esta experiéncia. Parece-nos, analisando os
relatos, que o batismo com o Espirito Santo € uma espécie de “prémio” ao individuo
que buscou incessantemente pela experiéncia e que cumpriu todas as

determinacdes comportamentais e disciplinas espirituais:

Era maravilhoso ver que todos este crentes recém-convertidos nao
se davam nenhum descanso até receberem a promessa do Espirito
Santo. Os servos de Deus também estavam sempre convictos dessa
necessidade, e oravam muito pelos novos convertidos para que eles
recebessem esta gloriosa promessa.®

Em contrapartida, em outros relatos, poucos, mas relevantes,
observamos certa incoeréncia com o discurso de busca incessante pelo batismo e

os cuidados que deveriam ser vistos e praticados para a contemplacdo do evento.

% |bid., p.205
% |bid., p. 206
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Em um dos relatos, permanece a impressao de aleatoriedade na escolha de quem

esta apto para ser batizado com o Espirito Santo:

O Senhor continua a realizar a sua obra grandiosa aqui. Muitos vém
ao culto e aceitam a Jesus. No ano passado batizamos nada menos
que 99. Num domingo, quando oravamos por quatro pecadores, 0
Espirito Santo caiu sobre um deles e ele foi batizado. Naquele
mesmo instante a igreja estava cantando: “ Se esta cumprindo, se
ouvem novas linguas...”’

Em outro momento, observa-se o controle que ha sobre a
experiéncia do batismo com o Espirito Santo. No relato, Vingren é quem ora pelo
acontecimento do evento na vida de certas pessoas, aleatdrias, imediatamente

sendo atendido, com os individuos sendo batizados com o Espirito Santo:

Em uma oportunidade na igreja do Rio de Janeiro, o irmdo Vingren
disse no culto antes de pregar: “ Sinto que Jesus quer batizar com o
Espirito Santo neste culto. Se alguém deseja o batismo, venha aqui
gue vamos orar”. Logo vieram quatro ou cinco irmaos e dobraram os
seus joelhos. Vingren colocou a méo sobre eles e fez uma oracéo
silenciosa. Nao havia transcorrido ainda cinco minutos e todos foram
batizados com o Espirito Santo, e louvaram a Deus em nhovas
linguas.®®

Analisando os relatos sobre quais circunstancias ha a manifestacéo
do Espirito Santo, podemos identificar trés formas ou categorias: 1) Conquistada: o
ato de buscar, desejar, aspirar pelo batismo, juntamente com préaxis “espirituais” que
o facam merecer tal honraria (prémio); 2) Aleatéria: uma manifestacao repentina que
pode acontecer com qualquer participante dos rituais (acaso); 3) Ofertada: oferecida
por outros que possuem (lideres). Embora existam estas contrariedades nos relatos
dos pioneiros, percebe-se, analisando grande parte dos diarios, que had uma énfase
na chamada “busca do Espirito Santo”, a busca pela promessa do batismo com o
Espirito Santo, que requer do fiel oracdo e santidade, segundo as perspectivas dos

pentecostais, influenciados pelo movimento de santidade do metodismo wesleyano®

7 |bid., p.205-206.

% |bid. , p. 206

% John Wesley, foi um ministro anglicano, que rompeu com o0s preceitos desta instituicdo
eclesiastica, pois afirmou ter experimentado uma nova vida com Cristo. Apds sua morte se difundiu
a Igreja Metodista, que tem como precursora a figura de Wesley, que enfatizou o estudo metddico
da Biblia e da relagéo pessoal entre o individuo e Deus.
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(Inglaterra/EUA) e movimento holiness nos EUA'®. As praticas de oracdo e
santidade revelam o comportamento propagado pelo discurso pentecostal. A
questdo do tempo de oragdo com a funcdo de conquista. E comum em discursos
pentecostais ouvirmos a seguinte frase: “pouca oragao, pouco poder, muita oragao,
muito poder”. A quantidade de tempo da oracdo permite ao fiel o alcance do poder,
ou seja, a conquista do poder, que se evidencia também, dentre outros
acontecimentos, pelo batismo com o Espirito Santo.

A posse do poder, tendo sido batizado com o Espirito Santo,
credencia o fiel a cargos importantes, diferentemente de outros que eram apenas
batizados nas &guas. Estabelece-se neste discurso uma hierarquia espiritual,
baseado na experiéncia religiosa subjetiva, ou seja, tendo como dimensao 0 meio
interno. Entretanto, o mérito de possuir um poder, que para 0sS pentecostais a
palavra mais utilizada é “uncao”, advindo de Deus também é conquistada atraves da
sua relacdo com o meio externo, através do seu comportamento e relacdo com a
sociedade. Essa relagdo dos comportamentos internos-externos faz com que o fiel
alcance niveis de santidade, que a grosso modo, para 0s pentecostais é um estado
transcendente, a partir de um afastamento do imanente. A capacidade de ser “santo”
pode ser inerente ao humano. Michel Foucault em um dos cursos ministrados no
College de France vai apresentar algumas caracteristicas do pastorado cristao,
apropriado pela civilizagdo ocidental na caracterizacdo das praticas de
governamentalidade. Segundo Foucault, “essa forma de poder tdo caracteristicas do
Ocidente, nasceu, ou pelo menos inspirou seu modelo no pastoreio” ®*. Dessa
forma, Foucault afirma que o pastorado em sua definicdo esta relacionado com trés
coisas: a salvacao; a lei; a verdade.

Pois bem, ao comentar sobre a relacdo da ovelha com aquele que a
dirige(pastor), Foucault define essa relacdo como dependéncia integral. Ora ao

definir o que ele considera ser dependéncia integral Foucault afirma que “primeiro é

190 A genealogia deste movimento remonta ao avivamento metodista do século XVIII, sob a lideranca

de John Wesley, o qual incorporou uma segunda obra da gracga, diferente da salvacéo, ou seja, a
santidade. Esta busca pela santidade se propagou durante o século XIX, ndo de uma forma
demorada e inalcancavel, mas de forma rapida e disponivel a todos através do batismo no Espirito
Santo, ou seja, este batismo no Espirito permitia o alcance da santidade ou melhor, era um sinal
do alcance da santidade. Ainda segundo Freston, o movimento de santidade, além de penetrar
muitas denominacdes, produziu uma franja separatista de pequenos grupos de holiness, foi entre
eles que a doutrina e prética pentecostal se difundiu durante o século XIX.

FOUCAULT, Michel. Seguranca, Territério, Populacé@o: curso dado no College de France(1977-
1978). Sao Paulo: Martins Fontes, 2008. p.174.

101
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uma relacdo de submissdo de um individuo a outro individuo, que é o principio
mesmo da obediéncia cristd”. Posteriormente, Foucault afirma que esta relacao
ovelha e seu dirigente ndo é finalizada, diferentemente da relacdo aprendiz-mestre,
por exemplo. Segundo o filosofo francés o aprendiz se submeteria num dado
momento, as ordens e a vontade de alguém superior por um objetivo: transformar-se
em mestre, invertendo a relacdo de obediéncia. Para Foucault, na obediéncia crista
ndo ha finalidade, ou seja, obedece-se para alcancar um estado de obediéncia. Ora,
parece-nos que esta relacdo ovelha e dirigente-pastor no pentecostalismo vao
ocasionar algumas reacoes. Essa relacdo ndo € uma relacdo genérica, absoluta.
N&o podemos considerar o fiel um receptor passivo de toda a relacdo pastoral.
Existem acdes, reacdes, construgcbes, reconstrucbes, 0 que mostra o quanto a
questao do poder € algo descontinuo, que esta em movimento. O fiel obviamente se
submete ao pastor, em uma relacdo de obediéncia individuo a outro individuo.
Entretanto, a busca pelo poder e consequentemente a conquista desse poder ou 0
mérito de experienciar a manifestacdo desse poder, faz com que o fiel seja visto de
outra maneira, tornando-o um membro respeitado, admirado dentro de um grupo.
Este fiel dentro de um grupo especifico se transformaria em lider, em possuidor do
poder. Dessa forma, ele passa a ser obedecido. Logo esta dimensao de poder sobre
um grupo, proporciona ao outrora simples fiel, um posicionamento diferente frente
aqueles que o lideravam. Parece-nos que € a partir desse embate entre o fiel que se
torna lider contra os lideres dominantes que acontecem as dissidéncias, as divisoes,
a criacdo de novos grupos religiosos, as discordancias doutrinarias, pois agora este
fiel conhecedor de que tem em suas maos o poder sobre certo grupo sente-se no
direito de opinar a respeito da conducdo de um dado movimento. Obviamente essa
relacdo € perceptivel em outras instancias sociais, mas certamente com énfase nos
grupos religiosos. Creio que no inicio do pentecostalismo ndo ha o que Foucault
define no pastorado cristdo como obediéncia pura. Existem reacdes, que devem ser
consideradas. Claro que devemos levar em consideracdo que Foucault analisa a
formacao deste pastorado cristdo nos seus primeiros séculos. Obviamente que estes
movimentos de avivamento, pentecostalismos, com énfase na doutrina do batismo
no Espirito Santo sdo de certa forma contemporaneos comparados a formacgéo do
cristianismo.

Toda essa rede de relacdes e a propria conquista e experiéncia do

poder era um dos focos da mensagem pentecostal propagada pelos missionarios
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pioneiros nos primeiros anos do movimento em terras brasileiras. Vale lembrar que
um dos textos biblicos mais utilizados pelos missionarios pioneiros nos servicos de
colportagem e evangelizacdo é o do evangelho de Jodo 14:12: “Em verdade, em
verdade vos digo que aquele que cré em mim fara também as obras que eu fago e
outras maiores fara, porque eu vou para junto do Pai” (Biblia e Hinario Novo Cantico,
Revista e Atualizada, 2ed, p. 118). Os missionarios tomavam este texto como uma
espécie de apropriacdo do poder divino, ou melhor, de que poderiam literalmente
fazer coisas maiores que o proprio Cristo.

Os pioneiros suecos tinham conhecimento de que no Brasil havia
igrejas protestantes, que pregavam a Palavra como todas as outras, mas segundo
seus relatos faltava algo que completasse a vida dos fiéis, o que eles denominavam
como a promessa, algo que impulsionaria a evangelizacdo, as curas, os milagres,
enfim, que transformaria de alguma forma a vida dos individuos, bem como das
comunidades estabelecidas. A mensagem pentecostal, a promessa propagada pelos
pioneiros foi ganhando projecdo em toda a Belém, no estado do Para e nos
arredores dela. Durante os primeiros anos da década de 1910 estava sendo
construida uma estrada de ferro que ligaria Belém a Braganca, denominada de
estrada Belém-Braganca, que teria em torno de 400 quildbmetros. Foi nas
comunidades que estavam proximas a constru¢cdo que Gunnar Vingren e Daniel
Berg iniciaram a colportagem, enfatizando curas, milagres, salvagdo, mas
principalmente a doutrina do Batismo com o Espirito Santo. As mensagens, as
pregacoes, as oracdes sempre, em algum momento, enfatizavam a experiéncia do
batismo como um fator de mudancga. Um dos primeiros relatos de viagem feito por
Gunnar Vingren a fim de promover a mensagem pentecostal foi para um local

chamado Soure, que se localiza na atual ilha de Marajo6:

Em 22 de outubro de 1911 fiz a primeira viagem para um lugar
chamado Soure. Durante os cultos realizados ali muitas pessoas se
entregaram ao Senhor, e no dia primeiro de novembro Jesus batizou
uma irm& com o Espirito Santo. Disseram-me que essa irma havia
falado linguas tanto em latim como em arabe, e do arabe dera a
interpretacdo em portugués — seu idioma natural. 1%

Apesar das diversas perseguicfes que 0S missionarios pioneiros e

0os adeptos da mensagem pentecostal dizem ter sofrido, principalmente pelo

192 \/INGREN, op.cit., p. 51.
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catolicismo romano, o crescimento desta igreja, chamada ainda de Misséo da Fé
Apostdlica, era evidente no periodo. Além disso, podemos observar nos relatos dos
pioneiros, bem como em documentos historicos acerca do Norte do Brasil, que esta
regido era muito pobre, as pessoas sofriam com a opressao social, as enfermidades
eram comuns e as pessoas dependiam de uma religiosidade magica. Assim uma
mensagem de liberdade, de cura divina e de experiéncias sobrenaturais iria de
encontro as necessidades deste contexto populacional. Além disso, existe neste
momento uma abordagem a respeito da palavra “pagar’. Pagamento era um termo
usual no catolicismo romano, fazendo parte de um grupo de termos utilizado
recorrentemente pelos fies. Pagava-se promessas e pagava-se pecados. O primeiro
trafega no campo do recebimento e do ndo recebimento. No caso do recebimento de
uma dadiva divina haveria entdo o pagamento de algo prometido anteriormente. Em
relacdo ao pagamento de pecados, o preco € determinado por terceiros (padres),
com o objetivo de redimir a falta, trafegando na dimensédo da obrigatoriedade do
pagamento. O discurso do movimento assembleiano apontava para outra dimenséao
do “pagar o preco por algo”. Na visdo pentecostal o pagamento € mediante algo que
certamente acontecera, ou seja, trabalha com a categoria da certeza, pois ndo ha
espaco para impossibilidades em se tratando da figura divina. Esse discurso, de
certa forma, dentro de um limite interpretativo, atraiu a populagao da regiéo.

A mensagem pentecostal impulsionada principalmente pelo discurso
acerca de uma promessa divina, que transformaria a vida dos individuos espalhou-
se rapidamente. A doutrina do batismo com o Espirito Santo, acompanhado de
curas, sinais, milagres foi adotado pelos adeptos como uma verdade crucial que
deveria ser transmitida a todos o quanto conheciam. O crescimento vertiginoso desta
mensagem estava transformando um simples movimento em uma denominacao.
Embora os pioneiros ndo admitiam ser considerados uma denominacéo, pois assim
0 movimento ndo se institucionalizaria. Com o crescimento, algumas diretrizes,
limites e doutrinas comecaram a ser determinadas como fundamentais para a
manutencao da ordem e do objetivo do “movimento”. Dessa forma, o batismo com o
Espirito Santo se tornaria um ponto fundamental na formacédo da lideranca da igreja.
Ser batizado com o Espirito Santo era uma credencial importante para uma maior
participacdo na lideranca do movimento, como dito anteriormente. Observando os
relatos contidos nos diarios dos pioneiros, principalmente o de Gunnar Vingren, este

nunca deixa claro que para ser um lider da comunidade eclesiastica o individuo deve
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ser batizado com o Espirito Santo. Essas praticas, como muitos sabem, ainda
vigoram em varias Assembléias de Deus. H4 somente um momento nos relatos de
Vingren a afirmacdo direta sobre a necessidade do batismo com o Espirito Santo
para ser “consagrado” como lideranga da igreja:

No dia seguinte realizamos um culto de membros bastante dificil,
mas Deus nos deu vitdria, e assim foi possivel rejeitar a proposta de
consagrarmos ao diaconato irmaos que nado fossem batizados com o
Espirito Santo.'®

Essa falta de informacdo acerca da necessidade do lider
assembleiano ser batizado com o Espirito Santo € uma duvida até para aqueles que
ja fazem parte da lideranca da denominacéo. No livro Historia da Convencéo Geral
das Assembléias de Deus no Brasil, escrito por Silas Daniel, temos alguns relatos
acerca dos temas abordados, decisdes e diretrizes determinadas pelos pastores da
ja estabelecida Assembléia de Deus do Brasil desde a primeira Convencao Geral
oficial da denominacdo em 1930, realizada em Natal. Durante os relatos das
Convencdes, que acontecem anualmente, vemos diversos assuntos sendo
abordados, como por exemplo, questdes sobre divisdo, ceia, batismo, conduta de
obreiros, enfim, uma série de assuntos que eram colocados em pauta. Contudo, é
somente na Convencao de 1934, relatada neste livro, que podemos observar uma

questao intrigante feita por um dos convencionais:

Pode dirigir uma igreja um irmao que nao é batizado com o Espirito
Santo?” A resolucdo dos convencionais de 1934 foi que “ndo pode
dirigir igreja um crente que nao é batizado com o Espirito Santo, visto
gue tal atitude estd em desacordo com a Palavra de Deus. Uma
pessoa assim pode testificar de Jesus aos pecadores e até abrir
trabalhos, mas a Convencao reconhece que dai para frente ndo esta
mais na sua alcada.'®

7z

E interessante como o assunto & colocado de maneira direta e
respondido também da mesma forma. Nao ha durante todo este tempo, desde o
inicio em 1911 até 1934 uma espécie de manual que explique detalhadamente os
motivos da lideranca ser reconhecida somente através do batismo com o Espirito
Santo. Embora, ndo haja um documento dessa natureza percebemos que apdés a

193 1hid., p.83
194 DANIEL, op.cit., p.93
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“institucionalizacdo” do movimento o batismo com o Espirito Santo era necessario e
obrigatorio para a lideranca. Vale lembrar que o movimento cresceu aleatoriamente,
sem nenhum tipo de fiscalizagdo. Vingren, ao visitar alguns locais para propagar a
mensagem pentecostal, se dizia surpreso por ja encontrar no mesmo local um grupo
estabelecido de pessoas que ja conheciam a mensagem pentecostal. O que temos
durante as duas primeiras décadas do movimento, ja estabelecido em vérias
localidades, é um cenario sobre a importancia do batismo com o Espirito Santo. Em
todo discurso ou relato de legitimacao deste movimento o batismo do Espirito Santo
tinha um papel fundamental. Isso pode ser testificado também com o langamento
dos periddicos que se tornaram os grandes meios de divulgacdo do ideario
assembleiano. Sabemos que estes meios de comunicacdo s&o instrumentos de
propagacédo da verdade, estabelecida e legitimada por quem o utiliza. Transmitir esta
verdade era o ponto fundamental para a manutencéo do investimento em periodicos.
Em todos os primeiros periodicos a doutrina do batismo com o Espirito Santo ganha
destaque. Surgiu em novembro de 1917, em Belém do Para, o primeiro jornal
pentecostal, chamado Voz da Verdade, o qual ndo era érgao oficial das Assembléias
de Deus, mas que atendia a doutrina da Assembléia e de mais duas denominacdes
gue criam na doutrina do batismo com o Espirito Santo. Em um determinado trecho
do periddico h4 o objetivo estabelecido para a utlizacdo deste meio de

comunicacao:

Nosso pedido aos irméos de quaisquer denominag¢des evangélicas é
gue nao blasfemem contra a obra do Senhor, antes a estudem nas
Escrituras Sagradas. E nossa oracao é que este periddico seja usado
como instrumento para conduzir muitos ao pleno conhecimento de
gue Jesus salva os pecadores e batiza os crentes com o Espirito
Santo e com fogo.'®®

Torna-se notavel o primeiro artigo na tiragem inicial deste periddico.
Apd6s uma breve explicacdo da missédo, valores e objetivos do jornal segue-se o
primeiro artigo intitulado “Jesus € quem baptisa no Espirito Santo e fogo”, que
demonstra a importancia e relevancia desta doutrina para os propagadores da
mensagem pentecostal. O veiculo de comunicacdo, principalmente de cunho

religioso, ndo esta preocupado em manter imparcialidades, ao contrario, busca

105 ARAUJO, op.cit., p. 124.
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expressar de maneira coerente a verdade absoluta de sua crenca, no caso, O

batismo com o Espirito Santo.
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Obviamente, o grande argumento dos apologistas do batismo com o
Espirito Santo é o evento relatado no livro biblico Atos dos Apéstolos, capitulo 1 e 2.
Segundo os pentecostais, hd uma espécie de manifestacdo divina, no qual o Espirito
Santo “desceu” batizando os cristdos, com estes falando em novas linguas
(glossolalia) e culminando com a conversdo de muitas pessoas, apos o discurso do
apostolo Pedro. Dessa forma, o periodico busca comprovar, legitimar, testificar uma
verdade que para os propagadores da mensagem € inquestionavel, pois € uma
“promessa divina’. Este argumento da promessa também se baseia nos textos
biblicos, principalmente em Atos, capitulo 1, versiculos 4 e 5, no qual diz “E,
comendo com eles, determinou-lhes que nédo se ausentassem de Jerusalém, mas
que esperassem a promessa do Pai, a qual, disse ele, de mim ouvistes. Porque
Jodo, na verdade, batizou com agua, mas vOs sereis batizados com o Espirito Santo,
nao muito depois destes dias”.

Segundo o Manual de Doutrinas das Assembléias de Deus no Brasil,
o batismo com o Espirito Santo € “uma bencéo distinta da salvacdo e de que ha um

momento especifico da vida cristd em que o salvo recebe esse batismo, também
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chamado de revestimento™%. Ainda segundo este Manual, o qual é elaborado pelo

Conselho de Doutrina da CGADB, o batismo com o Espirito Santo

Tem como finalidade capacitar o crente para a vida crista vitoriosa e,
sobretudo, para testemunhar com ousadia sobre sua fé em Cristo,
mesmo nas circunstdncias adversas, em que as conviccoes
espirituais podem até ser provadas pelo martirio. Nessas horas, é o
poder advindo do batismo no Espirito Santo que daréa for¢a ao crente
para suportar a dura prova da perseguicao [...] Por isso, vale a pena
estimular os crentes buscar o batismo no Espirito Santo. **’

E interessante analisar o desfecho das assertivas assembleianas,
afirmando ser necessario o estimulo para os crentes buscarem o batismo, ou seja, a
idéia de busca algo, com o intuito de conquista-la para si, de ter o direito de usufrui-
la, de receber o prémio apds encarar o desafio.

A forca da doutrina do batismo com o Espirito Santo é tamanha que
questionar esta doutrina € questionar o préprio Deus. Inclusive muitos fiéis que
defendiam a propagacédo da mensagem pentecostal e a doutrina do batismo com o
Espirito Santo utilizavam textos biblicos, em uma aplicacao estritamente literal, para
conferir ainda mais veracidade aos argumentos, no qual questiona-los se tornaria um
pecado imperdoéavel. E o caso do texto do Evangelho de Marcos, capitulo 3, versos
28 a 30, o qual diz "em verdade vos digo que tudo serd perdoado aos filhos dos
homens: os pecados e as blasfémias que proferirem. Mas aquele que blasfemar
contra o Espirito Santo ndo tem perddo para sempre, visto que é réu de pecado
eterno”. Além disso em seus relatos e testemunhos, os pioneiros relatavam
acontecimentos desagradaveis com aqueles que tentavam parar ou impedir o

avancgo de tal mensagem:

1% CONSELHO DE DOUTRINA DAS ASSEMBLEIAS DE DEUS DO BRASIL. Rio de Janeiro: CPAD,
2006. p.48-49. ]
97 CONSELHO DE DOUTRINA DAS ASSEMBLEIAS DE DEUS DO BRASIL, op.cit., p.49-50.
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Os inimigos, que no principio dessa obra se levantaram contra Deus,
tém sido castigados por Ele de maneira terrivel. Uma pessoa ficou
leprosa. Outra, que nos havia feito muito mal e estava prometendo
mais perseguicbes morreu de repente. Um terceiro, que jurou
perseguir 0 povo de Deus até o fim da sua vida, contraiu
repentinamente trés enfermidades terriveis. Outro disse: “ Eu
gostaria de cortar a perna de algum desses protestantes!”. Pouco
tempo depois, esse mesmo homem foi encontrado morto a beira de
um rio. Os animais selvagens haviam comido uma de suas pernas.
Que diz a Palavra de Deus? “N&o toqueis 0os meus ungidos e aos
meus profetas néo facais mal” 1Cr 16.22. Duas outras pessoas que
haviam escrito artigos contra a obra pentecostal nos jornais foram
depois desmascarados como pecadores imundos [..] J& nos
primeiros anos de trabalho no Brasil, ouvimos a seguinte profecia: “
Ai daquele que se levantar contra esta obra!”. E n6s temos visto
como isto tem-se cumprido literalmente.*®

Estes sdo argumentos convincentes, visto que a maioria dos fiéis
adeptos a mensagem pentecostal era analfabetos. Dessa forma, era distante a
possibilidade de algum questionamento, critica ou analise acerca do texto biblico
como acontecia no catolicismo romano. As esferas do poder mudam, o discurso &
outro, as taticas sdo reconstruidas, as estratégias séo refeitas, mas todas partem
rumo ao mesmo objetivo: o poder. Dessa forma, quando do langamento do primeiro
periodico oficial da denominacdo, em janeiro de 1919, em Belém do Pard, pelo
missionario sueco Gunnar Vingren, denominado Boa Semente, novamente o artigo
de destague da primeira tiragem foi sobre a doutrina do batismo com o Espirito
Santo:
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Durante todo o artigo, Gunnar Vingren, 0 missionario sueco pioneiro,

precisava organizar 0s argumentos que seriam utilizados, pois esta primeira edicao

198 \/INGREN, op.cit., p.60, 61
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do jornal Boa Semente seria uma espécie de cartdo de visitas do movimento: qual
sua visao, seus valores, sua missao, seus objetivos? Teoricamente isso deveria
estar explicito neste material. Além disso, este periddico também era uma espécie
de manual de doutrinas, pois ndo havia documentos oficiais, literatura ou algo que
poderia conter as doutrinas do movimento. Por isso da importancia dos periddicos
para aquele periodo de expansdo do movimento. Sem dudvida era uma material
legitimador, principalmente frente as camadas letradas e a outros movimentos
religiosos.

Dessa forma, Vingren constréi todo seu argumento utilizando
diversos textos biblicos que falam sobre o Espirito Santo, destacando algumas
passagens dos Evangelhos, onde supostamente, segundo a crenca crista, estao
contidos relatos veridicos sobre Jesus, inclusive algumas de suas falas. Além disso,
Vingren destaca algumas palavras com letras mailusculas dentro do corpo do texto.
Palavras estas que dizem muito a respeito da doutrina do batismo com o Espirito
Santo para 0 movimento assembleiano. As palavras sdo apresentadas na seguinte
ordem e dizem muito a respeito da doutrina: FALLARAO NOVAS LINGUAS/ SENAO
A DEUS/ FALLAR LINGUAS/ E RECEBEREIS/ PROMESSA/ ASSIM E TODO O
QUE E NASCIDO DO ESPIRITO/ NO ULTIMO DIA/ E NOS ULTIMOS DIAS/ TODA/
TODOS NOS FOMOS BAPTISADOS EM UM ESPIRITO. Por fim, Gunnar Vingren
termina o artigo com o seguinte dizer, que demonstra o quanto esta doutrina era
uma verdade absoluta e inquestionavel para os pentecostais: Buscae a Verdade,
porque “Se conheceres a Verdade, ella, vos libertara”. Amen. Quando da ida de
Gunnar Vingren ao Rio de Janeiro no inicio da década de 1920, este também fundou
um periddico para atender aquela regido, denominado de Som Alegre, seu primeiro

namero foi em novembro de 1929 e no seu artigo de apresentacao Vingren declara:

No Som Alegre anunciaremos as promessas gloriosas que existem
no Evangelho do nosso Senhor Jesus Cristo, como a salvacdo
completa e perfeita de todos os pecadores, tudo o que pertence a
nova vida do cristdo, o batismo com o Espirito Santo, os dons
espirituais, e a proxima e gloriosa vinda do Senhor.'%

Logo, este periodico foi motivo de divergéncias entre 0s missionarios

suecos, principalmente pelo fato do periédico Boa Semente estar em circulacédo

199 ARAUJO, op.cit., p. 271.
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como 6rgdao oficial das Assembléias de Deus para as regides Norte e Nordeste, e o
Som Alegre como 6rgéao oficial das Assembléias de Deus para as regides Sudeste e
Sul. Na Convencédo de Geral de 1930, realizada em Natal (RN), decidiu-se pela
fusd@o dos periédicos formando apenas um 6rgéo oficial das Assembléias de Deus do
Brasil com distribuicdo para a toda nacéo, o periodico Mensageiro da Paz.

E evidente que a construcdo do idedario doutrinario-religioso das
Assembléias de Deus do Brasil passa pela pregacéo, propagacao e experiéncia da
doutrina do batismo no Espirito Santo. Abordando analiticamente os diarios dos
missionarios pioneiros, obviamente com certo cuidado, podemos perceber o
tamanho da importancia e do significado do batismo no Espirito Santo. Compreender
essa construcao inicial é de grande valia, visto que os relatos vao de encontro aos
discursos da denominacdo durante os 100 anos de existéncia como instituicdo

religiosa de grande relevancia no campo religioso brasileiro.
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4 A CONVENCAO DE 1930 E OS NOVOS RUMOS DA ASSEMBLEIA DE
DEUS NO BRASIL

No ano de 1930, a Assembléia de Deus do Brasil ja havia alcancado,
aproximadamente, a marca de 14000 fiéis. NUmero expressivo para um movimento
aleatério que se iniciou em 1911, com dois missionarios estrangeiros, que pouco
conheciam sobre o Brasil e a lingua nativa. Um movimento “marginal’” que foi
ganhando notoriedade, principalmente no eixo Norte-Nordeste, com os fiéis
propagando a mensagem pentecostal, enfatizando o batismo no Espirito Santo.
Entretanto, todo movimento inicial apresenta seus problemas, pormenores e pontos
de discordancias. Neste contexto a década de 1920 foi recheada de conflitos entre a
lideranca da Assembléia de Deus do Brasil. Além disso, foi a partir deste processo
de consolidacdo que se tém noticias das primeiras divisdes dentro do movimento.
Diante destas situacdes emergentes, a lideranca da igreja entendeu a necessidade
da organizacdo de reunibes anuais, com o0 intuito de fortalecimento espiritual,
administragdo dos problemas internos e criagdo de uma identidade para o
movimento no Brasil através da unidade dos obreiros e das comunidades que se
espalhavam pelas cidades nortistas e nordestinas. Desse modo, no inicio da década
de 1920, especificamente em 1921, acontece a primeira reunido, que foi dirigida por
Samuel Nystrém, missionario sueco que alcancou posicdo privilegiada dentro do
movimento, sendo uma espécie de co-lider da igreja, na auséncia de Gunnar
Vingren. Esta reunido foi realizada na Vila de Sao Luiz, que pertencia ao municipio
de lgarapé-Acu, no estado do Pargd, proximo a Belém. Segundo os relatos,
documentos e discursos dos assembleianos, o local desta primeira reunido era
estratégico, pois era um entreposto entre Belém, onde se localizava a igreja-méae, e
as demais comunidades de fiéis que se instalaram no decorrer da estrada de ferro
Belém —Braganca, importante para o transporte do latex que era retirado dos
seringais, durante o chamado surto da borracha. Esta reunido contou com a
presenca dos missionarios suecos e de obreiros brasileiros que estavam
propagando a mensagem pentecostal entre as comunidades que acompanhavam a
estrada de ferro. O tema da reunido foi a necessidade, segundo 0os missionarios, da
mensagem pentecostal ser pregada em diversos lugares.

No ano seguinte, aconteceu outra reunido semelhante, mas agora

na regido da cidade de Afua, sob a lideranca da igreja de Belém. Embora essas
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reunides possam conferir um carater de unidade entre a liderancas, tanto
estrangeiros quanto nativos, 0 que se observa é 0 controle que 0s missionarios
suecos exerciam sobre o movimento e a dependéncia dos obreiros nacionais em
ouvir as diretrizes impostas. Durante este primeiro momento da Assembléia de
Deus podemos, como aponta Foucault, falar em um tipo de poder soberania’.
Pensando nas relacdes religiosas como relacdes de poder, 0 que podemos observar
neste primeiro momento é uma relacdo de governante e suditos, pois 0s
missionarios estrangeiros tinham prestigio e representatividade diante dos novos
pastores e obreiros. Questiona-los era um afronta, um desrespeito ndo somente
nesta relacdo governante-sudito, mas no caso da religido, afronta ao proprio Deus.
Semelhante a alguns soberanos da ldade Média que evocavam para si a
representatividade divina na terra. Aquele que foi enviado por Deus para dirigir o seu
povo. Por isso, eram comum as sagracOes de reis, o que lhes conferia poder divino,
inclusive com o dom para curar enfermidades. Marc Bloch, em 1929, apresentou
uma analise sobre reis taumaturgos nas monarquias inglesa e francesa'*. Cristian
D’Epinay afirma que “o caudilhismo pentecostal foi precedido e também informado
pelo autoritarismo missionario”**?

Neste cenario inicial se destaca Gunnar Vingren como uma espécie
de representatividade monarquica sobre um dado territério, a saber a regido de
Belém. Vingren tinha certo dominio sobre o movimento, até sua ida para o Rio de
Janeiro em 1924, deixando a igreja de Belém sob a responsabilidade e lideranca do

missionario Samuel Nystrom. Parece-nos que foi a partir deste momento, que

19 Foucault a partir da década de 70 vai analisar trés tecnologias de poder através de um panorama
cronolégico proprio do trabalho de Foucault, utilizando o conceito de epistemes, que sao
estruturas que se organizam e mudam historicamente. Lembrando que Foucault em seus
trabalhos faz um diagndstico do presente, fazendo digressdes ao passado, afirmando que a
histdria ndo é continuidade, mas uma descontinuidade. Esta analise permite dizer que a Histéria é
uma ruptura, ou melhor, formada por rupturas, transformac¢ées apds transformacgées. Enfim, estas
afirmagbes foucaultianas permitem-nos compreender a metodologia da pesquisa do filésofo
francés. Inclusive Foucault, como dissemos, cria uma cronologia propria de trabalho para analisar
0 poder. Primeiramente, da Idade Média ao século XVI, compreendendo o periodo Renascentista,
intitulado por Foucault de episteme classica, calcada na similitude, no qual as palavras e as coisas
sdo semelhantes, operam as taticas e tecnologias do poder soberania, presente nas sociedades
absolutistas, pré-democréticas, sendo o soberano aquele que exerce o poder sobre seus suditos
de forma absoluta e tendo o poder de fazer viver ou morrer, vendo seus suditos se submeterem
“voluntariamente”.

Para maiores informacdes ler: FOUCAULT, Michel. Seguranca, Territério, Populacdo: curso dado
no College de France(1977-1978). Sao Paulo: Martins Fontes, 2008.

Para maiores informacdes ler: BLOCH, Marc. Os Reis Taumaturgos — o carater sobrenatural do
Poder Régio. Franca e Inglaterra. S8o Paulo: Companhia das Letras, 1993.

112 b'EPINAY. Christian. In:ALENCAR, op.cit., p. 127.
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obreiros brasileiros comecaram a pensar na possibilidade de assumir a lideranca do
movimento no eixo Norte-Nordeste, principalmente apds a saida de Vingren do
centro de poder, que era Belém. E fato que a presenca de Vingren era
representativa, afinal era o fundador, lider e idealizador do movimento pentecostal
asembleiano. Contudo, alguns motivos culminaram para esta disputa de poder que
se instalou na década de 1920. Gunnar Vingren, quando no Rio de Janeiro,
comecou a promover encontros denominados de Conferéncia Pentecostal, no qual
participavam apenas 0s missionarios suecos, onde discutiam assuntos concernentes
ao movimento, lideranca e expansdo. Embora ainda houvesse dominio sueco em
algumas igrejas, os brasileiros também estavam conquistando o seu espaco na

lideranca, mas sempre supervisionados pelos suecos.

Até 1930, eram o0s missionarios suecos que lideravam ou
supervisionavam todas as Assembléias de Deus no pais. Nenhum
trabalho aberto pelos missionarios havia recebido autonomia, mesmo
sendo boa parte das igrejas do Norte e Nordeste dirigida por
pastores nacionais.*?

Estas Conferéncias se limitavam apenas a lideranca sueca:

O ano de 1926 foi também um ano de muita importancia para o
trabalho do Senhor no Rio de Janeiro. A pequena igreja crescera e ja
contava algumas centenas de membros. E logo se formou um centro
do movimento pentecostal brasileiro. Por isto foi realizada nesse
mesmo ano a primeira Conferéncia Pentecostal no Brasil. Foi no més
de julho, nos dias 17 a 25. Todos 0s missionarios que trabalhavam
no Brasil vieram assistir a Conferéncia. Estiveram presentes Gustavo
Nordlund, do Rio Grande do Sul; Gunnar Vingren, do Rio de Janeiro;
Otto Nelson, de Alagoas; Joel Carlson, de Pernambuco; Nels J.
Nelson e Samuel Nystrom, do Para; Gunnar Svensson, da Argentina,
e também o pastor A.P. Franklin, que veio diretamente da Suécia. A
importancia dessa Conferéncia para o futuro do trabalho foi muito
grande.***

Este posicionamento centralizador dos missionarios suecos,
incomodou os pastores brasileiros. Afinal, ndo havia a participacdo dos pastores e
obreiros brasileiros nas grandes decisbes acerca da igreja. Além disso, as

Conferéncias Pentecostais realizadas apenas com a participacdo dos missiondrios

3 DANIEL, Silas. Histéria da Convencéo Geral das Assembléias de Deus no Brasil. Rio de Janeiro:

CPAD, 2004. p.22.
11 VINGREN, op. cit., p.145.(grifo nosso)
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suecos colocaram ainda mais o desejo dos obreiros nacionais em participar das

reunioes.

Antes da Convencao de 1930, s6 0s missionarios se reuniam para
decidir o andamento do Movimento Pentecostal. Os pastores
brasileiros eram apenas comunicados das resolucbes e as
implementavam|...]JAp6s 18 anos de Movimento Pentecostal no
Brasil, sentindo a necessidade de terem maior liberdade na
conducdo dos trabalhos j& estabelecidos nas regides Norte e
Nordeste, os obreiros nacionais se reuniram de 17 a 18 de fevereiro
de 1929, em Natal(RN), para tomarem uma decisdo. Ao final da
reunido, resolveram marcar um outro encontro, também em Natal,
mas desta vez reunindo tanto os pastores nacionais como 0s
missionarios suecos. O objetivo era expor aos missionarios o desejo
de ganharem autonomial...] Nao havia nenhuma intencdo dos
obreiros nacionais em dividir o Movimento Pentecostal. Eles
desejavam apenas mais autonomia, e instaram para que nao fossem
mal compreendidos.**

Vingren, como lider representativo deste movimento conhecia 0s
interesses dos pastores nacionais em convocar uma reunido em 1930, com a
participacdo de toda a lideranca. Vingren provavelmente obteve informacfes a
respeito da possivel exigéncia dos pastores nativos. Nao obstante, compreendeu
gue uma possivel tensao se instalaria no movimento e que provavelmente o poder e
o dominio dos missionarios estrangeiros sobre o movimento seria questionado e
confrontado. Parece-nos que este foi um dos motivos para a realizacdo de uma
reunido em Recife, em outubro de 1929, ou seja, poucos meses depois da reunido
empreeendida pelos obreiros nacionais em Natal. Sobre essa reunido em Recife ha
um siléncio, tanto que em todos os documentos oficiais da denominacéo ha apenas
referéncias a uma Convencado na Igreja do Recife, que estava sob a lideranca de
Joel Carlson, sendo visitada por Vingren*.

Entretanto, esta foi a Ultima reunido entre 0S missionarios
estrangeiros, principalmente suecos. Dessa forma, o0s problemas entre os
Missionarios suecos e 0s pastores brasileiros, principalmente nos locais onde a
igreja ja havia se estabelecido, estavam se agravando. Obviamente, as histérias
oficiais tentam amenizar o problema, dizendo que tudo foi “guiado pelo Espirito
Santo e que, portanto, ocorreu pacificamente, sendo Deus soberano em todas as

decisfes, além do ambiente de comunhao e fraternidade entre os irmaos”. Todavia

15 DANIEL, op. cit., p.23.
118 VINGREN, op.cit., p.154.
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podemos constatar que foi um periodo de tensdo acerca deste momento entre
Missionarios suecos e pastores brasileiros. Vejamos este relato de Vingren em seu

diario:

Algumas dificuldades haviam surgido quanto a direcdo do trabalho.
N&o era de admirar que houvesse aparecido divergéncias, uma vez
que os irmaos brasileiros possuiam opinibes e experiéncias
diferentes. Embora os obreiros nacionais tivessem sido muito
abencoados pelo Senhor na sua chamada e tarefa, haviam surgido
dificuldades que se acentuaram quando a responsabilidade do
trabalho foi sendo transferida, paulatinamente, dos missionarios para
0s obreiros brasileiros, apesar de a obra ter sido realizada com
plena compreenséo e harmonia entre as partes.'’

A impressdo que o relato acima tenta transmitir é de harmonia.
Entretanto, podemos observar um ambiente criado, ou seja, uma falsa impresséo de
unidade. Afinal, tais problemas deveriam ser estancados rapidamente para nao
suscitar outros que prejudicassem a continuidade do movimento pentecostal
assembleiano. Estas divergéncias foram acentuadas pelos pastores brasileiros no
texto em que comunicam e convocam todos para uma reunido em Natal no ano de
1930. Lembrando que em 1929, os pastores brasileiros se reuniram nesta mesma
cidade e na igreja local, pastoreada pelo brasileiro Francisco Gonzaga da Silva, para
tomarem a seguinte decisdo: a de propor a conducdo dos trabalhos do Norte-
Nordeste sob a supervisdo dos pastores brasileiros. Vejamos o teor da carta dos
pastores brasileiros, convocando esta que seria a primeira Convencao Geral oficial

das Assembléias de Deus no Brasil.

Tivemos pela graca de Deus a inspiracdo da necessidade urgente
de uma Convencado Geral [...] para resolverem certas questdes [...]
Todos nds sabemos a crise por que, como uma dura prova, passou
a Assembléias de Deus neste paiz e ndo podemos nos conformar
com estado de coisas [...] temos em vista convidar todos os
obreiros por meio deste manifesto [...] Deve comecar no dia 12 do
referido mez e se ndo precisamos o termino da mesma
Convencdao, é porque achamos justo deixar ao arbitrio das
necessidades e circunstancias da ocasiao [...] pois s6 assim sera
possivel remover certos obstaculos que podem embaracar a causa
do Nosso Senhor Jesus Christo [...] Francisco Gonzaga, Cicero Lima,
Antonio Lopes, Ursulino Costa, Napoledo de Oliveira Lima, José
Barbosa, Francisco Cesar, Nathanel G. Figueiredo, Pedro Costa.''®

17 1bid., p.161. (grifo nosso)

118 ALENCAR, op.cit., p.111.
Versédo da carta publicada no Jornal Boa Semente de 1929.
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E interessante notar o teor deste comunicado, alguns termos nos
chamam a atencdo: CRISE QUE PASSOU A ASSEMBLEIA DE DEUSD/NAO
PODEMOS NOS CONFORMAR COM ESTADO DAS COISAS/ REMOVER
CERTOS OBSTACULOS. Ora, diretamente a carta apresenta um tom de tens&o, de
inconformidade, de discordia a respeito do movimento no Brasil. Parece-nos que o
gue esta em jogo aqui é o poder. Afinal pode o poder ser exclusivo de alguém ou
algo? Sabemos da historica relacdo coronelista que dominava a regido Norte e
Nordeste. HA uma cultura de dominacgdo,de poder sobre algo ou sobre uma
populacdo. Dessa forma, alguns lideres, imersos nessa cultura, ndo admitiam a
dominacdo estrangeira e o consequente poder de decisdo dos mesmos sobre os
fiéis nortistas e nordestinos. Devemos lembrar que as igrejas estavam crescendo e
as Assembléias de Deus do Brasil j& haviam assumido uma certa notoriedade na
regido Norte-Nordeste, principalmente em algumas capitais. Ter o poder sobre as
comunidades da regido era prestigio, era poder, era ter um “rebanho sob suas
maos”. Vale ressaltar que o simples fato da reunido convocada para 1930 nao ter
uma data ou horério para término aponta 0 quanto os pastores nacionais estavam
dispostos a “lutar pelo exercicio do poder no eixo Norte-Nordeste”. Seria uma
espécie de mensagem indireta: “enquanto ndo houver um acordo ndo encerraremos
a reunidao”. Sabemos que um acordo tem por objetivo satisfazer ambas as partes.
Sabemos também que em todo acordo desigual, a inflexibilidade de apresentar uma
proposta coerente e justa gera crises com consequéncias incontrolaveis. Esta carta
parece-nos uma intimacédo. E evidente a insatisfacdo dos pastores brasileiros.
Vejamos o relato do pastor da igreja hospedeira da Convencgao de 1930, em Natal,
as vésperas do evento, enquanto 0os missionarios e outros se acomodavam na

cidade potiguar:

Ja ha muito que as igrejas oravam constantemente para o Senhor
abencoar essa Convencdo. Os obreiros que chegaram a Natal com
antecedéncia ocuparam os dias que a precederam lutando em
oracdo diante do Senhor, a fim de que o espirito de unido fosse
completo, isto €, que fosse o Senhor, e ndo os homens que
decidissem todas as coisas [...] todos os assuntos foram discutidos
com inteira liberdade, tanto pelos trabalhadores brasileiros como
pelos missionarios [...] Foram resolvidos, com a aprovacgéo de todos,
0S pontos mais necessarios, que pelo Espirito Santo nos deveréo
assegurar um trabalho sadio e préspero.'*

19 DANIEL, op. cit, p.26
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O relato do pastor da igreja, onde se realizou a Convencéo de 1930,
que alids era um brasileiro, mostra certa preocupacdo quanto aos assuntos que
seriam colocados em pauta na reunido convencional. “Orar pelo espirito de uniédo”,
talvez seja uma nota da tensdo que dominou a relacdo missionarios e pastores
brasileiros. Todavia esta preocupacdo nao esta presente apenas no relato do pastor
Francisco Gonzaga da Silva. Gunnar Vingren também tinha grandes preocupacdes
qguanto a Convencéo de 1930 e o futuro do movimento pentecostal no Brasil. Cisma
ou dissidéncia era algo possivel dependendo das decisdes da reunido, o que seria
catastrofico para as pretensdes de crescimento do movimento assembleiano. Hoje
poderiamos estar comentando acerca de duas denominacfes dissidentes do
movimento assembleiano em 1930. Vingren era o representante dos missionarios e
por isso deveria tomar algumas decisfes, pois o poder e a influéncia dos mesmos
estavam sendo questionadas. Diante dessa tenséo, Vingren, por decisdo propria, foi
a Suécia para pedir auxilio de Lewi Pethrus, pastor da Igreja Filadélfia de Estocolmo,
a mesma que enviou a maioria dos missionarios suecos para o Brasil. Parece-nos
que esta decisdo de Vingren foi tomada em conjunto com outros missiondrios. Vale
lembrar da reunido de outubro de 1929, realizada em Recife, onde provavelmente o

teor da carta dos pastores brasileiros foi discutido. H4 um texto oficial que diz:

Antes da Convencédo de 1930, os missionarios ja haviam tomado
conhecimento da proposta dos obreiros nacionais. Inclusive, durante
a Conferéncia Pentecostal de 1929, em Recife, que ocorreu oito
mese depois do encontro preliminar dos obrerios nacionais, haviam
conversado entre si em busca de uma soluc&o harmoniosa. **°

Alias, a igreja de Estocolmo tinha uma espécie de fundagéo,
organizagdo ou agéncia missiondria, que em alguns relatos foi denominada de
Missdo Escandinava®?!, a qual enviou missionarios para o apoio e continuidade da
obra pentecostal no Brasil. Estas informacdes sao relevantes, pois apresentam uma
igreja brasileira que vivia sob a dire¢ao, influéncia e colaboragcédo da Igreja sueca.
Mediante esta aproximacdo da Igreja Sueca com 0 movimento assembleiano
brasileiro é que Gunnar Vingren, na Suécia, solicita a vinda do pastor Lewi Pethrus,

pois 0 mesmo saberia, como lider da missdo, convencer os pastores brasileiros a

120 1hid., p. 28.

21 Durante as pesquisas encontramos diversos termos, mas que provavelmente se referiam a
mesma agéncia missiondria. Alguns deste termos foram: Missdo Escandinava, Missdo Livre
Sueca; Misséo Sueca; Missao Livre da Suécia.
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desistir de uma possivel proposta de entrega total dos trabalhos no eixo Norte-

Nordeste:

Conscientes da importancia dessa Conferéncia, chegou-se a
conclusdo de que seria necessario convidar o pastor Lewi Pethrus,
da Suécia, para estar presente. Ele poderia entdo dar os conselhos
necessarios, tanto para o trabalho da missdo em geral como para os
missionarios [...] O missiondrio Gunnar Vingren sentiu entdo a
direcdo de Deus de viaja para a Suécia para convidar pessoalmente
0 irmao Lewi Pethrus para essa Conferéncia [...] No dia seguinte
Vingren falou com o pastor Lewi Pethrus sobre o assunto. Apés
varias horas de conversacao, ele aceitou o convite. Durante um culto,
Vingren expds também o assunto aos presbiteros e a diretoria da
igreja, e ficou decidido que o irm&o Pethrus viajaria ao Brasil.'*

Por motivos de algumas dificuldades entre os missionarios e 0s
irmaos brasileiros sobre a direcdo do trabalho, e a pedido dos

missionarios, o irmdo Lewi Pethrus viajaria ao Brasil de 15 de julho

até 15 de outubro'?,

Em uma analise de primeira instancia, a vinda de Pethrus ao Brasil
era uma espécie de trunfo dos missionarios contra a possivel proposta dos pastores
brasileiros. O que observamos nos relatos apresentados foi um Pethrus politico,
tentando de todas as formas encontrar uma solucdo para a tensdo estabelecida.
Durante as discussbes dos convencionais, os relatos oficiais apresentam Pethrus
ouvindo atentamente as discussbes e observando as reacdes dos lideres do
movimento. Porém, parece-nos que had uma espécie de “guerra nos bastidores”
antes mesmo da realizacdo da reunido ja existia e que se perdurou apos o término
da mesma. Era nos bastidores que se organizavam as acusacles, defesas,
discordancias tanto dos missionarios quanto dos pastores brasileiros que
procuravam Pethrus para exporem sua opinido. Isso ficou claro em uma declaragéo

de Pethrus sobre acusacdes feitas aos missionarios:

122 DANIEL,0p. cit. p.161-162.
123 \VINGREN, op. cit., p.162-163.
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Durante os ultimos anos, temos sido enganados aqui na Suécia com
a noticia de que os missionarios e a missdo no Brasil estavam
organizados numa denominagao bastante forte. Quem nos disse isto
mencionou que a sede da organizacdo estava no Para, e que no
principio consistia somente de trés missionarios, mas que depois se
estendeu, dominando a obra em todo o Brasil. Os missionarios no
Brasil estdo, quando se trata de assunto de organizacéo,
inteiramente no mesmo ponto de vista que as igrejas livres da
Suécia. Todos expuseram a sua perfeita aprovacdo sobre o
pensamento biblico de igrejas locais livres e independentes. E certo
gue entre as quais deve haver colaboragdo espiritual, mas sem
seguir este modelo do qual os missionarios agora tinham sido
acusados de seguir, e até de praticar uma organizagdo eclesiastica
em nivel nacional.**

A questdo é que a igreja sueca era congregacional, ou seja, tinha
uma visdo de autonomia e independéncia das igrejas estabelecidas'®®, sem
subordinacdo a qualquer autoridade eclesiastica ou administracdo superior,
diferentemente de outras formas de governo eclesiastico como o episcopado e o
presbiterianismo. Embora a lideranca do movimento no Brasil ndo admitisse
qualquer tipo de forma ou nomeacdo para governo eclesiastico, analisando o
movimento pentecostal assembleiano no Brasil, podemos observar uma espécie de
episcopado, forma de governo eclesiastico da Igreja Catdlica e Igreja Ortodoxa,
onde os ministros principais da igreja sdo os bispos e o governo é centralizado na
figura de um dirigente, responsavel pelas decisdes e destinos da igreja, mas que
possui um grupo de subalternos. Ora, ao meu ver, a direcdo do movimento no Brasil
era caracterizado por esta forma de governo. Basta pensarmos no dominio e poder
dos missionarios estrangeiros, principalmente suecos, que decidiam acerca do
destino do movimento. Basta analisarmos também a representatividade da figura de

Vingren como o grande lider e pioneiro do movimento. Gedeon Alencar cita uma

124 |bidem, p.178.

125 Congregacionalismo:
O regime de governo eclesiastico conhecido como Congregacional € um sistema onde cada
congregacao local é autbnoma e independente. A igreja local possui autonomia para sua propria
reflexdo teoldgica, expansdo missiondria, relacdo com outras congregacdes e selecdo de seu
ministério. O Congregacionalismo estd baseado nos seguintes principios:
*Cada congregacdao de fiéis, unida pela adoracao, observacao dos sacramentos e disciplina crista,
€ uma Igreja completa, ndo subordinada em sua administracdo a qualquer outra autoridade
eclesiastica sendo a de sua propria assembleia, que é a autoridade deciséria final do governo de
cada igreja local.
*N&o existe nenhuma outra organizacdo ou entidade maior ou mais extensa do que uma Igreja
local a quem pode ser dada prerrogativas eclesiasticas ou ser chamada de Igreja.
*As igrejas locais estdo em comunhdo umas com as outras, sdo interdependentes e estdo
intercomprometidas no cumprimento de todos os deveres resultantes dessa comunh&o. Por isso,
se organizam em Concilios, Sinodos ou Associagdes. Entretanto, essas organizagbes nao séo
Igrejas, mas séo formadas por elas e estdo a servico delas.
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frase de Willems onde afirma que “as liderancas ministeriais da AD sdo formadas de
bispos e pequenos papas”?.

A fala de Pethrus em dos seus comunicados divulgados seria uma
espécie de indireta aos proprios missionarios no Brasil, de que estes deveriam estar
em comum acordo com a visdo da Igreja de Estocolmo. Além disso, Pethrus afirma
que este era o pensamento biblico: o de igrejas locais livres e independentes.
Provavelmente essa afronta contra o poder dos missionérios foi uma das alegacoes
do levante dos pastores brasileiros. Afinal, a grande maioria dos mesmos ja havia
sido fiéis da Igreja Catdlica Romana no Brasil e questionavam a distancia entre o
clero e a participacdo dos membros. E possivel que os pastores brasileiros tenham
se deparado com 0 mesmo cenario, agora configurado com 0s missionarios suecos
a respeito do movimento pentecostal no eixo Norte-Nordeste. Alencar em seu texto
suscita entdo uma pergunta: “0s suecos entregaram ou os brasileiros tomaram”? A
pergunta é interessante sobre o ponto de vista daqueles que buscam a verdade.
Entretanto, responder essa questdo ndo é o0 mais importante para a pesquisa
histérica, mas analisar os desdobramentos, 0s questionamentos, as consequéncias
que esta Convencgao apresentou.

Talvez outra maneira de analisar o ambiente que cercou
missionarios e pastores brasileiros na Convencao de 1930 séo as fotos oficiais que
foram disponibilizadas pela prépria editora da denominacdo em suas publicacdes.
Gostaria de esclarecer que ndo sou um pesquisador de narrativas visuais. Pesquiso
o fenémeno religioso. E evidente que as imagens, no caso as fotografias, revelam e
suscitam alguns questionamentos. Dessa forma, conclamarei o auxilio da professora
Ana Maria Mauad, que pesquisou as representagcdes sociais burguesas do Rio de
Janeiro entre 1900 e 1950, utilizando como fontes fotografias, que se mostraram
como narrativas visuais na medida em que as perguntas foram sendo elaboradas.

Segundo Mauad:

126 ALENCAR, op.cit., p. 127.
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Na qualidade de texto, que pressupde competéncias para sua
producdo e leitura, a fotografia deve ser concebida como uma
mensagem que se organiza a partir de dois segmentos: expressao e
contetdo. O primeiro envolve escolhas técnicas e estéticas, tais
como enquadramento, iluminacéo, definicAo da imagem, contraste,
cor e etc. JA o segundo é determinado pelo conjunto de pessoas,
objetos, lugares e vivéncias que compdem a fotografia. Ambos os
segmentos se correspondem no processo continuo de producéo de
sentido na fotografia, sendo possivel separa-los para fins de andlise,
mas compreendé-los somente como um todo integrado™?’

Esta relacdo de escolhas que compbe uma fotografia para a
construcéo de sentido é estabelecida em um dado contexto, com vista a transmissao
de uma mensagem. Dessa forma, pensando na fotografia como fonte histérica como

aborda-la na tentativa e hipotese de sua interpretacdo? Segundo Mauad:

Ja foi dito que as imagens sao histéricas, que dependem das
varidveis técnicas e estéticas do contexto histérico que as
produziram e das diferentes visées de mundo que concorrem no jogo
das relagdes sociais. Nesse sentido, as fotografias guardam, na sua
superficie sensivel, a marca indefectivel do passado que as produziu
e consumiu. Um dia j& foram memdria presente, préxima a aqueles
gue as possuiam, as guardavam e colecionavam como reliquias,
lembrancas ou testemunhos. No processo de constante vir a ser
recuperam o seu carater de presenga, num novo lugar, num outro
contexto e com uma funcéo diferente. Da mesma forma que seus
antigos donos, o historiador entra em contato com este
presente/passado e o investe de sentido, um sentido diverso daquele
dado pelos contemporaneos da imagem, mas proprio a problematica
ser estudada. Ai reside a competéncia daquele que analisa imagens
do passado: no problema proposto e na construcdo do objeto de
estudo. A imagem nao fala por si s6; é necesséario que as perguntas
sejam feitas.'?®

Dessa forma, gostaria de realizar algumas perguntas as fotografias.
Entretanto, ndo gostaria de suprimir estas questdes apresentando apenas as
hipéteses de analise das fotografias, ou seja, disponibilizo aqui estas perguntas para
suscitar no leitor outras abordagens de analises, pois algumas delas certamente néo
contemplarei. Levando-se em consideragao todas as circunstancias que envolveram
esta Convencdo de 1930, apresento um primeira fotografia com as seguintes

indagacdes: Seria esta fotografia em seu todo uma demonstracdo da superioridade

2 MAUAD, Ana Maria. Fotografia e as dimensdes visuais do privado e do publico na trajetéria de

imigrantes libaneses no Rio de Janeiro(1900-1950).In: GAWRYSZEWSKI, Alberto (org.). Olhares
sobre narrativas visuais. Niteréi: Editora UFF, 2012. p. 50.
128 |bid., p. 51
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sueca em relagdo ao movimento? Ou € apenas o simples reunir de conterrdneos que
trabalham sob uma mesma bandeira? Ha algum detalhe ou situacdo da foto que
demonstre alguma hierarquia ou estrutura de poder por parte dos missionarios

suecos? Ou sdo apenas meras coincidéncias?

Missionanios Suecos na Convengdo em Natal. Sentados, da esquerda para a direita, Danie! Berg, Otto
Nelson, Gunnar Vingren, Frida Vingren e Samuel Nystrom. Em pé, a partir da esquerda, Algot Swenson, Nils
Katsberg, Lewi Pethrus, Joel Carlson, Nels Julius Nelson e Anders Johanson.

Primeiros missiondrios Primeiro missiondrio enviado Missiondrios enviados Lewi
no Brasil pela Missdo Sueca ao Brasil pela Missdo Sueca ao Brasil Pethrus

Fonte: DANIEL, op.cit., p. 22

Era comum os missionarios tirarem fotografias sem a presenca dos
lideres e obreiros brasileiros. Tais fotografias eram enviadas, principalmente para a
Suécia com o intuito de divulgar os missionarios que trabalhavam em terras
brasileiras. Fotografias com esta, eram acompanhadas de explicacdes sobre a obra
no Brasil e como era coordenada através da lideranca, esforco e coragem destes
“bravos missionarios escandinavos”. O que podemos perceber nesta foto, também, é
certa hierargquia entre os proprios missionarios suecos. Coincidéncias ou nao, nesta
fotografia os primeiros missionarios vindos ao Brasil e que eram 0s grandes

representantes da lideranca dos missionarios estao sentados, como uma espécie de
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base ministerial do movimento assembleiano. Alids, Samuel Nystrom, o primeiro
missionario enviado pela Missdo Sueca, torna-se ao lado de Vingren o topo da
lideranca assembleiana no Brasil. A partir desta situacdo surgem outras questoes.
Ser& que a Missdo Sueca tinha plena confianca na lideranca de Vingren? Sera que
Nystrom foi enviado para ser dentro do movimento o grande representante e porta-
voz da Miss&o Sueca no Brasil? E provavel que sim, pois o préprio Nystréom apés
anos no Brasil, vai assumir em 1945 o cargo de Secretario de Missdes da Svenska
Fria Missionen, entidade responsavel por aproximadamente 600 missionarios. Ora,
parece-nos que Nystrom tinha a funcdo de avaliador do movimento no Brasil,
enviando relatérios do Brasil para a Missdo Sueca. Estas sao hipoteses
interessantes, que enriguecem mais a discusséo e analise.

Outra fotografia que merece ser indagada € justamente a foto oficial
da Convencdo de 1930, realizada em Natal. Dessa forma, faco as seguintes
questdes: Por quais motivos ha a concentracdo de suecos no centro da foto? E
porque estariam nos degraus altos da escadaria sobrepondo os pastores brasileiros
que em sua grande maioria ficaram na parte abaixo? Ora, qual o motivo para o lider
da igreja hospedeira, Francisco Gonzaga, ser renegado estando abaixo dos
missionarios suecos, afinal ele foi um dos precursores e idealizadores desta
Convencdo? Por quais motivos Lewi Pethrus, pastor da Igreja Filadélfia de
Estocolmo estaria no centro da foto, tanto em relagdo a prépria estética da
fotografia(parte central compondo a figura de Pethrus e a porta aberta da igreja),
como entre os personagens da foto? Seria um indicativo da sua lideranca e
influéncia da igreja sueca sobre o movimento assembleiano no Brasil? Seria em
apoio aos Missionarios que convocaram sua presenca na reuniao através de Gunnar
Vingren? Ou seria um indicativo de unidade entre ambas as partes, tanto

missionarios quanto pastores brasileiros?



O Lewi Pethrus (O Francisco Gonzaga da Silva
pastor da igreja Filadélfia de Estocolmo pastor da igreja de Matal :
|:| Missionarios Suecos ‘&L?&E?.Em‘iﬁ&mma

A partir da esquerda Frida Vingren, Gunnar Vingren, Mels Melson{acima), Nils Katsberg. Algot
Svenson, Samuel Mystrdm (eltc}), Daniel Berg, Joel Carlson, Anders Johanson, Otfte Melson

Fonte: DANIEL, op.cit., p. 20-21

Parece-nos que a fotografia, apés algumas abordagens sobre, nos
apresenta o movimento assembleiano no Brasil sob a cooperacéo, apoio e influéncia
da Igreja Filadélfia de Estocolmo. Fica claro que a presenca de Pethrus nesta
reunido convencional foi uma espécie de figura politica com o objetivo de apaziguar
0s membros, ndo permitindo que a tensdo, que dominava o ambiente em Natal,
assumisse outras proporcées, como por exemplo uma dissidéncia nativa. E evidente
gue 0s missionarios esperavam outra postura de Pethrus em relacdo a proposta dos
pastores brasileiros. Entretanto, percebe-se uma espécie de mudanca na posi¢cédo de
Pethrus. Segundo alguns relatos oficiais Pethrus tomou uma decisdo no minimo

discutivel, o apresentando como interventor da situagéo:
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Segundo o relato do pastor Lewi Pethrus, apds a apresentacdo do
assunto pelos brasileiros, antes mesmo de 0s missionarios suecos
falarem, o proprio Pethrus tomou a palavra: “Nesta oportunidade, eu
falei sobre se ndo havia chegado o tempo quando os pastores
brasileiros tomariam a seu cargo a inteira responsabilidade pelo
trabalr}(z)9 na Regido Norte [entenda-se aqui Norte e Nordeste] do
Brasil.

Segundo o0s documentos oficiais da denominacdo ha uma

publicacdo do discurso de Pethrus na Convencédo de Natal em 1930. Obviamente

esta publicacdo busca ressaltar uma espécie de direcionamento divino para a

situacdo, mas relendo o texto, compreendendo o ambiente criado sobre esta

Convencao, podemos observar os receios, as insatisfacbes, ou até mesmo a

superioridade que o0s missionarios consideravam ter em relacdo aos pastores

brasileiros e sobre a proposta:

O trabalho do Norte foi fundado h&a 20 anos, e ali existem agora muitas e
grandes igrejas com experimentados pastores e dirigentes, de modo que
o trabalho pode ser entregue inteiramente a eles. Os missionarios
poderiam entdo deixar a Regido Norte e seguir para os Estados do Sul,
onde a obra pentecostal ainda ndo comecou. Um trabalho missionario
tem de ter como alvo, sempre que possivel, entregar o trabalho aos
obreiros nacionais. Como resultado disso, havera uma responsabilidade
maior entre esses obreiros, e maiores possibilidades de ofertas dos
proprios brasileiros. E havera também um melhor aproveitamento de
pessoal. Além do mais, se a obra continuar como esta, com 0 tempo
podem surgir dificuldades entre os obreiros nacionais e 0os missionarios,
uma vez que os trabalhadores nacionais se sentiriam postos de lado,
sem possibilidade de tomar a responsabilidade pela dire¢do do trabalho.
Essas dificuldades, que sempre tém prejudicado muito a obra de Deus,
podem ser evitadas, se a Missdo estiver disposta a tomar as medidas
necessarias que o caso requer. Da parte da Missao, ndo consideramos
gue uma medida como essa signifique algum risco. Primeiramente,
porque 0s missionarios continuam morando e trabalhando no pais e, em
segundo lugar, porgue existem as melhores relagbes possiveis entre 0s
missionarios que deixardo a responsabilidade e os pastores nacionais
gue se responsabilizardo pelas igrejas locais. Além disso, o0s
missionarios podem também servir para ajudar no caso de surgirem
dificuldades especiais. E muito importante compreender que n&o
devemos usar indefinidamente as nossas forcas nos campos onde ha
muito trabalhamos, pois esses campos podem muito bem dispensar
tanto os missionarios com também a ajuda monetaria, que pode ser
aproveitada em novos campos que necessitam dessa ajuda, e que estédo
completamente abandonados. Pertence a uma boa ordem o pdér as
forcas onde mais sejam necessarias.™*°

129 DANIEL, op.cit., p.28
30 |bid., p. 28-29.
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Torna-se uma tarefa interessante abordar este texto e suscitar
alguns apontamentos do préprio Pethrus que séo contraditérios. Inicialmente hd uma
tensdo entre as partes e esta tensdo pode se acentuar. Posteriormente, afirma que
h&d uma relagdo un&nime entre missionarios e pastores brasileiros. Ainda neste
relato, Pethrus afirma que segundo a visdo da Misséo (sueca) ndo ha riscos, pois 0s
missionarios ainda continuardo no Brasil, ou seja, 0s missionarios ainda estardo
observando todos os trabalhos. Por fim, um trecho do relato apresenta que a Misséao
ajuda financeiramente a obra pentecostal no Brasil, 0 que de certa forma mostra a
influéncia da comunidade sueca sobre a obra no Brasil. A situacdo € que o0s
missionarios tinham certas restricbes aos pastores brasileiros, em relacdo a
possibilidade destes assumirem igrejas no eixo Norte-Nordeste. Ora, muitos deles
sdo de origem “humilde”, “marginais”, sem “estudos”, que se tornaram pastores
devido a necessidade de obreiros para obra pentecostal em varias cidades e
vilarejos. Contudo apés todos estes embates, questionamentos e incertezas sobre 0
momento da Convencdo, segundo os relatos da denominagdo 0s missionarios
apresentaram uma proposta, que podemos avaliar como uma contra-proposta, pois
a proposta dos pastores brasileiros era da entrega de todos os trabalhos do eixo

Norte-Nordeste:

Antes de este assunto ser tratado, os missionarios ja haviam falado
sobre ele e tinham uma proposta preparada para apresentar a
Conferéncia [...] Haviam chegado a concluséo de que o trabalho nos
Estados do Amazonas, Para, Maranhdo, Rio Grande do Norte,
Paraiba e Pernambuco, onde ja havia cerca de 1000 membros e 160
igrejas, deveria ser entregue inteiramente aos obreiros nacionais.
Também foi apresentado pelos missionarios que todos os templos e
locais de reunides que pertenciam a missdo deveriam ser entregues,
sem nenhum custo, as respectivas igrejas locais brasileiras. Se isto
nao fora feito, teria de fazer-se e estar terminado até o dia 1° de julho
de 1931.%%

A contra proposta apresentada pelos missionarios foi aceita pelos
pastores brasileiros. Entretanto, analisando alguns dados observa-se uma questao
interessante que demonstra o0 quanto os missionarios ainda tinham restricbes a
entrega dos trabalhos no eixo Norte-Nordeste e como 0 que estava em jogo era o
poder. Ultrapassado a data limite para o cumprimento da proposta dos missionarios,

duas comunidades ainda estavam sob os cuidados dos missionarios suecos.

31 1bid., p. 29.
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Contudo, ndo eram duas comunidades comuns, eram as maiores igrejas do eixo
Norte-Nordeste, a saber: a igreja-mde em Belém do Para, que tinha grande
representatividade e poder; a Igreja de Recife, que em 1931 ja contava com mais de
1500 membros. A primeira era liderada por Samuel Nystrom que se retirou para
outros campos segundo a deliberacdo da Convencdo de Natal em 1930. Dessa
forma, um pastor brasileiro deveria assumir a lideranca da comunidade. Enquanto
isso Nels Julius Nelson assumira provisoriamente até ocorrerem as mudancas
gradativamente. Para tanto, foi convidado o pastor Josino Galvédo para inicialmente
ser auxiliar de Nelson e posteriormente assumir a lideranca da comunidade. Porém,
temos dois relatos contraditorios acerca da manutencdao de Nelson sob a lideranca

da igreja de Belém:

Na pratica, isso significava que o missionario Nels Nelson deveria
deixar o pastorado da Igreja em Belém. Assim, em virtude dessa
decisdo convencional, o pastor Josino Galvdo de Lima foi designado
para assumir o pastorado da Igreja-M&e. Ao chegar a Belém, Josino
foi recebido pela igreja em 10 de novembro como pastor-auxiliar e
possivel substituto de Nels Nelson quando este tivesse que se retirar
para o Sudeste do Pais. No entanto, os ancidos da igreja ndo
aceitaram a saida do seu pastor, pois entendiam que o seu tempo
ainda nao havia terminado a frente do pastorado na igreja. Entao, na
noite de 03 de fevereiro de 1931, os ancidos e os diaconos se
reuniram, contando com a presenca do pastor Josino Galvdo de
Lima, e decidiram propor ao missionario Nels Nelson que ficasse no
Para e continuasse como pastor da igreja, enquanto o irmdo Josino
ficaria como pastor-auxiliar. Era uma franca reacdo aos acordos
convencionais de Natal.'*?

Foi decidido que “dado o amadurecimento dos pentecostais
brasileiros, a partir de entdo, cada igreja tera como presidente um
pastor brasileiro, ainda que permaneca supervisionada por um
missionario estrangeiro”. Por causa disso, o pastor Josino Galvao, no
dia 03/02/31, convocou uma reunido com os Ancidos e Diaconos
deliberando submeter a apreciacdo da Igreja em Belém o propdésito
de “que o irmdo Nels Nelson continuasse pastoreando a Igreja
mesmo depois que a lideranca da mesma passasse a pastores
brasileiros e que o pastor Josino Galvdo permanecesse como Sseu
auxiliar’. E assim ficou sendo.™*®

Héa certa incoeréncia entre os dois relatos que foram produzidos e
distribuidos pela prépria igreja-mée de Belém, ou seja, duas versdes diferentes em

um material da mesma igreja. Em um relato foram os lideres da igreja que

2 SOUZA, op.cit., p. 90. ]
13 HISTORIA DA ASSEMBLEIA DE DEUS EM BELEM. op.cit.,.p. 25
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convocaram e decidiram pela permanéncia de Nels Nelson como pastor, em
contrapartida no outro relato foi por decisdo de Josino Glavao que tal reunido foi
convocada, decidindo-se pelo pastorado de Nelson. Este liderou a comunidade até
1950, onde apds sua saida para a Igreja de Sao Cristbvao no Rio de Janeiro,
assumiu a lideranca da igreja um pastor brasileiro.

Certamente os missionarios tinham poder sobre as comunidades
pastoreadas. Nao ha duvidas que a Igreja-Mae tinha uma representatividade natural
em relacdo ao movimento para os fiéis e para a lideranca. Assim, ndo podemos
desconsiderar hipéteses sobre o jogo de bastidores na manutencdo da rede de
influéncias e das estruturas de poder por parte dos missionarios suecos. Mesmo
com Vingren fora de Belém desde 1924, pastoreando no Rio de Janeiro, 0 mesmo
sempre estava em contato com Samuel Nystrom, pastor da Igreja de Belém que
assumiu o lugar de Vingren. Obviamente diante desse panorama as Igrejas de
Belém e Recife eram representativas e por isso continuaram sob os cuidados dos
missionarios por muito anos.

Toda a tensdo que circulou nos bastidores da Convencédo e que
ultrapassou os limites de espaco e tempo, perdurando assuntos sobre a situacao,
precisava ser “suprimido” ou “ocultado”. Uma denominacdo religiosa em
crescimento, na teoria ndo pode demonstrar fraguezas, dissidéncias e desacordos.
Todo este ambiente deveria ser contido para ndo chegar ao conhecimento dos fiéis,
ndo somente naquele dado tempo e contexto, mas também em relacdo a
posteridade. Dessa forma, € interessante notarmos os relatos das chamadas
“versdes oficiais” sobre o ocorrido e observarmos a falta de coeséo das informacoes
publicadas pela prépria denominagdo. Gostaria de apresentar duas versdes oficias,
publicadas pelo cientista da religido Gedeon de Alencar que apresenta

interpretacdes diferentes do ocorrido:

No ano de 1930, no més de julho, a igreja de Natal hospedou a
Convencgédo Geral, a primeira e a mais importante até entdo realizada.
Essa Convengdo abriu o caminho para as Convencdes Gerais ou
Nacionais que até entdo ndo tinham esse carater. Entre outras coisas
gue ali se decidiram destaca-se a unificagdo dos jornais Boa Semente e
Som Alegre, dando lugar ao aparecimento do Mensageiro da Paz,
evitando-se assim a divisdo do trabalho prestes a realizar-se.***

13 CONDE, Emilio. O testemunho dos séculos. Rio de Janeiro: Livros Evangélicos, 1960. In:

ALENCAR, Gedeon Freire. Assembléias de Deus: origem, implantacdo e militAncia (1911-1946).
Sao Paulo: Arte Editorial, 2010. p. 119-120.



101

N&o havia nenhuma intencdo dos obreiros nacionais em dividir o
Movimento Pentecostal. Eles desejavam apenas mais autonomia, e
instaram para que ndo fossem mal compreendidos e para que a obra
no Brasil continuasse unida. Na verdade, como veremos, era Deus
preparando os lideres nacionais e 0s missionarios suecos para uma
nova fase de expansao da mensagem pentecostal no pais, ja que o
Sul e 0 Sudeste ainda estavam carentes da atuag&o missionaria.**®

No verdo de 1930, o missionario Gunnar Vingren chegou do Brasil.
Sua missdo era me levar a Convengdo Nacional, que se realizaria
em setembro. Havia dificuldades entre os missionarios e os pastores
brasileiros, e Vingren considerou que se nao houvesse um
entendimento, todo o trabalho seria dividido [...] Durante aqueles 20
anos, o trabalho havia crescido bastante e um grupo de pregadores
brasileiros considerou que tinha pouca influéncia sobre as igrejas.
Havia fortes rompimentos politicos no pais e o nacionalismo tinha
contribuido para criar uma certa aversdo a estrangeiros. Esses
pregadores brasileiros tinham organizado a conferéncia e convidado
0s milsgsﬁionérios, como também um representante da missao no pais
natal.

Os assuntos tratados nessa convencdo podem ser resumidos em:
em relatério do trabalho realizado pelos missionarios; a nova direcédo
do trabalho pentecostal no Norte e Nordeste; a circulagdo dos dois
jornais existentes e o trabalho feminino na igreja. [...] Os missionarios
suecos [...] sentiam que era chegada a hora de deixarem a Obra nas
maos dos trabalhadores nacionais e partirem para as aridas terras do
Sul do Pais. Todos os templos e locais de reunides que pertenciam a
Misséo foram entregues as igrejas brasileiras.*®’

Observe nos relatos acima o desencontro de informagodes.
Lembrando que sao relatos oficiais sobre um mesmo acontecimento. Eis ai um dos
desafios do historiador, ou como diz Marc Bloch em Apologia da Histéria “a critica do
documento”, interrogando o documento (seja ele oficial ou nao), desconfiando das
respostas, fazendo sempre uma leitura também nas entrelinhas, percebendo as
mintcias ou detalhes do documento®®. Carlo Ginzburg também j& nos chamava a
atencdo em Mitos, Emblemas e Sinais quanto ao carater investigativo do
historiador'®*°, assim como um analista da arte, que ao observar um quadro sabe

diferenciar o verdadeiro do falso pelos detalhes, ou sabe até mesmo reconhecer sua

%5 DANIEL, op.cit. p.23

1% Lewi Pethrus. In: ARAUJO, Isael de. 100 acontecimentos que marcaram a histéria das
Assembléias de Deus no Brasil. Rio de Janeiro: CPAD, 2011. p. 275.

137 ALMEIDA, Abrado. Histéria das Assembléias de Deus no Brasil. Rio de Janeiro: CPAD, 1982. In:
ALENCAR, op.cit., p. 120

138 para maiores informacdes ler: BLOCH, Marc. Apologia da Histéria ou o oficio do historiador. Rio

de Janeiro: Jorge Zahar, 2001. p-89-109.

Para maiores informacgdes ler: GINZBURG, Carlo. “Sinais: raizes de um paradigma indiciario” In:

GINZBURG, Carlo. Mitos, emblemas, sinais: Morfologia e Histéria. Sdo Paulo: Companhia das

Letras, 1990.

139
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autoria pelas caracteristicas essenciais do artista apresentados em sua obra de arte.
A dimensdo do historiador como Holmes de Conan Doyle, que busca solucionar
seus casos através dos detalhes, que me “atrevo” a dizer sob um olhar do “micro”,
daquilo que normalmente é esquecido pelos grandes eruditos e tedricos da vida
humana. Entretanto, ha somente um problema nisto. Tanto o critico de arte como o
investigador, pelo viés da semidtica, busca a verdade, o certo, a certeza, o
consistente, 0 genuino, ou seja, buscam solucionar, esgotando as possibilidades.
Vejo nisto um espécie de “ demdnio” no oficio do historiador, no fazer historiografico,
a “maxima da busca pela certeza”, que ao meu ver nao existe, pois entender a
histéria como uma ciéncia em movimento € justamente ser desfavoravel ao certo e
verdadeiro. O que ao meu ver fazemos € levantar hipéteses, que sdo passiveis de
questionamentos, criticas, novas abordagens e desconstru¢des. Por isso, 0 que
tenho tentado suscitar com este trabalho sdo estas hipoteses, um olhar com outro
viés. Dessa forma, ao analisarmos os relatos dispostos acima, apds algumas
interrogacdes, levantaremos novas abordagens e caminhos para a analise.

O primeiro e o terceiro relato apontam para uma possivel divisdo do
movimento no Brasil. Entretanto, enquanto o primeiro, escrito por um dos porta-
vozes da Assembléia de Deus do Brasil, Emilio Conde, tenta suprimir as desavencas
entre missionarios e pastores brasileiros, comentando apenas a respeito de unido
dos periédicos, o terceiro, visto por alguém, no caso, Lewi Pethrus, que estava fora
do ambiente instalado no movimento do Brasil, apresenta sim a crise e a tensdo
criada sobre essa Convencao. O segundo e o0 quarto relato apontam em direcdo da
amenidade, da unidade e da compreensao da situacdo entre missionarios e pastores
nacionais. O segundo relato apresenta Deus como o0 responsavel por toda a
situacdo, logo ndo poderia ser questionado, pois era a verdade e a vontade
suprema. Em contrapartida, o quarto relato, apresenta uma situacdo no minimo
curiosa, a de que o0s proprios missionarios sentiram a necessidade de entregar a
lideranca para os pastores nacionais, ou seja, foi uma decisdo que foi apresentada
pelo alto da hierarquia aos subalternos, portanto indiretamente um discurso que
nega as tensdes, as discordancias e a possivel dissidéncia naquele momento. Por
gue tantas versoes diferentes sobre um mesmo assunto? Uma “possivel hip6tese de
resposta” a esta pergunta deixo para os capitulos adiante, pois explorardo os novos
embates e discursos surgidos na Assembléia de Deus do Brasil. Por ora, cabe-nos

apontar estas divergéncias discursivas.
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A convencdo em Natal de 1930 nédo foi caracterizada apenas pelo
conflito entre a lideranca sueca e brasileira em relacdo ao dominio sobre as
comunidades no eixo Norte-Nordeste. Duas outras questdes submeteram um
choque de forgas entre Gunnar Vingren e Samuel Nystrom. O primeiro era o pioneiro
e lider do movimento. O segundo era o representante e porta voz “oficial” da Igreja
Filadélfia e da Missdo Sueca. Embate que colocou em duvida a unidade que havia
entre os proprios missionarios do movimento pentecostal assembleiano no Brasil. E
fato que quando da saida de Vingren da igreja de Belém para assumir a igreja do
Rio de Janeiro, 0 mesmo convidou Nystrom para assumir seu lugar em Belém. Da
mesma forma aconteceu quando Vingren saiu do Rio de Janeiro para voltar a
Suécia, onde faleceu em 1933, convidando Nystrdm para assumir novamente seu
lugar na Igreja de S&o Cristovao, pois ja haviam outras comunidades assembleianas
na regido, como a Igreja de Madureira, liderada pelo pastor Paulo Leivas Macalao,
figura esta que serd lembrada e analisada nos proximos capitulos. Diante destas
situacdes parece-nos que a relacao de Vingren e Nystrom era de “amor e 6dio”. Uso
esta expressdo apenas para relatar como a relacdo Vingren-Nystrom era
conturbada, com discordancias, discussdes publicas, respostas oficiais em
periodicos, enfim, situacdes estas que se agravaram com alguns temas tratados na
Convencao de 1930.

Um dos temas de debate entre Vingren e Nystrom foi a respeito dos
jornais Boa Semente e Som Alegre. O primeiro foi fundado em 1919 por Gunnar
Vingren como oOrgao oficial do movimento assembleiano no Brasil, tendo como
proposito o evangelismo e a propaga¢do da mensagem pentecostal. Certamente foi
utilizado como instrumento de legitimacdo ndo s6 para os fiéis, mas também em
relacdo ao publico externo, principalmente para os que desconheciam ou criticavam

o movimento**°

. Quando da ida de Vingren para o Rio de Janeiro, como dito
anteriormente, Nystrom assume a lideranca da igreja de Belém, bem como da

direcao do periddico Boa Semente, com a colaboracao do missionario Nels Nelson.

140 Gedeon Freire de Alencar faz uma andlise interessante sobre as tematicas teoldgicas de destaque

do periddico Boa Semente, o que de certa forma demonstra os objetivos e preocupacdes iniciais
dos lideres do movimento. ALENCAR, 2010, p.79-80-81.
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Basicamente a estética do periédico permaneceu intacta, mesmo
com a mudanca de direcdo. Continuaram abusando de textos longos, praticamente
sem a utilizacdo de imagens, que ainda era uma novidade no inicio do século XX no
Brasil, principalmente na regido Norte.

No Rio de Janeiro, Vingren funda o Som Alegre em novembro de
1929, sob o propdsito de divulgacdo da mensagem pentecostal assembleiana na
regido Sudeste. No subtitulo constava a frase “Jornal das Assembleas de Deus para
avivamento espiritual”. Sua estética e estrutura das noticias pouco se diferenciava

em relagcdo ao Boa Semente.
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Fonte: Centro de Pesauisa do Movimento Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD. Arquivos de Fotos
pertencentes a Wesley Bergamin. Janeiro de 2012,

Por isso, Gedeon de Alencar em sua andlise suscita algumas
perguntas:

Qual a raz&do desse jornal? Por que ndo juntar forcas ao Boa
Semente que estava sendo feito em Belém? Era uma estratégia de
divulgacédo para amenizar a dificuldade de transporte e correio num
pais continental ou comecgava aqui a disputa de poder entre as
igrejas/liderancas?'**

Analisando alguns documentos percebe-se que ha um siléncio sobre
esta situacdo dos jornais. Algumas informacfes nos apresentam o rompimento
ministerial entre Vingren e Nystrom, principalmente devido a um tema que era motivo
de discordancias entre os dois missionarios: o ministério feminino na Igreja. Isael de
Araujo, pastor responsavel pela maioria das publicaces oficiais dos fatos historicos
assembleianos, nos apresenta uma informacao curiosa e que de certa forma foge do
método ufanista de ressaltar as informacdes sobre a Assembléia de Deus. Em uma
visita de campo, no inicio de 2012, ao Centro de Estudos do Movimento Pentecostal
na Casa Publicadora das Assembléias de Deus, localizada em Bangu, no Rio de
Janeiro sob lideranca e responsabilidade de Isael, este me recebeu justificando que
0 papel dele é reunir, coletar e divulgar a “historia assembleiana” sem acrescentar
nada, muito menos realizar algum tipo de andlise sobre o movimento, ou seja,
apenas divulgar os fatos. Entretanto, sabemos que tais fatos podem ser

apresentados de diversas maneiras, no caso de instituicdes religiosas, enfatizando a

1“1 ALENCAR, op.cit., p. 78
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direcdo divina sobre as situa¢des. Dificilmente observaremos criticas a respeito de
alguma situacdo ou mesmo opinides que cause algum mal estar na denominacao.

Porém, em um dos documentos escritos por Isael, 0 mesmo afirma o seguinte:

[...] o lancamento de O Som Alegre no Rio de Janeiro pode ter sido
uma das consequéncias das divergéncias entre Gunnar Vingren e
Samuel Nystrém p6 causa do trabalho feminino na igreja. Em
novembro de 1929, os dois decidiram se separar em paz no ambito
das atividades conjuntas em todo o pais. A partir de entdao, passaram
a existir dois jornais e dois hinarios nas Assembléias de Deus.
Basicamente, no Norte e Nordeste circulavam o Boa Semente e a
Harpa Cristd, e no Rio de Janeiro, O Som Alegre e Psaltério
Pentecostal [...].*?

Parece-nos que por nao terem chegado a um acordo decidiram criar
dois polos de poder no movimento assembleiano, a saber: um no Rio de Janeiro sob
a lideranca de Vingren e outro em Belém sob a lideranca de Nystrom. Este tipo de
embate ministerial ou disputa de poder entre igrejas é algo que vai perdurar por toda
histéria assembleiana, alcancando seu &pice na atualidade. Essa relacdo ou
dialética presente-passado ndo pode ser desconsiderada ou esquecida, algo que
Marc Bloch jA chamava a atencdo em Apologia da Histéria afirmando que “a
ignorancia do passado ndo se limita a prejudicar a compreensdo do presente;
compromete, no presente, a propria agéo™*.

Embora as divergéncias entre Vingren e Nystrom tenham se
acentuado, a questdo dos periodicos foram levados a Convencdo de 1930 para
decisdo dos convencionais. Segundo os documentos, Vingren prop6s a dissolucdo
dos periddicos para a criacdo de apenas um periodico que seria 0 6rgao oficial das
Assembléias de Deus no Brasil. Entretanto, Vingren reivindicou a lideranca das
diretrizes do jornal em acordo com os convencionais. Tanto que as primeiras edi¢cdes
do Mensageiro da Paz sdo semelhantes ao O Som Alegre, mudando basicamente o
nome do periddico. O Mensageiro da Paz seria confeccionado e impresso no Rio de
Janeiro. Parece-nos que uma primeira batalha interna entre os dois missionarios foi
“ganha” por Vingren. Contudo, ficou estabelecido que Nystrom seria co-diretor do
Mensageiro da Paz, o que mostra de certa maneira a polarizacdo do poder nestas

duas figuras. E evidente que os redatores dos textos de ambos 0s jornais v&o

142 ARAUJO, p. 270.
148 BLOCH, p. 63.
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expressar o ocorrido de maneira branda, enfatizando harmonia e unido nas
decisdes. Basta observarmos a nota sobre a Convencdo de 1930, publicada na

pagina 2, da edicdo de outubro de 1930, numero 11 do periédico O Som Alegre,
dirigido por Vingren:

mg;o EM NATAL

% Ses, quer dos n

M:ntasoorBig;il: quer dos nosse
irmaos n o estrﬂnge’r“’ 0S8 Udeg
{rmaos nintercsgani pelo tra i}lho
muito S€ aqui, foram offerecidag
Senhol’dessa convengao, Pary
£273 Senbor, podemos agors
loria = ° cllas foram ouvidas. Deng
i 5 abengoou gra;ldeme?f.te_
a mais um VezZ allir-
; P:Sin;g?avra de Deus é certa,
a5 diz que ¢« tudo concorre parg
quan o quelles que amam a Deus”,

aniu OS SEUS Servos,
o Scfél ?;rtudo perfeita harmonia,
ha‘é‘?necggo do Espirito Santo, con-
e a palavra de Deus, predo- .
fo:.'mt; e cada um teve opportuni-
ml&‘leo de acertar o seu relogio espi-
d-: al, ou melhor, examinar se a
2 £é estava de accordo com a si
sd‘;?xtrina.'fComo prova_de unido e
cooperaq’a’o, foi resolvido, que 0»?
dois jornaes, & “BOA SED!.’E;:NTE,-
do Para e “O SOM ALEGRE” do Rio
de Janeiro se unirio num so jornal
que sera entdao o orgam _d’a’s Asse’m-
bléas de Deus no Br_asﬂ : Ser? o
mesmo redigido no Rio de Janeiro,
sob a directoria dos abaixo assigna-
dos, e sahira quinzenalmente. &
O novo jornal que terd tanto
 assignaturas como venda avulsa,
G ara a sahir no mez de Dezem
ro do corrente anno.

Fonte: Centro de Pesquisa do Movimento Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD. Arquivos de Fotos
pertencentes a Wesley Bergamin. Janeiro de 2012,

A primeira edicdo do Mensageiro da Paz saiu em dezembro de

1930, com um artigo escrito por Nils Katsberg, um dos missionarios suecos no
Brasil.
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ORGAO DAS
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o AH ABENCOARA' COM PAZ. O SEU EIS AQUI VOS DOU NOVAS DE GRANDE ALEGRI] A,
J1EH POVO " — Psalmo 29:11 QUE SERA’ PARA TODO O POVO
(S. Lacus, 2:10)
‘ﬁo/l—__ N 6 —~ 15 DE MARCO DE 1931 ~ RIOTDE Y AMNE IR G

Fonte: Centro de Pesquisa do Movimento Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD. Arquivos de Fotos
pertencentes a Wesley Bergamin. Janeiro de 2012.

O segundo tema de embate entre Vingren e Nystrom é justamente o
possivel motivador da dissidéncia em poélos de poder, como ja apresentamos
anteriormente: o0 ministério feminino da Igreja. Esse assunto foi debatido
enfaticamente entre as duas partes, sendo levado a Convencdo para decisao de
toda a lideranca.

Vingren era um entusiasta do ministério feminino. Samuel Nystrom,
que falava em nome da missdo Sueca, era contrario a participacdo feminina no
ministério. Frida Strandberg, esposa de Vingren, foi participativa junto ao ministério

do marido. Segundo Gedeon de Alencar:

Ela prega, canta, toca, escreve poemas, textos escatologicos, visita
hospitais, presidios, realiza cultos e — nada comum- dirige a igreja na
auséncia do marido (e, segundo algumas insinuacdes, na presenca
também) ***

Segundo o Diéario de Vingren,

A irma Frida tomou a frente dos cultos ao ar livre. Faziam-se cultos
na Praca da Bandeira, Estacdo Central, Praca 11 e Largo da Lapa.
Dessa forma muitas pessoas ouviram a Palavra de Deus.**

Além de dirigir cultos, Frida teve papel fundamental na redacéo e
organizacdo dos peridédicos Boa Semente, O Som Alegre e mesmo depois com o
Mensageiro da Paz. Vejamos uma de suas publicacdes no O Som Alegre, quando

144 ALENCAR, op. cit., 2010. p. 124-125.
145 VINGREN, op.cit., p. 140-141.
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da viagem de Vingren para a Suécia com o objetivo de convidar Lewi Pethrus para a

Convencéo de 1930, que seria realizada em Natal.

.« JORNAL DAS ASSEMBLEAS DE DEUS PARA AVIVAMENTO ESPIRITUAL £

BEMAVENTURADO O POVO QUE CONHECE O
S0M ALEGRE, ANDARA’ O SENHOR NA LUZ DA
TUA EA@E, (Psalmo, 89:15).

EIS AQUI VOS DOU NOVAS DE GRANDE ALEGRIA,
QUE SERA’ PARA TODO O POVO. ‘
(S. Lucas, 2:10).

ANNO I ~ N.7 ~ Junho de 1930 ~ Director: Gunnar Vingren

~ Caixa 3053 ~ RIO DE JANEIRO

I rma o s

Mais uma vez, vem cumpri-
mentar-vos o ‘O Som Alegre”,
e, quando elle vos chegar ds maos,
j4 o seu director se achard longe
daqui.

Elle embarcou no dia 22 de
Maio para a Suecia, juntamen-
fe com o missionario Simon
Lundgren e familia, de Santos.

O motivo dessa viagem ndo
foi outro sendio, o que o Senhor
lhe mandou. Comprehendemos
que Deus quiz que elle fosse
para assistir 4 convengiio an-
nual dos obreiros, que alli se
realizard no mez de Junho.
Constard essa de uma semana
de consagragio, oragio e estu-

dos biblicos.

Amad o s

Senhor nos dé uma convencio glo- maos de Natal resolvam o tem-
rosa, aonde sopre o verdadeiro po, em que se deve realizar a dita
vento pentecostal. O “vento sul” convencdo..
¢ o vento norte” se encontrario, Tambem, pego eu, humilde ser-
e difficuldades e perturbacdes hio va do Senhor e vossa, oracdo em
meu favor, para que possa conti-
nuamente fazer a sua vontade.
Quero sbémente, ser fiel ao meu
amado e bemdicto Salvador.
Assim, continuarei o trabalho
com o auxilio do irm3o Carlos
Brito, e 0 “O Som Alegre” ndo |
ha de ser abafado, mas sahird
como de costume. Seremos gra-
tos pela cooperaciio dos irm3os,
e cremos que pela vossa oracio
e pelo auxilio do Espirito San-
to, tudo concorrerd para bengio
do lpovo de Deus, ¢ para honra
¢ gloria de nosso Senhor Jesus
Christo.
i FRIDA VINGREN

Fonte: Centro de Pesquisa do Movimento Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD. Arquivos de Fotos
pertencentes a Wesley Bergamin. Janeiro de 2012,
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Diante da participacdo de Frida na direcdo de alguns trabalhos,
Nystrom, contrario a tal posicdo, escreve uma carta a Gunnar Vingren criticando-o,
devido a participacdo de Frida em ministérios. Vingren respondeu a carta,
sustentando seu posicionamento, chegando inclusive a consagrar uma diaconisa na
Assembléia de S&o Cristévao no Rio de Janeiro. Segundo relatos, Nystrom viajou
até o Rio de Janeiro para discutir pessoalmente com Vingren sobre o assunto. De
acordo com documentos da denominagao, algumas cartas de Vingren falavam sobre
essa situacao, cartas que ndo foram divulgadas nos diarios de Vingren. Silas Daniel,
no livro Historia da Convencdo Geral das Assembléias de Deus no Brasil,

disponibiliza o contetdo de algumas destas cartas ndo divulgadas.

Samuel Nystrom chegou do Pard. Ndo se humilhou. Sustenta que a
mulher ndo pode pregar nem ensinar, so testificar. Disse mais que,
provavelmente, vai embora do Brasil. [...] Chegaram Samuel
(Nystréom), Simon (Lundgren) e Daniel (Berg). Samuel nédo se
humilhou. Separamo-nos em paz, mas para ndo trabalhar mais
juntos, nem com jornal ou nas escolas biblicas, até o Senhor nos
unir. Simon disse que ficava de fora, e Daniel tinha convidado
Samuel a trabalhar em Sdo Paulo. Assim, disse para ele: “Estamos
separados” [...] Samuel Nystrém chegou do Para. Esta indo para Sao
Paulo. Ele ndo tem mudado a opinido concernente a mulher. Disse
que néo é biblico a mulher pregar, ensinar e doutrinar.'*°

Vale lembrar que estes encontros entre Vingren e Nystrom
aconteceram no periodo de final de 1929 ao inicio de 1930, antes da Convencao
gue seria realizada em Natal em 1930. Em conformidade com os registros, Vingren
tentou convencer Nystrom sobre a importancia da participacdo das mulheres nos

ministérios, a partir das experiéncias pessoais.

6 DANIEL, op.cit., p.35
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Deus é testemunha de que 0 meu Unico desejo é que o Espirito
Santo possa ter 0 seu caminho, o seu préprio caminho neste pais, e
gue esta gloriosa obra divina possa continuar da mesma forma que
comecou. Nao posso deixar de apresentar a minha convic¢do de que
0 Senhor chamou e ainda estd chamando homens e mulheres para o
servico do Evangelho, para ganhar almas e testificar do seu amor.
Sei que todos nos, juntos no Céu, nos alegraremos um dia pelas
almas que ganhamos para Jesus durante a nossa vida. Eu mesmo
fui salvo por uma irma evangelista que veio visitar e realizar cultos na
povoacao de Bjorka, Smaland, Suécia, ha quase trinta anos. Depois
veio uma irma dos Estados unidos e me instruiu sobre o batismo no
Espirito Santo. Também quem orou por mim para que eu recebesse
a promessa foram irmas. Eu creio que Deus quer fazer uma obra
maravilhosa neste pais. Porém, com o nosso modo de agir, podemos
impedi-la. Para ndo impedi-la, devemos dar plena liberdade ao
Espirito Santo para operar como Ele quiser.**’

Provavelmente Vingren tinha consciéncia de que Nystrom iria usar a
Convencao para colocar este assunto em pauta. Além disso, Nystrom também tinha
consciéncia de que parte dos missionarios suecos estava de acordo com a nao
participacdo feminina, segundo as diretrizes da Igreja Sueca. Sabia também que
poderia contar com 0 apoio da maioria dos pastores nacionais, pois a cultura
nortista-nordestina, a qual pertenciam praticamente todos, era rigida quanto a
participacdo feminina em qualquer instancia social, que nao fosse dentro da propria
casa. Essa postura praticamente dominava a formatacéo social no Brasil no inicio do
século, basta lembrarmos da instituicdo do voto feminino somente em 1932.

Na primeira batalha Vingren-Nystrom, Gunnar Vingren sobressaiu no
embate dos periddicos, tornando-se diretor do Mensageiro da Paz. Obviamente que
apresentar tais assuntos na Convencao seria indiretamente uma espécie de embate
sobre quem possui maior poder de influéncia no movimento assembleiano. Contudo,
em relacdo a questao do ministério feminino, a opinido de Nystrom, de certa forma

prevaleceu entre os convencionais. A resolucéo final sobre o assunto diz o seguinte:

As irmas tém todo o direito de participar na obra evangélica,
testificando de Jesus e a sua salvacdo, e também ensinando quando
for necessario. Mas nao se considera justo que uma irma tenha a
funcdo de pastor de uma igreja ou se ensinadora, salvo em casos
excepcionais mencionados em Mateus 12. 3-8. Isso deve acontecer
somente quando ndo existam na igreja irmdos capacitados para
pastorear ou ensinar.'*?

7 |bid., p. 39
%8 |bid., p. 40



112

Evidentemente que a questdo do ministério feminino na Assembléia
de Deus continua sendo um tema debatido nas reunides convencionais. As
comunidades ligadas a CGADB, Convencao Geral das Assembléias de Deus do
Brasil ndo permitem e ndo reconhecem a ordenacao de mulheres para o ministério.
Entretanto, outros setores da Assembléia, dissidentes, como o Ministério Madureira,
consagram mulheres para o ministério, inclusive pastoral.

A Convencdo de 1930 realizada em Natal foi uma espécie de ponto
final de um periodo e inicio de outro, ndo s6 pelo ambiente de tenséo instalado e
pelos embates entre os lideres, mas principalmente pelo fato de que as diretrizes
definidas nesta reunido consolidaram a vinda macica dos missionarios para as
regides Sudeste, Sul e Centro-Oeste do Brasil, estabelecendo novos centros de
poder e influéncia sobre 0 movimento. Parece-nos que apdés esta Convencao, novos
rumos foram delineados pelo movimento no Brasil, suscitando novos debates,
analises e questionamentos. O processo de institucionalizacdo que acontece no
interior do movimento a partir de 1930 vai apresentar uma nova identidade
assembleiana, ndo pautado somente na experiéncia e divulgacdo do batismo com
Espirito Santo, mas agora através da instituicdo de doutrinas, regras, diretrizes,

estruturas, hierarquias, enfim, ultrapassando o mundo da experiéncia pessoal.
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PARTE Il - “IDE E PREGAI POR TODA A NAGCAO!: RECONSTRUCAO
IDENTITARIA A PARTIR DO PROCESSO DE FORMALIZACAO
TEOLOGICA E INSTITUCIONAL (1930-1980).

Nesta segunda parte da pesquisa analisaremos o processo de
expansao da Assembléia de Deus, em direcdo as regides Sudeste, Sul e Centro-
Oeste do Brasil. Para tanto, abordaremos questfes sociais, econdmicas e culturais
que contribuiram para o crescimento assembleiano em todo territério brasileiro. Esse
processo expansionista reconfigurou, redefiniu, reconstruiu a identidade
assembleiana p6s convencdo de 1930, a partir da formalizacdo teologica e
institucional do movimento. Movimento este, que outrora estava baseado em
experiéncias subjetivas do transcendente, principalmente através do batismo no
Espirito Santo, agora sofre mudancas e transformacgdes significativas na
caracterizacdo identitaria. Contudo, tais transformacdes e mutacBes produzem
tensbes, externas e internas, que delinearam 0 processo construtivista da
Assembléia de Deus como denominacao religiosa, apresentado-a como a maior

igreja evangeélica do Brasil.
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5 A EXPANSAO ASSEMBLEIANA NO CONTEXTO CULTURAL DO BRASIL
POS-1930.

O rapido crescimento verificado nas regides Norte e Nordeste
impulsionaram a propagacao da mensagem pentecostal assembleiana nas regides
Sudeste, Sul e Centro-Oeste na metade da década de 20 em diante. Mas porque
digo “mensagem pentecostal assembleiana” nestas regides? Vale lembrar que a
mensagem pentecostal ndo se propagou apenas via Assembléias de Deus, pelos
missionarios pioneiros desta denominacdo, Gunnar Vingren e Daniel Berg. Antes
mesmo da chegada dos pioneiros em novembro de 1910, meses antes, chegou ao
Brasil, Louis Francescon, que pertencia a Igreja Presbiteriana Italiana, em Chicago
nos EUA. Apéls as revelacdes recebidas acerca do batismo por imersdo, a sua
retirada da Igreja Presbiteriana Italiana de Chicago e a experiéncia do batismo no
Espirito Santo, Francescon foi para Buenos Aires, na Argentina, em janeiro de 1910
e fundou a primeira igreja pentecostal da América Latina, chamada Assembléia
Cristd. Em mar¢co do mesmo ano rumou para o Brasil, mais especificamente para
uma colbnia italiana na cidade de Santo Antbnio da Platina, no estado do Parana,
onde pregou suas convicgdes religiosas, conquistando alguns adeptos. Logo rumou
para Sao Paulo pregando o batismo com imerséo e o batismo no Espirito Santo.

A Congregacéao Crista do Brasil, como passou a ser chamada alguns
anos depois, ja havia propagado a mensagem pentecostal principalmente nas
grandes capitais da regido Sul e Sudeste, casos de Sao Paulo, Rio de Janeiro e
Curitiba. Além disso, algumas cidades interioranas receberam esta mensagem
através dos imigrantes italianos que chegaram ao Brasil no periodo da expansao
cafeeira no oeste de Sdo Paulo, sul do Rio de Janeiro e norte do Parana. Isso se
reflete nos dados sobre membresia, entre a Congregacao Crista e as Assembléias
de Deus. Segundo os pesquisadores, até o final da década de 1920, a Congregacao
possuia mais membros que as Assembléias, mas a partir de 1930, com a
industrializacdo, éxodo rural, migracao interna e o processo de institucionalizacéo da
igreja, a Assembléia de Deus do Brasil cresceu exorbitantemente, conforme

pretendo demonstrar mais adiante de forma detalhada.
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TABELA 7 — Membros Comungantes das Igrejas evangélicas tradicionais e
pentecostais de 1900-1930.*4°

IGREJAS 1900 1930

1.Tradicionais 33.530 121.879
Batista 4.582 41.090
Presbiteriana 19.108 46.032
Metodista 5.596 15.480
Congregacional 2.030 4.063
Episcopal 1.506 3.364
Adventista _ 7.083
Outras 708 4.767

2.Pentecostais _ 44.311
Assembléia de Deus 13511

Congregacdao Crista 30.800

Um fato inusitado € que Vingren, em suas memdrias, menciona ter
conhecido Francescon em uma de suas viagens pelo Sudeste brasileiro citando o
fundador da Congregacdao Crista do Brasil em seu diario publicado pela CPAD. Vale
lembrar que a maioria das igrejas evangélicas condena as doutrinas da
Congregacéo Crista do Brasil, sendo considerada seita, por alguns grupos religiosos.
Vejamos o relato de Vingren, que ndo demonstrou qualquer aversao em relacdo ao

que pregava Louis Francescon e seus adeptos.

Na viagem de volta ao Para, Vingren visitou varios lugares: ltajai,
S&o Paulo, S&o Bernardo e Rio de Janeiro. Em S&o Bernardo visitou
uma igreja pentecostal italiana. “ Senti a liberdade do Espirito Santo
entre esses crentes. Eles testificavam de maneira gloriosa e falavam
em linguas pela operacdo do Espirito Santo. O irmdo Luiz
Francesconi falou-me sobre todos os milagres que Deus havia
realizado, quando enfermos haviam sido curados. O Senhor curar
paraliticos, cegos, tuberculosos e aqueles que haviam quebrado
pernas e bracos.**

Podemos observar com este relato que, segundo Vingren, a
mensagem pentecostal estava sendo propagada nas regides Sudeste e Sul.
Enquanto isso, o grande foco de concentracdo e crescimento das Assembléias de

Deus continuava sendo o Norte e o Nordeste, mas logo as visitas para o “sul do

199 ROLIM, Francisco Cartaxo Rolim. Pentecostais no Brasil: Uma interpretacdo Sdcio-Religiosa.
Petrépolis/RJ: Vozes, 1985. p.104.
%0 \VINGREN, Ivar. Diario do pioneiro. 13.ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p.117.
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Brasil” se tornaram constantes entre 0s missionarios pioneiros. Este movimento de
vinda dos missionarios, principalmente os de nacionalidade sueca, para as regioes
Sudeste e Sul do Brasil se deveu principalmente ao processo de institucionalizacao
da igreja e de formacdo da identidade, como igreja autdctone, na regido Norte-
Nordeste. O crescimento aleatério da igreja, através dos fiéis que freqlientavam este
movimento e que partiam rumo a sua terra para pregar as experiéncias, além do
declinio do surto da borracha™?, fazendo com que muitos migrantes nordestinos
voltassem a terra natal, obrigou a lideranca dos missionarios suecos a consagrarem
obreiros e pastores nativos, com o intuito de envia-los para as regides onde estavam
instaladas pequenas comunidades assembleianas. Apesar disso, as grandes igrejas,
principalmente as instaladas nas capitais do Norte e Nordeste, ficaram durante
alguns anos sob dominio dos missionarios suecos, casos de Vingren em Belém,
Samuel Nystréom em Manaus, Joel Carlson em Recife e Otto Nelson em Maceio.
Contudo, como apresentado anteriormente, a Convencado de 1930 e as decisdes ali
outorgadas colaboraram significativamente no processo de “migracdo missionaria
estrangeira” para o Sudeste, Sul e Centro-Oeste do Brasil.

Alguns missionarios ja estavam desenvolvendo trabalhos e fundando
igrejas, principalmente nas capitais. Todavia, os rumos empreendidos apos a
convencao impulsionou a vinda dos missionarios suecos para o Rio de Janeiro, Sao
Paulo, Belo Horizonte, Campinas, Santos, Niterdi, Curitiba, Mafra, Porto Alegre,
enfim, cidades onde se instalariam igrejas assembleianas, principalmente com a
chegada dos missionarios. Gunnar Vingren, por exemplo, missionario fundador, ja
estava desenvolvendo um trabalho na cidade do Rio de Janeiro desde 1924, e

Daniel Berg estava iniciando uma igreja no estado do Espirito Santo:

Continuou ainda durante algum tempo em Belém do Para, mas agora
tinha certeza que o Senhor o tinha chamado para a sua seara na
regido Sudeste, no Rio de Janeiro, onde encontrara as portas
abertas e alcancara tantas ben¢éos junto com o grupo de crentes ali.
Assim, por direcdo do Espirito Santo, ele decidiu mudar-se
definitivamente para o Rio de Janeiro [...] Daniel Berg ja se havia
mudado para o Sudeste — Estado do Espirito Santo, onde realizava
mais um trabalho pioneiro, pois fundou a igreja naquele Estado.'?

151

SIEPIERSKI, P. D. Contribuicbes para uma tipologia do pentecostalismo. In: OLIVA, Alfredo dos
Santos. O discurso sobre o mal na Igreja Universal do Reino de Deus: Uma histéria cultural do
Diabo no Brasil Contemporaneo(1977-2005). 2005. (Doutorado em Histéria) Universidade
Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho, UNESP, Assis. p.170-171..

2 \/INGREN, op.cit., p.133-134.
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O que podemos afirmar através dos relatos € que a decisédo
convencional de 1930, a de entregar alguns campos evangelizados nas maos dos
pastores brasileiros, fez com que boa parte dos missionarios que chegavam da
Suécia e, principalmente aqueles que ja estavam no Brasil trabalhando no eixo
Norte- Nordeste, migrassem para o Sudeste, Sul e posteriormente para o Centro-
Oeste do Brasil, principalmente nas décadas de 1930 e 1940. Além dos missionarios
pioneiros, podemos observar através da tabela abaixo, que em 1930, as cidades de
Belo Horizonte, Santos e Curitiba, contavam com missionérios suecos a frente do
trabalho. Em Porto Alegre, em 1931, também se registra a presenca no pastorado

um missionario sueco, assim como em Niterdi, no estado do Rio de Janeiro.

TABELA 8 —“Igrejas Séde” e pastores em 1931'*3

MENSAGEIRO CIDADE PASTOR PASTORES PASTORES

ESTRANGEIROS NACIONAIS

DA PAZ
12 IGREJAS “SEDE”
01/12/30 1.Rio de Janeiro Gunnar Vingren
2.Bello Horizonte Nills Kastberg 07 05
3.Recife Joel Carlson
4.Maceio Algot Svenson 58,3% 41, 7%
5.Natal Francisco Gonzaga
6.Parayba do Norte Cicero de Lima
7.Maranhé&o Manoel Cezar
8.Mana’os José Moraes
9.Santos John Sorheim
10.Par&a Nels Nelson
11.Curityba-Parana Bruno Skolimowsky
12.Bahia Otto Nelson
14 IGREJAS “SEDE”
01/01/31 Bello Horizonte ClimacoBueno Aza 09 05
Porto Alegre Gustavo Nordlmed 64,3% 35,7%
S&o Salvador-Bahia Otto Nelson
S. Paulo Samuel Nystron
15 IGREJAS “SEDE”
15/01/31 Nichteroy- Estado Samuel Heldlum 10 05
de Rio 66,7% 33,3%
16 IGREJAS “SEDE”
15/08/31 Fortaleza- Ceara Antonio Rego Barros 11 05
15/11/31 Bello Horizonte Nills Kastberg 68,7% 31,3%
Maceio Antonio Rego Barros 09 06
Fortaleza Julido Silva 56,3% 43,7%

138 ALENCAR, op. cit., p.95. Gedeon Freire de Alencar manteve a grafia original em sua pesquisa,
assim ndo me cabe a mudanca desta grafia. Portanto, manteve-se a grafia original também neste
trabalho.
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Portanto, nesse periodo acontece uma grande migracdo de
Missionarios suecos e estrangeiros ligados as Assembléias de Deus do Brasil para o
eixo Sudeste-Sul. Vale destacar que em algumas regides j4 havia agrupamentos
religiosos, mas que ainda ndo estavam consolidados. Em contrapartida, em outras
localidades o trabalho deveria ser iniciado, como aconteceu com Bruno
Skolimowsky, pastor que estabeleceu trabalhos em colénias européias,
principalmente polonesas na regido de Curitiba, no estado do Parana.

Embora, a migracdo missionaria para estas regifes possa ser o
motor do crescimento assembleiano p6s-1930, parece-nos que ha outros motivos e
elementos externos indispensaveis para andlise, que proporcionaram o crescimento
da “obra pentecostal” assembleiana nas outras regides do Estado Nacional.
Elementos estes que envolvem, diretamente, questdes econdmicas, politicas e
socioldgicas.

O crescimento das Assembléias de Deus no Sudeste, Sul e Centro-
Oeste do Brasil, foi sem davida relevante e significativa quando analisado o
movimento como parte do campo religioso brasileiro. Podemos pensar em algumas
explicacbes socioldgicas e histéricas para este crescimento. Algumas afirmacdes
partem na direcdo da mudanca do centro do movimento assembleiano, transferindo
a estrutura de poder do Norte-Nordeste, na década de 1940 e 1950, para a regiao
Sudeste, mais especificamente para o Rio de Janeiro, que nesse momento ainda era
a capital federal. Apos varios debates e pesquisas, podemos observar alguns pontos
de destaque para este crescimento sob a Otica dos elementos externos a igreja.
Primeiramente, sob o aspecto econémico, devemos analisar brevemente a expansao
das plantacbes de café, que atingiu o oeste paulista e o norte do Parana, o
desenvolvimento industrial da linha Sdo Paulo- Rio de Janeiro, atingindo o Vale do
Paraiba e cidades proximas as capitais, e a expansdo do cinturdo agropecuario nas
regides Sul e Centro-Oeste.

Lembremo-nos que o crescimento verificado nos primeiros anos da
Assembléia de Deus no Brasil foi impulsionado pelo declinio da extracdo do latex na
década de 1920, fazendo com que muitos migrantes do Nordeste regressassem e
compartilhassem com seus familiares a mensagem pentecostal das Assembléias de
Deus, principalmente a questdo da cura e do batismo com o Espirito Santo,
expandindo a rede de propagacédo do movimento. Contudo, ndo havia nos seringais

apenas nordestinos, muitos eram “sulistas”, que também regressaram apds o



119

descenso da producdo da borracha. Evidentemente, eram nucleos familiares
pequenos e em menor propor¢cdo em relacdo aos nordestinos. O declinio da
extracao do latex e da producdo da borracha, na década de 1920, € acompanhado
em seguida pelo auge da producdo cafeeira em estados como S&o Paulo, Minas
Gerais, Rio de Janeiro e Parana. Regides como o oeste paulista e o norte do Parana
se transformaram rapidamente, formando-se nucleos urbanos, atraindo familias de
varias regides do Brasil. O oeste paulista transformou-se em uma regido de prestigio
e poder. Os novos barbes do café participaram ativamente do processo republicano
no Brasil, chegando a firmar aliancas politicas e econémicas com o estado de Minas
Gerais, que ficou conhecida popularmente como a politica do café-com-leite, que
tinha como objetivo o revezamento no poder dos representantes destes Estados, no
periodo da Republica Velha.

O crescimento da producdo cafeeira demandava uma grande
quantidade de mao-de-obra. Assim, varias familias migraram para as regides
cafeeiras, suprindo em parte a necessidade de mao-de-obra. A solugdo foi a
abertura para entrada de imigrantes no Brasil. Milhares de imigrantes
desembarcaram no Brasil e logo foram utilizados em trabalhos na producéo do cafée.
Porém, algumas regides necessitavam de maior contingente de méo-de-obra e a
alternativa viavel foi a divulgagéo de “novas oportunidades no Sul”, para a populacao
das regidoes Norte e Nordeste, que estavam sofrendo com a estagnacao comercial
das regibes. Dessa forma, familias inteiras, na expectativa de melhoria de vida,
migraram para o0s estados do Sudeste e Sul. O periodo do “ouro verde” atraiu
milhares de pessoas para estas regifes. Estes novos nudcleos urbanos foram
“invadidos” por estrangeiros e “nordestinos”. Com isso, grupos e familias que ja
pertenciam as Assembléias de Deus no Brasil, quando chegavam as novas terras,
iniciavam uma espécie de congregacdo local, convidando outras familias a
participarem, transformando-se, em uma igreja que necessitava de um obreiro
responsavel. De fato, a expansdo do café contribuiu para a expansdo das
Assembléias de Deus.

Entretanto, a quebra da bolsa de Valores em Nova lorque e a
consequente crise econdmica de 1929 colaboraram com a desvalorizacdo do café
diminuindo a quantidade das exportacdes. Houve ainda uma sobrevida no norte do
Parana, porém apos intempéries intermitentes as plantacdes de café praticamente

foram dizimadas nessa regido. Entretanto, acompanhando a expansdo do café,
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especificamente na década de 1940, ha o crescimento industrial no Brasil e,
consequentemente, o desenvolvimento urbano, principalmente nas grandes capitais
da regido Sudeste. Esse crescimento verificado principalmente no governo getulista
desenvolveu, principalmente a faixa Sdo Paulo-Rio de Janeiro, com a instalacdo de
indUstrias nas capitais e na regido do Vale do Paraiba. Em 1941, foi instalada em
Volta Redonda, no governo de Vargas, a Companhia Siderurgica Nacional.
Investimento do Estado para o desenvolvimento do setor industrial do Brasil. Além
da siderurgia, muitas outras empresas se desenvolveram nestas regides. Este fato,
também colaborou para a vinda de milhares de nortistas e nordestinos, a procura de
trabalho e de melhores condicbes de vida. Sdo Paulo foi “invadido” pela chamada
migracdo nordestina, um evento social significativo na historia recente do Brasil.
Obviamente, as grandes capitais do Norte e do Nordeste também se desenvolveram
industrialmente, mas tardiamente, somente no final da década de 1960 e 1970.
Contudo, na regido Sudeste a industria foi se expandindo rapidamente, fazendo com
que a procura por “mao-de-obra barata e viavel”, para a manutencao de lucros, fosse
aumentando. De fato, grandes igrejas surgiram com o0 crescimento industrial e
conseguentemente com o crescimento urbano. Parece-nos que algumas igrejas
acompanharam o desenvolvimento industrial expandindo-se com a constru¢do de
templos em varios locais de uma mesma cidade, demonstrando de alguma forma
que as comunidades eclesiasticas estavam seguindo os rumos da modernizacdo. Os
pequenos grupos de anos anteriores, se transformaram em grandes igrejas, em
locais privilegiados, conquistando as variadas classes socais da cidade, que
incluiam os migrantes nacionais.

Por fim, a expansdo agropecuaria mecanizada no Centro-Oeste e
Sul do Brasil desenvolveu significativamente algumas regifes transformando
pequenos vilarejos em grandes centros urbanos, ja no final de década de 1950 e
inicio da década de 1960. Cidades como Cuiab4, Campo Grande, Cascavel,
Presidente Prudente, Chapecd, Erechim e Passo Fundo acompanharam esse
movimento, seja com a agricultura ou com a pecuaria. Comunidades assembleianas
se desenvolveram nessas regifes, proporcionando a chegada de missionarios e
obreiros com o intuito de desenvolver trabalhos evangelisticos e de propagacao da
mensagem pentecostal assembleiana.

Porém, outro dado é de fato muito interessante para

compreendermos tal crescimento. Embora, as Assembléias de Deus tenham
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crescido de maneira aleatéria e indisciplinada durante seus vinte primeiros anos,
com a realizacdo da Convencédo de 1930, em Natal, este panorama foi modificado.
Observa-se a intencéo de organizacao da igreja. Lembrando que, inicialmente, ndo
havia o propdsito de “institucionaliza-la e formaliza-la”, mesmo que na pratica fosse
inevitavel, pois o conceito de igreja livre e congregacional era respeitado, mas pouco
praticado. Contudo, o desejo de organizar a igreja era uma questdo de necessidade
para os lideres assembleianos. Os missionarios suecos, tampouco 0s pastores
brasileiros, tinham consciéncia da dimensdo da igreja que estava se formando.
Desse modo, organizar-se era necessario, pois colaboraria muito para o crescimento
e manutencdo da Assembléia de Deus nas regides Sudeste, Sul e Centro-Oeste,
verificado na andlise de algumas resolu¢des convencionais que faremos adiante.

Vale ressaltar que esta organizagcdo nao aconteceu aleatoriamente
ou a partir de um sentimento de institucionalizacdo por parte da lideranca
assembleiana. No governo getulista algumas exigéncias sao anunciadas, as quais
deveriam ser cumpridas ou as san¢des seriam inevitaveis. A Assembléia de Deus se
viu obrigada a organizacdo. Um decreto do presidente Getulio Vargas exigia que
todos os jornais do pais se registrassem imediatamente no D.I.P, um organismo
controlador da imprensa, e que somente entidades com personalidade juridica
poderiam possuir jornais. Dessa forma, a Convencao criou a Casa Publicadora das
Assembléias de Deus do Brasil (CPAD), com elaboracdo estatutaria para assim, ser
permitida a comercializacao e divulgacédo do periddico Mensageiro da Paz. Em uma
primeira andlise estas questdes politicas ndo tiveram efeitos imediatos na
Assembléia de Deus, mas logo outras necessidades organizacionais foram surgindo
em relacdo as igrejas, aos obreiros, a estrutura eclesiastica e as doutrinas. A
institucionalizacdo era inevitavel.

Posteriormente a criacdo da CPAD, a CGADB torna-se pessoa
juridica, ha também a formulagdo dos “usos e costumes”, enfim, uma série de
medidas que colaboraram para 0 processo organizacional da denominagdo. Além
disso, vale lembrar que o crescimento aleatério do movimento veio acompanhado da
necessidade de consagracdo de varios obreiros para que a mensagem pentecostal
assembleiana, ndo perdesse o foco. Assim, na Convencgéo de 1931, realizada no Rio
de Janeiro, as pressas, pois seria realizada em Belém do Pard e por problemas

acabou sendo realizada na capital federal, a discussao foi em torno de como deve
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ser o fiel assembleiano frente a sociedade, com o tema santificacdo. Percebe-se a
tentativa inicial de formatacéo da identidade assembleiana.

O processo de organizacdo nas décadas de 1930 e 1940, apoiado
com a consagracdo de obreiros, que seriam enviados para varias localidades do
Brasil, consolidou as Assembléias de Deus no cenario evangélico brasileiro. Desse
modo, grandes igrejas foram se formando nas capitais dos estados. A regido
Sudeste tornou-se, na década de 1950, o centro do movimento pentecostal
assembleiano. Além disso, hd uma constatacdo interessante desse movimento dos
nortistas e nordestinos para as outras regides brasileiras, sendo incluidos também

0S obreiros:

Tal constatacdo sinalizava o perfil que a Assembléia de Deus
ganharia dai para a frente: uma influéncia marcante da lideranca
pentecostal do Nordeste. Isso foi se confirmando cada vez mais com
a substituicdo dos missionarios por novos obreiros. Quando os
missionarios suecos foram deixando seus postos no Sul e Sudeste
do pais, a maioria dos pastores a assumirem a lideranca das
principais igrejas nessas regifes era de origem nordestina ou
nortista. Dessa forma, foi extremamente marcante a influéncia dos
lideres nordestinos na formacdo das Assembléias de Deus,
praticamente em todas as regides.**

Portanto, podemos ver a influéncia nordestina e nortista até hoje nas
Assembléias de Deus, pois seus lideres na grande maioria pertencem a familias da
regido Norte-Nordeste do Brasil, inclusive o atual presidente da CGADB, onze vezes
eleito, desde 1988, José Wellington Bezerra da Costa é de tradicional familia
nordestina.

Apesar da relacdo pioneira da Assembléia de Deus com o Norte-
Nordeste, bem como com a grande concentracdo nortista e nordestina,
principalmente na lideranca da igreja, o Sudeste torna-se o centro administrativo da
denominacéo sendo as sedes da CGADB e CPAD localizadas em Sao Paulo e Rio
de Janeiro, respectivamente. Francisco Cartaxo Rolim, observou o grande

crescimento do pentecostalismo nas regides Centro-Oeste, Sul e Sudeste.

%4 DANIEL, op. cit., p.95.
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TABELA 9 —Distribuicéo dos pentecostais, por Regides.'*

REGIOES 1955 1960 1965 1970
Norte 7,2 5,7 4,6 5,0
Nordeste 21,0 20,0 17,3 15,9
Sudeste 56,0 58,4 53,8 52,3
Sul 14,1 13,0 20,1 211
Centro-Oeste 1,7 2,9 4,2 5,7
TOTAL 100,0 100,0 100,0 100,0

Vejamos a evolucdo das Assembléias na regido Sudeste, Sul e
Centro-Oeste do Brasil e seu grande crescimento em relagcdo a origem no Norte-

Nordeste, em dez anos:

TABELA 10 — Membros Comungantes por Regiées, 1955.°°
REGIOES
DENOMINACOES Norte Nordeste Sudeste  Sul Centro- TOTAL
Oeste

PENTECOSTAIS  28.523 83.134 221.188 55.528  6.625 394.998
Assembléia de 27.806  76.647 122.309 23.211 5.627 255.600
Deus

Congregagéo 129 70.004 18.992 312 89.437
Crista

Outros 717 6.358 27.826 13.205 686 48.792
TABELA 11 — Membros Comungantes por Regides, 1965.%°’

REGIOES
DENOMINAGOES Norte  Nordeste Sudeste Sul Centro- TOTAL
Oeste
PENTECOSTAIS  47.371  176.528 549.273  205.599  43.158 1.021.92
9

Assembléia de 46.945 162.043 245.006  106.102  30.988 591.084
Deus

Congregacéao - 2.391 218.684 66.094 2.732 289.901
Crista

Outros 426 12.094 66.177 29.090 8.354 116.141

15 ROLIM, op. cit., p.106. (Estatistica do Culto Protestante do Brasil)

%8 |bid., p.106.
7 |bid., p.106
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Os numeros mostram o0 grande crescimento da mensagem
pentecostal e da Assembléia de Deus nas regides Sudeste, Sul e Centro-Oeste,
obviamente levando em consideracéo as proporgdes populacionais. Como dissemos
anteriormente, este crescimento proporcionou maior organizacdo das Assembléias
de Deus que na década de 1960 se consolidou como a maior igreja evangélica do
Brasil, superando a Igreja Luterana. O fato é que grandes igrejas foram se
constituindo e com isso houve a necessidade da oficializacdo de sedes em diversas
regibes. Com a formacdo de sedes por todo territério nacional, intensificou-se a
formacdo de zonas de influéncia, verdadeiros currais de dominacdo das igrejas-
sedes, com seus respectivos pastores. Sobre isso, Gedeon Freire de Alencar nos

apresenta um pequeno gréafico e sua explicacao sobre tal tema:

GRAFICO 4 — Grafico do Modelo Eclesiastico Assembleiano®®
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1% ALENCAR, Gedeon Freire. Todo poder aos pastores, todo trabalho ao povo, todo louvor a Deus:

Assembléia de Deus- origem, implantagdo e militAncia(1911-1946). 2000. Dissertacdo (Mestrado
em Ciéncia da Religido) Universidade Metodista de Sdo Paulo, Sdo Bernando do Campo. p.100.
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Diferencie-se a figura do pastor de uma igreja local, pequena e
pobre, de um pastor de uma igreja-sede, portanto, grande e rica. A
partir do momento em que na AD crescem as igrejas-sedes tornam-
se ponto de aglutinagdo para o desenvolvimento da mesma. A
“igreja-mae” é a iniciadora de outras igrejas e a relacdo de
dependéncia inicial, por razbes O6bvias, prossegue mesmo quando
esta nova igreja, em tese, poderia se auto-sustentar. A relacéo
piramidal se consolida cada vez mais, fortalecendo, evidentemente, a
figura do pastor-presidente da igreja-sede, pois as igrejas locais,
congregacbes e sub-congregacdes, além de trazerem para a sede
toda a arrecadacéo financeira dependem dela para toda e qualquer
definicdo. Ou seja, estas igrejas agregadas a Sede ndo tém
nenhuma autonomia, mas existem em absoluta dependéncia - e o
pastor-presidente é a palavra final e definitiva sobre tudo e todos. **°

Com a formacédo desta piramide de relacfes, a idéia de igreja livre e
autdbnoma, pregada por Lewi Pethrus da Igreja Filadélfia de Estocolmo e endossado
por muitos na Convencado de 1930, em Natal, ndo € praticado em sua totalidade.
Como dissemos anteriormente, a formacao desta rede de influéncias de zonas de
poder ou mesmo de currais de dominacdo se tornaram comuns nas Assembléias de
Deus do Brasil, oficializando os “caciques” eclesiasticos, lideres das igrejas sedes.
Com este poderio em jogo, muitas igrejas sedes tomam suas préprias decisdes sem
consultar a Convencao Geral. Diante desta situacéo, a partir da década de 1930, a
Assembléia de Deus sofreu com dissidéncias, tensdes, transformacdes e mudancas,
principalmente nas igrejas do Norte-Nordeste e posteriormente na regido Sudeste,
colaborando com o processo de formacédo identitaria da Assembléia de Deus no
Brasil nos anos subsequentes.

Contudo, apés vinte anos de movimento assembleiano no Brasil,
podemos afirmar que a doutrina do batismo com o Espirito Santo foi o cerne da
mensagem pentecostal, e sem duvida, a identidade deste movimento iniciado pelos
missionarios suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg. Como vimos, no capitulo
anterior, o crescimento da Assembléia de Deus no eixo Norte- Nordeste aconteceu
de forma surpreendente e inesperada pelos proprios missionarios. Embora
manifestassem a crenc¢a de que esta mensagem seria propagada “pelos confins da
terra”, a falta de controle sobre a sua divulgacdo, o crescimento aleatério em
diversas regides, os inumeros pedidos de envio de obreiros para regides especificas,
fizeram com que estes missionarios nao tivessem a real dimenséo dos locais onde

havia uma comunidade sob o nome Assembléia de Deus, mesmo que de maneira

%9 |bid., p.99-100.
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informal, com reunides realizadas nas residéncias dos fiéis. Evidentemente, como
enfatizado anteriormente, houve uma série de circunstancias, caracteristicas e
guestdes internas e externas que colaboraram para este processo. Algumas
estatisticas apontam a soma de aproximadamente 14 mil fiéis na década de 1930.
Entretanto, esses numeros, provavelmente, eram analisados levando em
consideracdo apenas as igrejas em grandes cidades, principalmente nas capitais
das regides Norte e Nordeste onde ja havia uma comunidade assembleiana.
Segundo os relatos dos pioneiros, havia muitas comunidades ribeirinhas de dificil
acesso e vilarejos longinquos que tinham uma Assembléia de Deus instalada. Dessa
forma, temos a configuracdo de um movimento que se expandiu de tal forma, que
quando da percepcao deste crescimento no eixo Norte-Nordeste por parte dos
missionarios suecos, 0s obreiros brasileiros estavam arquitetando uma forma de
assumirem os trabalhos e a lideranca destas comunidades ja no final da década de
1920. Embora sejam diversos 0s motivos neste processo de propagacdo da
mensagem pentecostal assembleiana nas primeiras duas décadas de existéncia,
havia uma mensagem que identificava o movimentos e que de certa o diferia de
outros movimentos protestantes que ja estavam instalados no Brasil.

Como analisamos, a mensagem do batismo com o Espirito Santo
era a “novidade religiosa” apresentada pelos missiondrios suecos a populacao
brasileira do Norte e Nordeste no inicio do século XX. Essa mensagem era, segundo
0 préprio discurso missionario, a “promessa de Deus” que seria derramada sobre
essa nacdo, e obviamente por ser considerada a promessa divina tornou-se uma
verdade inquestionavel, que seria levada até as ultimas conseqiiéncias com o intuito
de manté-la como cerne do evangelismo e do discurso missionario. O inicio ou
mesmo fundacdo do movimento no Brasil se confundiu como consequéncia deste
posicionamento, afinal a Assembléia de Deus no Brasil iniciou-se em um cisma na
Igreja Batista de Belém, no qual o pastor batista entrou em conflito com os
missionarios Vingren e Berg, em funcdo da mensagem do batismo com o Espirito
Santo. Estes foram inflexiveis em suas convicg¢des e tendo conquistado o respeito de
alguns fiéis, romperam com a Igreja Batista, dando inicio ao movimento
assembleiano. Portanto, o foco do discurso missionario era, sem davida, a doutrina
do batismo com o Espirito Santo. Obviamente, a questdo da salvacdo, da cura, da
libertacdo eram enfatizadas nas pregacdes empreendidas pelos propagadores do

pentecostalismo assembleiano, porém o desfrutar da promessa divina, a experiéncia
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com o desconhecido, a vivéncia com o divino, se concretizava mediante o batismo
com o Espirito Santo, evidenciado pelo falar em linguas estranhas ou, utilizando um
termo técnico, com o desenvolvimento da pratica da glossolalia. Durante a analise
dos relatos dos pioneiros podemos observar a importancia do tema batismo com o
Espirito Santo. De alguma forma, podemos identificar o movimento com esta
mensagem, afinal ndo ha Assembléia de Deus no Brasil quando a referéncia a esta
“promessa divina” é negligenciada da pesquisa.

O Espirito Santo é o grande personagem da mensagem assembléia
na Nos seus primeiros anos e mesmo com as mudancgas e tensdes geradas na
Convencao de 1930 entre missionarios suecos e pastores brasileiros, o batismo com
o Espirito Santo ainda é lembrado como a verdade, ainda desconhecida de muitos,
que impulsionou a propagacao da Assembléia pela regido Norte-Nordeste em seu
inicio e posteriormente para outras regides do Brasil. Coube a Gunnar Vingren,
diretor do periddico Mensageiro da Paz, cargo exercido em conjunto com o
missionario Samuel Nystrom, redigir um texto enfatizando os vinte anos do
movimento no Brasil. Obviamente como pioneiro e fundador, Vingren transmitiu
neste texto sua percepc¢ao sobre a condugdo do movimento e parece-nos que, neste
sentido, expde a forca motriz e a identidade do movimento durante este curto
espaco de tempo. Contudo, ha neste texto a perspectiva da rememoragdo do
passado, da lembranca, do “trazer a tona” novamente o0 que impulsionou o
movimento nos seus primeiros anos. Dessa forma, analisando o texto podemos
inferir sobre algumas questfes e relaciona-las com a percepcdo do batismo com o

Espirito Santo para os outros obreiros pertencentes a denominacao.



Fonte: Centro de Pesquisa do Movimento Pentecostal. MENSAGEIRO DA PAZ, Arquivo de Fotos
pertencentes & Wesley Bergamin.
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Enfatizaremos alguns trechos deste texto escrito por Gunnar
Vingren. Primeiramente, logo no inicio, Vingren apresenta de maneira clara qual era

0 objetivo da missao no Brasil:

Ja sdo passados vinte anos que pela primeira vez, aqui no Brasil
entrou esta verdade — o baptismo do Espirito Santo. Verdade
gloriosa essa, que até entdo ndo estava conhecida neste paiz, onde
hoje, multiddes estdo crendo e glorificando o nome do Senhor, em
linguas estranhas [...] Gloria a Jesus, “que a promessa vos pertence,
a vos, a vossos filhos, e a todos quantos Deus nosso Senhor
chamar. Muito agradecemos ao nosso Salvador Jesus, por esta
verdade gloriosa, que nos trouxe tanta alegria e goso, cumprindo-se
em nés a promessa do Espirito Santo.**°

Alguns termos neste trecho merecem destaque: PROMESSA/
VERDADE/ LINGUAS ESTRANHAS. Podemos apresentar essas trés palavras como
a perspectiva, o objetivo e o sinal da manifestacdo, ou seja, baseando-se na
conviccdo de uma promessa divina, com argumentos biblicos, 0os missionarios
tomaram esta mensagem como verdade absoluta e inegociavel e que deveria se
manifestar ou se evidenciar publicamente no falar linguas estranhas. A partir dai,
Vingren inicia a apresentacdo de alguns lugares evangelizados, enfatizando em todo
momento que as pessoas evangelizadas “aceitaram a verdade do baptismo do
Espirito Santo”. Contudo, seria esta redacdo apenas um informe comemorativo?
Seria tdo somente uma tentativa de relembrar a acdo divina dentro do movimento?
Ou poderia também ser uma tentativa de reafirmacdo da identidade da igreja, bem
como de explicacdo do que seria o0 batismo no Espirito Santo? Parece-nos que este
altimo questionamento é valido ao observarmos como, em varios momentos do
texto, Vingren destaca a verdade do Espirito Santo como o motor que impulsionou o
crescimento do movimento. Contudo, quando analisamos o contexto do movimento e
como ele foi crescendo de maneira aleatéria e indisciplinada nas primeiras duas
décadas, podemos suscitar questionamentos quanto ao conhecimento dos obreiros
nacionais de tal mensagem, ou se mesmo a busca pelo poder e dominio das igrejas
crescentes ndo havia estagnado este motor impulsionador do batismo no Espirito
Santo. Essa hipétese faz sentido quando analisamos dois documentos importantes

publicados no Mensageiro da Paz, que era o instrumento de divulgacdo da

180 MESQUITA, Antdnio Pereira (editor). Mensageiro da Paz: os artigos que marcaram a histéria e a

teologia do Movimento Pentecostal no Brasil. Vol.1. Rio de Janeiro: CPAD. 2004. p.78.
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mensagem pentecostal assembleiana, bem como de decisdes impostas pela
lideranca, visto a ndo elaboracdo de um conteudo doutrinario a respeito de alguns
temas recorrentes nas comunidades e que geravam uma série de incertezas por
parte dos pastores, principalmente brasileiros. O primeiro documento foi discutido
entre os pastores e missionarios na Convencado de 1931, realizada no Rio de
Janeiro. O titulo do documento € “Como ser um bom obreiro”, na tentativa de
caracterizar como ser obreiro na Assembléia de Deus. Isso de certa forma ja
demonstra as duavidas, os problemas e as questbes que foram sendo levantadas
pela lideranca, pois 0 movimento foi crescendo sem nenhum tipo de controle, muitos
foram consagrados a obreiros e enviados sem nenhuma supervisdo, 0 que
proporcionou inumeras divergéncias e incertezas na propria lideranca do movimento.
Este documento discutido e definido entre a liderangca na Convencdo de 1931 foi
autorizado para ser publicado no Mensageiro da Paz. No documento, a figura do
Espirito Santo é enfatizada e, segundo os convencionais, o bom obreiro deve dentre
outras coisas ser “chamado pelo Espirito Santo para o ministério” e ser “cheio do
Espirito Santo”, logo para ser obreiro precisava ser batizado no Espirito Santo. Até
hoje é obrigatorio ao obreiro, para ser consagrado e exercer suas funcbes como
lider, ser batizado no Espirito Santo. No mesmo texto a lideranca assembleiana
tenta apresentar o tema batismo no Espirito Santo como uma doutrina a ser seguida

pelos obreiros e como aconteceria tal manifestagao:

Devemos, como bons obreiros, permanecer na doutrina dos
apostolos. A lingua estranha é o sinal do batismo no Espirito Santo, e
nao € para ser confundido com o dom de falar em linguas. O sinal
pode desaparecer, mas o dom é permanente para quem o recebe. **

Em outro documento, escrito por Samuel Nystrém, publicado no
Mensageiro da Paz na 22 quinzena de maio de 1932, o mesmo responde a algumas
questdes que Ihe foram enviadas por meio de uma carta. Samuel Nystrém organiza

seu texto, de forma que se tornasse uma resposta as indagacdes do remetente.

1 DANIEL, Silas. Histéria da Convencéo Geral das Assembléias de Deus no Brasil. Rio de Janeiro:

CPAD, 2004. p. 52.
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Devido a falta de tempo, tomo o seu parecer, e lhe respondo, por
meio do Mensageiro da Paz. Compreendo bem as suas lutas e
dificuldades, e desejo, pela gragca do Senhor, dar-lhe e a outros que
se possam encontrar nas mesmas circunstancias, uma resposta
sobre 0 que cremos e temos encontrado a este respeito, nas
Escrituras Sagradas.'®

E interessante notar que todas as perguntas tinham como tema
central a figura do Espirito Santo e especificamente o batismo com o Espirito Santo
e suas evidéncias. As lutas e dificuldades se referem justamente a incertezas quanto
a essa doutrina divulgada sem maiores explicacfes. Apresento algumas destas
perguntas para analisarmos o conteudo: 1) Os apéstolos de Cristo estavam
renegados, ou salvos, antes de Pentecostes, ou foram regenerados quando
batizados com o Espirito Santo?; 2) Quando € que o cristdo € selado com o Espirito
Santo? Na regeneracdo ou no batismo do Espirito?; 3) Quando receberam estes
doze crentes o selo? Quando creram e se tornaram discipulos, ou quando foram
batizados e o Espirito Santo veio sobre eles?; 4) Os discipulos entendiam as linguas
que falavam?; 5) As linguas eram sinal do batismo do Espirito Santo?; 6) Qual foi o
sinal confirmativo igual a manifestacdo do dia de Pentecostes?'®®. Evidentemente,
temos neste momento, inicio da década de 1930, a proposta, mesmo que nao
intencional, de apresentar uma direcdo doutrindria a respeito de alguns temas
recorrentes nas praticas religiosas assembleianas, que trataremos adiante ainda
neste capitulo. Contudo, um detalhe importante € a propria divulgacédo das respostas
no periédico oficial do movimento, o que nos apresenta a perspectiva de retomada e
explicacdo de temas que estavam sendo “negociados”, ndo assumindo o papel
identitario que havia outrora.

No inicio da década de 1940, especificamente no ano de 1941, na
chamada Semana Biblica Sul- Americana das Assembléias de Deus, realizada na
igreja sede de Porto Alegre, no estado do Rio Grande do Sul'®* h4a uma discusséo
acerca dos dons espirituais. Para os assembleianos, os dons espirituais eram sinais
da experiéncia do batismo com o Espirito Santo. Inclusive, em dado momento, ha
uma certa confusdo na explicacdo sobre dons espirituais e dons do Espirito. A

questdo € que durante as sessdes uma dos temas incitados é a auséncia da

162 MESQUITA, op.cit., p.124.

183 |hid., p. 124-129.

164 A antiga Convencao Geral, no ano de 1939 passou a se chamar Semana Biblica, retornando a ser
denominada como Convencao apenas no ano de 1946.
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manifestacdo dos dons do Espirito nas igrejas. Os argumentos enfatizavam o
esquecimento dessa identidade assembleiana, a saber, a “liberdade da acédo do
Espirito Santo”, que afinal era muito utilizada nos discursos inflamados dos
pregadores. Samuel Nystrom, entdo presidente da mesa durante a Semana Biblica,

declarou as seguintes palavras:

O presidente continuou a falar sobre os dons, sobre o perigo de
ajudar a fé dos que buscam o batismo no Espirito Santo com
exortacbes carnais por palavras ou gestos. Explicou que devemos
deixar o Espirito Santo operar s6 e livremente, para que cada um
tenha uma experiéncia real e verdadeira de ter recebido o batismo no
Espirito Santo [...] Encerrado este assunto, pelo que foi exposto,
ficamos cientes de que, apesar de as Assembléias de Deus
possuirem quase todos os dons do Espirito Santo, em cada uma das
Assembléias os dons ndo estdo em funcionamento, conforme a
Palavra de Deus; uns porque seus possuidores temem usa-los,
outros porque sdo desconhecidos pela maioria dos crentes, e ainda
porque os dirigentes n&o os cultivam.'®

Outro texto importante neste processo de explicacdo do batismo no
Espirito Santo veio por intermédio de um dos lideres da Assembléia de Deus, que foi
presidente da Convencdo por uma gestdo, o pastor Francisco Pereira do
Nascimento, que escreve um artigo para o Mensageiro da Paz em abril de 1949,
com o seguinte titulo “O maior pecado é a blasfémia contra o Espirito Santo”. Artigo
este, que foi publicado, como diz no final “a pedido de varios interessados, por
intermédio do pastor do campo de Governador Valares”. Ao ler o texto podemos
dizer que a tbnica da redacao € agressiva contra aqueles que se levantam contrarios
a pratica e doutrina do batismo no Espirito Santo. Segundo Francisco Pereira do

Nascimento,

185 DANIEL, op.cit., p.175.
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Satanas tem muito 6dio do batismo no Espirito Santo e dos seus
atributos que sdo os dons espirituais [...] Ainda ha pouco, li em um jornal
farisaico um artigo escrito por um pobre homem de mente doentia, que
dizia que as linguas faladas no Dia de Pentecostes foram
compreendidas por habitantes de quatorze nagdes, enquanto as faladas
hoje pelos crentes que recebem o batismo no Espirito Santo ndo se
compreendem [...] o apéstolo revela a existéncia de duas qualidades de
linguas usadas pelo Espirito Santo: linguas dos homens e lingua dos
anjos [...] Contudo, eu prezado leitor, tanto faz as linguas dos homens,
como as dos anjos; tanto umas como outras sdo dadas pelo Espirito
Santo. Eu sou testemunha de que ainda hoje o Espirito Santo se
manifesta no meio dos seus fiéis, e fala tanto na lingua dos homens
guanto na dos anjos [...] A promessa do batismo no Espirito Santo, nédo
€ uma promessa limitada [...] € uma promessa que se estende de
geracao em geracao [...] Os que debatem contra o batismo no Espirito
Santo ndo deixam de ser desobedientes [...] Os blasfemos tem medo de
dar liberdade ao Espirito Santo nas suas congregagfes, porque acham
gue pode se manifestar outro espirito. Ndo enxergam os tais que o0
espirito do erro ja prevaleceu no meio dos seus correligionarios, e é
visto nos labios e unhas pintadas das mulheres que apresentam
aspectos mais carnavalesco do que crist&o.*®®

Ainda no final da década de 1940, outro texto, publicado no
Mensageiro da Paz, escrito por Gustavo Kessler, missionario assembleiano, retrata
também sobre o tema do batismo no Espirito Santo. O titulo do artigo é “O batismo
no Espirito € biblico e necesséario”, onde o autor fala sobre o despertamento
espiritual impulsionado pela acdo do Espirito Santo'®’. Dessa forma, esses artigos
sobre o batismo com o Espirito Santo mostram que o tema ainda continuava sendo o
sinal da obra pentecostal assembleiana, mas controverso para muitos obreiros e
lideres, quanto as suas formas e manifestacbes. Ha ainda outra caracteristica
fundamental no entendimento deste processo de “desfoco” e “reconstru¢éo” sobre a
questdo do batismo no Espirito Santo. Seria a propria mudanca ou processo de
transformacao ocorrida no seio do movimento assembleiano no Brasil. Ja na década
de 1930, vé-se a necessidade de maior controle sobre o movimento, bem como de
“sistematizar” algumas praticas religiosas. Esse posicionamento, mesmo que nao
intencional, impulsiona o processo de institucionalizacdo do movimento, e
consequentemente a formulacdo de um sistema doutrinario-biblico que regeria a
Assembléia de Deus. H& aqui o inicio da construcdo de uma identidade teoldgica e
de mudancas estruturais no ambito da Igreja Evangélica Assembléia de Deus no

Brasil.

16 MESQUITA, op.cit., p.26-28.
187 |bid., p.43.
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6 O PAPEL IDENTITARIO DA FORMALIZACAO TEOLOGICA E
INSTITUCIONAL

A Convencéo de 1930, realizada em Natal, foi certamente um marco
na historia assembleiana, ndo so pelo significado e tensdo gerada durante os dias
de Convencao, mas também porque representou mudancas internas significativas
na estrutura do movimento assembleiano no Brasil. Como dissemos anteriormente, o
movimento pentecostal assembleiano desenvolveu-se rapidamente, alcancando
locais distantes, sem nenhum tipo de controle sobre os discursos, sobre a formacao
de obreiros, sobre o que era pregado e transmitido nestas comunidades, sobre o0s
locais e comunidades implementadas, sobre o que era apresentado como base do
movimento assembleiano, enfim, a Assembléia de Deus foi crescendo sem uma
construcdo teologica, estrutural e doutrinaria pré-definida. Como apresentamos
nesta andlise, o que identificava o movimento era a pregacdo do batismo com o
Espirito Santo, mas que também era um tema controverso, questionado e praticado
de diversas maneiras dependendo da comunidade e das noticias que chegavam aos
ouvidos dos lideres e missionarios que estavam estabelecidos nas pequenas urbes
do eixo Norte-Nordeste no inicio do século XX. A descentralizacdo do poder, que
estava concentrado nas figuras dos missionarios suecos, e a nova formatagcédo de
lideranca no eixo Norte-Nordeste, agora sob a responsabilidade de pastores
brasileiros, geraram desconforto entre os lideres no que tange aos rumos da
Assembléia de Deus a partir daquele momento. A tensdo instalada durante os
primeiros anos, pos Convencdo de 1930, colaborava para que a desconfianca, a
incerteza e a duvida dominassem a mentalidade da lideranca, principalmente a dos
missionarios suecos. Afinal, como seria agora, onde ja ndo havia tanto controle
sobre algumas das igrejas nortistas e nordestinas? Serda que alguns abandonariam o
cerne da mensagem e iniciariam movimentos contrarios, distintos, dissidentes do
movimento “original®? Todas estas questbes apuradas, parece-nos, colaboraram
significativamente para mudancas e transformacdes no movimento pentecostal
assembleiano pés Convencéao de 1930.

E um dos instrumentos que colaboraram para este processo de
consolidagcdo, mas também de transformacdes e mudancas foi o0 Mensageiro da Paz,
periodico onde eram publicados os artigos produzidos pelos lideres do movimento,

sendo o instrumento mais importante de divulgacdo da obra pentecostal
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assembleiana naquelas circunstancias e no dado momento historico. Segundo

Gedeon Freire de Alencar

O MP é uma “causa”. Mais do que um simples elo neste pais
continenta, o MP é um bom motivo, meio e método de
evangelizacdo. Vendé-lo, ou presented-lo é levar a causa nos
ombros, é proclamar a “verdade pentecostal”. E bem tipico da
militAncia pentecostal da época: “ Eu sempre recebia pelo correio e
lia todo o MP e passava para o0s irmdos... ele era 0 meio de
sabermos das coisas, como era que ia a obra no Brasil” (82 anos, na
década de 1940, pastor no interior do Ceara).*®®

Além de ser um instrumento de evangelizacdo e ser constituinte do
que Alencar denomina de militancia assembleiana, o periddico servia como
instrumento de divulgacdo, explicacdo e aplicacdo das propostas doutrinarias que
estavam sendo formuladas pela denominacédo. Era o principal meio para divulgar as
decisbes das Convengdes atingindo pastores, obreiros e evangelistas que estavam
localizados em lugares de dificil acesso, como é o caso do “pastor no interior do
Ceard”. Apenas a titulo de informacédo, acrescentarei a este texto uma tabela
organizada e disposta por Gedeon Freire de Alencar em seu livro, que apresenta as
énfases teoldgicas do Mensageiro da Paz nos seus primeiros anos:

TABELA 12 — As énfases teoldgicas nos textos®®

CLASSIFICACAO TEMA NUMERO DE PERCENTUAL
TEXTOS

12 Compromisso 36 19,8

28 Evangelismo 32 17,6

32 Poesia 25 17,7

4a Apologia 22 12
Pentecostal

52 Doutrina 17 9,3

62 Escatologia 15 8,2

72 Pessoa de JC 12 6,6

82 Conforto 8 4.4
Tribulacdo

92 Oracédo 6 3,3

Observe que o Mensageiro da Paz teve pouco mais de 20% do seu

conteudo relacionado a temas especificamente sobre doutrinas e apologia

18 ALENCAR, Gedeon Freire. Assembléia de Deus: origem, implantacdo e militancia (1911-1946).

Sao Paulo: Arte Editorial, 2010. p.114
189 |bid., p.116.
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pentecostal. Contudo, podemos considerar, tanto o tema compromisso, quanto o
tema evangelismo como possiveis expositores da mensagem pentecostal e suas
propostas de acgdo. Ora, parte dos textos, que tinham como conteldo o tema
compromisso, enfatizam também o compromisso com a missdo assembleiana de
propagar a mensagem pentecostal. Temas como o batismo no Espirito Santo,
manifestacbes de curas, participacdo no desenvolvimento litdrgico do culto e
autoridade da lideranga, eram recorrentes expondo as convicgdes doutrinarias do
movimento. Os textos baseados no tema evangelismo também eram carregados de
proposicdes que enfatizavam as praticas e posicionamentos da propagacdo da
mensagem.

Entre as propostas de mudancas, que geraram tensdes entre a
lideranca assembleiana foi em relacdo aos meios de divulgacdo da mensagem
pentecostal. A pratica evangelistica dos assembleianos era diretamente dependente

dos colportores:

Desde as origens em Belém do Par4, em 1911, quando o nucleo
original de adeptos denominava-se ainda Missao de Fé Apostdlica, a
colportagem biblica foi parte integrante da expansdo do
pentecostalismo assembleiano no Brasil. Os pentecostais, ao longo
das décadas, aplicaram sistematicamente as taticas de distribuicdo
herdadas quer das sociedades biblicas quer do protestantismo dito
de misséao [...] Traducdo do vocabulo anglo-galico Colporteurs. Sao
0s propagandistas viajantes que, de povoacdo em povoacdo, de
casa em casa, vao desenvolvendo uma propaganda ativissima com a
venda de Biblias e opusculos evangélicos, e com a distribuicdo de
folhetos de propaganda [...] Os colportores podem assim, assim, ser
caracterizados como um misto de evangelistas, pregadores, livreiros
ambulantes, panfletistas e “batedores”, atuando [...] a servico de
instituicdes religiosas.!”

A colportagem, sem duavida, colaborou na expansdo da mensagem
pentecostal assembleiana. Entretanto, na década de 1930 iniciam-se as discussoes
sobre outros meios de evangelizacdo e propagacdo da mensagem pentecostal. Um
destes meios foi o radio. Em algumas reunides convencionais especulou-se sobre a
utilizacdo dessa midia no evangelismo. Antes de adentrarmos na discusséo

assembleiana sobre a utilizacdo do radio devemos destacar algumas informacdes a

70 BENATTE, Antonio Paulo. A infantaria da evangelizagdo: colportagem assembleiana e leitura da
Biblia no Brasil. In: OLIVA, Alfredo dos Santos & BENATTE, Antonio Paulo (orgs). 100 anos de
pentecostes: capitulos da Histéria do pentecostalismo no Brasil. Sdo Paulo. Fonte Editorial, 2010.
p.67-70.
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respeito da midia, que se confunde com o mesmo periodo de crescimento das

Assembléias de Deus no Brasil.

O crescimento do radio na sua primeira década de existéncia no
Brasil se deu de forma lenta, pois como dissemos a legislacdo
brasileira ndo permitia a veiculagdo de textos comerciais 0 que
dificultava a sobrevivéncia financeira das Radio-Sociedades, ou seja,
sobreviviam de doacBes de amigos e sécios. Bem verdade que tal
fato ndo impedia que as emissoras mesmo nao produzindo intervalos
comerciais, tivessem seus programas patrocinados por anunciantes
especificos cujos produtos eram recomendados ao publico ao longo
do programa. Nos primeiros anos o alcance do radio era pequeno em
termos de publico, pois o0 preco dos aparelhos receptores era alto,
tornando-os inacessiveis a grande parte da populacéo [...] s6 se
tornou um meio de comunicacdo de massa na década de 1930, com
a introducéo do radio comercial e a reducao do pre¢o dos receptores
[...] No inicio da década de 1930, a situacdo havia mudado e o radio
se tornara um veiculo mais popular. Em S&o Paulo (que oferecia os
maiores salarios do pais) um aparelho de radio custava em torno de
80%$000 e o salario médio de uma familia de trabalhadores era de
500$000 por més. Ainda na década de 1930, surge o radio
comercial, ap6s a emissdo de um decreto permitindo a insercéo
publicitdria - Decreto n® 21.111, de 1° de marco de 1932, que
autorizava 10% da programacdo da radio a ter comerciais
(atualmente é 25%). Como resultado, a producdo erudita passou a
ser popular e os interesses dos proprietarios passaram de educativos
para mercantis. Por outro lado, a competi¢cdo gerou desenvolvimento
técnico, popularidade e status as emissoras. A década de 30 marcou
0 apogeu do radio como veiculo de comunicagcdo de massa,
refletindo as mudancas pelas quais o pais passava. O crescimento
da economia nacional atraia investimentos estrangeiros, que
encontravam no Brasil um mercado promissor. A indUstria elétrica,
aliada a industria fonografica, proporcionaram um grande impulso a
expansao radiofénica. A autorizacdo do governo Vargas para a
veiculagéo de publicidade no radio, em margo de 1932, deu ao novo
meio um impulso comercial e popular. No mesmo ano, o governo
comecou a distribuir concessdes de canais a individuos e empresas
privadas. Ainda nos anos 1930, aparece a propaganda politica.
Também surgem os programas de auditério, com a participacédo
popular. Além disso, a Radio Jornal do Brasil estabelece em sua
programac&o o cunho informativo.*"*

O radio oferecia, a partir da década de 1930, principalmente nos
grandes centros, com sua popularizacdo um maior alcance na divulgacao,
acelerando o processo de propagacdo de uma dada mensagem. Devido a isso, ja na

década de 1930, ha uma proposta sobre a utilizagdo do radio pelas Assembléias de

L hitp://www.abert.org.br/site/images/stories/pdf/AHistoriadoR%C3%AldionoBrasiVERSa0%2020112.pdf,
acessado em 20/11/2012, as 19h.
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Deus no Brasil. Na Convencéo Geral de 1937, realizada em Sao Paulo, tal questéo

foi levantada pelo missionario Albert Widmer:

E licito pregarmos o Evangelho pelo radio? E podem as Assembléias
de Deus participar de uma sociedade evangélica de transmisséao pelo
radio?[...] Aberto que foi o0 assunto, varios irmaos falaram, mostrando
como o radio tem servido, ja em diversas partes, como bencado para
transmitir as verdades de Deus, ndo obstante vermos também os
perigos que o mesmo pode trazer no caso de 0s crentes se
apegarem ao radio, ndo querendo mais ir as igrejas e, mesmo que
apenas adquirindo radios, contaminado-se com as musicas
mundanas e outras palestras prejudiciais que 0 mesmo pode trazer.
O Senhor nos ajudou nesse ponto, pois, no finalizar, todos estavam
de comum acordo de que devemos sempre aceitar 0s convites para
cantar, tocar e pregar pelo radio, e aproveitar tais oportunidades
quando trazidas por Deus. Mas, quanto a questdo de ter radio, no
momento atual, a Convenc&o achou que ndo devemos ter.'"?

Seria equivocado nesta pesquisa afirmar que ha uma mudanca do
evangelismo colportor para o evangelismo de midia, ainda mais se considerarmos
as décadas de 1930, 1940 e 1950. Entretanto, podemos falar em transformacdes
gradativas, pois ap0s alguns anos a Assembléia de Deus e seus lideres se renderam
ao uso do radio como instrumento de evangelizacdo, principalmente a partir da
década de 1950, quando o evangelismo colportor entra em declinio, como principal

meio de divulgagcéao da obra pentecostal assembleiana. Segundo Benatte,

E importante observar que a modernizacdo do pais, a comecar pelos
meios de comunicagédo, nao tornou de imediato obsoletas as técnicas
tradicionais de difusdo da mensagem pentecostal, no inicio dos anos
1950, os assembleianos reconheciam que a colportagem era ainda
uma atividade necessaria a “evangelizacdo da patria” [...] a
colportagem continua sendo praticada, principalmente nos campos e
nas pequenas cidades do interior, mas ndo com a mesma
importancia e intensidade de outrora. No final dos 1970, a realidade
ja era outra, marcada pelo inaudito crescimento do movimento, pela
alfabetizacéo popular em massa, pelo desenvolvimento dos meios de
comunicacado e pela facilidade de obtencdo de material impresso,
com a expansdo de editoras e livrarias evangélicas. Essas
transformacgdes socioculturais diminuiram a importancia dos
distribuidores ambulantes, a grande época da colportagem biblica
protestante tinha chegado ao fim.!"

12 DANIEL, op.cit., p.128-129.
178 BENATTE, op.cit., p.83,113.
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Falar em finalidade pode ser equivocado na andlise do campo

religioso brasileiro, pois existem grupos que ainda praticam a colportagem biblica,

casos de Adventistas, Testemunhas de Jeova e das préoprias Assembléias de Deus,

que se localizam em regides periféricas no Brasil. Por isso, parece-nos que o termo

transformacdo é mais adequado em relacdo a este tema. A mentalidade

assembleiana, caracterizada pelo conservadorismo de suas tradicfes €, aos poucos,

atingida pelas transformacdes sociais e culturais da segunda metade do século XX.

Segundo Silas Daniel, dez anos ap0s este posicionamento contrario a obtencao de

radios, Nels Lawrence Olson, missionario que veio dos EUA,

fundaria seu programa radiofénico na Radio Cultura de Lavras, Minas
Gerais, e, em janeiro de 1955, langaria o programa Voz das
Assembléias de Deus na Radio Tamoio, que também passou a ser
transmitido, nos anos seguintes, pelas radios Mayrink Veiga, Tupi,
Reldgio, Copacabana, Boas Novas e Universo de Curitiba.'™

Com a utilizacdo do radio em varias igrejas locais, no ano de 1962,

durante a Convencdo Geral das Assembléias de Deus no Brasil, realizada em

Recife, os convencionais discutiram sobre a criacdo de um programa oficial de radio,

pertencente a denominacao:

Ainda na primeira sessao, o pastor Rodrigo Silva Santana, da AD em
Salvador, sugeriu que fosse debatida a seguinte questdo: “ Como
fazer para as Assembléias de Deus no Brasil manterem um
programa oficial radiofénico diario em uma potente emissora?” [...] 0
pastor Francisco Miranda, AD em Brasilia, Distrito Federal, pediu que
fosse formada uma comisséo para tratar do assunto em particular [...]
A Ultima resolucdo da Convencdo na manhd do dia 22 foi a
aprovacdo do parecer da Comissdo do Radio. Coube ao pastor
Alcebiades apresentar o resultado, aceito plenamente por todos os
convencionais: “A Comissdo constatou que o problema é
verdadeiramente complexo por sua grandiosa importancia, nao
podendo, em virtude disso, resolve. Apos detido e prudente exame
do assunto, a Comissao propde a Convencao Geral o seguinte: a)
Orar a Deus para que nos conceda uma emissora, que noOS
proporcionara um maior rendimento quanto a evangelizacdo pelo
radio; b) Fomentar, enquanto possivel, a manutencdo dos atuais
programas das igrejas locais e a criagcédo de muitos outros|...]'"

74 DANIEL, op.cit.,p. 128.

75 |bid., p.342.
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Como podemos observar a utilizacdo do radio como instrumento de
evangelizacado colaborou com a expansao da mensagem pentecostal assembleiana,
principalmente nos centros urbanos e cidades circunvizinhas, onde o sinal da radio
era transmitido, proporcionando a divulgagéo efetiva do movimento em diversas
regides. O programa Voz das Assembléias de Deus, fundado por Olson, foi relevante
para expansdo da igreja, devido a utilizacdo desse meio de comunicacgéao.
Atualmente existem programas radiofonicos e televisivos oficias da CGADB ou
ligados a igrejas locais, que sdo denominados como a Voz das Assembléias de
Deus. A denominagdo possui inUmeros programas evangelisticos, aléem de ser
proprietaria de radios e canais de televisao.

Outra questdo significativa neste processo de mudancas e
transformacdes nas Assembléias de Deus no Brasil esta relacionada a
institucionalizacdo do movimento. Alias, gostaria de destacar o motivo pelo qual trato
as Assembléias de Deus como movimento até esse dado momento. Seria o fato de
que os proprios lideres assembleianos, principalmente 0s missionarios suecos,
anunciavam a Assembléia de Deus como “movimento” de propagacao da mensagem
pentecostal. A lideranca assembleiana negava e condenava toda pratica que poderia
a curto ou longo prazo institucionalizar o movimento, transformando-o em

denominacéo eclesiastica. Segundo Gedeon Freire de Alencar

O movimento pentecostal entrou em sua terceira década bem
dessectarizado e assumindo o papel de igreja; ja ndo se trata de um
grupo de exclusiva adesdo voluntaria; ha uma geragdo sendo
formada nela. Mais do que igreja, esta transformando-se em
denominacdo. Mesmo que isto ndo seja aceito pelo seu principal
idedlogo, Emilio Conde, que, em 1960 escreveu contra o conceito de
denominacgdo e insistiu em ser apenas um “movimento” — até hoje a
AD faz questao deste discurso.*”

s

Esse discurso de “movimento” € tdo significativo para os
assembleianos, que se tornou uma das tradicoes inquestionaveis. Reflexo dessa
posicdo sdo os materiais publicados pela CPAD, sobre a histéria da Assembléia de
Deus no Brasil. Os redatores utilizam o termo movimento para caracterizar a igreja.
Para dar alguns exemplos cito dois materiais publicados pela editora oficial da igreja:
Mensageiro da Paz: Os artigos que marcaram a histéria e a teologia do Movimento

Pentecostal no Brasil; Historia da Convencdo Geral das Assembléias de Deus no

176 ALENCAR, op.cit., p.89.
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Brasil: Os principais lideres, debates e resolu¢ées do 6rgdo que moldou a face do
Movimento Pentecostal Brasileiro. Alencar, em seu livro, cita uma fala de um pastor
nado identificado de 80 anos: “Detesto este termo denominacdo. D& idéia de uma
maquina preparada para funcionar. A Assembléia de Deus inicialmente era um
movimento, mas deixou de ser™’’

A negacdo da organizacado e da institucionalizacdo era uma forma de
caracterizar o movimento. Havia no discurso dos missionarios a perspectiva do
quanto a organizacdo e a institucionalizacdo engessariam a acao do Espirito Santo,
pois seria controlada por diretrizes humanas e ndo pelas divinas. Segundo o0s
missionarios, a institucionalizacdo daria suporte para a legitimacdo de “ditadores”
nos meios eclesiasticos. Este € um discurso controverso para os pesquisadores do
campo religioso, pois as relacbes que permeiam qualquer movimento religioso sao
carregadas de conflitos pelo poder. Entretanto, esse discurso de negacédo era uma
verdade absoluta para aqueles que faziam parte da lideranca assembleiana. Este
aspecto de negacdo quanto a organizacao, institucionalizacdo e denominacéo é
defendida por Lewi Pethrus, pastor da Igreja Filadélfia de Estocolmo, que enviava
parte dos missionarios para o Brasil e que tinha certa influéncia sobre a Assembléia
de Deus brasileira.

Essa “sindrome de movimento”, termo utilizado por Alencar, teve
como um dos principais entusiastas, o escritor Emilio Conde, figura importante da
Assembléia de Deus no Brasil, chegando a ser diretor e redator do periédico
Mensageiro da Paz. H4 um texto publicado no Mensageiro da Paz, em agosto de
1953, sob a assinatura de Emilio Conde, com o seguinte titulo: “Quarenta e dois
anos de historia”. Obviamente nesse artigo, Conde pretende destacar de maneira
herdica o inicio do movimento no Brasil, convidando o leitor para acompanha-lo
“nessa digressao pelo passado, a fim de reconstituirmos o ato histérico que marcou
o inicio de uma gigantesca obra que se multiplica a cada ano™®. Porém, Conde
apresenta dificuldades em definir a Assembléia de Deus como igreja, ou melhor,
como denominacdo eclesiastica, mas a apresenta como Movimento espiritual,

destacando o termo inicial:

" ALENCAR, op.cit., 116
18 MESQUITA, op.cit., p.55.
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Devemos acrescentar, antes que tudo, que neste Movimento
espiritual estava em acéo o Espirito Santo, e Deus serviu-se de dois
homens consagrados ao Seu servi¢co, para trazer o testemunho do
Evangelho de Poder ao Brasil [...] 0 que parecia um acontecimento
destituido de importancia adquiriu projecao nacional e internacional,
surpreendeu aqueles que ndo viam com bons olhos o Movimento
pentecostal.’”®

Em outra edicdo do Diario do pioneiro, ha um relato de Lewi Pethrus

interessante sob a O&tica da influéncia deste lider sobre a negacdo da

institucionalizacdo e organizacgao:

Muitos esforcos tém sido feitos para dividir este movimento, outros
tém procurado organiza-lo como uma denominacdo, mas até agora
sem éxito. As igrejas, conforme foram formadas e fundadas pelos
pioneiros Vingren e Berg segundo o modelo apostélico, continuam
até hoje levando adiante esta poderosa obra de Deus.*®

Na Convencdo de 1933, realizada no Rio de Janeiro, no qual o

secretario era Emilio Conde, uma das resolu¢cdes se referia a burocratizacdo do

movimento. Em relacdo a esse tema, o pastor da Assembléia e também jornalista

Silas Daniel, escreve acerca deste tema, obviamente defendendo os interesses e o

discurso da Assembléia de Deus:

A ultima resolucdo da Convencao de 1933 teve por objetivo reforcar
a importancia de instrumentos burocraticos necessarios a mobilidade
da Igreja e exortar todos 0s obreiros a ndo cairem na tentacao do
formalismo. Ja naqueles anos havia um cuidado para que as igrejas
mais antigas e a propria necessidade de institucionalizacdo do
trabalho ndo impedissem a espontaneidade da Assembléia de Deus,
tornado-a demasiadamente formal [...] Se féssemos resumir em uma
frase o0 que representou a Convencao Geral de 1933, poderiamos
dizer: um momento em que a Assembléia de Deus no Brasil
comecgou a marcar posicdo como organizacao eclesiastica [...] foi o
comeco da cristalizacdo de uma mentalidade organizacional que a
denominacdo estava conquistando aos poucos, mas sempre com 0
cuidado de ndo perder sua espontaneidade.*®

O texto final da resolucéo, redigido por Conde, sob a presidéncia do

missionario Samuel Nystrém diz o seguinte:

79 |bid., p.55-57.

180 ALENCAR, op.cit., 116.

81 DANIEL, op.cit., p.81
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A nossa orientagdo no futuro. Apos algumas consideracdes sobre o
trabalho em geral, e também sobre o perigo de nos tornarmos
formalistas se impedirmos ou tomarmos o lugar do Espirito Santo, a
Convencdo resolveu continuar, como até hoje o tem feito, a obedecer
em tudo a sabia direcdo do Espirito Santo. O presidente: Samuel
Nystrom; O secretario: Emilio Conde.*®

Um dos elementos que compde este processo de institucionalizacéo
da Igreja Evangélica Assembléia de Deus é a criacdo das Convengdes. Inicialmente,
havia na Assembléia de Deus no Brasil reunibes esporadicas realizadas somente
com a presenca dos missionarios suecos. Reunides realizadas no eixo Norte-
Nordeste, especificamente nos arredores de Belém, onde estavam concentrados os
trabalhos e a lideranca sueca. Entretanto, como analisamos anteriormente, em 1930,
organizada por pastores brasileiro, realizou-se uma Conferéncia, na cidade de Natal,
para tratar da lideranca sobre as igrejas na regidao Norte-Nordeste. A Conferéncia de
1930 ficou conhecida como a primeira convencéo oficial da Assembléia de Deus no
Brasil.

Gedeon Alencar, afirma que as primeiras conveng¢des reuniam 0s
obreiros para dias de oracdo e estudo biblico e que, portanto, ndo havia questées
institucionais a serem decididas'®. Alencar, inclusive, cita um pastor de 78 anos que
diz: “As convencgdes antigamente se reuniam para estudar a Biblia e orar, hoje as
convencbes sO se reunem para discutir estatutos, regimento [...] isto € um
declinio”®*. Evidentemente, as primeiras convencées enfatizavam estudos biblicos e
momentos de oracdo entre 0s seus participantes, mas € equivocado afirmar a
inexisténcia de assuntos institucionais e de carater organizacional nas reunifes
entre os lideres do movimento. Posicionar-se assim é testificar o carater ufanista dos
aureos tempos espirituais e da pureza, que a propria denominacdo impde. A
realizacdo da Convencdo de 1930, j4 demonstra, devido as suas tensbes e
decisdes, a caracterizacao de organizagao eclesiastica, onde o que esta em jogo é o
poder. Os discursos dos escritores assembleianos sdo de que estas reunides
convencionais tinham apenas um carater espiritual, portanto, tratava apenas da acao

divina. Silas Daniel faz coro a esse posicionamento sobre a Convencéao de 1930:

182 |hid., p.81.
18 ALENCAR, op.cit., p.117.
18 |bid., p. 116.
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Apo6s serem tratados todos os assuntos em pauta, 0S convencionais
ainda tomaram mais uma decisdo antes de encerrarem a primeira
Convencao Geral. Foi resolvido que seriam realizadas convencdes
gerais todos os anos, reunindo todos os pastores e pregadores das
Assembléias de Deus no Brasil com o propésito de unirem-se em
uma sé fé, em conferéncias de carater espiritual com a ministracdo
de estudos biblicos.*®

A proposta de manutencdo das convengfes parece-nos, ser uma
tentativa de organizagdo do movimento, com o intuito de manter o controle sobre a
lideranca, sobre os obreiros, sobre as igrejas, enfim, descentralizar o movimento.
Surge, entdo, na Assembléia de Deus, por intermédio das convencgdes, setores com
funcdes especificas, como o de levantamento de dados na tentativa de controle
sobre a direcdo do movimento. Um exemplo claro desta transformacéo é a criacédo

das cartas de recomendacéo e mudanca. Segundo Silas Daniel,

Uma outra medida importantissima da Convenc¢édo Geral de 1932 foi
a criacdo das cartas de mudanca e recomendacéo [...] com 0 uso
dessas imprescindiveis cartas, os lideres assembleianos passaram a
ter naturalmente um maior controle do deslocamento de sua
membresia pelo pais, e principalmente, a evitar 0 abuso de pessoas
mal intencionadas que naquela época jA apareciam nas igrejas se
contrafazendo e perturbando os servos de Deus. %

A organizacdo em ConvengBes proporcionou a lideranca
assembleiana, controle sobre o desenvolvimento da igreja. Embora, a Convencao
ndo tenha carater deliberativo’®’, os problemas eram tantos que, os convencionais
aceitavam as resolucfes convencionais como obrigatorias para a continuidade,
crescimento e unidade das Assembléias de Deus no Brasil. Com o passar dos
primeiros anos p6s-30, as Convengdes Gerais anuais ja ndo conseguia solucionar
todos os casos enviados para as sessdes convencionais. Dessa forma, em 1935,

propde-se a criacao de convencdes regionais:

'8 DANIEL, op.cit., p. 40.

188 1bid., p. 60.

87 As convencgdes eram reunides fraternais, ndo sendo obrigatéria a participacdo dos lideres
assembleianos. Dessa forma, as decisdes convencionais ndo eram impositivas, mas sim
sugestivas. Contudo, com o desenvolvimento institucional, as conven¢fes passaram a ser
determinantes na manutenc¢éo da Assembléia de Deus no Brasil, assumindo carater deliberativo.
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O irmao despertou a Convencao a, se for possivel, organizar escolas
biblicas e convencfes regionais. Esse assunto despertou muito os
irméos delegados. Todos acharam que isso seria 0 mlehor modo de
se guardar bem unidos as igrejas e trabalhadores.'®

Além da criacdo e manutencdo de convencdes nacionais e
regionais, outras questdes de ambito burocratico foram importantes neste processo
organizacional, que representou transformacdes na mentalidade assembleiana.
Primeiramente, a criacdo da CPAD (Casa Publicadora das Assembléias de Deus)
em 1940, seguindo as exigéncias do governo Getulio Vargas. A CPAD era a

responsavel por publicar obras autorizadas pela lideranca da Assembléia de Deus:

A 22 Semana Biblica tratou de muitos outros assuntos, mas
especialmente da fundacdo da CPAD. O decreto do presidente
Getulio Vargas exigia que todos os jornais do pais se registrassem
imediatamente no D.I.P., um organismo controlador da imprensa, e
gue somente entidades com personalidade juridica poderiam possuir
jornais. Para se enquadrar a essa exig~encias, a Convencdo Geral
teve que criar a Casa Publicadora. O registro no D.I.P. foi imediato.
Ocorreu em 1940. A recém-criada CPAD passou, entdo a ser
proprietaria imediata do Mensageiro da Paz [...] Para atender a
urgéncia em 1940, foi feito um estatuto simples e provisorio.**°

A CPAD tornou-se parte fundamental neste processo de mudancas
e transformacdes na Assembléia, enquanto denominacgdo religiosa. Anteriormente,
as publicacbes feitas pelos lideres do movimento se resumiam a informativos da
mensagem pentecostal, hinarios e o peridodico Mensageiro da Paz. Com a fundacao
da Casa Publicadora, esses materiais foram organizados sob responsabilidade da
editora. Além disso, materiais educacionais e doutrinarios foram sendo produzidos
pelos lideres, com o intuito de serem utilizados nas igrejas. Entre esses materiais
destaca-se o Licdes Biblicas, que ja era produzido antes da fundacdo da CPAD,
publicado semestralmente. Entretanto, quando da fundacdo da Casa Publicadora e
conseguentemente maior organizacdo deste material, 0 mesmo era vendido e
distribuido para igrejas assembleianas no Brasil, para ser utilizado como material
oficial das Escolas Biblicas Dominicais. O conteudo desta revista era diverso,

circulando desde questdes relacionadas a espiritualidade como questdes politicas

'8 DANIEL, op.cit., p.102
189 DANIEL, op.cit., p.159-160.
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externas. Obviamente, esse material apresentava, mesmo que de maneira sutil,
questdes doutrinarias.

O 4pice do processo de organizacdo e institucionalizacdo das
Assembléias de Deus no Brasil aconteceu no ano de 1946, na Convencao realizada
na cidade de Recife. Em uma das sessdes convencionais foi proposto e decidido
gue a CGADB (Convencédo Geral das Assembléias de Deus no Brasil) deveria se
tornar pessoa juridica. Contudo, o discurso assembleiano continua sendo pautado
pelo anti-institucionalismo, mesmo que na préatica o que estava sendo decidido era
sobre maneiras de tornar o trabalho organizado, institucionalizado, contendo
estatuto definido. Os discursos na Convencao de 1946 foram de medidas cautelares
sobre a CGADB. J.P. Kolenda afirma:

Disse ainda da indispensabilidade de conservarmos intacta a nossa
tradicional organizacdo, que € a mesma dos apdstolos, e para
justificar seus justissimos argumentos leu 1 Corintios 3.11, fazendo
lembrar aos obreiros o perigo de um governo entre nos, que €
sempre o resultado das organizacées.*®°

Embora, o discurso assembleiano, até os dias atuais, seja contra
toda e qualquer manifestacdo de institucionalizacdo, na pratica os assembleianos
caminharam em dire¢cdo a organizacdo eclesiastica, tornando a Assembléia uma
denominacéo institucionalizada no territorio brasileiro.

Outro elemento ou caracteristica do movimento assembleiano que
passou a ser considerado fundamental para a formacéao identitaria da denominacgao
foi a questdo doutrinaria. Evidentemente, este tema é compativel e faz parte também
desse processo de institucionalizacdo do movimento em denominagéo eclesiastica.
Inicialmente, por desconsiderar a organizagdo do movimento, o0 mesmo foi
crescendo, alcancando diversas regides do Brasil, tanto nas capitais, como no
interior, sem uma formatacdo doutrinaria definida. Algumas questdes doutrinarias
eram transmitidas por meio da oralidade dos periddicos, o0s quais foram
fundamentais para 0 processo organizacional, principalmente apds a unificacdo dos
jornais, fundando o Mensageiro da Paz. Quando analisamos os documentos oficiais
da denominacdo podemos observar a quantidade de questdes que eram suscitadas

nas Convencdes Gerais, devido a falta de direcdo doutrinaria. Era preciso a

190 |hid., p.217.
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formacdo de uma identidade teoldgica, afinal a identidade da Assembléias de Deus
no Brasil ndo poderia se escorar apenas na questdo do batismo no Espirito Santo.

Observando atentamente a pauta das sessfes convencionais
podemos testificar que em praticamente todos ha temas relacionados a questdes de
ordem doutrinaria. Se analisarmos as primeiras Convencdes, veremos questdes de
relevante ordem para a formatacao doutrinaria, litrgica e teoldgica da igreja.

Na convencao de 1931, realizada no Rio de Janeiro, um dos temas
de debate e estudo biblico foi “Como ser um obreiro”, definindo o perfil do lider
assembleiano, baseando toda a sua formulacdo nas Escrituras. Esse estudo,
publicado no Mensageiro da Paz, organizava de alguma forma, a questdo da
consagracdo de obreiros, pois 0 mesmo deveria desenvolver as caracteristicas

apresentadas neste estudo.

O obreiro do Senhor deve: a) Ser chamado pelo Espirito Santo para
0 ministério; b) Ser um homem de oracdo; ¢) Ser humilde; d) Pregar
a Palavra de Deus (Cristo e este crucificado); e€) Ter uma vida
consagrada; f) Dar toda a gldria a Jesus (esconder-se nEle); g) Néo
ter parcialidade; h) Ser Cheio do Espirito Santo; i) E ter a natureza de
Cristo [...] O obreiro deve: a) Aprender de Jesus; b) Ficar na vocacgéo
em que foi chamado; c¢) Presidir com cuidado na Igreja de Deus; d)
Guarda-se da falsa sabedoria, da va filosofia, das palavras
persuasivas do orgulho, da altivez, enfim, das “raposinhas” que
fazem mal as vinhas; e) Julgar a sua prépria casa — ndo fazendo
acepcdo de pessoa alguma; f) Possuir o martelo — uma vida de
santidade, para poder pregar bem os “pregos” — a Palavra; g) Ser em
tudo dirigido pelo Espirito Santo; h) Um despenseiro fiel em tudo; i)
Ter o seu seminario aos pés de Jesus, de joelhos, esperando a
mensagem do Espirito Santo; j) Perdoar aos seus irmaos na fé, para
poder receber as bencdo de Deus; |) Ser renovado pelo Espirito
Santo diariamente; m) Entregar a dire¢do do culto ao Espirito Santo;
n) Aproveitar as oportunidades; o) Ter controle na pregacao, asber
por quanto tempo o Espirito Santo quer que ele fale; p) Permanecer
na doutrina dos apéstolos; q) Saber que as béncéos estdo ligadas a
responsabilidades; r) E orar e vigiar em todo tempo.**

A convencao de 1933, também realizada no Rio de Janeiro, ja
apresentava pautas com temas especificos, de carater doutrinario, com o intuito de
serem debatidas pelos convencionais. Entre os temas destacam-se o direito de
batizar e administrar o batismo, a Santa Ceia, a uncdo e a questdao do ancionato
(presbitério). Sobre a primeira questdo é interessante o parecer da lideranca, abrindo

excecOes para a administracao destes elementos:

%% |bid., p.50-53.
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Esta Convencao reconhece unicamente como regra de sua fé, a ser
obedecida, a Biblia Sagrada. Assim sendo, resolveu adotar como
regra geral, onde houver trabalho do Senhor ja firmemente
estabelecido, que a Ceia do Senhor, o batismo e a ungédo de
enfermos sejam feitos pelos que foram consagrados para 0 ministério
e 0 ancionato. Entretanto, nos lugares onde o trabalho estiver apenas
iniciado, ou onde 0 mesmo esteja pouco desenvolvido, o pastor com
a igreja do campo podem autorizar a fazé-lo um dos membros que
tenha um bom testemunho. Na falta do pastor, o ancido por todos
reconhecido como tal pode substitui-lo. *%2

Na convencao de 1934, é suscitada uma questao relevante quando
analisamos a Assembléia de Deus no Brasil. A resposta para esse questionamento,
decidida entre os convencionais, serve até hoje como base para aceitacdo no

ministério pastoral e assim comandar a direcdo de uma comunidade assembleiana:

Pode dirigir uma igreja um irmao que nao é batizado com o Espirito
Santo?” A resolucdo dos convencionais de 1934 foi que “ndo pode
dirigir igreja um crente que nao é batizado com o Espirito Santo, visto
gue tal atitude estd em desacordo com a Palavra de Deus. Uma
pessoa assim pode testificar de Jesus aos pecadores e até abrir
trabalhos, mas a Convengéo reconhece que dai para frente ndo esta
mais na sua alcada.'®®

A partir da Convencao de 1935, em praticamente todas as pautas
das sessdes convencionais ha um tema denominado de duvidas doutrinarias e
eclesiasticas. Neste espaco destinado as questdes doutrinarias, teoldgicas e
estruturais da denominacao, surgem temas que durante os anos foram delineando a
identidade assembleiana. Uma das questfes controversas nas Assembléias de Deus
€ quanto ao ndo uso de cruzes nas faixadas dos templos ou até mesmo no interior
dos locais de culto. Um simbolo de identificacéo crista, a cruz vazia, foi negado pelos
convencionais, sob a justificativa de que poderia suscitar a idolatria dos fiéis, devido
a cultura religiosa brasileira de adorar icones. Obviamente que essa recomendacao
era um ataque direto as praticas do catolicismo romano, que tem em sua base
iconoclastica a figura do Jesus crucificado. Outro assunto ventilado nas reunibées
convencionais ainda na década de 1930 é quanto a sucessao pastoral nas igrejas
assembleianas, ou seja, qual seria o protocolo tanto a nivel administrativo, quanto a

praticas espirituais na escolha do sucessor. Vale destacar que até esse momento a

92 1hid., p.80.
19 DANIEL, op.cit., p.93
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igreja, representada por sua lideranca, ndo havia produzido qualquer tipo de material
impresso, para distribuicdo, com compéndios teoldgicos-doutrinarios. A pratica
assembleiana como movimento, sem compromissos organizacionais era mantida
quanto a este aspecto. A transmissdo das leis, doutrinas e conclusdes teoldgicas
eram, em Ultima instancia, divulgadas no Mensageiro da Paz. Entretanto, tal
periddico ndo alcancava todas as igrejas e comunidades que se denominavam
assembleianas. Em varias ocasifes, quando da chegada de alguma decisdo ou
resolucdo para as igrejas em vilarejos distantes, as mesmas ja estavam praticando
outra diretriz doutrinaria decidida localmente. Um exemplo que podemos citar foi o
anuncio de alguns problemas quanto a questdo doutrinaria-teolégica na convencao
de 1968. Nessa convencao alguns pastores apresentaram propostas de discusséao,
com vista ao posicionamento da lideranca em relacdo a questdo da Doutrina da

Trindade Divina.

NGs, abaixo assinados, pedimos a esta magna Convencao dar uma
definicdo sobre a Doutrina da Trindade Divina, visto que no Estado
de Sao Paulo ha muitos crentes combatendo esta doutrina, inclusive
um funciondrio da agéncia da Casa Publicadora. Obs: Alguns
obreiros de algumas Assembléias de Deus sé@o contra a Doutrina da
Trindade. **

7

Este relato € relevante por dois motivos. O primeiro devido a
multiplicidade de entendimento e praticas espirituais conferidas na propria lideranca
assembleiana, mostrando de alguma forma, que ndo havia uma linha doutrinaria
definida. Cada lider, em suas respectivas igrejas, determinava as praticas
eclesiasticas e doutrinarias, segundo suas convic¢des, mantendo o poder sobre os
fieis. O segundo motivo se refere a pratica da vigilancia e denudncia praticada pela
lideranga da denominacdo. Caracteristica evidente de um poder disciplinar,
tecnologia apresentada por Foucault, que sera abordada adiante nesta andlise das
transformacdes na Assembléia de Deus.

Era comum questdes serem feitas nas Convencgdes, que ja tinham
resolucdes definidas em convencgdes anteriores. Os motivos para essas repeticoes
das questdes de cunho teoldgico, doutrinario e eclesiastico se deve a inseguranca
dos obreiros em relacdo a alguns temas. Exemplo dessa situacdo ocorreu nas

convencodes de 1931 e 1935. Como dissemos anteriormente, na convencao de 1931

9% |bid., p.391.



150

foi definido pelos convencionais como deve ser um obreiro. O texto foi reproduzido
nas paginas do Mensageiro da Paz. Contudo, na convencédo de 1935 é suscitado
uma pergunta respondida quatro anos antes: “Quais as qualidades que um obreiro
do Senhor deve possuir?"*®®. Portanto, era comum a “ressurreicdo” de temas que ja
foram abordados anteriormente, em outras reunides convencionais. Contudo, alguns
assuntos doutrinarios, teologicos e estruturais da denominacéo séo interessantes de
serem citados e analisados neste de jogo de transformacées e mudancas na
formacéo identitaria assembleiana.

Um dos assuntos doutrinarios-teologicos ventilados nas Convencgoes
foi sobre o batismo por imersédo e aspersdo. Segundo Silas Daniel, na 42 Semana
Biblica, realizada no Rio de Janeiro, uma das perguntas foi “que se deve fazer com
um crente batizado por imersdo, que depois de aspergido volta a Assembléia de

Deus? Deve ser batizado novamente?"'%,

Devemos pontuar algumas questdes.
Primeiro a de que a Assembléia de Deus considerava valida e biblica o batismo feito
imersdo. Segundo, em algumas igrejas, como as presbiterianas, o batismo é feito
por aspersdo. A pergunta feita posteriormente, “deve ser batizado novamente?”
demonstra de alguma forma a rigidez e manutencdo de sua doutrina como a
verdadeira pratica biblica. A resposta dos convencionais é categodrica nesse sentido,
guando afirmam gue “ndo é necessario ser batizado novamente, mas tal crente ndo
deve ser logo aceito, visto n&o ter firmeza na sua vida espiritual e na doutrina™?’.
Neste sentido inicia-se na Assembléia de Deus a formulacdo de leis disciplinares,
que regeriam o comportamento dos lideres e fiéis assembleianos.

A questado da disciplina sempre foi um tema muito debatido entre os
convencionais nas reunides da igreja. Afinal o que fazer em casos de dissidéncias,
cismas, problemas internos, enfim, doutrinariamente e teologicamente quais serdo
0S posicionamentos da igreja como organizacdo eclesiastica? Esse assunto
precisava ser definido pela lideranca, justamente para ndo perderem a autoridade
frente a alguns assuntos que mereciam maiores cuidados. Na convenc¢édo de 1938,
a lideranca resolveu produzir um artigo conclusivo, a respeito da questao disciplinar
na igreja. Ora, essa € uma estratégia de poder. Definir um sistema de controle como

demonstracao de autoridade. Michel Foucault, quando analisa o poder, apresenta a

195 |bid., p.103
1% 1bid., p.197
97 |bidem
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questdo disciplinar como um dos dispositivos existentes. A disciplina € uma
tecnologia de poder exercida sobre o corpo através de instituicées que as criaram.
Cabe aqui uma breve explicagdo dessa abordagem doutrinaria, a partir da analise
foucaultiana de poder disciplinar.

O poder disciplinar ndo é um aparelho e muito menos uma
instituicdo, mas é uma técnica, um dispositivo, uma tatica, um instrumento de poder,
que seria constituido de métodos que permitem o controle minucioso das operagdes
do corpo para assegurar a sujeicdo constante das forcas e impor uma relacdo de
docilidade-utilidade. E um poder que n&o trabalha no exterior, mas trabalha o corpo
dos homens, manipulando-o, produzindo-o de acordo com as necessidades da

sociedade industrial e capitalista. Foucault afirma:

Enquanto o poder soberano se manifesta essencialmente pelos
simbolos da for¢ca fulgurante do individuo que o detém, o poder
disciplinar € um poder discreto, repartido; € um poder que funciona
em rede e cuja visibilidade encontra-se tdo somente na docilidade e
na submisséo daqueles sobre quem, em siléncio, ele se exerce.'®

Roberto Machado nos apresenta trés caracteristicas béasicas do
poder disciplinar, ou melhor, da disciplina. Primeiro, ele afirma que a disciplina € um
tipo de organizacdo do espaco, ou seja, uma técnica de distribuicdo dos individuos
em um espaco individualizado. A segunda caracteristica se refere a disciplina como
um controle do tempo, através da qual o corpo esta sempre em sujeicdo ao tempo
para seu desenvolvimento. A terceira caracteristica se refere a vigilancia como um
dos seus principais instrumentos de controle, presente em toda a extensdo do
espagco onde o corpo esta inserido. E por fim, a disciplina produz um saber no
exercicio do poder'®®. Vale destacar que a disciplina ndo substitui outras formas de
poder que existiram na sociedade, mas ela investe sobre estas, reunindo-as,
estendendo seu alcance e buscando seu objetivo, o de forjar um corpo docil,
submisso, que pode ser utilizado, transformado e aperfeicoado. Estas tecnologias
disciplinares vao se destacar fazendo com que o0s objetos de poder ganhem

visibilidade:

1% FOUCAULT, Michel. O poder psiquiatrico: curso dado no Collége de France(1973-1974). S&o
Paulo: Martins Fontes, 2006. p.28
19 MACHADO, op. cit., p. XVII-XVIII.
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Nas formas tradicionais de poder, como a do soberano, o poder se
fazia visivel, se mostrava abertamente e era constantemente
demonstrado. As multidées permaneciam na sombra, aparecendo
apenas na extremidade do brilho do poder. O poder disciplinar
inverteu estas relacdes. Agora, é o poder que fica invisivel e os
objetos de poder — aqueles sobre os quais funciona — se tornam mais
visiveis. E o fato da vigilancia, constante visibilidade, que constitui o
centro da tecnologia disciplinar.?®

Sabemos que a vigilancia vai se constituir como uma das grandes
técnicas deste poder disciplinar, basta vermos o exemplo do Panopticon, de Jeremy
Bentham, do século XVIIl. Mas o que nos chama a atencdo € sem davida uma
afirmacédo de Foucault sobre a questdo deste poder disciplinar e dos dispositivos e

estratégias utilizados pelo mesmo:

Esse poder disciplinar, no que tem de especifico, tem uma historia,
que esse poder ndo nasceu de repente, que também ndo existiu
sempre, que se formou e seguiu uma trajetéria de certo modo
diagonal, através da sociedade ocidental. E, para tomar apenas,
digamos, a histéria que vai da ldade Média aos nossos dias, creio
gue podemos dizer que esse poder, no que ele tem de especifico,
nao se formou propriamente a margem da sociedade feudal, nem,
certamente, tampouco em seu centro. Formou-se no interior das
comunidades religiosas; dessas comunidades religiosas, ele se
transportou, transformando-se, para comunidades laicas que se
desenvolveram e se multiplicaram nesse periodo da pré- Reforma,
digamos, nos séculos XIV-XV.?%

N&o quero aqui utilizar este argumento de que o poder disciplinar
formou-se no interior das comunidades religiosas para justificar o tema desta
pesquisa, mas se faz necessario entender que as técnicas e as estratégias utilizadas
pelo poder disciplinar se difundiram apés o periodo Medieval. Embora Foucault em
todos os seus estudos analise as relacdes do poder disciplinar no ambito da Igreja
Catodlica Apostélica Romana, mais especificamente das comunidades religiosas de
permanéncia integral como conventos e monastérios, ndo podemos desconsiderar a
expansdo do poder disciplinar nos séculos posteriores ao periodo medieval.
Obviamente nao utilizarei as caracteristicas do catolicismo para justificar uma
abordagem em uma igreja pentecostal como a Assembléia de Deus, mas nao

podemos também negar a utilizagdo da tecnologia disciplinar ainda no inicio do

20 DREYFUS, Hubert & RABINOW, Paul. Michel Foucault, uma trajetéria filoséfica: para além do
estruturalismo e da hermenéutica. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1995. p.175.
21 EOUCAULT, op. cit., p.51.
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século XX. Devemos ressaltar que a Igreja Catdlica no inicio do século XX, mais
especificamente no Brasil, ainda convivia com préaticas do medievo, como € o caso
de sua liturgia. Embora, as igrejas protestantes fossem diferentes em alguns
aspectos em relagéo ao catolicismo romano, podemos afirmar que algumas de suas
praticas, principalmente relacionadas ao poder e ao corpo ainda percorreram 0S
meios evangélicos. No caso da Assembléia de Deus, fundada por europeus, a
énfase em tecnologias de controle e de disciplina é de fato evidente e podemos
observar quanto as doutrinas instituidas em solo brasileiro pela denominacao
assembleiana.

Assim a Assembléia de Deus formava um corpo institucional e se
organizava aos poucos. Obviamente, nesta formacdo como comunidade religiosa se
fazem necessarias tecnologias disciplinares, se faz necessario o exercicio do poder
disciplinar para formar, produzir, submeter o corpo humano. Sdo métodos que
permitem o controle do corpo e que assegura esta sujeicdo constante. Entretanto,
este poder ndo é um bem possuido apenas pelos pastores ou pela denominacao,
mas perpassa toda a rede de relacbes empreendidas na denominacao, ou seja, faz
parte das Assembléias de Deus nesta relacao circular onde podemos ser dominados
ou dominadores. Assim, devido a essa necessidade na década de 1930, mais
especificamente no ano de 1938, na convencéo realizada em agosto na cidade de
Recife, discutiu-se a questdo da disciplina para aqueles que transgrediam as
doutrinas da igreja e doutrinas “biblicas”. ApoOs varias discussdes entre 0s
convencionais, foram instituidas algumas conclusées acerca da disciplina na igreja

Assembléia de Deus do Brasil:
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1)Deve haver correcdo e repreensdo para todos os membros da
igreja que procederem desordenadamente, ndo havendo nisso
diferenca entre nacionalidades e ministérios [...] 2) Nao se pode fazer
regras invariaveis, mas geralmente o processo de correcao deve ter
origem com alguém do ministério da igreja e ser levado diante da
igreja, quando, apesar de todos os esforcos do ministério, o
desordenado ndo se arrepender [...] 3) E biblico excluir membros
culpados de certos pecados, mas essa corre¢cdo ndo pode ser feita
somente pelo pastor, tampouco pelo ministério, mas, sim, pela Igreja.
4) Visto que os pastores das Assembléias de Deus sdo consagrados
pela cooperacdo de outras Assembléias e ndo sé por uma igreja local
ou o0 ministério de uma igreja local, a disciplina deles deve também
ser feita com a cooperacdo de pastores experimentados, convidados
pela Assembléia em que ha dificuldades, como foi a pratica desde o
princizp())izo deste trabalho. Estes devem agir em conjunto com a igreja
local.

A partir desse momento é instituido na Assembléia de Deus do
Brasil o exercicio da tecnologia disciplinar. Podemos observar que estas resolucdes
acerca da disciplina na Igreja expdem algumas caracteristicas importantes do poder
disciplinar. Primeiramente a de formar, produzir, adestrar como objeto o corpo
humano. Além disso, observamos a partir disso a pratica da vigilancia na igreja,
onde todos estdo vendo o seu comportamento. A vigilancia como o principal
instrumento de controle do poder disciplinar. Este instrumento controlador ndo deve
ser fragmentario e descontinuo, mas deve ser visto por todos os individuos que a ele
estdo expostos permanentemente. H4 uma vigilancia que néo tem limites e que esta
presente em toda a extensdo do espaco. Outra caracteristica importante com a
disciplina imposta pelas Assembléias de Deus do Brasil é a circularidade exposta a
todo momento, ou seja, 0 membro pode passar de dominado a dominador em um
curto espaco de tempo. Obviamente, o corpo é o objeto deste poder disciplinar que
comeca a ser divulgado na Assembléia de Deus, lembrando que o poder, na
tecnologia disciplinar, torna-se invisivel, mas suas técnicas, taticas e estratégias
enfatizam esse poder disciplinar. Podemos afirmar que o destaque neste momento
nao é dado a aquele que exerce o poder ou que detém o poder, mas nas técnicas,
como por exemplo, o afastamento da participagdo na ceia, a suspensédo dos
ministérios em que a pessoa participava, a proibicdo de pregar o evangelho e até
mesmo a exclusdo da igreja dependendo da “gravidade” do erro considerado pelos

lideres. Percebemos que muitas das tecnologias disciplinares na igreja

292 DANIEL, Silas. Histéria da Convencédo Geral das Assembléias de Deus no Brasil. Rio de Janeiro:

CPAD, 2004. p. 143.
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assembleiana no seu inicio se assemelhavam muito a condenacdes judiciais, como
por exemplo, o afastamento de certas atividades por um determinado tempo, seja
seis meses, um ano, dois anos.

As instancias de vigilancia e de exame, tdo centrais nesta tecnologia
disciplinar, tornam-se parte do cotidiano dos membos assembleianos. Segundo
Foucault, para fazer funcionar este sistema disciplinar, era necessario um critério
que permitisse unificar suas operacdes e solidificasse as puni¢cdes num nivel ainda
mais aperfeicoado de especificacdo, este critério foi o que ele denominou de

“sanc¢ao normalizadora”:

Foucault a caracteriza como um tipo de “micropenalidade” na qual
um ndmero cada vez maior de setores da vida, extremamente triviais
e locais para serem incluidos na trama legal, era absorvido pelo
poder. Havia “ toda uma micropenalidade do tempo (atrasos,
auséncias, interrupcbes de tarefas), da atividade (desatencéo,
negligéncia, falta de zelo), do modo de ser (indelicadeza,
desobediéncia), dos discursos (tagarelice, insoléncia), do corpo
(atitudes incorretas, gestos inconformes, falta de asseio), da
sexualidade (imodéstia, indecéncia)”. Através da especificacdo dos
aspectos mais detalhados do comportamento cotidiano, quase tudo
estaria potencialmente sujeito a punicdo. O dissidente, mesmo
temporario, tornou-se o objeto da atenc&o disciplinar.?®®

Estas tecnologias, estratégias de poder disciplinar estao latentes em
diversos meios da doutrina das Igrejas Assembléias de Deus do Brasil. Sem duvida,
esta acao sobre o corpo constitui uma acao que regula, controla, examina a vida
humana na sua corporalidade.

Embora, haja na pratica religiosa cotidiana da Assembléia de Deus
regras normativas, doutrinas e fundamentacdes teoldgicas que tem como objetivo o
controle, o poder, o dominio sobre o outro, a igreja enquanto denominacao
eclesiastica apresenta um estudo acurado de suas praticas doutrinarias e
eclesiasticas somente na década de 1970, especificamente em 1977.

A Assembléia de Deus no Brasil tornou-se respeitada como um
fenbmeno do campo religiosos brasileiro, bem como respeitada também nos meios
politicos-sociais. Tinha seus préprios meios de sustento, uma editora com varios
titulos sendo comercializados e igrejas faradnicas para o contexto urbano da época.

Enfim, todas essas caracteristicas elencadas é um contraste com o atraso na

203 DREYFUS, op. cit., p.174.
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formulacdo de um material doutrinario-teologico. Dessa forma, inUmeros foram os
problemas causados pela falta de uniformizacdo do sistema doutinario
assembleiano. Externamente, o campo religioso brasileiro também se transformava
com as ascensdo de igrejas como O Brasil para Cristo, Deus é Amor e Evangelho
Quadrangular, na denominada segunda onda do pentecostalismo brasileiro na
década de 1950, como nos apresenta Paul Freston. Na década de 1970 surge a
terceira onda do pentecostalismo, com a fundagdo das chamadas igrejas
neopentecostais, casos da Universal do Reino de Deus e Nova Vida. As mudangas e
transformacdes da mentalidade assembleiana eram inevitaveis. Permanecer na idéia
ufanista do primitivo movimento assembleiano era, nesse momento, perder espaco
para outros movimentos religiosos, digamos “progressistas” ou menos
“conservadores”. Dessa forma, na convencdo de 1977, um dos pontos a serem
discutidos e analisados pelos pastores e lideres era o “processamento de estudo
sistemético das nossas diferencas doutrinarias e de governo eclesiastico, e
regionais, com vsita & sua uniformizacdo”*. Contudo, somente em 1979 é formado

o chamado Conselho de Doutrina da CGADB:

Outras deliberacdes foram a criacdo do Conselho de Doutrina [...] O
Conselho de Doutrina ficou composto pelos pastores Tulio Barros
Ferreira, presidente (uma vez que o missionario Eurico Bergstén
declinou da presidéncia); Eurico Bergstén, Paulo Leivas Macaldo,
Lawrence Olson, Temoéteo Ramos de Oliveira, Antonio Gilberto,
Geziel Nunes Gomes, José Loureiro e Osmar Juvenal [...] Como néo
houve consenso sobre os temas Separacdo de diaconisas, uncéo
ministrada por mulheres e divércio, também abordados na Ultima
sessdo, estes forma encaminhados para a apreciacdo do recém-
criado Conselho de Doutrina [...] Por proposta do pastor Ubiratan
Job, foi aprovado por unanimidade que todos os outros temas de
carater doutrinario pendentes do temario seriam encaminhados ao
Conselho de Doutrina da CGADB.?%

Vale destacar neste pronunciamento dois elementos. Primeiramente
a composicado do Conselho de Doutrina com algumas figuras controversas e de
destaque nas Assembléias de Deus no Brasil. Tulio Barros Ferreira foi pastor da
Igreja de Séo Cristévdo no Rio de Janeiro, fundada por Gunnar Vingren em 1924,
Paulo Leivas Macal&o foi pastor e presidente vitalicio da Igreja de Madureira, sendo
consagrado por Gunnar Vingren e Lewi Pethrus. Esses personagens se enfrentaram

204 DANIEL, p. 448.
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diversas vezes nas reunides convencionais, promovendo conflitos homéricos na
CGADB. Os embates entre Tulio Barros e Paulo Macaldo perpassam as barreiras
pessoais, pois as igrejas que pastoreavam rivalizavam na Cidade Maravilhosa, a
saber Sdo Cristovdo e Madureira. Rivalizavam, inclusive quanto as doutrinas e
regras normativas impostas pela lideranca. Por isso, torna-se emblematica a
participacdo destes pastores no Conselho de Doutrina. Além deles podemos
destacar também as figuras de Antonio Gilberto e Geziel Gomes, que eram uma
espécie de responsaveis pelas producdes teoldgicas sistematicas da denominacao.
Antonio Gilberto foi autor do chamado Manual da Escola Dominical, utilizada como
material do Curso de Aperfeicoamento de Professores de Escola Dominical
(CAPED), contendo as seguintes matérias: Teologia Sisteméatica, Bibliologia, Escola
Dominical, Pedagogia e Psicologia Educacional. Enfim, a Escola Dominical era o
momento propicio para a pratica do discurso doutrinario da denominacao,
transmitindo assim as diretrizes teolégicas determinadas pela lideranca. A outra
figura, Geziel Gomes, € autor de varios estudos disponiveis nos manuais
doutrinérios e textos pedagogicos utilizados pela denominacédo. Por fim, outra figura
de destaque neste conselho de Doutrina é Lawrence Olson, que além de ser
pioneiro no ensino teoldgico nas Assembléias de Deus, foi o precursor e fundador,
como ja dissemos no inicio deste tépico, do programa “Voz das Assembléias de
Deus” no radio, sendo assim grande divulgador das propostas teologicas-
doutrinarias decididas pelos convencionais.

O segundo elemento de destaque no trecho citado é a de que, logo
apos a oficializagdo da existéncia do Conselho de Doutrina surgem temas que nao
foram resolvidos e que ficaram a cargo da comissao formada apresentar um parecer
biblico-doutrinario sobre as questbes. E vejam que sdo questdes, até certo ponto
simples, mas que nao tinham um posicionamento definido pela denominacao.

Para finalizar a andlise sobre o processo de mudancas e
transformacdes na formacdo identitaria assembleiana, apresento questbes sobre o
ensino teoldgico no ambito das Assembléias de Deus no Brasil. O movimento
assembleiano manteve sempre um posicionamento contrario ao estudo
sistematizado das questdes biblicas. Além disso, negava que a formag&o de obreiros
deveria ser autenticada e legitimada somente com a formacéo teolégica. Quando
observamos a formacdo da lideranca assembleiana nas primeiras décadas ha

énfase na liberdade do Espirito Santo em escolher os aptos ao ministério.
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Evidentemente, essa premissa era um tanto quanto contraditéria, pois a formacéao de
obreiros e pastores era mediante a aceitacdo e reconhecimento dos missionarios
suecos. O processo da chamada “consagracdao ministerial” era simples e objetivo.
Alguns fiéis, colaboradores da obra pentecostal assembleiana no Brasil, apos
manifestarem o desejo de servir, eram avaliados pelos missionarios lideres. Essa
avaliacdo consistia em aspectos como bom comportamento, testemunho e
obediéncia as diretrizes do movimento. N&o havia entrevistas doutrinarias,
teoldgicas,avaliacdes de sermdes, avaliacbes de exegeses biblicas, como é costume
das igrejas protestantes historicas. Estas enfatizam a necessidade do conhecimento
biblico-teoldgico, na formacéo teoldgica dos candidatos ao ministério, bem como na
perspectiva de que na auséncia de conhecimento e entendimento das questbes
ligadas a Biblia, a possibilidade do surgimento de heresias é significativo.

A lideranca assembleiana tinha como objetivo a expansdo da
mensagem pentecostal e, portanto, ndo havia a preocupacdo demasiada sobre o
conhecimento do candidato a obreiro. Por ndo ter contingente imediato para suprir
as necessidades das nascentes comunidades assembleianas iniciou-se uma
“corrida” na consagracao e envio de obreiros para varias localidades. Muitos fiéis
abandonaram seus empregos para se tornarem evangelistas, para posteriormente

serem oficializados como pastores da denominagao.

A disseminacao da igreja foi desordenada, aleatdria e acidental, mas
persistente. Como ela ndo contou co um  érgdo
administrativo/estratégico para elaborar um plano de acdo e sua
lideranca no primeiro momento parece nao ter consciéncia do que
estava acontecendo, ela foi se alastrando e crescendo de qualquer
modo [...] Igrejas s&o abertas sem ter pastores para cuidar delas;
pessoas sao batizadas nas aguas (efetivando assim, a filiacao), mas
nado ha obreiros credenciados para Ihes ministrar a Santa Ceia;
missionarios chegam do exterior sem definicdo de igrejas e locais de
trabalho. Ha seguidas cartas, nos periédicos da época, de pessoas
de diferentes cidades/povoados pedindo visita pastoral [...] JA no
segundo ano de existéncia da igreja, em 1913 [...] Vingren inicia a
consagracéo de pastores brasileiros.?*®

206 ALENCAR, op.cit., p. 71.
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Os relatos de Gunnar Vingren, demonstram o discurso de
simplicidade dos obreiros enviados, bem como a consagracdo de pastores, com 0

intuito de envia-los a igrejas nascentes:

Trés outros obreiros estao trabalhando nesses Estados do Nordeste,
e 0 Senhor os tem abencoado. A obra de Deus continua a ser
realizada através desses pequenos servos que Ele envia. Os
inimigos ficam admirados ao ver a grande sabedoria e inteligéncia
com gque Deus, através do seu Espirito, reveste os seus servos de
origem tao simples. O futuro deste movimento pentecostal € muito
promissor. Estamos sempre recebendo noticias de novas igrejas que
surgem [..] Em 1912, no principio do ano, o irmao Isidoro Filho foi
consagrado a pastor e colocado na direcdo da igreja em Soure, € no
principio de 1913 o irméo Absaldo Piano também foi separado para o
pastorado e passou a dirigir a igreja em Tajapuru.?”’

Como podemos observar, a consagracdo de obreiros tornou-se
fundamental para a manutencdo das comunidades assembleianas que se formavam
em varias localidades. Entretanto, a idéia de preparo teolégico era negada pela
lideranca assembleiana, devido a preocupacdo com a formalidade e o “esfriamento”
que o conhecimento poderia transmitir para 0s novos obreiros. E interessante
destacar que Gunnar Vingren havia feito seminario batista e tinha formacao
teolégica, mas quando da fundacdo do movimento no Brasil ndo se preocupou com
0 tema, dando énfase a pregacdo da verdade e da promessa divina do batismo no
Espirito Santo. Porém, vendo a necessidade da reciclagem de temas doutrinarios, é
apresentada uma proposta para a organizacao de Escolas Biblicas de Obreiros das
Assembléias de Deus no Brasil. Seriam trés grandes encontros regionais: Norte,
Nordeste, Sul (Sudeste-Sul).

E nesse periodo que as escolas biblicas de obreiros comecam a
ganhar uma importancia ainda maior na Assembléia de Deus no
Brasil, devido a falta de semindrios pentecostais. Eram essas escolas
informais de Teologia que formavam os novos obreiros [...] Essas
escolas eram o0s primeiros seminarios teoldgicos pentecostais
informais com cursos de curta durac&o.’®

Seria equivocado por parte da pesquisa afirmar que essas escolas

biblicas seriam espécies de “seminarios teologicos pentecostais de curta duracao”.

27 JINGREN, op.cit., p.62.
298 DANIEL, op.cit., p. 126
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Afinal, a proposta de criacdo de Escolas Biblicas foi uma maneira de reciclar,
divulgar, informar e explicar quais eram as diretrizes do movimento para 0S novos
obreiros. O curriculo era constituido pelas disciplinas: Doutrina Biblica, Histéria da
Igreja e No¢des de Lingua Portuguesa. Nao podemos afirmar que esse curriculo era
um prenuncio dos seminarios pentecostais. Ademais, essa questdao do ensino era
tdo periférico para a lideranca assembleiana que a proposta da criacdo das trés
escolas regionais, apoiadas unanimemente por todos os participantes da Convencao
de 1935, em Jo&o Pessoa, ndo saiu das atas daquela reunido convencional, ou seja,
nao aconteceram, foram abortadas, esquecidas, menosprezadas. O assunto foi

novamente suscitado na Convencao de 1937, pelo missionario Gustav Bergstrom:

O segundo assunto em pauta foi levantado também por um
missionario, o irmdo Gustav Bergstrom, que pediu a criagdo de uma
Escola Biblica anual., com duragéo de pelo menos dois meses, para
todos os obreiros do Brasil e aspirantes ao ministério. O assunto
comecou a ser debatido pela manhd, e a discussdo prosseguiu ha
reunido a tarde. Um dos convencionais presentes lembrou que
bastava fazer valer a decisdo da Convencdo de 1935, realiada em
Jodo Pessoa, e ja seria suficiente [...] Ao final da discussédo, foi
frisada a necessidade de uma maior preocupagdo com a preparacao
dos obreiros quanto as doutrinas biblicas [...] Foi acertado que as
igrejas deveriam enviar 0os seus alunos, pagando suas respectivas
passagens e custeando mais algumas despesas para a manutencao
dos mesmos na escola. Outro detalhe é que os enviados deveriam
ser “irmaos que tenham sentido a vocacdo de Deus para o Seu
trabalho e desejam aprender.?%

Mesmo com a proposta de realiza¢do de Escolas Biblicas, no intuito
de melhorar o preparo dos vocacionados ao ministério, a questdo da formacéao,
consagracdo e separacdo de obreiros ainda causavam debates, discussbes e
controvérsias nas sessfes convencionais. Devido a necessidade de envio de
obreiros para varias regides do pais, muitos eram consagrados sem a devida
avaliacdo, causando posteriormente inumeros problemas. Na Escola Biblica de
outubro de 1941, realizada no Rio de Janeiro, houve sessdes convencionais, cujas
resolucdes tiveram peso de Convencdo Geral. Um dos temas discutidos, que gerou
acalorados debates foi em relagéo “a separagéo ou consagracdo de obreiros para a
dirigir comunidades assembleianas”. A resolucéo diz o seguinte:

299 |pid., p.125.
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Os obreiros das Assembléias de Deus no Distrito Federal e em
outros Estados do Brasil, reunidos no Rio de Janeiro nos dias 8, 9 e
10 de outubro, resolveram o seguinte [...] A separacao de obreiros,
guando se trata de pastores e de evangelistas, deve ser feita numa
reunido de obreiros, e isto depois que os futuros ministros se achem
perfeitamente provados e habilitados para desempenhar suas
funcbes, e tenham sidos aprovados, apos serem examinados, e pelo
consentimento unanime, se for possivel, dos obreiros presentes é
reunido.?*°

E interessante notar que ndo ha uma referéncia clara a formagéo
teologica, o texto diz apenas “habilitados”, mas afinal o que seria essa habilitacdo?
Um dos quesitos obrigatérios e essenciais para habilitacdo ministerial é ser batizado
no Espirito Santo. Entretanto, h4A novamente a proposta de realizacdo das Escola
Biblica de Obreiros, com publico diferenciado. Seria uma escola exclusiva para

“pastores, evangelistas e mogos”.

Atendendo as necessidades do desenvolvimento do trabalho das
Assembléias de Deus no Brasil, e considerando a grande
necessidade de preparar obreiros vocacionados para o ministério da
pregacdo da Palavra de Deus, a Assembléia de Deus no Rio de
Janeiro hospedard uma Escola Biblica para pastores, evangelistas e
mocos que tenham sentido vocacédo e chamada para o trabalho do
Senhor.?*

Evidentemente, esse “atendimento as necessidades” pode ser visto
como uma transformacdo no posicionamento assembleiano em relacdo a
preparacdo dos obreiros. Afinal, essa escola biblica proposta seria para pastores e
evangelistas, ou seja, homens que ja estavam no “campo de evangelizacdo”. A
lideranca assembleiana reconhecia que a ideologia quanto a forma¢édo de obreiros
deveria ser modificada, mesmo que de maneira gradativa. Esse sentimento no
processo organizacional ou institucional do movimento ganhou fblego,
proporcionando, anos depois, propostas ousadas quanto a formacédo teologica da
lideranca. A 4% Semana Biblica, realizada na Igreja de S&o Cristévao, no Rio de
Janeiro, ficou marcada pelos intensos e concorridos “debates sobre a necessidade
de investir no ensino teolégico formal na Assembléia de Deus™®*?. Segundo Silas
Daniel, o debate sobre o assunto iniciou-se apdés a pergunta “proposital” de John

Peter Kolenda, missionario ligado as Assembléias de Deus norte-americanas que

219 DANIEL, op.cit.p. 168.
1 |bidem
212 DANIEL, op.cit., p.185.
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colaborava com o desenvolvimento da Assembléia de Deus no Brasil. O
guestionamento de Kolenda suscitou entre 0s convencionais posicionamentos
divergentes. “Que mais poderemos fazer para contribuir para a idoneidade dos
nossos obreiros?”. Kolenda tinha um objetivo, o qual foi alcancado apds a
formulacdo e apresentacéo da pergunta.

Esse missionario era entusiasta do ensino teoldgico formal para os
obreiros assembleianos. Segundo os relatos, o primeiro a se manifestar sobre o
assunto foi Paulo Leivas Macaldo, pastor de Madureira, que integrava a ala mais
conservadora da denominacéo, defendendo os interesses sugeridos por este grupo.
Era uma espécie de porta-voz contra as ideias “progressistas e liberais”. Contudo, a
proposta apresentada por Macaldao ndo é de um conservadorismo radical. Macalao
era favoravel a criacdo de Escolas Biblicas noturnas, com ministragées semanais,
desde que ndo impedissem a atuacdo dos obreiros nos cultos noturnos das igrejas
que pastoreavam. Além disso, foi sugerida uma espécie de plano de estudo por
correspondéncia, algo comum nas igrejas norte-americanas. Em contrapartida, o
missionario Lawrence Olson, o mesmo que fundou o programa de radio “Voz das
Assembléias de Deus”, discursou em favor da abertura de “institutos biblicos,
escolas teoldgicas, seminarios pelo pais"?*®. Olson defendia o estudo mais apurado
das Escrituras por parte dos obreiros. Contudo, Macaldo, conservador, reagiu
apontando os possiveis perigos na criacdo de cursos teoldgicos, sendo endossado
pela maioria dos lideres presentes na convencao.

Kolenda era aleméo, radicado nos EUA, ligado as Assembly of God
dos EUA, formado pelo Instituto Biblico de Pasadena, Califérnia, sendo ordenado
pela Convencdo das Assembléias e Deus da Califérnia nos EUA. Olson era filho de
suecos radicados nos EUA. Formou-se pelo Central Bible College, em Springfield,
Missouri, reorganizando a igreja da Assembléia de Deus na cidade de Appleton.
Enfim, estes homens eram ligados a Assembléia de Deus norte-americana,
movimento pentecostal branco, fundado em 1914, que defendia a formacao
teologica e doutrinaria como requisitos para a consagracao pastoral. Ainda ha certo
“preconceito e medo” por parte dos lideres da denominacéo quanto ao ensino formal

de teologia. O discurso reacionério de Macaldo € um exemplo deste posicionamento.

13 |pid., p.194.
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Apbs a exposicdo do missionério (Olson), o pastor Paulo Leivas
Macaldo pediu a palavra para discordar, dizendo que seria “perigoso”
investir muito na educacao teoldgica do obreiro. Ele falou “do perigo
da muita sabedoria”, referindo-se ao intelectualismo, a possibilidade
do muito estudo esfriar o obreiro.?**

Sobre o assunto ainda se manifestaram o missionario Samuel
Nystrom, presidente da Convencao, posicionando-se de maneira equilibrada, mas
gue demonstrava preocupacdo com a ala conservadora da denominacdo, embora
reconhecia a necessidade de “sabedoria” por parte dos obreiros. As discussoes
continuaram, pois muitos eram resistentes a ideia de formacgdo teologica. A ala
conservadora da denominacéao fortaleceu-se durante o debate, sendo descartada a
proposta de criacdo de seminarios. Porém, foi aprovado o0 curso por
correspondéncia, que novamente nos apresenta o0 processo gradativo de
transformacdes na mentalidade e na ideologia eclesiastica da Assembléia de Deus
no Brasil. Contudo, a definicdo sobre o assunto ndo estava evidente. O grupo de
resisténcia e oposicdo ao ensino formal de teologia nas Assembléias era forte e
tinha poder de decisdo nas reunides convencionais. A tensdo estava instalada. O
curso por correspondéncia era um caminho sem precedentes, pois foi uma maneira
de adiar a discusséo sobre a criacdo de institutos biblicos ou seminarios teoldgicos.
Essa era uma previsao légica e poderia gerar sérias consequéncias entre a lideranca
das Assembléias de Deus. A CGADB estava em guerra. Assim, questdes historicas,
saudosismos, ufanismos, lembrancas, apelos espirituais, tudo era usado na prética
do discurso. O ambiente estava se tornando hostil devido as transformacbes e
mudancas na formacao identitaria assembleiana. Ambiente hostil que chegard ao
apice no final do século XX e inicio do século XXI.

Parece-nos que as contradicbes e as mudancas de opinides eram
elementos presentes nas reunides convencionais. Exemplo disso, em relacdo a
qguestao da formacéo teoldgica dos obreiros, sdo as decisfes da convencdo de 1946
e da convencédo de 1948. Em 1946, J.P.Kolenda novamente propde a criacdo de
institutos biblicos das Assembléias de Deus no Brasil, sendo novamente recebido
com desconfianca pelos convencionais. Contudo, o0 missionario Virgil Smith,
endossando a proposta de Kolenda, apresentou uma solucado, a qual foi aceita “por

grande maioria dos votos” depois de “cuidadosamente considerada”. A proposta

24 |bid., p.194.
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consistia na autorizacdo dos convencionais para que o pastor Kolenda buscasse
recursos nos EUA, que seriam utilizados na instalacdo de institutos biblicos no
Brasil. Esta proposta foi aceita pela maioria dos convencionais. Entretanto, esse
apoio nao se confirmou. Passados dois anos, novamente 0 assunto entrou em pauta
através do pastor Kolenda, que afirmava ser necessaria para a formacdo dos
obreiros, a criacdo de institutos biblicos com ensino teoldgico formal. Esse assunto
foi colocado em pauta novamente, pois 0 curso por correspondéncia, proposto por
um membro da ala conservadora foi desconsiderado por varias igrejas. O secretario
da Convencdo de 1948, Herbert Nordlund cita o posicionamento de um pastor

quanto ao assunto:

O irmao Pires faz ver que a maioria dos irmaos sdo contrarios aos
cursos biblicos por correspondéncia. Disse ainda que temos uma
escola, a de Jesus, que ndo pode nem deve ser orientada por
determinada pessoa. Aprendeu, como outros, e foi provado na igreja
para o ministério. Mostrou a necessidade de ser chamado por Deus e
consagrar-se ao Senhor, e ndo desprezar a graca que Deus tem
dado & dua igreja pelos ministérios.***

Este relato apresenta um posicionamento radical sobre a questao do
ensino teoldgico formal, afinal a escola é “Jesus”. Outro que se manifestou contrario
a posicéo de Kolenda foi o pastor Francisco Pereira do Nascimento, que durante

anos pastoreou a igreja de Belém:

O irméo Pereira fez ver que em Belém, h4 algum tempo, cogitou-se
instalar um instituto biblico, mas viu-se algum perigo ja no curso por
correspondéncia, sobre o qual citou um exemplo. Por isso, foi
abandonando o projeto. Ainda aconselhou cuidado para néo
incorrermos nos erros das igrejas denominacionais, terminando em
formalismo.?'®

Este relato sobre o posicionamento de Pereira € emblematico por
alguns motivos. Primeiro por considerar o curso por correspondéncia perigoso na
formacdo de obreiros. Segundo, devido a esse perigo, nega-se a criacdo de
institutos biblicos. Terceiro, por criticar as igrejas denominacionais, o que significa
gue a idéia de movimento ainda era latente. Quarto, pelo perigo do formalismo, ou

seja, a idéia do curso teoldgico formal estava sendo negado como instrumento na

15 DANIEL, op.cit., p.253
218 |pbid., p.253-254.
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formacdo de obreiros. Samuel Nystrém, que em convencdes anteriores dizia ser
necessario o preparo do obreiro em sabedoria e conhecimento, agora se dizia
contrario a criagdo de institutos biblicos, mesmo reconhecendo a defasagem
teoldgica dos obreiros da denominagéo.

Mesmo com a falta de apoio na criagcdo de institutos biblicos, dois
foram fundados por missionarios assembleianos, que mantinham estreita relacéo
com a Assembléia de Deus dos EUA. Estes institutos foram criados pelos
missionarios que apoiavam incondicionalmente a formacao teoldgica dos obreiros.
Lawrence Olson, citado anteriormente, como expoente no radioevangelismo, e Joao
Kolenda Lemos, entusiasta da criacdo de institutos biblicos. O primeiro, Olson, em
1961, fundou o Instituto Biblico Pentecostal (IBP), no Rio de Janeiro. O segundo,
Kolenda Lemos, fundou, em 1958, na cidade de Pindamonhagaba, o Instituto Biblico
das Assembléias de Deus (IBAD).

Instituicdio de ensino teolégico com Enfase missionaria fundada em
1958, pelos missionarios das Assembléias de Deus norte-americanas
no Brasil, Jodo Kolenda Lemos [...] e Ruth Dorris Lemos [...] A
primeira instituicdo de ensino teoldgico formal permanente, com
aulas presenciais e em regime de internato, entre as Assembléias de
Deus no Brasil. Embora, tivesse o nome “Assembléias de Deus”, a
fundacdo do Ibad ndo foi uma iniciativa institucional e oficial das
Assembléias de Deus [..] os que tiveram a iniciativa de abrir essas
escolas, continuaram na “mira” de serem desligados das
Assembléias de Deus. %’

Quase vinte anos depois o0 tema institutos biblicos voltariam a pauta
das sessbes convencionais assembleianas. Apds a fundacdo de institutos biblicos
sem o parecer da CGADB e o siléncio durante todo o periodo, em 1966, na
convengao geral a questdo suscita novos debates. “Deve a Convencdo Geral apoiar
ou ndo os institutos biblicos?”. Alguns lideres, inclusive Jodo Kolenda Lemos,
fundador do IBAD tentou argumentar em favor do apoio. Contudo, novamente o
posicionamento conservador, contra a organizacéo e contra a formacao teoldgica foi
enfatizado. Foram momentos de tens&o, pois algumas respostas foram pessoais,
questionando, inclusive, a participacdo e apoio da Assembléia de Deus dos EUA na

obra pentecostal assembleiana no Brasil. O que estava em jogo era o poder. As

27 ARAUJO, op.cit., p. 399-400.
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relacbes de poder estavam se manifestando. Segundo Silas Daniel, o convencional

Jodo Pereira de Andrade e Silva, afirmou que:

0 assunto da criacdo de institutos biblicos devia ser tratado a priori, e
nao a posteriori (ja que o lIbad e o IBP haviam sido fundados mesmo
a contragosto de muitos lideres brasileiros), e manifestou sua opinido
no sentido de que o melhor educandario € o Colégio do Espirito
Santo, tendo ainda sugerido que houvesse maior interesse por parte
dos irmaos americanos em favor da fundacao de ginésios e colégios
de que tanto carece a nossa patria.?*®

Outras manifestacdes contrarias séo interessantes de serem citadas:

O pastor Anselmo Silvestre manifestou-se “contrario a fabrica de
pastores e o perigo de alguns fiarem com as cabecgas cheias e
coracdo vazio” [...] O pastor Luz ainda acrescentou: “Os missionarios
da outra América ndo foram enviados para estabelecer institutos
biblicos, mas para ganhar almas para Jesus” [...] O pastor Antdnio
Petronilo dos Santos foi o ultimo a falar, e de forma contundente,
dizendo que “os institutos biblicos desejam realizar um trabalho
psicologico nas Assembléias de Deus no Brasil”. Ele concluiu

afirmando que “nestes 55 anos as Assembléias de Deus no Brasil

cresceram imensamente sem o concurso dos institutos biblicos”.?*®

Todas essas discussdoes adiavam a possibilidade da formacao
teologica para os obreiros da denominacéao. Passados sete anos, na Convencéao de
1973, finalmente ha decisdo favoravel ao reconhecimento do IBAD pela Comisséo
de Educacédo Religiosa da CGADB. Interessante € que o relator desta decisdo foi o
pastor Jodo Pereira de Andrade e Silva, critico severo da instalacdo dos institutos
biblicos, que se manifestou na convencédo de 1966. Atualmente, o IBAD, instalado
em Pindamonhagaba € reconhecido orgulhosamente pela CGADB como um local de
formacdo pastoral e missiondria. Inclusive, no livro comemorativo “100
acontecimentos que marcaram a historia das Assembléias de Deus no Brasil”,
escrito pelo pastor Isael de Araujo, diretor do Centro de Estudos do Movimento
Pentecostal, ha mencdo do IBAD, como um dos cem fatos marcantes da histéria
assembleiana. Enfim, um instituto de formagé&o teoldgica-doutrindria ora renegado
pelos convencionais, agora € reconhecido como um marco fundamental na formacéo

identitaria assembleiana ao longo dos seus mais de cem anos.

18 DANIEL, op.cit., p.380.
219 |pbid, p. 381-382.
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7 TENSOES PRODUZIDAS NO PROCESSO DE CONSTRUCAO DA NOVA
IDENTIDADE

As mudancas e transformacdes desenvolvidas durante o processo
de formacdo identitaria assembleiana, ocorreram apo0s debates intensos e
conflituosos nas reunifes convencionais. Durante as manifestacfes nas Convencdes
Gerais os grupos ficaram definidos. Podemos dizer, como na politica, que nas
Assembléias de Deus no Brasil temos uma ala progressista e liberal, influenciada
pelos missionarios norte-americanos. Ha também uma ala de centro que nao
negocia tradicdes, equilibrada, representada pelos missionarios suecos e seus
correligionarios, e temos uma ala conservadora, radical em alguns aspectos quanto
as tradicdes, representada por pastores brasileiros de descendéncia nordestina.
Evidentemente, discursos inflamados eram proferidos nessas reunides, onde 0s
grupos defendiam seus interesses. Interesses estes que envolviam a questdo do
poder e da influéncia no ambito das Assembléias de Deus no Brasil. Certamente, a
influéncia destes grupos foram o motor para a organizacao e institucionalizacéo do
movimento, transformando a Assembléia de Deus em poténcia religiosa no Brasil.
Quando observamos algumas resolucdes aprovadas nas convencdes e tracamos um
paralelo com as praticas assembleianas atualmente, podemos claramente apontar o
grupo que, com sua forca politica, fez com que algumas proposta fossem
legitimadas. Contudo, ndo podemos desconsiderar as reacdes frente as mudancas
operacionais, normativas, eclesiasticas e doutrinarias. Seria equivocado apresentar
estas mudancas e transformacdes como aspectos de progresséo. Evolugéo seria o
termo adequado. Evolugdo que nao significa necessariamente progresso, mas sim
mudanca das populac¢des ao longo do tempo para melhor adaptar-se. Contudo, este
processo “evolutivo religioso” € carregado de consequéncias.

Utilizando termos da Biologia, podemos dizer em uma “selecéo
natural” para explicar a adaptacdo da lideranca em relacdo as mudancas que
estavam ocorrendo. A selecdo natural € um dos processos da evolugdo. Quando
membros de uma espécie tornam-se geograficamente separados, eles enfrentam
diferentes ambientes e tendem a evoluir em diferentes dire¢cdes . Apés um longo
tempo, as caracteristicas destes membros, poderdo ter se desenvolvido em
diferentes vias de tal modo que eles ndo poderdo mais se intercruzar, em um ponto

gue serdo considerados como de espécies distintas. Essa é a razdo de uma espécie,
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por vezes, separar-se em multiplas espécies. E justamente este processo que ocorre
nas Assembléias de Deus no Brasil. A distancia das igrejas e dos obreiros,
enfrentando diferentes contextos politicos-sociais-religiosos, fez com que muitos
adotassem diretrizes préprias, ndo seguindo as determinacdes da CGADB. Afinal,
cada igreja é autbnoma em suas decisdes. Além disso, mesmo que as decisdes
convencionais sejam “democraticas”, a aceitacdo de uma proposta da CGADB
poderia ser rejeitada por lideres contrarios nas comunidades locais. Assim, estas
igrejas e lideres independentes vao agiriam de tal forma desconectados com as vias
impostas pela CGADB, que chegaria 0 momento em que tais igrejas seriam
consideradas diferentes da Assembléia de Deus no Brasil. Surgem assim as
dissidéncias, os conflitos, as tensbes quanto a este “processo evolutivo da
denominagdo”. Muitos ndo se adaptam as novas estruturas. N&o reconhecem as
mudancas e transformacfes. Ndo aceitam negociar as tradicdes. Nao aceitam a
mudanca do plano evangelistico. Ndo concordam com as diretrizes doutrinarias
sobre o batismo no Espirito Santo. Nao aceitam a forma de organizacdo da igreja.
N&o aprovam a formacao de institutos biblicos. N&o aceitam a importancia de alguns
lideres nas reunibes convencionais. Contudo, acrescentam nas igrejas locais,
praticas condenadas pela CGADB, confrontando abertamente as resolucdes
impostas pela Convencédo. Enfim, tornam-se movimentos independentes.

Podemos definir as tensBes ocorridas na Assembléia de Deus no
Brasil a partir de duas perspectivas: tensdes que ocorreram externamente as
reunides convencionais e tensdes que ocorreram no seio da denominacao, entre
lideres e igrejas que faziam parte da estrutura assembleiana e, portanto,
participantes das decisbes convencionais. Sobre as tensdes externas, trés temas se
destacam no periodo, de 1930 a 1980. Essas questdes foram importantes devido ao
contexto da época: Relacdo assembleiana com outras denominacfes protestantes;
fus@o das igrejas pentecostais no Brasil; relagbes com a Assembléia de Deus dos
EUA.

A questdo da relacdo assembleiana com outras denominacdes
protestantes, no inicio, foi conflituosa. Segundo os relatos dos pioneiros, 0s
representantes das igrejas histéricas eram criticos ferozes do movimento
pentecostal, principalmente em relacdo a doutrina do batismo no Espirito Santo, pois
questionavam a validade do batismo, como a verdade que nao havia sido

apresentada ao povo brasileiro por outras igrejas. De fato, folhetos, manifestacdes e
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afrontas entre protestantes histdricos e pentecostais assembleianos eram comuns
no periodo inicial do movimento no Brasil. Entretanto, apds alguns anos, essa
relacdo conflituosa foi diminuindo gradativamente. Inicialmente, o movimento
assembleiano, com um discurso proselitista, arrebanhou muitos fiéis das
denominacdes historicas. Além disso, o discurso a respeito da “verdade divina”
incomodava pastores e lideres das outras denominacgdes, pois eram afrontados
como nao conhecedores dessa verdade, logo a relacdo destes com o divino era
questionada. Essas questbes, provavelmente, foram as motivadoras para essa
relacdo de oposicdo e combate entre evangeélicos. Isso pode ser conferido no
posicionamento de um pastor metodista, da regido de Londrina, Parand, na década
de 1950:

Por pentecostais referimo-nos aos grupos pseudo-evangélicos que
se denominam por Assembléia de Deus, Adventistas da Promessa,
Congregacéo Cristd do Brasil [...] Certa ocasido assisti a um culto
pentecostal onde uma mulher falou “lingua estranha” cerca de uns
dez minutos. Chegou a derramar suor; apoés falar, interpretou
dizendo, “Deus € amor”. Para dizer isso ndo precisava de falar
linguas [...] Se isso foi interpretacdo, entdo foi da propria leitura do
texto Sagrado, pois foi lido tho mal, com tanto gaguejar e falta de
letras, e tdo mal pronunciada a leitura, que precisava mesmo de
intérprete.?*°

Com o crescimento das Assembléia de Deus no Brasil, bem como
com a organizacdo deste movimento, os embates diminuiram, resultando em uma
relacdo amistosa, mas ainda distante, devido as pendéncias histéricas entre alguns
grupos. Além disso, essa relacdo da Assembléia com outras denominacdes
religiosas dependia dos contextos locais e das relacbes existentes nestas
localidades. Alguns movimentos foram marginalizados pela Assembléia de Deus, por
considera-los heréticos, que deturpam a mensagem biblica. Obviamente este
posicionamento assembleiano, contrarios a alguns movimentos se deve justamente
a vinda de fiéis destes movimentos para a Assembléia. Estas pessoas, embora
“convertidas”, ndo abandonavam algumas praticas dos grupos anteriores que
participavam, causando inimeros problemas em igrejas assembleianas, sendo
motivadores de motins, dissidéncias e cismas. Segundo Silas Daniel, este foi o tema

discutido entre os lideres assembleianos na convencao de 1932, a saber, “o grande

220 BENATTE, op. cit., p.105.
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namero de dissensdes surgidas no seio assembleiano em todo pais provocadas por
pessoas que chegavam de outra denominacdes com doutrinas heréticas”®**. Nils
Katsberg, missionario sueco, alertou a lideranca asembleiana para que tivessem
cuidado na aceitacéo de crentes vindos de outras denominacdes, pois nao bastava

apenas aceitar o batismo no Espirito Santo:

Aquele que néo é liberto, e nem o quer ser, nao fica livre porque se
une a uma Assembléia ou igreja pentecostal. Precisamos ter cuidado
quando vierem crentes de outras denominacdes querendo pertencer
a Assembléia de Deus. Precisamos, em primeiro lugar, saber o
motivo pelo qual eles vém. Nao sdo poucas as Assembléias que tém
sofrido anos por dissensdes internas, porgue no principio do trabalho
foram aceitos crentes de diversas denominacdes sem prova, crentes
gue ndo eram libertos das suas proprias idéias e tampouco queriam
ser livres das mesmas.??

Em outro relato, ha um grupo especifico citado pelos convencionais
como agentes de heresias e causadores de problemas. Esse grupo religioso foi
condenado veementemente pelas Assembléias de Deus no Brasil, nos anos

seguintes.

Depois de bem debatido e esclarecido esse assunto, a Convencédo
resolveu nédo reconhecer o batismo administrado por adventistas e
outros grupos, sobre 0s quais reconhecemos que a sua confissdo de
fé ndo é puramente crista, e sim um misto de judaismo, sem nenhum
valor na presente dispensacéo.?”

Sem duvida, os adventistas, desde o0 inicio da propagacdo da
mensagem pentecostal no Brasil, foi um dos grupos renegados pelos
assembleianos. Eram considerados deturpadores das escrituras e causadores de
problemas no ambito das Assembléias de Deus no Brasil. Alguns lideres
consideravam o0 adventismo uma seita. Em um artigo produzido em 1940, por
Orlando Boyer, missionario americano que colaborava com as Assembléias de
Deus, autor de um dos livros mais vendidos pela CPAD, chamado “Heréis da Fé”, foi
publicado no Mensageiro da Paz. O titulo deste artigo é “sete razdes por que nao

guardo o sabado”®®* criticando aqueles que praticavam essa doutrina como

221 DANIEL, op.cit., p.60.
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cumprimento da lei divina. Obviamente, o grupo religioso que se caracteriza pela
chamada “observancia do sabado”, como dia especifico para cultuar a Deus, € a
Igreja Adventista do Sétimo Dia.

Outra questao que circulou no periodo analisado foi a possibilidade
de fusdo de todas as igrejas pentecostais, para fortalecimento deste movimento
frente aos outros grupos religiosos. Embora tenha sido desconsiderado por muitos,
este tema ndo era algo estranho para alguns do movimento pentecostal
assembleiano. Tal assunto foi tema na convencdo de 1962. Neste periodo ja havia
se proliferado no Brasil outros grupos pentecostais como O Brasil para Cristo,
Evangelho Quadrangular e outros aglomerados pentecostais menores.
Anteriormente, 0s grupos pentecostais considerados no Brasil eram a Assembléia de
Deus no Brasil e a Congregacao Cristd do Brasil. Devido ao aumento consideravel
desse grupo e as dificuldades de aceitacdo pelos meios sociais, cogitou-se na uniao
de algumas igrejas. Segundo Silas Daniel, na convencao de 1962 foi abordado essa
questdo do “ecumenismo pentecostal”, apds a exposicdo da seguinte pergunta: “E

possivel a unido de todos os grupos pentecostais? Que devemos fazer?"??.

Permanecamos na doutrina e costumes em que fomos criados,
deixando que cada grupo permaneca fora mesmo da nossa
intimidade, ndo devendo nés, todavia, ter tais grupos como
inimigos.#?®

“Nao tenhamos como inimigos”, mas também nao tenhamos como
amigos e parceiros ministeriais, pois devemos permanecer na “nossa doutrina e
costumes”. Como podemos observar, o discurso assembleiano era de que somente
na Assembléia as pessoas poderiam desfrutar da “verdade divina”, a saber do
batismo no Espirito Santo”. Outros grupos declaravam ser batizados no Espirito
Santo. Contudo, como funcionava? Era como no movimento assembleiano?
Obviamente que havia divergéncias doutrinarias e eclesiasticas entre as proprias
igrejas de doutrina pentecostal. Dessa forma, unir-se com estes grupos colocaria em
risco os costumes, tradicbes e praticas que poderiam ser questionadas nesta

proposta “ecuménica’. Embora este assunto tenha sido encerrado pelos

%5 |pid., p.338.
%% |bidem



172

convencionais, pois era visto como impossivel, alguns ainda consideravam como
uma boa medida a unificacdo da mensagem pentecostal.

Por fim, a tensdo externa que gerou maiores debates e discussoes,
acordos e desacordos, diz respeito a participacdo das Assembléias de Deus dos
EUA em solo brasileiro. A relacdo das Assembléias de Deus dos dois paises eram
misteriosas e controversas. Ora havia cordialidade e cooperacdo mutua, ora havia
desrespeito as decisdes e desenvolvimento de outras frentes de trabalho. Logo que
a Assembléia de Deus dos EUA se formou, em 1914, em Hot Springs, Arkansas,
como movimento pentecostal branco, muitos desejavam e procuravam ser
missionarios, com o intuito de propagar a mensagem pentecostal. Dessa forma, a
América do Sul tornou-se alvo como campo de trabalho para a evangelizacao e
instalacdo de comunidades assembleianas. O Brasil, maior pais da regido, era a
localidade “natural” para a vinda dos primeiros missionarios assembleianos norte-
americanos. Esse interesse em instalar trabalhos no Brasil gerou conflitos, pois no
pais ja havia uma Assembléia de Deus estabelecida, sob o comando de pastores
nativos e missionarios suecos. Os missionarios suecos também tinham objecées em

relacdo aos missionarios enviados pela Assembléia norte-americana.

Os missionarios suecos tinham objecdes a ida ao Brasil de
missiondrios norte-americanos das AD’s. Achavam que, visto serem
eles os pioneiros, tendo chegado primeiro ao Brasil, aquele pais
deveria ser considerado campo deles.?’

Segundo Alencar, J. P. Kolenda em sua biografia cita a fala de Noel
Perkins, diretor de MissGes da Assembléia de Deus dos EUA, em 1938. Segundo o
relato, Perkins convidou Kolenda para ser o representante das Assembléias norte-

americanas, sondando a situacao no Brasil:

Temos um problema no Brasil. Precisamos de um homem com
experiéncia, preferencialmente alguém que fale a lingua, para ir ao
Brasil e investigar certas condigcbes existentes e depois nos
aconselhar quanto ao modo de procedermos.?®

227 BRENDA, Albert W. Ouvi um recado do céu. In: ALENCAR, op.cit., p.94.
228 ALENCAR, op.cit., p.94
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A fala de Noel Perkins, parece-nos, foi uma reacdo a uma carta
enviada pelos lideres assembleianos do Brasil, em 1937, ou seja, um ano antes do

envio de Kolenda para averiguar a situacao.

Ao final, foi lida a carta que seria enviada aos irmédos dos Estados
unidos “explicando aos nossos irmaos ali a posicdo do nosso
trabalho aqui”. A carta dizia respeito a participacdo da Missao da AD
norte americana na evangelizacdo do Brasil. Os missionarios dos
EUA poderiam vir para o Brasil, mas deveriam se sujeitar a lideranca
da AD brasileira.?”

Segundo os relatorios enviados por Kolenda a Noel Perkins, a
Assembléia de Deus do EUA tinha as seguintes opc¢des:

1) “aceitar o pedido dos missionarios suecos e recomendar que 0S
missionérios das Assembléias de Deus da Ameérica do Norte no
Brasil deixassem o pais e fossem redistribuidos em outros paises
sul-americanos; 2) recomendar que 0S missiondrios norte-
americanos organizassem uma obra separada no Brasil, ligada as
Assembléias de Deus norte-americanas, independente da obra ali
existente; 3) Achar um meio de cooperar com a obra existente das
Assembléias de Deus, da qual os missionarios suecos eram 0s
pioneirz%s e edificar uma sé obra forte das Assembléias de Deus no
Brasil.

Kolenda teria aconselhado a terceira opc¢éo. E durante anos, muitos
consideraram ser este 0 posicionamento aceito pelos assembleianos norte-
americanos em parceria com a lideranca brasileira. Devido a essa perspectiva,
passavam a impressao de harmonia, sem problemas, na mais profunda cooperacao,
no servigo, na cumplicidade e na organizagcdo do movimento no Brasil. Entretanto,
h& conflitos, embates e tensdes nesta relacdo. Embora, os escritores assembleianos
silenciem acerca de alguns temas. Contudo, alguns especialistas da area tém
apresentado informacdes relevantes para entendermos essa relacdo conflituosa
entre a Assembléia dos EUA e a Assembléia do Brasil. Segundo Gedeon Alencar, o
movimento dominante norte-americano pés Segunda Guerra Mundial, colaborou
para que missionarios assembleianos norte-americanos fossem enviados para o
Brasil iniciando trabalhos independentes da Assembléia brasileira, sem apoio e

consentimento da CGADB.

229 DANIEL, op.cit., p.134.
230 ALENCAR, op.cit., p.94-95.
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Em 1934, o Sr. Frank Stalter e esposa foram indicados pela Junta
Norte-americana para trabalharem no Brasil, e empenharam-se mais
na fundacdo de igrejas no solo brasileiro. Os missionarios foram
pioneiros em muitas partes dos Estados de S&o Paulo e Minas
Gerais, onde foram instrumento para a multiplicacéo de igrejas.?®

Outros indicios dessa relacao conturbada séo os casos de Lawrence
Olson e Jodo Kolenda Lemos, citados anteriormente. O primeiro foi pioneiro do
radioevangelismo no Brasil, criando o programa “Voz das Assembléias de Deus” em
1955. Antes disso, em 1937, havia sido decidido pelos convencionais o cuidado com
o uso do radio na evangelizacdo. O assunto foi de tal forma concorrido que a
resolucao final ficou também dividida, ndo podendo o fiel ter radio e assim nem
cogitou-se a possibilidade de possuir um programa radiofénico. Assim, Olson buscou
alternativas para ter um programa de radio voltado para a transmissdo da
mensagem pentecostal assembleiana. No inicio caminhou sozinho em prol deste
projeto, posteriormente € que obteve apoio de alguns pastores ligados a CGADB.
Este programa foi considerado um marco no evangelismo através das midias.

Contudo, o tema que abalou as relagbes com 0s missionarios
enviados pelas Assembléias de Deus dos EUA foi quanto a questdo da fundacao e
organizacdo de institutos biblicos, defendidos com veeméncia por John Peter
Kolenda e Lawrence Olson. A falta de apoio e negacdo dos lideres brasileiros fez
com gue estes dois personagens, amparados pelas Assembléias de Deus dos EUA,
criassem institutos biblicos a contragosto dos lideres brasileiros. Jodo Kolenda
Lemos fundou o IBAD (Instituto Biblico das Assembléias de Deus- 1958). Olson
fundou o IBP (Instituto Biblico Pentecostal-1961). Jodo Kolenda Lemos e sua familia
quase foram desligados das Assembléias de Deus do Brasil e as relacbes desta
interrompida com as Assembléias de Deus norte-americanas. Os primeiros alunos
do IBAD, ligados a igrejas assembleianas no Brasil, foram considerados
insubmissos, sendo disciplinados e renegados ministerialmente nas igrejas em que
eram membros. Entretanto, mesmo com a ponderagcdo dos momentos de tensdo
entre lideres norte-americanos e brasileiros, estes ndo pouparam criticas aos

companheiros religiosos dos EUA:

21 |bid., p.95.
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o melhor educandario € o Colégio do Espirito Santo, tendo ainda
sugerido que houvesse maior interesse por parte dos irmaos
americanos em favor da fundacao de ginasios e colégios de que
tanto carece a nossa patria” [...]“Os missionérios da outra América
nao foram enviados para estabelecer institutos biblicos, mas para
ganhar almas para Jesus?®*

No periodo dos debates a tensdo era evidente, mas atualmente as
guestdes que suscitaram as discussdes séo vistas como fundamentais na formacao
histérica e identitaria das Assembléia de Deus do Brasil. Entretanto, a cooperagao
das Assembléias dos EUA continuaram, principalmente na CPAD, enviando
técnicos, ajudando financeiramente na compra de maquinarios e liberando obras de
autores assembleianos dos EUA, para serem traduzidas e comercializadas no Brasil.

Quanto as tensdes internas, tivemos inuUmeras questdes que, de
alguma forma, suscitaram debates acalorados nas convenc¢des da denominacao.
Parece-nos que essas tensdes estdo divididas em quatro frentes, que podem ser
analisadas em suas particularidades. Para tanto, citaremos em varios as acoes e
reacdes nas convencdes, bem como a repercussao de tais resolucdes e tensdes. As
frentes definidas por esta pesquisa sdo: a) divisbes/dissidéncias; b) interferéncias ou
conflitos de campo; c) usos e costumes.

Como analisamos, a organizacdo ou institucionalizacdo do
movimento pentecostal apresentou, em curto prazo, tensdes significativas, gerando
uma série de problemas que deveriam ser resolvidos nas convencdes pela lideranca
da denominacdo. Em grande parte as mudancgas, por mais positivas que sejam,
geram desgastes, interferéncias, transformacdes e adaptacbes que modificam a
configuracdo inicial. Assimilar essas mudancas gera crises em varios aspectos,
principalmente quando se trata da religiosidade, pois a subjetividade € o motor
destas relagbes. Parece-nos que na religido, ou na pratica religiosa, 0 aspecto
subjetivo é parte integrante da experiéncia com o transcendente. Partindo desta
premissa, evidentemente, houve uma série de choques inevitaveis na configuracéo
das Assembléias de Deus, enquanto organizacdo eclesiastica, 0os quais geraram
dissidéncias, divisdes, cismas e conflitos abertos pelo poder e pela manutencao das
convicgBes. Certamente, esse periodo foi de enfrentamentos significativos que
deveriam ser resolvidos pela CGADB. Questdes que ndo eram solucionadas a nivel

local ou estadual, precisavam de a¢des pontuais e severas por parte da CGADB. As

232 DANIEL, op.cit., p.380-381
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revoltas e insubmissdes as decisbes convencionais eram a demonstracdo da
autonomia das igrejas locais. Assim, a CGADB concentrou atencdo nas técnicas e
taticas de controle sobre lideres e igrejas que rejeitavam as resolucdes
convencionais. Dessa forma, parece-nos ser positiva para a analitica destas tensdes
na denominacao algumas acdes e reacdes da CGADB, da lideranca assembleiana,
bem como das igrejas que sofreram sanc¢des.

O primeiro caso apresentado torna-se interessante por tratar-se de
uma figura que colaborou diretamente para o avan¢co da mensagem pentecostal
assembleiana no Brasil. Adriano Nobre, antes de aderir a mensagem pentecostal e
aceitar a doutrina do batismo no Espirito Santo, era presbiteriano e falava inglés,
sendo tradutor em muitas ocasides para Vingren e Berg, além de ensinar as
primeiras palavras em portugués para 0s missionarios suecos. A recepcao desse
comandante aos missionarios foi tamanha, que o mesmo levou-os a conhecer sua
familia. Contudo, segundo os relatos, Nobre havia se envolvido com doutrinas
incompativeis com a doutrina pentecostal assembleiana, que neste momento,
aproximadamente 1933, estava iniciando o processo de organizagcdo. Segundo
Silas Daniel, Nobre enviou uma carta a Convenc¢do no ano de 1933, contendo um
pedido de readmissdo no ministério e uma coletanea de artigos, com explicacdes
sobre o que ele chamava de “O meu credo”. Os convencionais reagiram pedindo a
retratacdo de Nobre:

As declaracoes de Adriano Nobre néo satisfizeram a esta Convencao
por serem as mesmas pouco claras a tembém por demonstrarem a
pouca humildade de quem as escreveu. Resolveu-se, entdo, entregar
a solucdo deste caso ao ministério do Distrito Federal, o qual
primeiramente |he enviard uma carta cientificando-o da resolucéo
agui tomada e, depois, homeara uma comissao para o examinar. O
ministério do Distrito Federal exigira de Adriano Nobre, como
condicdo preliminar para ser admitido como membro das
Assembléias de Deus, uma declaragdo do mesmo renunciando a
todas as doutrinas heréticas que todos sabem ele praticou no
passado, e a qual sera publicada no Mensageiro da Paz.***

Adriano Nobre nédo abdicou de suas convicc¢des doutrinarias e assim
permaneceu desligado da Assembléia de Deus no Brasil. O que nos chama a
atencdo neste texto é o dever de “renunciar suas convicgdes”. Nao ha espaco para

explicacbes e debates. As doutrinas estavam definidas, mesmo que na pratica a

%3 DANIEL, op.cit., p.74.
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Assembléia de Deus no Brasil ndo tinha possuia um material doutrindrio naquele
periodo. Ora, era uma espécie de tribunal da inquisicdo, mas sem as fogueiras.
Havia duas alternativas: a renuncia ou a exclusdo. Sobre o assunto relacionado a
figura de Adriano Nobre ha coeréncia na explicacdo e na exposicdo do caso.
Contudo, em varias situacdes, os proprios escritores assembleianos preferem o
siléncio dos casos e das decisdes. Um exemplo € na Convencdo de 1935, onde
chegaram noticias a respeito de irregularidades no Cearad. Na ata da convencao,
escrita pelo pastor Joel Carlson faz-se a seguinte declaracao:

Pelas cartas e pela narracdo de alguns irmdos presentes,
compreendeu-se que havia algumas irregularidades no campo. A
Convencéo ficou bem orientada, de maneira que todos 0s presentes
sentiram a responsabilidade para que tudo ficasse nos seus eixos.
Os obreiros ficaram em oracdo, pedindo a intervencdo de Deus no
caso. Sentimos a presenca de Deus e damos, por isso, gloria a
Deus, pois tudo ficou esclarecido. Para uma completa solucdo desse
caso do Cear4, ficou escolhida uma comiss&o.**

Afinal, quais sdo essas irregularidades suprimidas nas Atas? Ou
seria um siléncio do proprio autor do texto, Silas Daniel? Além destas questdes
observa-se no texto a vigilancia sobre um obreiro, tanto que o fato € narrado por
outras pessoas que estavam na convencdo. Ha depois disso, o apelo divino na
resolucdo do problema, mas porque a necessidade do envio de uma comissao para
averiguacdo do caso? A situagdo seria tdo grave a ponto de silenciad-la e mesmo
assim enviar pastores para resolver as irregularidades citadas? S&o questdes a
serem discutidas, embora ndo tenhamos respostas definidas. Fato é que Silas
Daniel termina afirmando que “o problema foi resolvido” e que a igreja do Ceara
“cresceu substancialmente com o passar dos anos, revelando inclusive grandes

"2 E um discurso triunfalista, que busca

obreiros pentecostais para o Brasil
minimizar o ocorrido.

Outro caso interessante de dissidéncia, que gerou tensdes e
contrariedades no discurso foi sobre as situacdes de Manoel Higino e Luiz Higino.
Sobre Luiz Higino, chegaram acusacgdes contra 0 mesmo na Convengao, por meio
de carta enviada a Samuel Nystrom. Acusacoes estas que néo foram citadas em ata,

ou seja, outro siléncio, o que € comum até certo ponto para ndo desmoralizar a
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histéria da denominacéo. Contudo, o caso de Manoel Higino foi tratado com mais
afinco. Segundo Silas Daniel, alguns pastores ja haviam conversado com Manoel
Higino e Ursulino Costa (que estava participando do processo dissidente) a fim de
“pbr em ordem as anormalidades ali surgidas”, porém ndo chegaram a um acordo.

Assim a Convencao de 1933 decidiu desliga-los do movimento:

NGs, pastores e cooperadores na obra do Senhor, reunidos em Natal
para tomar conhecimento e examinar as causas que determinaram o
rompimento de Manoel Higino de Souza e Ursulino Costa e seus
companheiros, bem como o ministério, depois de ouvirmos dele
mesmo, Manoel Higino de Souza, que manteria integralmente os
seus “pontos”, resolvemos de comum acordo nos separar deles no
ministério e na comunhdo, bem como todos que tiveram comunh&o
com eles. ¢

Na convencgéo de 1936, houve desdobramentos sobre os casos de
Manoel Higino e Luiz Higino. Ambos fundaram a Assembléia de Cristo, no estado do
Maranh&o. No texto de Silas Daniel ha duas situacfes interessantes e intrigantes.
Primeiramente, h& o relato de um dos convencionais, o obreiro Alfredo Carneiro, da
cidade de Terezina, no estado do Piaui, expondo que nada tinha com a divisdo e
que foi convidado para participar do processo dissidente no Maranhao, mas rejeitou.
Vale lembrar que os bastidores das reunides convencionais definiam muitas
situacBes. Certamente, relatos sobre a participacdo de Alfredo foram ventiladas na

convengao.

O irméo Alfredo Carneiro, de Terezina, Piaui, declara, perante a
Convengdao, que nada tem com Manoel e Luiz Higino de Souza, e
gue apesar de haver sido convidado por eles para dividir o trabalho
no Maranhdo, a fim de formar uma nova igreja, denominada
Assembléia de Cristo, recusara o convite, pois desejava trabalhar
com a consciéncia tranquila no seio da Assembléia de Deus, onde
encontrou gozo e salvacéo.?®’

Todavia, mais emblematico do que a tentativa de defesa de Alfredo
Carneiro, € o discurso convencional que resultou nas resolucdes sobre a queda dos
ministros que pecaram e a publicacdo destas no Mensageiro da Paz. Este “pecado”,
neste momento da reunido convencional, podem ter duas explicacbes plausiveis:a)

condenacdo de todos que se rebelavam contra 0 movimento pentecostal

2% |pid., p.77.
27 |bid, p.120
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assembleiano; b) condenacédo dos “problemas ou das anormalidades” que sao

silenciadas nas atas.

1) Se o obreiro cai em pecado, ndo se tornando, porém, um elemento
rebelde e, portanto, nocivo ao trabalho, guardar-se-a siléncio quanto
ao seu nome, sem que haja nenhuma conivéncia com o pecado,
convindo, entretanto, enviar uma circular ao ministério. 2) Se o
obreiro que caiu em pecado se torna nocivo ao trabalho, o seu caso
serd publicado no Mensageiro da Paz, a fim de salvaguardarem-se
os interesses da causa de Deus.*®

Sobre esta citacdo convém destacar duas situacfes. Primeiro, se
levarmos em consideracdo a primeira hipdtese desta resolucdo, ou seja, a
condenacédo de todos que se rebelaram contra 0 movimento, podemos questionar o
proprio nascedouro da denominagdo. Segundo José Rubens Lima Jardilino “o

"2 QOra, Gunnar Vingren e Daniel Berg

pentecostalismo ja nasceu cismatico
participaram diretamente de um cisma na Igreja Batista de Belém. Afinal os
missionarios suecos também estdo em desobediéncia e em pecado? A segunda
questao € que era comum as publicacbes, dos excluidos da denominacéo, em notas

no Mensageiro da Paz.

2% |pid., 120
%9 JARDILINO, José Rubens Lima. As religibes do espirito — visdo histérico-teolégica do
pentecostalismo na década de 30. In: ALENCAR, op.cit., p.60.
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A VISC
Nés, abaixo assinaclos, ley
nhecimento das‘ﬁsuntblém
Brasil, reunidos em Natal, nes
solvemos considerar o
calves Chaves desligado do Mir
ta Assembléia de Der , ficando
em dianle cassada a carfa de
0 mesmo possug, e a qual o referi
nhor se recusou nos devolver. DOhtrod
fazemos ciénte que ndo temos mi
nhuma ligacdo ,com o referido exg
nem com aquéles que o acompan
na instalagdo do trabalho feilo da pa
com os dois Figueiredos, confo
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Fonte: MENSAGEIRO DA PAZ, Fonte: MENSAGEIRO DA PAZ
22 quinzena de Julho de 1944. 22 quinzena de junho de1944
Ano XIV, n°14 Ano XIV, n°12

A segunda frente de tensdes internas na Assembléia de Deus, no
periodo analisado, se refere as questdes de interferéncia de campo ministerial,
gerando uma série de conflitos, debates, rompimento de aliangas, enfim, varias
situacbes que deveriam ser resolvidas nas reunides convencionais. A
institucionalizacdo da igreja, colaborou no processo de “fortalecimento das
comunidades locais”. Como cada igreja tinha autonomia para tomar decisdes
concernentes aos seus trabalhos, era comum a abertura de congregagdes, na
propria cidade da igreja sede, bem como em cidades vizinhas, subordinadas a sede.

Entretanto, com a expanséo das igrejas, crescimento das congregacdes e aumento
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da rede de influéncias dos pastores das igrejas sedes, iniciou-se um processo de
expansao dessa rede em outras jurisdicbes, onde em alguns casos ja havia um
trabalho de uma comunidade assembleiana. Para exemplificar o que estou dizendo,
basta pensarmos em uma igreja na cidade de Campinas. Esta igreja local cresce de
tal maneira que inicia um processo de expansdo dentro do proprio municipio,
fundando congregacdes nos bairros, subordinados a igreja sede. Contudo, a igreja
de Campinas, através de sua lideranca, aumenta sua rede de influéncia e decide
fundar uma comunidade na cidade de Sorocaba. Todavia, j& existe uma Igreja
Evangélica Assembléia de Deus em Sorocaba, mas isso ndo impede a instalacédo de
outros trabalhos por igrejas de outras localidades. Esse posicionamento de algumas
igrejas assembleianas gerou tensdes no ambiente da CGADB. Dessa forma, a
relacdo entre pastores. Ademais, 0 ndo posicionamento sobre tais assuntos, essa
gerou descontrole sobre a abertura de igrejas, bem como gerou dissidéncias,
comprometendo o movimento, que seria esfacelado, transformando-se em vérias
denominacg0es diferentes.

A primeira abordagem de tal tema nas reunides convencionais foi
em 1937, no qual um dos convencionais suscitou a seguinte questdo: “Pode um
trabalhador de um Estado passar as fronteiras para trabalhar em um outro Estado

sem combinar com a igreja principal daquele Estado?"%%.

O obreiro que vai trabalhar em um Estado onde ja exista trabalho nédo
deve ir para ali fazer guerra ou contenda, mas cooperar unido. E se
uma igreja em um Estado qualquer abrir trabalho noutro Estado,
deve sustentar o trabalhador que para ali foi, e ndo abandonar a
obra, e também, com sabedoria e prudéncia comunicar-se com 0s
que ja estdo trabalhando em tal campo, para que nao fiquem dois
trabalhos, mas um s0; pois assim o nhome do Senhor sera glorificado,
uma vez que o nosso alvo é um s6 — Cristo.?*

Embora a recomendacé&o tenha sido clara, sem abrir precedentes ao
que estava acontecendo, muitos lideres e suas respectivas igrejas sequer deram
atencao para tais decisfes. Continuaram abrindo igrejas em locais onde ja existiam
outras em funcionamento, gerando inumeros conflitos. A dimensdo da rede de
influéncias e crescimento do poder gerou essa corrida por abertura de trabalhos em

outros locais, que ndo somente em sua regido determinada. Em 1941, na Semana

240 DANIEL, op.cit., p.134.
1 Ipid., p.135.
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Biblica Sul Americana, que representou como Convencdo Geral, houve a
manifestacdo do missionario Otto Nelson, primeiro missionario sueco que chegou ao
Brasil, ap6s Gunnar Vingren e Daniel Berg. Nelson propds que deveria haver apenas
uma Unica igreja em cada cidade, pois fortaleceria o trabalho e a mesma teria maior
influéncia sobre a regido. Rapidamente a esse posicionamentos de Otto Nelson, o
pastor Paulo Leivas Macaldo, lider da igreja da Madureira, reagiu, afirmando o
“perigo de ter uma s0 igreja em cada cidade, dominando as outras, porque assim as

igrejas estariam sob uma organizacdo rigida”?*.

Embora, o tema tenha gerado
reacoes efusivas, o mesmo foi contornado com um discurso “espiritualista” de
unidade ministerial, pois “Cristo deseja, a perfeita paz e unidade entre os obreiros e
entre as igrejas”**®. Na convencao de 1946, o tema foi novamente suscitado entre os
convencionais e novamente 0s grupos ou alas de oposicao reagiram em relacdo a
proposta de existir apenas uma comunidade assembleiana em cada cidade®**.

O avanco da mensagem pentecostal assembleiana e,
especificamente, de algumas igrejas, que se tornaram notérias devido a sua
participagéo e representagdo na comunidade e na convengao geral, colaborou neste
processo de expansao da rede de influéncias de alguma igrejas locais para outras
cidades e até para outros Estados. Observando os relatos e analisando a construcao
historica de algumas igrejas, a que se destacou neste avanco e expansao foi a Igreja
Assembléia de Deus de Madureira, liderada pelo pastor Paulo Leivas Macalédo. Este
se tornou alvo constante dos convencionais, participando de intensos debates,
sendo acusado por outros pastores, devido a interferéncia no campo ministerial de
outras igrejas, fundando novos trabalhos em cidades que ja haviam igrejas
assembleianas instaladas. Em varios momentos usa-se o0 termo “intervencdo”, que
era assimilado por alguns lideres, contrarios a politica expansionista de Macalao,
como prejudicial a unidade da igreja. Dessa forma, as “divergéncias de campo”
instalaram um clima de tensdo nas reuniées convencionais.

Um dos primeiros casos de conflito direto via convengédo foi em
1949. Lembrando que divergéncia de campo era tema recorrente entre os lideres
assembleianos, mas que sempre foi tratado como algo periférico, pois o que

importava era a propagacao da mensagem pentecostal, ndo importando a forma, o

242 DANIEL, op.cit., p.173.
3 |pid., p.174.
4 |bid., p.218.
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periodo e o local. Entretanto, com a organizacao e institucionalizacdo do movimento,
transformando-se definitivamente em uma denominacao eclesiastica, esses jogos do
poder se tornaram intensos, envolvendo uma gama maior de lideres e igrejas, nao
sendo possivel resolver tais situacdes de tensdo nos ambientes locais. Dessa forma,
muitas situacdes eram apresentadas nas reunifes convencionais em forma de
denuncia e acusacdo. Em 1949, ha um caso silenciado, para ndo comprometer a

igreja:

O irméo Bruno Skolimowski comunica ter recebido um telegrama do
irméo Jodo Nunes, auxiliar de trabalho em Santos, dizendo terem
surgido dificuldades no campo onde trabalha, em face de
interferéncia do irmdo Paulo Macaldo naquele campo.”*

O éapice deste embate sobre interferéncia nos campos de trabalho foi
na Convencéo Geral de 1953, realizada em Santos, que justamente era a regido de
conflito entre a lideranga, citada em 1949. A tensdo na reunido convencional de
1953 se instalou definitivamente. Ameacas, injurias, acusacfes, descontrole,
marcaram esta reunido. Durante os debates convencionais palavras como unidade,
paz, utilizacdo de textos biblicos para atingir outro lider fez com que em varios
momentos intervencgBes fossem feitas para manter o equilibrio entre os
convencionais. Durante a sessédo convencional, o pastor Paulo Leivas Macalao
suscitou um antigo debate na Assembléia de Deus sobre a autoridade da igreja local
e da Convencdo. Evidentemente, Macaldo estava questionando o excesso de
autoridade exercido pela CGADB em dadas situacdes, sem consultar as igrejas
locais que foram atingidas diretamente e indiretamente pelas resolugdes
estabelecidas. Tal discussdo foi questionada pelo pastor Alfredo Reikdal, que
afirmou ser este debate apenas um subterflugio usado por Macaldo. Havia, segundo
Reikdal, outros motivos que incomodavam Macaldo e outros lideres na Convencgao,
principalmente os obreiros de S&o Paulo e Santos. Dessa forma, Reikdal, para por
fim a estas divergéncias sobre os campos de trabalho propés a “retirada da
jurisdicdo do pastor Paulo Leivas Macaldo em relagdo ao trabalho que mantém em
S&o Paulo, 0 que considero a base de toda a discérdia”®*®. A partir desta fala de

Reikdal, a sessdo convencional assumiu contornos de conflito. Houve uma

5 |pid., p.272.
246 DANIEL, op.cit., p.294
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sequéncia de argumentacoes, reacoes, acusacdes, 0s quais geraram descontrole da
reunido. Segundo o0 primeiro-secretario da mesa diretora desta convencao,
Alcebiades Pereira de Vasconcelos, varios pastores se manifestaram sobre o

assunto:

O irméo Sylvio Brito falou, dizendo ndo haver razdo em algumas
palavras e alegacdes do irméao Alfredo Reikdal sobre a divisdo da
igreja em S&do Paulo e a fundacdo da igreja do irmédo Paulo Leivas
Macaléo neste Estado, esclarecendo os fatos de acordo com o seu
conhecimento do assunto. O irm&o Delfino Brunelli falou referente a
alguns pormenores da questdo aludida pelo irméo Sylvio Brito,
esclarecendo-os melhor. O irmdo Alfredo Reikdal voltou a falar,
esclarecendo mais seu ponto de vista e, a0 mesmo tempo, apelando
em favor da solucdo do problema. O irm&o Bruno [Skolimowski]
pediu para dizer o que sabe sobre esse assunto e foi aparteado
pelos irmaos Moisés Malafaia e Urgel Libério, que procuraram
esclarecer certos pontos do problema aludidos pelo irm&o Bruno, que
findou seu discursos declarando: “Chorardo de alegria se daqui
sairmos reajustados”. Falou o irmdo Otavio José de Souza, que
expds o seu ponto de vista sobre o problema.?*’

Em varios momentos pede-se para que os lideres tenham o
sentimento cristdo de fraternidade, unidade e amor, pois 0s embates estavam
intensos e nao havia a perspectiva de melhoras no fim da sessado convencional.
Segundo Silas Daniel, na continuidade da sessao convencional, Macaldo utilizou-se
de argumentos fortes e duros, lendo cartas que continham situacbes antigas.
Durante a leitura das cartas e da argumentacdo de Macaldo varios pastores o
apartearam, discordando de alguns argumentos, afirmando ndo serem procedentes
da verdade. Ainda segundo Daniel, nesta sessdo convencional, os debates

permaneceram intensos, com apresentacdao de documentos, calinias e acusacoes.

7 |bid., p.294.
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Ato continuo, ele [Paulo Leivas Macaldo], leu a copia de uma carta
gue enviara a Bruno Skolimowski [...] e uma circular relacionada a
igreja de natal. Depois, referiu-se a “caltnias lancadas contra sua
pessoa nas paginas de um jornal do Rio” e exibiu um boletim em
plenario [...] Ao final, leu ainda a passagem de Génesis 13.7-9, sobre
a separacdo de Abrdo e LG, e “apelou para uma solucdo conjunta
pela paz entre todos”. Diante das Ultimas palavras de Macaldo, o
pastor Bruno Skolimowski resolveu reforcar a idéia de uma saida
pacifica. Ele disse “solidarizar-se com o pastor Macaldo quanto a
pacificacdo e contra a difamacdo” e afirmou que poderia refutar
muitas coisas ditas pelo lider carioca, “porém achava melhor silenciar
sobre as mesmas, porque os vencedores, em todos 0S tempos,
sempre foram os que se humilharam, motivo pelo qual convidava os
irmaos a resolver todas as pendéncias no Espirito de Cristo”. Um
convencional ainda chegou a pedir a palavra para rechacar
acusacOes contra os pastores Urgel Liborio e Bruno Skolimowski,
mas foi aparteado pelo pastor Moisés Malafaia, que pediu ao
presidente para p6r fim ao assunto, no que foi atendido.?*®

s

E interessante notar como o discurso religioso é utilizado como
instrumento de opressédo e legitimacdo de afirmacdes. Apds os conflitos, o pastor
Macaldo entregou os trabalhos da faixa da regido de lItariri e Juquia (abaixo da
regido de Santos). Silas Daniel afirma de maneira triunfalista que “um clima de
unidade passou a ser flagrantemente sentido entre os convencionais reunidos em
Santos"**°. Contudo, os problemas persistiram, obrigando a lideranca da Assembléia
de Deus no Brasil, formar uma Comissao Conciliadora, na Convencao de 1955, com
0 objetivo de “resolver problemas locais em nome da convencdo e durante o

280 Tais medidas ndo foram

interregno entre uma assembléia geral e outra
suficientes para resolver os problemas relacionados aos campos ministeriais. Logo,
na convencdo de 1957, ficou estabelecido que “haja respeito mutuo entre os
obreiros e que ndo sejam abertos trabalhos para prejudicar os outros. Que nao haja
pluralidade de igrejas em um s6 lugar"®>*.

As questdes referentes a divergéncias de campos continuaram,
colaborando para que na década de 1970, igrejas locais se tornassem verdadeiras
poténcias religiosas, algumas ignorando a legitimidade da CGADB, passando a
operar em convencdes locais tornando os pastores verdadeiros “coronéis” sobre
suas congregacdes. E o caso, da igreja de Madureira, tendo na figura de Paulo

Leivas Macaléo o lider por “direito divino”. As igrejas mais representativas da cidade

28 DANIEL, op.cit., p.296.
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20 |pid., p.304.
1 |pid., p.316.
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do Rio de Janeiro, a igreja de Séo Cristbvdo e a igreja de Madureira, travaram
embates significativos devido aos campos ministeriais. Na época da lideranca de
Tulio Barros Ferreira na igreja de Séo Cristovao e Paulo Leivas Macaldo na igreja de
Madureira, o0s mesmos entraram em conflito, com divergéncias latentes, acusacdes,
caltnias, incitacbes ao rompimento da fraternidade nas igrejas locais, enfim,
situacBes que comprometeram a relacdo destas comunidades, que estdo a mercé
dos caminhos trilhados pelos seus lideres. Nao obstante, na Convengéo de 1977, os
pastores e lideres assembleianos aprovaram medidas punitivas para 0s ministros

que invadiam campos ministeriais. A proposta dos convencionais foi a seguinte:

1) Os trabalhos ora legalizados onde haja paz muUtua permanecerao
como estdo; 2) N&o serd permitido doravante, a partir desta
Convencéo, a intromissdo de todos e quaisquer obreiros em campos
alheios; 3) Os casos existentes, porém em litigio, serdo tratados pela
Junta Executiva da Convengdo Geral; 4) Aos infratores que
contrariarem os referidos principios cabera, como disciplina, a
inelegibilidade a quaisquer cargos relacionados com a Convencédo
Geral e a CPAD; 5) O obreiro que deixar de respeitar estas normas
ficara privado de portar documento de ministro outorgado pela
Convencao Geral.??

Por fim, ficou estabelecido algumas normas para 0s obreiros
“invasores” em locais onde ja havia um trabalho estabelecido. Contudo, estas
tensdes no cerne da Assembléia de Deus no Brasil ndo se findaram no periodo
analisado surgindo outros temas que geraram tensdes. Um destes temas, que
instalou conturbagbes entre a lideranca e igrejas assembleianas foi justamente
aquilo que faz parte do senso comum quando se fala em Assembléia de Deus, a
saber, a questdo dos “usos e costumes”.

A questdo dos “usos e costumes” na Assembléia de Deus, até certo
periodo, foi um tema sem importancia. O que havia entre a membresia e a liderancga
assembleiana era uma consciéncia natural de alguns comportamentos, formas de se
vestir e questdes relacionadas ao corpo. Nao havia um documento ou uma cartilha
determinando normas aos fiéis da denominacdo. O que era comum neste periodo
sdo as prOprias igrejas locais, levando-se em conta o contexto regional e cultural,
ditarem algumas normas ou comportamentos padréo para os fiéis. Em relacéo a este

procedimento ndo havia nenhum problema, pois de certa forma cada igreja tinha sua

%2 |pid., p.452.
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autonomia, mas mesmo nessas circunstancias ndo ha a idéia de formalizacdo de um
padrdo comportamental ou de regras estabelecidas para que o fiel fosse aceito na
igreja e participasse ativamente da comunhdo. Era algo automético, comum, natural,
uma mulher que vai ao culto, por exemplo, tomar os devidos cuidados em suas
vestimentas, pois tinha-se a consciéncia de participacdo de um momento “sagrado”.
Além disso, comportamentos relacionados a vestes, por exemplo, foram
influenciados pelas formas e maneiras de vestir apresentadas pelos missionarios
suecos. Teoricamente, em um pais tropical, ndo faz sentido usar ternos e vestidos
imensos para frequentar os cultos. Contudo, essa pratica dos missionarios,
colaborou para a legitimacdo de uma forma “coerente” de vestimenta. Portanto, a
guestdo que envolvia alguns “costumes”, como a propria palavra diz, era algo que
acontecia devido a uma repeticdo de comportamentos pessoais, tornando-se
praticas de referéncia para muitos membros. Contudo, com a organizacdo e
institucionalizacdo do movimento assembleiano e com a ascensdo da
industrializagdo no Brasil e consequentemente a abertura as novas praticas do
mundo moderno, algumas igrejas, decidiram adotar regras e normas que manteriam
a dignidade do fiel. Todavia, tais recomendacdes estavam assumindo carater
dogmatico e o ndo cumprimento era considerado desobediéncia e pecado. Essa
énfase nas recomendacdes controla o fiel, moldando-o a partir das novas
caracteristicas, estabelecendo uma identidade dogmatica externa, visivel, concreta,
de diferenciacao das praticas “mundanas”. A decisdo de algumas igrejas em assumir
esse rumo dogmaético de “usos e costumes” suscitou crises, tensdes e contradicbes
no discurso assembleiano. Analisar essas tensdes é compreender 0 processo
identitario desta denominag&o do campo religioso brasileiro.

No ano de 1946, especificamente no més de julho, foi publicado um
artigo, produzido pela lideranca da igreja Assembléia de Deus de Sao Cristovao, a
respeito de “usos e costumes” que deveriam ser praticados pela ala feminina da
igreja, impondo normas de comportamentos e vestimenta. A igreja de Sao Cristovao
era pastoreada por Otto Nelson, figura representativa do movimento pentecostal
assembleiano no Brasil. Além disso, a igreja de S&o Cristovdo era uma das
principais comunidades assembleianas, devido ao seu grande niamero de membros,
por ser até dado momento a igreja sede de toda regido do Distrito Federal, na cidade
do Rio de Janeiro e por ter sido fundada por Gunnar Vingren, pioneiro do movimento

assembleiano. Todas essas informacfGes colaboram no entendimento da tensdo
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instalada entre lideres, fiéis e igrejas, apos a divulgacdo destas normas no periodico
Mensageiro da Paz. O texto publicado na primeira quinzena de julho de 1946 nao foi
esquecido pelos convencionais participantes da Convencéo Geral de 1946, realizada
em outubro. Pouco mais de trés meses, apos a publicacdo e divulgacdo destas
regras de vestimentas imposta as mulheres participantes da igreja de Sao Cristovao
a convencado reagiu. O texto produzido pela lideranca de S&o Cristovao foi
anunciado e lido pela mesa diretora da convencdo de 1946, para, apos a leitura,
abrir uma sesséo de debates, opinides, discussdes, para enfim definir as medidas

que seriam tomadas. Segue o conteudo do artigo publicado:

Resolucbes da Assembléia de Deus em Sao Cristovao, Rio de Janeiro.
As Assembléias de Deus, tanto neste pais como em todo mundo, estédo
hoje em dia em grande perigo de serem invadidas pelo espirito de
mundanismo, como tem acontecido as igrejas das denominacdes; e,
guando isso acontece, o Espirito Santo fica triste e sem liberdade de
acéo e, por fim, tem que retirar-se, tanto do crente em particular como
de uma igreja, onde esse espirito terrivel tem liberdade de entrar. Deus
sabia desde o principio que a mulher é a parte mais fraca e mais
facilmente tentada para a vaidade, por isso falou nas Sagradas
Escrituras como as mulheres que professam o nome de Jesus devem
vestir-se e pentear-se (1 Pe 3.1-5 e 1 Tm 2. 910). O ministério desta
igreja sente uma grande responsabilidade, especialmente entendendo
que esta igreja é a igreja-mae de todas as igrejas do Distrito Federal e
do Estado do Rio. Por isso, este ministério, com os irmao membros da
mesma, sentem que esta igreja deve ser um exemplo de modéstia e
santidade para todas as igrejas consideradas filhas. Ainda mais, a igreja
esta situada na capital federal e, portanto, deve ser um exemplo para
todas as igrejas no Brasil. Em vista do exposto, a igreja unanimemente,
na sua sessao ordinaria de 4 de junho de 1946, resolveu o seguinte: 1)
Ndo serd permitido a nenhuma irma membro desta igreja raspar
sobrancelhas, cabelo solto, cortado, tingido, permanente ou outras
extravagancias de penteado, conforme usa o0 mundo, mas que se
penteiem simplesmente como convém as que professam a Cristo como
Salvador e Rei; 2) Os vestidos devem ser suficientemente compridos
para cobrir o corpo com todo o pudor e modéstia, sem decotes
exagerados e as mangas devem ser compridas; 3) Se recomenda as
irmas que usem meias, especialmente as esposas dos pastores,
ancidos, diaconos, professoras de Escola Dominical, e dos que cantam
no coro ou tocam; 4) Esta resolugdo regera também todas as
congregacdes desta igreja; 5) As irmas que ndo obedecerem ao que
acima foi exposto serdo desligadas da comunhao por um periodo de trés
meses. Terminando este prazo, e ndo havendo obedecido a resolucao
da igreja, serdo cortadas definitivamente por pecado de rebelido; 6)
Nenhuma irm& serd aceita em comunhdo se ndo obedecer a estas
regras de boa moral, separacdo do mundo e uma vida santa com Jesus.
Estamos certos de que todas as irmads que amam ao Senhor Jesus
cumprirdo, com gozo, o que foi resolvido pela igreja. O ministério.**

33 MENSAGEIRO DA PAZ. 12 quinzena de julho de 1946. Ano XVI, n°13. p.3.
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MEN&W El*lﬂ' EA FAZ

da Assembléin de Deus em Sdo  Cristovio,
p & Rio de Janeiro

-

As Asseln bléins de Deus, lanlo nes- culemente compridos para cobrir o
como em’ lodo o mundo, «s- corpo. com lodo o pudor ¢ modestia,
4 em dia em grande pevige  sem decoles exagerados ¢ as mangas
W sereny dnvadidas  pelo espivito de devem ser compridas,

Sdanismo. como tem acontecido Jin d.  Se recomenda as  irmis  que
hs das denominagdes, € quan.’n usenm meias, especialmente as espo-as
geontecer, o Espivilo Santo fica  dos pasloces, ancifios, didconos, pro-
de ¢ rem liberdade de acgio, e por fessoras da Iscola Dominical, dos
, tem que retirar-se, lanto do (que canlam no coro ou tocam.

sple, ¢m particular, como de uman 4.  Esla resoluciio regeri lambém
weja, avade esse espivito  tereivel  todlas as Congregagoes  desta Igreja.
liberdad: de entrar, Igreja,

. Deus rahia desde o principio que 5. As irmas que nio obedecerem
@ mulher ¢ a parte mais fraca ¢ mais  ao que acima foi exposto seriio desli-
{,,. pente  tentada para a  vaidade, goadas da comunhiio por um periodo
por isto ‘a on nas Sanlas Escritura de Wrés meses; lerminando este prazo,
.,.,.. as mulheres, que professam o ¢ ndo havendo obedecido a4 resolugio
nome de Jesus devem  vestir-se e da igrejn serdio cortadas definitiva-
pentear-¢. 1 Pdro 3:1-5, 1 Tim. mente pors pecado de rebelifin,
 2:9-10. ' G, - Nenhuwma irmid serd aceila em
- 0 Ministério  desta _Igr'eja senle  comunhiio, senfio obedecer a estas re-
, grande responsabilidade, especi-  aras de boa moral, separacio do mun-
almente alendendo a que esta lgreja oy e yma vida sanla com Jesus.
¢ a Igreja-mae de todas as Igrejas

Distritc Federal e do Estado do
e mesm> de mais algumas além
s fronteiras deste Estado, por isso
este ministério, juntamente com os
irmiics membros da . mesma, sentem
que esla Igreja deve ser um exemplo
de modéstia e santidade para todas v S

‘as Igrejas consideradas l'il!has. Certificados de Pastor
Ainda mais, a Igreja esta sitluada : :

Capiiad Federal, ¢ portlanto deve Nu miesma sessdo  acima mencio-

ser in cxemplo para lodas as Igrejas uadg. a Igreja resolveu, que lodos os
" Brasl cerlificados expedidos por esta Igreja
~_Em v'sta do exposto, a Igreja una- a0s paslores, caducario no dia pri-
.iuu mente na sua sessio ordindrin  Mmeiro de Selembro de 1946, pelo que,

vi de Junho de 1946, resolveu o ¢epois desta dala, nfo teriio valor

1 nenhum,

Nio seri permitido a nenhuma Serido concedidos novos certifica-
memhro desta Igreja, raspar so- cos ua0° paslores que trabalhem . em
1as, cabelo sollo, corlado, tlin- perfeila  harmonia com esta  Igreja,
permanente. ou oulras exlrava- pelo  que pedimos a tlodos os que
de penteado, conforine usa o possuenn certificados expedidos  por
mas que se penteem simples-  esta lueja, que facam o lfavor de de-
COMO convém as que professan volvé-los anles da dala acima men-
como Salvador e Rei. cionada,

Ql‘- lidos devem ser sufici- O MINISTERIO 1

Estamos cerlos, que ftodas as ir-
mis que amam ao Senhor Jesus,
cumpririo, com gozo, o que [oi re-
solvido pela Igreja.

Sl ia: -

Fonte: MENSAGEIRO DA PAZ. 12 quinzena de julho de 1946. Ano XVI, n°13. p.3.

Algumas questdes sdo relevantes de serem enfatizadas. Primeiro é
sobre o ndo posicionamento de defesa por parte de Otto Nelson, que estava na
reunido convencional. N&o ha manifestacdes de Nelson sobre as polémicas
resolucdes instauradas por sua igreja. Segundo elemento relevante sdo algumas
informacgdes ou hip6teses apresentadas por Silas Daniel para a possivel formulagcéo
e publicacdo da resolucdo. Segundo Daniel, alguns comentarios da época



190

afirmavam que as resolu¢des foram influenciadas devido a critica aberta feita pela
igreja de Madureira, a qual era rigida em relacdo a “usos e costumes”. Os fiéis de
Madureira supostamente acusavam os fiéis de Sdo Cristovdo de liberalismo no
quesito vestimentas e penteados. Outra hipétese de Daniel seria em relacdo a
propria figura de Otto Nelson, que junto de Gunnar Vingren, eram considerados o0s
missionarios mais conservadores e rigidos em relacdo as vestimentas. Quarto
elemento relevante: quem liberou a publicacdo de tal artigo polémico, sem antes
consultar outras liderancas? Seria favoravel as resolugbes? Ou simplesmente a
publicou, sem nenhuma percepcdo do que poderia ocasionar as resolu¢des? O
diretor responsavel era o pastor Francisco Leopoldo Coelho, primeiro diretor da
CPAD. Pastor na regido de Sdo Gongcalo, Niteréi e Rio de Janeiro. Porque o diretor
permitiu tal artigo? Parece-nos que uma das explicacdes plausiveis seja devido ao
fato de que a redacdo do Mensageiro da Paz era realizado nas dependéncias do
templo da Assembléia de Deus de Sao Cristovao, igreja que publicou tais regras e
normas quanto as vestimentas.

As reacfes contra este artigo de Sao Cristévao foram imediatas. Os
convencionais decidiram agir de duas formas. Primeiro com a publicacdo de um
artigo —resposta, para ser publicado no Mensageiro da Paz, com o intuito de corrigir
as resolucbes polémicas estabelecidas por Sdo Cristévao. Para tal incumbéncia
nomearam Samuel Nystrom, figura representativa da Assembléia de Deus no Brasil
e amigo de Otto Nelson. Alias, cabe aqui uma breve explanacao sobre a chegada de
Nelson a igreja de Sao Cristovao. Otto Nelson foi convidado pelo proprio Samuel
Nystrom para dirigir a igreja carioca, depois deste ter recebido um convite, feito por
Lewi Pethrus, para assumir a funcéo de secretario da Igreja Filadélfia na Suécia.

A vontade de refutar a Resolucdo de S&o Cristévdo era quase
unanime entre os pastores presentes na sessao, ja a preparagao da
resposta para ser publicada no Jornal Mensageiro da Paz parecia
ndo ser tarefa atraente aos convencionais que trataram de transferir
esta responsabilidade, Unica e exclusivamente, ao presidente da
CGADB: missionario Samuel Nystron. Se a polémica Resolucdo de
Sao Cristévao nasceu no seio de uma congregacao dirigida por um
missionario sueco, ninguém melhor e mais preparado, para refutar as
leis da igreja sdo-cristovense, do que um conterraneo, que além de
possuir a mesma base de formacdo teoldgica e desenvoltura, era
salvaguardado pelo poder que a presidéncia lhe dava.?**

24 ARAUJO, Isael. Dicionario do Movimento Pentecostal. In: FONSECA, André Dioney. S&o
Cristévéo e Santo André: os debates sobre a normatizacdo dos usos e costumes nas convencodes
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Contudo, ap6s a decisdo, Samuel Nystrom demorou em apresentar
o artigo, posicionando-se em relacdo a resolucdo de Sao Cristovdo. Dessa forma, o
presidente da CGADB se viu pressionado pelos convencionais, que suspeitaram
sobre a posicao de Nystrom. Este por sua vez, alegou que apds uma conversa com
Nelson, entendeu que rechacar a resolucdo de Sao Cristévao ndo seria adequado.
Afinal, poderia causar incbmodos na Assembléia de Deus, inflamando partidarios de
ambos os lados, podendo causar assim uma revolta sem precedentes. Assim,
Nystrom preferiu elaborar um artigo de carater doutrinario, sem citar nomes ou
situacOes, apenas apresentando um posicionamento da Assembléia de Deus sobre
questdes doutrinarias. Disponibilizo nesta pesquisa o artigo de Nystrom, publicado
na 12 quinzena de janeiro de 1947, no Mensageiro da Paz. O titulo do artigo é
“Dando lugar a operacéo do Espirito”:

gerais das Assembléias de Deus no Brasil (1930-1980). Sacrilegens,Juiz de Fora,v. 6, n.1,2009.
p.50-51.
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MENSAGEIRO DA PAZ

0 por fdrpa nem por po-
amas pelo meu Eapirfrc diz
hor dos Exdreitos”, Zoca.
46

Iem o, lugar on eir-
mhbrar-nos, nio
l‘!nr a obra do Senhor
nem por meios violentos,
ou i.m]t.\nslcbea mas a aobra
se realiza pela inlervengio
de Deus e pela lei do cresvi-
Isto nio somente quando se
o crescimento externo da obra
., mas igualmente quando
do erescimento inlerno des-
individual como coletiva-
smo durante a dispensagio
a lei nilo conseguin outra coi-
¢ por o pecado

de, lendo como resultado a
Paulo disse: "Quando veio o
to reviveu o pecado € eu
mandamento que era para
e achei que era para morle,
mdu achando ocasiio me

pedagugn conduzir ho-
p. Mas lendo vindo a f¢,
mais debaixo do pedn-

- dﬁ‘lhesobricdada.OqueaEscm-

Lugar & Operacio do Espirito

frro ¢ @le com facilidade arranja
dos que se julgam mais sanlos do
fque oulros, ¢ isto resulta em inchn-
o v que eria o espirito de fariseu,
que ¢ o maior impedimento para as
biénglios de Deus,

Ao eontedrlo 0 que vem sendo ope-
rado pelo Espirito Santo quebranta
¢ derrete as durezas do coraglio, ope-
rando o verdadeira humildade e esta
niio lem o enfeile exterior como ba-
se dn santifieacio e para ser mem-
bro de uma igrejn, mas o homem no-
vo, nascido pelo Espirito e dirigido
pelo Espirito, O homem que estd es-
condido no coraglio, esle se conhece
por um vestido incorruptivel, por
um espirilo manso ¢ lranquilo, que
¢ de grande eslima diante de Deus,
Ped. 3:3, 4.

Esle nascido do Espirilo, seja ho-
mem ou mulher niio procura se exi-
bir nem com veslidos nem com sa-
bedoria ou seus lalentos, nem com o
que possie malerialmente, e ainda
menos com 0s scus dons e posiclio
espiriluais, o que seria o cimulo da

‘vaidade, Niio ¢ um apaixonado por

modas e as suas mudancas, mas ¢
discreto na sua aparéncia; nflo se
veste para que o vestudrio chame
alengiio pela sua exlravagincin para
sensualidade, nem se veste para que
lodos o nolem pelo seu modo esqui-
sito de Irajar.

Hi muitos paises ¢ também mui-
las formas de trajar neste mundo,

" bem como muilos climas diferentes
e ludo islo deve ser considerado, mas

como a Palavra diz: "com téda a mo-

Campanha de Um Milhao

De todas as parles estd chegando
nolfcins animadoras pelas quais po-
demos concluir que a campanha de
um milhflo, que a muitos parecia im-
possivel e a outros impraticivel, serd
concluida com &xilo. O povo de Deus
ama a obra que estamos realizando,
¢ lem possibilidades de aleancar e ul-
trapassar o alvo, Nesla campanha lo-
dos tém o privilégio de contribuir
para comprar miquinas que vio pro-
duzir pfio espirilual; eerlamente nin-
guém quererd ficar & margen , e npa-
recer dianle de Deus com o nome de
avarenlo, mas todos, grandes, peque-
nos, pobres e ricos, todos devem con-
tribuir, isto & dar a Deus, apenas
uma parte do muilo que Ele nos deu.

Estamos enviando envelopes éspe-
cinis &s igrejas, para serem distribui-
dos enlre os membros, afim de os
devolverem cheios ao pastor. Esle é
o momento de mostrarmos se ama-
mos a Deus, dando para a sua causa.
Peca informacdes ao pastor ou diri-
gente, e peca também um cnvelope,
coloque nele a sua oferta € entregue-o
ao pastor.

IMPORTANTE

Desejais conehcer © muvimento
Pentecostal das Assembléias de De_us___"
] 1% - "

em
Assinai o sen jornal Novas de Ale-
gria, que sai lodos 0s meses 10 pre-
go de Assinatura anual: Cr$ 6,00,
Pedidos a Joiio S. Hipdlito (Admi-

nistrador Rua Carlos Ribeiro ne

10-2° Dto, — Lisboa — Dortugal,

A Assembléia de Deus e Lishonm
ede-nos para publicar que manl
Emr Fundo de Missio de lvangeli-

nos Agores, ©
cujo alvo & avangelimr Portugal.

_esse fim, aceita ofertas dos

milos que desejarem ajudar gsla obra.
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Fonte: MENSAGEIRO DA PAZ. 12 quinzena de janeiro de 1947. p.3.

A segunda forma de reacdo dos convencionais, que foi

especificamente um pedido de Nystrom, era a publicacdo de uma retratacdo da
igreja de Sao Cristévao no proprio Mensageiro da Paz, revogando as resolucdes

7

publicadas. Neste momento o que nos chama atengdo € a simplicidade da

retratacdo. Podemos dizer que € uma espécie de comunicado, simples, quase



imperceptivel em uma
janeiro de 1947:

=

~ enbio, havia uma grnmie proval Mor-
revin de fome?

dos -

i il :
Mas,

los ¢ o Marido das viavas,
m desespero, se-
nda-feira, "A Mae do Nilo” man-
u pedic a lodos os missionarios
que @ ajudassem nas oragdes, O bi-
Ihete que recebi rezava: 'Cara irmi
Cristie: Podes hoje, a noite, chamar
lodos para um tempo de oragio mui-
to especial, lalvez, depois da ceia,
Estou enviando um  bilhete a irmi
Clayton pedindo que ela faga o mes-
mo, Depois da cein as meninas po-
4 gaorar lanto lempo € com lanlo
quanto  forem dirigidas pelo

or, Nio nes resla coisa alguma
N-ﬁﬂ{: comer., A necessidade ¢  mui

-_—

T

2

mas nosso Deus

rande, por certo,
% dar-se-vos-i, Lil-

maior! Pedi ¢
lian”,

Podeis imaginar sc¢ nos oramos!
Quatroventas ¢ cinquenta 6rids noedi-
ficio das meninas, as quais somente
uma hora antes tinham recebido uma
raciio muilo escassa na sala de refei-
¢oes, € agora clamavam, com fome,
ao “"Pai deos drfios”, pedindo pio,
feijio ¢ roupa., Algumas, lervorosa-
mente, baleram no assoalho com os
punhos ou nas camas de ldboas, ao
lado das quais se achavam ajoelha-
das, Outras, mais quielas suplicavam
.com ldgrimas correndo-lhes pelas [a-
ees, Ouvi a voz da pequena Figa
salientar-se das oulras, Figa nfio ern
formosa, linha u cabeca raspadn por
causa duma doenca mas ela conheecin
a0 Senhor! Com as mios levanladas
para o5 céus e as ldgrimas deseendo
pelas faces, rogava: "Mas, Senhor,
tens prometido que, quando nossos
pali ¢ mies nos abandonarem, Tu
nes aceitarias’. Algumas oraram alé
a5 230 da madrugada, Ao adorme-
cerem eu as levava s camas,

Era impossivel iniciar as aulas no
dia depofs, pois a oracio continuon
durante o din € uma grande parle
da noite, Todos senlinm o péso. Oi-
tentic vinvas se reuniram nn Igreja
onde nfio havia hines nem sermio,
mas  somente  oracio  verdodeirn da
parte de todas.

leitura rapida pelo

dens, O diplomala descobriu que ha-

Mensageiro

Alexandria, Egito, para esperar
vig a bordo milhares de veslidos para
mulheres ¢ eriancas, milhares de ca-
misas e calcas para homens € meni-
nos, roupas para criancas, de colo,
toalhas, cobertores, cenlenas de bar-
ricas de leile em pd, cenlenas de sa-
cas de farinha de trigo, de arroz ¢
feijio, (Lembre-se de que pediam
pio e feijfio). 'O pgrande problema,
agora, cra a distribuiciio deslas coi-
sas, porque nio cra possivel levi-las
mais ao povo da Grécia,

Lembrando-se de que o Orfanalo
tinha aceitado lantos refugiados das
dreas bombardeadas, o embaixador
perguntou: "Pode usar algumas des-
tas coisas, senhora Trasher?’ Por
certo naquele momento realizaram-se
uma série de cultos de louvor na al-
ma da irmi Trasher!

Na larde do mesmo din, o oficial
da Cruz Vermelha, o  embaixador
Kirk ¢ a irmi Trasher foram de au-
lomaovel ao deserto para ver os obje-
los desembareados do navio, Mamaie,
(a irmA Trasher), disse-nos depois
que as fileiras de enixas e engrada-
dos eslendinm-se sobre as eveins aldé
ficarem invisiveis além o horizonte!
Sr, Kirk mandou um comboio de eca- .
minhdes transporlar o necessirio para
abastecer o Orlanato, Seguiram depois
trens inteiros carregaildos de provisces,
Foli uma avalanche de prespostas s
araches!

Os caminhdes chegarim sexta-leira
pela manhi, Healizavame-se de novo
as aulps, Mas o8 meninos, ao ouvirem

da Paz, na 22 quinzena de

cenlos e cinguen!
centas orelhas! .

Mamde anuneiou que
do para distribuir a !
ma tarde ¢ o lizemaos,
Jreceben  dois  veslidos: os
suas ca'vas ¢ cuamisas, as v
roupa, ete. -

O dia depois, as meninas
vam alegremente a4 Igreja,
seus veslidos novos e bonitos,
do lodos a wma vez: Viste ésles
novos? Otha, esta gola! Nols
minhas mangas compridas? E
duast Ele., ele. (Mosltraram &
goza pelas mangas comprilas, p
geralmente nio hid bastante
para fazer mangas compri
wma familia 6o geande,

Em menos de quatro dias .
de ter orado em desespero,-a B
lia” reuniu-se naguela manhd de
mingo na lgreja, todos \-esti_’
roupa nova, Seu “Pai Celestial ;
vera o desejo de seus coragdes.

O cmbaixador americany pagon
das as despesas do  frete, mais
vinte mil cruzeiros, O Orfanato
tinha um délar mais na caixa!
Deus responde & oragio, nita cobf
do nem o leansporte do que Bl
manda,

Florence Cristie
do "Pentecostal IEvanss

05 caminhoes passando  pela  velha
ponte de madeiea, abandonaram  ps
aulas ¢ corrernm paca ver tado, Coie
x0es, engradados, sacos e bareicas fo-
ram  colocados nn belea oy estirnda
ao lado da casn de "Mamie”, O -
bilo ern grande, mas "Mamie" onvin-
ru um bilhete: "NAo abrais coisa al.
guma antes de "Mamfe”  chogan
Ndw esperamos| O dia depois, ao meio

O Ministério da
Deus, Rin de Janeivo, ;
blieo, que de acordo com 2
veticn as regeas publicadas 09
sageiro da j.'at. Ls Quinzens
Iho estabelecidas para as :
bros da lgreja, pois sem elias
mis abedecem o Pulu\;‘ de.
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AVISO 7

O Ministério da  Assembleid 1
Deus, Rin de Janejro, desejd farer B
|l“l‘,ﬂ' Lue de acordo com A
retira as regras publicadas B8 Sl
Sageiro da Paz, 1s Quinzend “@ et
Iho estabelecidas para as iFmas =
bros da lareja, pois sem elas ®

: bl ™
Mas obedeeem o Palavrea e 'v-‘-:
() Ministert

Fonte: MENSAGEIRO DA PAZ. 22 quinzena de janeiro 1947. p.2

Mesmo apds os embates ocorridos nas sessdes convencionais e a
manifestacdo da posicdo da CPAD, algumas igrejas continuaram utilizando doutrinas
de “usos e costumes” em suas comunidades. Dentre as igrejas assembleianas da
época, a de maior expressdo, que manteve a rigidez normativa em relacdo a
vestimentas e comportamentos foi a igreja de Madureira, liderada pelo pastor e
fundador Paulo Leivas Macaldo. Madureira €, até hoje, considerada o grupo mais
conservador das Assembléias de Deus no Brasil.

O assunto “usos e costumes” causou aversao entre igrejas e lideres,
tanto que esse tema foi praticamente esquecido, anulado, marginalizado nas
sessdes convencionais subseqlentes, até o fatidico ano de 1975. Na convencédo
Geral, realizada em 1975, em Santo André, estado de S&o Paulo,foi suscitado
novamente o tema “usos e costumes”. Segundo Silas Daniel, o pastor Geziel Nunes
Gomes, fez a leitura de uma proposta de normas referentes a usos e costumes das
Assembléia de Deus no Brasil, a pedido do pastor Tulio Barros Ferreira, que
coincidentemente, neste periodo, era o pastor da igreja Assembléia de Deus de Sao
Cristévao, a mesma que publicou o artigo polémico em 1946. Contudo, Tulio Barros
era presidente da CGADB em 1975 e figura influente entre os lideres

assembleianos. Houve aprovagao unanime da proposta de “usos e costumes”, sem
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alardes, sem conflitos, sem debates. Esse posicionamento €, na pior das hipoteses,
contraditorio. Afinal, como apdés anos de siléncio sobre o assunto, que gerou

inUmeras polémicas em 1946, ha uma proposta e ela € aceita sem pormenores?

E ser-me-eis santos, porque eu, o Senhor, sou santo, e separai-vos
dos povos, para serdes meus (Lv 20.26). A Convencao Geral das
Assembléias de Deus no Brasil, reunida na cidade de Santo André,
Estado de S&o Paulo, reafirma o seu ponto de vista no tocante aos
sadios principios estabelecidos como doutrinas na Palavra de Deus -
a Biblia Sagrada - e conservados como costumes desde o inicio
desta obra no Brasil. Imbuida sempre dos mais altos propdésitos, ela,
a Convencdao Geral, deliberou pela votacdo unanime dos delegados
das igrejas da mesma fé e ordem em nosso pais, que as mesmas
igrejas se abstenham do seguinte: 1. Uso de cabelos crescidos,
pelos membros do sexo masculino; 2. Uso de traje masculino, por
parte dos membros ou congregados, do sexo feminino; 3. Uso de
pinturas nos olhos, unhas e outros 6rgdos da face; 4. Corte de
cabelos, por parte das irmds (membros ou congregados); 5.
Sobrancelhas alteradas; 6. Uso de mini-saias e outras roupas
contrarias ao bom testemunho da vida cristd; 7. Uso de aparelho de
televisdo — convindo abster-se, tendo em vista a ma qualidade da
maioria dos seus programas; abstencdo essa que justifica, inclusive,
por conduzir a eventuais problemas de saude; 8. Uso de bebidas
alcodlicas™®

Os temas referentes a resolucéo de Séo Cristovao e a resolugéo de
Santo André, sdo, quando analisados sem levar em consideracdo a tonalidade das

expressodes, semelhantes. Segundo Andre Dioney Fonseca:

Se a idéia principal da lideranca era afastar das reunides as longas
horas de debates sobre os temas de “usos e costumes” e o0s
seriissimos embates entre pastores; a Resolu¢do de Santo André
obteve total éxito, pelo menos até o final dos anos 80, conforme se
pode perceber nas atas das oito convencgdes que se seguiram, houve
uma auséncia de discussdes acerca de temas normativos [...] O fato
€ que sobre nova roupagem, a Resolu¢cdo de Santo André mantinha
muito dos tragos da Resolugdo de Sao Cristévao que outrora foram
rebatidos pela CGADB, mas diferenciava-se num aspecto central:
fora desenvolvida por pastores amparados pela CGADB, ao contrario
do texto de Sdo Cristdvao, assinado por um grupo que, apesar de
acumularem prestigio junto & Convengédo Geral, ndo tinha a liberdade
de ditar normas de conduta aos seus fiéis.?®

%5 DANIEL, op.cit., p. 438.

% FONSECA, André Dioney. S&o Cristévdo e Santo André: os debates sobre a normatizacdo dos
usos e costumes nas convencgdes gerais das Assembléias de Deus no Brasil (1930-1980).
Sacrilegens,Juiz de Fora,v. 6, n.1,2009. p.56.
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As tensdes instaladas nas reunides convencionais e mesmo nas
igrejas locais, com acfes e reacbes, colaboraram significativamente para a
construg@o e reconstrucdo da identidade teoldgica-doutrinaria das Assembléias de
Deus no Brasil durante o periodo analisado, de 1930 a 1980. O processo de
transformacdes e mudancas foi gradativo, mas formalizou e organizou o que veio a
se tornar a maior denominacéo evangélica do Brasil. A partir do ano de 1980 novos
debates sdo suscitados, novas transformacdes séo iniciadas, outras mudancas sao
observadas, a adaptacdo € inevitavel diante das transformacfes sociais, politicas,

econdmicas, culturais e religiosas do século XXI.
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CONSIDERACOES FINAIS

A AD no Brasil foi um “acidente”. Os suecos nao vieram fundar uma
igreja, nem depois de a fundarem queriam que ela fosse a
Assembléia que se tornou. Os brasileiros que aderiram ndo sabiam o
gue viria a ser a Assembléia, mas queriam construir algo. Foi dessa
mistura de inten¢@es e tensfes que ela nasceu, [se consolidou e
se transformou].”’

Esse trecho reflete naturalmente a base sobre a qual se estabeleceu
a Igreja Evangélica Assembléia de Deus no Brasil, a saber, um ambiente de tensdes,
que produziram mutacbes e formalizaram transformacgfes. Analisando todo o
processo de constituicdo do movimento assembleiano no Brasil, podemos atestar a
capacidade de reinvencdo dessa denominacdo no campo religiosos brasileiro,
transformando-a na maior igreja evangélica do Brasil em adeptos e templos. O
ambiente encontrado pelos missionarios suecos pioneiros foi propicio para a
propagagdo da mensagem pentecostal. O contexto social, levando-se me
consideracao todos os aspectos que o compde, colaborou significativamente para a
expansdo do movimento. Crescer, se desenvolver e se estabelecer no campo
religioso de uma nacdo continental como o Brasil, sem uma estratégia de
propagacdo, sem planos de acdo pré-determinados e sem uma representacao
legitima que apoiasse 0 movimento sao definitivamente as caracteristicas de um
fenbmeno social.

A posicdo dos missiondrios pioneiros suecos, Gunnar Vingren e
Daniel Berg, diante das dificuldades em transmitir a mensagem pentecostal foram
também determinantes para a expansdo da mensagem pentecostal assembleiana.
Os discursos e pregacbes de Vingren e o trabalho de colportagem de Berg,
colaboraram efetivamente com a propagacédo da “verdade” divina que até entdo era
desconhecida por todos. As viagens empreendidas em direcao a vilarejos, tanto na
direcdo dos rios proximos a Belém, acompanhando a estrada de ferro Belém-
Braganca, foram essenciais para que a doutrina e a pratica do batismo com o
Espirito Santo, as experiéncias de cura e as promessas de libertacdo se tornassem
uma realidade para a populagdo de algumas localidades que n&o tinham nenhum
tipo de acompanhamento religioso. Afinal, em muitos vilarejos o catolicismo romano,

assim como as igrejas protestantes histéricas ndo tinham uma participacao efetiva.

%7 ALENCAR. op.cit.,p.156.
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Dessa forma, € evidente que uma nova mensagem, frente aos problemas sociais
enfrentados na época, apresentaria uma nova esperanca e perspectiva em relacdo a
vida. Negar o mundo e seus valores sdo os atos daqueles que querem desfrutar das
dadivas divinas no p@s-vida, na eternidade, no paraiso.

De acordo com o discurso escatologico assembleiano toda riqueza,
bens e prazeres que este “mundo” tem a nos oferecer, ndo serdo maiores do que
todas as riquezas celestiais. Essa mensagem é aprazivel a muitos que enfrentavam
crises econbmicas, algo comum na regido de Belém, devido a queda da extracdo do
latex, que movimentava a economia nortista no periodo. Além disso, parece-nos
que, embora 0 movimento tenha sido iniciado por missionarios estrangeiros na
lideranga, com alguns fiéis nativos, sdo estes que determinaram o “crescimento
indisciplinado” do movimento. O deslocamento dos fiéis no eixo Norte-Nordeste fez
com que varios espacos de reunibes assembleianas fossem “fundados” sem o
consentimento ou conhecimento dos missionarios suecos. Casos como de Maria de
Nazaré, que evangelizou seus parentes em uma visita ao Ceard € o reflexo da
importancia dos fiéis nativos, sem nenhum vinculo eclesiéstico, para o crescimento
da denominacéo.

Assim, parece-nos que de fundamental importancia foi a
consagracdo de obreiros nativos para conduzir alguns trabalhos estabelecidos,
mesmo que a contragosto da parte dos missionario suecos. Ora, varios movimentos
religiosos sucumbiram na tentativa de estabelecimento de trabalhos evangelisticos
em algumas regides do globo, devido a centralizacdo do poder daqueles que sdo os
responsaveis diretos pelo movimento. A visdo etnocéntrica era comum entre 0s
missionarios estrangeiros, principalmente europeus e norte-americanos. Assim, a
formacdo de obreiros nativos era protelada ou mesmo ndo permitida, o que gerava
consequentemente o afastamento da sociedade que estava sendo evangelizada.
Devemos esclarecer que 0s missionarios suecos ndo tinham como intuito primario a
consagracgao de obreiros nativos, locais, que pertenciam as comunidades visitadas e
evangelizadas. Nao havia planos para tal determinacéo, tanto que Vingren pediu a
colaboracdo de instituicdes missionarias, principalmente da Missdo Livre Sueca,
ligada a Igreja Filadélfia de Estocolmo, para que estas enviassem mao-de-obra
“‘qualificada e preparada” para a continuidade e permanéncia do trabalho
evangelistico em terras brasileiras. Entretanto, a demanda por liderancas era maior

do que a remessa de missionarios enviados ao Brasil. Fica evidente que o0s
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Missionarios suecos tiveram que agir consagrando obreiros nativos, mas enviando
estes a comunidades e vilarejos distantes ou em localidades onde ndo havia uma
igreja estabelecida. Essas comunidades distantes comegaram a crescer e outras
surgiram devido ao trabalho de obreiros nativos. Estes comecaram a questionar a
centralizacdo e o poderio dos missionarios suecos sobre o movimento assembleiano
no Brasil. Estavam insatisfeitos, pois eram descartados em reunides que deveriam
ser frequentadas apenas pelos “missionarios”. Surgiram, entdo, as tensées que
colaboraram para o processo de transformacdes no cerne da Assembléia de Deus
no Brasil. Mudancas sédo perceptiveis na denominacao a partir da década de 1930.
Os conflitos identitarios assembleianos se tornaram evidentes. Além disso, comecou
a se delinear os grupos, as alas conservadoras ou progressistas, ortodoxas ou
liberais.

No inicio, a mensagem do batismo com o Espirito Santo era a
caracteristica identitaria evidente do movimento. Os discursos inflamados sobre uma
verdade outrora desconhecida, mas que estava acessivel a todos que quisessem
“experimentar ou viver”, impulsionou muitos em direcao a esse novo. O batismo com
o Espirito Santo, para 0os missionarios pioneiros suecos, nao representava apenas
uma doutrina ou prética religiosa, mas era o centro nevralgico do préprio movimento.
Discursar sobre a Assembléia de Deus no inicio do movimento era falar a respeito
do batismo com o Espirito Santo. Neste sentido, é evidente que a construcdo do
ideario doutrinario-religioso das Assembléias de Deus do Brasil passou pela
pregacao, propagacao e experiéncia da doutrina do batismo com o Espirito Santo.

Abordando analiticamente os diarios dos missionarios pioneiros,
podemos observar o tamanho da importancia e do significado dessa doutrina
pentecostal. Compreender essa construcao inicial € de grande valia. Cremos que 0
mesmo processo dindamico e complexo que conforma as identidades ou
subjetividades das pessoas € o que gera identificacdes de grupos sociais. Segundo
Michel Foucault uma subjetividade é construida mediante um (1) conjunto de forcas
externas ao sujeito ou grupo (praticas discursivas e poderes) e também (2) acdes
empreendidas pelo proprio sujeito ou grupo sobre si mesmo (praticas e técnicas de
si). Dessa forma, as narrativas da experiéncia dos missionarios pioneiros é uma
fonte relevante para a analise da construcdo identitdria no processo inicial do
movimento. Vemos 0s pioneiros como subjetividades construidas por praticas de

poderes e discursos, do mesmo modo que também podemos descrevé-los como
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pessoas que agem sobre si mesmas para configurarem suas subjetividades em algo
diferente do que sdo ou tém sido. Ao construir e reconstruir suas subjetividades ou
identidades pessoais, servem de modelos assim como de agentes de poder para
que outros sujeitos possam também ter suas identidades construidas.

E preciso ressaltar que uma identidade, seja de uma pessoa ou
grupo social, ndo deve ser compreendida como algo que possua uma esséncia ou
alguma fixidez. As identidades, como todos os fenGmenos culturais, sao artefatos
sempre construidos e, portanto, dinAmicos, o que significa que estdo em permanente
construcdo e reconstrucédo. Nao cremos na existéncia de uma identidade, pessoal ou
coletiva, como algo construido de uma vez por todas, hem, tampouco alguma coisa
qgue alguém poderia chamar de “a minha ou a nossa verdadeira identidade”. As
identidades se constroem e se reconstroem o tempo todo, de acordo com a
presenca de poderes atuando sobre 0s sujeitos ou grupos sociais ou mesmo em
conformidade com as acdes empreendidas pelos sujeitos por eles mesmos sobre si.
Dessa forma, o processo continuo de constru¢des e reconstru¢cdes do movimento
assembleiano no Brasil é atestado apds a Convencédo de 1930, que alterou 0s rumos
da Assembléia de Deus no Brasil. As mudancas e transformacfes foram necessarias
e, até certo ponto, acidentais, conforme o crescimento e expansao da igreja em todo
territério brasileiro. Expansdo sem controle era um risco que os lideres
assembleianos nao queriam enfrentar novamente.

Em um movimento nascente, que propagava novos discursos, tal
perspectiva de descontrole sobre o mesmo ndo é analisado de maneira negativa.
Afinal, no que tange ao movimento assembleiano, foi essa indisciplina, essa falta de
controle que de certa forma permitiu 0 avanco da mensagem pentecostal no eixo
Norte-Nordeste. Contudo, as tensdes suscitadas com o crescimento do movimento
em processo de expansdo para as regides Sudeste, Sul e Centro-Oeste do Brasil
colaboraram para a formalizacdo de técnicas, taticas e estratégias empreendidas
para o desenvolvimento do controle dos bens de salvacdo. Em outras palavras,
podemos afirmar que a Assembléia de Deus, pds-1930 estava se modificando, se
transformando, se reinventando, se reconstruindo sob a perspectiva institucional e
doutrinédria, tornando-se, definitivamente, uma denominagédo, com direito a todos os
quesitos de formalizacdo que a compde e que a legitima enquanto tal no campo
religioso brasileiro. Em contrapartida, juntamente com as transformacdes, inclusive

do carater identitario inicial do movimento, desenvolvem-se com intensidade
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tensdes. Alids, as relacdes, em todos os seus aspectos é permeado de tensées. E
nesse tensionamento constante que invarialvelmente acontecem as mutacfes e
transformacdes. Tensfes que atingem tanto a instituicdo Assembléia como o0s
sujeitos que a compde, fazendo dela a maior instituicdo evangélica do Brasil. Sem os
sujeitos, que sdo agentes ativos no processo de construcao identitaria, a instituicdo
perde forca e relevancia no contexto em que esta inserida.

E diante das tensdes que podemos observar claramente os embates
pelo poder. Os conflitos entre o poder denominacional representado pela CGADB
contra o poder local dos lideres e pastores. As relacdes do poder dos fiéis, enquanto
agentes de “vigilancia dos bons costumes dos santos”. Enfim, o jogo de poder esta
inerentemente relacionado as tensoes e transformacdes da Assembléia de Deus no
Brasil. As relacdes de poder sdo necessarias no processo de construcdo da
identidade assembleiana, principalmente no periodo de 1930 a 1980, no qual se
desenvolve, a longo prazo, uma formalizacao teoldgica e institucional do movimento
assembleiano. S&o essas relagdes de poder que determinam o advento de novas
liderancas, os embates politicos internos, os debates sobre a utilizagdo da midia no
evangelismo, a formalizacdo da doutrina dos usos e costumes, enfim, que definirdo
essa novo modelo de igreja assembleiana.

Reinventar-se ndo significa esquecer outros elementos e discursos
que outrora foram essenciais na formacdo identitdria da denominacdo. A
formalizacao doutrinaria, teoldgica e institucional ndo sepultou a questdo do batismo
no Espirito Santo. Este continua sendo efetivo na Assembléia de Deus no Brasil,
inclusive ainda como uma espécie de credencial para a consagracdo ministerial.
Contudo, existem outros elementos que foram sendo adicionados no processo de
construcdo e formalizacdo da congregacado de fieis assembleianos do Brasil. Esse
processo € continuo quando analisamos a Igreja Evangélica Assembléia de Deus no
Brasil. Parece-nos que a partir da década de 1970, com maior intensidade no inicio
da década de 1980, essa denominacédo religiosa novamente se reinventou a partir
das transformacdes e tensfes suscitadas externamente e internamente.

A partir da década de 1970 surgiu no Brasil novos movimentos
eclesiasticos, denominados de neopentecostais, tendo como cerne de sua
mensagem a libertacdo, a batalha espiritual e a prosperidade. Igrejas como
Universal do Reino de Deus, liderada pelo bispo Edir Macedo, Internacional de

Graca, dirigida pelo missionario R. R. Soares, Renascer em Cristo, regida pelo casal
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Hernandes e a Igreja Mundial do Poder de Deus, encabecada pelo Apdstolo
Valdomiro Santiago, seriam o0s representantes mais conhecidos deste movimento
que alcangou visibilidade e expanséo a partir do fim da década de 1970 e inicio da
década de 1980. O neopentecostalismo utiliza macicamente artificios que outrora
foram renegados por outras denominacdes pentecostais. A instrumentalizacdo do
marketing e da publicidade nos meios eclesiasticos, bem como a utilizacdo da midia
de massa como TV e radio, transformam estas novas igrejas em fenbmenos sociais
muito expressivos, em fungdo do seu crescimento latente. Iniciou-se uma “corrida da
fé” com a construcdo de grandes templos nos centros urbanos, com cultos
realizados em varios horarios diariamente. Cultos que enfatizam a cura divina, a
libertacdo da opresséo, a prosperidade financeira vao ao encontro das necessidades
sociais urbanas das pessoas dos dias de hoje de nosso pais.

Uma série de pesquisas e analises foram empreendidas sobre estes
grupos. Existe, atualmente, um acervo significativo de livros e artigos que debatem
sobre o tema neopentecostalismo. E sobre este movimento, o que nos chama a
atencao € a migracdo de fiéis de outras denominac¢fes as igrejas neopentecostais,
principalmente nas décadas de 1980 e 1990. Dentre os grupos mais afetados por
essa onda neopentecostal esta a Assembléia de Deus no Brasil. Dessa forma, uma
reacdo parece ter sido compreendida como necessaria para fazer frente ao avango
das doutrinas e préaticas neopentecostais em varios segmentos religiosos. Dessa
forma, foram empreendidas na Assembléia de Deus mudancas no sistema
doutrinario-religioso e transformacdes quanto a configuracéo institucional da propria
denominagéo. Iniciou-se, entre as liderangas assembleianas, movimentos de que
visavam combater conceitos e praticas neopentecostais. Como exemplo temos o
seguinte: se a Assembléia de Deus, em parte, negava as riquezas deste mundo,
uma espécie de ascese aos bens e prazeres que o mundo poderia oferecer, 0s
neopentecostais, por sua vez, anseiam por um mundo de bens. A perspectiva
assembleiana era subjulgada por novas interpretacdes em relacdo a vida terrena.

Diante desse panorama, a Assembléia de Deus reagiu, utilizando
projetos, campanhas evangelisticas e sua propria estrutura. A CPAD, juntamente
com toda a comissao de doutrina, composta por pastores, produziu uma série de
materiais que, em sua composicdo, aborda temas que se contrapdem a proposta
neopentecostal, considerando-a herética (deturpa as diretrizes biblicas-doutrinarias).

Materiais como as “LicGes biblicas” (cadernos com estudos utilizados nas escolas
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dominicais), livros tematicos, pregacdes em audio e dvd’s, enfim, um arsenal de
produtos que teriam como objetivo combater a mensagem neopentecostal.

Posteriormente, outro posicionamento interessante da Assembléia
de Deus no Brasil, ndo como denominac&o, mas em algumas igrejas sedes, foi a sua
abertura e flexibilidade quanto a forma de culto e comportamento dos fiéis. Algumas
igrejas propdem uma liturgia mais leve, contemporanea, com diversas atracées, sem
todo aquele rigor de outrora observado em muitas comunidades. Ainda, em outras
igrejas, ha claramente a adesdo, mesmo que ndo confessa, a temas ligados a
teologia da prosperidade, enfatizados pelas comunidades neopentecostais. Silas
Malafaia, midiatico pastor assembleiano, € um destes que sutiimente navega pelas
aguas da teologia da prosperidade, com o apoio de expoentes de tal mensagem nos
EUA, como os pastores Mike Murdock e Morris Cerullo.

Outra mudanca significativa nas Assembléias de Deus € a
renovacdo da lideranca em algumas igrejas sedes. A lideranca dos nordestinos e
nortistas, no inicio do movimento, formou uma espécie de dominio “coronelista” nas
igrejas assembleianas. Ainda hoje € possivel encontrar igrejas que séo lideradas por
nordestinos e nortistas, ou descentes diretos dos mesmos. Além disso, € comum a
transmissao da lideranca da igreja ao filho, tornando a comunidade refém de uma
espécie de “dinastia religiosa”. Esses lideres compdem a chamada ala conservadora
da CGADB. O atual presidente da Convencao, José Wellington Bezerra da Costa,
que, alias, é reeleito sucessivamente desde a década de 1980, € representante
legitimo da lideranca conservadora nordestina. Entretanto, isso notadamente vem
sendo modificado com a ascensao de novas liderangas, transformando o movimento
assembleiano em algumas regides. Como exemplo, podemos citar a Igreja de
Belém, conhecida como Igreja-Mae. Nessa comunidade o entdo pastor Firmino da
Anunciacdo Gouveia, convidou o jovem pastor da igreja de Manaus, Samuel
Camara, pastor com ideais progressistas, utilizando-se macicamente dos meios
midiaticos e de outros elementos que colaborem no crescimento denominacional.
Desde que assumiu a igreja em Belém, Camara a tem transformado em poténcia
religiosa nacional, expandindo a sua rede de influéncia, fundando comunidades em
outras regides no Brasil ligadas a Igreja-méae.

Por fim, outra caracteristica evidente de mudanca na Assembléia de
Deus no Brasil € a aceitagcdo da midia como meio de propagacdo do evangelho.

Atualmente milhares de programas em canais abertos e fechados sdo de
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responsabilidade de igrejas assembleianas. Contudo, todas as questdes citadas se
desenvolvem em um ambiente de tensdes, conflitos, embates, debates que tem
gerado uma série de dissidéncias no movimento assembleianoa. Dentre os conflitos,
esta a disputa pelo poder da CGADB, que acarretou em diversos cismas na
denominacdo. Entre os dissidentes esta Silas Malafaia, que gerou inumeras
polémicas com a lideranca da CGADB. Malafaia assumiu o pastorado da Assembléia
de Deus da Penha, no Rio de Janeiro, e seu primeiro ato como pastor-presidente foi
modificar o nome da igreja, criando uma espécie de denomina¢do independente,
com sede propria, chamada Assembléia de Deus Vitéria em Cristo, desvinculando-a
da Convencao Geral. Na década de 1980, ja havia ocorrido a maior dissidéncia na
Assembléia de Deus. A saida da Assembléia de Deus de Madureira da Convencéo,
criando uma nova denominagdo e outra convengdao, chamada CONAMAD
(Convencéo Nacional das Assembléias de Deus no Brasil — Ministério Madureira)
gerou inumeros conflitos e acusacoes.

Analisando as tensdes e consequentemente 0S recentes
movimentos dissidentes no ambito da Assembléia de Deus no Brasil, ndo podemos
afirmar categoricamente que ha uma unidade doutrinaria e hierarquica. Ao contrario,
0 movimento assembleiano é heterogéneo. As igrejas-sede que alcancaram um
certo poderio desenvolvem politicas imperialistas de expansdo e dominacdo de
certas regides. Dessa forma, as igrejas assembleianas parecem estar se tornando
comunidades independentes, com estruturas eclesiasticas diferenciadas e doutrinas
divergentes. A Assembléia de Deus € considerada, através de dados, a maior igreja
evangélica brasileira, quando analisada de maneira generalizante. Contudo, a
Assembléia de Deus esta esfacelada em diversos ministérios que divergem entre si.
Atualmente, a Assembléia de Deus e uma de suas representacdes juridicas, a
CGADB, esta em guerra. Recentemente, por conta das zonas de influéncia das
grandes igrejas e da luta pelo poder dos grupos assembleianos, houve um confronto
aberto, que envolveu a policia militar na igreja Assembléia de Deus em Sao José
dos Campos, sendo noticia em todos os meios de comunicacdo?>®.

Enfim, o questionamento e a afirmacéo inicial sobre a Assembléia de
Deus continuam ecoando. Afinal, a Assembléia de Deus est4 avancando segundo 0s
dados numeéricos. Contudo, a Assembléia de Deus estd decididamente avancando,

%8 http://judsoncanto.wordpress.com/2011/01/04/samuel-camara-reassume-a-presidencia-de-sao-
jose-dos-campos, acessado em 15 de novembro de 2012, as 19h.
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ou seja, had unidade nesse avanco numeérico? Ou estamos de um movimento
heterogéneo? Parece-nos que o desejo dos missionarios esta sendo realizado.
Estes sempre denominaram a propagagdo da mensagem pentecostal como um
movimento, negando o status de denominacdo e instituicdo religiosa unitéria.
Atualmente podemos novamente falar da Assembléia de Deus como um movimento

pentecostal, porém de inUmeras caracteristicas e de diversos nomes.
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