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RESUMO

Este trabalho analisa a questdo histérica e social dos Terreiros de Candomblé na
cidade de Londrina — Parand. A pesquisa foi realizada mediante as demandas
solicitadas nos ultimos anos sobre o estudo das religibes de matriz africana no
Brasil. Partindo da premissa de que a cidade estudada tem sua formac&o no
comeco do século XX, mais precisamente nos anos 30, entende-se que Londrina foi
constituida numa expansdo colonizadora tardia, cujo processo tem como
caracteristica a presenca negra em sua historia. Essa populacdo negra veio para
Londrina com a propaganda realizada na época no territorio nacional e internacional
pela Compania de Terras do Norte do Parana - CTNP para atrair mao de obra. Fato
notdrio, é necessério ressaltar que alguns negros que aqui chegaram trouxeram
consigo as religibes de matrizes africanas, o Candomblé e a Umbanda. Este
trabalho investigou, por meio de fontes bibliograficas, documental, eletrdnicas,
entrevistas e observacdo de campo nas casas de Candomblé de Kaia Unde, Ya
Mukumby, Yalorixa Jambombori, Mde Omin e na casa do Ogan Carlos, ao longo
dos anos de 2009 a 2015, o processo historico de estruturacdo do Candomblé em
Londrina e a interagdo das suas casas com 0 espago e com o territério em que
estdo inseridas. A analise também foi realizada no ambito das questdes raciais: a
relacdo estabelecida pelos Yalorixds e Babalorixas com a comunidade local e o
preconceito sofrido por eles em relacdo ao territério, e também como produto desta
pesquisa foi formulada uma imagem da posicdo geografica dos terreiros de
Candomblé em Londrina.

Palavras-chave: Sociologia das religies. Candomblé. Londrina. Negro. Luta.



BAPTISTA, Jamile Carla. Candomblé in Londrina: Interfaces between Territory,
Racusm and the Sacred. 2015. 129p. Dissertation (Master's Program of Social
Sciences) - State University of Londrina, Londrina, 2015.

ABSTRACT

This paper analyzes the historical and social issue of Candomblé terreiros in the city
of Londrina - Parana. The survey was conducted by the demands requested in
recent years on the study of religions of African origin in Brazil. Assuming that the
city has studied its formation in the early twentieth century, more precisely in the 30s,
it is understood that Londrina was established in late colonial expansion, which
process is characterized by the black presence in its history. This black population
came to Londrina with propaganda carried out at the time in the country and
internationally by Compania de Northern Parana Lands - CTNP to attract labor.
Notorious fact, it is necessary to point out that some blacks who arrived here brought
with them the religions of African origin, the Candomblé and Umbanda. This study
investigated through literature sources, document, electronic, interviews and field
observations in the homes of Candomblé Kaia Unde, Ya Mukumby, Yalorixa
Jambombori, Mother Omin and the Ogéan Carlos house, over the years 2009-2015
the historical process of structuring the Candomblé in Londrina and the interaction of
their homes with the space and the territory in which they operate. The analysis was
also performed in the context of racial issues: the relationship established by
Yalorixds and Babalorixas with the local community and the prejudice suffered by
them in relation to the territory, and also as a product of this research was formulated
an image of the geographical position of the terreiros of Candomblé in Londrina.

Keywords: Sociology of religion. Candomblé. Londrina. Black. Fight. Resistance.
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INTRODUCAO !

Na busca de compreender as relagbes complexas que formam o
cenario das questfes raciais na cidade de Londrina, neste trabalho em especifico,
sera analisado o contexto religioso. Para isso sera feita uma analise da presenca do
Candomblé na cidade e de como o imagindrio social sobre o negro, construido pela
sociedade, afeta as relagOes estabelecidas no espaco em que os terreiros estao
localizados, segundo pesquisas de campo e entrevistas realizadas com os adeptos
dessa religido na cidade Londrina.

Sendo assim, esta pesquisa foi construida a fim de contemplar e
analisar, além do Candomblé, as relacdes que seus adeptos e lideres religiosos
estabelecem com a comunidade onde esta edificado seu templo, bem como
perceber de que forma seus adeptos se apropriam, ou ndo, da cidade para cultuar
seu sagrado.

Ressalta-se que, em Londrina, ja foram realizados inUmeros
trabalhos relacionados a populagcédo negra e suas liderancas. Entre esses trabalhos,
destacam-se os elaborados por Silva, Lanza e Adolfo?>. Neste estudo, porém, sera
pontuado especificamente o Candomblé, area em que os trabalhos ainda séo
poucos.

O Candomblé, aqui, é entendido enquanto elemento que compde a
gama de influéncias que as culturas negras exerceram e exercem no Brasil em
relacdo a musica, comida, linguagem, vestuario, politica, movimentos sociais e
elaboracdo da cidadania brasileira. O principal problema é identificar e analisar os
desdobramentos que sua presenca produziu e produz no universo londrinense, com
énfase na questdo do territério, que é repleta de contradicdes raciais, sociais,
politicas e econémicas.

Londrina € uma cidade de colonizacdo tardia em relacdo as regides
litordneas do Brasil. A ocupacdo sistematizada sé ocorreu no século XX, quando as

exploracdes das terras localizadas no norte do Parana foram lideradas pelo grupo

'Os levantamentos aqui apontados fazem parte de estudos realizados desde 2008, sob a orientacao
do Professor Doutor Fabio Lanza. E este trabalho é resultado desse acumulo de pesquisa.

*Maria Nilza da Silva nas obras O doutor Preto Justiniano Climaco da Silva, Dona Vilma Cultura
Negra como Expressdo de Luta e Vida, Negro em Movimento a trajetéria do Doutor Oscar do
Nascimento; Fabio Lanza na obra Ya Mukumby a vida de Vilma Santos de Oliveira, Relacdes
etnicorraciais : saberes e experiéncias no cotidiano escolar. Sérgio Paulo Adolfo nos textos Mitos e
Ritos — a literatura de Candomblé em Londrina, O mito Cosmogdnico e o Candomblé de Londrina.
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inglés Parana Plantations Ltda. Esse grupo criou a Companhia de Terras do Norte
do Parana — CTNP, que loteou as terras que compreendem o universo das faixas de
terras entre os rios Paranapanema, Tibagi e Vale do Ivai®,

Em busca do sucesso do loteamento da regido, a CTNP precisava
fazer propaganda para que pudesse vender as terras. Tal propaganda tinha um
pubico alvo, os imigrantes europeus que vieram em grande numero para o Brasil,
especialmente para o sul do pais, com o intuito de se instalar e produzir riquezas no
comeco do século XX*.

Foi nesse momento histérico da regidao norte do Parana que ocorreu
o pontapé inicial na forte influéncia europeia na instalacdo do municipio e nas
relacdes raciais estabelecidas em Londrina, as quais este trabalho busca
compreender®.

A somatizacdo das ideias eugénicas e higienistas® existentes no
mundo nesse tempo histérico contribuiu para a marginalizacdo das populacdes
negras. Ndo fugindo da regra, na formacédo de Londrina’ também se encontra
presente essa ideologia. Sendo assim sera apresentado neste trabalho que nem
sempre a relacdo entre Candomblé e a cidade produziu frutos positivos, pois o
ideéario cristdo e branco estd enraizado nela, na sua formacdo e na construgdo de
sua historia oficial.

Dentro do que foi justificado no paragrafo anterior, deve-se
compreender como 0s preconceitos e as discriminagdes permearam a historia do
Candomblé nessa cidade e como isso também influenciou de maneira direta a sua
distribuicdo territorial, sobretudo definindo o que estaria presente nas regides
centrais e 0 que estaria presente nas regides periféricas cidades, entre outros
problemas relatados como se vera nos capitulos a seguir.

Neste trabalho, primeiramente, sera apresentado 0 processo
histérico de como o Candomblé se desenvolveu no cenério nacional, utilizando-se

dados quantitativos sobre a construcéo da historia da populagéo negra no Brasil.

* TOMAZI, 1997.

* ALMEIDA, 2000.

® SILVA, 2014.

® Sugestao de leitura: DIWAN, Pietra. Raca Pura: Uma histéria da eugenia no Brasil e no mundo. ’
Sugestédo de leitura: ARIAS NETO, José Miguel. O Eldorado: representacao politica em Londrina
(1930-1975).
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Posteriormente, sera pautada a sua questado historica na cidade de
Londrina. Trés etapas principais constituem esta pesquisa: a primeira etapa foi
realizada a partir de um levantamento histérico sobre o surgimento do Candomblé
no Brasil, observando seu desenvolvimento desde as primeiras casas historicas da
Bahia até sua difuséo pelo territorio nacional.

No que tange a histéria do Candomblé na cidade de Londrina, as
pesquisas foram realizadas por meio de levantamento bibliografico sobre o tema,
destacando-se aqui obras e artigos como: Nkissi - Tata dia nguzu, do Professor
Doutor Sérgio Paulo Adolfo’, que produziu o primeiro levantamento dos terreiros de
Candomblé com a Professora Doutora Elena Andrei®.

Outras obras que merecem destaque no cenario cientifico sobre
Candomblé em Londrina sao os livros dedicados a vida e ao legado de Ya Mukumby
(1950-2013)°. O primeiro é a biografia organizada pelo Professor Doutor Fabio
Lanza em parceria com a equipe do Projeto Leafro em 2010. Esse livro faz parte da
Colecado Presenca Negra em Londrina produzida e organizada pela Professora
Doutora Maria Nilza da Silva em parceria com pesquisadores da tematica racial,
Mariana Panta, Alexsandro Eleotério Pereira de Souza entre outros. Essa biografia
foi reeditada em 2013, ap6s a morte de Ya Mukumby.

Outro langcamento poéstumo foi Dona Vilma: Cultura negra como
expressdo de luta e vida, produzido por Maria Nilza da Silva e Jairo Queiroz
Pacheco. Esses dois livros, juntamente com as observagdes de campo realizadas
entre 2008 e 2013 no YIé Ogum Megé, fornecem elementos para compreender a
atuacao politica e religiosa de Y& Mukumby.

Em uma segunda etapa, destacam-se a intolerancia religiosa e seus
desdobramentos. Esse ponto do trabalho se faz necessario para a compreenséo da
dindmica do racismo e de como ele atua no ideério brasileiro em relagéo a todos os

segmentos nos quais a questdo racial esta presente. Desse modo, 0 racismo se

" Sérgio Paulo Adolfo (falecido em 2014) era Professor da Universidade Estadual de Londrina.
Possuia Pés-Doutorado em Letras pela USP, foi colaborador do NEEA-UEL que posteriormente
recebeu o nome de NEAB-UEL, e foi realizador das primeiras pesquisas sobre Candomblé em
Londrina (Informac®es retiradas da Plataforma Lattes).

® Elena Maria Andrei (falecida em 2015) possuia Doutorado em Sociologia pela USP e foi, juntamente
com Sérgio Adolfo, umas das percursoras nos estudos de Candomblé em Londrina. Foi professora
do Departamento de Ciéncias Sociais da UEL (Informacg®es retiradas da Plataforma Lattes).

° Dona Vilma, também conhecida como Ya Mukumby, faleceu no dia 3 de agosto de 2013, em um ato
de intolerancia religiosa. Esse fato sera mais detalhado no quarto capitulo deste trabalho.
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entrelaca com a intolerancia religiosa, gerando talvez um dos mais nefastos
sistemas de persegui¢do aos negros no Brasil na atualidade.

A terceira etapa deste trabalho estabelece conex&o entre todos os
dados que foram coletados na pesquisa de campo, em fontes documentais e nas
entrevistas, privilegiando o discurso e a perspectiva dos sujeitos religiosos. Como
produto disso foi criada uma imagem que localiza geograficamente os terreiros em
Londrina. Foram realizadas investigacdes nas quais se destaca o uso das fontes
orais, pois, segundo passagem do texto “Fontes Orais: contribuicbes
epistemoldgicas para a pesquisa”, usar o procedimento metodolégico das fontes
orais é dar voz aos sujeitos que sdo desprovidos de condi¢cbes de reconhecimento
na sociedade capitalista.

Esse momento, construido durante a realizacdo da pesquisa e das
entrevistas, € um “estar na contramao”, enquanto contraposicdo a
sociedade moderna capitalista, cujos pilares sociais estdo firmados
no acumulo de bens materiais, mediando o lugar social dos
individuos, conforme sua capacidade de consumo. Eleger esse
sujeito, desprovido daquelas condi¢cbes essenciais de pertencimento,
nos marcos da sociedade descrita acima, evidencia um duplo esforco
em que compreender suas falas e discursos devem,
obrigatoriamente, contemplar nas analises, seu lugar social e as
trajetérias particulares de estar e ser na sociedade capitalista
(BETTIOL; LANZA, 2013, p. 15).

A metodologia utilizada neste trabalho parte do pressuposto de que
a busca da compreenséo da dinamica histérica da tradicdo do Candomblé é possivel
a partir da realizacdo de entrevistas. Nesse sentido, devera ser levada em
consideracao a fonte oral que compde a transmissdo do conhecimento dessa
religido e da tradi¢cdo herdada do continente africano. Ecléa Bosi consegue tracar um

paralelo de como se da a ligagcédo da transmissao da cultura nas sociedades antigas.

A memoéria das sociedades antigas apoiava-se na estabilidade
espacial e na confianca em que 0s seres da nossa convivéncia ndo
se perderiam, ndo se afastariam. Constituiam-se valores ligados a
praxis coletiva como a vizinhanca (versus mobilidade), familia larga,
extensa (versus ilhamento da familia restrita), apego a certas coisas,
a certos objetos biograficos (versus objetos de consumo). Eis ai
alguns arrimos em que sua memoria se apoiava (BOSI, 1994, p. 38).

Sendo assim, pode-se identificar que esta pesquisa, a partir dessa
Otica das fontes orais, proporcionou uma facilidade de entender os candomblecistas
com suas praticas religiosas, suas interacdes com o espaco e o territdrio e as suas

lutas particulares e em prol do coletivo. Essa op¢cdo metodoldgica sera explorada no
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guarto capitulo, em que estdo analisadas as entrevistas de lideres do Candomblé na
cidade de Londrina.

Também nessa etapa foi trabalhado o conceito de quilombos
religiosos e culturais, que criam ambientes para a livre expressao da cultura e da fé
de matriz africana, fortalecem os lacos comunitarios e, ao mesmo tempo, fomentam

a luta e a resisténcia de uma parte da populacdo negra vinculada aos movimentos

10
|

sociais, ou seja, uma mescla do conceito atual™™ de quilombo pensando no sentido

amplo da convivéncia em parentescos determinados pela hierarquia religiosa. Sobre
os quilombos, pode-se dizer:

parentesco e territorio, juntos, constituem identidade, na medida em
que os individuos estdo estruturalmente localizados a partir de sua
pertenca a grupos familiares que se relacionam a lugares dentro de
um territério maior. Se, por um lado, temos territério constituindo
identidade de uma forma bastante estrutural, apoiando-se em
estruturas de parentesco, podemos ver que territorio também
constitui identidade de uma forma bastante fluida, levando em
conta a concepcgao de F. Barth (1976) de flexibilidade dos grupos
étnicos e, sobretudo, a ideia de que um grupo, confrontado por uma
situacao histérica peculiar, realca determinados tracos culturais que
julga relevantes em tal ocasi&o. E o caso da identidade quilombola,
construida a partir da necessidade de lutar pela terra ao longo das
dltimas duas décadas (SCHMITTI; TURATTI; CARVALHO, 2002, p.
6).

De um modo inicial, o conceito de quilombo apresenta como

elemento a convivéncia em grupo, a partir dos lagos formados pelo parentesco, ou
seja, isso, de uma forma ampla, pode ser transferido a partir dos signos e
significados da cultura e da disposicdo social para uma forma de como foi a

organizacdo de um Terreiro de Candomblé, pois todos se unem em prol de uma

19 «“As comunidades quilombolas s3o grupos étnicos — predominantemente constituidos pela

populacdo negra rural ou urbana — que se auto definem a partir das relacdes com a terra, o
parentesco, o territorio, a ancestralidade, as tradices e praticas culturais préprias. Estima-se que
em todo o Pais existam mais de trés mil comunidades quilombolas. O Decreto n° 4.887, de 20 de
novembro de 2003, regulamenta o procedimento para identificacdo, reconhecimento, delimitacéo,
demarcacdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos
de que trata o Artigo 68, do Ato das DisposicBes Constitucionais Transitérias. A partir do Decreto
4883/03, ficou transferida do Ministério da Cultura para o Incra a competéncia para a delimitacao
das terras dos remanescentes das comunidades dos quilombos, bem como a determinacdo de
suas demarcagoes e titulacdes. Conforme o Artigo 2° do Decreto 4887/2003, “consideram-se
remanescentes das comunidades dos quilombos, para os fins deste Decreto, os grupos étnico-
raciais, segundo critérios de auto atribuicdo, com trajetdria histérica propria, dotados de relacdes
territoriais especificas, com presuncéo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a
opressao histérica sofrida”. Em 12 de margo de 2004, o Governo Federal langou o Programa Brasil
Quilombola (PBQ) como uma politica de Estado para as areas remanescentes de quilombos. O
PBQ abrange um conjunto de ac¢@es inseridas nos diversos Orgdos governamentais, com suas
respectivas previsdes de recursos, bem como as responsabilidades de cada 6rgédo e prazos de
execucdo. Dessas acbes, a politica de regularizagcdo ¢é atribuigdo do Incra.” Fonte:
http://www.incra.gov.br/estrutura acessado em 02/01/2015 as 19:30.


http://www.incra.gov.br/estrutura-fundiaria/quilombolas
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hierarquia de parentesco criada nas bases religiosas africanas em um territério ou
espaco intimamente ligado ao sagrado.

Como produto desses quilombos religiosos e culturais, tem-se a
atuacao dos membros do Candomblé na luta relacionada a questdo do negro. Na
pesquisa realizada em Londrina, observa-se a importante atuacédo de Ya Mukumby e
de sua filha de santo Fatima Beraldo na constru¢cdo das politicas de cotas
implantadas na Universidade Estadual de Londrina em 2005, juntamente com Varios
outros segmentos da sociedade civil e da comunidade universitaria. J& no campo da
salude, destaca-se a luta de Mde Omin no combate as desigualdades sociais e
raciais ligadas ao campo da saude da populacdo negra.

No trabalho de Carlos Alexandre Guimarées, intitulado Candomblé:
construcdo de um territério, pode-se retirar as seguintes informacfes sobre Mae
Omim:

A M&e Omin também dirige a OSCIP Casa Caminho da Alegria
fundada no ano de 2005 com o objetivo de contribuir para o
desenvolvimento soOcio-econdmico da comunidade através de
projetos estruturados que atendam melhor as demandas locais. Ha
mais de 10 anos, atividades realizadas pela Mae Omin estdo
pontuadas no calendario anual da Casa Caminho da Alegria nas
épocas de Péascoa, Dia das Criancas e Natal. Nestas épocas o Ylé

organiza uma agéo atendendo todos os bairros do fundo de vale, na
qual distribui bolos e presentes adquiridos com doagfes. Estas acdes
em datas pertencentes ao calendario catélico é também um
cruzamento de codigos distintos, onde a légica da distribuicao do
Candomblé se opera. O cédigo do Catolicismo e o do Candomblé
nao se excluem mutuamente, pois ambos se percebem como tendo,
no atendimento as criancas, aos velhos, aos encarcerados, a todos
0s que sofrem a dor da exclusdo, sua missdo mais importante. Mae
Omin, por ser Filha da Orixa Oxum, que se caracteriza por ser a mae
de todas as criangas do mundo, se sente especialmente
compromissada com este servico de atendimento e protecdo
(GUIMARAES, 2009, p. 60-61).

Esta pesquisa contribui para as investigacdes sobre a historia do
negro na cidade de Londrina e, especialmente, na desconstrucdo de um imaginario
negativo e passivo dessas populagdes na histéria do Brasil, sobretudo em Londrina,
para o norte do Parana e, de certa forma, para o Brasil. Reconhecer e pontuar as
casas de Candomblé, bem como suas atividades na comunidade onde estdo
inseridas nessa cidade, ajuda de maneira efetiva para o processo de combate as
formas de racismo e discriminacdo. Até hoje s6 foi feito um levantamento sobre o

tema, tendo em vista que os adeptos dessa religido, por conta do preconceito,
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acabam sendo segregados pelo racismo e pela intolerancia religiosa, o que, da base
a uma parcela deste trabalho. A investigacdo aqui proposta relacionou a questao
histérica a luta do candomblecista para se afirmar no espago, ou bairros, em quais
os adeptos do Candomblé estdo situados, ou seja, seu local de profissao de fé.
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1 O SURGIMENTO DOS CANDOMBLES

Para entender a complexidade da situacdo dos negros, deve-se
remeter ao fato de que o Brasil € um pais em que mais de 50,7% da populacéo™! se
autodeclara preta/parda. Levando em consideracdo esse percentual, pode-se
observar que mais da metade da populacdo do pais tem ascendéncia africana, ou
seja, essa parcela da populagdo tem sua origem entrelacada com 0s negros que
foram raptados no continente africano para serem escravos no Brasil.

A escravidao € considerada um dos periodos mais nefastos da
histéria da populacdo negra, segundo o pesquisador Kabengele Munanga (2006),
ndo se pode afirmar o niUmero exato, mas presume-se que quase cem milhdes de
negros foram traficados pela rota do Atlantico.

Estimando que mais de 4 milhdes'® de negros foram trazidos
forcadamente de Africa para serem escravos para o Brasil, pode-se, de maneira
qualitativa, estimar a contribuicAo dos negros para os diversos setores das
sociedades que se constituiram na Ameérica.

Entre os campos sociais™®, que as diversas identidades culturais dos
grupos negros influenciaram de maneira direta para a constituicdo do cenario
brasileiro atual, pode-se explicitar os campos politico, religioso, cultural. Vale
ressaltar que esse processo teve sua formacdo a partir da oralidade, termo
designado para expressar a transmissdo do conhecimento a partir da fala. A
oralidade dentro das sociedades africanas tem um papel singular, sobretudo porque
€ a partir da oralidade que se transmitem os signos e os significados vividos pelos
ancestrais.

O recorte do universo destacado nesse cenario serd 0 campo
religioso e suas interfaces na sociedade atual, a partir do Candomblé na regido de

Londrina - PR. Quando se delimita o campo religioso entrelacado com a questao do

! Populacéo negra e parda é a maioria no pais: 50,7% de um total de 190.732.694 pessoas. Fonte:
CENSO 2010 - http://www.cens02010.ibge.gov.br/Acessado em 25/03/2014 as 14:30.

2 FEERNANDES, Florestan Brancos e Negros em S&o Paulo. Sdo Paulo: Global, 2007.

BA sociologia da ciéncia repousa no postulado de que a verdade do produto— mesmo em se tratando
desse produto particular que é a verdade cientifica —reside numa espécie particular de condigbes
sociais de producdo; isto €, mais precisamente, num estado determinado da estrutura e do
funcionamento do campo cientifico. O universo "puro" da mais "pura" ciéncia € um campo social
como outro qualquer, com suas relacdes de forca e monopdlios, suas lutas e estratégias, seus
interesses e lucros, mas onde todas essas invariantes revestem formas especificas (BOURDIEU,
1983). https://pt.scribd.com/doc/38608001/0O-Campo-Cientifico-Pierre-Bourdieu. Acessado em
26/03/2015as12:30.


http://www.seade.gov.br/produtos/idr/download/populacao.pdf%20-%20Acessado%20em%2021/12/2014%20às%2014:30
http://www.seade.gov.br/produtos/idr/download/populacao.pdf%20-%20Acessado%20em%2021/12/2014%20às%2014:30
https://pt.scribd.com/doc/38608001/O-Campo-Cientifico-Pierre-Bourdieu.%20Acessado%20em%2026/03/2015
https://pt.scribd.com/doc/38608001/O-Campo-Cientifico-Pierre-Bourdieu.%20Acessado%20em%2026/03/2015
https://pt.scribd.com/doc/38608001/O-Campo-Cientifico-Pierre-Bourdieu.%20Acessado%20em%2026/03/2015
https://pt.scribd.com/doc/38608001/O-Campo-Cientifico-Pierre-Bourdieu.%20Acessado%20em%2026/03/2015
https://pt.scribd.com/doc/38608001/O-Campo-Cientifico-Pierre-Bourdieu.%20Acessado%20em%2026/03/2015
https://pt.scribd.com/doc/38608001/O-Campo-Cientifico-Pierre-Bourdieu.%20Acessado%20em%2026/03/2015
https://pt.scribd.com/doc/38608001/O-Campo-Cientifico-Pierre-Bourdieu.%20Acessado%20em%2026/03/2015
https://pt.scribd.com/doc/38608001/O-Campo-Cientifico-Pierre-Bourdieu.%20Acessado%20em%2026/03/2015
https://pt.scribd.com/doc/38608001/O-Campo-Cientifico-Pierre-Bourdieu.%20Acessado%20em%2026/03/2015
https://pt.scribd.com/doc/38608001/O-Campo-Cientifico-Pierre-Bourdieu.%20Acessado%20em%2026/03/2015
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negro, tem-se como ponto inicial a formacéo de duas religides que se alicercam em
signos e significados oriundos de Africa: o Candomblé e a Umbanda.

O Candomblé é uma religido que se faz bastante evidente no
cenario das religides brasileiras, tanto que atualmente o ataque midiatico por parte
de uma parcela das religides protestantes se torna cada vez mais forte, como se
vera nos capitulos a seguir. Essa religido tem uma cosmologia prépria de entender e
designar aos seus seguidores uma forma de buscar o desconhecido pelo conhecido,
ou seja, o Candomblé é uma religido que liga os seus adeptos ao sagrado por meio
da sacralizacédo de elementos encontrados na natureza (ADOLFO, 1997).

Sendo assim, compreender as relacbes das ligacbes dos
professantes dessa religido em interacdo com 0 espaco ao seu redor e também
COmMO 0S seus praticantes se organizam com esse espaco para cultuar o sagrado
dessa religido é necessario para compreender e justificar esta pesquisa. Por
consequéncia dessa investigacdo, foi possivel compreender também como uma
casa de Candomblé pode ser influenciada, em seu comportamento enquanto
instituicdo religiosa, por um determinado territério ou como esse territério pode ser
influenciado por essa roca’* de Candomblé.

As guestdes que envolvem o universo do Candomblé, ja que este é
0 objeto de estudo desta proposta, seréo primeiramente trabalhadas em pontos
gerais e depois em particular na cidade de Londrina.

Segundo o pesquisador Reginaldo Prandi (1996), o Candomblé teve
sua constatacdo mais evidente apods as ultimas levas de negros oriundos do
continente africano que foram traficados para o Brasil com a finalidade de trabalhar
nas cidades e ocupacgdes urbanas do século XVIII e XIX. Nesse sentido houve maior
aproximacdo entre os negros das mais diversas regides de Africa. Eles traziam
consigo diferentes elementos culturais de suas varias regides e essa aproximacao
entre 0sS grupos proporcionou a sistematizacdo do culto as suas divindades. Dessa
forma, pode-se identificar com certa dificuldade algumas regides de Africa que

deram as maiores influéncias ao Candomblé no Brasil.

A designacdo “terreiro” & dada ao local de realizagdo do culto da maioria das religides
afrobrasileiras, retratado por Sodré (1988) como a principal forma social do negro no Brasil. E
também conhecido como “roga”, certamente uma terminologia que faz remissdo as condi¢des dos
sitios onde o0s terreiros eram implantados no inicio da sua estruturagcdo, em ambientes
caracterizados por suas grandes dimens@es, composto de arvores frutiferas e afastados do grande
centro urbano, como observa o parecer técnico do Ministério da Cultura, com fins de tombamento
do llé Axé Opd Afonja: Os candomblés mais antigos e tradicionais estdo instalados em grandes
terrenos, denominados rogas ou terreiros... (BRASIL, MINISTERIO DA CULTURA, 1999, p. 5).
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Em sua obra, Kabengele Munanga (2006) observa que houve uma
separacdo de pessoas oriundas da mesma regido de Africa quando chegaram ao
Brasil. O autor afirma que os senhores de engenho consideravam que, se
deixassem 0s negros da mesma regido unidos, eles poderiam se organizar e se
revoltar mais facilmente. Desse modo, pode-se considerar que na sua formacéo o
Candomblé recebeu elementos de varios pontos do continente africano e também
elementos do folclore brasileiro.

Em observacgOes de campo realizadas nas casas da Made Omin e da
Ya Mukumby em algumas cerimdnias de Candomblé em Londrina — Parana, nos
anos de 2009 a 2015, foi possivel identificar tracos da cultura indigena nessa
religido, considerando o fato de ser realizado culto aos caboclos, figuras com
elementos oriundos dos indigenas do norte do Brasil, e também porque essas
divindades expressam caracteristicas dos homens do Norte e do Nordeste
brasileiros.

O Candomblé, como foi dito anteriormente, teve mescla de
elementos religiosos e culturais de varios pontos de Africa e de varias localidades
brasileiras, com enforque no que diz respeito a cultura popular brasileira. O autor
Lisias Negrdo, em uma passagem do artigo intitulado Pluralismo e Multiplicidades
Religiosas no Brasil Contemporaneo, exemplifica como se deu a jungcdo dos

elementos religiosos dos povos africanos para formar o Candomblé:

Além disso, muitos dos descendentes de negros e indios criaram
cultos sincréticos, em que o catolicismo coexiste com crencas e
praticas que lhe sdo estranhas, como o candomblé baiano (e outros
cultos afro-brasileiros assemelhados) e as pajelancas do norte e
nordeste do Brasil (NEGRAO, 2008 p. 6).

Os levantamentos feitos sobre as origens das casas de Candomblé
no Brasil devem ser pensados primeiramente com a légica de que essa religido tem
origem em Africa e passou por varios processos. Designar um comeco linear para a
historicidade dessa religido é complexo. Esta pesquisa, portanto, ira se nortear pelos
levantamentos de pesquisadores como Pierre Verger (1999), Reginaldo Prandi
(1996), Lisias Negrao (2008), Luis Nicolau Parés (2006), Nagila Oliveira dos Santos
(2008), entre outros.

Parés (2006) e Santos (2008) servem para a compreensdo das
identidades negras na formacéo do Calundu e seu processo de transformacao no

gue conhecemos hoje como Candomblé.
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se pode explanar com exatiddo qual foi a primeira casa de

Candomblé do Brasil ou qual terreiro se edificou primeiro, se foram os de Jéje, os

Bantus, os Nagds, entre outros, porém a historiografia baseada nas fontes orais ou,

como NAagila Oliveira dos Santos diz, nos registros de jornais ou policiais.

Embora se tenha noticias de cultos africanos desde o século XVII,
pouco se sabe sobre os mesmos. Pouco se conhece sobre a
trajetéria dos lideres e devotos do Candomblé do século XIX e sobre
a historia das religibes afro-brasileiras como um todo. Além da
histéria oral, os registros sobre a religiosidades dos africanos e seus
descentes no Brasil séo constituidos basicamente de duas fontes: os
registros policiais e as noticias de jornais (SANTOS, 2008, p. 2).

Além de este trabalho levar em consideracdo as fontes orais, deve-

se destacar que Santos (2008) aponta que 0s jornais e 0s registros policiais

somados a novas pesquisas feitas nas anota¢cdes da Santa Inquisicdo vém trazendo

a tona novos fragmentos historicos que podem sinalizar novos dados para a

compreensao da histéria do Candomblé e Umbanda, entre outras religibes de

origem africana.

Segundo Verger (1981), os primeiros registros sobre as religides
africanas no Brasil, datam 1680, a partir de anotacfes feitas pela
Santa Inquisicdo. O resgate histérico das religides afro-brasileiras
vem nos revelando como afirma Silveira (2005) "muito de nossas
crencas e de nossos preconceitos”. Por outro lado, apresenta-se
como um elemento relevante para a andlise dessa miscelanea de
racas, etnias e grupos sociais que forma essa grande e complexa
cabaga que chamamos de cultura brasileira (SANTOS, 2008, p. 2).

Segundo, ainda, a mesma autora, podem-se considerar resquicios

do Calundu no periodo colonial, que mais tarde dara origem ao Candomblé.

Ha cerca de duas décadas, a partir da andlise de documentos nos
arquivos publicos e da Santa Inquisicdo, historiadores e
antrop6logos como afirma Silveira (2005, p.18), tém deparando-se
com novos dados e novas interpretacdes. As recentes analises do
gue se convencionou chamar "calundu colonial", chama a atencéo
para os responsaveis pelos cultos. Sendo assim, figuras como o
congolés Domingos Umbata, flagrado pelos visitadores da Santa
Inquisicdo em llhéus, a angolana Luiza Pinta sucedida na freguesia
de Sabara, em Minas gerais entre 1720 e 1740, a angolana Branca,
ativa em Rio Real, na Bahia, no inicio do século XVIII dentre outras
passaram a figurar a historiografia(SANTOS, 2008, p. 8).

Como aponta Santos (2008), porém, podem-se observar cultos

africanos no Brasil

desde o século XVII. Esses cultos ficaram conhecidos
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primeiramente como calundus, que, nas palavras da pesquisadora, caracterizam-se

das seguintes maneiras:

0s adeptos dos calundus se reuniam em casas de pessoas
importantes da comunidade ou em casas destinadas a outras
ocupacdes. No entanto essa religiosidade ndo se resumia ao culto
doméstico; uma vez que havia um calendario de festas, a iniciacéo
de vérios fiéis em funcdes diversas, e um consideravel nimero de
frequentadores; entre esses negros oriundos de diferentes lugares
(SANTOS, 2008, p.3).

Luis Nicolau Parés, por sua vez, analisa a formacédo do Calundu,que
posteriormente virou Candomblé, como um espaco em que as identidades étnicas

gue se encontravam para se expressar e se diferenciar:

Datada em 10 de julho de 1780, fala-se das festas da Igreja do
Rosario, no Recife, onde “os pretos divididos em Nacdes e com
instrumentos préprios de cada uma dangcam”. Como acontece até
hoje no Candomblé, as nacdes se dividiam e se diferenciavam
por meio de diversos elementos rituais como lingua, cantos,
dancas e instrumentos, especialmente os tambores (PARES,
2006, p. 101).

Sendo assim, além do Candomblé do Recdncavo da Bahia, pode-se
considerar que, no Recife em 1780, foram identificados signos e significados das
identidades negras que compuseram essa religido. Neste momento, porém, faz-se
necessario compreender a fala de Santos acerca da importancia das identidades
negras que chegaram ao Brasil: “cabe salientar que a diaspora africana foi
responsavel ndo sé pela travessia, assentamento™ e reorganizacéo dos orixas em
terras brasileiras, mas também pelo assentamento de todo um universo cultural
africano” (SANTOS, 2008).

Essas identidades estdo compostas e referendadas dentro da
cosmologia religiosa africana em nacdes, ou seja, as nacdes a principio serviam
para marcar e diferenciar as varias identidades que chegaram ao Brasil e que

estavam ligadas na formacdo do Candomblé.

15 Representacdo em ceramica, loucas e ferro que representam os Orixas para os adeptos. Em
especial o ferro é usado para a representacdo dos elementos de cada Orix4, juntamente com
blzios e demais elementos que compdem o sagrado da religido. Sendo assim cada divindade tem
sua forma em ferro. Por exemplo 0 assentamento de Ogum é composto por elementos de ferro e
varias ferramentas em ferro, como martelos, serrotes e etc que representam o Orixa que é da
guerra. Outro exemplo é o assentamento de Xang6, entidade da justica, € composto por uma
gamela de madeira com uma ferramenta em forma de machado no centro. Dados coletadas
através de observacado de campo da autora.
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Deve-se compreender, entdo, que, para Parés, as nac6es foram um

espaco de contrate e diferenciacdo de grande valia para a manutencao das diversas

caracteristicas culturais dos povos africanos.

Vemos, assim, como as identidades étnicas sempre encontraram no
ritual formas de expressdo e diferenciagdo. De igual modo, as
praticas de carater religiosos conhecidas como calundus, depois
como Candomblés, foram um dos espacos de contraste e
diferenciacdo dos mais importantes para demarcacédo dos limites das
diversas nacdes africanas (PARES, 2006, p. 101).

Em uma analise mais profunda, Parés salienta que o papel das

identidades étnicas, apds o fim do trafico no século XIX, passaram a ser nos

espagcos ou territorios de sociabilidade, que, mesmo assim, preservaram seus

contrastes internos, ou seja, o autor quer dizer que, mesmo sendo uma religido

Unica, existem diferenciacdes internas no Candomblé que séo representadas pelas

nacoes.

Quando, na segunda metade do século XIX, com o fim do trafico e o
decréscimo progressivo de africanos no Brasil, as denominacdes
étnicas dos grupos africanos deixaram de ser operacionais para a
classe senhoril, elas persistiram entre os africanos e seus descentes
crioulos no ambito de suas redes de solidariedade familiar e,
sobretudo, de praticas religiosas. A identidade étnica foi sendo
acomodada aquele territério de sociabilidade que era controlado
exclusivamente pela populacdo negro-mestica, em que ainda era
possivel estabelecer relacdes de contrastes internos (PARES, 2006,
p. 102).

Segundo Parés, o pesquisador Vivaldo Costa e Lima consegue

sistematizar a evolucdo do conceito de nacdo intimamente ligado ao conceito de

identidades e a ressignificacdo que esse termo ganhou com o fim do trafico negreiro.

Vivaldo da Costa Lima, no seu ja classico artigo “ O conceito de
nacdo nos Candomblés da Bahia”, foi o primeiro autor a chamar a
atencao sobre como aos poucos o termo “nacao” “foi perdendo sua
conotacao politica para se transformar num conceito exclusivamente
teoldgico. Nagdo passou a ser, desse modo, o padrao ideolégico e
ritual dos terreiros de Candomblé na Bahia”. Em outras palavras,
nacao passou a designar uma “modalidade de rito”, ou uma “forma
organizacional definida em bases religiosas”. Progressivamente, as
denominagcdes de nacdo deixaram de designar individuos
compartilhando uma mesma terra de origem ou ascendéncia
africana. O pertencimento de uma pessoa a uma nagao passou a
depender do seu envolvimento, normalmente marcado pela iniciagcéo,
com um terreiro onde, no culto, predominavam elementos rituais e
miticos originarios de uma determinada terra africana. Como notou
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Lima, o parentesco biolégico foi substituido pelo parentesco do
santo, decorrente de processos iniciativos. Consequentemente, o
conceito de nagao “religiosa” ficou estreitamente relacionado com as
diversas linhagens ou genealogias da familia-de-santo, através das
quais “a norma dos ritos e corpo doutrinario” sdo, de uma forma ou
outra, transmitidos (PARES, 2006, p. 102).

Em uma juncdo de definicdes, também se pode considerar que

Santos aponta que, ao se debrucar para analisar a histéria das religibes afro-

brasileiras, faz-se também o exercicio de demonstrar como 0 processo criou novas

identidades negras no cenario cultural brasileiro.

Ao mergulharmos na histéria da construgdo da religiosidade
afrobrasileira, nos remetemos a um passado nao sO de resgate
de identidade e dignidade roubadas pelo cativeiro e pelo batismo
cristdo. Nd8o podemos perder o fato de que nos remetemos
também a um passado, ndo tdo longinquo de perseguicéo
ferrenha a essas manifestacdes religiosas. Por outro lado,
também ndo podemos esquecer e deixar de saudar o fato da
histéria da religiosidade afrobrasileira marcar um processo de
construcdo de novas identidades, de novas formas de separacao
entre sagrado e profano, de novas bases de resisténcia, de novas
artimanhas para a derrubada de barreiras sociais (SANTOS,
2008, p. 9).

Esses fragmentos servem para analisar um fragmento histérico que

foi observado fora do circuito do Recbncavo Baiano:

ao analisar a organizacdo do culto no espaco urbano chama a
atencdo para o Calundu Jéje do Pasto da cidade de Cachoeira,
segundo ele, uma organizac¢dao tipicamente urbana, e o primeiro culto
Jéje a ter como endereco uma rua, embora de periferia como afirma
0 autor. Enquanto isso os Candomblés do Recdncavo Baiano, até
meados do século XIX, localizavam-se em chacaras cercadas por
mata Atlantica. Esses Ultimos caracterizavam-se pelo carater
comunitario e pela intensa tradigdo litargica, implantada na Bahia,
com forte apoio e influéncia dos calundus de origem bantu (SANTOS,
2008, p. 9).

Segundo as obras de Verger (1999), Silveira (2000) e Reis (1986),

pode-se identificar a possivel origem da primeira casa de Candomblé da Bahia.

Segundo Reis, a palavra Candomblé foi utilizada pela primeira vez na Bahia no ano

de 1826:

O mais antigo testemunho que temos da utilizagdo da palavra
Candomblé é do ano de 1826. Na ocasido, africanos que haviam
participado da revolta no Quilombo do Urubu procuraram reflagio
numa “casa a que se chama de Candomblé” (REIS, 1986, p. 116).
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Essa passagem pode ser interligada com o fato de que a primeira
casa de Candomblé formada na Bahia é datada de meados do século XIX. Ressalta-
se que, nos trechos citados, j& se demonstrou, nas palavras de Parés e Santos, a
existéncia de casas de Candomblé em outros estados. Segundo Silveira (2000), a
primeira casa de Axé'® da Bahia é a Casa Branca do Engenho Velho. Sua trajetéria
comeca com um agrupamento de mulheres da Ladeira do Berqud, na Barroquinha,
na Bahia, que professavam a sua fé nos modelos dos cultos africanos juntamente

com a religido catdlica. Segundo Verger:

O primeiro terreiro desta nacao [Ketu] foi fundado no inicio do século
XIX, em numa pequena casa situada atras da igreja da Barroquinha,
por um grupo de mulheres que pertenciam a irmandade de Nossa
Senhora da Boa Morte (VERGER, 1999, p. 230).

E necessario fazer mais um apontamento acerca do conceito de
nacdo. Para Erika do Nascimento Pinheiro, esse processo aconteceu, aos olhos de

Roger Bastide e Nina Rodrigues, da seguinte forma:

Ocorreu uma ressignificacdo do conceito de nacao pelos adeptos dos
terreiros. O termo era utilizado no contexto do trafico para designar
as diferentes origens dos escravos, mas passou a homear a forma
organizativa religiosa de africanos e descendentes (TALL, 1996:
694). A partir dos estudos de Nina Rodrigues e Roger Bastide,
percebemos que o candomblé também significou a refundacao dos
lacos de familia, da organizacdo social, politica, religiosa, dos
diversos grupos de africanos, desestruturadas na diaspora forcada.
Refundagdo porque foram criadas a partir de elementos culturais
africanos, com a bagagem cultural que trouxeram, mas se
apropriando dos elementos culturais da nova sociedade em que
estavam inseridos. Desta forma, podemos entender o termo nagéo
como designando um conjunto de praticas religiosas diferenciadas,
mas que ndo deixam de dialogar com a sociedade como um todo.
(PINHEIRO, 2009, p. 15).

Para caracterizar melhor, esse conceito de nacdo, é necessério
voltar a Verger (1999), que se refere a formacéo das casas de Candomblé na Bahia.
Ao perceber o acumulo de mulheres negras proximas a essa igreja, o Conde de
Arcos, governador da Bahia na época, se viu obrigado a instituir um espaco anexado
a igreja da Nossa Senhora dos Pretos, para os candomblecistas professarem seus
cultos. No ano 1851, porém, como cita Silveira (2000), as mulheres da irmandade da
Barroquinha sofreram um grande golpe e perderam o espaco de culto as suas

'® palavra utilizada para designar a forca vital dentro do Candomblé.
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divindades, fato que ocorreu com diversas organizacdes negras pelo Brasil, que, em
algum momento de sua histdria, obtiveram um espaco para suas manifestacdes

religiosas e, tempo depois, foram abruptamente retiradas do local em questéo:

Precisamente em 1851, a <chegada do “progresso” foi
espetacularmente anunciada a Bahia com a urbanizacdo da
Barroquinha, a terraplenagem de toda a &rea, o tracado de novas
ruas e a pavimentacdo da Baixa dos Sapateiros. Os afros baianos,
ocupantes do bairro durante pelo menos 80 anos, encarados como
uma ndédoa na paisagem moderna, foram sumariamente expulsos.
Arvores sagradas e santuéarios devem ter sido abatidos e os
subterrdneos secretos aterrados neste momento. Conta-se que o0
terreiro passou por varios lugares até instalar-se no Engenho Velho
da Federacdo, onde, desde pelo menos 1855, gloriosamente se
encontra (SILVEIRA, 2000, p. 99-100).

Sendo assim, esta registrado que em 1855 a casa mais antiga de
Candomblé da Bahia se instala no local em que permanece até hoje. Considerada
atualmente como patrimonio histérico do Brasil, guarda todas as lutas e resisténcia
dessa comunidade para tal conquista. Essa casa sofreu diversas represalias pelas
autoridades politicas que passaram na Bahia desde sua instalacdo, violéncias
respaldadas e legitimadas pelo racismo as populacbes negras, preconceito e
discriminacdo de sua religido, heranca dos povos africanos que vieram para o Brasil

durante o regime escravocrata.

Segundo a oralidade registrada por Silveira (2008) e Carneiro
(2008), a nacao de Ketu surgiu em meados do século XIX. Em seus primordios,
conta-se que algumas mulheres que em Africa eram descendentes diretas das
familias reais de Oy6 e Ketu, mais conhecidos como povos Nagds, se reuniram para
cultuar suas divindades. Com a aglomeracdo de mulheres, surgiu a Irmandade da
Barroquinha, que se situava anexada a Igreja de Nossa Senhora da Boa Morte.
Apoés a transferéncia de local, a irmandade passou a ser conhecida como Casa
Branca do Engenho Velho, ou llé Axé Yya NassO, considerada a primeira casa de
Ketu no Brasil. Segundo Carneiro:

O Candomblé do Engenho Velho deu, de uma forma ou de outra,
nascimento a todos os demais e foi o primeiro a funcionar
regularmente [...] trés negras da Costa, de quem se conhece apenas
0 nome africano — Adéta (lya Déta), lya Kala e lyd Nassd|...] por
muito tempo estas trés mulheres emprestaram grande brilho a casa
(CARNEIRO, 2008, p. 35).
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Em 1849, apdés brigas internas na Barroquinha, Mae Maria Julia da
Conceicdo Nazaré fundou Gantois, que foi tombado patriménio histérico pelo IPHAN
em 2002. O grande diferencial do Gantois é o fato de que no periodo de 1922 a
1986, ele foi governado por Mde Menininha, lider religiosa visionaria que conseguiu
interagir com outros lideres religiosos de Salvador, como Carneiro constata em sua
pesquisa (CARNEIRO, 2008).

Segundo Carneiro (2008), a Casa Branca deu origem a dois grandes
Terreiros de Ketu da atualidade, o 1lé Axé Opd Afonja e o Ilé lyda Omin Axé
lyamassé, mais conhecido como Terreiro do Gantois.

Ainda na mesma pesquisa, Carneiro aponta que Mae Menininha é
considerada a mae de santo que abriu as portas do Candomblé para os brancos.
Atualmente o Gantois é presidido por Mae Carmen, filha carnal de Mae Menininha. A
lider atual coordena projetos sociais voltados a populacdo negra em Salvador — BA.
(CAMPOQOS, 2003)

Esses dados foram retirados do livio Mae Stella de Oxossi- Perfil de
uma lideranga religiosa, produzido por Vera Felicidade de Almeida Campos, em
2003. Do mesmo modo que o Gantois, o Ilé Axé Opbd Afonja nasceu da cisdo do
Engenho Velho. Em 1909, Mae Aninha funda o IIé Axé Op6 Afonja, que, igualmente
ao Gantois, possui uma lider de destaque, Mae Stella de Oxdssi, que preside
projetos sociais voltados a populacdo que vive em situacdo de vulnerabilidade em
Salvador. O Op6 Afonja foi tombado patriménio histérico em 2002.

Como visto, historicamente essas duas casas destacam-se como
expoentes, porém existem outras nacfes além do Candomblé de Ketu: Candomblé
de Angola, Candomblé de Jéje, Candomblé ljexa, Candomblé Tambor de Mina,
Candomblé Nagbé Egba, Candomblé Tambor de Xang6, e entre outros.

As nacdes do Candomblé podem ser identificadas pelas
caracteristicas de culto e local de origem, em Africa, da populacdo que deu origem a
nacdo. Segundo Pierre Verger (1999), em seus escritos denominados Noticias da
Bahia — 1850, as casas de Candomblé, cujo povo é originario de Angola, Congo e
Cabinda, sdo chamadas de nacdo de Angola; os povos oriundos de Fon e Ewé
compdem a nacao Jéje; as casas de nacdo Ketu descendem dos povos de Ketu,
Efon e ljexa.

O Quadro 1 a seqguir serve para referendar a questdo da

diferenciagcao das nagdes e as divindades. Esse formato de apresentacao melhora o
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entendimento dessa dinamica do Candomblé, que tem uma nomenclatura
diferenciada dependendo do local que da origem a nacao, porém cultua os mesmos

elementos da natureza. Apenas a forma de denominar e invocar nos ritos religiosos

é diferente.

Quadro 1 - Das divindades segundo as trés nac6es mais populares no Brasil.

ORIXAS (KETU) VODUNS (JEJE) INKICES (ANGOLA)
OXALA OLISSASSA LEMBA
IEMANJA ABOTO DANDALUNDA
EXU LEGBA BOMBOJIRO
OGUM GUM ROXOMUMBE
XANGO HEVIOSO ZAZE
OXOSSI AGUE MUTAMBO
OSSAIM NEOSUMM KATENDE
IANSA ABE MAIONGA
OXUM AZIRI KISSUMBI
OBA - OBACHI
LOGUNEDE - -

IBEJI HOBO VUNGE
NANA BURUCU ZAMBARANDA
OMULU OBALUE CAJANJA
EWA YEWA -
IROCO LOKO KITEMBO

OXUMARE BESSEM ANGOROMEA
IFA FA KASSUMBEKA
OLORUN MAWINL-LISSA ZAMBI

Fonte: Os  Orixds  dangam no Planalto Central, disponivel em: http://afro-
latinos.palmares.gov.br/_temp/sites/000/2/publicacoes/pub-orixas.pdf. Acessado em

17/09/2014.

Essas trés vertentes sao, segundo Prandi (1996), as trés nacdes de
Candomblé mais recorrentes, e caracterizam uma determinada casa de Candomblé.
Vinculada a determinada nacéo, a casa segue 0S preceitos e rituais a partir de sua
ligacdo cultural e religiosa com sua nacdo, porém € relevante salientar que essas
nacdes também podem ter influéncias umas das outras.

Destaca-se a oralidade na composicédo dessa religido, o que explica
por que as religides de matrizes africanas sdo diferentes de religibes monoteistas
gue seguem seus escritos sagrados. A grande premissa do Candomblé é a
oralidade, termo designado para expressar a transmissao do conhecimento a partir

da fala. Dentro das sociedades africanas, a oralidade tem um papel singular. O


http://afro-latinos.palmares.gov.br/_temp/sites/000/2/publicacoes/pub-orixas.pdf
http://afro-latinos.palmares.gov.br/_temp/sites/000/2/publicacoes/pub-orixas.pdf
http://afro-latinos.palmares.gov.br/_temp/sites/000/2/publicacoes/pub-orixas.pdf
http://afro-latinos.palmares.gov.br/_temp/sites/000/2/publicacoes/pub-orixas.pdf
http://afro-latinos.palmares.gov.br/_temp/sites/000/2/publicacoes/pub-orixas.pdf
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Quadro 2 foi montado a partir de relatos obtidos em entrevistas e observacdes de
campo para a realizacdo desta pesquisa. Ele elucida como o sincretismo influenciou
na maneira que 0s orixas, voduns e inkises sdo conhecidos popularmente. S&o

utilizados, como referencial, os orixas da nacdo de Ketu, que € a mais popular no

Brasil.

Quadro 2 - Sincretismo e Caracteristicas

ORIXAS (KETU) SANTO CATOLICO CARACTERISTICAS
DA NATUREZA
JESUS CRIACAO DOS
OXALA CRISTO/SENHOR DO HOMENS
BONFIM.
NOSSA SENHORA
DOS AGUA DO MAR
IEMANJA NAVEGANTES/NOSSA
SENHORA DA
CONCEICAO.
EXU SANTO ANTONIO SEXUALIDADE
OGUM SAO JORGE FERRO
XANGO SAO JERONIMO/SAO VULCAO
JOAO BATISTA
OXOSSI SAO SEBASTIAO MATA
OSSAIM SAO ROQUE FOLHA DAS ARVORES
IANSA SANTA BARBARA RAIOS
OXUM NOSSA SENHORA AGUA DOS RIOS
APARECIDA
OBA SANTA JOANA D’ARC POROROCA
LOGUNEDE SANTO EXPEDITO TERRA/AGUA
IBEJI SAO COSME E AR
DAMIAO
NANA SANTA ANA LAMA
OMULU SAO LAZARO TERRA/FOGO DENTRO
DA TERRA
EWA SANTA LUZIA CEU ROSADO,PINGOS
DE AGUA
IROCO SAO FRANCISCO DE TEMPO
ASSIS
OXUMARE SAO BARTOLOMEU ARCO-IRIS
OLORUN DEUS CRIACAO DO MUNDO

Fonte: A autora.

O Quadro 2 ajuda a entender como os Orixas de origem africana

foram sincretizados com santos de origem catélica e como os elementos da
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natureza interligam-se nessa caracterizacdo. E valido, porém, salientar que o
sincretismo na verdade foi mais uma forma de dominacao dos negros por parte dos

brancos. Isso pode ser observado nas palavras de Abdias Nascimento:

Como € que poderia uma religido oficial locupletada no poder
misturar-se num mesmo plano de igualdade com a religido do
escravo negro que se achava ndo s6 marginalizada e perseguida,
mas até destituida de sua qualidade fundamental de religido?
Somente na base de, flagrantemente, violenta imposicdo forcada,
poderia ter sucesso o sincretismo das religibes africanas com o
catolicismo. [...] Para manter uma completa submissdo do africano o
sistema escravista necessitava acorrentar ndo apenas 0 corpo fisico
do escravo, mas acorrentar também seu espirito. Para atingir esse
objetivo se batizava compulsoriamente o escravo e a igreja catolica
exercia sua catequese e proselitismo a sombra do poder armado
(NASCIMENTO, 1978, p.109)."

Esses parénteses servem para que se compreenda como se da a
qguestao do sincretismo. Retomando a questao da oralidade, pela qual se transmite e
se reproduzem os signos e significados que foram vividos pelos ancestrais e que
tém utilidade no modo de encarar a situacdo do presente, elementos que, de modo,
geral sdo transmitidos pelos ancidos da comunidade através da disseminacdo de
sua cosmologia e contacdo de histdrias. Na passagem a seguir podemos identificar
como se da a questdo da oralidade como uma das formas de resisténcia do

Candombilé:

(...) sobre a transmissdo oral dentro do Candomblé é possivel
perceber que ndo se trata apenas de um sistema religioso politeista
de origem africana. Trata-se de uma forma de resisténcia que atuou
historicamente no Brasil h4 mais de quatro séculos e que sobreviveu,
com seu legado, mesmo ndo sendo permitido (no periodo colonial ou
imperial) ou sofrendo perseguicdo pelas policias ou elites politicas
durante o periodo republicano, a partir do século XIX (LANZA et al.,
2010, p. 25).

O Candomblé utiliza a oralidade para transmitir os seus dogmas e
ritos no processo de iniciacdo e perpetuacdo da religido desde o periodo da
escravatura. Por ser uma religido oriunda dos negros, pode-se identificar que o

Candomblé sofreu varios tipos de perseguicdes, especialmente para que seus

" Para maior compreenséo, ver: NASCIMENTO, Abdias. O Genocidio do Negro Brasileiro. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1978.
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adeptos nao pudessem professar sua fé, ou seja, seus cultos sempre foram

perseguidos e negados pelo Estado brasileiro®.

Dentro do passado histérico do Brasil, pode-se citar as perseguicdes
de Getulio Vargas no Estado Novo (1937) como um dos contextos mais fortes em
que o Estado brasileiro se colocou contra o povo de santo. As perversidades da
época de Vargas constituiram-se em inumeras invasdes policiais em cerimonias de
Candomblé e em diversas prisdes dos zeladores de terreiros, fatos que ainda

acontecem no Brasil.

O Estado brasileiro é coautor e/ou até mesmo autor desse genocidio
religioso com relacdo as religibes de matriz africana até metade do século XX,
segundo dados retirados de jornais e andlise de documentos oficiais, que
caracterizam o Candomblé como seita. E valido ressaltar que uma parcela dos
adeptos do catolicismo e de outras religides cristds compactuam com a questdo de
deslegitimar os cultos das religibes de matrizes africanas, como exemplifica Vagner
Goncalves da Silva em seu estudo sobre a intolerancia religiosa no Brasil e analises

sobre a obra do Pastor Edir Macedo®:

O livro Orixas, Caboclos & Guias — Deuses ou Demoénios? E outra
publicacdo que vem sendo questionada na Justica. Na Bahia, a
Procuradoria Estadual enviou a Procuradoria da Republica um
pedido para retirar de circulagdo o livro considerando seu carater
ofensivo as religibes afro-brasileiras (SILVA, 2007 p. 35).

Deve-se observar que o livro citado foi escrito pelo Pastor da Igreja
Universal do Reino de Deus, Edir Macedo. Seu conteudo é extremamente ofensivo
aos praticantes dos cultos de matrizes africanas, pois nele todo e qualquer tipo de
orixas, voduns e inkises é assimilado ao demaénio.

Aqui se faz necesséria a discussdo sobre o preconceito contra as
religides de matriz africana. Sendo o Candomblé e a Umbanda religides que tém seu
berco na cultura africana, deve-se atentar para o fato de que no Brasil tudo que foge
a regra ocidental, branca, cristd é considerado algo pecaminoso ou imbuido de

carater negativo.

' O Estado brasileiro justificava essas acdes mediante a afirmacdo de que os cultos do Candomblé
eram ligados aos demdnios e que o Candomblé era considerado uma seita. Vide ANEXO 1.

!9 Edir Macedo, Bispo e fundador da Igreja Universal do Reino de Deus, tem se mostrado um dos
grandes perseguidores do Candomblé; produziu inimeros livros que atacam de maneira direta as
religides afro-brasileiras. Fonte: www.blogs.universal.org. Acessado em 20/04/2015 as 19:35.
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A sociedade brasileira construiu um tipo especifico de discriminacéo
racial, ou seja, o racismo no Brasil pode ocorrer de varias maneiras. Uma delas € a
violéncia fisica, na qual o agente racista agride fisicamente o individuo; ja a segunda
maneira é a partir do ataque psicolégico ao outro, na critica ao seu cabelo, a seus
tracos faciais, ao seu comportamento de afirmacéo da cultura negra e, no caso das
guestdes trabalhadas nesta pesquisa, o ataque a religido.

Para exemplificar e situar isso, a questdo do racismo € remetida a
uma das principais instituicdes responsaveis pela formacdo do cidadao: a escola.
Em varios estudos, encontram-se alguns sinais de preconceito. Primeiro, por parte
do professor, pois quando é proposto “o tema “Religides: Candomblé ou Umbanda”
como conteudo escolar, existe uma forte resisténcia por parte do corpo docente da
escola em querer que seja ministrado esse tipo de contetdo” (HIPOLITO, 2011, p.
3); e mesmo quando essa barreira € transposta, de modo geral ndo quer dizer que
eles concordem com o conteudo. Em segundo por parte dos educandos, que na
maioria das vezes, trazem consigo o aprendizado ou 0S conceitos que 0s pais
possuem sobre a religido. Com uma conversa inicial com os estudantes, € possivel
identificar varias falas de preconceito que acabam por inferiorizar as religides de
matriz africana. O pesquisador Paulo Hipdlito faz as seguintes reflexdes em seu

texto:

O principal problema encontrado foi de consisténcia conceitual.
Nenhum dos alunos definiu o candomblé como sendo uma religido
afro-brasileira. Esse fato nos fez entender que os temas sobre a
cultura afro-brasileira e africana, colocados como obrigatérios pela lei
10.639 de 2003, ainda ndo sdo abordados de forma abrangente na
escola. Um dos temas acerca da cultura afro-brasileira e africana,
menos trabalhado na escola é a religido. Também percebemos que
h& uma forte aversao por parte dos professores com o tema religides
afro-brasileiras, o que pode ser explicado por varios motivos, desde a
desatualizacdo dos docentes, a falta de recursos e de apoio das
secretarias de educacao para realizar trabalhos inovadores em sala
de aula, até o proprio desinteresse do professor. Os motivos acima
elencados sdo um obstaculo na busca por uma escola mais
democratica e acolhedora das diversas etnias e crencas religiosas
(HIPOLITO, 2011, p. 3).

O que deve ser ressaltado também é que esse tipo de discriminacao
€ cometido dentro do ambiente escolar, at¢é como reflexo do que acontece na

sociedade brasileira. O fator complicador é a negacdo por parte daqueles que
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exercem o racismo. Assim como diz Munanga, no Brasil encontramos um tipo de

racismo velado:

O racismo no Brasil se d4 de um modo muito diferente de outros
contextos, alicercado em uma constante contradicdo. As pesquisas,
histérias de vida, conversas e vivéncias cotidianas revelam que ainda
existe racismo em nosso pais, mas o povo brasileiro, de modo geral,
ndo aceita que tal realidade exista. Dessa forma, quanto mais a
sociedade, a escola e o poder publico negam a lamentavel existéncia
do racismo em nosso pais, mais ele se propaga e invade as
mentalidades, as subjetividades e as condigbes sociais e
educacionais dos negros (MUNANGA, 2003, p. 45).

Com esse cenario exposto e acusado por Kabengele Munanga,
consegue-se entender o complexo contexto em que o racismo no Brasil foi
estruturado. Esses séo alguns dos fragmentos que possibilitam com que se consiga
compreender a responsabilidade da sociedade brasileira quanto ao racismo.
Evidentemente, a escola tem papel fundamental na formacdo do pensamento do
cidaddo. Se sua constituicdo foi construida com bases racistas, € fato que ela vai
continuar a disseminar esse tipo de pensamento.

Nesse sentido, ressalta-se a importancia da aprovacdo da Lei
10.639/03 que prevé a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura afro-brasileira
e africana. O pesquisador Paulo Hipdlito citou a Lei 10.639/03 como uma acao que
tenta combater o racismo nas escolas, tornando a aplicagdo da Lei uma forma de
resisténcia.

Apoés esse historico de formagdo do Candomblé no Brasil, comeca-
se a tracar o panorama da visibilidade que essa religido vem ganhando no campo
dos estudos da Sociologia das religides, seré tragcado um paralelo entre a histéria do
Candomblé no Brasil e a analise de como essa religido veio compor o cenario de
Londrina.

Antes de aprofundar a questdo do Candomblé em Londrina, €&
necessario, porém, fazer um recorte para apresentar a outra religido de matriz

africana que se encontra no Brasil e nessa cidade, a Umbanda.

1.1 RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS: A UMBANDA

A Umbanda mescla elementos de varias religibes até entdo

conhecidas: fragmentos do catolicismo, do espiritismo de Alan Kardec e dos cultos
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dos povos de origem em Africa e da cultura indigena. Sendo assim, pode-se
encontrar em uma casa de Umbanda varias referéncias aos santos do catolicismo
em seus templos, como também entidades de origem africana em seus ritos, como,
por exemplo, a saudacdo a Exus e a outros orixas do pantedo das religides de
origem africana.

Podem-se elencar alguns pontos comuns entre a Umbanda e o
Kardecismo: a crengca em outras vidas e a crenca de que a partir da mediunidade o
ser humano pode receber um espirito e se comunicar com os demais.

A explicacdo breve, neste trabalho, no entanto ndo menos
importante, do que é a Umbanda foi para que se pudesse salientar um dado que
vem sendo exposto nos ultimos levantamentos sobre a quantidade de adeptos das
religibes de matriz africana. Segundo dados gerais dos censos de 1980, 1991 e
2000%°, os numeros de adeptos das religides de matrizes africanas vém caindo:
1980 - 0,6 % da populacéo; 1991 — 0,4% da populacao; 2000 — 0,3% se declaravam
adeptos das religibes de matrizes africanas.

Segundo Marco Antdénio Barbosa (2012), esses dados sédo a
expressdo de que houve uma reducdo drastica nos numeros de adeptos das
religides de matrizes africanas. Nesse sentido, ele elabora uma explicagdo para tais
dados, porém ressalta que a queda nos nimeros tem como causa a diminuicdo dos
adeptos da Umbanda:

Portanto, fragmentada em pequenos grupos, fragilizada em virtude
da auséncia de uma organizacao extensa, necessitando transportar o
peso do preconceito racial que se transfere do negro para a cultura
negra, as religides afro-brasileiras tém poucas chances de éxito na
competicdo - desigual - com outras religides. Prandi afirma que,
silenciosamente, presenciamos hoje um impiedoso massacre das
religides dos orixads. O fato de nao possuir um projeto novo de
expansdo e de reorientacdo num quadro religioso que se tornou
extremamente complexo e competitivo, faz com que a Umbanda
talvez tenha menos recursos que o Candomblé para enfrentar a nova
conjuntura. Dados dos censos mostram que € da Umbanda que vem
o encolhimento demografico do segmento religioso afro-brasileiro, e
o vigor do novo Candomblé ndo tem sido suficiente para compensar
as perdas. O Candomblé, que € pelo menos um século mais antigo
gue a Umbanda, porém renovado pelas mutacées que vem sofrendo
em sua expansao, tem se mostrado mais agil para se adequar aos
novos tempos (BARBOSA, 2010, p. 7).

% No Censo 2010 n&o foi quantificado o nimero de adeptos de religies de matriz africana, por isso
foram utilizados dados de 2000.
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Visto que, nos centros de coleta de dados sobre a religido dos
brasileiros, o Candomblé e a Umbanda ndo sdo nomenclaturas separadas em
qualguer que seja 0 questionario, € necessario em uma pesquisa vincular a
Umbanda e o Candomblé quando for preciso falar dos nimeros de adeptos. Séo
religides unidas nas nomenclaturas como “afro-brasileiras” e como este trabalho
acomoda tais dados oficiais, faz-se necessaria a apropriacdo dessa nomenclatura
em alguns momentos. E valido, porém, ressaltar que na citacio de Barbosa (2010) é
apontado que a Umbanda vem diminuindo o numero de adeptos e que o Candomblé
vem mantendo seu espaco. No entanto, no momento de colocar as analises em
termos de pesquisa quantitativa, elas sao tratadas como uma coisa sé.

Em relacdo a historicidade da Umbanda, pode-se observar que
existem varias historias para explicar o seu surgimento. Neste trabalho, porém,
serdo explanados fragmentos retirados da obra do antropologo Luiz Carvalho
Assuncdo. Segundo ele, o “pai da Umbanda” foi Zélio Fernandino de Moraes?
nascido no dia 10 de abril de 1891, no distrito de Neves, municipio de Sdo Gongcalo,
no Estado do Rio de Janeiro. O primeiro ritual fora realizado no dia 16 de novembro
de 1908, na Rua Floriano Peixoto, 30, em Neves, Sdo Goncalo, fronteira com
Niteréi, pontualmente as 20 h, de acordo com pesquisa eletrénica no Portal do Pai
Maneco?. nesse ritual estavam presentes membros da sociedade espirita e toda
uma multiddo, que recebera orientagdes de como deveriam ser realizados o0s rituais
e de como estes deveriam ser pautados por principios como a caridade e o amor.
Esse grupo recebeu o nome de Tenda Espirita Nossa Senhora da Piedade.

Segundo as fontes de Luiz Carvalho (2006), com o passar do ritual,
foram colocando-se instrumentos ditos como elementos de trabalho da religido,
como o cachimbo® ou a guia. Dez anos depois foram criadas outras sete tendas:
Tenda Espirita Nossa Senhora da Guia, Tenda Espirita Nossa Senhora da
Conceicéo, Tenda Espirita Santa Barbara, Tenda Espirita Sdo Pedro, Tenda Espirita
Oxala, Tenda Espirita S&o Jorge, Tenda Espirita Sdo Jerdnimo, sendo as linhas

dessas tendas Oxalda, lemanja, Ogum, lansd, Xangd, Oxo0ssi e Exu.Segundo a

2L E conhecido como pai da Umbanda, pois, apdés algumas manifestacfes e algumas procuras de
auxilio e explicacdes cientificas, ele foi levado a um centro espirita kardecista, porém nesse centro
ndo eram aceitos espiritos de negros por serem considerados espiritos pouco evoluidos.

2 portal que conta a histéria da Umbanda de maneira detalhada. Oferece apoio bibliogréfico e
histérico sobre o tema de acordo com os parametros da religido evitando, assim, o sincretismo
religioso por conta da aproximacédo do espiritismo kardecista.

%3 De acordo com o portal, foi buscado o cachimbo a pedido de um espirito de preto velho e inserida a
guia intitulada Guia de Pai Antonio.
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pesquisa de Carvalho (2006), das sete tendas citadas foram criadas outras 10.000
tendas. O criador da Umbanda Zélio Fernandino de Moraes, nunca utilizou os
fenbmenos mediunicos para adquirir bens ou riquezas; pelo contrario, muitas vezes,
conforme o texto, essas tendas eram consideradas albergues pelas caracteristicas
das pessoas que frequentavam o lugar.

Como verificado, a Umbanda é uma “religido brasileira”®*

, portanto
deve-se pensar que nasceu em um periodo de bastante conflito e de profundas
transformacdes. Em 1988 havia acontecido a abolicdo da escravatura, e somente a
partir da década de 1920 essa religido ganha uma maior repercussao com a criagao
das outras sete tendas e, depois, de outras 10.000. Conforme coloca o antropélogo
Luiz Assun¢do em seu livro O Reino Dos Mestres, pode-se entender que é nesse
momento, na década de 20, que a Umbanda surge enquanto movimento e se
desenvolve como um sistema de crencas e rituais. Essa religido se caracteriza por
elementos simbdlicos de varias outras religibes, por exemplo: do Candomblé, os
cultos aos orixas; das religides indigenas, constréi-se uma imagem do indio
expressa pela entidade do “caboclo”; do Catolicismo, o ritmo dos cantos, as rezas e
as veneracdes aos santos catolicos; do Kardecismo, o discurso cientifico, a crenca
na reencarnacao e evolucao espiritual.

Outro fragmento retirado da pesquisa de Luiz Carvalho Assuncao é
o fato de que, em 1939, é inaugurada a Federacdo Espirita de Umbanda no Rio de
Janeiro e, em 1941, é realizado o 1° Congresso Brasileiro de Espiritismo de
Umbanda. Nesse momento a religido é reconhecida como uma organizacao religiosa
e, a partir dai, inicia-se um grande processo de expansdo da religido, sendo hoje
uma religido bastante conhecida em todo o territorio nacional.

Neste capitulo foi abordado o surgimento do Candomblé e feitos
alguns apontamentos com relacdo a Umbanda. Mediante a discusséo feita, chega-
se a conclusdo que as duas se estruturam em um contexto histérico préximo,

correlacionam-se em varios momentos historicos e compartilham dificuldades.

! Esta religido abarca grandes caracteristicas de outras religides, sendo considerada uma religi&o
brasileira.
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1.2 INTOLERANCIA RELIGIOSA E SEUS DESDOBRAMENTOS NO CANDOMBLE

Segundo Marco Antdnio Barbosa, € necessario entender a
reconstrucdo histérica para compreender como se da a formulacdo dos poucos
documentos existentes sobre essas religibes, pois, ha maioria das vezes, 0s
documentos foram produzidos por autoridades cristds da época em questdo, como

ja foi citado anteriormente na fala de Négila Oliveira dos Santos.

Para uma melhor compreenséo das religides afro-brasileiras se faz
necessario trilhar o caminho de reconstrucdo histérica das mesmas,
0 que ndo é simples, por alguns motivos, durante muito tempo em
nossa sociedade, como por exemplo, negros, indios e pobres em
geral, além do fato de existirem poucos documentos e registros
histéricos sobre elas. Inclusive, o0s registros existentes sédo
geralmente produzidos pelas instituicbes que se contrapdem a essas
religides, fazendo com que elas sejam apresentadas de maneira
preconceituosa, e, nesse caso, pouco esclarecedora no que diz
respeito as suas reais caracteristicas (BARBOSA, 2010, p. 52).

Ao trabalhar com os estudos do Candomblé, portanto, depara-se
com uma visao cristd, branca e ocidental para tratar de questdes ligadas a essa
religido. I1sso ocorre devido a predominancia de cristdos no Brasil. Segundo estudos
elaborados pela Fundacéo Getulio Vargas®, de 2011, o Brasil é considerado o pais
com maior niumero de adeptos do catolicismo, ou seja, 68,43% da populacédo &
catolica.

Essa visdo atrapalha de maneira direta o entendimento das pessoas
sobre as religides afro-brasileiras. Esse ndao entendimento do tema acarreta alguns
preconceitos e pré-no¢des que nao condizem com a realidade do Candomblé.

Aqui a abordagem se pauta pela questéo racial e pela intolerancia
religiosa que o Candomblé sofre. Primeiramente sera feita uma contextualizacdo do
racismo e depois especificamente sera tratado o tema da intolerancia religiosa no
Brasil.

O que se quer dizer € que, mesmo que se tivesse uma idéia
construida do grupo que chegou ao Brasil no regime escravocrata, era preciso
legitimar ou fundamentar tal tese. Esse (pré) conceito encontrou, no século XIX, as

formulacbes do racismo cientifico para sua legitimacdo. Entre seus principais

®http:/ww.cps.fgv.br/cps/bd/clippings/nc1481.pdf. Acessado em 15/04/2015as 19:40.


http://www.cps.fgv.br/cps/bd/clippings/nc1481.pdf.%20Acessado%20em%2015/04/2015
http://www.cps.fgv.br/cps/bd/clippings/nc1481.pdf.%20Acessado%20em%2015/04/2015
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elaboradores esta Francis Galton com sua teoria pratica de eugenizacdo das
sociedades ocidentais. Segundo Munanga:

Ainda no século XIX, os pensadores brasileiros utilizaram-se sem
qualquer duvida do referencial tedrico de cientistas europeus e
americanos para fundamentar suas concepcdes acerca dos negros e
dos mesticos que cresciam gradativamente em termos numéricos no
Brasil. Essas concepg¢des estavam imbuidas do medo desses
cientistas com o futuro de uma sociedade predominantemente preta,
futuro esse compreendido pela elite brasileira como incerto e
degenerado (MUNANGA, 2004, p. 47).

Foi na negacdo de um grupo constituinte dessa sociedade, para
enfrentar o problema do atraso no Brasil, que a intelectualidade se embriagou com
as ideias eugenistas. A eugenia teve como conceito cientifico construir um método
de selecdo humana. No Brasil, intelectuais e diversos médicos se envolveram nessa
defesa da pureza e da limpeza da raca.

Aqui se faz necessario fazer uma discussdo sobre o conceito de
raca, ndo se alongando, porém apontando o conceito e contextualizando com o
universo de estudo. Usando como base de pesquisa Antbnio Sergio Guimaraes,

observou-se que o conceito de raca € uma construcao social:

Ou seja, as ragas sdo, cientificamente, uma construcdo social e
devem ser estudadas por um ramo préprio da sociologia ou das
ciéncias sociais, que trata das identidades sociais. Estamos, assim,
no campo da cultura, e da cultura simbdlica. Podemos dizer que as
‘ragas” sao efeitos de discursos; fazem parte desses discursos sobre
origem (Wade 1997). As sociedades humanas constroem discursos
sobre suas origens e sobre a transmissdo de esséncias entre
geracdes (GUIMARAES, 2003, p. 93).

Como Guimarédes (2013) aponta, o ramo das Ciéncias Sociais que
estudara esse conceito € o campo das identidades sociais. Logo, ao trazé-lo como
objeto de estudo desta pesquisa, observa-se que a questdo do negro no Brasil esta
ligada a raca e as identidades culturais que trouxeram de Africa, pois, como se sabe

0S negros que chegaram ao Brasil vieram de diversas partes desse continente.

Os povos que escravizamos vieram da Africa ocidental e da Africa
meridional, hoje Congo, Angola, Mocambique, Zaire e, subindo a
costa ocidental, a Nigéria, o Niger e Golfo do Benin. Foram dessas
regibes que vieram 0s povos escravizados em toda a América. Um
sistema muito préprio de comercializacdo que envolvia negreiros da
Holanda, de Portugal, do Brasil, da Inglaterra, da Franca, etc., alguns
reinos africanos e as colénias americanas. Essas pessoas
escravizadas foram chamadas de “africanas” e “negros”; essas
foram, digamos, as duas identidades criadas originalmente na
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sociedade escravocrata brasileira, em que o negro tinha um lugar e
esse lugar era a escraviddo. Entdo, nessa sociedade muito racialista,
a raga era importante, nativamente importante, para dar sentido a
vida social porque alocava as pessoas em posi¢cdes sociais. Essas
posicoes sociais foram chamadas originalmente de “classes”
(GUIMARAES, 2003, p. 96).

Com essa explanacdo, observa-se que varios lugares sao terras
natais dos africanos que chegaram ao Brasil, por isso se faz necessario observar
gue cada grupo trazia consigo sua cultura e sua etnia. Recorrendo mais uma vez a
Guimardaes (2013), vamos compreende-se como o conceito de cultura oriundo de um
sistema escravocrata gerou a cultura brasileira, ou seja, ndo foi uma escravidao
homogénea de um continente, mas sim de fragmentos deste. OBrasil foi construido

com fragmentos identitarios de varias regiées de Africa.

Que significa, afinal de contas, o termo “cultura”? Isso, numa
discussdo como esta, é fundamental. Vamos examinar os discursos
efetivos, reais, em que o termo “cultura” aparece com referéncia ao
Brasil, a nacdo brasileira. Se examinarmos o caso brasileiro,
veremos de uma maneira especifica a mudanca no significado do
termo. A primeira coisa a lembrar € a seguinte: as racas foram, de
fato, um conceito nativo no Brasil, e foram durante muito tempo uma
categoria de posi¢éo social. Pelo menos até o comeco do século XX,
essa era uma categoria totalmente antinatural; somos uma nacdo
gue se formou com a escraviddo, e essa escraviddo ndo era uma
escraviddo generalizada de todos os povos, mas somente daqueles
localizados numa determinada parte do continente africano
(GUIMARAES, 2003, p. 97).

Os trabalhos que discutem raca, identidade e cultura sao
importantes nessa proposta, pois contribuem na constru¢cao do processo de negacgao
da comunidade negra na sociedade brasileira. A negac¢éo € entendida como meio de
construir um valor negativo, sobretudo pejorativo, a que os negros foram submetidos
apos o Brasil se tornar Republica no final do século XIX.

A depreciacdo do negro no Brasil deve ser compreendida
considerando o negro como um todo, suas apreciacfes, suas experiéncias, sua

producao cultural e artistica e, neste estudo em questédo, sua religiosidade.

Nesse momento, toda preocupacdo da intelectualidade brasileira se
apoiava nas teorias racistas que vinham sendo desenvolvidas na
época, fundamenta e dizem a respeito a imensa influéncia negativa e
pejorativa, da inferiorizardo do negro no processo de formacgéo da
identidade brasileira (MUNANGA, 2004, p. 48).



45

O que interessava no debate dos intelectuais brasileiros era saber
como transformar essa pluralidade de racas, valores e culturas em uma unica
coletividade de cidadaos, sobretudo numa s6 nacao. O problema desse processo é
que a intelectualidade tinha um interesse em submeter todas as racas a inferioridade
absoluta para ressaltar a branca. Sendo colocada a desigualdade entre as racas, em
virtude do interesse do processo de reducdo étnica, médicos e intelectuais
elaboraram planos de agao a fim de aniquilar a identidade negra e mesmo 0 negro
na sociedade brasileira.

Na tentativa de tratar da construcdo do pensamento brasileiro no
gue diz respeito as atribuicbes negativas do negro, as elites brasileiras, junto com os
intelectuais, buscam nas teorias eugenistas fundamentar -cientificamente a
inferiorizacdo do negro e sua depreciacdo. Nao se quer dizer que o restante da
sociedade se absteve nesse processo. Essa parcela da sociedade, excluida de certa
forma da producao do conhecimento cientifico, também se utilizou da violéncia como
ltima consequéncia na defesa de seus atos e concepgdes.

Ainda hoje, a reproducdo do racismo se apresenta em todas as
camadas sociais no que diz respeito a religiosidade de matriz africana. Por um lado,
€ depreciada por ser uma religido de matrizes africanas, sendo submetida aos
atributos negativos que a sociedade coloca para o negro. Por outro lado, a
depreciacdo resulta de uma concepcdo cristd de ver o mundo, incapaz de
compreender o sagrado africano e, sobretudo, o sagrado dos povos de origem no
continente africano.

Compreende-se, portanto, como a concepg¢do crista solidificada,
sobretudo no Brasil, sobre bases hostis em termos raciais acabou por contribuir para
a marginalizacdo das religibes de matrizes africanas, e como essas contribuicdes
geraram praticas de intolerancia religiosa.

Segundo o que ja foi expressado, entende-se que a intolerancia
religiosa nasce a partir dos elementos colocados anteriormente. Pode-se dizer,
entdo, que essas fundamentacbes tedricas dado base para compreender 0s
preconceitos encontrados ainda hoje quando se fala de religido de matrizes
africanas.

Os ‘“inimigos” ou aliados do racismo que exercem intolerancia

religiosa contra as religides de matrizes africanas, como as religibes pentecostais e
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neopentecostais, costumam fazer uma campanha difamatéria e racista em relagéo
ao Candomblé e a Umbanda.

Citando a Constituicdo brasileira, podem-se analisar os seguintes
artigos em relacao a intolerancia religiosa, mais precisamente sobre a liberdade de
culto, que garantem legalmente liberdade de crenca ao povo brasileiro:

Legislag&o nacional - Leis e Direitos Assegurados

Direitos

Liberdade de Crenca e de Culto

Constituicdo Federal CF de 1988, art. 3°,88l e VI; art. 4°, 8§ II; art.

5°, 88VI e VIII; art. 19, 88l

Art. 3° Constituem objetivos fundamentais da Republica Federativa
do Brasil: | - construir uma sociedade livre, justa e solidaria; V -
promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raca, Sexo,
cor, idade e quaisquer outras formas de discriminac&o.

Art. 4° A Republica Federativa do Brasil rege-se nas suas relacfes
internacionais pelos seguintes principios:

Il - prevaléncia dos direitos humanos;

Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer
natureza, garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes
no Pais a inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a
seguranga e a propriedade, nos termos seguintes:

VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo
assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na
forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas liturgias; VIII -
ninguém sera privado de direitos por motivo de crenca religiosa ou de
conviccao filosoéfica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de
obrigacéo legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestacao
alternativa, fixada em lei;

Art. 19. E vedado & Uni&o, aos Estados, ao Distrito Federal e aos
Municipios:

| - estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los,
embaracar-lhes o funcionamento ou manter com eles ou seus
representantes relacdes de dependéncia ou alianca, ressalvada, na
forma da lei, a colaboracao de interesse publico;

Lei no 4.898 de 9 de dezembro de 1965

"Art. 3° Constitui abuso de autoridade qualquer atentado: a) a
liberdade de locomocéo;

b) a inviolabilidade do domicilio;

d) aliberdade de consciéncia e de crenga;

e) ao livre exercicio do culto religioso;

f) a liberdade de associacao; (BRASIL, Constituicdo, 1988, p. 23).

E possivel perceber que a Constituicdo brasileira assegura o direito
ao culto de qualquer espécie e género religioso, porém, na pratica, isso ndo ocorre.
Em analises de documentos e acontecimentos histéricos, vé-se que as religides de
matrizes africanas sao perseguidas de maneira incisiva pelo Estado brasileiro, com a
repressdo direta da policia em alguns terreiros nos dias atuais e em toda a sua

histéria. E preciso ressaltar que, a partir de levantamentos feitos em alguns jornais
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da década de 1920, observou-se que o aparato repressor do Estado - a policia -
exercia toda violéncia nos Pais e Mdes de Santo da época. Uma prova desse tipo de
acdo é a manchete (Apéndice 1) do Jornal de Salvador, datado de 16 de agosto de
1921, que afirma ter o Pai de Santo ido bater no xadrez, uma alusdo ao “bater
cabeca para o santo”, uma saudacdo a entidade e um dos contatos mais diretos
entre o candomblecista e o sagrado, um signo de grande significado para a religiao.

E importante ressaltar que isso n&o ficou no passado. Infelizmente
ainda hoje constatamos fatos de invaséo e coercao do Estado contra as religides de
matrizes africanas.

Outro segmento da sociedade que também exerce um forte papel
discriminatorio sobre as religides de matrizes africanas € o composto por diferentes
lideres religiosos que combatem diretamente os que cultuam os Orixas. Segundo

Vagner Gongalves da Silva (2007), vive-se uma “cruzada
proselitista” exercida pelas igrejas neopentecostais contra os candomblecistas e

umbandistas:

Verifica-se no Brasil das ultimas duas décadas um acirramento dos
atagues das igrejas neopentecostais contra as religides
afrobrasileiras, processo extensivo aos paises latino-americanos,
como Argentina e Uruguai, para onde tanto essas igrejas como 0s
terreiros de umbanda e candomblé tém se expandido. Esse ataque é
resultado de varios fatores, entre os quais podemos destacar: a
disputa por adeptos de uma mesma origem socioeconfmica, o tipo
de cruzada proselitista adotada pelas igrejas neopentecostais — com
grandes investimentos nos meios de comunicagdo de massa e o
consequente crescimento dessas denominacdes, que arregimentam
um numero cada vez maior de “soldados de Jesus” — e, do ponto de
vista do sistema simbdlico, o papel que as entidades afro-brasileiras
e suas praticas desempenham na estrutura ritual dessas igrejas
como afirmac¢ao de uma cosmologia maniqueista (SILVA, 2007, p. 2).

Segundo essa andlise feita inicialmente por Vagner Goncgalves da
Silva (2007) sobre a cruzada contra as religibes de matrizes africanas, € necessario
utilizar exemplificacdes diretas para apontar gquem sd0 0S novos cavaleiros
templarios: Edir Macedo (Apéndice 2) e Marco Feliciano?®, entre outros que
exercem suas influéncias politicas e mididticas para tentar arrebanhar fiéis e

propagar a intolerancia religiosa contra as demais religioes.

%6 Marco Feliciano é Deputado Federal pelo Estado de S&o Paulo pelo partido PSC-Partido Social
Cristdo, e tem inUmeras declaracdes contra as religibes de matriz africana. Fonte:
www.marcofeliciano.com.br
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O pantedo afro-brasileiro é especialmente alvo deste ataque,
sobretudo a linha ou categoria de Exu, que foi associada inicialmente
ao diabo cristdo e posteriormente aceita nessa condi¢cdo por uma boa
parcela do povo-de-santo, principalmente o da umbanda. No interior
das igrejas neopentecostais séo freqientes as sessfes de exorcismo
(ou “descarrego”, conforme denominagdo da Igreja Universal do
Reino de Deus — IURD) dessas entidades, que sdo chamadas a
incorporar para em seguida serem desqualificadas e expulsas como
forma de libertacéo espiritual do fiel (SILVA, 2007, p. 3).

Além das pregacfes em televisdo e de usar o poder politico para
exercer perseguicbes as religides afro-brasileiras, essas figuras conseguem
multiplicar seus preconceitos arrebatando as mentes de varios fiéis, de maneira que
estes acabam reproduzindo essas falas intolerantes em relacdo a outras religioes,
sem ao menos ter o olhar critico de investigar e conseguir desmistificar essa visdo
marginal e sem pudores que o0 senso comum professa, especialmente, sobre o

Candomblé e seus seguidores.
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2 CANDOMBLE EM LONDRINA E AS RELACOES DOS TERREIROS

Apods essas discussdes socioldgicas levantadas anteriormente sobre
o Candomblé, é preciso situar o campo de estudo desta pesquisa. O Municipio de
Londrina ocupa, segundo a Resolugéo n° 05, de 10/10/02, do IBGE, 1.650.809 km2,
cerca de 1% da &rea total do Estado do Parana % e recebe titulo de quarta®® maior
cidade do sul brasileiro.

Considerada fruto de uma colonizacdo tardia, tornou-se municipio
em 1934. Sua formacdo resulta das mais diversas partes do pais e do velho
continente, ou seja, em Londrina encontram-se varios povos nhacionais como:
mineiros, paulistas, entre outros. Na imigracdo europeia dessa regido, podem-se
encontrar pessoas de origem alema, polonesa, italiana, inglesa.

A vinda desses povos para Londrina teve como alicerce a
propaganda realizada pelo grupo inglés da Paranad Plantations, que criou a
Companhia de Terras do Norte do Parana - CTNP. Esses ingleses investiram em
infraestrutura, tornando o norte do Parand um lugar almejado por muitos que
queriam fazer fortuna no ramo da cafeicultura, especialmente os imigrantes da
Europa.

Muitos outros trabalhadores, esses, por sua vez, migrantes de outras
regides do Brasil, buscavam nas lavouras de café e no corte da mata para abrir as
estradas uma forma de sobrevivéncia e estabilidade. Esses trabalhadores eram
oriundos principalmente dos estados de S&o Paulo e Minas Gerais.

Os elementos levantados acerca da colonizacdo de
Londrina,contribuem para a delimitacdo do objeto desta pesquisa, que s&o as
relacdes do Candomblé com o espaco sagrado, ou seja, a relacdo que o universo de
uma casa de Candomblé possui com o espaco territorial no qual ela esta instalada
na cidade.

Essas relacdes respaldam as seguintes afirmacdes: o Candomblé
esta inserido no cenario brasileiro das religides e esse cenério € composto por um
pluralismo religioso (NEGRAO, 2008). Esse pluralismo advém com a sociedade

moderna, que trouxe consigo uma mudanca na dindmica da sociedade urbana. As

" Ver mais em:
http://www1.londrina.pr.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=40&Itemid=58
http://debatepublico.com.br/node/2375 - Acessado em 18/03/2015 as 19:40.
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cidades tornaram-se cada vez mais transitorias, impessoais. O Candomblé esta
inserido nessa logica da cidade, porém o papel dele dentro dessa sociedade plural é
a retomada do sagrado a partir da interagdo com a natureza.

Na sociedade atual, uma parte da populagdo busca a compreenséo
do dinamismo para tentar salientar suas curiosidades sobre o desconhecido e uma
maior aproximacdo com o sagrado, quebrando o afastamento religioso e a
secularizagdo, pois, dentro dos pantebes do Candomblé, os seus elementos
sagrados estdo presentes em todo ato em que o fiel entra em contato com a
natureza e com 0s proprios elementos que o constituem enquanto ser (REGO,
2006).

Fundamentado na bibliografia selecionada sobre o contato com
anatureza, € possivel afirmar que as pessoas professam sua fé no Candomblé
através da natureza, pois, segundo os dogmas dessa religido, para se instituir um
terreiro em um determinado espaco, é necessaria uma confirmacédo dos Orixas?®®
para que a casa se instale naquele determinado local. A casa de Candomblé sé seréa
instalada naquele local se ela estiver em harmonia com os elementos da natureza
gue serdo a base da simbologia do sagrado da casa.

Sendo assim, estabelece-se fundamentacéo para pensar a questao
do espaco e sua simbologia com o sagrado para esses adeptos. Essa afirmacao é
possivel diante do extenso trabalho de investigacdo por meio da observacdo de
campo realizada, sobretudo, com a contribuicdo do grupo de estudo coordenado
pelo professor Fabio Lanza, nos anos de 2009 a 2012.

Essa imbricacdo do espaco com o sagrado leva a uma indagacéo,
no ambito da territorialidade®. As casas de Candomblé estabelecem relacées com
os outros moradores do local? Essa relacdo que é estabelecida entre os moradores
e 0s candomblecistas é permeada de preconceito ou intolerancia religiosa?

O processo de constituicdo da relagdo entre a religido e a
constituicdo dos territdrios urbanos deve-se ao fato de que, apos a abolicdo da

escravatura no Brasil, o Estado negligenciou qualquer tipo de aparato para a

8 Os Orixas sdo as divindades cultuadas pelas casas de Candomblé de Ketu.

# 0 sentido da palavra territorialidade como sinénimo de pertencer aquilo que nos pertence... esse
sentimento de exclusividade e limite ultrapassa a raca humana e prescinde da existéncia de
Estado. Assim, essa idéia de territorialidade se estende aos préprios animais, como sinénimo de
area de vivéncia e de reproducao. Mas territorialidade humana pressupde também a preocupacao
com o destino, a construgdo do futuro, o que, entre 0s seres vivos, é privilégio do homem
(SANTOS, 2001, p. 19).
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sobrevivéncia do negro na sociedade. Assim, o Candomblé, por ser uma religido de
negros, foi deixada a margem fisica das cidades, nas regides pobres e desprovidas
dos servigos publicos.

Nessa perspectiva, a partir do local em que essa casa esta
estabelecida, podem-se presumir, em alguns casos, determinadas relacdes entre o
Terreiro e os moradores. A primeira € que existem algumas casas que tentam suprir
a caréncia de contato das periferias com a cultura afro-brasileira e implementam
acOes importantes que aproximam a comunidade da cultura. Por exemplo, as casas
da Y4 Mukumby e da Mae Omin em Londrina buscam frequentemente ofertar
oficinas de capoeira, grafite, contacdo de histérias africanas e afro-brasileiras,
cursos de lingua ioruba.

Existem também preocupacdes com problemas atuais relacionados
com a saude da populacdo negra como, por exemplo, hipertensdo, diabetes e
anemia falciforme — esta uma das maiores vilds em relacdo a salde da populacao
negra —entre outros. Essa preocupacdo influencia diretamente a estratégia de
algumas casas de Candomblé, e seus lideres promovem discussdes e acabam
criando acdes em parceria com outras entidades para prevenir e orientar em
relacbes a essas doencas com maior incidéncia na populacdo negra®.

Quanto as apreensdes negativas dos moradores dos bairros onde os
terreiros estdo inseridos, destacam-se, como elemento importante, as manifestacoes
do racismo, isso em vista da existéncia da intolerancia religiosa evidente na
sociedade brasileira, como o pesquisador Vagner Gongalves da Silva apontou em
sua obra Intolerancia Religiosa, publicada em 2007.

A imagem e a cultura do negro sdo ainda hoje associadas a
elementos negativos. Segundo Munanga (2006), o negro foi associado a

marginalidade, criminalidade, feiura, acdes demoniacas etc. Evidentemente, essas

% Dados da Fundacdo Nacional de Salde sobre a salde da populacéo negra retirados da obra As
Doencas da Pele, sdo cerca de 6 vezes maior para homens pretos quando comparada a taxa
apresentada para os homens brancos, situacdo estranhamente semelhante na relagdo entre as
taxas de mortalidade por Doencas Osteomusculares, quase quatro vezes maior para os pretos, as
Malformagbes Congénitas, cerca de 3,5 vezes. Em relacdo a morte por Causas Mal Definidas,
Doencas Mentais e Doengas Geniturindrias, a raz&o entre as taxas descritas para pretos e brancos
€ mais que o dobro. As mulheres negras apresentaram menores chances de passar por consultas
ginecoldgicas completas e por consultas de pré-natal; menores chances de realizar a primeira
consulta de pré-natal em periodo igual ou inferior ao quarto més de gravidez, receber informacées
sobre os sinais do parto, alimentacdo saudavel durante a gravidez e sobre a importancia do
aleitamento materno nos primeiros seis meses de vida do bebé (Fundagdo Nacional de Saude. -
Brasilia: Funasa, 2005) http://bvsms.saude.gov.br/bvs/pop_negra/pdf/saudepopneg.pdf Acessado
em 12/02/2015 as 23:30.
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associacfes estdo ligadas a uma imagem do negro construida por uma cultura
ocidental, branca e cristd, que refuta qualquer tipo de construcéo positiva da imagem
e da cultura do negro.

Em uma passagem do livro O terreiro e a cidade: a formagé&o social
negro-brasileira, Muniz Sodré remete a questdo de que os terreiros de Candomblé
tém um carater significativo de luta, pois foi e € nos terreiros que o negro se coloca
em contraposicdo com a cultura dominante, ou seja, € nos terreiros que 0 negro
consegue se remeter a sua ancestralidade.

Nas palavras de Sodré: “O terreiro € o lugar que se contrapde a
uniformizacdo da chamada cultura dominante e serviu de suporte para a
continuidade e descontinuidade da cultura do antigo escravo”. Nesse sentido, faz-se
necessario entender e teorizar como ocorrem as relacdes do Candomblé e sua
interacd0 com o territorio e como o0 povo transforma aquele territorio em espaco
sagrado (SODRE, 1988, P. 17).

De um modo geral entender essas relacbes nada mais é do que
tentar compreender uma ldgica de resisténcia desse grupo. Resisténcia, pois, como
Munanga (2003) expfe em sua obra, O negro no Brasil de Hoje, o negro utilizou-se
de varios mecanismos para manter viva sua cultura, desde que ele foi trazido de
Africa para o Brasil, e 0 Candomblé e a Umbanda devem ser apreendidos como uma
dessas formas de resisténcia.

As formas de resisténcia do negro no passado oferecem subsidios
para entender e visualizar os problemas da época, porém alguns perduraram até
hoje, e pode-se encontrar isso na religido, por ndo fazer parte dos padrées brancos
e ocidentais. Evidentemente essas formas de resisténcia sdo um elemento de
grande incentivo para se estudar e compreender a dinamicidade e a pluralidade
dessa religido e dos seus professantes no ambito da vida urbana.

A viabilidade desse trabalho est4 no fato de que Londrina conta com
uma comunidade candomblecista atuante no que diz respeito & questéo do negro. E
possivel afirmar que a comunidade que compde essa religido na cidade tem grande
visibilidade nas lutas cotidianas dos movimentos sociais. De maneira qualitativa, os
adeptos sdo também integrantes e ocupam um importante espaco de reivindicacao
no movimento negro da cidade.

A partir dos estudos do professor Sérgio Adolfo e, sobretudo, da

coleta de dados na observacdo participante, foi possivel identificar que ha trés
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geracOes de terreiros de Candomblé na cidade de Londrina e que, na maioria das
vezes, sdo casas com ligacdo de parentesco, ficando cada vez mais viavel tracar

uma ligacéo entre as vivéncias das casas e a expanséao da religido em Londrina.

2.1 O HisTORICO DO CANDOMBLE EM LONDRINA.

Ao se falar de religibes de matriz africana em Londrina, deve-se
atentar que delas derivam a Umbanda e o Candomblé. Neste item serd explanado a
respeito da importancia que a Umbanda tem para caracterizar o cenario do
Candomblé em Londrina. A grande maioria das Maes de Santo e dos pais de santo
de Londrina, segundo a pesquisa de Sérgio Adolfo, realizada em 1997, indica que os
zeladores®' de casas de santo na cidade, primeiramente, foram praticantes da
Umbanda. Isso se comprova em outra pesquisa publicada no livro Ya Mukumby:
vida de Vilma Santos de Oliveira, que mostra como esse € um fato notorio e comum

aos zeladores de Londrina:

Ela me levava [D. Alial, mae da Vilma Santos de Oliveira], frequentei,
fazia tratamento 14 no centro, tudo, e dai eu comecei a frequentar a
religido. Na verdade ndo era o Candomblé, era Umbanda, e depois a
partir dai, eu me identifiquei. Eu conheci também, mais tarde, um
pouquinho do Candomblé, ai ja& tinha mais nocao, eu identifiquei
mesmo (LANZA et al., 2010, p. 23).

Sobre a ligacdo dos zeladores das casas de Londrina com a
Umbanda, é necessario compreender como ocorreu a formagdo da cidade de
Londrina e entender principalmente o seu contexto historico. Os pontos que seréo
levantados a seguir fazem parte de uma analise da pesquisa feita pelo pesquisador
Sergio Adolfo no final de 1997, que traca um histérico do Candomblé em Londrina.

Segundo Adolfo, o Candomblé em Londrina pode ser encontrado
como estrutura religiosa a partir de meados de 1950, e a cidade de Londrina teve
sua “formacao” enquanto cidade em 1934. A Companhia de Terras do Norte do
Parana, em meados de 1930, promovia o loteamento de terras no norte do Parana
onde futuramente se localizaria 0 municipio.

Para efetivar os lotes, a Companhia fazia uma grande propaganda
de que o norte do Parana era uma terra prospera que daria condi¢des para todos os

gue se aventurassem. Era preciso mao de obra barata, e, para exemplificar, na

31 Os Babalorixas e as Yalorixas também recebem o nome de zeladores de Santo.
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maioria das vezes eram 0S negros que ocupavam esse setor de trabalho. No que
tange a religiosidade e a populacdo negra, é necessario entender que nem todo
negro é candomblecista.

As primeiras casas de Candomblé em Londrina surgiram em 1950,
porém, como explica Adolfo (1997), os cultos aos Orixas ja eram processados muito
antes:

O Candomblé parece ter presenca segura em Londrina, como
atividade organizada, desde a década de 50, sendo provavel, no
entanto, que pessoas ligadas a esta atividade religiosa a praticavam,
de maneira informal, ja desde muitos anos antes (ADOLFO, 1997, p.
10).

E incontestavel que os terreiros de Candomblé existentes em
Londrina estdo localizados nas éareas periféricas da cidade. Deve-se salientar,
contudo, que essa questdo esta relacionada com preconceito racial e,
especialmente, com 0 processo de segregacao territorial da zona urbana. Em
relacdo a implantacdo das casas, 0 preconceito associado ao imaginario popular
cristdo e branco produziu um processo de marginalizacdo dos cultos aos Orixas e
seus lugares de profissdo da fé.

Ao voltar os olhos para os estudos existentes sobre 0 Candomblé de
Londrina até 2000, é possivel afirmar que até o final do século XX havia trés
geracdes de Casas de Santo®? em Londrina.

A primeira geracao caracteriza-se pela existéncia de duas casas de
Santo que, segundo as pesquisas de Sérgio Adolfo (1997), sdo a casa de Pai Jodo e
Mé&e Jacinta, onde se praticava o culto aos Orixas nas duas vertentes das religides
de matriz africana, ou seja, o Candomblé e a Umbanda. A casa de Pai Joao
localizava-se onde é hoje o Jardim Tokio. Quanto a casa de Mae Jacinta, a
informacdo é que seu Terreiro se localizava na regido leste de Londrina, mais
especificamente na Vila Fraternidade.

Em um segundo momento, que se pode nomear de segunda
geracao, estdo as seguintes personalidades: Mae Ciconché, Pai Koifa, Ya Mukumby
e Tata Meluango. A Mé&e Ciconché pode ser considerada uma das primeiras
expoentes dessa segunda geracéo de Casas de Santo de Londrina. Ela instalou sua

casa em meados de 1977. E vdlido ressaltar a presenca de M&e Ciconché,

%2 Outro tipo de denominagcéo para casas, terreiros, rogcas de Candomblé.
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sobretudo porque ela inaugura uma formula de Casa de Santo que sera quase um
padrdo no decorrer dos anos seguintes (ADOLFO, 1997).

A Mae Ciconché é oriunda de S&o Paulo e traz de la as influéncias
sobre professar a fé. Esse dado € importante, pois serd notado que, em quase todas
as outras Casas de Santo, ha uma forte tendéncia de professar o Candomblé nos
modelos de S&o Paulo.

A Mae Mukumby também se encaixa na tendéncia seguida pela Mae
Ciconché. Seu Pai de Santo, Oya Doessibelé, é oriundo do interior de Sao Paulo,
como apresenta a propria Mukumby no livro Ya Mukumby: a vida de Vilma Santos
de Oliveira. Sua feitura de Santo®® ocorreu em Jacarezinho, cidade localizada na
divisa entre os estados de S&o Paulo e Parana.

O Tata Meluango juntamente com Mae Loia Katu fundaram a Casa
de Santo da nacdo Angola da linhagem Viva Deus. Tata Meluango e sua
companheira Mae Loia Katu sdo pessoas fundamentais para se compreender o
Candomblé em Londrina. Elas deram origem & linhagem de casas da familia Viva
Deus, que esta presente em grande numero na cidade de Londrina. Séo filhas e
filhos dessa casa. Segundo Sergio Adolfo (1997):

O Viva-Deus de Londrina foi fundado por Tata Meluango, feito no
Santo ainda menino, na sua terra natal, Alagoas. Depois de viver
anos na Bahia, onde conheceu sua primeira esposa, Mameto
Mulunda, filha de Santo de Tata Feliciano, do Viva Deus de Salvador,
veio para Sao Paulo, onde junto com ela fundou o Viva Deus de Séo
Paulo, em 1971. Quando eles se separam, Tata Meluango veio para
Londrina e aqui, com sua segunda esposa, Loia Katu, fundou o Viva
Deus de Londrina, em 1986. S&o filhas diretas dessa casa as rocas
de Mae Kaia Suté, Kaid Unde, Mae Ominita e Pai Matambelé
(ADOLFO, 1997, p. 4).

Outro expoente dessa segunda geracdo é Pai Koifa que vem para
quebrar esse “monopolio” das casas de Angola de origem Viva Deus. Pai Koifa de
Logunedé é o precursor das casas da nacdo Ketu de origem Bate Folha em
Londrina. Segundo Pai Koifa de Logunedé, sua casa tem ligacGes diretas com a
casa de M&e Menininha do Gantois (ADOLFO, 1997).

A terceira geracdo é composta por nomes como: Lufanha, Balecy,
Oia-Baramim, Zazi ou Ayra, Mae Omin, Ominita, Kaia Suté, Kaid Undé

(ADOLFO0,1997). Essa geracdo é composta por Mdes e Pais de Santo que séo

% Processo no qual o iniciado na religido passa pelos ritos de iniciac&o.
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atuantes no cenario atual de Londrina, sendo eles os herdeiros do Candomblé na
cidade.

Esse quadro que foi apresentado sobre a historia do Candomblé em
Londrina e seus principais sujeitos leva a refletir sobre a questdo dos espacgos nos
quais esses terreiros de Candomblé estdo inseridos em Londrina. Observou-se
nesta pesquisa histérica sobre as casas de Candomblé na cidade que, em sua
maioria esses terreiros, estdo em bairros periféricos da cidade, nos quais os lideres
tém um papel fundamental na comunidade. Para compreender melhor, primeiro
deve-se explorar o conceito de territorio.

Com as contribuicdes de Milton Santos, o conceito de territério é
compreendido da seguinte maneira: “a utilizagdo do territério pelo povo cria o
espago”, assim o espacgo foi caracterizado para o gedgrafo como um verdadeiro
campo de forcas cuja formacdo é desigual. Eis a razdo pela qual a “evolugao
espacial nao se apresenta de igual forma em todos os lugares” (SANTOS, 1978, p.
121-122).

Em outra obra, o autor soma a sua teoria de caracterizagdo do
espaco o seguinte trecho:

O espacgo por suas caracteristicas e por seu funcionamento, pelo que
ele oferece a alguns e recusa a outros, pela selecdo de localizacdo
feita entre as atividades e entre os homens, é o resultado de uma
praxis coletiva que reproduz as relagdes sociais, (...) 0 espaco evolui
pelo movimento da sociedade total (SANTOS, 1978, p. 171).

Para compreender a teoria de Milton Santos sobre territorio e
espaco, dentro da visdo deste estudo sobre o Candomblé, destaca-se o fato de que
0 povo de santo que compde o funcionamento de um terreiro de Candomblé pode
ser entendido a partir da concepc¢éo da interagao do terreiro com os moradores do

determinado local formando, assim, como o0 espac¢o que Milton Santos conceitua:

(...) 0 espaco organizado pelo homem é como as demais estruturas
sociais, uma estrutura subordina-subordinante. E como as outras
instancias, o espaco, embora submetido a lei da totalidade, dispbe de
uma certa autonomia (SANTOS, 1978, p. 145).

A discussdo acerca do espaco e do territorio com relacdo ao
Candomblé precisa ser problematizada, tendo em vista o fato de os terreiros de

bY

Candomblé estarem a margem das cidades. Segundo Jussara Régo, dentro do
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ambito das cidades, os terreiros de Candomblé sofrem constantemente com a

segregacao e a desterritorializacao:

A andlise/diagnéstico da situacdo das casas de culto do candomblé
de Salvador na sua condigéo de territorios € sustentada por estes se
apresentarem como produtores do espag¢o urbano e que, como
consequéncia dos processos de segregacao que caracterizam a
cidade, sofrem continuados processos de desterritorializacdo de sua
espacializacdo e funcionamento, enquanto grupo religioso de
vivéncia comunitaria, pelos grupos de maior poder de pressao pela
apropriacdo e valorizagdo do solo urbano, desde o momento de sua
implantacdo, no final do século XVIII, até a atualidade. Outra
caracteristica que enfatiza tal analise é que eles possuem uma forma
de organizacdo espaco-temporal caracteristica de um grupo que tem
uma identidade propria e se reproduz socialmente; e ainda, possuem
dominios territoriais demarcados, com variagdes na espacialidade da
cidade, visiveis em temporalidades determinadas por relacdes
sociais (REGO, 2006, p. 30).

No caso de Londrina, como observa Guimaraes (2009):

os territérios foram separados de forma a apagar a histéria das
populacdes negras da histéria oficial da cidade, tornando invisivel a
presenca da cultura afro-brasileira, inclusive das suas religides.
Forjou-se a méascara de uma cidade de paisagem moderna
colonizada por ingleses, segregando nas periferias, ou na outra
calcada da rua principal, a face dos grupos populares entre os quais,
0S hegros sao uma parcela significativa. A negacao do direito a
histéria da cidade anula os feitos dessa populacdo, com sua méo-
deobra, tdo pioneiros quanto os descendentes de holandeses,
italianos, japoneses e outras descendéncias que ndo as brasileiras
desprestigiadas (GUIMARAES, 2009, p. 69).

Pode-se concluir, portanto, que, no caso de Londrina, a segregacéo
social esta intimamente ligada com a questdo da cor. Esse processo de exclusao
dos terreiros de Candomblé esta, também, intimamente ligado a questdo da
padronizacdo dos valores da cultura na qual se esta inserido. Como o Candomblé
nao faz parte da légica cristd, ndo pode ter espaco nos centros das cidades, devido
ao processo de urbanizacao historico, social e econémico que exclui uma parcela da
populacdo negra e a relega as periferias para que se possa cultuar o sagrado nessa

religido.

2.2 AINTERACAO DOS TERREIROS

Partindo do pressuposto de que 0s negros que se encontravam no

Brasil no periodo colonial sentiram a necessidade de buscar sua identidade,
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segundo Marcos Barbosa, na verdade os negros aqui existentes reelaboraram sua
identidade social (BARBOSA, 2010). Para Barbosa, além dessa reelaboracdo da sua

identidade no campo social, 0os negros se reelaboraram na questéo religiosa.

O desenvolvimento do Candomblé foi marcado, entre outros fatores,
pela necessidade por parte dos grupos negros de reelaborarem sua
identidade social e religiosa sob as condicbes adversas da
escraviddo e posteriormente do desamparo social, tendo como
referéncia as matizes religiosas de origem africana. Dai a
organizagao social e religiosa dos terreiros em certa medida
enfatizarem a "reinvencéo” da Africa no Brasil (BARBOSA, 2010, p.
53).

Utilizando a ideia do autor, pode-se dizer que cada terreiro de
Candomblé traz consigo um significado particular de Africa em relacio ao espaco
em que esta inserido. Esse espaco entra em interacdo com a casa de Candomblé
mediante as relacdes estabelecidas pelos terreiros com a comunidade e com o
territorio.

No caso especifico de Londrina, a partir da pesquisa e da
observacdo de campo realizadas nos ultimos anos, constata-se uma interacdo dos
terreiros de Candomblé com a comunidade, pois trabalhos realizados com a
comunidade em volta das localidades s@o praticas comuns na cidade. Em carater
mais especifico, citam-se, como exemplo os dados coletados em uma observacgao
de campo ocorrida em 2012, no terreiro da Yalorixa Omin, que realiza um projeto
voltado a saude da populagdo negra. O projeto, intitulado “Projeto Saude da
Populacdo Negra: HIV/AIDS - ACOES COMUNITARIAS”, tem como foco disseminar
nas comunidades acdes preventivas no combate a doencas sexualmente
transmissiveis.

Quando se fala de Politicas Publicas voltadas a saude da populagéo
negra, deve-se estabelecer a linha histérica que norteou projetos como o de Mae
Omin.

Para relatar a questdo do negro no Brasil atrelada a questdo do
desenvolvimento do pais, ha que se considerar 0s seguintes fatos: o Brasil tem seus
alicerces na economia agraria, que, em grande parte era voltada para o mercado
estrangeiro, portanto, 0 regime escravocrata foi a base de manutencdo da elite
econdmica da época, a oligarquia.

Desse modo tem-se uma dependéncia da agricultura escravocrata

oligarquica, que perdurou durante os primeiros séculos do que se considera nacao
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brasileira. Posteriormente, considera-se que o Brasil passou por um processo de

industrializacdo no comeco do século XX:

A verdade é que o Brasil continua sendo uma constelacdo de regibes
de distintos niveis de desenvolvimento, com uma grande
heterogeneidade social, e graves problemas sociais que preocupam
a todos os brasileiros. No comec¢o do Século XX, a ocupacdo das
terras no Brasil ndo formava propriamente um sistema econdmico,
pois as conexdes comerciais entre as regides eram precarias. As
ligacdes entre o Norte e 0 Nordeste com o Centro-Sul dependiam de
uma fragil navegacdo de cabotagem. Tratava-se de uma realidade
politica decorrente do centralismo do império portugués. A Unica
regido que dependia do mercado interno era o extremo-sul pecuario.
Esse quadro se modificaria com a forte expansao do café no altiplano
paulista e a extracdo de borracha na regido amazénica. Nestes dois
casos, houve importantes deslocacbes de populagbes. Mas a
estruturacdo de um sistema econdmico nacional s6 viria a ocorrer
nos primeiros decénios do Século XX, com o avango da
industrializagcdo (FURTADO, 2004, p. 23).

Segundo Celso Furtado, o Brasil ndo teve um desenvolvimento
homogéneo, isto €, em todo territério, mas em determinadas regifes. A estruturacao
do sistema econdmico brasileiro ocorreu no século XX, com o surgimento da
industrializagé@o, que se deu em dois momentos. No primeiro, houve uma absorgao
da méao de obra rural pela industria. No segundo isso ja ndo era verdade, pois as
industrias pararam de crescer e nao criaram mais uma demanda de empregos

suficientes para absorver essa méao de obra.

Deve-se, porém, fazer uma andlise um pouco mais profunda para
entender a complexidade da situacdo do negro no Brasil e sua ligacdo com o
desenvolvimento do pais e, posteriormente, com as politicas publicas desenvolvidas

para sanar essa questao.

Primeiro parte-se do pressuposto de que os escravos libertos néo
foram agregados as industrias nem as cidades que passavam pelo processo de
urbanizacdo. Assim, os negros do comeco do século ocuparam, em sua maioria,
empregos que ndo eram nas industrias e moravam em cortigos. Essa situacao vem
se modificando de maneira lenta e esta intimamente ligada a questdo da escravidao
e ao processo de segregacao racial caracteristica historica e social da formacao do

Pais.
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Segundo dados levantados em 2013, a realidade da populacéo
negra no mercado em relacdo a populacdo ndo negra vem sendo bem desigual. Os
dados apontam que trabalhadores negros ganham 57,4% do salario de um

trabalhador branco, como a tabela a seguir pode exemplificar.

Tabela 1 - Rendimento médio real habitualmente recebido no trabalho principal,
segundo a cor ou raca, por regides metropolitanas (em reais) * - com
valores de dez/13

Total Recife Salvador Belo Rio de Séo Porto
Horizonte Janeiro Paulo Alegre
Branca
2003 1875,19 1644,33 2704,03 1780,80 1853,34 1969,62 1466,41
2004 1858,43 1622,76 2589,50 1774,23 1838,33 1957,11 1473,53
2005 1903,28 1723,67 2429,72 1830,09 1918,53 2001,34 1454,34
2006 1960,69 1684,26 2534,58 1885,77 1948,84 2092,21 1506,10
2007 2039,54 1703,94 2555,53 1967,98 2076,56 2156,57 1579,73
2008 2103,88 1696,98 2734,98 1092,29 2186,29 2201,92 1617,00
2009 2170,31 1693,65 274273 2177,39 2253,73 2268,86 1680,08
2010 2248,81 1925,98 2779,09 2249,20 2448,26 2276,74 1797,26
2011 2295,08 1847,88 2893,18 2386,63 2571,61 2274,89 1847,47
2012 2361,92 1928,21 2998,31 2582,06 2591,43 2358,09 1881,36
2013 2396,74 1892,33 2523,49 2555,19 2656,86 2408,31 1975,26
Preta/parda
2003 907,98 824,27 872,41 901,69 957,89 932,83 885,99
2004 909,64 802,19 883,83 893,47 947,12 947,37 881,27
2005 922,26 798,35 909,56 904,32 954,00 965,38 881,85
2006 978,82 824,50 954,56 986,35 998,01 1028,53 921,42
2007 1011,52 857,17 993,25 1034,65 1035,41 1041,89 969,93
2008 1068,22 850,56 1049,78 1092,97 1105,53 1103,77 998,57
2009 1115,76 886,63 1120,89 1147,21 1164,65 1137,21 1076,39
2010 1191,27 989,18 1221,22 1222,65 1245,37 1196,08 1105,70
2011 1243,80 1044,46 1282,77 1267,00 1298,65 1244,43 1161,15
2012 1325,97 1150,18 1326,48 1391,34 1361,41 1328,65 1232,59
2013 1374,79 1193,19 1290,92 1415,89 1456,49 1386,46 1305,48

Fonte: IBGE, Diretoria de Pesquisa, Coordenacdo de Trabalho e Rendimento,
Pesquisa Mensal de Emprego. * Médias das estimativas mensais
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Deve-se ressaltar que os dados apontados também mostram uma
melhoria na remuneracdo de trabalhadores negros no periodo de 2003 a 2013.
Houve um aumento na renda mensal, porém ainda ha muita desigualdade entre os
salarios de negros e brancos.

Um cenério desfavoravel economicamente para a populacdo negra
faz com que setores, como a saude dessa populacdo, merecam uma certa atencao.
Para tanto foram realizados a Conferéncia Mundial contra o Racismo e os
Seminarios Nacionais de Saude da Populacdo Negra. A seguir serd exposto como
se deu a formulacédo da Politica Nacional de Saude Integral da Populacdo Negra.

Remetendo a questdo metodolégica da formulacdo de uma politica
publica, segundo Kingdon, deve-se compreender que a dindmica dessa agenda da-
se a partir da juncdo do Fluxo de Problemas, Fluxo de Solugdes e Fluxo Politico que:

7

O reconhecimento de problemas é um passo critico para o
estabelecimento de agendas. As chances de uma dada proposta
ou de um certo tema assumir lugar de destaque em uma agenda
sdo decididamente maiores se elas estiverem associadas a um
problema importante (KINGDON, 2006, p. 228).

Nesse processo de formulacdo de uma agenda que se tornara,
posteriormente, uma politica publica, deve-se considerar o Fluxo de Solugdes, que
se aponta no cenario de construcdo da Politica Nacional de Saude Integral da
Populacdo Negra (PNSIPN). Podem-se considerar os estudos do Grupo de Trabalho
Interministerial — GTI como contribuicdo para a formulacédo dessa politica, pois eles
indicam caminhos a serem seguidos para solucionar questfes apontadas pela sua

idealizadora, a Marcha Zumbi dos Palmares:

Organizam os indicadores e defendem que certas situacbes devem
ser definidas como problemas, ou que suas propostas satisfazem
testes logicos, tais como viabilidade técnica ou aceitabilidade.
Contudo, na dindmica da politica os participantes constroem
consenso por meio de negociacdo, criando emendas em troca de
apoio, atraindo politicos para aliancas através da satisfacdo das suas
reinvindicacdes, ou entdo fazendo concessfes em prol de solucdes
de maior aceitagdo (KINGDON, 2006, p. 229).

Esses pontos fazem parte da elaboracdo da agenda e,
consecutivamente, proporcionam subsidios para o governo criar as alternativas para

a implementacéo da Politica Nacional de Saude Integral da Populacdo Negra.



62

Alternativas, propostas e solu¢des sdo geradas por comunidade de
especialistas. Esse grupo relativamente invisivel de participantes
inclui académicos, pesquisadores, consultores, burocratas de
carreira, funcionarios de Congresso e analistas que trabalham para
grupos de interesses (KINGDON, 2006, p. 231).

Os levantamentos para a elaboracédo da Politica Nacional de Saude
Integral da Populacdo Negra enumeram algumas doencas especificas ligadas a

genética desse grupo étnico.

O primeiro bloco refere-se as doencas geneticamente determinadas,
destacando-se Anemia Falciforme, Hipertensdo Arterial, Diabetes
Mellitus e a deficiéncia de glicose-6-fosfato desidrogenase. O
segundo bloco € o conjunto de ocorréncias, condi¢cbes, doencas e
agravos adquiridos, derivados de condi¢gdes socioeconOmicas e
educacionais desfavoraveis: alcoolismo, toxomania, desnutricdo,
mortalidade infantil elevada, abortos sépticos, anemia ferropriva,
DST/AIDS, doengas do trabalho e transtornos mentais. O terceiro
bloco agrega as doencas de evolugcdo agravada ou tratamento
dificultado pelas condicdes negativas citadas anteriormente:
hipertenséo arterial, diabetes mellitus, coronariopatias, insuficiéncia
renal cronica, canceres e miomas. O quarto bloco arregimenta as
condicbes fisioldgicas que também sofrem as condi¢Bes negativas ja
explicitadas, contribuindo para evolucdo de doencas: crescimento,
gravidez, parto e envelhecimento (BRASIL, 1998, p.12).

No que tange a questdo do Fluxo Politico, pode-se apontar o
Movimento Negro como um dos grandes atores politicos para a construgdo dessa
agenda. Também é possivel considerar os seguintes eventos histéricos como um
dos fatores para a obtencdo da janela de oportunidades: a participacdo do
Movimento Negro nos fluxos que proporcionaram a Constituicdo Cidada de 1988;
em 1995, o acontecimento da Marcha Zumbi dos Palmares e a consequente
formulacdo do Grupo de Trabalho Interministerial para valorizacdo da Populacéo
Negra.

A janela de oportunidades depende da interacdo entre Fluxo de

Problema, Fluxo de Solucéo e Fluxo Politico:

Em alguns momentos essas trés dinamicas se unem. Um problema
urgente demanda atengdo, por exemplo, e uma proposta de politica
publica é associada ao problema e oferecida como solucdo. Ou
entdo um evento politico, como a mudanca de governo, gera de
mudancas de direcdo nesse momento, as propostas que podem ser
relacionadas com aquele evento politico, tais como as iniciativas em
linha com a filosofia da nova administracdo, sdo destacadas e
associadas ao novo contexto politico ja amadurecido (KINGDON,
2006, p. 233).
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Segundo coleta de dados no site da SEPPIR, a Ill Conferéncia
Mundial Contra Racismo, Xenofobia e Intolerancias Correlatas, realizada em Durban
no ano de 2001, e a criagdo da SEPPIR — Secretaria Especial de Politicas de
Promocdo da lgualdade Racial sdo consideradas janelas politicas para varias
politicas publicas relacionadas com a populacédo negra, entre elas, além da politica

relacionada a saude, estdo as acdes afirmativas em ambito universitario.

Uma janela aberta para politicas publicas constitui uma oportunidade
para que os defensores de uma determinada causa oferecam suas
solugbes, ou para chamar atencéo para problemas que consideram
especiais. De fato, defensores de politicas dentro e fora do governo
mantém suas propostas e suas indicacBes de problema sempre
prontas aguardando o surgimento dessas oportunidades (KINGDON,
2006, p. 236).

Essas janelas de oportunidades abertas, somadas a participacao do
Movimento Negro no Conselho Nacional de Saude, fizeram que os ideais
relacionados a saude da Marcha Zumbi dos Palmares viessem adentrar a agenda
nacional das politicas de saldde, que, posteriormente, dara origem a Politica
Nacional de Saude Integral da Populacdo Negra (PNSIPN) segundo pesquisa
realizada no material que disponibilizado pelo Ministério da Saude.

O site do Ministério da Saude demonstra que, por meio da
Secretaria de Gestdo Estratégica e Participativa (SGEP), elaborou-se a Politica
Nacional de Saude Integral da Populacdo Negra (PNSIPN). Essa politica tem como
principio basico, combater o racismo existente no que tange a elaboracao e acéo do
Sistema Unico de Saude (SUS) em detrimento da populacéo negra. E uma politica
de carater regulatério, que apresenta uma nova forma de agdo do SUS perante
mazelas que assolam a populacdo em questdo, e também vem somar na atuagao
dos grupos de Mulheres Negras que trabalham em suas comunidades com
medicinas tradicionais.

A Politica Nacional de Saude Integral da Populacdo Negra seguiu 0s
procedimentos metodolégicos necessarios para se concretizar com uma politica
publica, pois a temética se colocou enquanto Agenda e posteriormente foi acolhida
pela pauta governamental. Isso pode ser percebido na introducdo da publicacdo da
lei:

A atuagdo do Movimento Social Negro brasileiro na 112 e na 122
Conferéncias Nacionais de Saude, realizadas respectivamente em
2000 e 2003, fortaleceu e ampliou sua participacdo social nas
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instancias do SUS. Como resultado dessa atuacédo articulada, foram
aprovadas propostas para o estabelecimento de padrbes de
equidade étnico-racial e de género na politica de saude do Pais
(BRASIL, 2013, p. 09-10).

O texto da lei apresenta dados importantes que justificam a sua
existéncia. Um dos pontos que merece destaque esta relacionado a questdo dos

nascimentos dos individuos negros:

Entre os nascidos vivos negros, a porcentagem de nascimentos
provenientes de maes adolescentes de 15 a 19 anos foi de 29%,
portanto 1,7 vezes maior que a de nascidos vivos brancos.
Verificouse ainda que 62% das maes de nascidos brancos referiram
ter passado por sete ou mais consultas de pré-natal. Para as maes
de nascidos indigenas, o percentual foi de 27% e para as maes de
nascidos pardos, 37% (BRASIL, 2013, p. 10).

Esses dados sdo preocupantes porque significam, primeiro, que ha
um grande nimero de adolescentes negras se tornando maes e que o percentual de
mulheres negras que ndo passam por consultas de pré-natal é muito maior do que
aguelas que se submetem a elas, e esse processo é necessario para garantir a
saude da mée e da crianca.

Outros pontos sobre a questdo das doencas com recorréncia na
populacdo negra sao levantados no decorrer do texto da lei, porém a maxima da
redagdo esta no fato de que, em seus doze objetivos especificos, € reforcada a ideia
de combate ao racismo no SUS, reafirmando o acesso, interligando os trés poderes
na luta antirracismo, entre outros pontos.

E valido ressaltar que a Politica Nacional de Salde Integral da
Populacdo Negra teve duas edigbes, uma em 2009 e, com as percep¢des mais
agucadas, uma nova edicdo em 2013. Os principios e 0s objetivos da politica ndo se
alteraram, apenas foram acrescentados alguns dados novos. Os objetivos sdo 0s
seguintes: “Promover a saude integral da populagdo negra, priorizando a redugao
das desigualdades étnico-raciais, o combate ao racismo e a discriminacdo nas
instituicdes e servigos do SUS” (BRASIL, 2013, p. 10).

Mediante esse cenario, percebe-se como é importante a presenca
do projeto de Mae Omin, no sentido de somar e ir ao encontro do processo histérico
citado, assim como o de outras ac¢des realizadas em outros terreiros de Candomblé

em Londrina na busca da problematizacdo das questdes ligadas a questao racial.
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Com base na pesquisa realizada, foi possivel encontrar varias
liderancas do Candomblé ligadas ao movimento negro. Um exemplo € o da Yalorixa
Mukumby quando era presidente do Conselho da Promogé&o da Igualdade Racial de
Londrina.

A frente desse conselho, Mukumby conseguiu trazer a tona a
discussao de cotas para o ingresso na Universidade Estadual de Londrina no ano de
2005, quando ela alternou o comando do conselho com outros integrantes do
Movimento Negro. Isso gerou dez anos de vigéncia do sistema de cotas no
vestibular da UEL**.

Essa interacdo dos terreiros com a comunidade indica que a
presenca de um terreiro de Candomblé em determinadas localidades pode trazer
frutos positivos em relacao a luta e a resisténcia de se edificar e se manter como

uma religido que expressa a identidade negra.

% O sistema de cotas na Universidade Estadual de Londrina foi implementado em 2005, no entanto,
foi preciso uma ampla discussédo na sociedade londrinense, essa demanda existe no interior do
movimento negro da cidade desde os anos de 1980. A UEL implementou essa demanda com
carater provisorio, a ser discutida novamente apds cinco anos. Passados esses cinco anos, em
2010, o sistema de cotas foi novamente colocado na pauta do dia, gerando antigas discussdes
acerca do “contra ou a favor”, ao invés de ser pensado seu aperfeicoamento. Houve grande
mobilizagcdo do movimento negro com os estudantes, professores, diretores de centro e
departamentos pré-cotas da universidade. Essa mobilizacdo pro-cotas garantiu tanto a
permanéncia do sistema de cotas para negros oriundos das escolas publicas, como seu
aperfeicoamento (40% das vagas reservadas em todos os cursos da universidade, bem como a
“migracdao” — mesmo que o candidato tenha optado pelo sistema de cotas, se este atingir uma nota
superior ou igual a nota de corte do sistema universal, este candidato automaticamente ocupara as
vagas universais, possibilitando maior acesso de estudantes das escolas publicas).
Fonte:www.uel.br/prograd. Acessado em 13/01/2015as 18:20.


http://www.uel.br/prograd.%20%20Acessado%20em%2013/01/2015
http://www.uel.br/prograd.%20%20Acessado%20em%2013/01/2015
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3 QUILOMBOS RELIGIOSOS: OS TERREIROS E SUAS LOCALIZACOES

As pesquisas realizadas nesses Ultimos seis anos apontam algumas
particularidades das casas de Candomblé da cidade de Londrina. Como explicitado
no decorrer deste trabalho, em Londrina existem trés geracfes de Casas de Santo e
elas sao ligadas em familia. Um exemplo é a casa de Mae Omin. A primeira geracao
dessa casa foi Pai Koifa, de quem M&e Omin é filha de Santo, portanto a segunda
geracdo. A terceira geracao é formada pela filha de Santo de Mae Omin que tem um
terreiro Descalvado-SP.

Também é possivel afirmar, com base nos estudos realizados, que a
grande maioria das casas existentes em Londrina da nagédo Ketu é oriunda da casa
de Pai Koifa. Sobre o Candomblé de Angola, é preciso ressaltar que sua principal
representante, ja falecida, Ya Mukumby, possuia uma ro¢a nos fundos de sua casa
e também um terreiro localizado na cidade de Cambé- PR. Ainda mais dois homes
que sao expoentes da nagdo de Angola, Made Kaia Suté e Mae Kaia Undé.

Essas ligagcbes em familia d&o subsidios para caracterizar o
Candomblé de Londrina como um Candomblé que traz uma caracteristica propria.
Também pode-se afirmar que grande parcela dos Pais e Maes de Santo de Londrina
passaram pela Umbanda antes de se inserir no Candomblé de fato.

Esse elemento faz com que esses lideres religiosos tragam consigo
muitas influéncias da Umbanda, que séo inseridas nas formas como esses
zeladores organizam seu sagrado no Candomblé, por exemplo,o culto aos Caboclos,
uma entidade tradicionalmente cultuada na Umbanda devido as influéncias das
culturas indigenas.

Entre essas trés geracfes do Candomblé de Londrina elencadas
anteriormente, existe um elemento a ser destacado: alguns terreiros da segunda
geracao j4 ndo estdo mais em funcionamento devido a morte dos zeladores, pois
eles ndo deixaram nenhum herdeiro de Santo. Quando ocorre a morte do zelador, a
casa passa para o filho ou filha de Santo mais velho da casa, ou seja, uma boa
parcela das casas de santo em funcionamento hoje em Londrina € de casas
coligadas com a segunda geracéao.

O Quadro a segquir foi produzida segundo os dados coletados entre

os anos de 2009-2015, juntamente com a entrevista concedida pelo entdo
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presidente da Associacdo de Ogéans de Londrina Carlos de Oxum. Ela mostra como

€ a divisao das casas por zona geografica na cidade de Londrina:

Quadro 3 — Quantidades de Terreiros por Zona e Responsaveis

Zona Quantidade | Responsavel
Norte 7 * Méae Omin
* Pai Heber do Oxdssi
* Mae Leia

* Mae Bia da lansa

* Pai Roberto do Ogum
* Pai Alessandro Oxum
* Pai Matambelé
Oeste 7 * Mae Vera

* Mae Kaia Unde

* Mae Valdeci da lansa
* Mae Kisanganga

+ OyaRita

* Mae Lurdes

*  Mae Julia

Sul 2 * Mae Lufanjemin
* Mae Tsule
Leste 8 + Camila de Oxaguian

* Pai Kissimbi

* Tereza de Ayra

* Silvio do Ogum

* Mae Kaia Sutée

* Yalkanday6

+ Rana Ty Osaguian
* Welde Oya

Fonte: A Autora.

Como se pode observar nas figuras a seguir, utilizou-se das zonas
geograficas delimitadas pela prefeitura da cidade para pontuar as nacdes de

Candomblé existentes na cidade.



Figura 1 — Zona norte

Zona Norte de Londrina
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Fonte: Associagdo de Ogans e a autora.

Figura 2 — Zona sul

Zona Sul de Londrina
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Fonte: Associacdo de Ogéans e a autora.
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Figura 3 — Zona leste

Zona Leste de Londrina

Fonte: Associacdo de Ogéans e a autora.

Figura 4 — Zona oeste

Zona Oeste de Londrina

Nacoes

® Ketu

O Jéje
Angola

Fonte: Associagdo de Ogans e a autora.
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Pode-se destacar que o fato de ndo se conseguir encontrar nenhum
terreiro de Candomblé na regido central da cidade se deve ao que ja foi explicitado
em capitulos anteriores. E renegado qualquer tipo de culto dessas religides no
centro das cidades, onde se encontram apenas religides que ndo estejam ligadas as
religibes de matrizes africanas. A essas religibes é deixada como local de culto a
periferia, na qual elas tentam interagir de maneira positiva com 0 espa¢o e com a
comunidade. Conforme ja foi citado, pode-se utilizar o exemplo do terreiro da Mae
Omin, que exerce um trabalho direto com a comunidade, tendo como alvo a saude
da populacéo negra.

Mesmo conhecendo o0s preconceitos com as religides de matriz
africana, pode-se dizer que esses casos de aproximagao da comunidade com o0s
terreiros em Londrina existem e sdo o0 primeiro passo para que seja possivel realizar
um trabalho de desmistificacdo do Candomblé, uma religido ainda associada a
muitos elementos com representacdo negativa/pejorativa pela populacdo local.
Essas aproximacfes sdo positivas para quebrar esses preconceitos existentes na

sociedade londrinense.

3.1 IDENTIDADE E A CASA,YLE,ROCA,NZO.

Em pesquisas de campo realizadas nos anos de 2009 até 2015, foi
possivel observar que, por causa das questdes de segregacdo de territdério e do
racismo, os terreiros de Candomblé estéo localizados nas periferias das cidades.

Ao longo desse processo de observacao das praticas religiosas do
Candomblé nas regibes periféricas de Londrina, foi possivel coletar dados para a
compreensao do universo e dos problemas investigados. Houve uma busca, nesta
pesquisa, que partiu da ansia cientifica de compreender o Candomblé em sua
totalidade e as interacBes dos terreiros com o territorio e o racismo em que eles
estdo inseridos.

Para compreender melhor a problemética levantada, foram
observadas 5 cerimonias religiosas. E valido ressaltar primeiramente que o universo
desta pesquisa estd centrado nos anos de 2009 a 2015, porém existem alguns
acumulos de conhecimentos desde o ano de 2009, quando, como pesquisa de
campo, foram acompanhadas duas ceriménias abertas ao publico no Ylé Axé Ogum

Megé, liderado por Ya Mukumby.
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A primeira foi uma festa dedicada ao Orixa Ogum, “patrono” ou Orixa
‘regente” da falecida Mae de Santo. A segunda foi a festa tradicional dedicada as
criancas ou, para os devotos, aos Erés. Essa festa, segundo as informagdes
coletadas com os participantes dessa cerimbnia, era a que mais tinha publico. Essa
analise foi apresentada para a disciplina de Sociologia das Religides, ministrada pelo
Professor Doutor Fabio Lanza, no Departamento de Ciéncias Sociais da UEL, no
ano de 2011.

No ano 2012, foram observadas quatro cerimoOnias. A primeira em
janeiro, uma festa dedicada ao Orixd ExU, no Tateto Nkisi Ogum, da Yalorixa
Jambobori, em Cambé. Nessa cerimdnia foi possivel observar as aproximacoes
entre as casas de Candomblé e as casas de Umbanda de Londrina e Cambé,
aproximadamente 15 Pais e Maes de Santo cultuando seus Orixas e entidades de
maneira sincrética.

A segunda cerimdnia observada em 2012 foi a festa de Ogum, em
julho, do Ylé Ogum Megé. Nessa festividade observou-se a influéncia religiosa e
politica de Dona Vilma. A festa reunia, além da comunidade, algumas autoridades
politicas de Londrina, que contribuiam de maneira direta na construcao da festa.

A terceira festividade foi observada no YIé Ogum Megé, no més de
outubro de 2012. Nessa festa, além do publico da comunidade, viu-se a influéncia de
Dona Vilma com o meio universitario da Universidade Estadual de Londrina.

A Ultima festa observada em 2012 aconteceu no Ilé Rodaluna Viva
Deus, na regido oeste de Londrina. O ritual era para o Orix4 Yemanja. Foi possivel
identificar elementos dos cultos do Candomblé de Angola.

Em 2013 foram observadas cerimOnias ligadas as casas de Ketu. A
primeira foi Aguas de Oxala, na YI& Opo Omin; ritual tradicional do comeco do ano
realizado pelas casas para cultuar a divindade da criagdo dos homens.

No YIé Opo Omin conseguiu-se observar o Olubajé, festa tradicional
de trés dias, na qual sédo cultuados dois orixas e uma entidade da Umbanda, que a
Mae de Santo da casa incorpora.

Nesse ano também foi acompanhada uma parte do ritual fanebre de
Ya Mukumby, brutalmente assassinada. Nessa cerimbnia, s6 se teve acesso a
pequenos fragmentos do rito, pois apenas iniciados ou pertencentes a religido
podiam participar dela. Houve, porém, acesso a grandes elementos que

contribuiram para esta pesquisa: a importancia de uma lider religiosa na
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organizacdo de um territério e qudo grande era seu legado politico e espiritual. Ou
seja, apdés a morte de Ya Mukumby, foi possivel observar como se configurou o
Quilombo religioso da Ya.

O inicio das entrevistas ocorreu no dia 22 de junho de 2013, com o
Ogéan Oloye Alabe Omimlewade, na época presidente da Associacdo de Ogéans da
Cidade de Londrina. Nessa entrevista, foi possivel observar as casas catalogadas
pela associacdo, as relagfes estabelecidas entre eles e os terreiros; além de captar
contelidos historicos da estruturacdo do Candomblé em Londrina, pois Ogan Oloye
€ um dos mais velhos da regido, com mais de 30 anos de Santo e filho de uma das
Yalorixas da segunda geracdo de Maes de Santo, Y& Balecy.

Posteriormente foi entrevistado o atual presidente da Associacéo,
Robson Arantes, depois Mde Camila e, para finalizar, Y& lkanday6é. Na sequéncia
desta virdo pesquisa os dados levantados com eles em relacdo ao territorio e as
dificuldades causadas pelo racismo e pela intolerancia religiosa.

As contribuicdes e dados permitiram entender como se processa a
fundacdo de uma casa ou ilé ou nzo, em um determinado local, 0 que pode ser
comprovado pela fala de Ogédn Robson, um dos lideres atualmente na cidade de
Londrina.

Minha M&e de Santo ja era de Londrina. Existe um ritual. O orixa
escolhe o lugar. A partir do orixa escolher o lugar, até a posicdo da
casa ele influéncia, entdo, uma casa nao pode ficar de costa para
guando o sol nasce, sdo varias coisas, que precisa pensar quando se
constroi uma casa. Antes de colocar o chdo, vocé assenta o Orixa no
chéo. Depois que assento o chdo, vocé assenta o Orixa na cabeca. A
“‘cumeeira” da casa. Uma casa tem Orixa assentado em todos os
cantos (ROBSON, 2015).

Sendo assim, uma casa de Candomblé, mesmo que “escondida” ou
camuflada por conta da intolerancia religiosa, sempre terd& um elemento que a
caracteriza como tal. Pelas falas da entrevista e pesquisas de campo, além da
cumeeira em cima do portdo e das vasilhas brancas com agua em cima do muro,
também pode-se encontrar folhas de coqueiro desfiada na entrada de um terreiro,

chamada de “mariwo”. As imagens a seguir ajudam a elucidar o que foi dito acima.



Figura 5 — Fachada de um terreiro

Fonte: Mae Camila — Foto da fachada de seu terreiro. 2015.

Figura 6 — Fachada de um terreiro

Fonte: Mae Camila — Foto da fachada de seu terreiro. 2015.
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Em um relato de pesquisa elaborado por Guimardes (2009),
aparecem as seguintes descricbes do terreiro de Mae Omin, localizado na Zona

Norte de Londrina.

Inicio a descricdo da arquitetura do Y@ Axé Opé Omim | pela
calcada, onde se encontra uma &arvore com uma planta coroa-
descrito (Euphorbia milii) diante da casa ao lado de dois portdes
verdes de ferro. Desses, o primeiro € um grande portdo de acesso a
garagem, o outro um portdo menor de mais ou menos 1,20 m de
largura por 2 m de altura. O muro amarelo termina seu acabamento
acima dos portdes, sendo que para cada um deles, ha uma cumeeira
de telha de argila. Sob a cumeeira do portdo menor, ha trés vasos,
sendo dois marrons com um branco no meio. Esses elementos estédo
ligados aos fundamentos da casa (GUIMARAES, 2009, p. 46).

Com as observacbes de campo foi possivel perceber outro ponto
marcante das casas de Candomblé de Londrina: o elemento fisico que representa o
Orixa Exu no portédo de entrada. Para os devotos da religido, esse elemento significa
que a casa estara protegida de todo “mal” proveniente da rua, e também esta
intimamente ligado ao fato de que Exu é o Orixa da comunicacdo dos homens com
os Orixas, por isso a necessidade de ele estar na porta.

A seguir, destacam-se os dados, aspectos e fatos que sé&o
apresentados a partir de uma selecéo intencional (tendo em vista 0s objetivos da
pesquisa) oriundos da observacdo de campo. Nado como regra, porém como um
modelo, a grande maioria dos terreiros de Candomblé tem a seguinte constituicao
predial: quartos de Orixas fora do Il€, quartos de Orixas dentro, barracdo e cozinha.

4% porque de

Na parte de fora de um terreiro, fica 0 quarto de Ex
acordo com “itans™®, Ex( brigou com Oxala e por isso foi banido do seu convivio,

isto é, ndo pode se misturar com ele.

% Orix& Exu: ligado a comunicacao, interlocutor entre os Orixas e os homens (Fonte: pesquisas de
campo realizadas entre 2009 até 2015).
% Nome dado as histérias dos Orixas. (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009 até 2015).
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Figura 7 — Quarto do Orixa Exu
=

>

| '
Fonte: Mae Camila — Foto do quarto do Orixa Exu do terreiro. 2015.

Em outros assentamentos, os elementos que caracterizam uma casa
de Candomblé séo as representacdes fisicas dos Orixas para os adeptos, sdo eles:
0 mastro branco do Orix4 Tempo®’; os assentamentos dos Orixas lansa do Tempo*®
Oxumaré **e Ossain®®. Em separado encontra-se o quarto de Omolu**. Como
podemos observar nas figuras a seguir.

¥ Orixa Tempo: ligado ao tempo cronoldgico. (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2013 até
2015)
® Orixa lansa do Tempo: uma qualidade de lansa que fica no lado de fora das casas de Candomblé
da vertente Angola. (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009 até 2015).
Orix4 Oxumaré: ligado a saude, fartura. Representado pela cobra e o arco-iris. (Fonte: pesquisas
de campo realizadas entre 2009 até 2015).
Orix4 Ossain: ligado as folhas das arvores. Muito respeitado porque de todos os rituais do
Candomblé utilizam das folhas. (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009 até 2015).

*0Orixad Omolu: ligado a doenca e a cura. (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009 até
2015).
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Figura 8 — Orixa lansa Tempo e Orixa Tempo

% -

Fonte: Arquivo pessoal da autora — YIé Ogum Megé — Ya Mukumby. 2012

Figura 9 — Orixa lansa Tempo, Orixa Tempo e Orixa Ossain

Fonte: Arquivo pessoal da autora — Y€ Ogum Megé — Ya Mukumby ao centro. Orixas
lansd do Tempo (Vermelho); Orixa Tempo (Branco); Orixa Ossain (Verde).
2012.
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Na parte de dentro da casa, encontra-se uma divisdo relacionada a
guestdo das comidas de Orixas. No quarto de Orixas quentes, as comidas sao feitas

com azeite de dendé: Ogum™*, Xang6*, lansa**, Oxdssi**, Oba™ e Ewa*®.

Figura 10 — Quarto quente

Fonte: Arquivo pessoal da autora — YIé Ogum Megé — Comidas de Orixds com Azeite de
Dendé.2012

No quarto dos Orixas frios, as comidas sao feitas sem azeite de
dendé: as duas versbes de Oxala*’, Oxalufa® e Oxaguian®’, Oxum>3, lemanja®*,

Nana>, Logunéde®®. A figura a seguir retrata alguns elementos do quarto frio.

“ Orixa Ogum: ligado a guerra, popularmente conhecido no Brasil como S&o Jorge. (Fonte:
pesquisas de campo realizadas entre 2009 até 2015).

2 Orixa Xangd: ligado a justica, rei da cidade de Oyé. Na mitologia Xangé foi esposo de Oxum, lansa
e Oba. (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009 até 2015).

* Orixa lansa: deusa ligada ao vento e aos raios. Temperamento forte. E responséavel pelas
passagens dos mortos para o Orum (céu). (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009 até
2015).

* Orixa Oxossi: Senhor das matas, pai de Logunedé. Rei da nacéo de Ketu. (Fonte: pesquisas de
campo realizadas entre 2009 até 2015).

% Orix4 Oba: deusa ligada a guerra. Uma das esposas de Xangd. (Fonte: pesquisas de campo
realizadas entre 2009 até 2015).

5 Orixa Ewa: deusa da pureza, mora no cemitério. (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009
até 2015).

" Orix4 Oxala: ligado a criacdo. (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009 até 2015). '
Orixa Oxalufan: versdo velha do Orix4 Oxala. (Fonte: pesquisas de campo realizadas entre 2009
até 2015).

°2 Orixa Oxaguian: versdo nova do Orixd Oxala, ligado a guerra. (Fonte: pesquisas de campo
realizadas entre 2009 até 2015).

*% Orixa Oxum: deusa da agua doce, ligada a maternidade. (Fonte: pesquisas de campo realizadas
entre 2009 até 2015).
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Figura 11 — Quatrto frio

4 ; .
Fonte: Arquivo pessoal da autora — YlI&é Ogum Megé — Comidas de Orixas sem Azeite de
Dendé. 2012.

Nesses quartos sao feitas oferendas para os Santos. Quando ha
necessidade de iniciar algum filho de Santo, é também nesses quartos que os filhos

sao recolhidos para os ritos de iniciacdo na religido.

Além dos quartos, existem também as cozinhas, que séo localizados
nos fundos ou nas laterais dos terreiros. Nelas, sdo preparados os alimentos para a
alimentacdo dos adeptos e dos frequentadores dos terreiros em dias de festas.
Esses alimentos, na maioria das vezes, sao ligados as sobras de alimentos das
oferendas para os Orixds. O barracdo é o lugar no qual sdo realizadas as
cerimbnias. Conforme Guimaraes (2009), os barracdes podem ser caracterizados da

seguinte maneira:

No barracdo, ampla sala na qual se realizam as Festas publicas, se
entra através de portais que sdo, ao mesmo tempo, fisicos e
magicos: a porta da rua é a passagem do mundo profano para o
sagrado; o lugar dos tambores (Rum, Rumpi e Lé, que chamam e
pdem os Orixas para dancar) assinala a passagem dos deuses do

* Orixa lemanja: deusa da &gua salgada, muito popular no Brasil. (Fonte: pesquisas de campo
realizadas entre 2009 até 2015).

* Orixa Nana: deusa da criacdo, a mais velha entre os Orixas (Fonte: pesquisas de campo realizadas
entre 2009 até 2015).

% Orixa Logunedé: filho de Oxum e Oxossi, principe dos Orixas. (Fonte: pesquisas de campo
realizadas entre 2009 até 2015).
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Orum para o Aiyé; a porta para o quarto do Santo, sala com
assentamentos de todos os santos da casa, que faz com que ela,
ligada aos atabaques e ao trono da Oxum, seja um elo de ligacdo
entre os Orixds e o barracdo. E uma passagem sé para quem é
iniciado (GUIMARAES, 2009, p. 48).

Figura 12 — Barracéo

Fonte: Arquivo pessoal da autora — YIé Ogum Megé — Festa de Eré 2011.

Essas configuracbes espaciais dentro de um YIlé devem ser
pontuadas, primeiro em relacdo a regra, pois nem sempre as disposi¢cdes sdo as
mesmas, embora, em sua maioria, as casas sigam o modelo descrito por Guimarées
(2009). Via de regra é a obrigatoriedade de um espaco que recebe o nome de
barracdo para “tocar” o Candomblé, ou seja, um espacgo no qual séo realizadas as

cerimdnias abertas ao publico.

3.2 A HIERARQUIA NO CANDOMBLE DE KETU.

Para compreender e fundamentar ainda mais essa pesquisa, é
necessario ir além de uma configuracdo espacial e observar também o
funcionamento de um YIé de Candomblé, o que sO foi possivel a partir da
observacdo de campo. Salienta-se, mais uma vez, que a sistematizacao

apresentada a seguir ndo é uma regra, mas € a mais recorrente configuracao
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hierarquica na cidade de Londrina. Lembrando que os nomes colocados no corpo do
texto serdo em Yorubd, porém nas notas de rodapé o leitor encontrara as definicdes
para Candomblés de Angola e Jéje.

Primeiro deve-se pontuar que uma casa de Santo € comandada por
uma Yalorixa*®, (YaA=Ma&e/zeladora; Orixa=divindade, ou seja, Mae-de-Santo) ou
Babalorixa*® (Baba=Pai/zelador; Orixa=divindade, ou seja, Pai-de-Santo), ou seja,
em uma casa existirA apenas um sacerdote lider, a ele ou ela é cabe toda
responsabilidade com o sagrado, apenas esse lider pode acolher o possivel iniciado.

E dele a responsabilidade de “jogar’ os buzios® para saber os ritos
necessarios para a iniciagao do fiel. Apenas na sua presenca sao realizadas festas
abertas ao publico. Uma pessoa sO apta a esse cargo ou esse posto de lideranca
apoés 10 anos de aniversério de seu primeiro ritual na religido.

Na sequéncia da hierarquia vém os Babaquequeré™, que significa
Pai Pequeno, posto dado ao homem que é rodante®* no orixa e é o primeiro Filhode-
Santo iniciado pela Mae-de-Santo. Quando a primeira pessoa rodante a ser iniciada
é uma mulher, ela recebe o nome de lyaquequeré®® que significa Mae Pequena.

Em seguida vém os Ogans>* e as Ekedis®, com graus equivalentes
na hierarquia, porém com fungbes distintas. Os Ogédns sdo homens que néao
incorporam o Orixa e que podem exercer trés tipos de cargos: ser responsaveis

pelos sacrificios, pelos toques dos atabaques®® e pelos assuntos juridicos do YIé.

“8 Nome dado em Ketu, utilizando como base de pesquisa de LOPES (2012), Mae-de-Santo recebe o
nome na nacdo Angola de Mametu Nkisi. Ja para PARES (2006), observamos que Mae-de-Santo
recebe o nome de Doné na nacéo Jejé.

9 Nome dado em Ketu, utilizando como base de pesquisa de LOPES (2012): Pai-de-Santo recebe o
nome na nacdo Angola de Tata Nkisi. J4 para PARES (2006), observamos que Pai-de-Santo
recebe o nome de Doté na nacao Jejé.

* Buzios: s.m. Concha do mar usada outrora, na Africa, como moeda, e hoje no Brasil, nas praticas
da tradicao religiosa afro-brasileira LOPES (2012).

*1 Nome dado em Ketu, utilizando como base de pesquisa de LOPES (2012), Pai-Pequeno recebe na
nacdo Angola o nome de Tata Ndenge. Em relacdo a nacdo Jéje, ndo foi obtido nessa pesquisa
traducéo para tal termo.

*2 Termo utilizado para designar que as pessoas incorporam o Orixa.

*¥ Nome dado em Ketu, utilizando como base de pesquisa LOPES (2012) M&e-Pequena recebe na
nacédo Angola o nome de Mametu Ndenge. Em relac@o a nacéo Jejé, ndo foi obtido nessa pesquisa
traducédo para tal termo.

** Nome dado em Ketu, utilizando como base de pesquisa de LOPES (2012), Ogans recebe o nome
na nacdo Angola de Tata Ngnanga Lumbido ou Kombondos. Ja para PARES (2006), obervamos
gue Ogans recebe o nome de Pajigan na nacéo Jejé.

*> Nome dado em Ketu, utilizando como base de pesquisa de LOPES (2012), Ekedi recebe na nagéo
Angola o nome de Makota J& para PARES (2006), obervamos que Ekedi recebe o nome de Gaiaku
na nacao Jejé.

°® Atabaques: instrumento musicais tocados pelos Ogans.
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Figura 13 — Atabaques

Fonte: Mde Camila — Foto dos Atabaques (Rum, Rumpi e L&). 2015.

As Ekedis sdo mulheres que também ndo incorporam e pela
conducdo dos rodantes na gira®’ e responsavel por interromper a incorporacéo. Elas

utilizam os adjas®’ para conduzir os Orixas.

* Gira: nome dado a roda realizada de danca dos Orixas.
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Figura 14 — Adja

Fonte: Arquivo da autora: Adja — YIé Ogum Megé. 2013

Outros cargos hierarquicos, dados apenas a mulheres, sdo lyalaxé®®,
responsavel por cuidar dos objetos utilizados nos rituais; Agibon&®®, responséavel por
cuidar dos iniciados no momento em que estéo recolhidos para inciacdo nos Ylés; e

lyabassé®

, responsavel pela comidas do terreiro.

Os Filhos-de-Santo iniciados pela casa recebem o nome de lab ou
Yiawd®. S&o os pendltimos na hierarquia. Apés eles vem os Abians®?, pessoas que
frequentam a casa e ndo sao iniciados.

O organograma a seguir explica, de maneira didatica, essas
relacbes e objetiva maior compreensdo do funcionamento de uma casa no que se
refere as fungbes das pessoas, lembrando que o fluxo de importancia é da esquerda

para a direita.

*% N&o encontrado traducéo para as outras Nacoes.

% Nome dado em Ketu, utilizando como base de pesquisa de LOPES (2012), Agibona recebe na
nacdo Angola o nome de Mametu Ndemburo. Em relacdo a nagédo Jejé, ndo foi obtido nessa
pesquisa tradugéo para tal termo.

 Nome dado em Ketu, utilizando como base de pesquisa de LOPES (2012) Yabassé recebe na
nacdo Angola o nome de Mametu Mukamba. Em relacdo a nacdo Jejé, ndo foi obtido nessa
pesquisa traducdo para tal termo.

®> Nome dado em Ketu, utilizando como base de pesquisa LOPES (2012), 1ad recebe na nacéo
Angola o nome de Mona Nkisi. Em relagdo a nacdo Jejé, ndo foi obtido nessa pesquisa traducéo
para tal termo.

%2 Nao foi encontrado traducéo para as outras Nacoes.
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Organograma 1 — Hierarquia no Candomblé de Ketu

Yalorixa (Mée)
Babalorixa (Pai)

- o lyalaxé (mulher): Cuida
o . > Axogum: sponsavel o
nggggﬁgﬁﬁma lyaquequere: Mde Ekedi: Responsavel pelo sacrificio dos do; O-Eet?f o e
segundo piggund:a pelo Orixa. N,{bé.a g::m;qw criad%lirg,HSQpew|. ionz
sacerdote. sacerdotisa. {semtranse) pLeloé atéi_)gqué; = e ajuda na iniciagdo.
pelos toques. lyabassé: preparacao
(semtranse) das comidas-de-santo

lad: Filho-de-santo, iniciado, mas
ndo tem um cargo no terreiro

Abian: Novato.

Fonte: A autora.

Outro ponto que se deve ressaltar é o que acontece apds a morte do
sacerdote principal. Os buzios sdo consultados e, a partir da consulta sera mostrado
gquem assume o terreiro. Podem ser tanto os Pais Pequenos quanto as Maes
Pequenas, porém ocorrem casos em que o Orixad aponta 0 cargo ou a Sucessao
para outra pessoa. Segundo Mae Camila de Oxaguidn, esses saberes ndo sao
referendados enquanto o lider esta vivo:

7

Orix4 aponta minha filha Ingrid como herdeira, ndo € um cargo
cantado, mas ela esta trabalhando isso. Pra ver se realmente ver se
vai ser ela, até porque cargo vivo ndo se da. Depois que a gente vai
embora pro Orixa realmente cantar (CAMILA, 2015).

Com base nessa fala percebe-se que a continuacdo nédo pode ser
definida antes do falecimento de seu lider, porém os adeptos ja sdo preparados. E
importante ressaltar, ainda, que, além de todas as acdes/funcbes apontadas, a
também o atendimento a “clientes”, pessoas que vao realizar jogos de buzios e
trabalhos. O dinheiro advindo desse servico religioso é um forte braco para a
sustentacao financeira dos Ylés.
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3.3 As FONTES ORAIS SOBRE O CANDOMBLE EM LONDRINA.

A producéo textual foi realizada por meio de andlises de documentos
como jornais que trazem fatos histéricos acerca do Candomblé no Brasil. Em relacao
as referéncias histéricas, foram coletados dados, a partir da pesquisa bibliografica e
eletrbnica, em livros e sites que da tematica. Para uma analise e compreensao mais
profundas foram utilizadas observacbes de campo e entrevistas com lideres
religiosos do Candomblé em Londrina.

O primeiro lider entrevistado foi Robson Borges Arantes, nascido em
1979 na cidade do Rio de Janeiro, com o nome religioso de Ogan Robson. Ele
preside a Associacao de Ogéns de Londrina, foi sucessor de Ogén Carlos de Oxum.
Pedagogo de formacdo, Robson atuou na rede publica de ensino por mais de 15
anos. Atualmente € membro do Conselho da Igualdade Racial e proponente de
diversas acoes ligadas a populacédo negra.

A segunda entrevistada foi Camila Tassia de Lima Santos,
conhecida como Mae Camila de Oxaguian, nascida em 1987, tendo contato com o
Candomblé desde seus 11 anos. M&e Camila é considera a lider religiosa mais nova
entre os candomblecistas de Londrina. E descendente da casa de Pai Percio de
Xangb. Camila é atuante no conselho da Igualdade Racial de Londrina e também
atua com a propagacdo da Lei 10.639/03 nas escolas. Atualmente dirige dois
terreiros de Candomblé, um em Londrina e outro no Rio Grande do Sul.

A entrevistada numero trés € Claudia Augusta dos Santos, nascida
em 1973, na cidade de Sao Paulo, mais conhecida como Ya lkanday6, com 20 anos
de inciacdo no Candomblé. E considerada também uma das lideres mais jovens da
religido na cidade. E atuante no Conselho da Igualdade Racial de Londrina e do
Conselho LGBTT de Londrina.

As categorias de analise que foram elaboradas para este
desenvolvimento investigativo serviram para dar aporte e orientacdo a pesquisa.
Elas foram formuladas a partir dos objetivos e do roteiro semiestruturado que
continham indagacBes sobre informacdes pessoais dos lideres religiosos,
informacdes sobre a implementacdo do terreiro de Candomblé, nos quais séo
lideres, dados sobre o bairro e sobre o olhar do sujeito sobre a Lei 10.639/03".

Segundo Lanza (2014) utilizando essas categorias e empregando-as

nas andlises das fontes orais, podem-se extrair as seguintes perspectivas:
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Assim, os sujeitos/inquiridos(as) pelos(as) pesquisadores(as)
possibilitam o acesso, no processo de investigagdo, a
discursos que nunca foram publicizados ou reconhecidos
socialmente. Ainda, [...] os(as) depoentes estdo sendo
elevados a condicdo de sujeitos historicos que sairam do
anonimato e que, a partir de suas vidas e suas experiéncias,
passaram a contribuir para a investigacdo cientifica (LANZA,
2014, p. 13).

Dessa forma, as categorias de analise que nortearam a producao
textual e a selecdo dos dados foram as seguintes: 1) O processo de iniciagdo do
lider religiosos no Candomblé; 2) As relagdes sociais estabelecidas entre o terreiro e
o territério em que ele esta localizado e a escola, equipamentos publicos,
organizacdes comunitarias e as interacdes entre os candomblecistas e os demais
adeptos de outras religides; 3) As percepcdes dos lideres religiosos acerca do
preconceito racial e as mudancas da implementacdo da Lei 10.639/03 para 0s
adeptos das religibes de matriz africana.

E preciso ressaltar que os entrevistados, Ogan Robson, Mae Camila
e Yéa lkanday6, sdo liderancas jovens, ou no comeco da fase adulta, da quarta
geracdo do Candomblé de Londrina. Essa escolha foi intencional para estabelecer
uma relagcdo com as entrevistas de Ya Mukumby e com as longas conversas de Mae

Omim, liderancas da segunda e da terceira geracao, respectivamente.

3.3.1 O Processo de Iniciacao dos Lideres Religiosos no Candomblé

Para maior entendimento do processo de iniciagdo dos lideres
religiosos do Candomblé em Londrina, primeiro tem-se que ter ideia da quantidade
desses processos na cidade de Londrina, o que se procurou demonstrar no Grafico

1 a sequir.



86

Gréfico 1 — Divisao dos lideres religiosos do Candomblé de Londrina por sexo

33%

O Babalorixa 8
B  valorixa 16

67%

Fonte: A autora.

Os dados expressos pelo grafico mostram uma prevaléncia de
mulheres. Tendo em vista que o Candomblé é uma religido matriarcal, esse
resultado indica que a tradicdo se mantém em Londrina

Outro ponto que deve-se destacado em relacdo aos lideres do
Candomblé em Londrina, observado nas pesquisas de campo e nas entrevistas, €
fato de que a maioria das pessoas foi iniciada por pessoas de Sdo Paulo, ou seja, ha
uma forte ligacdo entre o Candomblé de Londrina e o de Sdo Paulo. Um exemplo
dessa ligacao é a Mae Camila de Oxaguian, que descende do Axé de Pai Percio de
Xang6, um lider de grande importancia do Candomblé de S&o Paulo na década de
1990.

Méae Camila conta que seu contato com a religido se deu através dos
vizinhos e que seu processo de aceitacdo com da religido foi lento e gradual.
Primeiro ela foi adepta de outras religibes até se compreender no Candomblé,

embora sua avo tenha sido candomblecista, como se pode depreender por sua fala:

Ja fui evangélica, ja fui catélica, coroinha, na verdade eu era
evangélica, fui coroinha primeiro, por algum tempo, minha mae
nunca me levou em religido, minha mée nunca me levou em religido,
ai vamos aqui, vamos ali. Mas minha familia sempre foi
candomblecista, minha bisavd, minha vé, faz 30 poucos anos que ela
esta dentro da religido, porém eu fui com os vizinhos. E quando
comecou a entidade comegou a me pegar dentro da igreja
evangélica, ai fui pro terreiro, ai a mée de santo me orientou que era
pra eu seguir, porém eu nao segui, porque na minha cabeca era
coisa do demonio, coisa do diabo, voltei para a igreja, pedi para
pastor tirar 0 deménio de mim, pro pastor fazer tudo que tinha para
fazer, fazer um exorcismo. O pastor falou para mim, vocé tem que
seguir com a sua Vo, pastor da Igreja Batista da Graca (CAMILA,
2015).
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Ainda utilizando o processo de iniciacdo de Mae Camila, ela conta
que, quando percebeu, ja era considerada Méae-de-Santo de varios filhos e se viu

“obrigada” a abrir um terreiro.

Eu atendo faz bastante tempo, eles avisaram que ia ter, quando fui
ver, ja tinha 12 filhos aqui. De 11 foi para 20, eu me apavorei, eu
tinha 19 anos, e eu fiquei louca apavorada, e néo tinha jeito, mesmo
assim fui agente comunitaria de salde 3 anos. Eu trabalhava das 7
as 4, dava 7 horas da noite eu estava incorporada para dar
atendimento pro povo. Era gente que nem formiga, dava 4 horas da
manh& eu estava desincorporando. Quando dava 7 horas eu estava
no posto trabalhando. Batendo cartdo, isso eu aguentei 3 anos
(CAMILA, 2015).

Outro exemplo semelhante ao de Camila de Oxaguian € o processo
de iniciacdo do Ogan Robson que, antes de chegar ao Candomblé, passou por

varias religides. O lider da Associa¢do de Ogans em Londrina relata:

Minha familia é toda catdlica, porém eu quis dar uma fugidinha, entdo
fui para Igreja Presbiteriana, e ai conheci a Umbanda e fiquei
vagando entre Umbanda e Igreja Presbiteriana. Entre essa fuséo de
Igreja Catdlica e Igreja Presbiteriana estava nessa fusédo nessa
busca do sagrado. Ai acabei entendendo que Cristo ndo € meu
sagrado, ai acabei indo para o Candomblé. A gente costuma falar
gue o Candomblé ndo é para qualquer um, o Candomblé é quem
escolhe e ndo a gente que escolhe o Candomblé. E eu acredito, se
eu cheguei la é porque o Orixa me encaminhou. E Ia eu esperei que
0 sagrado me chamasse para a iniciacdo. Fiquei quase quatro anos
frequentando o terreiro, esperando ser chamado. Entdo eu era um
Ogan apontado eu ndo participava de rituais, enfim varias coisas.
Que vocé ndo pode participar enquanto ndo teve sua iniciagéo,
acabei sendo iniciado no Candomblé, em noventa e alguma coisa, e
figuei um tempo como Ogan apreendendo um pouquinho de tudo.
No6s falamos que o Ogan tem que ser o braco da Yalorixa e do
Babalorixd. Ai & medida que vocé vai conquistando respeito,
confianca, os cargos vao sendo apontados. Fiquei 10 anos
aprendendo quem eram meus ancestrais (ROBSON, 2015).

Esses dois exemplos vém para comprovar o fato de que a iniciacédo
dos candomblecistas passa por varios estagios, e o principal deles é o processo de
aceitacdo do proprio sujeito, uma vez que o ideéario social em relacao as religides de
matriz africana € bem complexo, e sofrem os preconceitos da sociedade brasileira.
Embora Robson, 36 anos de idade, e Camila, 28 anos, estejam ainda numa faixa
etaria de comeco da vida adulta, e sejam liderancas importantes para o Candomblé
de Londrina, enfrentam os mesmos preconceitos relatados por YA Mukumby e

outros lideres das geracdes anteriores em relagcdo ao seu processo de iniciacao.
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3.3.2 As Relacdes dos Terreiros com a Sociedade

Objetivando maior compreensao deste subitem, primeiro sera
apontado onde estdo localizados os terreiros de Candomblé em Londrina para,
depois, pontuar as falas das liderancas religiosas, com seu posicionamento,
relacbes que exercem no bairro e territorio compreendido por eles, e também
pontuando suas atuacoes.

A figura a seguir foi construida a partir de informagfes coletadas em
entrevistas para que, nesse formato, fosse possivel entender melhor onde se situam

os terreiros de Candomblé em Londrina.

Figura 15 — Localizag&o dos terreiros
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Fonte: Associacdo de Ogans e a autora.

O primeiro ponto a ser observado é que ndo existe terreiro de

Candomblé no centro da cidade de Londrina. O terreiro mais préximo do centro € o
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de Y& lkandayd, na Vila Brasil e que, por isso, sofre com varios problemas, por
exemplo, um processo judicial que jA dura mais de seis anos, como se vera
posteriormente.

Outro ponto merecedor de destaque € que a maioria dos terreiros
localizam-se na regido norte, onde atua o terreiro de Mae Omin, o Unico seguimento
gue tem projetos em parceria com 6érgaos publicos.

A zona norte de Londrina € uma regido considerada periférica,
consequentemente com grandes problemas socioecondmicos para ajudar a
transformar essa condicdo, Mde Omin trabalhou e trabalha com diversos projetos
voltados a populacdo menos favorecida do local, onde o0s servicos publicos
oferecidos pelo Estado, geralmente, sdo de baixa qualidade.

Esse trabalho de M&e Omin destacado pelo pesquisador Carlos

Guimaraes em sua pesquisa de 20009.

Em 2009 assisti o | Encontro Municipal de Saude da Populagéo
Negra em DST/AIDS e Doencas falciformes, organizado pelo YIé
juntamente com a Rede de Mulheres Negras do Parana. Este evento
juntamente com o conhecimento dos projetos que a Mde Omin tinha
em parceira com a Secretaria de Cultura, como o projeto Badadoyn
(GUIMARAES, 2009, p. 34).

M&e Omim, ao trabalhar com a saude da populagcdo negra em
parceria com O6rgdos publicos, faz também um trabalho social, utilizando o
conhecimento acumulado como Méae-de-Santo para orientar a populacdo quanto as
doencgas oriundas dessa mesma populacéo. Esse trabalho acaba aproximando ainda
mais comunidade e terreiro.

O projeto relacionado a saude da populacdo negra continua até o
momento (2015). Mde Omim realiza palestras sobre a tematica e auxilia a populagéo
em questdes relacionadas a doencgas transmissiveis, indo além das interacdes de
outros terreiros, mais ligadas a interacdo com os vizinhos em dia de festas com a
entrega de alimentos, como nas festas de Erés® ou outras festas em que sobram
alimentos. Mde Omim ultrapassa essa perspectiva e se faz referéncia no sentido

social.

%3 Entidades criancas.
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Outros terreiros, porém, fazem interacao a partir de outros signos e
significados, interagindo com a alimentacdo da comunidade que os cerca em dia de
festas. Quando indagada sobre as festas e as interagdes com a sociedade, Mae

Camila, que tem seu terreiro na regido leste da cidade, disse: “[...Jeu
faco as Aguas de Oxalé, festa pra Xango, as Yabas, a festa de Eré, a festa de Ogum
e 0 Olubajé. Todas sdo abertas ao publico. Em relacdo ao povo da rua, o que sobra
de comida, porque sobra muita comida, entdo a gente da para os vizinhos, sai na
comunidade entregando” (CAMILA, 2015).

Na zona sul destaca-se a figura de Méae Tsule, que mora no Unido
da Vitéria um bairro que teve sua origem numa invasdo. Ela atende as pessoas
na sua casa e estabelece uma relacdo com o espacgo através das benzeduras,
gue estdo muito presentes no cotidiano dos brasileiros, embora poucos saibam
que essa pratica tem ligagdes com cultos africanos e afro-brasileiros. E preciso
também ressaltar que, em muitas comunidades menos favorecidas
economicamente, a benzedura é o primeiro recurso buscado pelas familias para
sanar problemas de saude menos graves. Como aponta Jackeline Lourenco
Aristides em seu texto Acolhimento da Populacdo Negra em Sofrimento
Psicossocial pelo Candomblé de Londrina — PR, o Candomblé tem um papel
fundamental na acdo com a saude da populacdo mesmo que seja no ramo do

acolhimento.

A parceria em rede (acompanhamento em visitas médicas e
consultas) aparece como componente de acolhimento em salde
mental e como ferramenta de cuidado continuado. Este significado
traz a discusséo da fragilidade na continuidade na linha de cuidado
em saude mental, ou seja, a dificuldade dos servicos de saude de
acompanhar o0 usuério com transtornos mentais e deste ser
acompanhado na comunidade. O Candomblé pode assim ser
considerado como equipamento social que presta servicos "extra
oficiais" em saude. O terreiro de Candomblé espaco de escuta de
gueixas como O racismo e o0 preconceito racial, construindo a
possibilidade de empoderamento e enfrentamento a violéncia
estrutural sofrida pela comunidade negra. O cuidado no sofrimento
psicossocial prestado pelo Candomblé nos coloca varias
possibilidades de engajamento desta populacdo no seio da
comunidade. (ARISTIDES, 2012, p.45).

Além detodas essas acdes no ambito dos bairros, o0s
candomblecistas em sua grande maioria militam no Movimento Social Negro de

Londrina, é valido ressaltar que os trés entrevistados, Mae Camila, M@e Claudia e
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Ogéan Robson, sdo atuantes no papel de lider religioso, pois todos participam do

Conselho de Promocéao da Igualdade Racial de Londrina.

3.3.3 O Preconceito e a Lei 10.639/03

Partindo do pressuposto nos capitulos anteriores, em que se
trabalhou o preconceito e toda a historicidade da questdo das religibes de matriz
africana no Brasil e em Londrina, neste topico sera feita uma sistematizacdo do
preconceito em Londrina relacionado a religido e de como a Lei 10.639/03 pode ter
ajudado ou ndo no combate a esse preconceito e a intolerancia religiosa.

Nas entrevistas realizadas observou-se que, em primeiro lugar, os
lideres do Candomblé em Londrina entrevistados, em sua totalidade, se
autodeclaram negros, fazem parte do Movimento Social Negro de Londrina e
conhecem as leis que amparam o direito e a liberdade ao culto religioso. Isso,
porém, nao isenta seus terreiros e suas relagcdes na sociedade de sofrerem com o
preconceito e com a intolerancia. Um exemplo disso aparece na fala do Ogan

Robson:

Eu fiquei 14 anos no municipio como pedagogo, ndo trabalhando na
educacdo formal. E sempre do zero. Porém é engracado, quando
comecamos a fazer algumas analogias, falando: se sabia que essa
folha, sabia que esse chazinho é ligado ao Candomblé. Se sabia que
esse nome é africano. A pessoas comecam a perceber que também
a cultura africana faz parte da vida dela e ela nem tem nog&do. Porém
existe a intolerdncia, a exclusdo ainda é muito forte. E um dos
motivos que me fizeram deixar 14 anos na assisténcia social foi isso.
Nao dei mais conta. Ndo estou desistindo, porém ndo quero ter
vinculos para ter que pensar no que vou falar por estar em tal lugar.
Hoje se eu quiser mandar alguém ir catar coquinho eu posso.
Ninguém vai me falar sou seu chefe e vocé néo vai falar. Nao s6
onde eu trabalhava. Na prépria rua. Mas se eu colocar um fio de
conta no pescogo, a gente encontra. Tivemos um caso agora dentro
do 6nibus. O motorista ndo deixou a Mée de Santo entrar no onibus
porque estava com fio de conta e o pano de cabeca, isso aqui em
Londrina. Entdo é frequente, a gente fala do caso da Ya Mukumby,
mas tivemos casos antes, tivemos casos depois, finada Mae Oromin
morreu tentando, morreu com uma briga com o Estado, porque o
médico disse que nao ia atender se ela ndo tirasse as contas. Né
(ROBSON, 2015).

O relato do Ogén Robson serve para introduzir a discusséo sobre 0s
casos de preconceitos enfrentados pelas populagbes negras em Londrina. Destaca-

se aqui o caso de Ya Mukumby, Mae-de-Santo brutalmente assassinada em um ato
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de intolerancia religiosa. Esse caso talvez tenha sido o que mais ganhou visibilidade
na cidade pelo fato de Y& Mukumby®* estar ligada & militancia politica e ter sido
figura importante na Universidade Estadual de Londrina. O caso dela, porém, ndo é
anico e muito menos o primeiro, conforme se pode conferir pelo relato de Ogéan
Robson.

Apds a realizacdo desta entrevista com o Ogan, outros fatos
ocorreram em relacdo a intolerancia religiosa em Londrina. No dia 19 de outubro de
2015, em uma reunidao do Grupo de Estudos de Combate ao Racismo promovido
pelo promotor publico Paulo Tavares em parceria com a Professora Doutora Maria
Nilza da Silva e o Movimento Social Negro, o Ogan relatou um caso de intolerancia
religiosa sofrido por seu YIé, que se localizado no bairro Ernani Moura Lima: todo o
telhnado da casa de Santo foi quebrado por pedras. E possivel depreender desse
caso que a intolerancia em Londrina se faz cada vez mais evidente®®.

Entrevista feita com M&e Camila também traz o relato de um caso de

violéncia fisica sofrida por seus Filhos de Santo em sua casa:

Sim eu so6 tive problema uma vez, com uns meninos que passaram ai
na frente, e jogaram uma bomba caseira em cima da casa, estavam
0 Carlos e 0 menino dele. Cortaram a méo do Carlos e a cabeca do
filho dele. E a gente tem uma ligacdo policial aqui na casa, tenho
filhos policiais, ai a gente conseguiu descobrir quem era (CAMILA,
2015).

Essa violéncia néo fica apenas no ambito fisico. Em relatos colhidos
para a realizacdo desta pesquisa, pbde-se observar que também agem no

psicologico dos adeptos das religides de matriz africana:

Eles fizeram agora, tem seis meses, eles fazem o culto. Como eu
toco de segunda e quarta e nos finais de semana, entéo eles fazem o
culto na terca-feira. Eles perceberam que aqui era segunda e quarta
e colocaram os deles na terca. Nao me incomodam. S6 no comeco,
os filhos de santo chegavam e eles iam panfletando. Sabe, fazendo a
midia deles, agora ndo temos problemas com eles ndo (CAMILA,
2015).

Analisando pela oOptica dos ataques simbdlicos, observa-se que

existe uma efetiva “guerra santa” instaurada contra as religides de matriz africana, ja

guem ndo existe o respeito a diferenca religiosa nem nos espacos de culto.

® para melhor compreens&o: COSTA, Guilherme S. Imediatismo versus Perseguicdo: a cobertura do
assassinato de Ya Mukumby na Imprensa.
® A autora estava presente na reunido em que foi relatado o fato.
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O caso de Ya lkandayd € mais complexo. O terreiro dela, como se
pode ver na figura 15 pagina 84, esta localizado em uma regido considerada de
classe média nos arredores do centro de Londrina. Ela e sua companheira sofreram
um processo judicial por parte de uma vizinha por professarem sua fé., que durou 6
anos. Foram mais de 5 audiéncias,e as duas lideres sairam vitoriosas, uma vez que
a vizinha desistiu de comparecer a audiéncia. O processo para conseguir essa
vitoria, porém, foi longo e arduo, como atesta a matéria de jornal (Apéndice 3).
Ikandayd prometeu até acorrenta-se, em um ato simbdlico, no Féorum de Londrina.
Conforme ela relata a seguir, ela consegue observar tracos de intolerancia religiosa

no ato da vizinha:

Aqui, pra mim é calmo, embora nds temos problemas com apenas
uma vizinha por problema religioso, estamos enfrentando um
processo ja ha seis anos, né, por conta de uma s6 vizinha, mas fora
0 restante da comunidade, eles aceitam e respeitam muito. Na
realidade, o advogado t& tentando provar e caracterizar preconceito,
€, religioso por conta que a vizinha da frente faz festas, faz encontro
com amigos, e a vizinha dos fundos nunca se indisp0s. Entéo a partir
do momento que a minha companheira foi pedir pra ela, comunica-la
gue haveria um trabalho, uma festa aqui religiosa, né, estava
comunicando pra nado ter problemas, a partir desse dia ela entrou
com um processo na justica dizendo, alegando que nds estavamos,
é, prejudicando ela, né, o sono, perturbacdo de ordem e de paz, e
entrou com esse processo (CLAUDIA, 2015).

Ao se indagar os lideres sobre se existiam criancas iniciadas em
seus terreiros, foi possivel perceber fatos pontuais relacionados ao preconceito.
Ogéan Robson afirmou que, nas décadas passadas, era bem complicado trabalhar
com as criancas e seu papel na escola, apos a iniciacdo. Atualmente, o terreiro vem

utilizando de taticas para driblar esses problemas.

Criancas no periodo escolar do terreiro. E frequente, o que eu venho
fazendo no meu Axé, coisas gque a gente ndo pensava. Se a gente
for pensar em um processo educativo, teremos que pensar uma
metodologia para a crianca. A gente aprende na acdo. Pouco tempo
atrds, os Candomblés vém pensando como agir com as criancas
para que elas defendam sua religido. Antigamente muitas pessoas
do Candomblé preferiam que os filhos seguissem outra religidao. Eu
sou, mas ndo quero isso pro meu filho. Ai indagavamos se é bom
para vocé é bom para seu filho. Temos que pensar como vamos
educar essa crianca. Pensar exemplos das igrejas evangélicas,
escolas dominicais. Hoje podemos fazer representacdo de Buri com
as criangas, a gente brinca de rituais. Quando ela passa a entender o
ritual dela. Quando ela entende que néo estou matando bicho para
diabo. Quando ela entende que o0 que a gente sacrifica é pra gente
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comer. O Orixa é uma energia viva que depende do homem para se
manifestar. Quando a crianca comeca a entender, que Exu ndo € o
diabo. E quando a professora falar isso, a crianca ter& um
conhecimento para rebater assim: a Senhora esta errada (ROBSON,
2015).

Segundo relatos dos lideres em relacdo a iniciacdo de crianca, ha
uma realidade muito complexa, mas, como explana Camila de Oxaguian, o
preconceito com as criancas vem diminuindo por conta das atuacdes dos lideres em

seus bairros:

Eu tenho criancas iniciadas, é bem complicado, os amiguinhos tiram
sarro, na escola da Ingrid, o Panico, o diretor dali € maravilhoso, ele
abriu muito espago para ndés, eu sempre vou l4, dou palestra na
escola, eu sempre vou la. Eu tenho uma influéncia grande no colégio
dela, eu chego Ia, as professoras querem que ensine a pér o turbante
(CAMILA, 2015).

Assim, pode-se destacar também um ponto que esta pesquisa
buscou analisar: o papel da Lei 10639/03 em relacdo ao combate a intolerancia. Ya
Camila em sua fala faz um paralelo entre vivéncias de sua infancia e as da sua filha

Ingrid e vé a importancia da Lei.

Eu vou nas escolas para falar da 10639/03, pelo menos aqui na
regido leste com a Lei consegui espa¢o nas escolas, eu vi que
mudou muito de quando eu era crianga para hoje (Camila).

E vélido ressaltar que essas interagdes escolas e terreiros s&o
importantes para a desmistificacdo do Candomblé para os moradores do bairro em
que esses terreiros estdo inseridos. E a partir desse contato que o educando pode
desconstruir muitos conhecimentos adquiridos pelo sendo comum.

Em uma forma mais abrangente, Ya Mukumby foi personagem de
um video/questionario produzido pela ALMA-Londrina, uma vila cultural, no qual, a
Méae-de-Santo € indagada por criancas sobre afirmacgfes do senso comum da
populacdo. No decorrer do video sdo mostrados elementos da religido de maneira
que o espectador consegue ir assimilando a vivéncia de um terreiro de Candomblé.
O video recebe o nome de “Tudo que vocé queria saber sobre macumba e nunca

teve coragem de perguntar”®®

®®Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=lompIMkV1SM.


https://www.youtube.com/watch?v=IompIMkV1SM
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Para Ogan Robson, a Lei veio para contribuir, porém a efetivacéo
dela ainda € bem pequena:

A lei veio para chacoalhar, a gente esta a doze anos da Lei e ainda
ndo encontramos a Lei. E eu acredito que vai demorar para
encontrar, eu acredito que temos uma escola do século XIX e
professores do século XX e estamos no século XXI, a lei contribuiu
sim. Contribuiu para acabar com senso comum (ROBSON, 2015).

Os pontos deste capitulo foram formulados com base na andlise das
entrevistas dos adeptos e suas vivéncias, que sdo importantes para construir os

saberes cientificos sobre o Candomblé.
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CONSIDERACOES FINAIS

As considerac0es finais desta dissertacdo partem do pressuposto de
que o Candomblé deve ser observado considerando sua abrangéncia em Londrina e
no cenario nacional. Apesar de ser uma religido que ganhou alicerces no Brasil,
ainda néo recebeu seu devido reconhecimento no cenario de estudos das
sociologias das religides e da historicidade brasileira. Sendo assim, foi proposto
neste trabalho realizar um levantamento histérico do que j& tinha sido produzido no
ambito nacional e local sobre a tematica, ressaltando a importancia da insercao
nesse texto da pesquisa realizada por Parés, que muito contribuiu para os
apontamentos aqui feitos.

Destaca-se, também, a importancia do trabalho dos pesquisadores
Sérgio Adolfo e de Elena Andrei, que deram base para esta pesquisa, acredita-se
gue ela venha contribuir para as pesquisas futuras.

Os resultados sao observados na construcdo das figuras aqui
apresentadas no Capitulo 3. Essas figuras sdo mutaveis, como toda a dinamica do
Candomblé, mas tanto as figuras quanto os dados estédo atualizados até a presente
data. Acredita-se, porém, que essas casas podem tanto fechar como dar inicio a
outras novas casas de Candomblé. Isso comprova a complexidade de estudar uma
religido t&o dindmica como o Candomblé.

Observou-se que a cidade de Londrina, com seus 25 terreiros de
Candomblé com predominancia da Nacdo de Ketu, tem varias influéncias do
Candomblé do Estado de Sao Paulo, pois esses terreiros estéo ligados diretamente
as casas de diversas cidades paulistas trazendo consigo signos e significados
desses locais. Observa-se também que até 2013 concluia-se que existiam apenas
trés geracbes de Candomblé em Londrina. Nas entrevistas com jovens lideres do
Candomblé, pobde-se identificar mais uma geracdo, e outra que se forma nos
proximos anos.

Outro aspecto a ser apontado é o fato de que o Candomblé na
cidade vem se consolidando apesar do preconceito. A Associacdo de Ogans, por
exemplo, € um espaco essencial para a troca de informacdes entre os Ogans
londrinenses para o acumulo de conhecimento e fortalecimento das acfes que

combatem o preconceito.
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As acdes de interacdo entre as comunidades de Santo e a
sociedade ainda sdo pontuais, porém importantes na desmistificacdo do Candomblé
no bairro em que as casas estéo instaladas, sejam elas agdes como a de Mae Omim
ou 0s projetos voltados a saude da populagéo negra.

Ressaltam-se também as interacbes entre os terreiros e as suas
respectivas comunidades, como a distribuicdo de alimentos, entre outras, que
podem ser consideradas estratégias de defesa ou de agrupamento com a
comunidade.

A participacédo dos lideres no Conselho Municipal de Promocéo da
Igualdade Racial, as intervencbes de Mae Camila e Ya lkandayd nas escolas
municipais e estaduais com oficinas e palestras sobre a Lei 10.639/03 e os
progressos obtidos nesses colégios sdo armas que servem para combater a
intoleréncia, para que casos como o da menina Jenifer, no Rio de Janeiro,
apedrejada por ser adepta das religies de matriz africana®’, ndo mais ocorram.

Para complementar ainda mais, coloca-se esse depoimento de Y&
Ikanday0 acerca do racismo:

Olha, a minha concepcgéo sobre o racismo ela é bem direta, s6 sabe,
s6 sabe denominar isso quem sente na pele. Entdo, em Sao Paulo
eu nunca sofri preconceito racial, no Rio de Janeiro também né&o,
mesmo porque no Rio de Janeiro 99% da populacdo do Rio de
Janeiro é negra, embora hoje por conta da religido nés sofremos uma
grande perseguicdo. Mas o preconceito racial é o pior preconceito
gue se existe na face da Terra, porque a sociedade ela nédo te
denomina pelo carater, pela posicdo social, pela sua orientacao
sexual, ele te denomina pela cor, ele te julga e te classifica pela cor.
Entdo hoje em dia o que se mais se ouve “preto ndo é gente!”, entdo
€ uma luta dura que a gente, que a gente tem que, que ter todos os
dias da nossas vidas, estar provando veementemente dentro da
sociedade que nos temos tanto direito quanto qualquer outra cor.
Principalmente quando se trata de preta, léshica, mae de santo e
pobre (CLAUDIA, 2015).

Essa fala mostra a importancia dos estudos sobre a religiosidade e a
qguestado racial. Em Londrina ou em qualquer outro lugar, estudos como este se
fazem necessarios para combater a intolerancia religiosa.

Por fim, estudos sobre essa temética se fazem necessarios também

no combate ao racismo e ao desrespeito, pois verificou-se durante esse estudo que

® Para melhor compreensdo: http://www.geledes.org.br/por-que-nao-me-respeitam-indaga-

meninaagredida-por-ser-do-candomble/#gs.s8P=f3E
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0 racismo e a intolerancia conseguem ceifar vidas inocentes, pelo simples fato de

serem adeptas das religides de matriz africana, Ya Mukumby (1950-2013).
Conclui-se que, mesmo com 0s preconceitos e as intolerancias em

relacdo ao Candomblé, a religido vem conquistando seu espaco, pela forca das Leis

10.639/03 e 11.645/08 e também com a luta incansavel de seus adeptos.
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Apéndice A

Figura 1 - http://bahia320102myblog.wordpress.com/perseguicao-aos-terreiros-de-candomble-na-
decadade-1920/
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Apendlce B
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Figura 3 - http://abassadeogum.blogspot.com.br/2011/04/igreja-universal-e-condenada-
por_20.html
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Apéndice C
15/11/2015 Bonde - O seu portal de noticias, informagdes e entretenimento

, 30/09/2014 — 16h27

; = Mae de santo promete se acorrentar em frente
ao Forum de Londrina

As mées de santo Claudia lkanday6 e Bete Obaloby mantém ha dez anos o Centro de Umbanda
Cachoeirinha de Xangd na rua Humberto Piccinin, na vila Guaruja (area central de Londrina). Os cultos
religiosos s&o realizados as 20h das quartas e sextas-feiras no local e, ha quatro anos, vém enfrentando
resisténcia por parte de uma vizinha. Claudia |kanday6 vé "intolerancia religiosa" nas reclamacdes da
mulher, que foi & Justica.

"As celebracdes sao interrompidas frequentemente pela presenga da policia, que € acionada pela vizinha
sempre quando nos iniciamos os trabalhos espirituais. Ela reclama do barulho dos nossos tambores,
mas releva as atividades dos outros vizinhos, que, em alguns casos, também vao até tarde da noite",
argumentou a ialorixa em entrevista ao Bonde nesta terga-feira (30).

Claudia garantiu que a reclamagéo € isolada. "Temos o apoio de toda a comunidade. Tanto € que
estamos no local ha dez anos", observou.

A vizinha ja entrou com agdes por perturbacdo de sossego contra o centro de umbanda. Uma audiéncia
do processo criminal sera realizada no inicio da tarde da sexta-feira (3) no Férum de Londrina. Os
integrantes do espaco religioso prometem fazer um protesto em frente ao forum as 11h, horas antes do
inicio da audiéncia. Claudia lkanday6 vai se acorrentar durante a manifestagéo para "chamar a atencédo
das autoridades”. "Vamos levar placas e faixas e estaremos todos de branco. A manifestagédo sera
pacifica, mas queremos respostas sobre quando vamos ficar livres da intolerancia e do preconceito”,

De acordo com mée de santo, a liberdade religiosa de todo e qualquer cidaddo brasileiro € protegida pela
Constituigdo Federal. "Ndo mentimos, ndo roubamos... Apenas nos manifestamos religiosamente. Qual &
o crime cometido?", indagou.

Claudia lkanday6 também lembrou do assassinato da méae de santo Vilma Santos de Oliveira, mais
conhecida como Y& Mukumby, registrada em Londrina no dia 4 de agosto do ano passado. Vilma, a filha
e a neta foram assassinadas a facadas pelo maquiador Diego Ramos Quirino. Na época, o Ministério
Publico (MP) apontou que a chacina pode ter sido motivada justamente por intolerancia religiosa.

"Calaram a voz de Y4 Mukumby, mas n&o vao conseguir calar os nossos tambores", ressaltou Claudia.
O ato contra a intolerancia religiosa supostamente sofrida pelo Centro de Umbanda Cachoeirinha de

Xango esta sendo divulgado no Facebook. A pagina do evento contava com 90 pessoas confirmadas até
as 16h30 desta terga-feira.

» Bonde. O seu portal



Apéndice D

Dissertacdo de mestrado

Orientador:Dr. Fabio Lanza.
Orientando:Jamile Carla Baptista

ROTEIRO DE ENTREVISTA.

(Data, local, nomes de todos os presentes) E FAZER A INTRODUCAO A QUE
PESQUISA SE REFERE....

A) Dados pessoais.

v

v

Nome completo.

Ano de nascimento.

Cidade de origem.

Profissao dos pais

Qual sua formacgéo escolar/académica? (publico/privado)
Vocé se julga pertencer a qual classe social?

Esteve vinculado a outra denominacdo  religiosa
anteriormente? Qual? O que motivou a mudanca? Como foi

sua vinculagdo com a formacao e lideranca religiosa?
Qual é a sua atual funcdo no terreiro?

Em que ano vocé se iniciou no Candomblé? E em que ano

vocé se tornou mae/pai (ekedi/ogd) de santo?

B) Dados religiosos

v' Dentro do Candomblé, qual nacdo sua casa segue? Vocés

tém ligacdo com casas em Londrina ou em outras cidades?
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v Em relacdo a sua vida no Candomblé qual foi o motivo que
levou vocé a abrir esse terreiro ou casa ou participar dessa
religiado? Como foi esse processo?

v' Por que sua casa esta localizada na cidade de Londrina e
nesse bairro?

v" Qual sua opinido sobre esse bairro ou comunidade em que
esta inserido sua Casa?

Territério

v' O seu terreiro ja esteve localizado em outro espago?

v" Sobre a escolha desse local, houve influéncias do sagrado ou
a questao financeira importou?

v Vocés encontram dificuldades com a vizinhanga?

v/ Seu terreiro ja teve problemas com as autoridades?

v' Como é a relacao entre seu terreiro (e atividades religiosas) e
0 bairro ou comunidade?

v' Por favor descreva a (dar gancho com a situacao citada
acima)?

v' Existem outras denominac¢fes religiosas no bairro em que
estd instalado o terreiro? Como € a relacdo entre seus
frequentadores/lideres e o povo de Santo?

v" Quais sao as festas que vocés organizam ou praticam no
Terreiro? E dentro da l6gica da sua casa, quais sédo os Orixas
gue sempre sao festejados anualmente?

v" Hoje quando vocé vai fazer festa para (Usar o dado citado
acima: o Orixa, Voduns ou NKkisis) existe algum contato ou
relacdo com outros lideres do Candomblé?

v' Em relacdo aos seus filhos de santo, hoje, vocé tem quantos

yao0s? Ekedis?

E ogas?
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Sobre a sequéncia da sua casa de Axé, existem herdeiros
pré-existentes?

Sua casa desenvolve alguma ac¢do para a sociedade? Qual é
a abrangéncia? Quais sdos o0s resultados? Qual é a
participacdo dos membros com o projeto?

Por que sua casa desenvolve esses projetos ou acdes?

Existe relacdo entre os projetos e o numero de fiéis da sua
casa de santo?

Em relagdo a sua cor, como vocé se autodeclara?

Qual é sua compreensdo sobre o racismo? Na sua opinido

porque existe o0 racismo?

Perguntas sobre a escola.

v

v

No seu terreiro existem criancas que sao iniciadas?

Em relacdo a experiéncias que elas relatam a vocé, existe
algum caso de racismo? Quando vocé era crianca vocé sofria

preconceito por causa da sua religiao?

Vocé conhece alguma lei que fala sobre a questdo do negro
na escola?

Vocé ja ouviu falar da LEI 10.639/03?

Seu terreiro participa de alguma acdo nas escolas? Se sim,
como?
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APENDICE E
lII_ Universidade Estadual de Londrina
~am = PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS

CENTRODELETRASECIENCIASHUMANAS
DEPARTAMENTODECIENCIASSOCIAIS

CARTA DE CESSAO DE DIREITOS:

Eu, ,(nacionalidade)

, possuidor da carteira de identidade numero

- , declaro para os devidos fins que cedo os direitos de

minha entrevista, concedida no dia de de , a pesquisadora
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APENDICE F - Entrevista

Dia 15 de junho de 2015, casa do Ogéan, estavam presentes nessa entrevista Jamile
Baptista, Ogan Robson, Andréia Cruz. Entrevista concedida para a dissertacdo de
mestrado, com a tematica dos terreiros de Candomblé em Londrina/ territorio e

preconceitos.

Entrevistadora: nome completo?

Ogéan: Robson Borges Arantes Entrevistadora: ano de nascimento?
Ogan: nasci em 1979.

Entrevistadora: cidade de origem?

Ogéan: Rio de Janeiro.

Entrevistadora: profissao dos pais?

Ogéan: pai era feirante, minha Mée do lar.

Entrevistadora: qual sua formagao escolar/académica?
Ogén: formacdo académica em pedagogia e matematica, especializacdo em

psicopedagogo e Mestrando em Educacao.

Entrevistadora: qual é a sua atual funcéo no terreiro?
Ogéan: Eu sou Oga Axogum, oga responsavel pelo sacrificio, ogd de ogum,

responsavel por fazer o sacrificio.

Entrevistadora: esteve vinculado a outra denominacéo religiosa anteriormente?
Qual? O que motivou a mudanca?

Ogéan: minha familia é toda catodlica, porém eu quis dar uma fugidinha, estéo fui para
igreja Presbiteriana, e ai conheci a Umbanda e fiquei vagando entre Umbanda e
igreja Presbiteriana. Entre essa fusdo de Igreja Catdlica e igreja presbiteriana estava
nessa fusdo nessa busca do sagrado. Ai cabei entendendo que Cristo ndo € meu
sagrado, ai acabei indo para o Candomblé

Entrevistadora: em que ano vocé se iniciou no Candomblé?

Ogén: A gente costuma falar que o Candomblé n&o € para qualquer um, o

Candomblé é quem escolhe e ndo a gente que escolhe o Candomblé. E eu acredito
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se eu cheguei l4 é porque o Orixa me encaminhou. E |4 eu esperei que o sagrado
me chamasse para a iniciagdo. Fiquei quase quatro anos frequentando o terreiro,
esperando ser chamado. Entdo eu era um Oga apontando eu n&o participava de
rituais, enfim varias coisas. Que vocé nao pode participar enquanto nao teve sua
iniciacdo, acabei sendo iniciado no candomblé, em noventa em alguma coisa, e
fiqguei um tempo como Oga apreendendo um pouquinho de tudo. Nos falamos que o
Oga tem que ser o braco da Yalorixa e do Babalorixa. Ai a medida que vocé vai
conquistando respeito, confianca, os cargos vao sendo apontado. Fiquei 10 anos

aprendendo quem era meu ancestrais.
Entrevistadora: dentro do Candomblé, qual nacdo sua casa segue?
Ogan: Ketu.

Entrevistadora: Em relacdo a sua vida no Candomblé qual foi o motivo que levou
vocé a abrir esse terreiro ou casa? Como foi esse processo?

Dificuldade aqui no Sul, quando vamos cultuar Iboica, eu percebo que minha raiz
ndo é Ketu, minha raiz é Angola. A minha mée foi iniciada na Angola, pela finada
Ominita, que foi iniciada pelo finado Tata Meluango, ainda la em Sao Paulo, ele
ainda néao tinha casa aqui ainda. Sendo assim a Ominitd acabou iniciando minha
Yalorixa, minha Ya foi iniciada por diversos problemas de saude. Ela era
considerada louca. Ela foi pela dor. Ela era evangélica. Ela foi para o terreiro “bolou”
e la mesmo tomou “obrigacdo”. Sem conhecer a nagao sem ter escolhido. Porém no
primeiro ano de obrigac@o ela migrou para o Ketu, nas maos de Pai Koif4. Tomou
suas obrigagbes com ele até os 7 anos. Depois ela vai para 0 Axé do finado Pérsio
de Xango que também faleceu. E quando Pércio morre quem cuida do santo dela é
Pai Carlinhos de lansa, do Axé do Ofabebe do Gantoais. Toda nossa metodologia
de ensino do Orixa € muito claro do Axé Opo Ofonja. No sentindo de compresséao de
ritual. Tenho uma aproximacao muito forte. Todo més estou la. Opo Ofonja do Rio de

Janeiro.

Entrevistadora: em relacédo a sua casa estar localizada na cidade de Londrina, qual
foi a motivagcédo que levou vocé a abrir sua casa aqui?

Ogéan: minha Mae de Santo de ja era de Londrina. Existe um ritual. O orixa escolhe o
lugar. A partir do orixa escolher o lugar, até a posi¢cdo da casa ele influéncia, entéo,

uma casa hao pode ficar de costa para quando o sol nasce, sao varias coisas, que
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precisa pensar quando se constréi uma casa. Antes de colocar o chdo, vocé assenta
o Orixa4 no chao. Depois que assento o chdo, vocé assenta o Orixa na cabeca. A

“cumeeira” da casa. Uma casa tem Orixa assentado em todos os cantos.

Entrevistadora: sobre a relacdo que seu terreiro tem com a comunidade, o que vocé
pode descrever?

Ogéan: pelo tempo que ela esta aqui no bairro, no Ernani I. Entdo as pessoas
crescendo com aquela casa ali. Alguns vizinhos que chegam e n&o conhecem
estranham. E fazem alguma acédo para tentar inibir, e tentar impedir. Mas por conta
desse contato com a comunidade nao vai pra frente, penso que aqui € menos pior.
Tem lugar que vocé esta tocando Candomblé de repente um tijolo cai no chéo.

Porgue alguém tacou. Esta tocando Candomblé a policia aparece na porta.

Entrevistadora: hoje quando vocé vai fazer festa para o Orixa e dentro da l6gica da
sua casa, quais sao os Orixas que sempre sao festejados anualmente?

Ogan: as festas que séo feitas, publicas, geralmente comegamos o ano com Ogum e
Oxossi. Depois a festa de Xang6, e depois Olubajé, e as Yabas, estas festas
ocorrem todo ano. Algum tempo a Aguas de Oxala, que sdo bem interna.
Entrevistadora: Quantos filhos de santo sua Mae tem?

Ogén: olha eu tive olhando um livro de “orunkd”, que anota tudo no livro de “orunkd”

ela tinha aproximadamente 380 a 400 filhos iniciados em todos esses periodos.
Entrevistadora: como surgiu a Associacdo de Ogans?

Ogéan: A Associacdo de Ogéans surgiu em 2003 ou 2004 por ai. Nao sabemos
quantos membros atualmente, pois ndo somos associativos. A nossa ideia ndo é
formativa, nem representativa, ndo queremos formar Ogan. Queremos conversar e
trocar ideias e ver quais sdo as demandas da nossa religido.

Entrevistadora: em relag&o a projeto social?

Ogan: aonde vou eu levo o Candomblé e ai essa interferéncia na sociedade, ela fica
clara. Se eu vou dar aula eu vou levar meu Candomblé, se eu vou para periferia eu
vou levar meu Candomblé. Enfim, aonde eu estou eu levo o Candomblé, e agora
essa possibilidade de criar um partido politico. Temos uma proposta da primeira
Universidade Popular que esta em tramitacdo. Fomentacdo de Vilas Culturais. Até a
propria capoeira, tentamos resgatar um pouco dessa tradicdo Afro-Brasileira, nao

Afro-Brasileira, mas africana que os proprios capoeiristas estao deixando de lado.
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Aderiram a capoeira de Cristo, acarajé de Cristo.

Entrevistadora: como vocé decidiu participar da Associacdo e da vida politica? Ogan:
minha Mae de Santo falou: corre o mundo. Porque o Candomblé ndo é s6 esse
mundinho aqui. Ai entdo eu passei a apreender com outros lugares, com outras
pessoas. Conhecer outras pessoas conhecer outros terreiros. A partir dai comeca
minha relacdo com o0s outros Ogéas, ai a medida que a gente vai conhecendo
terreiros, conhecendo outras pessoas, a gente vai percebendo a demanda, que
todos esses terreiros vao trazendo para a gente. Ai vocé chega no terreiro e a
pessoa diz: eu ndo tenho Oga aqui, eu tenho essa necessidade, ou olha tal terreiro
la a policia foi la, enfim a gente comecou a ver essa coisa que nao tinha ninguém
para olhar pelos terreiros. E pelo processo histérico Oga é o cara que cuidava dos
terreiros, eram 0s capoeiristas, eram pessoas que tinham um nivel mais elevado da
sociedade, vamos pensar, eram delegados, que eram os Ogas apontados
antigamente, eles tinham a funcéo de cuidar das coisas fora do terreiro. Entdo dai a
gente retoma a ideia de que os Ogas precisam retomar a olhar pelos terreiros. Nao
s6 pelo seu terreiro. A principio, o Carlinhos era o Oga mais velho, quando eu me
iniciei o Carlinhos j& era iniciado. Ele assume a presidéncia da Associacdo de Ogas
e a gente comeca a trabalhar junto, jA conseguimos reunir de 100 a 150 Ogas ai da

cidade para a gente discutir acdes na cidade.

Entrevistadora: O Candomblé em Londrina vem aumentando?

Ogéan: O Candomblé em Londrina. Eu acredito que esta aumentando. Eu costumo
falar que a pessoa vai por amor ou vai por dor. E muito complicado falar isso. Porque
as pessoas pensam que Orixa € esse que destroi a vida das pessoas por nao
procurar a religido, porém, ndo é por ai. Eu ndo sei sinceramente o que tem feito
isso. Eu posso falar do lado humano nosso. Porém creio que trabalhos e campanhas
como aquela “Quem diz do Axé diz que €”, que tenta mostra que no Candomblé nao

existe diabo, isso acaba derrubando preconceitos e as pessoas decidem procurar.
Entrevistadora: em relagdo a sua cor, como vocé se autodeclara?
Ogan: Eu sou negro.

Entrevistadora: Existe um culpado pro racismo?
Ogan: Olha é complicado apontar aqui, mas eu acho, eu nao sei, mas nao sei se tem

um culpado, mas a igreja catélica assinou em baixo do racismo. Hoje se fala tanto
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dos pentecostais e dos neopentecostais, mas isso comecgou com a Igreja Catélica.
N&o sei se instituicdo, mas enfim. Vemos mudangcas com o0s novos Papas, mas
estivemos |a, ndo teriamos uma Bula Papal, autorizando a matar enfim a escravizar
0S negros, a igreja catdlica assinou embaixo, a nossa elite. Mas algumas pessoas
falam na Africa também tinha escravo, eu digo, tinha sim mais o processo era
totalmente diferente. Mas o entendimento era diferente, estava ais ligado ao servo,
do que foi feito aqui.

Entrevistadora: qual o tipo de racismo que vocé ja enfrentou?

Ogan: eu fiquei 14 anos no municipio como pedagogo, ndo trabalhando na educacéo
formal. E sempre do zero. Porém é engracado, quando comecamos a fazer algumas
analogias, falando: se sabia que essa folha, sabia que esse chazinho € ligado ao
Candomblé. Se sabia que esse nome € africano. A pessoas comecam a perceber
que também a cultura africana faz parte da vida dela e ela nem tem nocdo. Porém
existe a intolerancia, a exclusdo ainda é muito forte. E um dos motivos que me
fizeram deixar 14 anos na assisténcia social foi isso. Ndo dei mais conta. Nao estou
desistindo, porém nao quero ter vinculos para ter que pensar no que vou falar por
estar em tal lugar. Hoje se eu quiser mandar alguém ir catar coquinho eu posso.
Ninguém vai me falar sou seu chefe e vocé ndo vai falar. Nao s6 aonde eu
trabalhava. Na propria rua. Mas se eu colocar um fio de conta no pescoco, a gente
encontra. Tivemos um caso agora dentro do 6nibus. O motorista ndo deixou a Mae
de Santo entrar no 6nibus porque estava com fio de conta e o pano de cabeca, isso
aqui em Londrina. Entdo é frequente, a gente fala do caso da Ya Mukumby, mas
tivemos casos antes, tivemos casos depois, finada Mae Oromin morreu tentando,
morreu com uma briga com o Estado, porque o médico disse que ndo atender se ela
nao tirasse as contas. Né. Esse caso tdo explicado do Sergio Adolfo, serd que foi

homofobia mesmo?!. Esses questionamentos.

Entrevistadora: no seu terreiro existem criancas que sao iniciadas?

Ogén: criangas no periodo escolar do terreiro. E frequente, o que eu venho fazendo
no meu Axé, coisas que a gente ndo pensava. Se a gente for pensar em um
processo educativo, teremos que pensar uma metodologia para a crianca. A gente
aprende na agdo. A pouco tempo atras os Candomblés vém pensando como agir
com as criancgas para que elas defendam sua religido. Antigamente muitas pessoas

do Candomblé preferiam que os filhos seguissem outra religido. Eu sou mais nao
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quero isso pro meu filho. Ai indagavamos se € bom para vocé é bom para seu filho.
Temos que pensar como vamos educar essa crianga. Pensar exemplos das igrejas
evangélicas, escolas dominicais. Hoje podemos fazer representacdo de Buri com as
criancas, a gente brinca de rituais. Quando ela passa a entender o ritual dela.
Quando ela entende que nédo estou matando bicho para diabo. Quando ela entende
0 que a gente sacrifica é para a gente comer. O Orixa é uma energia viva que
depende do homem para se manifestar. Quando a crianga comeca a entender, que
Exu ndo é o diabo. E quando a professora falar isso, a crianca tera um

conhecimento para rebater assim: a Senhora esté errada.

Entrevistadora: vocé ja ouviu falar da LEI 10.639/037?

Ogén: a lei veio para chacoalhar, a gente esta a doze anos da Lei e ainda néo
encontramos a Lei. E eu acredito que vai demorar pra encontrar, eu acredito que
temos uma escola do século XIX e professores do século XX e estamos no século

XXI, a lei contribuiu sim. Contribuiu para acabar com senso comum. Fim
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APENDICE G - Entrevista

Dia 03 de outubro de 2015, Terreiro de Oxaguian, estavam presentes nessa
entrevista Jamile Baptista, Camila de Oxaguidn, Andréia Cruz. Entrevista concedida
para a dissertacdo de mestrado, com a tematica dos terreiros de Candomblé em

Londrina/ territorio e preconceitos.

Entrevistadora: Qual seu completo?

Ya Camila: Camila Tassia de Lima Santos.
Entrevistadora: Qual é seu nome no Santo?
Ya Camila: Ya Camila de Oxaguian.
Entrevistadora: Data de nascimento, Camila?
Ya Camila:01/02/1987.

Entrevistadora: cidade de origem? Ya Camila: Londrina.

Entrevistadora: Profissdo dos pais

Ya Camila: Minha Mée é enfermeira e meu pai meche com pneus.

Entrevistadora: Vocé tem formacéo académica? Escolar? Estudou até que série?

Yéa Camila: Segundo Grau completo.

Entrevistadora: Vocé se julga pertencer a qual classe social?

Ya Camila: Ai bom, vivendo de terreiro, né, eu vivo do terreiro, vivendo do terreiro
nem sei que classe dizer, é doacao entra né.

Entrevistadora: Vocé ja teve outra religido anteriormente?

Ya Camila: Ja fui evangélica, ja fui catdlica, coroinha.

Entrevistadora: E o que te fez chegar ao Candomblé?

Ya Camila: Na verdade eu era evangélica, fui coroinha primeiro, por algum tempo,
minha mée nunca me levou em religido, minha mae nunca me levou em religido, ai
vamos aqui, vamos ali. Mas minha familia sempre foi espirita, minha bisavo, minha
vO, faz 30 poucos anos que ela esta dentro da religido, porém eu fui com os
vizinhos. E quando comecou a entidade comecou a me pegar dentro da igreja
evangélica, ai fui pro terreiro, ai a mae de santo me orientou que era pra eu seguir,
porém eu ndo segui, porque na minha cabeca era coisa do deménio, coisa do diabo,

voltei para a igreja, pedi para pastor tirar o deménio de mim, pro pastor fazer tudo
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gue tinha para fazer, fazer um exorcismo. O pastor falou para mim, vocé tem que
seguir com a sua vo.

Entrevistadora: Vocé pode falar nome da Igreja?

Ya Camila: Posso, Igreja Batista da Graca.

Entrevistadora: E qual a sua funcéo no terreiro?

Ya Camila: Eu sou a Yalorixa da casa, eu sou a Mée de santo.

Entrevistadora: Em que ano vocé se iniciou no Candomblé?

Ya Camila: Aos 14 anos eu fui feita, aos 11 anos, comecei a trabalhar mesmo, mas
aos meus 7 anos meu caboclo me pegou, ai minha vo ficou com medo e nédo deixou
voltar mais, porém aos 14 anos fui iniciada.

Entrevistadora: Agora vamos perguntar um pouquinho sobre as questfes da casa,
dentro do Candomblé qual Nacao vocé segue?

Ya Camila: Eu sou de Ketu.

Entrevistadora: A sua familia ela tem origem aqui em Londrina ou de outro estado?
Ya Camila: E de S&o Paulo, de S40 Bernardo, Axé Batistinha

Entrevistadora: Do falecido Pai Pércio? E hoje em dia ele é dirigido por?

Ya Camila: Zé Dedos.

Entrevistadora: Em relagdo a vocé abrir esse terreiro, vocé tomou todas as suas
obrigacdes e resolveu abrir ou foi a pedido do Orixa?

Ya Camila: Eu atendo faz bastante tempo, eles avisaram que ia ter, quando fui ver,
ja tinha 12 filhos aqui. De 11 foi para 20, eu me apavorei, eu tinha 19 anos, e eu
fiquei louca, apavorada, e nédo tinha jeito, mesmo assim fui agente comunitaria de
saude 3 anos. Eu trabalhava das 7 as 4, dava 8 horas da noite eu estava
incorporada para dar atendimento pro povo. Era gente que nem formiga, dava 4
horas da manha eu estava desincorporando. Quando dava 7 horas eu estava no
posto trabalhando. Batendo cartdo, isso eu aguentei 3 anos.

Entrevistadora: E porque sua casa esta localizada aqui?

Y& Camila: E, minha vo tem essa casa desde que se iniciou esse bairro, o Ernani,
entdo eles escolheram aqui, foi aqui que eu nasci, ja ganharam terreno, ndo querem,
€ aqui. Oxaguian quer aqui.

Entrevistadora: Agora um pouquinho sobre a comunidade o bairro. Tem algum
problema, alguma coisa, a comunidade aceita o fato daqui ser um terreiro de

Candomblé?
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Ya Camila: Sim eu so tive problema uma vez, com uns meninos que passaram ai ha
frente, e jogaram uma bomba caseira em cima da casa, estavam o Carlos e o
menino dele na porta. Cortou a méo do Carlos e a cabeca do filho dele. E a gente
tem uma ligacéo policial aqui na casa, tenho filhos policiais, ai a gente conseguiu
descobrir quem era.

Entrevistadora: E em relacdo a policia, a policia nunca veio bater aqui na porta, por
conta de barulho?

Ya Camila: J4, tenho um vizinho que foi fazer abaixo assinado para tirar o terreiro,
mas 0s vizinhos mesmos vém avisar a gente que aquele esta fazendo.
Entrevistadora: E aqui no terreiro vocé tem algum projeto social? E alguma coisa?
Ya Camila: Eu sou até titular da igualdade racial, eu tenho uma cadeira 14, uma é
minha outra do Robson Ogéa, mas por alguns motivos, eu tenho outro terreiro 14 no
Rio Grande do Sul, eu atendo um pessoal em Santa Catarina, eu viajo muito. Nao
tenho tempo para estar muito atuante ndo. Entrevistadora: Aqui nessa rua tem
alguma Igreja?

Ya Camila: Tem uma igreja ai do lado. Eles fizeram agora, tem seis meses, eles
fazem o culto. Como eu toco de segunda e quarta e nos finais de semana, entao
eles fazem o cultuo na terca feira. Entrevistadora: Mais foi um acordo isso?

Ya Camila: Eles perceberam que aqui era segunda e quarta e colocaram os deles na
terca. Mas também ndo me incomodam. S6 no comeco, os filhos de santo chegavam
e eles iam panfletando. Sabe, fazendo a midia deles, agora ndo temos problemas
com eles ndo.

Entrevistadora: Aqui vocés fazem quantas festas no ano, que acontecem todo ano?
Ya Camila: S&o, é eu faco as Aguas de Oxala, festa pra Xangd, as Yabas, a festa de
Ere, a festa de Ogum e o Olubajé.

Entrevistadora: Abertas ao publico?

Ya Camila: Todas séo abertas ao publico. Mas essas sédo as que mais tem agenda.
Entrevistadora: Vocé avisa aqui na rua que vai ter festa? Para nao ter problema.

Ya Camila: Eu ndo aviso ndo. Porque eles nunca me incomodaram, o que sobra de
comida, porque sobra muita comida entdo a gente da para os vizinhos, sai na
comunidade entregando.

Entrevistadora: Em relacdo aos outros pais de santo, vem bastante gente para

festa?
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Y& Camila: E assim, os que sdo amigos vem. Conheco todos os pais de santo de
londrina, me dou bem com todos eles, vou visitar a casa de todos. Mas é assim,
como eu viajo muito, ndo consigo em ir em todas as festas que fazem. A gente
dentro do Candomblé temos uma coisa de pagar a visita, mesmo que vocé nao vai.
Entrevistadora: Hoje vocé tem quantos filhos de santo?

Ya Camila: Eu t6 com mais ou menos uns 53 filhos.

Entrevistadora: E ekedi?

Ya Camila: Eu tenho aproximadamente umas 14 ekedis.

Entrevistadora: E ogans?

Ya Camila: Ogéans 4 ou 5.

Entrevistadora: Vocé € muito jovem, mais estou fazendo essa pergunta para todos
que estou entrevistando, sobre a sequéncia da sua casa de Axé, existem herdeiros
pré-existentes?

Ya Camila: Orixa aponta minha filha Ingrid como herdeira, ndo € um cargo cantado,
mas ela esta trabalhando isso. Pra ver se realmente ver se vai ser ela, até porque
cargo vivo ndo se da. Depois que a gente vai embora pro Orixa realmente cantar.
Entrevistadora: Em relacao a sua cor, vocé se autodeclara?

Ya Camila: Negra.

Entrevistadora: Qual a sua compreensao sobre o0 racismo, uma pergunta bem
fechada, mas vocé pode falar o que vocé quiser.

Ya Camila: Como assim?

Entrevistadora: Vocé ja sofreu alguma intolerancia religiosa?

Ya Camila: Ja vérias sofri intolerancia religiosa, varias vezes.

Entrevistadora: E como vocé viaja muito pro Rio Grande do Sul, Parana ou Rio
Grande que vocé sofreu mais?

Ya Camila: Eu viajo muito pro Rio Grande, mas no Parana € o local que mais sofri
preconceito. La no Rio Grande tem muito terreiro. La € normal.

Entrevistadora: O que vocé j& passou, que vocé pode relatar?

Ya Camila: Em Londrina, posso relatar o preconceito que minha filha sofre na
escola, eu também quando estava na escola. Eu sofria bastante. Hoje na rua entro
em banco como estou vestida. As pessoas abrem alas, parece que a gente esta

doente. Mas eu adoro, eu gosto de aparecer, entdo eu nao me importo.
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Entrevistadora: Entdo na escola vocé acha que é um grande problema? Vocé tem
crianca iniciada aqui? Eles relatam alguma coisa?

Ya Camila: Eu tenho crianca iniciadas, € bem complicado, os amiguinhos tiram
sarro, na escola da Ingrid, o Panico, o diretor dali € maravilhoso, ele abriu muito
espaco para nos, eu sempre vou la, dou palestra na escola, eu sempre vou la. Eu
tenho uma influéncia grande no colégio dela, eu chego |4 as professoras querem
gue ensina a por o turbante.

Entrevistadora: Vocé conhece a Lei 10.639/03?

Ya Camila: Sim.

Entrevistadora: Entédo vocé vai na escola para falar dela?

Ya Camila: para falar dela.

Entrevistadora: Vocé vé que mudou alguma coisa?

Ya Camila: Pelo menos aqui, na nossa regido leste.

Entrevistadora: Vocé relata que vé diferenca de quando vocé era crianga para hoje.

Ya Camila: sim e muito Fim.
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APENDICE H - Entrevista

Dia 13 de outubro de 2015, Terreiro de Ya lkanday6, estavam presentes nessa
entrevista Jamile Baptista, Ya lkanday6, Andréia Cruz e Eduardo Borghi. Entrevista
concedida para a dissertacdo de mestrado, com a tematica dos terreiros de

Candomblé em Londrina/ territério e preconceitos.

Entrevistadora: Hoje €é dia

Ya lkanday6: 13 que é dia do aniverséario do meu filho, ndo esqueco.
Entrevistadora: 13/10/2015, é, o Eduardo e a Andréia estédo na entrevista.
Entrevistadora: Nome completo?

Ya Ikanday6: Claudia Augusta dos Santos.

Entrevistadora: Ano de nascimento?

Ya lkandayd: Ela vai fazer cada pergunta.

Entrevistadora: Segredo de quarto de santo [risos].

Ya Ikanday6: 06/03/1973.

Entrevistadora: Cidade de origem?

Ya lkanday6: Sao Paulo.

Entrevistadora: Profissdo dos seus pais?

Ya lkanday6: Minha méae é zeladora, pai desconhecido.

Entrevistadora: E, qual a sua formag&o escolar?

Ya Ikandayé: Ensino superior incompleto.

Entrevistadora: Que curso vocé comecou, Claudia?

Ya Ikandayé: Direito, esse ano.

Entrevistadora: E, vocé se julga pertencente a qual classe social?

Ya lkanday6: Média baixa.

Entrevistadora: Vocé esteve vinculada a outra denominacéo religiosa anteriormente?
Ya Ikanday6: Nao.

Entrevistadora: E, qual, apesar de eu saber que vocé é Mae de santo, qual é a sua
funcdo aqui no terreiro?

Ya Ikanday6: Eu sou Yalorixa, eu sou a dirigente geral do terreiro.
Entrevistadora: Uhum, que ano vocé se iniciou no candomblé?
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Ya lkandayd: De fato, no dia 30/08/1996 foi quando, a minha saida, foi quando eu
me iniciei dentro do santo, que eu raspei, mas dentro do candomblé eu tenho trinta e
seis anos.

Entrevistadora: Uhum, vocé ja nasceu entdo dentro de um terreiro?

Ya lkandayd: Ja nasci dentro de um terreiro.

Entrevistadora: Sua mée é€?

Ya lkanday6: Minha vé € mae de santo em Séo Paulo, e por certo, pelo, por direito
eu sou herdeira do I1é Axé Odé Matamba.

Entrevistadora: Uma pergunta, esse sotaque do Rio vem de onde?

Ya lkanday6: Eu nasci em S&o, porque a minha mée, ela morava no Rio, e como a
minha mae diz que carioca nao presta entédo todos os filhos que ela engravidava ela
saia do Rio de Janeiro pra ter em S&o Paulo, porque ela é paulista.

Entrevistadora: Ah, entendi.

Ya Ikandayé: Entdo ela ficava sete dias com a gente em Sao Paulo pra ter certeza
gue nao ia ter problema e depois voltava pro Rio de Janeiro.

Entrevistadora: Ah, entendi.

Ya lkanday6: Entéo eu sou parioca.

Entrevistadora: Ah, entendi, porque esse sotaque ai ndo nega. Dentro do candomblé
que que & a sua nacao?

Ya lkanday®: Eu fui iniciada no Jéje Nagd Vodum pelo Yalori, pelo Babalorixa César
de lans&, hoje falecido, e depois que ele faleceu eu tomei os meus direitos no Ilé
Axé ... com o Pai Jorge de Kibanazambi, entdo hoje eu sou de Ketu.

Entrevistadora: Entendi. E, aqui em Londrina tem alguma casa ligada ao seu pai de
santo, vocé tem irm&os de santo aqui ou nao?

Ya lkandayd: Eu iniciei a minha companheira na casa de meu pai, eu levei, iniciei
modo de dizer, eu a levei, eu fui a ponte pra ela pra ser iniciada na casa de meu pai.
Entdo o unico vinculo que eu tenho com a minha casa, com o Axé ... , € com a
minha companheira.

Entrevistadora: Uma duvida s6 dentro disso, o teu pai de santo é de Ketu?

Ya lkanday6: Meu pai de santo é de Ketu.

Entrevistadora: O Jorge é de Ketu, ele é de Curitiba se eu nhdo me engano.

Ya Ikandayo: Ele esta em Curitiba, mas ele também é carioca.

Entrevistadora: Ele também é carioca.
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Ya lkanday0: Ele comecou a casa dele no Rio Grande do Sul, do Rio Grande do Sul
ele foi transportado pra Curitiba e esta la.

Entrevistadora: E qual o motivo que levou vocé a abrir o terreiro aqui?

Ya lkanday6: Sentimental. Conheci a minha esposa nhum candomblé em Cambé, ela
se apaixonou por mim, foi atras de mim, e consequentemente posterior n0s nos
conhecemos, eu fechei o meu barracdo em Curitiba, que eu tinha ja o meu barracéo,
e sO transportei, fiz o transporte de 14 pra ca.

Entrevistadora: E 0 motivo de estar nesse bairro € porque ela ja tinha casa aqui em
Londrina?

Ya Ikanday6: Ja tinha casa aqui.

Entrevistadora: Qual que é a sua opinido aqui sobre a Vila Brasil?

Ya lkanday6: Aqui, pra mim é calmo, embora nés temos problemas com apenas uma
vizinha por problema religioso, estamos enfrentando um processo ja ha seis anos,
né, por conta de uma sé vizinha, mas fora o restante da comunidade, eles aceitam e
respeitam muito.

Entrevistadora: Entdo como vocé disse seu terreiro era localizado em Curitiba e vocé
trouxe pra ca.

Ya lkanday6: Trouxe meus assentamentos pra cé.

Entrevistadora: E 14 em Curitiba, o fato da gente saber que Curitiba € uma cidade um
pouco que o indice de preconceito € um pouco maior do que Londrina, vocé sofria
alguma coisa?

Ya lkandayd6: Nunca tive nenhum tipo, em relacdo a minha religido ndo. Curitiba é
uma cidade extremamente preconceituosa em relacdo as pessoas que vem de fora,
né, um preconceito social, sexual, mas com a religido eu nunca fui atacada la.
Entrevistadora: N&o?

Ya lkandayd: Nunca!

Entrevistadora: E, e vocé falou que tem um processo aqui, ndo sei se vocé pode
falar, qual seria essa dificuldade com a vizinhanca?

Ya lkandayé: Na realidade, o advogado ta4 tentando provar e caracterizar
preconceito, €, religioso por conta que a vizinha da frente faz festas, faz encontro
com amigos, e a vizinha dos fundos nunca se indispds. Entdo a partir do momento
gue a minha companheira foi pedir pra ela, comunica-la que haveria um trabalho,

uma festa aqui religiosa, né, estava comunicando pra ndo ter problemas, a partir
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desse dia ela entrou com um processo na justica dizendo, alegando que nés
tavamos, é, prejudicando ela, né, o sono, perturbacdo de ordem e de paz, e entrou
COm esse processo.

Entrevistadora: Entendi. E em relacdo a autoridade, a vir policia aqui, isso ja
aconteceu, ou em Curitiba j4?

Ya lkandayd: S6 por conta do processo dela mesmo, que dai ela vai, todas as vezes
que nos faziamos alguma coisa ela descia até a delegacia, é, registrava a queixa,
boletim de ocorréncia, e os policiais vinham aqui apenas pra entregar a notificagao.
Entrevistadora: Mas nada truculento, nada violento?

Ya lkanday6: Nao, ndo, nunca!

Entrevistadora: Aqui, o terreiro tem alguma, algum projeto, alguma coisa relacionada
a comunidade, vocés aqui?

Ya lkanday6: N6s tamos tentando fazer o PROMIC esse ano, que nds participamos
ao ano passado, mas, na Alma Brasil, e esse ano a minha filha ta tentando colocar o
terreiro dentro do PROMIC.

Entrevistadora: Em Curitiba vocé ndo tinha nenhuma, nenhum projeto social? Y&
Ikandayd: Eu tinha, e faco parte dele até hoje, que agora, atualmente estou aqui e
nao posso, que é o Grupo Obatala que ndés damos aula e curso de danca afro.
Entrevistadora: Hum, vocé pretende transformar isso aqui em Londrina?

Ya lkanday6: Com certeza.

Entrevistadora: Ah, entendi.

Ya lkanday0: Por que Londrina é muito carente disso.

Entrevistadora: Sim, com certeza. E, aqui nessa rua existe alguma outra igreja, ou
algum outro centro, qualquer outra coisa?

Ya lkanday0: N&o, aqui nesta rua néo.

Entrevistadora: Ah, entendi. E, aqui no seu terreiro quais festas vocés realizam todo
ano assim aberta ao publico?

Ya lkandayo: Festa de boiadeiro, que n6s chamamos de Tumba Jussara, outros
caracterizam toré de caboclo; a festa do marujo, da minha companheira, que é
aberta; festa de preto velho; festa de Cosme e Damiéo; e festa de exu e pombo gira.
Isso por enquanto, que a partir do ano que vem ja esta programado para ter uma
entrada de iad ja em fevereiro, e a partir do ano que vem esse calendario sera muito

mais extenso, porque dai a partir do ano que vem comeca com a primeira festa que
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€ aguas de Oxald janeiro e fevereiro, depois festa de Ogum, festa de Oxossi, Xango,
Olubajé, Eré, festa de, e festa das Yabas.

Entrevistadora: E em aos outros pais de santos aqui de Londrina, vocé tem alguma
ligacdo, vocé costuma frequentar a casa?

Ya lkandayd: A gente que € do candomblé, nés temos que frequentar as outras
casas ndo s pelo social, porque nés ja vivemos numa sociedade que super
discrimina, numa sociedade que nés estamos voltando a época da, daqui a pouco
nés estamos voltando a época da Santa Inquisi¢do, entende?! Entdo eu frequento
sim outras casas, outras comunidades de axé até mesmo para estar fortalecendo e
criando um vinculo maior.

Entrevistadora: Entendi. Hoje a senhora tem quantos filhos de santo?

Ya lkanday6: Aqui?

Entrevistadora: Aham.

Ya lkandayd: Quinze

Entrevistadora: Dentre ogans e ekedis?

Ya Ikandayd: Dezessete.

Entrevistadora: Dezessete ogans, perdao.

Ya Ikandayo6: Dezessete ao todo, € que eu esqueci da ekedi e dos ogéans.
Entrevistadora: Ao todo?

Ya lkanday6: Dezessete.

Entrevistadora: Entendi, um ogén e uma ekedi?

Ya lkanday6: Nao, sdo dois ogéns, e agora ta entrando mais uma ekedi, entdo sédo
vinte no total.

Entrevistadora: Vinte no total. E, eu sei que a senhora € super jovem, mas eu td
fazendo essa pergunta pra todo mundo, €, existe um herdeiro apontado ja?

Ya lkandayd: Ainda nao.

Entrevistadora: Ainda ndo?

Ya Ikanday6: Embora eu tenha um filho carnal ja em idade de assumir qualquer tipo
de responsabilidade, idade dentro do santo, que € o Leonardo, dentro da religido ele
tem dez anos de santo, ainda ndo tomou seus direitos, mas ainda ndo ha um
herdeiro apontado.

Entrevistadora: Ainda ndo existe um herdeiro apontado. E em relacdo aos

movimentos sociais aqui de Londrina, a senhora participa de algum?
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Ya Ikandayd: Sempre, Conselho Municipal de Igualdade Racial, agora também estou
entrando para o SENAR em Curitiba que faz parte da Rede de Mulheres Negras, e
entrando para o congresso também LGBT de Londrina.

Entrevistadora: Uhum. E, qual a sua, qual a sua cor que vocé, perdao, qual é a cor
gue vocé auto se declara?

Ya Ikandayé: Eu sou negra!

Entrevistadora: Uhum. E uma pergunta bem complexa, vocé pode falar o que cé
quiser, mas, qual a sua concepgéo sobre o racismo?

Ya lkandayé: Olha, a minha concepc¢ao sobre o racismo ela é bem direta, s6 sabe,
s6 sabe denominar isso quem sente na pele. Entdo, em S&o Paulo eu nunca sofri
preconceito racial, no Rio de Janeiro também n&do, mesmo porque no Rio de Janeiro
99% da populacdo do Rio de Janeiro é negra, embora hoje por conta da religido nés
sofremos uma grande perseguicdo. Mas o preconceito racial é o pior preconceito
gue se existe na face da Terra, porque a sociedade ela ndo te denomina pelo
carater, pela posicao social, pela sua orientacdo sexual, ele te denomina pela cor,
ele te julga e te classifica pela cor. Entdo hoje em dia o que se mais se ouve “preto
nao € gente!”, entdo € uma luta dura que a gente, que a gente tem que, que ter
todos os dias da nossas vidas, estar provando veementemente dentro da sociedade
que nés temos tanto direito quanto qualquer outra cor. Principalmente quando se
trata de preta, lésbica, Mae de Santo e pobre.

Entrevistadora: Mas vocé caracteriza o racial primeiro ai?

Ya lkandayd: Sempre! Isso é dentro da, do profissionalismo, socialmente,
religiosamente, entdo ndo tem, € um preconceito que ele ndo é por parte, ele é
universal.

Entrevistadora: E quando vocé era crianga, vocé falou que sua vo € Mae de Santo
né, €, na escola como vocé era vista?

Ya Ikandayé: “Neguinha do sovaco fedorento”, “pretinha do cabelo ruim”, €, “eu vou
pegar o teu cabelo pra fazer Bombril que la em casa nao tem”.

Entrevistadora: Isso no Rio de Janeiro?

Ya lkandayd: Em Séo Paulo, porque a gente passava seis meses em Sao Paulo e
seis meses no Rio. Entdo, em S&o Paulo, assim na época do colégio primario
principalmente, entdo a partir do momento que eu cheguei na 52 série, antiga 52

série, eu passei a ser respeitada, mas assim a forca, bracal, de partir pra briga, pra
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soco, pra pontapé, porque eu tive que me fazer ser respeitada na raga, no soco. No
Rio de Janeiro nunca sofri nenhum tipo de preconceito, nenhum! Em Curitiba, eu
conheci o preconceito muito mais assim a flor da pele, por problemas profissionais
que dai eu ainda era muito nova, e comecei a trabalhar como empregada domeéstica.
Infelizmente os primeiros empregos foram em casa de pessoas polonesas,
holandesas e alemas, entdo a filha de uma das minhas patroas chegou a cuspir no
meu prato quando eu tinha dezessete anos de idade, né, entdo eu também parti pro,
pro confronto. E, depois eu fui trabalhar numa loja de turco, a mulher chegou, e me
viu e falou que “ndo, que preto ali ndo servia nem como pano de chao”, entdo em
Curitiba eu sofri muito mais.

Entrevistadora: Vocé ja tinha consciéncia que era por causa da cor?

Ya lkanday6: Da minha cor.

Entrevistadora: Entendi. E em relacdo aqui ao terreiro cé tem criancas iniciadas?

Ya Ikandayd: Por mim ndo, mas tem o meu filho.

Entrevistadora: Tem o seu filho?

Ya Ikandayo6: Que é hoje pré-adolescente, ele foi iniciado aos quatro anos de idade.
Entrevistadora: Ele ja ia na escolinha nesse periodo?

Ya lkandayd: Ja, nunca teve problema.

Entrevistadora: Nunca teve problema?

Ya lkanday6: Nao, mesmo porque eu ja tinha meu centro la em Curitiba, entéo ele foi
na escolinha desde a idade de oito meses, eu ja ia caracterizada como Méae de
Santo, entdo todo jA mundo sabia, eles nasceram e cresceram no bairro na regiao
metropolitana, entéo todos eles sabiam que eu era do candomblé.

Entrevistadora: Em relacdo a Lei 10639, vocé ja ouviu falar?

Ya Ikanday6: Sou obrigada, né?! [risos].

Entrevistadora: E, [risos], e vocé trabalha com ela nas escolas, vocé ja deu alguma
palestra sobre?

Ya lkanday6: E, em escolas aqui eu ainda nao tive oportunidade.

Entrevistadora: Essa de, do Villanueva la em Rolandia vai ser a primeira?

Ya lkandayd: Vai ser a primeira.

Entrevistadora: Ah, entendi, que bom. Fim.



