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FRARI, Vanderlei. A Cultura Gospel e a desinstitucionalizagdo do sujeito religioso:
investigacdo com os “desigrejados” evangélicos de Londrina. 2016. 139f. Dissertacdo
(Mestrado em Ciéncias Sociais) Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2016.

RESUMO

A presente pesquisa analisa o fendbmeno relativamente recente da desinstitucionalizagéo
religiosa no cenario evangélico brasileiro a partir do estabelecimento, nas ultimas décadas, da
Cultura Gospel, a qual tem contribuido para o afrouxamento dos vinculos institucionais, bem
como para a dissolucdo de fronteiras denominacionais nitidas entre os grupos tidos por
evangelicos. O sujeito desta pesquisa é o individuo “desigrejado”, que ndo mais se adapta as
estruturas eclesiasticas burocraticas e rigidas das igrejas, sejam elas tradicionais ou
pentecostais, e prefere modalidades mais intimistas e personalizadas de expressdo da fé,
especialmente aquelas articuladas através de ambientes virtuais, redes sociais, grupos de
relacionamento e o movimento transdenominacional Casa de Davi, originado em Londrina.
Como contribuicdo aos estudos sobre o tema, esta pesquisa identificou, a partir do aparato
tedrico e empirico, as caracteristicas mais importantes imbricadas no processo de
desinstitucionalizacdo dos individuos evangelicos e as possiveis formas de socializacdo nédo
institucionalizadas, sejam elas virtualizadas ou concretas. A partir da pesquisa por meio de
questionario online semiaberto e da analise de dados coletados, foi possivel interpretar a
questdo identitaria do sujeito religioso através de um olhar que privilegie tanto a abordagem
antropoldgica como a socioldgica. A identidade investigada trata-se de uma nova forma de
articulacdo da fé mediada por outros tipos de conexdes, sociabilidades e préticas religiosas.

Palavras-chave: Sociologia da religido. Cultura gospel. Transito religioso.
Desinstitucionalizacao religiosa.



FRARI, Vanderlei. The Gospel Culture and deinstitutionalization of the religious
individual: investigation among the evangelical “desigrejados” in Londrina. 2016. 139p.
Dissertation (Master in Social Science) Londrina State University, Londrina, 2016.

ABSTRACT

This research analyzes the relatively recent phenomenon of religious deinstitutionalization in
the Brazilian evangelical scene from the establishment of the Gospel Culture, in recent
decades, which has contributed to the loosening of institutional bonds, as well to the
dissolution of sharp denominational boundaries among groups known as evangelical. The
subject of the research is the “unchurched” individual who no longer fits the bureaucratic and
rigid ecclesiastical structures of the churches, whether traditional or Pentecostal, and prefers
more intimate and personalized modalities of faith expression, especially those articulated
through virtual environments, social networking, networking groups and the trans
denominational movement Casa de Davi (House of David), originated in Londrina. As a
contribution to studies on this theme, this research aims to identify, from the theoretical and
empirical apparatus, the most important characteristics imbricated in the process of
deinstitutionalization of the evangelical individuals and the possible forms of non-
institutionalized socialization, whether virtualized or concrete. It is intended, through
sampling, from the analysis of data collected through semi-open online questionnaire, to
review available analyzes and interpret the question of identity of religious individuals, by
looking at it in a way that favors both anthropological and sociological approaches. The
identity investigated it is a new form of articulation of faith mediated by other types of
connections, sociability and religious practices.

Keywords: Sociology of religion. Gospel culture. Religious transit. Religious
deinstitutionalization.
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INTRODUCAO

EVANGELICO, MAS “DESIGREJADO”

O objeto de pesquisa da presente dissertacdo é o fendmeno, relativamente recente,
da desinstitucionalizacdo religiosa no cenario evangelico brasileiro, o qual tem
contribuido para o aumento significativo dos chamados “desigrejados”. O neologismo
designa individuos que abandonam sua filiacdo religiosa institucional, porém preservam
sua identidade cristd de hermenéutica protestante. Tal fendmeno ndo pode ser interpretado
a partir da abordagem tradicional do transito religioso, pois, em geral, trata-se, de um
movimento de desfiliacdo institucional dos sujeitos, o qual proporciona mobilidade
autdbnoma em diversos universos subjetivos de significacéo religiosa cristd. Na melhor das
hipoteses, coopera para uma transdenominacionalizacdo dos individuos, os quais, noutro
tempo, se mantinham mais fieis as suas tradigbes e igrejas locais. O distanciamento
ocorre, principalmente, no ambito dos vinculos institucionais formais, expressoes

litargicas e regulacdes normativas.

Em geral, este individuo, que recebe o adjetivo “desigrejado”, em condigdo
analoga ao tradicional “catélico ndo praticante”, ndo mais se adapta as estruturas
eclesiasticas burocraticas e rigidas das igrejas, sejam elas tradicionais ou pentecostais, e
prefere modalidades de expressao da fé mais intimistas e personalizadas, especialmente
aquelas articuladas através de ambientes virtuais, redes sociais, movimentos
transdenominacionais e ou grupos de relacionamento e estudo da Biblia, conhecidos no
contexto evangélico, como “células™. O sujeito ndo deve ser confundido com a categoria
“desviado”, usualmente utilizada pelas igrejas para se referir as pessoas que abandonam a

fé crista.

! Estratégia de crescimento, por meio de um modelo hierarquico de gerenciamento de pessoas, focada em
encontros regulares em grupos de cinco a vinte participantes. O modelo celular tem sua origem na antiga
prética cristd de reunir-se em casas, porém foi sistematizado a partir da experiéncia da Igreja do Evangelho
Pleno de Yoido, na Coréia, a qual conta com aproximadamente 900 mil membros. Na América Latina, o
modelo foi popularizado pelo pastor colombiano César Domingues Castellanos, o qual adaptou o modelo
coreano (G5) para seu contexto. Assim nasceu 0 G12, modelo que ganhou o Brasil e deu origem a outras
modalidades semelhantes (ANDRADE, 2010, p. 61-62).
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O interesse pelo assunto surgiu de desafios praticos, apresentados pelos alunos do
curso de Teologia do ISBL de Londrina — PR, no qual o pesquisador leciona desde o ano
de 1999 e é Diretor Académico. Em particular, nos ultimos dez anos, os alunos que
realizam agdes pastorais com jovens e adolescentes apresentam demandas acerca das
dificuldades de consolidacdo dos vinculos institucionais do referido publico. Segundo
eles, a volatilidade desses vinculos parece aumentar com a disseminacdo das redes sociais
virtuais e 0 acesso a uma gama de bens religiosos disponibilizados através de plataformas
de contetdo e midia, tais como Facebook e YouTube, além de movimentos

transdenominacionais.

Além disso, duas analises estatisticas importantes sinalizaram mudancas
significativas no cenario religioso brasileiro e despertaram o interesse do pesquisador. A
primeira delas foi a Pesquisa de Orcamento Familiar (POF), realizada pelo IBGE, em
2009, a qual indicava um aumento significativo de evangélicos ndo determinados. Em
comparacdo com a mesma pesquisa, realizada em 2003, a categoria saiu de 0,7% da
populacdo brasileira para 2,9% — um aumento de 6 milhGes de pessoas em 6 anos. A
segunda andlise importante foi a estatistica sobre vinculacdo religiosa, levantada pelo
Censo de 2010, mas divulgada somente em julho de 2012. A mesma indicava que 4,9% da
populacédo brasileira se considerava evangélica, porém sem vinculos formais com igrejas.
Trata-se de um contingente superior a 9 milhdes de pessoas. Portanto, a conjungdo de
analises estatisticas e experiéncias de campo de pessoas ligadas a religido demonstrou a
plausibilidade e relevancia do tema, permitindo uma pesquisa mais aprofundada, pautada

pelos marcos teodricos das Ciéncias Sociais.

O interesse da Sociologia pela religido remonta aos pais fundadores da disciplina.
Na obra “Sociologia e Religido”, Daniéle Hervieu-Léger revisita as abordagens classicas
da sociologia das religides, incluindo Marx, Tocqueville, Weber, Simmel, Durkheim e
outros, demonstrando a pertinéncia das analises deste campo, bem como suas

decomposicdes, recomposicdes e reflexos nas demais esferas da sociedade.

No cenario brasileiro, sdo classicas as analises de Antonio Gouvéa Mendonca,
sobre o protestantismo histérico no Brasil, e as de Ricardo Mariano e Leonildo Silveira
Campos, acerca do Neopentecostalismo. Ainda neste campo, porém mais preocupado com
o fundamentalismo religioso e o desencantamento weberiano do mundo, o falecido

professor Anténio Flavio Pierucci trouxe contribuicBes expressivas ao debate. Fato é que a
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producdo académica sobre o campo religioso protestante/evangélico tem sido prolifica nas

Ultimas trés décadas.

No ambito do transito religioso no cenario brasileiro, a producéo tem sido intensa.
Em especial, os trabalhos de Ronaldo de Almeida, Paula Monteiro, Ricardo Mariano e
Faustino Teixeira tém aportado relevantes contribui¢cdes ao debate. Almeida e Monteiro,
ambos pesquisadores do CEBRAP, publicaram o artigo “Transito Religioso no Brasil”
(2001), no qual discutem as transformacBes do campo nas ultimas décadas e a
consequente fragmentagéo institucional que provocou intensa circulagdo de pessoas pelas
novas alternativas religiosas. Através dos dados sociodemograficos de uma pesquisa
nacional do Ministério da Saude, os autores formularam um fluxograma exploratério de
padrdes de migracdo de pessoas e crencas entre as religides, demonstrando que o grupo
denominado “sem religido” cresce em funcdo da evasdo de pessoas de outros grupos
religiosos (Figura 1). Os autores enfatizam que este grupo, uma espécie de “receptor
universal” das demais expressdes, ndo representa um movimento em direcdo ao ateismo,
mas “a composicdo de um repertério simbdlico particular, afinal, a ndo-filiacdo néo

significa necessariamente auséncia de religiosidade” (2001, p. 98).

Figura 1 — Padrdes de migracdo entre religiGes
— -«— AFRO-
KARDECISTAS > > (BRASILEIROS
PROTESTANTES

SEM RELIGIAO ) < - PENTECOSTAIS

<

Fonte: Almeida; Montero, 2001, p. 98

Ricardo Mariano, em “Mudancas no campo religioso brasileiro no censo 2010”
(2013), mostra como os dados do Censo 2010 sobre religido confirmam as tendéncias de
transformacdo do campo religioso brasileiro, especialmente a partir da ascensdo do
Neopentecostalismo e consequente queda numérica dos fieis catdlicos. Boa parte do
trabalno de Mariano se dedica a delinear a expansdo, perfil e concentracdo

denominacional dos evangélicos, porém faz mencédo dos “evangélicos ndo determinados”
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e questiona a improbabilidade dos dados que apontaram um crescimento de quase 780%
entre os anos de 2000 e 2010. Mariano afirma que o Censo ndo discerne a procedéncia
religiosa deste enorme contingente e acaba por lan¢a-lo em um “limbo institucional”.
Apesar da suspeita estatistica, o autor reconhece que o fendmeno é crescente e apresenta
caracteristicas inusitadas do ponto de vista do transito religioso:

O crescimento do numero de evangélicos ndo determinados, friso, se
deve também a expansdo da desvinculacdo desses religiosos de suas
igrejas, situagdo em que o crente (nascido ou ndo em familia evangélica)
mantém a identidade e parte das crencas e préaticas religiosas, mas opta
por fazé-lo fora de qualquer instituicdo (2013, p. 128).

Mariano sugere véarias razdes que contribuem para o avan¢o do fendémeno, dentre
as quais a “massiva difusdo do individualismo”, responsavel pelo desmantelamento das
coletividades, e a busca por autonomia pessoal em relacdo aos “poderes hierocraticos”,
com sua consequente rejeicdo aos valores institucionais tradicionalistas (MARIANO,
2013, p. 129).

Faustino Teixeira, que é mais conhecido pela sua atuacdo no campo da Ciéncia da
Religido, organizou o livro “Religides em Movimento: o Censo de 2010” (2013), em
cooperacdo com Renata Menezes. A obra condensa o que h& de mais recente na pesquisa
do cenério religioso brasileiro, com contribui¢cbes “fresquinhas” de nomes como Pierre
Sanchis, Antonio Flavio Pierucci, Clara Mafra, Silvia Regina Fernandes, Leonildo
Campos, Regina Novaes, Bernardo Lewgoy, Reginaldo Prandi, Ronaldo de Almeida e
outros. O livro ainda possui a virtude de abarcar andlises sobre diversas tradigdes
religiosas, incluindo Judaismo e Islamismo, bem como, as afro-brasileiras, indigenas,
orientais e neo-esotéricas. Trata-se de um trabalho indispensavel a qualquer que se

interesse pela pesquisa no campo religioso brasileiro p6s Censo 2010.

Contudo, com relagdo aos dados sobre os evangélicos ndo determinados, o livro
limita-se a sugerir melhorias na qualidade de informacdo fornecida pelo IBGE, pois a
categoria “evangeélicos ndo determinados” carece de precisdo estatistica, visto que umas
das maiores denominacgdes do Brasil, a IURD, proporciona uma identidade flexivel aos
fieis esporadicos. De acordo com Mafra, que colabora no livro com uma reflexdo sobre os

nameros censitarios em torno da religido:
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[...] a Universal tem um desenho institucional que ndo se abala com a
ndo fidelizagdo do frequentador. Isso significa que muitos de seus
frequentadores esporadicos, como compfem a sua religido a partir de
uma circulacdo entre vérias igrejas, podem perfeitamente se identificar
como “evangélicos ndo determinados”. Nesse caso, 0 inchaco da
categoria “evangélico ndo determinado” no ultimo Censo bem pode ser
indicativo de uma rotinizacdo da influéncia mais abrangente da Universal
em todo o campo evangélico, e ndo a indicacdo da reducdo de sua
influéncia (2013, p. 20).

Outra obra relevante, de autoria do pesquisador Paulo Romeiro?, chama-se
“Decepcionados com a graca: esperancas e frustracdes no Brasil neopentecostal”,
publicada em 2005 pela editora Mundo Cristdo. Trata-se da sua pesquisa de doutoramento
em Ciéncia da Religido, pela Universidade Metodista de Sdo Paulo. A preocupacdo de
Romeiro orbita o campo neopentecostal, procurando discernir suas relagbes com o
marketing e o neoliberalismo, seus desvios doutrinarios (tendo como referéncia a
hermenéutica reformada) e a consequente decepcdo por parte dos fieis que ndo obtiveram
a prosperidade e saude prometidas pelos pastores. O livro traz contribuicdes historicas
sobre o pentecostalismo, entrevistas aprofundadas com fieis decepcionados e uma analise
socioldgica coerente com os paradigmas contemporaneos para o contexto brasileiro.
Contudo, sua preocupacéo é pastoral, no sentido de prover meios e subsidios para que as
liderancas religiosas ndo alinhadas ao modelo neopentecostal possam abrigar e resgatar

parte do contingente de decepcionados.

No campo da Teologia, alguns trabalhos tém surgido na Gltima década, porém, de
maneira geral, o interesse estd em compreender outros fatores que contribuiram para a
crescente desinstitucionalizacdo de evangélicos. Estes fatores seriam de natureza mais
subjetiva, ligados a espiritualidade, diversidade de discursos teoldgicos, influéncia de
lideres midiaticos e proliferacdo de estratégias focadas em células ou grupos familiares.
Neste campo de producao literéria confessional, duas obras se destacam como indicadores
da percepcédo interna do fendbmeno em questdo. Uma delas é o livro “Desigrejados —
Teoria, historia e contradigbes do niilismo eclesiastico”, de ldauro de Oliveira Campos

Junior®. A abordagem de Campos, mais historica e teoldgica, procura desqualificar o

2 paulo Romeiro é conhecido no universo evangélico por atuar com pesquisas no campo da apologética, tendo
experiéncia de mais de vinte e cinco anos nesta area. De formacdo jornalistica e teoldgica, foi presidente do
Instituto Cristdo de Pesquisas (ICP) e diretor da Agéncia de Informac@es Religiosas (AGIR).

% O autor é pastor da Igreja Congregacional de Niter6i-RJ e mestre em Ciéncia da Religi#o.
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“niilismo eclesiastico™, expressdo usada pelo mesmo para categorizar o fendmeno
desigrejante. Segundo o autor, trata-se apenas de “a versdo cristd protestante de um
fenémeno mais amplo de desvinculacdo institucional que vem ocorrendo mundialmente
em diversos segmentos da sociedade, sobretudo, no campo da religido, sendo, destarte, um
reflexo da pés-modernidade” (2014, p. 198). O livro evidencia que o pesquisador optou
por sair em defesa da instituicdo religiosa, apesar de reconhecer as falhas e limitacdes da

mesma.

Também, no campo da producdo literaria confessional, indicativo das percepcées
pastorais do problema em questéo, figura o livro “Os sem-igreja: buscando caminhos de
esperanca na experiéncia comunitaria”, de autoria de Nelson Bomilcar®, publicado no ano
de 2012, pela Mundo Cristdo. Trata-se de uma obra pouco analitica e mais pragmatica,
porém, ao contrario da obra de Idauro Campos, procura olhar o fenémeno a partir do lugar
do desigrejado. O quinto capitulo, intitulado “Os sem-igreja: gente com reclamos
responsaveis”, € uma espécie de mea-culpa de alguém que representa as estruturas
religiosas, ao assumir que as justificativas dadas pelas pessoas que se afastam das
instituicbes sdo profundamente legitimas, pois refletem o abismo entre as expectativas
(ainda que romanticas) dessas pessoas e a realidade eclesial. As preocupagdes de Bomilcar
sdo claramente pastorais e convergem em uma proposta de resgate de valores
comunitarios, por parte das instituicdes, com vistas a reintegracdo daqueles que com elas

se decepcionaram.

Apesar de contribuir para esta pesquisa, 0 viés teologico confessional ndo ocupa
lugar de destaque na mesma, pois as chaves teérico-analiticas adotadas possuem relacao
com as novas configuracdes religiosas da modernidade tardia, os fluxos e identidades

religiosas, a Cultura Gospel® e as socializa¢cdes na sociedade em rede. Contudo, as obras

* Expressdo usada pelo historiador Emile Léonard, em sua obra “O Protestantismo Brasileiro”, para se referir aos
Irmaos de Plymouth, os quais rejeitavam as formas institucionais da igreja inglesa (2002).

> Bomilcar possui formagéo teoldgica consistente, mas é mais conhecido no Brasil pela participacdo, ao longo de
décadas, no conjunto musical “Vencedores por Cristo”. O VPC, como é conhecido, proporcionou certa
renovacao no cancioneiro evangélico, a partir dos anos 1970, através da incorporacdo de ritmos brasileiros e
exuberante capacidade poética (CUNHA, 2007, p. 75).

® Nesta pesquisa, adota-se a conceituacdo de Magali Cunha, segundo a qual trata-se de uma expresséo cultural
religiosa contemporanea, marcada pela “insercdo de novos elementos constituidores de um modo de vida que
seria mediada pela midia evangélica” (2004, p. 14). A mediagdo se daria no ambito das formas culticas, das
expressdes verbais e ndo verbais e comportamentos moldados pela producdo musical, relativizando costumes,
valores e doutrinas e proporcionando um padrao entre os evangélicos.
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de natureza confessional indicam uma crescente preocupacgédo pastoral evangélica e devem
ser consideradas como fontes de dados que contribuem para analise e compreensdo do
problema — um olhar de dentro das estruturas que estdo intimamente relacionadas ao

objeto da pesquisa.

A parte do campo académico e confessional, também sdo dignas de nota as
matérias jornalisticas em torno do fenbmeno. Antes mesmo da publicacdo dos resultados
censitarios, em 2012, revistas e jornais ja haviam notado as mudancas no cenario
evangélico. Destaque para as matérias “A Nova Reforma Protestante’, da edi¢cdo 638 da
revista Epoca; “Cresce o nimero de evangélicos sem ligacdo com igrejas™®, do jornal
Folha de Sdo Paulo, de 15 de agosto de 2011; e “O Novo Retrato da Fé no Brasil™®, da
edicdo 2180, da revista IStoE.

Como contribuicdo aos trabalhos ja realizados, esta pesquisa visa identificar, a
partir do aparato tedrico e empirico, as variantes mais importantes imbricadas no processo
de desinstitucionalizacdo dos individuos evangeélicos e as possiveis formas de socializacdo
ndo institucionalizadas, sejam elas virtualizadas ou concretas. Pretende-se, por
amostragem, verificar as analises ja realizadas e compreender a nova questdo identitéaria
do sujeito religioso evangélico, através de um olhar que privilegie as abordagens da

Antropologia, Sociologia e Comunicacao.

ABORDAGEM METODOLOGICA

Considerando-se a natureza dos critérios qualificadores do objeto da pesquisa, ou
seja, a condicdo de ndo-lugar dos sujeitos religiosos desinstitucionalizados, um dos
obstaculos encontrados pelo pesquisador estava relacionado com a localizagdo e
identificacdo dos mesmos. As questBes iniciais, fundadas em um conhecimento prévio
acerca da existéncia deste sujeito, foram: “que critérios devem ser utilizados para localizar

um sujeito que se distingue dos demais, no cenario religioso evangélico, pela

" Disponivel em: <http://revistaepoca.globo.com/revista/epoca/0,,emi161475-15228,00.html> Acesso em: 09
out. 2015.

8 Disponivel em: <http://www1.folha.uol.com.br/fsp/poder/p01508201102.htm> Acesso em: 10 out. 2015.

° Disponivel em: <http://www.istoe.com.br/reportagens/152980_o+novo+retrato+da+fe+no+brasil> Acesso em:
10 out. 2009.
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desterritorialidade fisica e auséncia de pertencas comunitarias, as quais sdo tipicamente
relacionadas com as igrejas locais e denominacBes?” e “como identificar um sujeito
religioso que articula sua experiéncia de maneira autbnoma e subjetiva?”. Em suma, onde
estariam aqueles que se distinguem pela auséncia de vinculos concretos com instituigdes

ou lugares facilmente identificaveis pela sua materialidade?

As pesquisas censitarias quantitativas, que categorizam as populagdes pesquisadas
a partir de marcadores preestabelecidos (ra¢a, idade, renda etc.), permitem a identificacéo
dos grupos a partir de amostragens, em contextos de amplo alcance. Ainda que operem
com categorias previamente estabelecidas, tais pesquisas possuem metodologias
sofisticadas que lidam satisfatoriamente com a diversidade ndo presumida. Em parte, 0s
censos s6 podem identificar os grupos predefinidos no questionario a partir de uma
aplicacdo que seja delimitada e universal. Por exemplo, s6 ha sentido em uma pesquisa
sobre racas se a mesma for aplicada homogeneamente em um determinado territério, no
qual a presenca dos grupos € presumida. Feito desta forma, os diversos grupos raciais do

territério serdo identificados estatisticamente de acordo com os marcadores.

Ndo € o caso desta pesquisa. Com relacdo ao sujeito religioso
desinstitucionalizado, ndo h& uma populacao delimitada por um territério, a qual permita
identificagbes binarias ou mesmo complexas. Se ha, por um lado, para efeitos praticos,
uma delimitacdo geogréfica (cidade de Londrina), ndo ha, por outro, possibilidade de uma
delimitacéo de espectro religioso, pois a condi¢cdo do objeto conflita com a natureza das
instituicOes materiais geograficamente situadas. Em outras palavras, procurar pelo sujeito
desinstitucionalizado dentro das instituicdes seria contraproducente, pois, ambos estdo em
relativa oposi¢do. Portanto, a pesquisa, caso fosse realizada em igrejas ou comunidades,
ndo retornaria dados relevantes, visto que o sujeito desinstitucionalizado, além de néo
pertencer a tal contexto — a ndo ser como espectador —, pode ser alvo de discriminagéo

pela sua condicao desinstitucionalizada, o que afetaria negativamente os dados coletados.

Assim, optou-se por se localizar este sujeito nas relagbes em rede, a partir das
quais se articulam grupos especificos com a temaética religiosa desinstitucionalizante. Tal
opcdo é justificada, também, pelas novas sociabilidades em ambiente digital
(sociabilidades em rede), as quais tém papel preponderante na representacdo identitaria
dos individuos contemporaneos. Além de espagos virtuais de interagdo e relacionamento,
as redes sociais sdao locais proficuos para o fomento de mudanca de comportamento e

projecdo da individualidade, contribuindo para o que Castells chama de “a expansdo de
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vinculos sociais numa sociedade que parece estar passando por uma rapida
individualizacdo e uma ruptura civica” (2011, p. 445). Tendo em vista que a
desinstitucionalizacdo no contexto religioso €, também, um processo de crise do individuo
e, consequentemente, fato desestabilizador e gerador de angustia, as comunidades virtuais
representam uma espécie de reflgio, no qual as crises sdo atenuadas pela interacdo, pelas

afinidades, protestos, resisténcias e articulacdo da fé no ambiente virtual.

A rede social Facebook foi escolhida, devido ao seu amplo alcance no Brasil®.
Dentro desta rede, buscou-se identificar grupos e comunidades, doravante denominados
“paginas”, com mais de mil usuérios, cujas tematicas tivessem relacdo com o sujeito
pesquisado. A localizacdo das paginas se deu, inicialmente, através de pesquisa de
palavras-chave genéricas, tais como, “evangélico/s”, “igreja/s”, “desigrejado/s”, “dizimo”
etc., utilizando-se do mecanismo interno de buscas do Facebook. Apos refinamento dos
resultados e identificacdo daqueles que mais se aproximavam do objeto da pesquisa,
solicitou-se o ingresso nas referidas paginas, visto que a maioria delas é de acesso restrito
para visualizacGes ou publicacdes. Uma vez interagindo com as paginas, outras foram
sugeridas pelo proprio Facebook, na secdo “Grupos Sugeridos”, ¢ o0s mesmos

procedimentos foram adotados.

Tendo acesso a um grupo razoavel de paginas, com tematicas estritamente
relacionadas ao objeto da pesquisa, buscou-se oferecer o questionario online de pesquisa*.
Nos casos em que as publicacdes (posts) eram submetidas a moderacdo dos
administradores das paginas, um mensagem privada foi enviada aos mesmos, solicitando
cooperacao na divulgacdo do instrumento. A partir do critério da disponibilizacdo do
questionario, foram selecionadas as seguintes paginas: “Ex-Evangélicos”®,

“Desigrejados? Eu sou de Jesus”® “Desigrejados em Debate”*, “Os Desigrejados”®,

90,1 milhGes de usudrios, de acordo com informagdes do The Statistics Portal. Disponivel em:
<http://www.statista.com/statistics/268136/top-15-countries-based-on-number-of-facebook-users> Acesso em:
19 jun. 2016.

1 Ver questionario no Apéndice 1. A mensagem padréo utilizada nos grupos foi “Prezados/as, se alguém aqui do

grupo gostaria de fazer um questionario rapido para uma pesquisa de mestrado da Universidade Estadual de
Londrina, siga o link: https://goo.gl/QhOGSY. Os Unicos requisitos sdo: (1) ser desigrejado evangélico e (2)
morar em Londrina/PR. Obrigado”.

12 Disponivel em: <https://www.facebook.com/groups/ex.evangelicos> Acesso em diversas datas de 2016.

3 Disponivel em: <https://www.facebook.com/groups/603459583050235> Acesso em diversas datas de 2016.
Y Disponivel em: <https://www.facebook.com/groups/1626977047539542> Acesso em diversas datas de 2016.
1> Disponivel em: <https://www.facebook.com/osdesingrejados> Acesso em diversas datas de 2016.
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“Desigrejados™®, “Somos contra o dizimo”*’ e “Sai do sistema religioso e agora?”*. O

Apéndice 3 apresenta uma descri¢cdo mais detalhada de cada pagina.

A partir da participacdo e interacdo do pesquisador nos grupos e da colaboragao
dos administradores das paginas e comunidades, no sentido de divulgar o instrumento de
pesquisa, foi possivel a coleta de vinte e quatro questionarios online, dentre os quais, vinte
e um se enquadram nos critérios pré-estabelecidos®. O questionario semiaberto buscou
identificar o percurso religioso do individuo (experiéncia de conversdo religiosa,
socializacBes religiosas etc.), os tipos de vinculos experimentados no contexto
institucional, as influéncias recebidas que moldaram o pensamento com relacdo aos
significados religiosos da prépria fe, os fatores que conduziram a desvinculacdo
eclesiastica, as possiveis formas de socializacdo no contexto desinstitucionalizado e o
papel da Internet na nutricdo da experiéncia religiosa. Alguns marcadores sociais
importantes também foram considerados na coleta de dados, tais como género, raca, classe

e instrucao.

Com vistas a realizacdo da presente pesquisa, optou-se pela abordagem qualitativa,
ainda que dados quantitativos tenham sido considerados para efeito de estratificagdo dos
individuos e correlagdo entre status social e o tema da pesquisa. A pesquisa qualitativa
assume diferentes significados no campo das ciéncias sociais, compreendendo um
conjunto de diferentes técnicas hermenéuticas que visam a descrever e a decodificar os
componentes de um sistema complexo de significados. De acordo com Moreira (2002), a
pesquisa qualitativa se distingue pelo seu carater subjetivo e apresenta pelo menos cinco
caracteristicas fundamentais: (i) a interpretacdo do fenémeno sob o olhar dos
participantes; (ii) a flexibilidade na conduta da pesquisa; (iii) 0 interesse nos processos;
(iv) a valorizacdo do contexto como elemento condicionante do comportamento; e (v) a

consciéncia de que o pesquisador ndo esta isento da influéncias da propria pesquisa.

Sua importancia ocorre no sentido de permitir ao pesquisador lidar com percepcdes

oriundas da observacdo do campo religioso, a partir da propria vivéncia, as quais ndo sao

16 Disponivel em: <https://www.facebook.com/Desigrejados-585388348143772> Acesso em diversas datas de
2016.

7 Disponivel em: <https://www.facebook.com/groups/256133841094256> Acesso em diversas datas de 2016.
'8 Disponivel em: <https://www.facebook.com/groups/1559481730951018> Acesso em diversas datas de 2016.
19 Ser desigrejado evangélico e residir na cidade de Londrina/PR



25

facilmente detectadas por instrumentos objetivos. Sdo exemplos destas observacoes: A
reinvindicacdo de muitos individuos desinstitucionalizados, que justificam a desfiliacdo
religiosa sob o argumento da necessidade de abandono das estruturas corrompidas; 0s
esforgos utdpicos de resgate da era dourada do Cristianismo (igreja apostélica do primeiro
século) e a proposta de uma “verdadeira espiritualidade de Jesus”. Outras percep¢des
dizem respeito ao enfraquecimento institucional diante da cultura de massa (cultura
gospel) e o modo pelo qual o fenbmeno favorece as instituicbes que operam em uma

I6gica de mercado, como é o caso das igrejas influenciadas pelo neopentecostalismo.

Tendo em consideracdo a importancia do papel de movimentos e ou organizagdes
paralelas ao contexto eclesiastico institucionalizado, a pesquisa também contempla o
desenvolvimento da cultura gospel no contexto londrinense, dando énfase a dois
momentos emblematicos: o programa radiofénico “Ondas de Paz” (décadas de 1960-70),
promovido pelos missionarios da OMS International no Brasil, e o ministério Casa de
Davi (décadas de 1990-2000). Parte do acesso as informacgdes se deu através de entrevista,
realizada em abril de 2016, com o lider da Casa de Davi, Michael Patrick Shea, e troca de
e-mails com o produtor do programa “Ondas de paz”, Jesse Carlton Murphy, atualmente

aposentado e residindo nos Estados Unidos.

Assim, através de uma abordagem mais historiografica destes dois momentos da
historia religiosa de Londrina, pretende-se ilustrar o modo pelo qual a cultura evangélica
passou por transmutacdes que afetaram significativamente as praticas e crencas do sujeito
religioso evangélico. O primeiro momento representa um marco, juntamente com toda a
cultura radiofénica evangélica brasileira, da desespacializacdo da experiéncia religiosa, a
gual ganhou novos contornos e dimensdes, ndo mais se restringindo a presencialidade do
fiel nos espagos religiosos — uma espécie de passagem do estado sélido para o gasoso. O
segundo momento representa 0 marco da autonomia do fiel, através da qual o mesmo
assume seu protagonismo na experiéncia religiosa, o qual € marcado pela bricolagem e
articulacdo dos elementos significantes da mesma. A Casa de Davi, na condi¢do de ndo-
igreja, sem estruturas hierdrquicas funcionais, exemplifica o enfraquecimento do
monopdlio dos bens simbaolicos por parte das instituicdes e lideres especializados. Em vez

de pastores, gurus; em vez de templos, espacos sacralizados pela presenca dos fieis.
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ESTRUTURA TEXTUAL

O texto dissertativo foi distribuido em trés capitulos, iniciando com reflexdes
tedricas sobre os efeitos da Modernidade no campo religioso, passando pela histéria do
desenvolvimento de uma cultura gospel em ambito local, porém coerente com o cenario
nacional, e finalizando com anélises dos dados coletados no questionario online, dando
énfase ao individuo desinstitucionalizado. Portanto, a ldgica do texto partiu de uma
conceituacdo geral, de espectro mais amplo, em direcdo a descri¢cdes culturais sécio-

histdricas e anélises particulares dos individuos pesquisados.

No primeiro capitulo, discutiram-se os caminhos da institucionalizacdo e
desinstitucionalizacdo religiosas, a génese do individualismo moderno e sua importancia
para a compreensdo do objeto da pesquisa, 0s questionamentos a teoria da secularizagdo e
o lugar da cultura religiosa como atribuidora de sentidos. Nos trés primeiros tépicos, o
contexto europeu foi privilegiado, tendo em vista sua importancia paradigmatica para 0s
desdobramentos histéricos da relacdo religido/sociedade. No quarto topico, uma
abordagem mais antropologica foi adotada, procurando-se estabelecer correlagdes com a
identidade religiosa do contexto evangélico brasileiro. Este capitulo, de natureza mais
conceitual, procurou dialogar com diversos referenciais de disciplinas diversas, porém
correlatas. A intencdo do autor foi enriquecer a pesquisa por meio de uma abordagem

transdisciplinar.

O segundo capitulo foi dedicado a conceituacdo da Cultura Gospel, pelo viés da
estetizacdo da religido e do mercado de consumo. Um retrospecto da evolugdo histérica
dos evangelicos foi apresentado, com énfase no modo pelo qual a Cultura Gospel passou a
se estabelecer, de maneira hegeménica, nas Ultimas trés décadas. Como exemplificacdo
deste processo em solo londrinense, dois momentos foram selecionados: um anterior ao
advento da referida cultura e outro posterior, ja imerso nos valores por ela apregoados. No
primeiro momento, abordou-se o programa radiofonico “Ondas de Paz”, a partir das
contribuicdes documentais de seu produtor, Jessé Carlton Murphy. No segundo, o

ministério “Casa de Davi”, a partir de entrevista realizada com seu lider.

O terceiro capitulo dedicou-se a interpretacdo e discussdo dos dados retornados
pelo questionario de pesquisa. Inicialmente, problematizaram-se aspectos divergentes dos
dados censitarios de 2000 e 2010 e suas implicacGes para a pesquisa. Em um segundo

momento, as aten¢des se voltaram para os dados estatisticos da cidade de Londrina, em
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comparacdo com os dados censitarios das regides brasileiras e do cenario nacional. Por
fim, discutiram-se categorias analiticas, estabelecidas a partir dos marcos teoricos,

buscando-se correlacdes causais e possiveis socializa¢des deste novo sujeito religioso.
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CAPITULO 1 3
INDIVIDUALIZACAO E FRAGMENTACAO
DAS IDENTIDADES RELIGIOSAS

1.1 CAMINHOS DA INSTITUCIONALIZACAO E DESINSTITUCIONALIZACAO
RELIGIOSAS

Por séculos, as formas de organizacdo humanas foram sustentadas por uma
concepcdo sagrada de mundo, a qual impregnava a totalidade da estrutura social, tornando
a dimensao religiosa indistinguivel de outras dimensdes da vida social, tais como, politica,
econémica e artistica (MATA, 2016). Do mesmo modo que participava das demais
atividades sociais, cada individuo era participe da vida religiosa do grupo, demonstrando
que o ethos normativo que regulava a vida destas sociedades estava impregnado de um

mesmo sentimento fundamentado no aspecto religioso.

As primeiras mudancas significativas no quadro da coeséo social de deram com a
divisdo do trabalho e consequente formacdo da sociedade de classes. Esta divisdo afetou
também o ambito do religioso, ao ponto que este foi adquirindo identidade propria, em
funcdo da profissionalizacdo do exercicio de suas func¢des, contribuindo para o surgimento
de um estrato de especialistas sacerdotais. A relacdo entre o politico e o religioso,
contudo, permanecia estreita, ndo impedindo a concentracdo de poderes em uma mesma

esfera individual, como é o caso da figura do rei-sacerdote®.

No quadro da antiguidade, contudo, a divisdo do trabalho e a constituicdo de
classes ndo foram suficientes para desarraigar os valores religiosos da vida social, os quais
permaneciam como elementos interpretativos da realidade e legitimadores das demais
instituicdes. Para os gregos, por exemplo, a Politica era um modo de estabelecimento da
ordem no mundo, através do conceito divino de justica. Além disso, a polis era tida como
mediadora entre os deuses e homens e a violacdo das leis uma ofensa direta aos designios
divinos (SCARPI, 2000). Situacao analoga se dava no contexto da urbs romana, no qual a

vontade dos deuses regulava o exercicio da liberdade do cidaddo (voluntas):

Esta vinculacdo foi a base de muitos sistemas da antiguidade, nos quais a figura real estava investida de
autoridade divina e, por vezes, era considerada um deus. E o caso Mesopotamia, Egito, China e Japéo.
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La urbs es también un orden dentro del cual el romano posee libertas, la
capacidad de hacer lo que permiten la ley y la costumbre, y de no
soportar méas obligaciones que las que ellas imponen. Con una diferencia
respecto a Grecia: aqui es la voluntas la que determina el orden mediante
la racionalidad inmanente del derecho, el cual pertenece al &mbito de lo
licito (fas), de lo permitido por los dioses y que no estd prohibido por
ellos (nec fas). También aqui recibe lo politico su sentido de la religion,
gue daba a los romanos, cuya religiosidad llegaba a la supersticion, una
orientacion precisa sobre lo que es natural y sobre la naturaleza de los
actos, delimitando asi las ambigiiedades del poder (PAVON, 1983, p. 88).

De certa forma, a criagdo do Estado foi um marco importante no processo que
representou a possibilidade, para o ser humano, de transformacdo histérica e seu
consequente questionamento da ordem sagrada estabelecida. O centro ordenador da
sociedade, que outrora se situava em um tempo primordial, mitico, passou as maos do

sujeito histérico.

De igual modo, a aparecimento do monoteismo cooperou para a consolidacdo da
consciéncia humana de seu lugar na historia. Neste sentido, o judaismo é um caso
emblematico. O tempo ciclico das religiosidades antigas deu lugar a um tempo linear, no
qual a divindade intervém em favor do progresso de um povo escolhido, pavimentando o
caminho para a autonomia humana (FERRY, 1997). Assim, a transcendentalizacdo da
divindade objetivou 0 mundo e fez do homem sujeito ativo no processo de desvenda-lo e
construi-lo. Mais tarde, como sugere Marcel Gauchet (1985), o deus judaico-cristdo se
tornara objeto de reflexdo e estudo, reificado ao extremo pela propria teologia cristd. Tal
representacdo divina, construida antropopaticamente, contribuiria para um mundo mais

secularizado e desencantado.

A elaboracdo gauchetiana, de o Cristianismo como “saida da religido”*, se
fundamenta no processo, promovido pela propria religido monoteista cristd, de tornar
mundano (secular) aquilo que era concebido como transcendente. Em termos gerais, a
metamorfose divina, partindo de uma concepcao imanente para uma transcendente, esta na
base das transformagdes do pensamento humano acerca de si mesmo e de seu papel no
mundo, permitindo o florescimento do pensamento cientifico decorrente da separagédo
ontologica deus-mundo. De acordo com Gauchet (1985), o dogma da encarnacgédo de Cristo

representou um aperfeicoamento singular no monoteismo cristdo, tornando-o distinto do

Em Gauchet, a expressdo “saida da religido” ndo indica desaparecimento da mesma, mas perda da primazia na
organizacao da ordem social.
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Judaismo e Islamismo. Para estes, a separacdo ontoldgica deus-mundo é compreendida em
termos de subordinacdo do visivel em relacdo ao invisivel, sendo mediada pelos profetas
(Moisés e Maomé, nestes casos). Por outro lado, para o Cristianismo, as esferas sdo
mediadas pelo proprio Deus, na figura do deus-homem, a qual atribui valor ao mundo, a
materialidade e ao ser humano, estabelecendo os principios de autonomia e dignidade.

Paradoxalmente, as consequéncias praticas para as relacdes de poder se dariam
através do Cristianismo institucionalizado, como mediador autorizado do mistério da
encarnagdo, representando, nas palavras de Gauchet, um “projeto sistematico de um
enquadramento das almas por uma burocracia do sentido” (1985, p. 158). Luckmann tem a
mesma percepcao. Ao discorrer sobre os estagios da evolucgéo religiosa a partir da divisédo
social do trabalho, desde as sociedades arcaicas, destaca o ponto de mutacdo que fez da
religido uma entidade prdpria no contexto da trama social, conferindo-lhe certa
preponderancia sobre as demais instituicdes. Trata-se da separacdo definitiva entre o
sagrado e o profano, oriunda dos processos de diferenciacdo social e especializacdo da
economia e politica, os quais ja estavam imbricados no Império Romano. Neste estagio, a
igreja cristd representa emblematicamente a especializagdo das fungbes religiosas e a
monopolizacdo institucional do sagrado® (2003, p. 279).

Contudo, a hegemonia da burocracia de sentido catolico-romana foi desestabilizada
pela Reforma Protestante. A radicalidade da diferenca entre Deus e o mundo langou
suspeitas sobre toda pretensdo de mediagdo. Deus, na perspectiva protestante, somente se
faz presente na interioridade do ato individual de fé. N&o por coincidéncia, a natureza da
Eucaristia — o rito perpetuador da presenca divina na mediacao catolico-romana — foi um

dos principais pontos de debate entre protestantes e catdlicos, ndo tendo unanimidade nem

O Edito de Tessalonica, decretado por Teoddsio I, no ano de 380 d.C., relegou todas as demais crencas a
marginalidade e configurou-se como o 4pice da autonomia religiosa institucional que mais tarde solaparia o
préprio poder temporal, sob o qual estava circunscrita em um primeiro momento. Nem mesmo a dissolugéo do
Império Romano pelos barbaros impediu que a Igreja Catdlica Romana ampliasse seu poder e estabelecesse uma
Res Publica Gentium Christianorum, que, grosso modo, representava o Unico cetro unificador do Ocidente e
Oriente. A despeito da autonomia dos imperadores e da mitua cooperagdo entre potestas (poder terreno) e
auctoritas (poder espiritual), ndo tardou até que o Primado de Roma reivindicasse a supremacia, sob o argumento
da autoridade mediadora entre Deus e as autoridades terrenas, o que pode ser muito bem ilustrado pela coroacéao
dos imperadores pelas maos do proprio Papa (SANCHEZ-BAYON, 2013, p. 615). Em 1075, o Papa Gregdrio
VII publicou o Dictatus Papae, constando de vinte e sete ideias axiomaticas sobre o papel do pontifice romano
em suas relacGes com os poderes temporais, as quais podem ser resumidas em duas declaracdes: “o Papa é
senhor absoluto da Igreja, estando acima dos fiéis, dos clérigos, dos bispos, das igrejas em qualquer localidade e
dos concilios”; “o Papa é senhor Unico e supremo do mundo, todos lhe devem submisséo incluindo os principes,
reis e imperadores” (RUST, 2011).
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mesmo entre Calvino, Lutero e Zuinglio (TILLICH, 1992). A Reforma, portanto,
representou a concepc¢do de um mundo referenciado em si mesmo, no qual o fiel vive sua
vocacdo guiado pela propria razdo. Trata-se do despojamento do sagrado magico, de
ambito coletivo, em prol de uma racionalidade religiosa particular. Ainda que a Biblia
tenha ocupado a lacuna deixada pela mediacdo eucaristica, o exercicio hermenéutico da
mesma, fundamental para o pensamento protestante, indica a importancia do agente no
processo, em contraste com a passividade do fiel diante do sacramento administrado pelo

sacerdote.

Os reflexos da Reforma, especialmente aqueles relacionados a autonomia, sé
seriam sentidos um século mais tarde, quando o pressuposto cientifico de que a
compreensao do mundo dispensa intervencdes sobrenaturais ganha forca. Além disso, as
instituices politicas comecam a ser dessacralizadas gradualmente, pois o rei deixa de ser
a encarnacdo da necessaria dependéncia do alto para se converter no gestor das
necessidades internas de um corpo politico que tem suas razGes e seus principios de
constituicdo em si mesmo (GAUCHET, 1985). Um marco axial para a secularizag¢do seria
os tratados de Westfalia, em 1646, os quais desvincularam os bens da igreja passando-os
ao controle civil, demonstrando a notoria perda de influéncia dos valores metafisicos que
protegiam a propriedade sagrada (KORSTANJE, 2006, p. 29). Assim, inaugura-se uma era
sob a égide da autonomia mundana, que provocaria o eclipse do divino e relegaria a

religido ao &mbito privado (OLMEDO, 2014), uma questdo de foro intimo.

1.2 A INDIVIDUALIZAGCAO MODERNA

A definicdo de Modernidade depende, em grande parte, das tradi¢cdes analiticas de
pensamento das transformacdes sociais que a caracterizaram, portanto, ndo se trata de
reflexdo univoca. Ademais, como adverte Shmuel Einsenstadt, a Modernidade possui
contornos estruturais mdaltiplos, que tendem a variar de acordo com os diferentes
ambientes, ndo seguindo cegamente o paradigma europeu. Para o sociélogo israelense, “a
ideia de modernidades multiplas pressupde que a melhor forma de compreender 0 mundo
contemporéneo — e de explicar a histdria da modernidade — é concebé-lo como historia de
constituicdo e reconstituicdo continua de uma multiplicidade de programas culturais”
(2011, p. 139). Nao € objetivo do autor aprofundar neste campo, mas identificar alguns

dos principais elementos estruturantes da Modernidade, a partir de autores que
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contemplaram aquilo que Einsenstadt chamou de a “construcdo ativa e o dominio da
natureza, incluindo a natureza humana”, bem como “a énfase na autonomia do homem”
(2011, p. 142).

Assim, Anthony Giddens, por exemplo, define a Modernidade como “estilo,
costume de vida ou organizacao social que emergiram na Europa a partir do século XVI1I e
que ulteriormente se tornaram mais ou menos mundiais em sua influéncia” (1991, p. 8).
Giddens segue uma explicacdo usual na Sociologia que contrapde o0 moderno ao
tradicional, optando por uma abordagem descontinuista, marcada por trés caracteristicas:
(i) a velocidade das mudancas no contexto moderno, em comparagdo com as sociedades
anteriores; (ii) o escopo das mudancas, as quais perpassam todas as esferas da vida; e (iii)

a relativa novidade da “natureza intrinseca das instituicdes modernas”:

Uma terceira caracteristica diz respeito a natureza intrinseca das
instituicdes modernas. Algumas formas sociais modernas simplesmente
ndo se encontram em periodos historicos precedentes — tais como o
sistema politico do estado-nacédo, a dependéncia por atacado da producdo
de fontes de energia inanimadas, ou a completa transformagdo em
mercadoria de produtos e trabalho assalariado (1991, p. 12).

Para a corrente marxista, a Modernidade € caracterizada pelo desenvolvimento do
capitalismo como sistema de producdo e consequentes relacdes de classe dele oriundas. A
leitura de Marx acerca da Modernidade revela uma compreensdo marcada pela
transformacdo, mudanca e revolucdo, elementos estes que desestabilizaram as antigas

tradicOes, as relacdes sociais e 0s habitos até entdo vigentes. Em suas proprias palavras:

Todas as relagBes fixas e cristalizadas, com seu séquito de crengas e
opinides tornadas veneraveis pelo tempo, sdo dissolvidas, e as novas
envelhecem antes mesmo de se consolidarem. Tudo que é solido e estavel
se volatiliza, tudo o que é sagrado é profanado, e os homens sédo
finalmente obrigados a encarar com sobriedade e sem ilusdes sua posicdo
na vida, suas relagbes reciprocas (1996, p. 69).

A volatizacdo dos solidos de Marx anuncia a profanacdo dos valores pré-modernos
e metafisicos. O ser humano, a partir de entdo, estaria a cargo de si mesmo, para construir
sua historia pelas vias do pensamento e da acdo social. Weber concorda com a analise de

Marx acerca da mercantilizacdo da forca de trabalho, contudo, o processo de
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racionalizacdo, que culmina no desenvolvimento da burocracia do Estado, € central para

sua definicdo de Modernidade®.

Em Durkheim, o desenvolvimento industrial, a complexa divisdo do trabalho e as
mudancas nas formas de solidariedade social (mecénico/organica) sdao elementos
distintivos preponderantes, assim, a sociedade moderna esta diferenciada em esferas de
atividade, cada qual com sua funcdo especifica e independente (Politica, Economia,
Ciéncia, Educacdo etc.). Neste contexto, a religido é um subsistema definido pela sua

funcdo espiritual.

E possivel, também, definir Modernidade a partir de caracteristicas que foram
surgindo ao longo de momentos axiais. Lambert, por exemplo, estabelece o primeiro deles
nos séculos XVI e XVII, com o surgimento da ciéncia newtoniana, do capitalismo e da
burguesia. O lluminismo e as revolugbes Francesa e Inglesa representariam um segundo
momento de expansdo ao longo ao século XVIII. Por fim, o terceiro ponto axial seria

marcado pelas transformac6es drasticas dos séculos XIV e XX:

The third axial moment should include the development and triumph of
industrial society and of capitalism (nineteenth-mid-twentieth centuries),
first in England, and then throughout Europe and North America, the
development of socialism, the building of the nation-state, the spread of
nationalism and colonialism to its breaking point with the two world
wars, and finally, decolonization, globalization and, in the West, the
triumph of democracy, of the affluent society, and of the welfare state.
Modernity also resulted in the Cold War and the threat of nuclear
destruction. The 1960s are often considered as a “turning point” the
beginning of the so-called post-industrial, post-fordian society, the
information or knowledge society, and the beginning of the moral
revolution (LAMBERT, 1999, p. 306).

Contudo, para os interesses desta pesquisa, o0 conceito de individualizacéo,
resultante dos esforcos empreendidos pelo sujeito para estabelecer e sintetizar diferencas,
foi crucial para o processo secularizante. A complexidade de papeis desempenhados pelo
cidaddo moderno, diante das novas demandas capitalistas, fomentaria o processo de
reflexdo pessoal e provocaria mudancas significativas na psique do sujeito. Obviamente,

modos de vida reflexivos estavam presentes nas sociedades pré-modernas ocidentais,

% Sendo a Modernidade um abandono da metafisica em favor de uma ciéncia do sujeito individual/societario e suas
relagbes com a natureza, é natural que, desde entdo, as discussdes tedricas tendam a orbitar o eixo
sujeito/estrutura. Tais discussGes foram delineadas por trés grandes paradigmas, pelo menos até a primeira
metade do Século XX: o Positivismo, 0 Marxismo e o Evolucionismo de vertente social.
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porém, mais circunscritos as elites. Na Modernidade, porém, a individualizacdo se torna
dominio puablico, concedendo ao sujeito “a direcdo de sua prépria biografia”
(MOUZELLIS, 2012, p. 209) e o destino da lugar a escolha (BERGER, 1979). Nas palavras

de Frédéric Vandenberghe:

A tese da individualizacdo como foi avancada por Beck (1986; 1995) e
Giddens (1991) desenvolve a afirmagdo (simmeliana) de que sob as
condigdes da alta modernidade os individuos (jovens de classe média)
cada vez mais estdo livres (“freigesetzt”) ndo sé dos constrangimentos
culturais, tais como a religido, a tradicdo, a moralidade convencional, a
incondicional crenca na validade da ciéncia; como também dos
constrangimentos estruturais, tais como classe, status, nacdo, género e
familia nuclear. Como a for¢a vinculante das formas herdadas da vida
social ¢é dissolvida, entdo, individuos poderiam refletir sobre as
implicagdes dos processos culturais e estruturais e, por este caminho,
escolher em qual deles se envolverdo (VANDENBERGHE, 2014, p.
323).

Como Vandenberghe explica, nas culturas tradicionais, o passado e os simbolos
sdo valorizados porque preservam e perpetuam as experiéncias e 0 conhecimento
acumulados, além de promoverem determinada coesdo social. No contexto moderno, no
qual as praticas sdo frequentemente reexaminadas e reformuladas a luz de novos
conhecimentos, o processo de reflexividade se tornou mais intenso e abrangente do que
jamais fora em qualquer época. A consequéncia natural deste processo, em contraposicdo

a cosmovisao tradicional, é a provisoriedade do conhecimento por parte dos individuos.

Se, por um lado, a Modernidade conseguiu substituir o sadito pelo sujeito
autbnomo, a lacuna deixada pelos soberanos divino e humano ndo foi preenchida
imediatamente. Foi preciso que novas formas de organizacdo social, especialmente os
estados-nacdo, promovessem sociabilidades entre os cidaddos recém-constituidos. Assim,
a universalizacdo dos direitos e obrigac6es dos cidaddos estabeleceram a responsabilidade
individual e a personalidade juridica do sujeito. A autonomia, contudo, ndo implicou em
auséncia de controle. Este ficou a cargo da administracdo moderna centralizada, tdo bem

descrita por Weber, a qual classificava, recenseava, tributava, regulava e punia, dentre
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outras funcdes. Dessa forma, o individuo foi objetivado pelas instituices governamentais.

Surgia, a despeito da contradicdo de termos, o sujeito autbnomo administrado®.

No que diz respeito a relacdo entre religiosidade e individualizacdo, € importante
salientar que ndo sdo excludentes entre si, mesmo no periodo aureo da Modernidade. Ao
contrario de teéricos que defendem o declinio da religido em funcdo da ascensdo do
individuo moderno, Thomas Luckmann prop6e o conceito de transformacédo religiosa,
rejeitando as pressuposicdes dos pensadores racionalistas acerca da religido. A proposta
de Luckmann se distancia da teoria classica de secularizagdo por considerar a religido
como constante antropolédgica, em vez de resquicios da menoridade cognitiva humana
(1973, p. 51-59). Assim, a religido permanece, porém, de maneira difusa e privatizada —

uma religido invisivel®. Daniéle Hervieu-Léger explica:

[...] o cosmo sagrado das sociedades industriais ndo se reduz [...] mas
tende a se desdobrar em uma nebulosa de pequenos relatos religiosos,
cada vez mais desconectados dos grandes relatos administrados pelas
tradicdes religiosas instituidas (2005, p. 188, traducdo do autor).

A virtude do pensamento de Luckmann estd em reconhecer a impossibilidade da
autonomia plena do individuo, algo que ja fora sinalizado pelas teorias psicanaliticas de

Freud® e Jung e pelo estruturalismo lévi-straussiano, a0 mesmo tempo em que reconhece

A busca por uma hermenéutica adequada que explicasse a relacéo entre o sujeito e as estruturas, em um contexto
de paulatinas mudangas, acabou por privilegiar interpretacbes baseadas na supervalorizagdo dos efeitos
condicionantes da estrutura sobre os individuos. No Positivismo de Augusto Comte, por exemplo, as estruturas
possuem um aspecto estatico, demonstrado pela imutabilidade da religido, propriedade, familia, lingua etc.
(ARANHA; MARTINS, 2008, p. 117). Apesar do aspecto dindmico dos estados de consciéncia do individuo,
Comte contemplava um processo multiplo de socializagdo a partir das dimensdes material, intelectual e moral,
através do qual a acdo estruturante da consciéncia coletiva exerce influéncia sobre o inconsciente individual. A
corrente evolucionista, por outro lado, inspirada nas teorias da sele¢do natural de Darwin, procurou compreender
0s processos evolutivos das sociedades através dos lagos superorganicos. Em Herbert Spencer, por exemplo, os
individuos séo subordinados as forcas naturais do progresso, o que explicaria as diferencas e hierarquias entre os
mesmos, estabelecidas pelo processo de especializacdo.

A religido persiste, porém sem um lugar proprio. Se anteriormente se fazia presente através das instituicdes que
geriam, plasmavam e representavam o sagrado, agora de manifesta de maneira difusa e implicita, a qual projeta o
sagrado para o ambito profano da vida. Consequentemente, uma versdo renovada da religido natural dos
ilustrados (Kant, Feuerbach e Rousseau) se apresenta de modo vago, através da relacdo com a natureza, da
producdo estética e do compromisso ético, convergindo para espiritualidades ao estilo new age (MARDONES,
1994).

Os paradigmas explicativos da dependéncia do homem com relacdo a sociedade permitiram sinalizar que o
individuo moderno estava diante de algo novo — o crescente e complexo sistema capitalista —, a0 mesmo tempo
em que a razdo se estabelecia como instrumento dominante. Todavia, se descobriu, com a teoria psicanalitica,
gue a razdo ndo era 0 Unico elemento estruturante do pensamento do homem moderno. Freud demonstrou que as
estruturas inconsciente e subconsciente exercem grande influéncia no consciente. Na sua abordagem, o individuo
se constitui como um ente a parte do social e que compde o social, referindo-se aos aspectos que compdem um
estado instintivo do ser humano e que acabam por torna-lo reprimido em prol da convivéncia comunitaria.
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sua capacidade de se articular em meio as ofertas religiosas proporcionadas pelos agentes
especializados (CASANOVA in DIAZ-SALAZAR, 1994, p. 235-236). Sua abordagem
oferece contribuicdes valiosas para o objeto de analise desta pesquisa, pois equilibra a
autonomia do sujeito religioso e a influéncia da cultura gospel, dos movimentos
paraeclesiasticos ou transdenominacionais e da midia religiosa no processo das escolhas

particulares.

1.3 DESSECULARIZACAO OU PERSISTENCIA DA RELIGIAO NO AMBITO PRIVADO?

Para os teoricos da secularizacdo, as expectativas modernas do ocaso da religido na
sociedade ocidental se tornaram objeto de profunda reflexdo e revisdo. Ignorando a
proclamacao nietzschiana da morte de Deus, a religido se mostra bem viva e sua esfera de
influéncia ndo estd circunscrita as instituicbes propriamente religiosas”. A sociedade
continua desafiando os cientistas sociais, ao produzir, reinventar ou hibridizar o fenémeno
religioso, provocando revisdes tedricas e ruptura com os paradigmas classicos. Peter
Berger, por exemplo, em “O Dossel Sagrado” (1985), defendia a tese de que o pluralismo
religioso seria um fator debilitante da religido, em decorréncia da relativizacdo dos
contetidos em meio as mdltiplas opgdes e a subjetivizacdo da fé. A tese de Berger foi
amplamente estudada e reforgada pelos tedricos das ciéncias humanas até que, em meados
da década de 1990, o proprio Berger tomou um caminho diferente, demonstrando que a
teoria da secularizacdo demandava revisdes e reelaboragbes. Segundo o autor, a
secularizagdo europeia deve ser tomada com um caso particular de sucesso, sendo que 0
mesmo ndo ocorrera em outros paises, seja por conta da auséncia de contextos

semelhantes ao europeu, seja por conta de forcas contra-secularizantes:

Una circunstancia que debilita particularmente esa teoria es la situacion
de la religion en los Estados Unidos. La sociedad norteamericana
dificilmente puede ser descrita como no moderna. No obstante, la
religion exhibe alli una fuerte presencia y vitalidad, tanto a nivel
institucional como en la conciencia y en la conducta de vida de millones
de personas. Hay pocos indicios de que la situacién esté cambiando en la
direccidn sugerida por la tesis de la secularizacion. Fuera de Europa y de

2" Além da influéncia na esfera politica, visivel em paises como Brasil e EUA, a religido penetrou o campo
empresarial, sob a alcunha da “espiritualidade™, a qual valoriza os sistemas particulares de crencgas, principios
religiosos, praticas de meditacdo e demais elementos que possam cooperar para a produtividade dos funcionarios
e a harmonia nos ambientes de trabalho.
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Norteamérica, esa afirmacion carece de todo sentido. El llamado Tercer
Mundo se ha visto de hecho estremecido por la arremetida de
movimientos religiosos (BERGER; LUCKMANN, 1997, p. 73).

Para Berger, em um mundo altamente secularizado, as instituicbes religiosas
sobreviveriam somente na medida em que se adaptassem ao Zeitgeist, contudo tal situacéo
é desmentida pela observacdo empirica (2011, p. 11). Os dados, segundo ele, confirmam a
tradicional tese de Durkheim, a qual indicava a presenca de algo perene na religido e o
equivoco por parte daqueles que a consideram um fenémeno meramente ilusorio.
Enquanto sistema cultural, produtor de simbolos que significam a agdo humana, a religido
coopera na construcao de identidades culturais, nas ag0es de resisténcia, na legitimacéo de
poderes e na autoafirmagdo humana. Portanto, ndo seria equivocado afirmar que o declinio
da religido, no contexto europeu iluminista, seria uma suspensdo temporaria de sua

influéncia sobre a esfera publica e ndo o seu fim?%,

O “retorno do sagrado” — se é que se trata de um termo adequado — representa
situacdo paradoxal para a teoria classica, visto que o enfraquecimento das instituicdes
religiosas na Modernidade e os avancos da ciéncia ndo foram suficientes para expurgar o
espirito religioso. Na atualidade, o debate acerca do fendmeno religioso procura discernir
de gque maneira a sua manifestagdo — particularmente visivel nas formas de movimentos
pentecostais e neopentecostais, seitas apocalipticas, integrismos e fundamentalismos® — se
enquadra na teoria classica de secularizacdo. Como explica José Luis Aranguren, “ndo ha
declinio da religido, nem dessacralizacdo do mundo, nem transito linear e irreversivel de

uma sociedade sacral para uma secular. A categoria mais adequada é a persisténcia do

As analises de Filoramo e Prandi, por exemplo, sugerem cinco fatores que alavancaram a influéncia religiosa em
tempos recentes e ao mesmo tempo a reconfiguraram: (i) desregionalizacdo, (ii) desprivatizacdo, (iii)
desregulamentacdo, (iv) desdogmatizacdo e (v) despatriarcalizagdo da religido (2003, p. 286-288). Em linhas
gerais, 0 que estes elementos proclamam néo é o declinio da religido, mas um tipo de reconfiguracao dialética
que da mais espaco ao individuo — esta invencao da Modernidade — em detrimento das estruturas clericais e suas
normas (HERVIEU-LEGER, 1997).

Segundo Oro (1996, p. 187), “Fundamentalismo ¢ o movimento social religioso, no seio do protestantismo, que
tem sua génese num contexto de acentuadas contradigdes sociais”. O fundamentalismo ¢ caracterizado por uma
postura exclusivista e oposicionista em relagdo a tudo o que ndo harmonize com seu conceito de verdade. No
inicio do século XX, o liberalismo teol6gico europeu provocou fortes reagdes nos grupos protestantes norte-
americanos, levando-os a um estabelecimento dos valores fundamentais da fé e doutrina cristds — os chamados
The Fundamentals. Assim, o livre exame das escrituras, pilar da Reforma Protestante, perdeu espaco para uma
hermenéutica literalista da Biblia, ao ponto de a mesma ser tomada como tratado historico e cientifico. A
doutrina da inerrancia biblica, pilar central do fundamentalismo protestante norte-americano, supde que a Biblia
seja 0 mais perfeito instrumento de revelacdo da parte de Deus aos homens. Como corrente teoldgica, 0
fundamentalismo grassou entre pentecostais, batistas e presbiterianos, embora sua influéncia seja sentida em
outros grupos evangélicos (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990, p. 148).
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religioso” (In: DIAZ-SALAZAR, 1994)®. Portanto, o paradoxo que a relagdo
religido/secularismo apresenta aponta para a permanéncia da religido fora das formas

institucionais, revelando uma crise nos modelos tradicionais®.

Todavia, o florescimento religioso atual, visivel na América Latina, Asia e Africa,
ndo deve ser encarado como a prova cabal da falibilidade das teorias classicas, pois ainda
esta em curso um declinio religioso importante em alguns paises mais influenciados pelos
valores secularizantes®. No ambito global, a relacédo religido-secularismo nédo é binaria, é
espectral, podendo apresentar intersegdes em campos especificos. Se paises europeus
experimentam um nivel avancado de secularizacdo, os norte-americanos, por outro lado,
convivem com valores secularizantes no campo da cultura e da economia, mas possuem
valores conservadores no campo da politica. A influéncia da religido, nos EUA,
especialmente neste ambito, estd longe de arrefecer. Exemplo desta influéncia é a
multiplicacdo exponencial das megachurches®, nas ultimas duas décadas, as quais
influenciam o debate nas questdes polémicas, como aborto, género, imigracdo e politica

externa®.

O filosofo espanhol defende que a crise religiosa a partir da Modernidade representa sua metamorfose e 0s
prenuncios do desaparecimento da religido sdo resultantes de uma confusdo ideoldgica a partir das antinomias
entre o sagrado e o profano, o religioso e o secular. A critica de Aranguren sinaliza a fraqueza epistemologica da
teoria da secularizacéo, pois sua ampla aceitacdo tem como fundamento a tese moderna da superacéo da religido,
a qual fora pressuposta por pensadores como Marx, Comte e Feuerbach.

A crise ndo indica a derrocada das religiGes, pois, uma vez apartada do Estado, a mesma procurou lugar na
sociedade civil, na qual o direito moderno a liberdade religiosa privada se tornou um recurso indispensavel para
a perpetuacdo de sua influéncia (HUFF, 2009, p. 17).

Um estudo intitulado “Um modelo matemético da competicdo de grupos sociais com aplicacdo para o
crescimento da ndo afiliacdo religiosa”, publicado em 2011, por pesquisadores das universidades americanas
Northwestern University e University of Arizona, sugere a extincdo da religido, em algumas nagdes, nas
préximas décadas. O estudo foi possivel a partir de registros censitarios centenarios de afiliacdo religiosa nos
seguintes paises: Australia, Austria, Canada, Republica Tcheca, Finlandia, Irlanda, Nova Zelandia, Suica e
Holanda. O complexo modelo matematico leva em conta uma série de fatores fisicos e sociais que convergem
em uma férmula probabilistica. Segundo os autores, modelos similares ja foram utilizados para prever a extin¢ao
de linguas e costumes e demonstram grande margem de acerto (ABRAMS; YAPLE, 2011).

De acordo com o relatério “Recent Shifts in America’s Largest Protestant Churches: Megachurches 2015
Report”, séo igrejas protestantes que possuem entre 1.000 e 47.000 fieis. O relatério aponta 1300 igrejas que se
enquadram nesta categoria. Ao contrario do senso comum, ndo estdo localizadas exclusivamente na regido
conhecida como “Bible Belt” (Cinturdo Biblico), mas se espalham uniformemente de norte a sul,
prioritariamente nas regides centro-leste e costa oeste. Disponivel em: <http://hirr.hartsem.edu/megachurch/
2015 Megachurches_Report.pdf> Acesso em: 22 out. 2015.

No caso americano, cidades consideradas pos-cristds, como New York, Los Angeles e San Francisco, atualmente
se destacam pela presenca de megachurches que ditam a cultura para as demais igrejas e denominacdes,
favorecendo a utopica ideia de uma Ameérica cristd, a qual deve atuar como exemplo para 0 mundo. O efeito
colateral deste projeto megalomaniaco é o enfraquecimento das comunidades menores que ndo proporcionam 0
mesmo aparato espetacular e ndo gozam de representacéo nas esferas politicas (BIRD, 2007).
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Como produto refinado da cultura gospel, as megachurches representam o modo
pelo qual as culturas religiosa e secular parecem conviver entre tensées, hibridizacdes e
sinteses, demonstrando que os valores pré-modernos, ainda que persistentes, ndo sao
exclusivamente determinantes para a pratica e a crenga. Seus elementos legitimadores, tais
como tradicdo, autoridade, institucionalizacdo e revelacdo sdo amplamente reelaborados,
reforcados ou rejeitados, de acordo com o contexto, interesses e hermenéuticas. Esta ideia
é corroborada pelo esforco permanente, por parte das instituicdes religiosas catolicas e
protestantes, de se atualizarem no intuito de atenderem as novas demandas culturais e

sociais®, sem, contudo, abrirem mao de alguns pilares basilares morais.

Se ha um elemento determinante para a persisténcia da religido na sociedade
moderna, este elemento é sua resiliéncia e as motivacbes ndo sdo outras sendo o
reconhecimento — ainda que resignado — de que o fiel é agente da prépria historia e ndo
mais sera conquistado pelo principio da autoridade externa. Como ensina Daniéle
Hervieu-Léger, o que caracteriza a Modernidade néo € a indiferenca com relacdo a crenca,
mas “[...] o fato de que a crenga escapa totalmente ao controle das grandes igrejas e das
instituicOes religiosas” (2008, p. 42). Trata-se de uma perda de controle visivel, por parte
das instituicdes religiosas, no ambito da crenca (sistema teologico inteligivel) e da
conduta dos fieis (regulamentacdes morais e praticas cultico-litdrgicas), dando lugar a

novas formas de validagédo do crer.

A tipologia dos regimes de validacdo do crer, de Hervieu-Léger, é muito
apropriada para explicar o declinio da influéncia das instituicdes (Quadro 9). Nos regimes
“Comunitario”, “Mutuo” e “Autovalidagao”, os critérios de validacao sdo perfeitamente
coerentes com os valores modernos da individualizacdo e suas relacbes para com a
sociedade. Obviamente, nestes regimes, ha niveis de intensidade, pois a alteridade (o
grupo, o outro) demanda esfor¢os que a individualidade dispensa (o individuo). No regime
“Institucional”, por outro lado, o critério de validagdo da conformidade, em uma instancia
de autoridade institucional qualificada, representa um retrocesso para a mente

contemporénea. Os ventos da Modernidade se encarregaram de afastar o individuo deste

Ha um espectro na forma como as religides encaram a secularizagdo, desde posi¢des fundamentalistas, para as
quais esta representa ameaca e deve ser combatida, a posicdes mais progressistas, para as quais 0 processo
secularizante oculta um agir divino que proporcionara a autonomia humana completa.
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regime de validacdo e, gradativamente, o levardo para mais longe. Excecdo para aqueles

que rejeitam os valores modernos ou ainda ndo foram por eles afetados cotidianamente.

Quadro 9 — Tipologia dos regimes de validacdo do crer de Hervieu-Léger

REGIME DE VALIDACAO INSTANCIA DE VALIDACAO CRITERIO DE VALIDACAO
INSTITUCIONAL A autoridade institucional qualificada A conformidade
COMUNITARIO O grupo como tal A coeréncia
MUTUO O outro A autenticidade
AUTOVALIDACAO O individuo A certeza subjetiva

Fonte: HERVIEU-LEGER, 2008, p. 163.

O que emerge deste quadro, segundo Hervieu-Léger, sdo as metaforas do peregrino
e do convertido, ambas centradas no individuo. O peregrino representa a crenga e a adesao
fluidas, enquanto que o convertido representa a redescoberta da religido. O convertido,
ainda que tipicamente territorializado pela pertenca comunitaria dos contextos paroquiais,
toma por certo que uma identidade religiosa s6 € legitima quando constituida
voluntariamente, ou seja, como fruto de escolhas deliberadas (HERVIEU-LEGER, 2008,
p. 116). Assim, sua conversdo pode ser tipificada em trés sentidos: (i) adesdo religiosa
sem experiéncia prévia com qualquer crenca, religiosidade ou instituicdo; (ii) mudanca de
religido por rejeicdo de tradi¢cdes herdadas resultando de uma abertura para o novo; (iii)
ressignificacdo das tradi¢bes j& experimentadas, porém vividas até entdo de maneira

conformista®.

O peregrino, em contraposicdo ao convertido, valoriza a mobilidade, uma
caracteristica da modernidade religiosa construida a partir de experiéncias pessoais, mas
que, na verdade, precede historicamente a religido organizada. Trata-se de uma figura
desarraigada dos espacos® e tempos religiosos, que busca construir sua identidade a partir
de uma producdo de sentidos subjetiva e particular, ndo excluindo a possibilidade de
identificacdo com uma tradigdo religiosa especifica. Sua pertenca institucional pode
ocorrer, mas de maneira provisoria, enquanto as aspiracBes pessoais e afetivas forem

supridas substancialmente ou outras op¢des ndo lhe parecerem plausiveis:

A tipificacdo de Hervieu-Léger representa muito bem o modo pelo qual os evangélicos brasileiros ganharam
terreno no ultimo século, mediante o apelo para que as pessoas “aceitassem a Jesus”, o qual representa, em
Gltima analise, o movimento pessoal e voluntério no caminho da salvagdo — uma possibilidade de mudanca da
prépria sorte.

De acordo com a distin¢éo entre “lugar” e “espago”, feita por Michel de Certeau, na qual o lugar “implica uma
relaco de estabilidade na ordem segundo a qual se distribuem elementos nas relagdes de coexisténcia”, em
contraste com espago, que “¢ um cruzamento de moéveis [...] o efeito produzido pelas operagdes de diregdo,
velocidade e tempo — um lugar praticado” (DE CERTEAU, 1994, p. 206).
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O peregrino emerge como uma figura tipica do religioso em movimento,
em duplo sentido. Inicialmente ele remete, de maneira metaforica, a
fluéncia dos percursos espirituais individuais, percursos que podem, em
certas condigdes, organizar-se como trajetorias de identificacdo religiosa.
Em seguida, corresponde a uma forma de sociabilidade religiosa em
plena expansdo que se estabelece, ela mesma, sob o signo da mobilidade
e da associacéo temporaria (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 89).

A metafora do peregrino é bastante adequada ao sujeito desta pesquisa, pois abarca
elementos analiticos relativamente consensuais na bibliografia especializada, tais como,
bricolagem e desregulacdo da crenca (DE CERTEAU, 1994; HERVIEU-LEGER, 2008),
relativizagdo das fronteiras (BURITY, 2001), religiosidade difusa (STEIL, 2001),
mercado religioso (PRANDI, 1997), globalizagdo e individualismo (BECK, 2010) e
Cultura Gospel (CUNHA, 2007), dentre outros.

1.4 A CULTURA RELIGIOSA COMO LUGAR DE SIGNIFICADOS

As transformagdes sociais das Ultimas décadas do Século XX e 0s processos
globalizantes proporcionaram novos tipos de lutas identitarias e consequentemente um
interesse maior pelo assunto por parte das ciéncias sociais. Atualmente, seguindo uma
tendéncia atomista, proliferam os debates em torno das identidades culturais, do
multiculturalismo e das expressfes minoritarias (BENHABIB, 2006, p. 21-28). Neste
contexto, religido, nacionalismo, género e etnicidade sdo elementos privilegiados na
construcdo de identidades coletivas, sendo que sobreposicdes e imbricacdes entre estes

elementos sdo perfeitamente possiveis.

Na perspectiva histérica do estudo das identidades, duas abordagens se destacam.
A abordagem essencialista ou naturalista apregoa que a identidade ndo sofre alteracbes ao
longo do tempo. Na triplice concepcdo de Stuart Hall, por exemplo, esta abordagem
corresponde ao “sujeito iluminista”, o qual, por estar centrado na razdo, tem sua
identidade relativamente fixa e estavel (2011, p. 10-14). Também, nesta abordagem, estdo
os velhos paradigmas da Antropologia primordial, a qual reduzia as entidades
socioculturais ao vago conceito de “tribos” (LEEDS, 1978, p. 27). A abordagem ndo
essencialista, por outro lado, destaca as diferencas e o papel das transformacdes historico-
culturais na construcdo identitaria. Apelando mais uma vez para a tipologia de Hall, os
sujeitos “sociologico” e “pds-moderno” pertencem a esta categoria analitica, variando,

contudo, de uma dialética de interacdo com a estrutura social (caso do primeiro) a uma
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fragmentacdo desesperadora, como consequéncia da globalizacdo (caso da segunda). Esta
desnaturalizacdo das concepcdes primordiais abriu caminho para uma abordagem que

privilegia os aspectos relacionais e dindamicos dos grupos sociais.

A identidade, nesta abordagem, & um fendmeno resultante de uma dialética
continua entre o individuo e a sociedade. Nas palavras de Castells, “identidades [...]
constituem fontes de significado para os proprios atores, por eles originadas, e construidas
por meio de um processo de individuacdo” (1999, p. 23). A construcdo da identidade,
portanto, ocorre através da interiorizacdo da realidade social, da reinterpretagdo de
significados e processos interativos. Uma vez constituidas, agem sobre a sociedade, de
forma a manté-la e modifica-la. Nesta dialética, o homem produz a realidade e com isso se
produz a si mesmo (BERGER; LUCKMANN, 2004). A analise de Hall das constituicdes
histéricas das identidades evidencia que as mudangas nos condicionamentos historicos
afetam diretamente a formacdo das identidades, visto que os codigos culturais e simbolos,
produtores dinamicos de significados, estdo em constante transformacdo. Um exemplo
desta tese € o descentramento do sujeito cartesiano, provocado por transformacdes
paradigmaticas no pensamento filoséfico, que abriu caminho para identidades cada vez

mais fragmentarias.

Neste sentido, a teoria sobre a etnicidade, de Fredrik Barth, é adequada ao estudo
das identidades religiosas, apesar das diferengas substanciais entre ambas. A religido, ao
contrério da etnicidade, pretende-se universal, é inclusiva e reversivel. Barth optou por
uma concepcdo dinamica de identidades étnicas, em vez da tradicional concepgdo estatica.
Para o autor, a identidade “é construida e transformada na interacdo de grupos sociais
através de processos de exclusdo e inclusdo que estabelecem limites entre tais grupos,
definindo os que os integram ou ndo” (In: POUTIGNAT, 2011, p. 11). Tais processos
envolvem elementos cambiantes, considerados como significativos pelos proprios atores e

que podem se ressignificar ao longo do tempo:

Encarada nessa perspectiva, a etnicidade ndo é um conjunto intemporal,
imutavel de “tracos culturais” (crengas, valores, simbolos, ritos, regras de
conduta, lingua, coédigo de polidez, praticas de vestuario ou culinarias
etc.), transmitidos da mesma forma de geracdo para geracdo na historia
do grupo; ela provoca agdes e reacBGes entre este grupo e 0s outros em
urna organizacdo social que ndo cessa de evoluir (idem, p. 11).

A critica de Barth ao conceito substantivo tipico-ideal de cultura se deu em funcéo

da necessidade de uma teoria que pudesse compreender a complexidade do fenémeno dos
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grupos étnicos na sociedade e cultura humanas. Assim, Barth prioriza as relagdes
fronteiricas na sua analise, em vez de perseguir a classica abordagem da cultura per se:
“Desse ponto de vista, o foco central para a investigacdo passa a ser a fronteira étnica que
define o grupo e ndo o contetdo cultural por ela delimitado” (BARTH, 2000, p. 33-34). A

etnicidade ndo resultaria da cultura, mas a cultura da etnicidade.

No contexto da religido, ndo muito diferente da etnicidade, a identidade é um
elemento crucial no processo de reproducdo e transmissdo. No universo evangélico
anterior ao advento da cultura gospel, os sensos de pertenca e diferencga representavam,
juntamente com a experiéncia de conversdo, o cerne da questdo identitaria, permitindo ao
individuo a superacdo do isolamento e a significacdo da propria vida a partir de uma
entidade coletiva. A conversao®, por sinal, representava um dos principais elementos que
cooperavam para a construcdo de uma macro-identidade que aglutinava os evangelicos, a
despeito das diferencas entre os grupos®. Obviamente que, quanto mais porosas as
fronteiras, mais énfase se colocava em outros elementos, tais como, costumes e doutrinas.
O rito do batismo, como sinal publico da mudanca de perspectiva e aceitacdo na nova
comunidade, selava a filiagdo eclesiastica. Em termos socioldgicos, trata-se de uma
experiéncia de ressocializacdo, atraves da qual o passado do individuo é reinterpretado a

luz da experiéncia religiosa e sua nova posi¢do social. O cenadrio em muitos redutos ainda

A expressdo, neste trabalho, é tomada a partir do sentido atribuido pelos atores em questdo. Atualmente, ha
amplo debate sobre a legitimidade do conceito weberiano de “conversdo”, o qual explicava 0 complexo processo
subjetivo de adesdo a um novo credo. Diversos autores defendem que a condigdo religiosa duplice ou multiplice
do contexto tradicional brasileiro, associada ao transito intenso, representam mais uma acumulagdo de crencas
do que uma real conversdo. O artigo “Conversdo (in)atil” (2014), de Roberta Campos e Misia Reesink, contesta
e aprofunda a questdo, procurando demonstrar o valor analitico do conceito de conversao, se pensado a partir de
uma perspectiva que valorize o ponto de vista do ator religioso (2014).

Diversas tipologias tém sido apresentadas para o grupo denominado evangélico. Alencar, por exemplo, opta por
uma divisdo quadrupla: [i] protestantismo de imigracdo (luteranos); [ii] protestantismo de missdo
(congregacionais, presbiterianos, metodistas e batistas); [iii] protestantismo pentecostal (Congregacéo Crista do
Brasil e Assembleia de Deus); e [iv] protestantismo moderno (Evangelho Quadrangular, O Brasil para Cristo,
Deus é amor e Igreja Universal do Reino de Deus). De igual popularidade € a tipologia de Paul Freston, que
divide a expansdo evangélica pentecostal em trés ondas. Congregagdo Cristd e a Assembleia de Deus
representam a “Primeira onda”. A “Segunda onda” é formada de igrejas surgidas nas décadas de 1950 e 1960,
tais como Evangelho Quadrangular, O Brasil para Cristo e Deus é Amor. Igrejas que surgem nas décadas de
1970 e 1980 pertencem a “Terceira Onda”. A tipologia de Freston ndo considera o protestantismo classico,
nominado por Alencar de “Protestantismo de Missdo”. Para efeitos desta pesquisa, a tipologia de Eduardo Paegle
¢ mais adequada. O pesquisador propde uma classificacdo a partir da propagacdo da mensagem religiosa,
classificando os grupos protestantes tradicionais (luteranos, presbiterianos, congregacionais, anglicanos e
batistas) como “cultura letrada™; os grupos pentecostais (Assembleia de Deus, Deus é amor, Evangelho
Quadrangular e Congregacdo Cristd do Brasil), como “cultura oral”; e os grupos ligados ao neopentecostalismo
(Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Internacional da Graga e Renascer em Cristo) como “cultura
imagética”, baseada na ideia do espetaculo, da teatralizagdo e o uso massivo da TV (PAEGLE, 2008, p. 89).
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permanece o mesmo, porém as formas de adesdo mediadas pela cultura, em vez da

confissdo ou rituais, permitem um transito mais fluido dos fieis.

Enquanto que a conversdo estabelecia uma relacdo “nos/outros”, demarcando as
fronteiras simbdlicas, a ressocializacdo evocava as ideias de participacdo e pertencimento,
tdo importantes na construcdo da subjetividade e processo de individuacdo. Assim, a
comunidade religiosa era o lugar da afirmacdo identitdria (“sou batista”, “sou
presbiteriano™), da reinvindicacdo e reafirmacao das origens (“somos reformados”, “nossa
igreja tem raizes no Novo Testamento”), da interiorizagdo da pertenca coletiva e seu
decorrente orgulho, da construcdo de projetos futuros e do estabelecimento de uma
linguagem propria através da qual o mundo era reinterpretado e vivido. Conversao e
ressocializacdo eram elementos que proporcionavam certa integracdo identitdria no

universo polissémico evangélico.

Em seu classico “A Interpretacdo das Culturas”, Geertz concede um capitulo a
religido como sistema cultural. Apos criticar a estagnacao dos trabalhos antropolégicos no
campo religioso e afirmar que nenhuma novidade surgiu no aparato conceitual para o
estudo do mesmo, o autor apresenta uma definicdo da religido que privilegia o sistema
simbolico:

[...] um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposi¢@es e motivagdes nos homens através da
formulagdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo

essas concepgfes com tal aura de fatualidade que as disposicdes e
motivacdes parecem singularmente realistas (1978, p. 105).

Sherry Ortner diz que, no campo da “antropologia simbdlica”, a grande
contribuicdo de Geertz foi a questdo de “como os simbolos modelam os modos em que 0s
atores sociais veem, sentem e pensam sobre o mundo ou, em outras palavras, como 0s
simbolos operam como veiculos de ‘cultura’ (2011, p. 423). Assim, na perspectiva
geertiziana, a cultura é um processo aberto a transformagdo que organiza a vida, interpreta

e atribui sentidos, convenciona comportamentos e apreende o mundo:

Tornar-se humano é tornar-se individual e n6s nos tornarmos individuais
sob a direcdo de padrdes culturais, sistemas de significado criados
historicamente através dos quais damos forma, ordem objetivo e dire¢do
as nossas vidas (idem, p. 64).

O trénsito simbolico, contudo, é fluido e permeéavel, pois, do contrario, ndo

cumpriria sua funcdo na modelagem cultural. Por outro lado, devido ao papel da cultura
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religiosa no processo de individuacdo e dos valores subjetivos em jogo, certos limites sdo
respeitados. Hannerz propde o conceito de cultural management, a fim de explicar o modo
pelo qual os atores administram os fluxos de informacdo com o objetivo de garantirem sua

legitimidade no espago que ele chama de “zonas intersticiais”:

Em suma, os cenarios das zonas intersticiais parecem cheios de vida, mas
ndo completamente seguros. Se uma pessoa é capaz de sobreviver e até
prosperar nelas, isso se deve a sua propria agilidade cultural, talvez
mesmo agilidade fisica. Uma parte disso, assim nos dizem nossos
intérpretes, pode ser uma questdo de “deculturacdo”: despojar-se de uma
sobrecarga de cultura para ganhar liberdade de movimento. Contudo,
“deculturacdo” em excesso traz o risco da desumanidade, de tornar-se um
animal perigoso. A liberdade da zona fronteirica é explorada com mais
criatividade por deslocamentos situacionais e combinagdes inovadoras,
organizando seus recursos de novas maneiras, fazendo experiéncias. Nas
zonas fronteiricas, ha espaco para a agdo no manejo da cultura
(HANNERZ, 1997, p. 23-24).

De acordo com Geertz e Hannerz, os simbolos sdo manejados, com certa
flexibilidade, a partir de experiéncias que significam a vida. Disso derivam o caréter

inquestionavel dos simbolos religiosos e sua forca de resisténcia nas zonas fronteiricas.

Os simbolos religiosos [...] expressam o clima do mundo e o modelam
[...] induzindo o crente a um certo conjunto distinto de disposicdes
(tendéncias, capacidades, propensoes, habilidades, habitos,
compromissos, inclinagdes) que emprestam um carater crénico ao fluxo
de sua atividade e a qualidade da sua experiéncia (GEERTZ, 1978, p.
109).

No caso dos evangélicos institucionalizados, a preocupacdo com a especificidade e
singularidade de seus simbolos e linguagem evidencia o anseio por fronteiras nitidas,
seguranca e pertencimento. Todavia, 0 raciocinio supracitado de Hannerz, aplicado a esta
questdo, se desdobra em algumas possibilidades para os individuos desinstitucionalizados
— 0S que vivem em estados liminares, entre a cultura mundana e a cultura religiosa, sendo
submetidos as pressGes provocadas pelas diferencas culturais que perpassam suas redes
relacionais. Tais possibilidades sdo desintegracdo, resisténcia ou hibridismo. A primeira
tem relagdo com o rompimento dos lagcos que ligam a religido. A segunda se manifesta no

eventual recrudescimento de fundamentalismos, decorrente de reconversdes. E na terceira
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via que os simbolos sdo ressignificados a fim de proporcionar a manutencdo da

experiéncia numinosa, reposicionando as fronteiras ou tornando-as mais porosas®.

Nesta ultima via, transitam aqueles que, insatisfeitos com as op¢es tradicionais,
encontram na Cultura Gospel o ambiente propicio para a nutricdo da propria fé, através da
bricolagem autdnoma dos simbolos que sdo articulados e oferecidos pelos formadores de
opinido e produtores de bens simbdlicos*. Assim, a concepc¢do dinamica de Barth, acerca
da construcdo identitaria, se confirma, pois os sujeitos desinstitucionalizados nao estdo
necessariamente a deriva, visto que ainda tendem a se identificar como cristdos. A
observacdo do comportamento de jovens desinstitucionalizados nas redes sociais revela
que o reposicionamento das fronteiras identitarias ocorre no sentido fragmentacao-
unidade, ou seja, hd uma recusa de identificacdo a partir das nomenclaturas
denominacionais e uma preferéncia pela identidade religiosa mais genérica e abrangente

(“sou cristdo”, “sou do Reino de Deus”, “sou de Jesus”).

Muito util, neste aspecto, € o diagnostico de Michel de Certeau, o qual denominou
de “0 esfacelamento do cristianismo”, ao fazer referéncia aos valores cristdos que

transitam pela cultura, porém ndo mais sob 0 monopolio de determinada instituicao:

Esta situacion es muy diferente de la que se registraba hace todavia pocos afios,
cuando las creencias cristianas estaban fuertemente arraigadas en grupos y
comportamientos especificos. Se prestaba adhesién a un lenguaje o se lo
combatia. No flotaba, como ocurre hoy. El cristianismo definia asociaciones y
practicas determinadas. Ahora, es un fragmento de la cultura. Este cristianismo
cultural no estd ya ligado a la fe de un grupo particular. Y se llega asi a la
pregunta: ¢es que el cristianismo se ha transformado en un folklore de la
sociedad actual? (DE CERTEAU, 1976, p. 9-10).

S0 uteis para esta pesquisa as reflexdes de Michel de Certeau, acerca dos efeitos de determinada producéo sobre
as pessoas, ou seja, 0 modo como elas individualizam cotidianamente as producfes culturais, através da
linguagem, dos modos de fazer, utilizagéo e transmissdo. O autor argumenta que aquilo que as pessoas fazem
com o0s produtos representa, de maneira astuciosa, dispersa e silenciosa, formas de emprego préprio de produtos
impostos pela ordem dominante. Trata-se de uma forma de subversdo das representagdes que as instituicdes
procuram impor sobre os consumidores, que poderiam ser mais bem qualificados, na linguagem do autor, de
“usudrios”. Para o autor, a vida cotidiana é uma marginalidade de massa, no sentido de que as pessoas procuram,
ainda que de maneira inconsciente, escapar das tentativas de assimilagdo dos produtores de cultura. O usuério
ndo é visto como consumidor passivo, mas como produtor e criador cultural. Na analise dessas relacoes, Certeau
usa 0s termos “estratégico” e “tatico”. O primeiro para se referir as instituicbes em geral, que procuram se
perpetuar através de suas producdes, e 0 segundo para as pessoas comuns. O estratégico é marcado por lugares e
produtos préprios, por certa inflexibilidade, pela “vitdria do lugar sobre o tempo”. As taticas dos usuarios, por
outro lado, dependem do tempo, jogando com os acontecimentos para transforma-los em “ocasides”. Podem ser
vistas nas tarefas corriqueiras da vida (DE CERTEAU, 1994).

E importante destacar que os simbolos religiosos ndo pertencem exclusivamente ao que Bourdieu chamou de o
“corpo de especialistas religiosos” (2005). Se em algum momento da historia, estes detiveram o poder de
nomear, interpretar e significar os simbolos, agora ndo mais.
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Segundo o historiador jesuita, falando no contexto catdlico francés da década de
1970, os crentes ndo estdo desaparecendo, mas sim uma forma historica de ser crente, a
qual pode ou néo ser mediada pela instituicdo. Se isso era verdadeiro para o catolicismo
francés de uma sociedade altamente secularizada, é plausivel que o seja, também, para
uma cultura brasileira marcada por um substrato religioso-cultural (BITTENCOURT
FILHO, 2003), o qual, ndo necessariamente, depende das instituicdes para se articular. O
proximo capitulo versa sobre essa sublimacdo dos valores institucionais religiosos para o

estado da cultura de massa, a chamada Cultura Gospel.



CAPITULO 2
CULTURA GOSPEL: GENESE E EXEMPLOS
NO CONTEXTO LONDRINENSE

Historicamente, 0s evangélicos brasileiros representavam uma espécie de
subcultura, a qual fora desenvolvida em torno do templo, do culto, da evangelizacdo e da
moral. A despeito das generalizacGes, eventualmente construidas em oposicdo aos
catolicismos oficial e popular, o movimento evangélico chegou ao Brasil, na segunda
metade do Século XIX, de maneira plural, orientado por diferentes denominacdes
europeias e norte-americanas. Tais denominacdes ja haviam consolidado suas fronteiras,
especialmente aquelas relacionadas as divergéncias teoldgicas. Com a chegada dos
pentecostais, na primeira década do Século XX, acentuaram-se as diferencas, ndo somente

teoldgicas, mas missionais e liturgicas.

Todavia, no conjunto de fragmentos particulares, circunscritos e matizados, havia
elementos que evocavam uma identidade global, a qual aglutinava os grupos ditos
evangélicos, distinguindo-os das demais expressdes religiosas cristds, como o Catolicismo
Romano e Kardecismo. As divergéncias nos campos da teologia, praticas, costumes e
expressdes de fé, eram superadas — as vezes, com certa resignacdo — pelos elementos em
comum: a concepgdo da Biblia como revelagcdo divinamente inspirada e exclusiva e a

necessidade de uma fé pessoal em Jesus Cristo para a salvacéo.

Na prética, os muros de separacdo erigidos a partir da multiplicidade de
hermenéuticas, costumes, ritos, estratégias missionais, linguagens e sistemas de
organizacdo mantinham as denominacbes em esferas autbnomas e competitivas. Como
Berger (1985, p. 143) destacou, o paradigma religioso moderno se distingue pela
competicédo, visto que nenhuma igreja ou organizacdo religiosa pode contar com o brago
do Estado para impor suas crengas e arrebanhar adeptos. Assim, o fetiche evangélico por
nomenclaturas identitarias (denominag@es), as quais superam em ndmero quaisquer outros
grupos do campo religioso brasileiro, serviu mais a diferenciacdo perante os pares e

competicdo do que a unidade do grupo.

Mudangas significativas ocorreriam a partir da “segunda onda” (décadas de 1950 e
1960), sinalizando o que Proenga chamaria de “certa padronizagdo do perfil de

espiritualidade desenvolvido tanto por quem se declara protestante histérico como por
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guem se apresenta como pentecostal ou neopentecostal” (apud MORAIS, 2013, p. 127).
Na contramd@o do puritanismo dos protestantes historicos e pentecostais classicos, 0s
evangélicos de “segunda onda” se apropriaram de elementos culturais contemporaneos,
fazendo-os convergir para a conquista de fieis. Figuras emblematicas deste periodo sdo 0s
lideres Harold Williams e Raymond Boatright, fundadores da igreja Evangelho
Quadrangular no Brasil, em 1953. Ambos eram ex-atores de filmes de faroeste nos EUA,
convertidos ao pentecostalismo. Suas campanhas evangelisticas, conhecidas por “Cruzada
Nacional de Evangelizacdo”, eram marcadas pela ruptura de padrées convencionais, pois
lancavam mdo de recursos mundanos a época, tais como “tendas de reavivamento”,
programas de radio* e musicas alinhadas ao estilo popular (CHESNUT, 1997). Ainda que
seu modus operandi tenha sido criticado pelos evangélicos histéricos e pentecostais, a

semente de uma cultura hibrida estava lan¢ada em solo brasileiro.

Na esteira de apropriacdes dos recursos seculares para finalidades missionais, 0
grande salto foi dado pelos neopentecostais, que ndo sO fizeram da televisdo seu meio
mais eficaz de propagacdo da fé, mas, também, adotaram a logica de marketing e o
gerenciamento empresarial como pilares da organizacao eclesiastica e das estratégias de
crescimento®. Seu impacto para as demais denominacdes evangélicas foi tdo significativo
que ndo tardou até que sua logica fosse adotada por outros grupos ndo pentecostais.
Wander de Lara Proenca, comentando sobre tal influéncia no campo religioso londrinense,

esclarece:

[as igrejas tradicionais] passaram a oferecer programacGes como: Noite
da Libertacdo, Tarde da Esperanca, Tarde da Fé, Meia Hora com Jesus,
Corrente de Sete Semanas de Oracdo Perseverante, Sete Pactos de
Oracdo, Campanha dos Doze Cestos Cheios, Campanha de Oracdo na
Mata, Campanha de Prosperidade Financeira, pratica de batismo com o
Espirito Santo, evidenciado pelo falar em outras linguas, sessfes de cura
e de exorcismo, teologia da batalha espiritual, ritos de regressao, quebra
de maldicédo etc. (apud MORAIS, 2013, p. 71).

Com o advento de uma cultura midiatica global, em parte impulsionada pela
popularizacdo da Internet, os evangélicos adentraram uma nova etapa no caminho da

homogeneizacdo — a expressao denominada Cultura Gospel. Trata-se, de acordo com

2. 0 movimento derivado do pentecostalismo de Aimee McPherson foi pioneiro no uso do radio. A KFSG, de sua
propriedade, surgiu em 1924, na cidade de Los Angeles. A Réadio Vaticano surgiria somente sete anos depois,
fazendo sua primeira transmissdo em 12 de fevereiro de 1931.

*% Ver a obra referéncia sobre o tema, “Teatro, Templo e Mercado”, de Leonildo Silveira Campos (1999).
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Magali Cunha, de uma expressdo cultural religiosa contemporanea, marcada pela
“insercdo de novos elementos constituidores de um modo de vida que seria mediada pela
midia evangélica” (2004, p. 14). A mediacdo se daria no ambito das formas culticas, das
expressdes verbais e ndo verbais e comportamentos moldados pela produgdo musical,
relativizando costumes, valores e doutrinas e proporcionando um padrdo entre oS

evangélicos:

O que ocorreu na década de 90 no Brasil foi uma explosdo do gospel
como um movimento cultural religioso, de um modo de ser evangélico,
com efeitos na pratica religiosa e no comportamento cotidiano. Passou-se
a experimentar vivéncias religiosas combinadas em contextos
socioculturais os mais variados, 0 que torna possivel uma unanimidade
evangélica ndo-planejada sem precedentes na histéria do protestantismo
no Brasil. Essas vivéncias sdo expressas por meio de musica, do consumo
e do entretenimento (2007, p. 86).

A evolucdo da cultura religiosa evangélica, a partir deste periodo, se destaca pelo
fato de os evangélicos terem deixado seu gueto cultural préprio em dire¢do a uma cultura
hibridizada, marcada pela difusdo mididtica de sua mensagem, pela apropriacdo de
codigos culturais mundanos* e pela exploragdo, mais recentemente, de elementos
imagéticos, algo praticamente inédito neste arraial. Este processo, que para fins analiticos
do contexto evangelico recebe a designacdo Cultura Gospel, corresponde ao que 0s
teéricos chamam de estetizagdo do mundo, ou estetizacdo da cultura ocidental
contemporéanea. A estetizacdo passa pela ndo somente pela exacerbacdo da beleza, mas,
também, pelo conforto, pelo prazeroso e pelo ladico. Decorre disso que as dimensdes

ética, intelectual e critica, sdo hipertrofiadas. De acordo com Moreira:

[...] estetizar € tentar produzir essa experiéncia de beleza, ¢é intensificar
as percepcdes sensoriais de modo a produzir nas pessoas a emocgdo ou
comocgdo interna causada pela vivéncia da beleza. Essa vivéncia
sensacional da beleza, ou arrebatamento estético, pode-se dar em
detrimento do conteido ou independentemente do significado “objetivo”
das coisas e da situacdo (MOREIRA, 2015, p. 383).

Portanto, o processo de estetizagdo no campo religioso pode produzir certa

artificialidade nas praticas, no sentido de estimular nos fieis as emog¢des, a comocéo e 0

* A expressdo ndo é utilizada neste texto com a conotagdo tipicamente evangélica, usada para se referir ao
antagonismo sagrado-profano. O sentido adotado aqui faz referéncia ao que é propriamente caracteristico do
mundo e da cultura hodiernos.
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arrebatamento de espirito, transcendendo aquilo que a instituicao religiosa poderia ofertar

fora desta esfera. Ainda, nas palavras de Moreira:

O processo de estetizacdo do cotidiano é marcado pela aplicacdo do apelo
as qualidades sensoriais e emocionais da experiéncia a todas as relacGes e
ambitos sociais, 0 que implica transcender os limites discursivos e
institucionais [...] (2015, p. 391).

Cunha constréi sua tipificacdo a partir da musica gospel brasileira®. Apesar das
inovagBes musicais no cenario evangeélico nacional, desde a década de 1960, a responsavel
pela popularizagdo do gospel, no Brasil, foi a Igreja Renascer em Cristo, no inicio dos
anos 1990. A Fundacdo Renascer chegou a patentear a marca Gospel sob a alegacdo de
que pessoas ndo idéneas poderiam utiliza-la inadequadamente (MARTINOFF, 2010, p.
70). Dois eventos marcantes, promovidos pela Renascer, representam a plataforma de
lancamento do género. O primeiro foi 0 SOS da Vida, realizado em 1991, no ginéasio do
Ibirapuera, o qual contou com a presenca de bandas nacionais e internacionais, e atraiu um
grande numero de jovens. Devido ao grande sucesso da primeira edicdo, a igreja se viu

obrigada a alugar o Estadio do Pacaembu, a fim de realizar as edi¢cdes dos anos seguintes.

De acordo com Cunha (2007, p. 27), a musica gospel tem suas origens nos negro
spirituals dos cristdos escravos norte-americanos, no inicio do século XIX. Aos labor
songs, canticos usados para marcar o ritmo de trabalho nas lavouras, foram adicionadas
letras inspiradas nos hinos cristdos e assim surgia o negro spirituals, o qual influenciaria
ndo somente as igrejas protestantes negras, mas, também, a musica popular norte-
americana®*. Bird (2007, p. 35) relata que a Pilgrim Baptist Church, de Chicago,
desempenhou um papel crucial para a popularizacdo do gospel no contexto americano,
entre as décadas de 1930 e 1940, a partir do trabalho de seu diretor musical, Thomas

Dorsey, considerado o pai da mdsica gospel.

Dorsey, que era filho de um pregador itinerante e de uma organista, dedicava-se ao

blues e ao jazz, acompanhando artistas renomados da época*. Ap6s uma crise pessoal, em

O termo gospel deriva da expresséo do inglés antigo god-spell (good spell), que significa “boas novas™, fazendo
alusdo a mensagem evangelical de Jesus Cristo.

Para uma discussdo aprofundada das origens norte-americanas do Gospel e seu desenvolvimento no Brasil,
sugerimos a obra de Magali do Nascimento Cunha, “A Explosdo Gospel” (2007).

Dorsey trabalhou com artistas como “Scrapper” Blackwell, “Big Bill” Broonzy, Frankie Jaxson, “Blind Lemon”
Jefferson, “Memphis Minnie” e Victoria Spivey. Uma de suas composicOes, “Tight Like That”, se tornou um
sucesso de vendagem (VARGAS, 2010, p. 37).
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decorréncia da perda de sua esposa e do primeiro filho, abandonou a mdsica secular e
passou a se dedicar a composicéo religiosa. Ainda que ndo tenha sido o criador do género,
foi um dos seus propagadores mais bem sucedidos, fazendo a transposicdo do blues para o
gospel marcado por grandes corais e pela légica “call and response” do negro spirituals.
Suas composic¢des dariam a tdnica da musica gospel norte-americana, especialmente ap6s
terem sido interpretadas por artistas renomados, tais como, Mahalia Jackson, Elvis
Presley, Johnny Cash, Aretha Franklin, Roy Rogers e Tennessee Ernie Ford (VARGAS,
2010, p. 39).

A musica gospel no Brasil, no entanto, representa uma descontinuidade em relacéo
as tradicbes norte-americanas. Em primeiro lugar, porque seus elementos estético-
musicais ndo fazem referéncia a musica negra, exceto de forma indireta, através das
influéncias parciais deste género no rock®. Também, lhe falta um sentido cultural
religioso forjado no contexto das lutas sociais e da cultura autoctone. O gospel brasileiro
sugere uma invencdo com elementos importados, constituida de elementos que néo
necessariamente fazem parte dos processos historicos e da cultura popular tupiniquins —
uma marca, criada para impulsionar o lucro e as estratégias proselitistas da Renascer em
Cristo. Cunha reforca esta percepcdo ao defender que a Cultura Gospel ndo representa
inovacdo no sentido religioso, mas uma hibridizacao cultural, na qual o moderno convive
com tradicional, entrecruzando aspectos do modo de ser protestante com aspectos da

modernidade, da légica de consumo e da cultura miditica.

Assim, uma cultura evangélica se instala, aos poucos, tornando porosas as
fronteiras denominacionais e proporcionando a desterritorializacdo dos individuos
religiosos. A despeito da polifonia evangélica, o processo de hegemonia cultural — nédo

sem alguns movimentos de resisténcia® — caminha a passos largos, sendo bastante saliente

O rock € um género rico de influéncias, tais como, Rhythm and Blues, Boogie Woogie, Jazz, Country e Folk.

Os calvinistas brasileiros, influenciados pelo neocalvinismo holandés de Abraham Kuyper e Herman
Dooyeweerd, representam um destes movimentos de resisténcia em solo brasileiro. Outro movimento,
denominado “Evangelho Puro e Simples”, fundado pelo tedlogo Paulo Siqueira, propde o combate a cultura
gospel, sob o slogan “O show tem que parar”, numa alusdo ao “Show da Fé”, do neopentecostal R. R. Soares. De
acordo com Serpa, “Paulo Siqueira também se identifica como fundador do ‘Movimento pela ética evangélica
brasileira’, e realizador de protestos e eventos como a ‘Marcha pela Etica Evangélica’, em que sdo reivindicados
a volta ao ‘Evangelho Puro e Simples’, ou seja, fundamentado nos valores originais da Reforma Protestante
(SERPA, 2013, p. 35).
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no campo da mausica, literatura, midia, mercado e representacdo politico-partidaria®.
Exemplos recentes da amplitude desta cultura sdo: cartdes de crédito com bandeiras de
igrejas®; TV a cabo evangélica®’; Rede social gospel®; Operadora de celulares de alcance
nacional®; producdes cinematograficas®; novelas biblicas com elevados indices de

audiéncia® e stand-ups gospel®’.

2.1 CULTURA GOSPEL E MERCADO DE CONSUMO

O consumo de bens materiais faz parte da histéria humana e, em geral, esta
associado as necessidades bésicas dos individuos, tais como alimentacdo, vestuario,
moradia, seguranca etc. O mercado de consumo, por outro lado, representa uma evolugéo
do capitalismo pds-industrial, o qual passou a explorar, de maneira voraz, a esfera
imaterial da sociedade®®. O desenvolvimento de uma industria cultural (ADORNO, 2002),

a partir da segunda metade do século XX, é uma evidéncia concreta desta evolugdo. A

* Os evangélicos, que outrora repugnaram a participacdo politico-partidaria de modo generalizado, ganharam

espaco neste territdrio, desde a segunda metade da década 1980, dando sinais de possuirem projetos definidos de
acordo com suas convicges morais e interesses eclesiasticos. Caso emblematico é o do deputado e pastor,
Marco Feliciano, eleito em 2013 para a presidéncia da Comissdo de Direitos Humanos da Camara dos
Deputados, cargo que ocupou por onze meses. O balanco geral das atividades da CDHM confirmou os receios
daqueles que se opuseram a sua indicagdo. O jornal O Globo, em matéria do final de 2013, contabilizou um
namero inferior de projetos, audiéncias e reunides sob o comando de Feliciano. Além disso, a questdo religiosa
se mostrou determinante na aprovagdo de diversos projetos, tais como, a convocacdo de plebiscito sobre unido
civil entre pessoas do mesmo sexo, plebiscito sobre o reconhecimento legal da unido homossexual como
entidade familiar e derrubada da decisdo do Conselho Federal de Psicologia que proibia a “cura gay”, dentre
outros (O GLOBO, 22/12/2013). Mariano arrola alguns elementos que impulsionaram a atuacdo de grupos
religiosos na esfera politica. Dentre os principais, a revolugdo islamica de 1979, a ascenséo da direita religiosa
norte-americana na era Reagan, a expansdo da Teologia da Libertacdo e do pentecostalismo na América Latina e
a resisténcia sindical catolica no regime comunista polonés (2011, p. 238-239).

*1 Disponivel em: <http://banco.bradesco/html/corporate/produtos-servicos/cartoes/cartao-da-igreja-internacional-
da-graca-de-deus-nacional.shtm> Acesso em: 01 abr. 2016.

%2 Disponivel em: <https://www.nossatv.tv.br> Acesso em: 19 mai. 2016.
> Disponivel em: <http://facegloria.com> Acesso em: 10 dez. 2015.
** Disponivel em: <http://www.maisad.com.br> Acesso em: 16 jul. 2016.

* Disponivel em: <http://brasil.elpais.com/brasil/2016/01/28/cultura/1453938129 062179.html> Acesso em: 22
fev. 2016.

*® Disponivel em: <http://f5.folha.uol.com.br/televisao/2015/09/1683372-pela-1-vez-na-historia-novela-da-globo-
perde-para-record-em-briga-por-audiencia.shtml> Acesso em: 18 set. 2015.

*" Os nomes mais conhecidos s&o Jonathan Nemer e Claudio Duarte. O primeiro, além de fazer apresentagdes nas
igrejas, comanda um canal no YouTube, semelhante ao canal humoristico Porta dos Fundos. O segundo é
conhecido por palestras bem humoradas e picantes sobre temas cotidianos da vida crista.

%8 Esta relacéo singular entre a producéo capitalista e a esfera imaterial humana — uma espécie de inverséo da légica
weberiana, porém, construida sobre as mesmas premissas — assume, definitivamente, a dimensdao religiosa do
capitalismo. O “espirito do capitalismo” evolui para um “capitalismo do espirito”.
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natureza desta nova modalidade de agdo mercadoldgica pode ser compreendida por meio
da solucdo que Victor Lebow apresentou, nos anos pds-guerra, para reerguer a desgastada

economia norte-americana:

Our enormously productive economy demands that we make
consumption our way of life, that we convert the buying and use of goods
into rituals, that we seek our spiritual satisfactions, our ego
satisfactions, in consumption. The measure of social status, of social
acceptance, of prestige, is now to be found in our consumptive patterns.
The very meaning and significance of our lives today expressed in
consumptive terms. The greater the pressures upon the individual to
conform to safe and accepted social standards, the more does he tend to
express his aspirations and his individuality in terms of what he wears,
drives, eats, his home, his car, his pattern of food serving, his hobbies
[...] We need things consumed, burned up, worn out, replaced, and
discarded at an ever increasing pace (1955, p. 3, grifo do autor).

Em decorréncia das crises econémicas provocadas pela guerra em todos os paises
envolvidos, com reflexos consideraveis nos demais, a disseminacdo de uma nova
mentalidade de consumo, baseada na obsolescéncia® de produtos e na transitoriedade da
cultura, tornou-se prioridade (PAIVA, 2009). Produtos ndo mais deveriam ser feitos para
durarem e a cultura de massa, como veiculo de promocdo e difusdo destes produtos,

deveria inovar a um ritmo acelerado.

Neste processo, a popularizagdo da televisdo foi crucial, pois permitiu aos
publicitarios atingirem diretamente a primeira geracdo demograficamente significativa da
América pos-guerra — 0s baby boomers. Esta geracdo representa, emblematicamente, a
primeira onda de consumidores motivados pelo desejo apartado da necessidade, instigados
pela cativante tela, a qual ditaria padrdes para a cultura norte-americana nas décadas
seguintes e, ndo muito depois, para o resto do mundo. Assim. Radio, Cinema e Televisao
foram os grandes propagadores de uma cultura de consumo, sendo amplamente utilizados
pelas indudstrias, com o aval dos governos. Bauman assinala que a mudanca ocorrida foi
significativa, pois uma sociedade industrial, tida como “produtora de bens”, passou a ser,

como num passe de méagica, uma “sociedade consumidora de bens”:

A obsolescéncia pode ser planejada ou perceptiva. E planejada na medida em que os produtos sdo feitos,
intencionalmente, para serem descartaveis ou pouco duraveis. E perceptiva quando a vida Gtil dos produtos que
sdo perfeitamente funcionais € encurtada, através de uma mudanga estética (inovacGes nas cores, formas,
ergonomia, aplicagdo de novos materiais, upgrades etc.).
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O consumidor em uma sociedade de consumo € uma criatura
acentuadamente diferente dos consumidores de quaisquer outras
sociedades até aqui. Se o0s nossos ancestrais filésofos, poetas e
pregadores morais refletiram se 0 homem trabalha para viver ou vive para
trabalhar, o dilema sobre o qual mais se cogita hoje em dia é se é
necessario consumir para viver ou se 0 homem vive para poder consumir.
(1999, p. 88).

Além dos novos meios de comunicacdo, as incertezas em relacdo ao futuro,
ocasionadas pelos desdobramentos da grande guerra, provocariam mudancas
consideraveis na psique dos cidaddos. As bombas de Hiroshima e Nagasaki marcaram o
fim da guerra, mas sinalizaram o inicio de uma era de medo e inseguranc¢a. A iminéncia de
uma hecatombe nuclear, no periodo da Guerra Fria, contribuiu para a introjec¢do de uma
mentalidade mais imediatista nos cidaddos, em detrimento de projetos e utopias situados
em um futuro mais distante (SANTOS; GROSSI, 2008). As relacdes causais entre Guerra
Fria e a escalada hedonista deste periodo ndo podem ser desprezadas, pois quando o futuro
é apenas um palpite, tende-se a valorizar mais as experiéncias imediatas. Os reflexos
seriam sentidos ndo somente nos habitos de consumo, mas, também, na sexualidade, na

religiosidade, na ética e nas relagdes com o meio ambiente.

O ponto nevralgico desta nova relacdo é a subjetivacdo do consumo, a qual
confirma os processos de individualizagdo, emancipacdo do sujeito e reafirmacdo
identitaria no contexto do capitalismo neoliberal. De acordo com Lipovetsky®, o consumo
como forma de construcdo identitaria revela quem o individuo é através do que compra,
dos objetos que povoam seu universo particular e comunitario e dos signos que combina a
sua prépria maneira (LIPOVETSKY, 2007, p. 44). Segundo o autor, “numa época em que
as tradicdes, a religido, a politica sdo menos produtoras de identidade central, o0 consumo
encarrega-se cada vez mais de uma nova funcdo identitaria” (2007, p. 45). Agindo na
esfera subjetiva, o capitalismo “joga” com os estados de espirito do sujeito, seja para
provocar a sensacdo efémera de satisfacdo, seja para suprimi-la. Bauman, citando T. H.
Marshall, que fez um diagnéstico preciso do problema, revela que a forca deste

mecanismo esté na inseguranca causada pela prépria mentalidade de consumo:

Para Lipovetsky, houve uma mercantilizacdo da subjetividade e a individualidade passou a ser utilizada como
produto.
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[...] quando muitas pessoas correm simultaneamente na mesma direcéo, é
preciso perguntar duas coisas: atras de qué e do qué estdo correndo? Os
consumidores podem estar correndo atras de sensagdes [...] Mas estdo
também tentando escapar da agonia chamada inseguranga (2000, p. 95).

Em seu livro, Manifesto pela Felicidade®, o cientista politico italiano Stefano
Bartolini, faz um diagndstico semelhante, ao buscar as correlacdes entre felicidade e
acesso aos bens de consumo. Através de andlises estatisticas, de dados norte-americanos,
no periodo de 1975 a 2004, referentes as taxas de suicidio, alcoolismo, drogadicéo,
distarbios mentais, consumo de remédios psiquiatricos etc., chegou-se a conclusao de que
a satisfacdo dos individuos pela propria vida, na sociedade de consumo pos-guerra, nao
experimentou aumento significativo, a despeito das promessas messianicas das novas
tecnologias, do conforto, dos farmacos de Ultima geracdo e de uma gama de bens
materiais. A declaracdo do publicitario suico Frédéric Beigbeder, citada por Bartolini na
introducdo do livro, explica o paradoxo: “Eu sou um homem da propaganda [...] Em
minha linha de trabalho, ninguém quer a sua felicidade, pois pessoas felizes néo

consomem” (2010, p. 6, traducéo do autor).

Ao deslocar a volicdo do sujeito da esfera da racionalidade para a esfera das
percepcdes e emocgdes, a cultura de consumo estende a tradicional colonizagdo capitalista
para a subjetividade dos individuos. E neste sentido que a aproximacéo entre religido e
cultura de consumo se torna possivel, permitindo uma relacdo reciproca, na qual ambas
compartilham de um mesmo capital simbélico, o qual subordina os demais. De acordo

com Nestor Garcia Canclini, a cultura de consumo é;:

[...] o conjunto de processos socioculturais em que se realizam a
apropriacdo e os usos dos produtos [...] o conjunto de processos de
apropriacdo e usos de produtos nos quais o valor simbolico prevalece
sobre os valores de uso e de cambio, ou onde ao menos estes Ultimos se
configuram subordinados a dimensdo simbdlica (apud CUNHA, 2007, p.
169).

Abalada pelos processos de subjetivagdo dos sujeitos, na esteira do capitalismo de
consumo, a religido crista ocidental se vé forcada a extrapolar seus limites institucionais e

a adentrar a cotidianidade, de maneira aparentemente invisivel, a fim de preservar sua

Bartolini pontua as possiveis causas para a aparente infelicidade contemporanea. Segundo ele, o cerne do
problema estd no declinio da qualidade das experiéncias relacionais dos individuos, pois a felicidade sofre um
impacto negativo maior pela pobreza relacional do que um impacto positivo pela abundéncia dos bens de
consumo.
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influéncia (LUCKMANN, 1973, p. 88). De acordo com esta premissa, a religiosidade
moderna se articula em universos autbnomos e competitivos, nos quais o individuo
consumidor tem a palavra final, orientado pelas suas preferéncias e necessidades. Neste
contexto de fé privatizada, marcada por escolhas pessoais, as instituicdes ndo mais podem
oferecer produtos prontos, imutaveis e acabados. O adagio comercial “o cliente sempre
tem razdo” se torna axiomatico também para as religides®. Nas palavras de Atilio

Hartmann:

Neste processo de privatizacdo religiosa, a consciéncia espiritual se
constitui de maneira particular e é extremamente influenciada por
necessidades individuais. Dessa maneira, o individuo se torna valor-base
das novas ideologias religiosas. Assim, colocando-se como valor central,
0 lugar sagrado comeca a ser ele préprio, e as trajetdrias espirituais
passam a representar individuos particulares (2004, p. 9).

Se, por um lado, o televangelismo norte-americano e 0 Neopentecostalismo
brasileiro representam marcos desta mudanca paradigmatica, por outro, suas influéncias ja
sdo sentidas nos ramos mais tradicionais do Cristianismo. A crescente “pentecostalizacdo”
de evangélicos historicos®; a subversdo da Renovacdo Carismatica entre catolicos
romanos; a adocdo de estratégias de crescimento mais arrojadas®; o surgimento de
comunidades inclusivas® e o grande interesse pelas igrejas emergentes de modelo norte-
americano evidenciam a centralidade do fiel no a&mbito da religido. Tal mudanca
paradigmatica tem efeitos consideraveis sobre a formacéo e atuacdo dos lideres religiosos
evangélicos, obrigando-os a se aperfeicoarem nas areas da comunicacdo pessoal e

midiatica, gerenciamento de pessoas e marketing. Leonildo Silveira Campos explica:

As demandas religiosas se relacionam com aos aspectos emergenciais da vida, tais como doencgas, desemprego,
crises conjugais, violéncia, pelejas na justica etc. De certa forma, o fiel ainda busca sentido para a vida, porém
dentro de um contorno de livramento, estabilidade e conforto. As institui¢Ges religiosas, por sua vez, conscientes
dessa demanda de consumo, proporcionam produtos que satisfacam ao fiel, seja através da reinterpretacdo das
Escrituras para 0s novos contextos, seja por meio da apropriacao da cultura e linguagem do seu entorno social.

A titulo de exemplificacdo deste processo, em solo londrinense, ver a dissertacdo de mestrado de Jonathan
Menezes, “As Metamorfoses do Sagrado no Protestantismo Brasileiro: o caso da Igreja Presbiteriana
Independente Filadélfia” (2009). Menezes considera que a abordagem analitica da pentecostalizagdo é simpldria
e prop0e a ideia de um processo “metamorfico  da compreensdo e vivéncia do sagrado” o qual passa por
composicdes e recomposicdes periodicamente (p. 56).

Entre os evangélicos, os modelos “Igreja com Propo6sitos” e “Rede Ministerial” ja fazem sucesso ha décadas. Em
linhas gerais, sdo estratégias importadas dos EUA, as quais primam pelo gerenciamento profissional de
membros, comunicagdo motivacional, valorizagdo do trabalho leigo e envolvimento ativo com a sociedade, na
forma de servigo e acgles concretas.

Predominantemente LGBT. A mais conhecida é a Comunidade Refligio, de Sdo Paulo, fundada pelas pastoras
Lanna Holder e Rosania Rocha, em 2011. Em Londrina, a Comunidade Reflgio foi iniciada em 2013 (LIMA,
2014, p. 14).
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O pastor tradicional é desafiado a conviver com uma religido que se
mistura com o entretenimento oferecido pela midia. E o “culto-show”, o
“culto espetaculo”, unido aos negécios e dirigido por pastores que se
tornam verdadeiros especialistas em dominar grandes auditérios, como
fazem os astros da musica secular. Nesse tipo de “culto-espetaculo”, o
pastor deve demonstrar toda a sua capacidade de desencadear emocdes a
fim de atrair a atencdo dos fiéis. Por isso mesmo, ele tem de saber
“dramatizar e usar os efeitos corporais e da voz na sensibilizacdo das
massas” (2002, p. 100).

De igual forma, as tradicionais expressdes liturgicas solenes, caracterizadas pela
exposicdo biblica, céanticos congregacionais, oracdes, testemunhos e participacdo nas
ordenancas, cede lugar a uma experiéncia mais sensualizada, que da espaco as emocoes, a
corporeidade® e as manifestacdes individualizadas, verbais e ndo verbais®. De acordo com
Cunha, os ambientes de culto também sofreram reformulacdes, as quais propiciam certa
liberdade aos fieis e uma interagdo espetacular com os dirigentes do culto: “o altar toma a
forma de palco, com suporte tecnoldgico e com a presenca dos instrumentos musicais ao
lado da mesa da eucaristia e do pulpito, os condutores sdo os cantores e masicos” (2007,

p. 201). Neste contexto, o fiel se torna, ao mesmo tempo, consumidor e produtor.

2.2 A CULTURA GOSPEL EM LONDRINA

Londrina, ndo diferentemente das demais cidades brasileiras, tem sua historia
marcada pela presenca da religido cristd na sua formacdo. Contudo, se o catolicismo
romano foi preponderante na grande maioria dos casos brasileiros, no caso londrinense o
protestantismo de missdo, na sua expressdo leiga, foi mais destacado. De acordo com
Morais (2013, p. 116), familias presbiterianas e metodistas se estabeleceram na cidade em

1932, dois anos antes da presenca catdlica, a qual coincide com a fundagcdo do

N&o é incomum nas igrejas evangélicas atuais, a existéncia de “ministérios de coreografia”, os quais cooperam
com 0s musicos na forma de dramatizag&o das letras dos canticos.

De acordo com Cunha, “a postura do corpo e o gestual s&o modelados com base no avivalismo e na emogéo
religiosa: baladas romanticas, olhos fechados, expressdo facial chorosa, cabeca jogada para tras, bracos
levantados com punhos cerrados ou maos abertas; ou ritmos mais animados, palmas, balanco de corpo, pulos e
brados de palavras de ordem” (2007, p. 201).
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municipio®, representando a fase primordial da periodizacdo elaborada pelo autor,
denominada “ecuménica”®. Dentro desta periodizacdo, a fase seguinte seria a da “divisao
institucional”™ ou consolidacdo das fronteiras denominacionais, estabelecidas pelas

divergéncias teoldgicas e modelos de governo.

A terceira, “novas religiosidades”, que abrange as décadas de 1940 a 1990, seria
marcada, em um primeiro momento, pela intensificacdo da presenca do pentecostalismo
classico e suas vertentes, a qual reforcaria distincdes, polarizando os evangélicos entre
tradicionais e pentecostais. Com o0 surgimento de movimentos neopentecostais ou
“neodenominacionais”, na conceituacdo de Bittencourt Filho (2003), a partir da segunda
metade deste periodo, novas estratégias de evangelizacdo foram adotadas, especialmente
aquelas instrumentalizadas pelo radio, televisdo e uso de espacos publicos™. Além disso,
comegam a surgir as “comunidades””, evidenciando o distanciamento das igrejas
histéricas, o hibridismo teoldgico, a tentativa de ressignificacdo eclesiastica e a autonomia
de novos lideres, forjados no fogo dos movimentos carismaticos da época. De acordo com

Morais, 0S neopentecostais:

[...] sdo uma espécie de hibridismo confessional que busca uma
espiritualidade mais sensivel, i.6., manifestacdes extaticas e emocionais,
preza pelo conservadorismo moral, mas tenta viver alinhado a
modernidade a partir de suas ressignificacfes religiosas da cultura, sem
romper definitivamente com a histdria do cristianismo (2013, p. 125).

% Morais indica que hé certa disputa entre metodistas e catdlicos acerca do estabelecimento da primeira igreja na
cidade. De qualquer forma, protestantes leigos, organizados de maneira interdenominacional, foram responsaveis
pelo primeiro culto cristdo na cidade, o qual foi celebrado sob a dire¢do de uma presbiteriana chamada Maria
Thereza (PROENGCA, 2004, p. 44).

% Fase marcada pelo seu carater laico e auséncia de distingdo denominacional, entre 1932 e 1933. A unidade era
favorecida pela auséncia de templos denominacionais e pela solidariedade entre as pessoas diante dos problemas
comuns a época (MORAIS, 2013).

" De 1933 até 1940, quando pastores itinerantes, ligados a denominacBes de outras regides, comegaram a
estabelecer residéncia em Londrina e deram inicio a construcdo dos templos denominacionais. Periodo marcado
por proselitismo, embates doutrindrios e concorréncia. A animosidade com os catélicos romanos também se
acentuou, devido a pratica evangélica de distribuicdo de Biblias aos leigos (MORAIS, 2013).

™ De acordo com Proenca, 0s movimentos mais destacados do final deste periodo foram a Comunidade Nova
Alianc¢a (1963), a igreja O Brasil para Cristo (1980), a igreja Universal do Reino de Deus (final da década de
1980) e a igreja Missdes Mundiais no Brasil (1983), além de outras neste mesmo periodo (apud MORAIS,
2013).

2 A Comunidade Nova Alianca (fundada em 1963, pelo casal Samuel e Lygia de Souza) e a Comunidade Shalom

(fundada no inicio dos anos 1980, pelo missionario norte-americano Jesse Carlton Murphy) sdo exemplos
londrinenses da repaginacao eclesiastica orientada para as necessidades do cidaddo contemporaneo.
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A quarta fase, “evangélicos sem fronteiras”, coaduna com 0s interesses maiores
desta pesquisa”™. De acordo com Morais, esta fase representa as “metamorfoses ocorridas

no campo religioso nacional” e é marcada por:

[...] fragmentacdo das identidades denominacionais, a ampliacdo do
transito religioso e descompromisso do fiel com sua instituigdo,
consolidando, assim, a ideia de Bittencourt Filho sobre o conceito de
“supermercado religioso”, onde o consumidor tem ao seu alcance um
‘cardapio’ de ofertas e pode se servir a vontade (MORAIS, 2013, p. 125).

A partir da vivéncia do pesquisador no contexto evangélico londrinense, € possivel
se afirmar que o desconforto provocado nas igrejas histéricas foi nitido e, inicialmente, se
manifestou através da resisténcia. Mais tarde, porém, confrontadas pela preferéncia dos
fieis pelos cultos mais carismaticos e emocionais e pela consequente perda de membros,

as igrejas se ajustaram e passaram a adotar estas praticas.

2.2.1 “ONDAS DE PAZ” E “OsS LIGADOS”: A ESTETIZACAO DA MENSAGEM

Apesar de sua relativa juventude, a cidade de Londrina possui uma tradi¢do
evangélica consideravel em termos de comunicacdo e inovacdo religiosas. Um dos
exemplos mais destacados é programa radiofénico “Ondas de Paz”, que foi ao ar entre
agosto de 1962 a agosto de 1974, alcancando diversas regides do Brasil através de
quatorze emissoras™, dentre elas a Radio Copacabana do Rio de Janeiro (FAJARDO,
2011, p. 82), e paises da América Latina, América Central e Africa. De acordo com
Murphy (2015), o programa chegou ao exterior através das ondas curtas. As principais
retransmissoras foram: ELWA, sediada na Libéria, com audiéncia em todo o noroeste da
Africa; HCJB, conhecida por “Voz do Andes”, sediada em Quito, a qual transmitia
diversas programacdes religiosas em russo, quéchua, sueco, alemao, japonés e portugués;

e TWR (Radio Trans Mundial), na época sediada em Bonaire, nas Antilhas Holandesas.

Morais constrdi sua caracterizacdo a partir dos trabalhos dos historiadores londrinenses Wander de Lara Proenca
e Raimundo Soares de Souza, 0s quais sistematizaram a historia dos evangélicos em dois textos: “A formagéo e
desenvolvimento das primeiras igrejas evangélicas na cidade de Londrina” e “Multiplos pastoreios: trajetorias e
impactos de novas expressdes evangélicas na cidade de Londrina” (apud MORAIS, 2013).

Murphy (2015) menciona alguns exemplos: Radio Londrina (Londrina/PR), Radio Tingui (Curitiba/PR), Radio
Colmeia (Toledo/PR), Imprensa de Anapolis (Goids/GO), Radio Jaguariaiva (Jaguariaiva/PR) e Radio Clube
(Campo Belo/MG).
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O estudio operava, inicialmente, com equipamentos amadores™, mas, mediante
aportes generosos da OMS™ International, se tornou um dos mais modernos do pais,
alavancando o ISBL como um seminario teologico por exceléncia para a formacdo de
pastores e evangelistas para o contexto evangelico brasileiro. Webb relata que mais de 8
mil cartas foram recebidas ao longo das operagdes do programa e mais de 5 mil pessoas
fizeram cursos biblicos por correspondéncia, em consequéncia de seu alcance (WEBB,
2011).

De acordo com Fajardo, “um dos motivos do sucesso do programa era sua
pluralidade”, pois, “a cada dia um publico diferente era focado com um estilo préprio”
(2011, p. 82). De acordo com o autor, 0 programa representava uma inovagdo no cenario
radiofénico, que até entdo era caracterizado por “roteiros repetitivos e cansativos” (p. 82).
Matéria do jornal Folha de Londrina, datada de 01/09/1971, d4 uma visdo clara desta
inovagdo que j& apresentava evidéncias de um alinhamento com a cultura popular, em uma
tentativa de estabelecer pontes com o0s ouvintes mais resistentes as igrejas, especialmente

a juventude das turbulentas décadas de 1960-70:

Na segunda-feira ha “Mananciais no Deserto”, de cunho inspirativo.
Terca-feira, “Encontro Verdadeiro”, onde pastores de diversas igrejas sdo
convidados para apresentarem uma série mensal de mensagens; quarta-
feira “Quem é o meu préximo”, com dramatizacdes e mdsicas etc.;
quinta-feira, “Criancas para Cristo” também com dramatizagdes
retratando historias biblicas, coro infantil etc. (uma “titia” narra as
historias para dois “sobrinhos” que participam do programa); sexta-feira,
“Paginas de Ouro”, com estudos biblicos em conversagdo (um
“professor” e dois “alunos”); sabado, “Juventude Alegre”, com
dramatizacdes, musicas e charadas (In: FAJARDO, 2011, p. 83).

Como desdobramento do sucesso de Ondas de Paz, seu diretor, o missionario
norte-americano Jesse Carlton Murphy, formaria o coral musical “Os Ligados””. Murphy,

De acordo com Melva Webb, professora pioneira do ISBL, no inicio “ndo houve nenhum estidio exceto o
escritorio do superintendente e nenhum equipamento exceto um microfone e um gravador de fita Crown.
Significava trabalhar horas longas para conseguir um programa gravado de quinze minutos, pronto para ser
transmitido” (WEBB, 2011).

Sigla para Oriental Missionary Society (Sociedade Missionaria Oriental), missdo nipo-americana, iniciada em
1901, e responsavel pela fundacdo do ISBL e da Igreja Missionéria no Brasil.

O grupo, formado de jovens seminaristas e jovens pastores da cidade, ja existia desde a segunda metade da
década de 1960, porém com o nome “Joias Musicais”. O “Musical Gems from Brazil” chegou a excursionar no
exterior por trés meses, apresentando-se em varias cidades norte-americanas e canadenses, conforme noticiado
pelo St. Petersburg Times, 19 abr. 1967. Disponivel em: <https://news.google.com/newspapers?
id=XXBIAAAAIBAJ&sjid=IFODAAAAIBAJ&hI=pt-BR&pg=7192%2C5643543> Acesso em: 02 jul. 2015.
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que ainda vive nos EUA, possuia vasto conhecimento musical, além de ser habil produtor
audiovisual. Antevendo as mudancas culturais que afetariam o Brasil nas décadas
seguintes, buscou articular seu trabalho missionario a partir de uma linguagem? sensivel,
compativel com a cultura juvenil da época. Exemplo dessa capacidade de articulacdo foi a
criacdo de um local voltado para o congracamento de jovens evangélicos, com vistas a
evangelizacdo, chamado “A Kaverna”. Iniciada em 7 de outubro de 1972, em um pequeno
e rastico local do centro de Londrina, a Kaverna abria aos sabados, a partir das 21 horas, e
fechava somente quando as pessoas deixavam o local (as vezes, as 2 horas da manha).
Oferecia bebidas ndo alcodlicas, musica evangélica contemporanea e pregagdes em forma
de depoimentos (testemunhos). O puablico alvo era a juventude da noite londrinense, mas,
de acordo com Murphy, muitos boémios, hippies e profissionais do sexo frequentavam o
local. Para aqueles que desejassem orientacdo espiritual ou aconselhamento, havia uma
sala mais reservada, chamada “A Cova da Esperanca”. Para a época, a iniciativa de
Murphy nédo foi bem vista pelas igrejas tradicionais (WEBB, 2011) e muitas delas se
referiram a Kaverna como “boate do Diabo” (MURPHY, 2015).

O nome do grupo, “Os Ligados”, expressava a capacidade de hibridizagéo cultural
de Murphy, pois remetia a uma giria comum a época e, a0 mesmo tempo, fazia referéncia
ao aspecto religioso daqueles que se ‘“conectavam” a Jesus Cristo através de uma
experiéncia de conversdo pessoal. A orquestracdo dos discos era de origem norte-
americana, com arranjos de Otis Skillings, um respeitado compositor, pianista e pregador.
As versdes em portugués eram feitas por Murphy e as vozes gravadas nos estidios da
RCA de Sdo Paulo. Os diversos discos gravados buscaram realizar uma atualizacdo da
linguagem evangélica tradicional. “Achei Razdo pra Cantar” e “Por que nasci?”, por
exemplo, faziam referéncia as crises existenciais da juventude, procurando resgatar o
senso de proposito da mesma. “Atual”, o disco mais conhecido do grupo, destacava o
modo pelo qual a mensagem cristd ainda era relevante para os dilemas humanos da época

(MURPHY, 2015). A apresentacdo do disco, na contracapa do LP, sintetiza o modo pelo

Gumbrecht (2012), em “Graciosidade e Estagnacdo”, argumenta que a linguagem é uma realidade fisica, capaz de
tocar todo o corpo e ndo apenas a audicdo. Neste sentido, a linguagem adquire formas e cumpre funcdes
especificas, como as de evocar realidades ausentes ou provocar experiéncias estéticas. Portanto, a comunicacao
no sistema de arte ou midia carrega um contetido sensorial que transcende o significado semantico, e até
inteligivel, o que a aproxima da experiéncia mistica.
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qual este grupo representou uma tentativa de inculturacdo’, articulada mediante a adoc¢éo

de novos estilos musicais e de uma linguagem acessivel a época:

“0, meu, corta essa! Esse negdcio de Jesus ja era!”
“Cristo esta ultrapassado! Religido é coisa de velhos!”

Vocé lembra qual foi a Gltima vez que ouviu tais coisas? E, parece que
isso tudo “j& era”. E estamos vivendo uma nova “era”. “ATUAL” é o
disco que vem provar isso. A “onda” agora é Cristo!

A mdsica que vocé vai ouvir é bastante “quente” como quente é a
mensagem que comunicamos através dela. Este 4lbum foi preparado com
muito carinho para a juventude “ATUAL”. Quem canta é o conjunto
vocal “OS LIGADOS”, um grupo de jovens que descobriu a resposta para
as suas vidas no Cristo “atual”.

“OS LIGADOS” pertencem a Juventude Vibrante de Londrina
(JUVILON), um movimento que esta revolucionando as vidas de muitos
jovens estudantes da capital mundial do café com seu programa
“ATUAL”. Ao ouvir este disco, nosso desejo é que vocé também
experimente o Cristo “ATUAL”®,

Assim, rompendo com formas de comunicagdo tradicionais, Ondas de Paz e Os
Ligados exemplificam o paradigma da Cultura Gospel, antes mesmo de seu advento. A
mensagem crista, eixo principal da atuacdo dos missionarios, ganhou uma roupagem mais
palatavel e ladica, alcangando novos publicos em novos contextos sociais. Cunha destaca
o papel das organizacgdes paraeclesiasticas neste processo de renovacgao, as quais tentaram
preencher o vacuo deixado pela apatia de uma juventude protestante reprimida pela
Ditadura Militar, ao mesmo tempo em que cooperava para a estetizacdo de uma geragédo
(2007, p. 76-77).

2.2.2 CASA DE DAVI E CBA: AESTETIZACAO DA EXPERIENCIA CARISMATICA

As origens do ministério Casa de Davi remontam ao inicio da década de 1990, na

cidade de Londrina/PR, quando o missionario evangélico de origem norte-americana,

™ O grupo “Os Ligados” fez parte de um forte movimento de renovacao cultural no Brasil, ainda que no ambito
regional. De acordo com Antonio Gouvéa Mendonga, outras organizagdes e grupos musicais, tais como a
Cruzada Estudantil e Profissional para Cristo, ABU — Alianca Biblica Universitaria, Palavra da Vida,
Vencedores por Cristo e Jovens da Verdade, cooperaram para tal finalidade (2005, p. 65).

8 Acervo pessoal do pesquisador.
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Michael Patrick Shea, mais conhecido por “Mike”®, comecou a ter experiéncias
carismaticas, especialmente a glossolalia. A partir de 1993, motivado por uma visédo
sobrenatural, Shea passou a ensinar acerca de uma suposta chave espiritual® representada
pela conjuncdo geogréfica de alguns pontos da regido central da cidade de Londrina, a
qual seria crucial para a redengdo do Brasil. Em 1997, Mike montou a sua equipe, junto
com a sua esposa Marlene, iniciando o ministério Casa de Davi. O nome fazia referéncia
aos textos biblicos de lIsaias 22.22 e Apocalipse 3.7, 0s quais, de acordo com Shea,
fundamentam a convergéncia entre anlncios proféticos® e a chave simboélica de Londrina,

dando a cidade um lugar de destaque no plano escatoldgico divino (SHEA, 2016).

Figura 2 — Representagdo imaginéaria da chave da Casa de Davi
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Fonte: elaboracdo do proprio autor

Shea chegou ao Brasil através da OMS International. Além de atuar como missionario na Igreja Missionaria
Brasileira, foi professor do seminario ISBL e também diretor da OMS para o campo brasileiro. A partir das suas
experiéncias carismaticas, as quais ndo tinham recepgao por parte de seus pares norte-americanos no Brasil,
desligou-se da misséo.

De acordo com Shea, a representacdo da chave é formada, geograficamente, por sete lugares (pontos) dedicados
ao paganismo e ao ocultismo: (1) a Catedral Catélica; (2) a Capela do Colégio Mé&e de Deus; (3) as capelas da
casa das freiras e dos padres da ordem de Schoenstatt; (4) o Santuario Tabor da Esmagadora da Serpente,
dedicado a Nossa Senhora de Schoenstatt; (5) a academia de capoeira Maculelé (atualmente, desativada); (6) o
Templo Magdnico da Regeneracdo Terceira e (7) o Cemitério Municipal Sdo Pedro, o qual apresenta uma
suposta Cruz de Caravaca no projeto de suas ruas (Figura 2). Ver video explicativo do proprio Shea disponivel
em: <https://www.youtube.com/watch?v=FkCqKfoPuW4> Acesso em: 17 fev. 2015.

Apesar das referéncias negativas as institui¢ces catdlicas, a época da elaboragdo do esquema da chave, Mike diz
que tem sido impactado pela atuacdo e seriedade dos “irmaos catdlicos”, sendo que muitos deles frequentam a
Casa de Davi (SHEA, 2016).

8 «E porei a chave da casa de Davi sobre 0 seu ombro, e abrira, e ninguém fechar4; e fechar, e ninguém abrira” (Is

22.22,); “E a0 anjo da igreja que esta em Filadélfia escreve: Isto diz o que é santo, o que é verdadeiro, 0 que tem
a chave de Davi; o que abre, e ninguém fecha; e fecha, e ninguém abre” (Ap 3.7).
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Logo em seguida, Shea, de acordo com a alegada revelacdo do Espirito Santo,
iniciou a construcdo do Centro Brasileiro de Adoracdo, o qual funcionaria em turnos de 24
horas de adoracdo. O CBA?®* foi inaugurado em janeiro de 2000 e, desde entdo, tem
funcionado de acordo com a proposta inicial. Por esta época, Shea associou-se a um
cantor ligado a Igreja Presbiteriana Independente de Londrina, chamado Davi Silva. Silva
que permaneceu na Casa de Davi por pouco mais de dez anos foi responsavel pela
qualidade musical do movimento, chegando a gravar inimeros CD’s, os quais fizeram
sucesso entre o publico evangélico brasileiro e norte-americano. O acesso ao publico
estrangeiro foi facilitado pelos vinculos que Shea possuia e alavancado pela historia de

vida de Silva. De acordo com Brown:

O apelo da Casa de Davi aos norte-americanos vai além da qualidade
musical. O principal musico do grupo, Davi Silva, é uma celebridade para
0s norte-americanos por afirmar que nasceu com sindrome de Down,
porém foi curado, aos seis anos de idade, através das oracfes de sua mée
[...] Silva mostra as linhas retas que atravessam as palmas de suas maos,
as orelhas mais caidas e suas duas costelas extras como evidéncia de que
um dia foi portador da sindrome (BROWN, 2011, p. 520, traducdo do
autor).

O CBA ndo se caracteriza como uma igreja, mas como um braco da igreja
brasileira para promover unidade e um avivamento religioso de amplo alcance. De acordo
com o website oficial, o CBA é um local apontado por Deus, “a dedo”, para levantar um
centro de adoracdo ininterrupta para a nacao brasileira®. A funcdo do ministério Casa de
Davi seria zelar por este lugar, promovendo os turnos de 24 horas de adoracao, além de
promover instrugdo para o despertamento da igreja brasileira, através de seminarios e

cursos. De acordo com Shea a Casa de Davi é:

[...] uma catalizadora do corpo de Cristo. Ndo é uma denominac¢do, mas
um ministério que transita pelas vidas denominacionais com uma Vvisao
de unidade. Atua em uma linha profética, para saber o que Deus esta
falando sobre o Reino através da igreja. L& a Palavra a luz do que esta
acontecendo hoje (SHEA, 2016).

8 CBA é o local fisico mantido pelo ministério Casa de Davi. Esté situado no segredo da chave imaginéria.
8 Disponivel em: <http://www.casadedavi.com.br/ws/index.php/home/quem-somos> Acesso em: 19 fev. 2016.
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A Casa de Davi tornou-se conhecida em todo o territorio brasileiro, através de CDs
e DVDs, os quais, juntamente com a producdo musical de outros grupos, ditaram estilo e
comportamento para uma geracdo de jovens e adolescentes evangélicos. Dessa forma,
cooperou para a dissolucdo das fronteiras denominacionais e afrouxamento dos vinculos
institucionais locais, através da uniformizacdo de uma cultura que privilegia as formas de
adoracdo mediadas pela musica e as experiéncias extaticas decorrentes da mesma. A

analise de Cunha é oportuna:

No modo de vida gospel, a diversidade de préaticas religiosas e a doutrina
das confissbes sdo interpretadas como inibicdo da acdo de Deus e
obstaculos a intimidade com Deus, necessaria e almejada. Sdo a musica e
0 mercado que criam um novo espago que supera as fronteiras
denominacionais e oferecem um modelo baseado em uma concep¢ao
intimista de adoracdo, Unico capaz de sintonizar o divino, ja que as
praticas tradicionais revelaram-se incapazes disso. Os cursos e
treinamentos para a adoracdo e 0s meios de comunicacdo de tdo amplo
alcance dos evangélicos disseminam esse padrdo teoldgico e
comportamental e criam uma comunidade desterritorializada de adoragéo
(2007, p. 191).

A partir da caracterizacdo do neopentecostalismo, elaborada por Mariano (2003, p.
21), observa-se que a Casa de Davi se distingue da mesma por apresentar manutencdes,
reelaboracbes e rupturas (Quadro 1). A adesdo ao movimento de guerra espiritual
representa uma manutencdo importante e vital para o discurso identitario do movimento.
Apesar de preservar uma moral puritana, classica no pentecostalismo brasileiro, a abertura
para uma cultura gospel denota uma reelaboragdo desta moral, a qual enfatiza os
elementos interiores da experiéncia religiosa, em detrimento de aspectos exteriores. A
teologia da prosperidade, por outro lado, € completamente rechacada, devido a forte

énfase nos aspectos escatoldgicos.

Quadro 1 — Permanéncias, reelaboragdes e rupturas da Casa de Davi
PERMANENCIAS RUPTURAS
Guerra espiritual, a qual é Rechaca a teologia da
vital para o discurso prosperidade, devido a
identitario do movimento; énfase nos aspectos
escatoldgicos;

REELABORACOES

Preserva uma moral puritana,
porém com énfase nos
aspectos interiores da

: . n experiéncia religiosa;
Milagres, curas e libertacdes; P g

Critica a cultura gospel

midiatica, em funcédo da TranspGe facilmente o

A expectativa de

avivamentos religiosos, nos
moldes dos ocorridos na
Inglaterra e Estados Unidos,
nos séculos 18 e 19.

superficialidade, contudo
utiliza amplamente a midia
digital e a inddstria
fonogréfica.

discurso religioso para o
campo imagético, buscando
identificacdo dos jovens mais
adaptados a esta interface.

Fonte: elaboragéo do autor
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No aspecto da batalha espiritual, a Casa de Davi compartilha das concepc¢des
classicas de bem e mal, derivadas do “dualismo hierarquico cristdo” (MARIANO, 2003, p.
25), porém se aproxima do neopentecostalismo quando situa o ser humano em uma
posicdo determinante e ativa na guerra espiritual. Todavia, se para 0s neopentecostais o
diabo tem um poder quase ilimitado, para a Casa de Davi, a supremacia de Deus é
inquestionavel. Pouca énfase se da no combate ao diabo no ambito particular (exorcismos,
libertacGes), ainda que ocorram ocasionalmente. O foco estd em destituir as “potestades”
das esferas mais amplas (cidades, institui¢des, religides etc.), visando o estabelecimento
do Reino de Deus e a consequente libertacdo dos individuos subjugados por estas

estruturas.

Fundamental para a distingdo do conceito de batalha espiritual entre
neopentecostais e a Casa de Davi, é o conceito teoldgico do livre-arbitrio, fortemente
incutido pela formacdo wesleyana de seu lider, Mike Shea. Isto faz com que a vitimizacao
do crente pelo diabo, tdo presente no neopentecostalismo, ndo seja tdo acentuada, como

destaca Mariano:

Nesse sentido, cumpre observar que a hipertrofia da figura demoniaca
nos cultos, nas crengas e nas praticas desses religiosos atrofia as
concepcdes de pecado e livre-arbitrio. Nessa corrente pentecostal o
individuo é visto, antes de tudo, como vitima da tirania e malvadeza do
diabo. A condicdo de vitima lhe poupa da culpa, ou do “peso” na
consciéncia, e da necessidade de arrepender-se de seus atos (2003, p. 31).

Como movimento gestado na segunda metade da década de 1990, a Casa de Davi
ndo ficou isenta das influéncias do movimento de batalha espiritual, propagado no Brasil
por Neusa Itioka e outros pregadores inspirados pela Rede Internacional de Guerra

Espiritual de Peter Wagner. Ainda, nas palavras de Mariano:

O vinculo de alguns pregadores brasileiros - entre 0s quais sobressai
Neuza Itioka - com a Rede Internacional de Guerra Espiritual, fundada
por Peter Wagner no Seminario Fuller, de Pasadena, EUA, propiciou a
difusdo dessas novas crencas no Brasil. Com isso, a guerra espiritual
passou a ser travada também contra os espiritos territoriais e hereditarios
(MARIANO, 2003, p. 31).

Os espiritos territoriais seriam demonios da hierarquia maligna, destacados para
influenciar areas geograficas (cidades, bairros, estados, paises etc.). Em solo brasileiro, a
associacdo destes espiritos se deu com os santos catélicos e padroeiros de cidades
(MARIANO, 2003, p. 32-33). A evidéncia da forte influéncia desta teologia para a Casa

de Davi pode ser vista através do mapeamento da chave espiritual da cidade de Londrina,
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a qual tem quatro, de seus sete pontos, representados por instituicdes catélicas. Alem
disso, “caminhadas” de oracdo, nos locais tidos por tronos de potestades, eram

frequentemente realizadas nos primeiros anos do movimento (SHEA, 2016).

A influéncia desta teologia, mesmo entre 0s evangélicos ndo pentecostais de
Londrina®, associada a crescente participacdo politica na cidade, levou a Camara dos
Vereadores a aprovar, em 2002, um feriado municipal em homenagem ao Sagrado
Coracéo de Jesus, padroeiro oficial da cidade. A justificativa do autor do projeto, vereador
Lourival Germano, foi que o padroeiro oficial era obliterado pelo dia da Imaculada
Conceicdo, comemorado dois dias antes do aniversario da cidade:

O aniversario de Londrina é comemorado no dia 10 de dezembro, e o Dia
da Imaculada Conceic¢do, dia 8. Durante muito tempo, as comemoracgdes
foram conjuntas provocando a confusdo. Muitas pessoas acabaram
achando que a padroeira de Londrina fosse a santa®.

Entre os evangélicos, a noticia foi comemorada, pois representava e anunciava a
vitoria de Jesus sobre a Imaculada Conceicdo e, portanto, a destituicdo de uma forte

potestade da esfera espiritual da cidade.

Apesar de transitar na cultura gospel e de ter elevado o nivel da experiéncia
carismatica para além das praticas tradicionais pentecostais®, a Casa de Davi se distingue
por certa critica ao modo de vida gospel. Shea diz que muitos dos jovens que procuram o
CBA nido conseguem se adaptar aos “ministérios empresariais” e estdo mais preocupados
com a vinda do Reino de Deus (SHEA, 2016). De igual forma, ao falar da corrupgdo na
esfera politica brasileira, Shea diz que Deus estd promovendo um expurgo de toda sujeira,

porém comecara pela sua igreja.

De acordo com o website da Casa de Davi, participaram da mobilizacdo de carnaval do ano de 2016 as seguintes
igrejas de Londrina: Bola de Neve Church, Comunidade Talmidim, Igreja Batista da Gloria, Igreja das Nagdes
Marco Zero, Igreja Evangélica Chamas do Espirito Santo, Igreja Presbiteriana do Brasil do Jardim Castelo,
Igreja Reviver, Igreja Uncéo e Vida, Ministério Alianga, Ministério Cristo Reina, Ministério Elyon. De cidades
circunvizinhas: Igreja Metodista, de Apucarana/PR, e Ministério Rede Fusdo, de Rolandia/PR. Disponivel em:
<http://www.casadedavi.com.br/ws/index.php/cha/mobilizacoes> Acesso em: 16 mai. 2016.

A presenca das igrejas Metodista e Presbiteriana do Brasil, entre as comunidades, ¢ um indicador importante da
transdenominacionalizagdo da Casa de Davi e dos processos de pentecostalizacdo das denominacdes historicas.

Céamara aprova mais um feriado. Folha de Londrina, Londrina, 28 ago. 2002. Caderno Cidades. Disponivel em:
<http://www.folhadelondrina.com.br/?id_folha=2-1--17870-20020828>. Acesso em: 24 jun. 2015.

Em dados momentos dos congressos da Casa de Davi ndo era incomum observar pessoas imitando aguias ou
ledes e tendo manifestacdes semelhantes aos jerks (movimentos ritmicos convulsivos do corpo) dos avivamentos
norte-americanos oitocentistas.
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Como descrito na abordagem metodologica, a referéncia ao programa radiofénico
“Ondas de Paz” e a0 movimento “Casa de Davi cumpre um papel ilustrativo das mudancas
ocorridas na cultura evangélica da cidade de Londrina. Do ponto de vista do instrumento
de pesquisa, ambos ndo possuem relevancia. O primeiro estd separado do publico alvo por
quase cinco décadas e ndo permite relagdes causais. O segundo, apesar de constar como
opcdo no questionario, na investigacdo de formas de socializacdo fora do contexto
institucional, e de possuir relagbes causais em potencial com os desigrejados, retornou
percentual nulo. Contudo, levando-se em conta a intengdo do capitulo dois, a qual foi
exemplificar processos historicos de transformacgdes culturais no contexto de um
tradicionalismo evangélico londrinense, “Ondas de Paz” ¢ Casa de Davi contribuem para a

pesquisa de forma substancial.

Neste sentido, trés percepcdes se destacam: (i) a desespacializagdo da experiéncia
religiosa, promovida por uma cultura radiofénica ndo meramente informativa, mas
condutora e promotora de experiéncias; (ii) a tomada do protagonismo do fiel, na
experiéncia religiosa, especialmente no que tange aos aspectos misticos (para a Casa de
Davi, por exemplo, todos sdo profetas e sacerdotes, levantados para uma acéo efetiva e
sobrenatural no mundo da vida); (iii) o enfraquecimento do monopolio dos bens
simbolicos por parte das instituicbes e lideres especializados. O capitulo trés versa sobre
os reflexos praticos destas percepcdes no contexto dos dados retornados pelo instrumento

de pesquisa.



CAPITULO 3
A DESINSTITUCIONALIZACAO DO SUJEITO RELIGIOSO
EVANGELICO: CAUSAS E POSSIVEIS SOCIALIZACOES

Objetiva-se, neste capitulo, a anéalise e interpretacdo dos dados retornados pelo
questionario de pesquisa, a partir de amostras intencionais e o aparato conceitual dos
capitulos um de dois. Incialmente, discutiram-se algumas questdes metodoldgicas dos
dados censitarios acerca da religido no Brasil e suas implicacdes para a pesquisa. Em um
segundo momento, dados estatisticos foram apresentados, destacando, comparativamente,
as proporcdes censitérias entre a cidade de Londrina, as regides brasileiras e o cenario
nacional global. Por fim, discutiram-se categorias analiticas, as quais foram estabelecidas
a partir dos marcos tedricos para dar suporte a interpretacdo dos dados retornados pelo
questionario online, buscando-se correlagbes causais e possiveis socializacdes deste novo

sujeito.

3.1 DADOS CENSITARIOS DE 2000 E 2010 E QUESTOES METODOLOGICAS

Preliminarmente, faz-se necessario problematizar alguns aspectos procedimentais,
referentes aos censos 2000 e 2010, os quais suscitam dificuldades para uma analise
genealdgica da populacdo denominada “Evangélica ndo determinada”. Evidentemente,
este grupo, presente nos resultados do Censo 2010, com um contingente superior a 9,2
milhdes de pessoas, ndo se refere unicamente a evangélicos desinstitucionalizados. H4,
também, aqueles que se declaram evangélicos nominais®, aqueles que transitam por
diversas denominagfes, sem estabelecimento de vinculos, e os que declaram uma
identidade ndo-denominacional em funcdo de pertencerem a pequenas igrejas

independentes ou grupos que se reinem em casas®. Além disso, o multiplo pertencimento,

8 A semelhanca dos cat6licos ndo praticantes, sdo pessoas que se declararam evangélicas por tradigdo familiar ou
identificacdo social.

% O crescimento das estratégias baseadas no modelo de células, especialmente nas décadas de 1990 e 2000, e os
consequentes cismas e dissidéncias que acarretaram em igrejas historicas, fez com que muitos evangélicos
perdessem a identidade denominacional (ALVES, 2012).
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eventualmente com transito por religiosidades ndo-cristds, tambéem é presumido neste
grupo.

A dificuldade do IBGE para estabelecer categorias, que ndo se interpolem na
codificacdo dos microdados®, também representa um problema metodolégico para esta
pesquisa. Uma réapida observacdo na tabela de codificacdo das religides, desde o Censo
1980, revela a complexidade do assunto. Em 1980, apenas dez codificacGes configuravam
como possiveis op¢des para 0s entrevistados®™. Em 1991, o nimero subiu para quarenta e
seis e grupos ndo determinados passaram a ser contemplados, ainda que de forma
ambigua®, devido a possibilidade de interseccdes entre as categorias e certa confusao
entre os termos “crista” e “crente”®. Nos censos 2000 e 2010, o nimero de codificacdes
quase quadruplicou e as ambiguidades permaneceram, possibilitando um entrecruzamento
de informacdes que pode ndo favorecer uma precisdo identitaria religiosa para este grupo
especifico®™. Com relacdo aos evangélicos sem vinculo institucional e ndo determinados,
cinco categorias agrupam dezessete subcategorias que figuram como inUmeras
possibilidades (Quadro 2).

As categorias 40, 41, 85 e 89, utilizadas no Censo 2000, permitem lacunas e
oferecem contradi¢des. Em primeiro lugar, por ndo contemplarem o grupo “Evangélicos
de Missdo”, o qual ja estava suscetivel, a época, aos efeitos da desinstitucionalizacdo. A
subcategoria 400, “Evangélica Renovada, Restaurada e Reformada sem vinculo
institucional”, da categoria 40, a qual poderia ser uma alternativa para os pesquisados, nao
faz jus a identidade dos evangélicos de missdo, pois, em geral, aponta para movimentos
dissidentes ou de renovacao carismatica/pentecostal dentro dos grupos tradicionais. Desta
forma, a pesquisa censitaria do ano de 2000 ndo presumia a existéncia do sujeito

desinstitucionalizado no contexto dos evangélicos de missao.

* Microdados consistem no menor nivel de desagregacdo dos dados de uma pesquisa, retratando, sob a forma de
cddigos numéricos, o conteudo dos questionarios, preservado o sigilo das informacges (IBGE).

% Cédigos: 0 = Sem religido/ 1 = Catélica/ 2 = Protestante tradicional/ 3 = Protestante pentecostal/ 4 = Espirita
kardecista/ 5 = Espirita afro-brasileira/ 6 = Religides orientais/ 7 = Judaica israelita/ 8 = Outras religiGes/ 9 =
Sem declaragdo (JACOB, et al., 2003, p. 221).

% Codigos: 29 = Evangélica tradicional ndo determinada/ 41 = Evangélica pentecostal ndo determinada/ 85 = N&o
determinada ou mal definidas — Cristd/ 86 = N&o determinada ou mal definidas — Crente (idem).

% Se 0 termo “crente” refere-se exclusivamente aos nio catolicos, o termo “cristd” ndo goza da mesma prerrogativa.
% A POF — Pesquisa de Orgamentos Familiares, realizada em 2008-2009, utilizou-se dos mesmos c6digos.
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Quadro 2 — Codificagdes do item “RELIGIAO” utilizadas pelos censos demogréficos 2000 e 2010

CATEGORIA SUBCATEGORIAS
400 Evangélica Renovada, Restaurada e Reformada sem
40 Evangélica renovada vinculo institucional
sem vinculo 401 Pentecostal Renovada, Restaurada e Reformada sem
institucional vinculo institucional
409 Outras

41 Evangélica
pentecostal sem
vinculo institucional

410 Evangélica Pentecostal sem vinculo institucional
419 OQutras

490 Evangélica ndo determinada

49 Evangélica ndo 491 Evangélica sem vinculo institucional
determinada 492 Declaracdo maltipla de religido evangélica

499 OQutros evangélicos

85 Religiosidade crista
sem vinculo 850 Religiosidade cristd sem vinculo institucional
institucional

890 Religiosidade ndo determinada /Mal definida

891 Declaracdo multipla de religiosidade catélica /Outras
religiosidades

892 Declaracdo multipla de religiosidade evangélica

89 Né&o determinada /Outras religiosidades

893 Declaracdo mdltipla de religiosidade catolica/Espirita

894 Declaracdo multipla de religiosidade catolica/Umbanda

895 Declaragdo multipla de religiosidade catolica/Candomblé

896 Declaracdo multipla de religiosidade catolica/Kardecista

Fonte: JACOB, et al., 2003, p. 221

Em segundo lugar, apesar das pretensdes, as categorias 85 e 89 ndo delimitaram
com precisao a identidade dos sujeitos. A categoria 85, “Religiosidade cristd sem vinculo
institucional”, expandia as possibilidades para além das fronteiras identitarias, pois, no
Brasil, a expressdo “cristd” goza de um espectro muito amplo, podendo ser utilizada por
catolicos, espiritas e evangeélicos, acarretando uma massa desinstitucionalizada sem
definicdo especifica das crengas particulares, ndo sujeita uma reconstrucdo genealdgica. A
subcategoria 892, da categoria 89, intitulada “Declaracdo multipla de religiosidade
evangélica”, incorre em problema semelhante, pois ndo discerne se a
desinstitucionalizacdo decorre de transito frequente em diversas igrejas ou da variedade de
influéncias recebidas pelo sujeito, as quais remetem sua identidade para uma categoria
genérica (evangélica), todavia multipla, em termos de participacdo. Trata-se, novamente,

de uma desinstitucionaliza¢ao indeterminada.

No Censo 2010, as categorias 40, 41 e 85 foram substituidas pela categoria 49,
“Evangélica ndo determinada”, numa especie de tentativa de condensar as multiplas

possibilidades anteriores em um ndmero mais restrito de variaveis. Se, por um lado, as
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alternativas se tornaram mais claras e definidas, por outro, perdeu-se a possibilidade de
estratificacdo da massa desinstitucionalizada a partir das nuances denominacionais, 0 que,
teoricamente, manteria o grupo “Evangélicos de missao” em um ponto cego, sendo que 0s
efeitos desinstitucionalizantes sobre o mesmo foram agravados na Gltima década. Um
dado desta magnitude parece intrigante, contudo, por omitir a genealogia institucional da
populacdo, tem seus efeitos praticos limitados. O risco que se corre, de acordo com
Mariano, ¢é o de colocar um grupo consideravel, tradicionalmente conhecido por

vinculag6es formais, em um “limbo institucional”:

O Censo 2000, de todo modo, permitia conhecer ao menos a procedéncia
religiosa de parte dos evangélicos sem vinculo institucional, ao
identificar a origem pentecostal de 336 mil deles [...] ja no Censo 2010, a
categoria evangélica ndo determinada, composta por 9.218.129 de
brasileiros, ndo fornece informacéo alguma sobre a procedéncia religiosa
desses religiosos, se pentecostal ou protestante, e os coloca todos num
limbo institucional (MARIANO, 2013, p. 130).

Assim, na categoria 49, as ambiguidades persistem, tornando os dados censitarios
apenas indicadores da presenca substantiva do sujeito desta pesquisa. Exemplo desta
ambiguidade seria um cristdo evangélico, de origem presbiteriana, o qual se desvinculou
da instituicdo e, no atual momento da sua vida, peregrina por diversas igrejas
neopentecostais em busca de sentido e subsidio para sua fé. O mesmo poderia se declarar,
dependendo da interpretacdo de sua propria condicdo religiosa, como evangélico, sem
vinculo institucional e participante de multiplas igrejas, o que, em teoria, o situaria em

trés de quatro opcdes da categoria 49, se ndo em todas elas.

Tais lacunas, ambiguidades e contradi¢des no sistema classificatério do IBGE, as
quais merecem mais atencao e estudos, podem explicar o elevado numero dos evangélicos
ndo determinados do Gltimo censo, bem como as discrepancias quantitativas entre o0s
censos 2000 e 2010, que evidenciam desvios considerdveis nos padrées. Um exemplo
desta discrepancia pode ser visto através dos indices de variacdo percentual entre as
categorias “Evangélicas sem vinculo institucional” (Censo 2000) e seu equivalente,
“Evangélica ndo determinada” (Censo 2010). Uma amostra de cingquenta municipios
brasileiros, classificados decrescentemente pelo indice de variacdo, revela possiveis
incongruéncias, se comparada com a variacao nacional, a qual foi de 780,86% (Quadro 3).
Muitos dos municipios com maior variagdo sao interioranos, em estados considerados
menos desenvolvidos, e representam um desafio para a analise das relagdes causais entre

desvinculagdo ou indeterminacéo religiosa, tendo como referente os processos usualmente
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utilizados para explicar o fendbmeno em cidades maiores, mais secularizadas e mais

expostas aos efeitos do neopentecostalismo.

Variagdes na faixa de 10.000% a 40.000%, em um periodo de dez anos, ndo sdo
facilmente justificaveis, portanto a possibilidade de falhas procedimentais, metodoldgicas
e estatisticas deve ser considerada em meio aos demais elementos interpretativos. Nesta
categoria especifica, correcdes de percurso seriam necessarias para 0s proximos censos, a
fim de permitir a genealogia dos grupos.

Quadro 3 — As 50 cidades brasileiras com maior variacdo percentual entre “Evangélicos sem vinculo
institucional” (2000) e “Evangélicos ndo determinados” (2010)

MUNICIPIO CENSO 2000 CENSO 2010 VARIACAO
Sao Gabriel da Cachoeira/AM 11 4521 41.000%
Cruzeiro do Sul/AC 12 4226 35.117%
Guarabira/PB 7 2064 29.386%
Guiratinga/MT 5 1363 27.160%
Sdo José da Laje/AL 2 490 24.400%
Ibitinga/SP 10 2253 22.430%
Vila Bela da Santissima Trindade/MT 5 1105 22.000%
Varre-Sai/RJ 4 883 21.975%
Oiapoque/AP 4 875 21.775%
Campo Belo/MG 11 2300 20.809%
Pojuca/BA 7 1462 20.786%
Conde/PB 4 828 20.600%
Céu Azul/PR 3 615 20.400%
Dias d’Avila/BA 10 1977 19.670%
Brejolandia/BA 2 392 19.500%
Corupd/SC 5 947 18.840%
Canavieiras/BA 9 1685 18.622%
Otacilio Costa/SC 3 539 17.867%
Mineiros do Tieté/SP 6 1053 17.450%
S&o Gongalo dos Campos/BA 12 2069 17.142%
Marques de Souza/RS 5 848 16.860%
Catu/BA 10 1663 16.530%
Taruma/SP 4 649 16.125%
Portel/PA 9 1439 15.889%
Extremoz/RN 8 1273 15.813%
Pacaembu/SP 4 635 15.775%
Itaocara/RJ 9 1428 15.767%
Carapebus/RJ 5 772 15.340%
Miracatu/SP 9 1386 15.300%
Diamantino/MT 4 602 14.950%
Agua Boa/MT 11 1651 14.909%
Estancia Velha/RS 19 2768 14.468%
Cornélio Procépio/PR 19 2743 14.337%
Colinas do Tocantins/TO 9 1292 14.256%
Sdo Miguel do Passa Quatro/GO 1 141 14.000%
Rolandia/PR 26 3640 13.900%
Teixeira Soares/PR 3 415 13.733%
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Ibirama/SC 9 1240 13.678%
Goianésia/GO 26 3411 13.019%
Cambara do Sul/RS 5 643 12.760%
Piumhi/MG 9 1139 12.556%
Riacho de Santana/BA 4 506 12.550%
Itapema/SC 25 3144 12.476%
Itaituba/PA 26 3251 12.404%
Bom Despacho/MG 18 2247 12.383%
Séo José do Rio Pardo/SP 20 2495 12.375%
Novo Horizonte/SP 17 2111 12.318%
Caconde/SP 7 867 12.286%
Bom Jesus de Goias/GO 10 1234 12.240%
Xaxim/SC 8 939 11.638%

Fonte: elaborado pelo autor, com base nos dados do sistema SIDRA — IBGE

3.2 A EXPANSAO EVANGELICA EM LONDRINA EM COMPARAGAO AO CENARIO

NACIONAL

As estatisticas dos censos 2000 e 2010 indicam que, em termos de expansao

evangélica, a cidade de Londrina ndo acompanhou o cenario nacional (Quadro 4). Os

numeros indicam um decréscimo de 2,37% entre os evangélicos de missao®, sendo que a

média de crescimento dos mesmos, no cenario nacional, foi de 10,76%. A retracdo de

evangélicos historicos ndo é novidade no cenario londrinense, pois, como foi dito no

segundo capitulo, Londrina experimentou ondas carismaticas que afetaram as igrejas mais

tradicionais, provocando dissidéncias e rupturas.

Quadro 4 — A expansdo evangélica em Londrina/PR comparada ao cendrio nacional

GRUPO CENSO 2000 | CENSO 2010 | VARIACAO

Evangélicas de Missao 6.939.765 7.686.827 10,76%

Brasil Evangélicas de origem pentecostal 17.617.307| 25.370.484 44,01%
Evangélica ndo determinada 1.046.487| 9.218.129| 780,86%
Evangélicas de Missao 31.845 31.091 -2,37%

Londrina |Evangélicas de origem pentecostal 59.407 75.086 26,39%
Evangélica ndo determinada 2.230 41.081] 1742,20%

Fonte: elaborado pelo autor, com base nos dados do sistema SIDRA — IBGE

Por outro lado, o crescimento dos evangélicos de origem pentecostal, na faixa de

26,39%, ficou aquém da média nacional (44,01%). As exce¢Oes sdo as igrejas Assembleia

% Neste grupo, destaca-se a Igreja Evangélica Luterana de Londrina, que, cresceu 191,56% no periodo (de 557

membros para 1.624).
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de Deus e Universal do Reino de Deus, as quais cresceram 63,78% e 91,27%,
respectivamente. Este indicador, associado a espantosa variagdo dos evangélicos ndo
(1742,20%), de
possibilidades, as quais merecem pesquisa mais aprofundada. Uma das possibilidades

determinados/desinstitucionalizados pode indicar uma série
seria um possivel e indistinto aumento na fragmentacdo denominacional, provocado pelo
surgimento de novas pequenas igrejas® ou células independentes®. A outra possibilidade
contempla o argumento desta pesquisa, ou seja, um aumento significativo entre
evangélicos desinstitucionalizados, mesmo que outras categorias componham este
numero.

Quadro 5 — Variagdo percentual entre “Evangélicos sem vinculo institucional” (2000) e “Evangélicos ndo
determinados” (2010) nas regides brasileiras

REGIOES CENSO 2000 CENSO 2010 VARIACAO
CENTRO-OESTE 82.503 854.602 935,84%
NORDESTE 167.628 1.521.382 807,59%
SUDESTE 570.672 5.088.822 791,72%
SUL 151.274 1.182.167 681,47%
NORTE 74.410 571.156 667,58%

Fonte: elaborado pelo autor, com base nos dados do sistema SIDRA — IBGE

Outro fator digno de nota ¢é a disparidade, nas regides brasileiras, das variagdes do
grupo evangélico indeterminado/desinstitucionalizado, entre os censos 2000 e 2010
(Quadro 5). A variacdo da regido Centro-oeste chega a ser 37% maior que a da Regido
Sul, dando a impressdo de uma degradacdo maior dos vinculos institucionais nesta regiao,
bem como no Nordeste. Esta falsa percepcdo pode ser corrigida quando se contrasta trés
variaveis: (i) a populacéo brasileira das cinco regides; (ii) a populacao evangélica e (iii) a
populacdo evangélica ndo determinada. O resultado apresenta uma simetria coerente com
a expansao demogréafica brasileira (Figura 3), a excecao do Nordeste, que ainda mantém a
menor propor¢do de evangélicos em comparagdo com as demais crencas (16,39% contra a
média nacional de 24,58%).

Apesar de ser anterior ao Censo 2010, o texto de Jean Carlos Rodrigues e Alexandre Brasil Fonseca é
interessante, no sentido de mostrar o perfil dos pastores de Londrina e 0 modo pelo qual dissidéncias das igrejas
histéricas foram responsaveis pelo surgimento de novas comunidades e igrejas (FONSECA; RODRIGUES,
2003).

O movimento de igrejas em células no Brasil provocou uma forte fragmentacéo institucional, devido ao
surgimento de liderancgas autbnomas e a problemas relacionados a modelos radicais, como é o caso do G12, do
colombiano César Castellano (ALVES, 2012).
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Figura 3 — Comparativo entre a populacao brasileira, populagéo evangélica e evangélicos ndo determinados
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Fonte: elaborado pelo autor, com base nos dados do sistema SIDRA — IBGE

O cruzamento de dados revela que os percentuais de indeterminacdo dos
evangélicos se mostram maiores nas regides Sudeste (25,76%), Centro-oeste (22,66%) e
Sul  (21,39%), indicando que fatores, tais como, presenca e influéncia do
neopentecostalismo, nivel de instrucdo, acesso aos bens culturais de consumo e
cosmopolitismo sdo importantes no processo de desinstitucionalizacdo do sujeito

evangélico (Quadro 6).

Quadro 6 — Comparativo entre a populagao brasileira, populagédo evangélica e evangélicos ndo determinados

Norte Nordeste |[Centro-Oeste| Sudeste Sul
Populacgdo Brasileira 15.864.454| 53.081.950] 14.058.094| 80.364.410| 27.386.891
Populagdo Evangélica 4521.971] 8.698.480| 3.770.671| 19.756.522| 5.527.796
Evangélica ndo determinada 571.156| 1.521.382 854.602| 5.088.822| 1.182.167
Percentual 12,63% 17,49% 22,66% 25,76% 21,39%

Fonte: elaborado pelo autor, com base nos dados do sistema SIDRA — IBGE

3.3 PERFIL DO PUBLICO PESQUISADO

Propbe-se, neste ponto, delinear o perfil das pessoas que responderam ao
questionario online. Duas ressalvas devem ser feitas de anteméo. A primeira é a natureza
exploratoria do questionario. Em nenhum momento, a pesquisa intentou captar uma
amostra significativa da populacdo evangelica de Londrina, pois isso acarretaria em um
periodo de tempo considerdvel, além de demandar recursos financeiros, técnicos e

humanos. Apesar de representarem uma amostra ilustrativa, tendo-se em conta as 41 mil
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pessoas que compdem a categoria censitaria “Evangélica ndo determinada” da cidade de
Londrina, os vinte e um questionarios, devidamente qualificados pelos critérios do
instrumento® e do termo de consentimento, sinalizam, consistentemente, a emergéncia do

tipo de sujeito religioso aludido pela pesquisa.

A segunda ressalva tem relacdo com a relativa novidade da metodologia.
Instrumentos desta natureza tendem a influenciar, per si, os préprios resultados e,
portanto, sofrem de certas limitages. As razdes sdo diversas. Em primeiro lugar, porque
sua disponibilizagdo foi através da internet, a qual ndo estd acessivel a maioria da
populacdo evangélica londrinense. Este fator é um elemento restritivo, pois permite que
apenas uma parcela da populacdo evangélica desinstitucionalizada tenha acesso ao
instrumento de pesquisa. Em segundo lugar, porque a mediacdo entre pesquisador e
pesquisado estd praticamente ausente, sendo o0 pesquisado intérprete do proprio
instrumento de pesquisa’®. Na modalidade de questionario online as possibilidades de o
pesquisado esclarecer suas davidas sdo bastante reduzidas. Em terceiro lugar, porque as
potencialidades da pesquisa qualitativa em ambiente virtual tém sido pouco exploradas e
carecem de metodologias inovadoras e regulacdes por parte dos conselhos de ética das
instituicOes de ensino superior®™ (MENDES, 2009).

% 0 questionario foi construido de modo a inibir a sua continuidade, caso a questio de numero 7, “Ja foi
membro ou participante regular de igreja/s evangélica/s?”, retornasse resposta negativa e a questdo 9, “No
momento atual, vocé tem vinculagdo formal ou membresia em alguma igreja evangélica ou denominagédo?”,
retornasse resposta positiva. Além disso, todos 0os campos eram obrigatorios, com exce¢do do campo que
permitia o fornecimento de e-mail ou telefones para contato com o pesquisador.

Trés respondentes foram desqualificados pela falta de compreensdo da proposta do questionério ou das
questBes. Um deles ndo observou a instrucdo acerca do termo de consentimento e dois se enquadravam na
condigdo de ex-evangélicos que abragaram o ateismo.

Esta modalidade de instrumento foi aplicada mediante consulta ao CDPH da Universidade Estadual de
Londrina, o qual se limitou a orientar que o termo de consentimento poderia receber concordancia através
dos formularios do Google, dispensando a versdo impressa. Cabe salientar que o referido recurso eletrdnico
apresenta grande versatilidade na coleta de informagdes. Os dados séo armazenados de forma segura,
promovendo certa garantia ao pesquisador, e os pesquisados gozam de discricdo no preenchimento do
instrumento. De igual forma, para a tranquilidade dos conselhos de ética, a inviolabilidade das informagdes é
plena, pois, uma vez preenchidos e enviados, 0s questionarios ndo podem ser editados ou adulterados pelo
pesquisador. Somente o pesquisado pode editar suas respostas, caso 0 questionario tenha sido elaborado com
opcao de responder mediante login, o que ndo foi o caso deste.

100
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A despeito das limitacbes metodologicas citadas acima, a amostra retornou um
perfil majoritario dos pesquisados, através das questdes quantitativas. Este perfil pode ser
delineado a partir das variantes “sexo”, “idade”, “raca'®®”, “renda” e “instrucao”:

a) SEXxO: a populacdo pesquisada dividiu-se equitativamente entre homem e mulher.
Diante da pequena amostragem, trata-se de um dado de pouco valor analitico;

b) IDADE: a predominancia de idade dos pesquisados esta na faixa dos 30 a 50 anos,
sendo 39 anos a media global;

c) RAcA: majoritariamente, branca (80%). Parda representou 15% e preta 5%. Amarela
e indigena ndo foram assinaladas;

d) REeNDA: dois ter¢os dos pesquisados ganham entre 2 e 10 salarios minimos mensais
(Figura 4);

e) INSTRUGAO: uma faixa significativa (38%) possui pos-graduacdo. Outros 39%
cursaram ou cursam o ensino superior e 15% tem o ensino médio completo.

Figura 4 — Faixa de renda salarial dos pesquisados

De 4210 (R$ 3.520,00 a R$ 8.800,00) [ 480
De 2 a 4 (R$ 1.760,00 a R$ 3.520,00) NG 20%
Abaixo de 2 (R$ 1.760,00) [N 14%

De 10 a 20 (R$ 8.800,00 a R$ 17.600,00) 10%

0% 5% 10% 15% 20% 25% 30% 35% 40% 45% 50%

Fonte: elaborado pelo autor, com base nos dados do questionério

Uma rapida comparacdo com os dados censitarios de 2010, da categoria
“Evangélica ndo determinada”, da cidade de Londrina, revela que homens representam
46,44% e mulheres 53,56%. No item raca, a branca prevalece com 68,68%, enquanto que
a parda vem em segundo lugar, com 22,94%. Preta, amarela e indigena somam 8,37%. No
item instrucdo, predomina os “sem instrucdo ou fundamental incompleto” (20,61%). Para

efeito de comparacdo, 0s que possuem ensino superior incompleto ou completo, perfazem

192°0 questionério fez uso das nomenclaturas adotadas pelo IBGE no Censo 2010, contudo o pesquisador
reconhece a inadequabilidade dos termos, tendo em vista 0s avangos dos movimentos sociais, especialmente
0s de vertente afro-brasileira.
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26,14%. Nao ha indicacdo de pos-graduacdo nos dados do IBGE para esta categoria.
Quanto a renda mensal, mais da metade ganha de 1/2 a 2 salarios (52,02%). Apenas

11,98% tem renda entre 3 e 10 salarios minimos.

Outro dado importante tem relagcdo com a distribuicdo denominacional dos sujeitos
desinstitucionalizados (Quadro 7). Observa-se a presenca de denominagfes oriundas do
“protestantismo de missdo”, comunidades autbnomas e neopentecostais. As denominacdes
pentecostais classicas Assembleia de Deus e Congregacdo Crista no Brasil ndo apareceram
nos dados. Devido aos limites da propria base de dados, as questdes quantitativas do
questionario exploratério ndo podem revelar muito sobre o grupo estudado, portanto, sua
utilidade ocorre na relagdo interna com as questdes qualitativas, as quais serdo

consideradas doravante.

Quadro 7 — Ultima denominag&o de pertenca

GRUPO DENOMINACAO OU IGREJA PESSOAS
Igreja Batista 1
Protestantismo |lgreja Presbiteriana do Brasil 3
de Misséo Igreja Presbiteriana Independente 3
(11 pessoas)  |Igreja Cristianismo Decidido 1
Igreja do Nazareno 3
Pentecostais de |Casa de Oragdo para todos os Povos 5

segunda onda  |(Ministério Sagradas MissGes)

(3 pessoas) Igreja Crista Primitiva 1
Comunidade da Graca 1

Comunidades e Comun!dade Resgate. 1
neopentecostais Comumo!ad_e D,el.JS Vivo - L
(7 pessoas) Igreja I\/I_lssm,narla Comunidade Shalom 2
Jesus Cristo é o Salvador 1

Universal do Reino de Deus 1

TOTAL 21

Fonte: elaborado pelo autor, com base nos dados retornados pelo questionério

3.4 CATEGORIAS ANALITICAS

Para dar suporte a interpretacdo e correlacdo das questdes qualitativas (perguntas
abertas do questionario), categorias analiticas foram elaboradas, tendo como baliza os
marcos tedricos identificados no primeiro capitulo. Fundamental para a elaboracdo de
categorias desta natureza é a observacdo de critérios que promovam a distin¢do nitida

entre classificacoes, evitando ambiguidades e sobreposi¢bes. De acordo com Duarte:
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Categorias sdo estruturas analiticas construidas pelo pesquisador que
reinem e organizam o conjunto de informagdes obtidas a partir do
fracionamento e da classificagdo em temas autdbnomos, mas inter-
relacionados. Em cada categoria, o0 pesquisador aborda determinado
conjunto de respostas dos entrevistados, descrevendo, analisando,
referindo a teoria, citando frases colhidas durante as entrevistas e
tornando um conjunto a0 mesmo tempo autbnomo e articulado
(DUARTE; BARROS, 2005, p. 78).

Assim, a primeira categoria possui relagdo com as causas e motivagdes da
desinstitucionalizacdo religiosa e d& énfase as questdes relacionais e pessoais dos sujeitos
com as liderancas religiosas, suas decepcgbes e frustracbes no contexto das igrejas. A
segunda destaca o perfil e os valores do sujeito desinstitucionalizado, dando énfase a
autonomia dos sujeitos, a fragilidade das rela¢des hierarquicas e a consequente dissolucao
dos tradicionais marcos identitarios em contextos mais afetados pela cultura gospel e
I6gicas pragmaticas. A terceira categoria se constréi a partir das sociabilidades e
contemporaneidades, com destaque para as relagées em rede, articulagdes fora do contexto

institucional e resisténcias néo articuladas de cunho purista e fundamentalista.

Importante destacar que, do universo pesquisado, a grande maioria possuiu vinculo
formal com igrejas por um periodo que vai de 3 a mais de 20 anos. Apenas 14,3% teve
vinculo entre menos de um ano a trés anos. Também, a grande maioria declara que a
desvinculagdo se deu nos ultimos 5 anos, sendo apenas 19,05% superior a este periodo. O
simples cruzamento destas informacdes revela que se trata de movimento recente, pois, do
contrario, as taxas de desvinculacdo seriam observadas entre aqueles que possuiram mais

de 5 anos de vinculos com as igrejas.

Por fim, apesar das variagfes de respostas, todos 0s pesquisados se declararam
cristdos'®, mesmo sem estarem filiados as igrejas. Este dado é um delimitador importante,
pois como foi dito na introdugédo, o sujeito da pesquisa se distingue dos demais sujeitos
pela preservacdo da fé de hermenéutica evangélica fora de contextos institucionais. As
informagdes retornadas para a pergunta “De que forma vocé nutre a sua vida espiritual

sem estar vinculado/a formalmente a uma igreja evangélica?” reforcam este delimitador

113

103 Algumas variagdes: “Evangélica”; . nada religiosa, apenas em comunhdo com Deus”; “Cristdo
desinstitucionalizado”; “Crente em Jesus Cristo, filho de Deus, meu tnico Senhor e Salvador, por quem vale
qualquer agdo, disposicdo e atitude para divulgagdo do inico meio de salvagdo”; “... noiva de Cristo, eu sou
a igreja”’; Pecador ‘religado’ a Deus por sua graga e misericordia através de Seu filho Jesus™; “Membro da

verdadeira e unica Igreja do Senhor Jesus”; “Cristdo ndo-denominacional”.
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(Tabela 1 do Apéndice 4). A maioria das respostas faz mencdo a oracdo e leitura da
Biblia, praticas que, apesar de ndo serem exclusivas dos evangélicos, sdo fortemente

reforcadas pelos pastores como indicadores de uma espiritualidade saudavel.

3.4.1 CAUSAS E MOTIVAGOES DA DESINSTITUCIONALIZAGCAO RELIGIOSA

A partir das respostas para a questdo “Quais foram os motivos ou razdes para 0
desligamento da igreja institucional?”, elaborou-se uma classificacdo orientada por trés
fatores ou motivos, conforme compilacdo da Tabela 2, do Apéndice 4: (i) Questdes
pessoais, interpessoais ou comunitérias; (ii) Decepcdes com liderancas religiosas; e (iii)
Concepcoes ideais acerca da igreja evangélica e resisténcias. As duas primeiras englobam
aspectos que oferecem contribuicdes secundarias para esta primeira categoria, tendo em
vista que representam situacGes corriqueiras de quaisquer ambitos institucionais.
Decepcdes com lideranca, expectativas ndo alcancgadas, atritos relacionais, senso de
injustica e coisas semelhantes sdo fatores relativamente ordinarios, porém, contribuem
para contrastar a relacdo real/ideal das igrejas, as quais possuem discursos, por natureza,
inclusivos, carregados de esperanca e de senso fraterno. A (ltima classificacdo —
concepcOes ideais acerca da igreja — representa contribuicdo mais substancial a segunda

categoria.

A primeira classificacdo apresenta situagfes muito particulares, as quais néo
podem ser discutidas no escopo deste trabalho. Para contempla-las, entrevistas mais
aprofundadas seriam necessarias, a fim de se compreender as possiveis relagcdes entre as
demandas pessoais e 0s contextos institucionais. Em geral, sdo justificativas relacionadas
aos impedimentos e natureza pessoal e relacional (“desanimo”, “depressdo”, “picuinhas”),

geogréfica (“distante da minha casa”) e profissional (“mudanca de cidade para trabalho™).

Na segunda classificagdo encontram-se demandas relacionadas as liderangas e
estruturas burocraticas, tais como, decepcdes genéricas com lideres (varias néo
especificadas), necessidades de natureza pastoral que ndo foram atendidas (necessidade de
visitas a pessoas enfermas, suporte, aconselhamento etc.), impedimentos a atuacdo na

igreja, por conta do ndo cumprimento de requisitos (cursos de treinamento ou de
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membresia), hipocrisia por parte de lideres (ndo especificada) e a percepc¢do de que alguns

lideres agem e pregam com interesse préprio. Digna de nota é a queixa do Sujeito 1'*:

Com a necessidade de sair da lideranca de meu ministério do qual eu
participava ha uns 10 anos por conta da demanda da faculdade eu néo
tive 0 apoio gque esperava com essa decisdo, também estava passando por
problemas pessoais sérios (na época eu havia sido vitima de tentativa de
estupro e assassinato) e mais uma vez ndo me senti acolhida.
Infelizmente toda essa situacdo criou em mim um sentimento de
decepcdo, raiva e tristeza muito grande e acabei ndo voltando, tentei
voltar algumas vezes, mas quando volto 1&4 e s6 uma sensacdo de peso e
tristeza que sinto. Ja tentei ir a outras denominagfes, mas também néo
consigo me adaptar, por que tenho medo que aconteca tudo de novo e que
eu acabe me decepcionando novamente. Apesar de tanto tempo na igreja
com tudo o que passou ficou um sentimento de que no fundo eu ndo era
uma parte importante da igreja.

Um refinamento das justificativas dadas na segunda classificacdo aponta para
fatores relacionados as necessidades, percepgdes e preferéncias individuais do fiel. A
sintese das demandas particulares converge para a autonomia do sujeito, a qual se
explicita na critica desinibida dos lideres e do papel pastoral e na regulacdo da prépria
crenca. Visto que os poderes hierocraticos'® ndo mais gozam de imunidade sacramental
perante os fieis, ou de autoridade para coagir, as relacdes de confianga sdo construidas
mediante o cumprimento das obrigaces mutuas'®, numa espécie de racionalidade
economicista. O ponto de mutacdo, segundo alguns tedricos, como Stark, Finke e
lannaccone (1997), de deu na adogdo de uma racionalidade instrumental, na oferta dos
bens de salvacdo e na concorréncia religiosa, em funcdo de uma menor regulacdo da
religido pelos aparatos do Estado. Ndo sem razdo, o neopentecostalismo, e seus
imitadores, funcionam de forma a valorizar a competicdo alavancada pela consciéncia da

volatilidade da clientela, técnica gerencial-empresarial e a l6gica de consumo.

104 Apesar de constarem no termo de consentimento, no Apéndice 5, os nomes dos pesquisados foram omitidos
no corpo do texto, pois, no questionario, fizeram referéncias nominais as igrejas e lideres da cidade de
Londrina.

1% O termo se refere ao sistema de governo sacerdotal. De acordo com Weber, “a associagio de dominagéo sera
chamada de ‘hierocratica’ se, e na medida em que, empregar, para manter sua autoridade, a “coer¢do
psiquica” por meio da concessdo ou ndo de beneficios religiosos (coercdo hierocratica). Uma associagao
hierocrética compulséria com uma organizacdo continua serd conhecida como uma ‘Igreja’ se, e na medida
em que, seu quadro administrativo reivindicar um monopolio do uso legitimo da coercdo hierocratica”
(WEBER, 2002, p. 99).

196 Uma espécie de contrato social entre produtores e consumidores dos bens simbélicos.
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Portanto, pessoas que, por alguma razdo, nutrem a ideia de uma atuacdo pastoral
orientada pelas demandas do fiel, como se propalava entre os protestantes tradicionais a
partir de referenciais biblico-teoldgicos, se decepcionam facilmente com a religido
orientada pela oferta. O imaginario coletivo da figura pastoral dedicada, empatica,
voluntariosa e, até mesmo sofredora, contrasta com os perfis mais empresariais e
arrojados dos pastores contemporaneos'”. No caso do depoimento do Sujeito 1, uma
grande igreja, fortemente orientada por uma logica empresarial, articulada em sistemas de
gestdo de pessoas e estratégias de comunicacdo, ndo foi suficiente para suprir demandas
profundas de cunho traumatico®. As expectativas de uma pessoa nascida e criada em um
contexto de protestantismo de missdo que sofreu profundas transformacdes nas ultimas
duas décadas, ndo mais sdo atingidas, visto que a distancia entre a realidade da lideranca

atual e o imaginéario da figura pastoral aumentou consideravelmente.

Com o paulatino enfraquecimento do tipo tradicional de dominagdo, 0s tipos
carismatico e legal (weberianos) se apresentam como as Unicas alternativas viaveis as
liderancas evangélicas atuais. O tipo carismatico depende de um ato de reconhecimento e
da identificacdo das qualidades excepcionais do lider por parte dos liderados. N&o é,
necessariamente, algo administravel do ponto de vista das habilidades inatas, contudo, em
um contexto de lideranca gerencial-eclesiastica, pode ser perpetuado através de
referéncias performaticas a um carisma reconhecido. Exemplo classico, no cenério
evangélico brasileiro, € 0 modo como a grande maioria dos pastores da IURD atua e fala
como o lider maximo da igreja, Edir Macedo. Nas igrejas mais tradicionais, influenciadas
por modelos pragmaticos, as referéncias se voltam para lideres reconhecidos no cenério

nacional ou mundial.

197 \/er perspectiva de Jean Paul-Willaime, o qual nega que o pastor protestante classico exercia sua autoridade a
partir dos modelos de dominacéo weberianos. Willaime defende que a autoridade emanava de uma ideologia,
ou seja, de um corpo de crencgas reconhecidas como legitimas em fungdo de uma racionalidade moderna (o
estudo racional constante das Escrituras).

1% Trata-se de uma situacdo paradoxal, pois a oferta de bens religiosos deveria, em tese, atender as expectativas
do consumidor e promover a satisfacdo. Contudo, isso ndo ocorre em funcdo de que, no mercado religioso, 0s
bens ofertados séo planejados e produzidos para uma distribuicdo massiva e mecanica (conceito emprestado
de Adorno a respeito da IndUstria Cultural). Dessa forma, fieis que exigem atencdo individualizada, em
decorréncia de problemas ou questdes extraordinarias ndo contempladas pelos bens ofertados, se tornam
clientes insatisfeitos. N&o se exclui aqui, obviamente, os resultados proporcionados pelos aspectos subjetivos
do fiel e sua resposta diante da promessa de uma bencdo, cura, libertacdo, consolo etc. No campo da fé, os
efeitos e apropriacdes particulares dos bens nem sempre estéo sob controle de seus produtores.
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No contexto das igrejas que adotaram modelos de crescimento, especialmente
atraves de células, parece haver um desdobramento do modelo carismatico através do
conceito de “paternidade espiritual”, o qual procura reproduzir uma lideranca leiga
uniforme, a qual refletira o carisma dos lideres maiores. Morais, ao analisar o contexto de

igrejas celulares londrinenses, destaca:

Outra forma de ratificar essa relagdo social — dominagdo carismética — é
por meio do conceito “paternidade espiritual”. E a ideia de que Deus
convoca pessoas para serem “pais espirituais” de outras. Assim, a
proposta do discipulado e do lider de célula, utilizados pelas igrejas [...],
se enquadram nesse conceito religioso, além, é claro, dos pastores
titulares que ocupam o topo da hierarquia. E uma formula que faz
lembrar o antigo “direito divino dos Reis” que eram escolhidos e ungidos
pelo préprio Deus Todo-Poderoso para reinar e ensinar (MORAIS, 2013,
p. 141, supressao do autor).

Associado a isso, o tipo legal, com seu aparato burocratico, coopera para a
ratificacdo das relacdes internas das igrejas. De acordo com Weber, o tipo legal de
dominacdo ndo é exclusivo da estrutura moderno do Estado, mas também pode operar
“numa empresa capitalista privada, numa associacdo com fins utilitdrios ou numa unido de
qualquer outra natureza que disponha de um quadro administrativo numeroso e
hierarquicamente articulado” (WEBER, 1982, p. 129). Igrejas orientadas por modelos de
gestdo de pessoas possuem etapas para serem galgadas, ou “trilhos” de progresso, 0s quais
visam consolidar os vinculos do fiel, ao mesmo tempo em que reproduz liderangas com
vistas a propria expansdo. Tais trilhos sdo marcados por uma hierarquia definida, a qual
deve ser respeitada, e plataformas graduais de progresso, as quais devem ser conquistadas
pelo esforco pessoal, dedicacdo, estudo, desempenho e outros qualificadores.

Nesta forma difusa de autoridade, quase terceirizada para uma maior abrangéncia,
as decepcgdes dos fieis se tornam mais frequentes. De um lado, o carisma artificializado
pode produzir efeito contrario ao esperado em fieis mais sagazes e criticos, 0s quais
esperam certa autenticidade nos lideres cristdos. De outro, as funcdes pastorais forjadas
nos leigos, dentro de um modelo técnico-hierarquico, podem ficar aqguém das expectativas
dos fieis, pois as figuras do “homem de Deus”, do profeta e do sacerdote sao
permanéncias fortes na cultura brasileira. Eis a razdo pela qual as demandas de pessoas
como Sujeito 1 sdo razoaveis, visto que o tratamento do fiel ndo € mais realizado pelo
pastor, mas por seus subordinados — os lideres e colaboradores estabelecidos no sistema

hierarquico funcional, que podem ou ndo apresentar o carisma pastoral.
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Ainda, dentro da segunda classificacdo, percebem-se as frustracdes decorrentes da
ndo conformidade com os trilhos de formacédo e critérios de admissdao e membresia das
igrejas. As praticas catecumenas’® variam de acordo com o0s grupos religiosos
evangélicos, todavia fazem parte um processo amplo de reconfiguracdo identitaria e
estabelecimento de vinculos de pertenca. Sdo elas que visam iniciar o sujeito na
comunidade, promovendo conhecimento acerca das doutrinas centrais, convic¢des acerca
da escolha realizada e uma visdo de sentido — um télos — para o exercicio da fé. Por terem
certa sistematicidade e condicdo sine qua non, a rejeicdo é natural por parte daqueles que
preferem ambientes comunitarios organicos ou daqueles que se opde a burocracia em
ambientes religiosos. Além disso, com a crescente popularizacdo de posturas inclusivistas,
entre os evangélicos mais jovens, mecanismos de exclusdo ou restricdo sdo vistos com

suspeita.

3.4.2 IDEAIS E IDEOLOGIAS DO SUJEITO DESINSTITUCIONALIZADO

Na terceira classificagdo, encontram-se tensGes de cunho ideoldgico,
descontentamentos com a institucionalizacdo e certa resisténcia as estratégias de cunho
empresarial. Esta classificagdo indica um publico mais criterioso, voltado para as questdes
essenciais da fé cristd e que aspira um tipo de “purificagdo” das igrejas. A existéncia deste

tipo de sujeito contraria a acusacdo, por parte de liderancas evangélicas, de que 0s

199 Tradicionalmente, no protestantismo de misséo, converséo e batismo representam demarcadores fronteiricos
da identidade. Entre o primeiro e o segundo momento, ha certa orientacdo catecimena, a qual pode ser dar na
forma de cursos de doutrina ou acompanhamento pessoal, comumente chamado, entre os evangélicos, de
“discipulado”. Entre os pentecostais classicos, devido a forte énfase no batismo com Espirito Santo, tais
formas de iniciagdo ndo foram praticadas, a ndo se em tempos recentes, devido a nova énfase na educacéo e
treinamento, especialmente na Assembleia de Deus. Entre neopentecostais, a pratica foi totalmente
suprimida.
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“desigrejados” sdo descompromissados ou rebeldes'™. Ao contrario, denota uma possivel
parcela de evangélicos que faz jus a tradicdo protestante, a qual historicamente foi
marcada pela critica, contestacdo e espirito profético (TILLICH, 2005, p. 677). A
genealogia deste espirito critico, no grupo em questdo, ndo pode ser reconstruida
facilmente, mas o cruzamento de informacdes entre a pergunta “Quais foram os motivos
ou razdes para o desligamento da igreja institucional?” e aquelas que buscam identificar
pastores, pregadores e escritores'' que exercem influéncia sobre a fé dos pesquisados,

pode oferecer algumas pistas.

A correlacdo de dados revela que autores, pastores e pregadores mais criticos das
estruturas evangelicas sdo mais “consumidos” pelo publico em questdo. Dentre 0s nomes
considerados mais progressistas, no cenario evangelico brasileiro, constam Caio Fabio
D'Aradjo Filho (fundador do Caminho da Graga)"?, Ed René Kivitz, Ariovaldo Ramos
(ambos defensores do movimento conhecido por “Missdo Integral”) e Leonardo Boff
(pioneiro da Teologia da Libertacdo no Brasil). Ha, também, os nomes que compdem o
universo midiatico neocalvinista, tanto brasileiro como estrangeiro, tais como, Paulo
Junior, Augustus Nicodemus Lopes e Paul Washer. Dentre as referéncias classicas,
constam Charles Spurgeon, John Owen, Martin Lloyd-Jones, C. S. Lewis e Jonathan
Edwards, estes ultimos menos criticos das estruturas clericais e mais idealistas em relacéo
aos postulados teoldgicos centrais do cristianismo reformado. As mengbes de nomes

populares, tais como, Silas Malafaia, Claudio Duarte, Marco Feliciano, Joyce Meyer e

10 A interacdo do pesquisador em dois grupos do Facebook, “Desigrejados em Debate” e “Desigrejados”
permitiu a observagdo das tensdes entre os participantes, especialmente provocadas pelos pastores. Um deles,
identificado como Pastor Sergio Costa, costuma provocar os membros com uma série de postagens
denominada “As Contradi¢des dos Desigrejados”. Dois exemplos: “Alegam que ndo seguem a homens
(somente a Jesus), mas ddo ouvidos a Caio Fabio, Rubem Alves, Paulo Brabo, Frank Viola. Estes ndo sdo
homens? Ou sdo seres divinos? Anjos encarnados?”’; “Criticam a institucionalizacdo da igreja, mas déo
nomes aos seus projetos: Caminho da Graca, Igreja Organica, Igreja nos Lares etc. Qual a diferenca para
outros nomes, como Nova Vida, Assembleia de Deus, Metodista etc.? Tais projetos estdo sistematizados
(possuem encontros em dias, horérios e locais marcados; estudos dirigidos que constroem o arcabouco
tedrico do movimento; publicam livros e artigos em sites [...] a institucionalizagdo ¢ inevitavel aos
ajuntamentos humanos”. Disponivel em: <https://www.facebook.com/groups/1626977047539542> Acesso
em: 25 jul. 2016.

Além disso, a obra de Idauro Campos, citada na introducdo, parece favorecer o ponto de vista das igrejas, em
detrimento das opinides do individuos desinstitucionalizados (CAMPQS, 2014).

111 «Cite alguns nomes de pregadores ou pastores virtuais que vocé aprecia e que tém contribuido para a sua fé” e
“Cite alguns escritores que tém influenciado a sua concep¢ao atual de vida cristd e fé”.

112 para andlise da trajetoria de Caio Fébio, ver o artigo de Alexandre Brasil Fonseca, “Liderancas evangélicas na
midia: trajetdrias na politica e na sociedade civil” (1988).
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outros aparecem com mais frequéncia, porem ndo associadas aos individuos que compdem

esta classificacdo marcada pela critica e resisténcia.

Adicionando-se a variavel “instrucdo” nesta correlacdo, verifica-se que este
publico também se distingue pela formacdo superior completa ou poés-graduacdo. Na
impossibilidade de se estabelecer uma correlacdo confiavel entre instrucédo, faixa de renda
e denominacdo religiosa, devido a limitacdo da base de dados, 0 maximo que se pode
afirmar é que a escolaridade entre os protestantes de missdo e comunidades nao
pentecostais é mais elevada. Isso explicaria, pelo menos no escopo desta pesquisa, a
ocorréncia maior de pessoas nestes grupos (Quadro 7). De qualquer forma, de acordo com
algumas justificativas retornadas pelo questionario, o contato com o ambiente
universitario afetou as relacdes dos fieis com suas igrejas. E o caso do Sujeito 2, que
manteve vinculo com uma igreja historica por quase duas décadas, e experimentou um
processo gradual de desvinculacdo com a instituicdo, motivado por uma série de fatores,

dentre eles a incompatibilidade ideologica:

O desligamento se deu aos poucos: conforme se estuda, graduacéo,
mestrado, etc., a mente vai se desconectando de muitas coisas das igrejas
evangélicas. Os principais motivos é gue encontrei campo de militancia
em Vvarias areas, fosse associacdes de bairro ou defesa de direitos sociais,
coisas estas que a igreja ndo se importava. A igreja s6 se importava de
ver as pessoas frequentando os cultos e contribuindo com o dizimo.
Também existe a questdo de quase todos 0s pastores serem conservadores
e direitistas. Eram contra o aborto, mas ndo auxiliaram uma jovem que
um dia levei a eles e disse que ela ndo queria abortar, mas néo tinha
recursos para sustentar a crianga [...] Outro ponto foi o extremo
machismo que existia, pois na igreja ndo existiam pastoras e a mulher era
doutrinada a aprender calada e obedecer em tudo o homem, quase um
ensino medieval. A mulher era sempre posta em uma posicdo subalterna e
inferior ao homem. Também existia uma postura arrogante dos pastores,
que exigiam obediéncia das ovelhas, dizendo que deveriamos prestar
contas a eles. A gota d’agua ocorreu um dia quando falei para o lider de
células que iria a um evento musical em outra igreja e ele falou que
precisava da autorizagdo do pastor para ir a outra denominacdo. Discuti e
fui assim mesmo e, pelo que me contaram, o lider de célula me delatou
para o pastor, que ficou bravo comigo. Parei de ir. O lider me ligou, ndo
para conversar, mas para dizer que eu estava sendo rebelde.

Os conflitos ocasionados pelas demandas do Sujeito 2 exemplificam um processo
em andamento no atual contexto evangélico brasileiro, o qual tem sofrido certa

polarizagdo entre posturas mais conservadoras e posturas mais progressistas,
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eventualmente reforcada pela polarizacdo direita/esquerda do campo socio-politico
nacional em anos recentes'. Sdo demandas que fazem referéncia a igualdade de género,
liberdades individuais e participacdo nas questdes sociais, em geral despertadas no

contexto da educacdo superior e contato com autores desta vertente.

Outras mencdes revelam visdes ideais do sujeito acerca da igreja cristd. Neste
sentido, ndo é possivel determinar 0 qudo progressistas sao estas visdes, pois
fundamentalismos também sdo marcados por concepcgdes ideais de mundo. Umas das
marcas do idealismo cristdo é a referéncia aos mitos de origem, neste caso, a igreja do
Novo Testamento, em contraste com o tempo presente. De acordo com Arnold Kiinzli, o

fundamentalismo:

[...] quer retornar ao fundamento originario. Ele é a tentativa fanatica de
uma compensacdo, com pretensdo de validade absoluta, da “perda de
Deus” na nossa modernidade desencantada, desmitologicizada. Trata-se,
mais precisamente, de uma compensacdo, que sempre é também uma
regressdo: procura-se um novo fundamento no antigo. Como o presente
se tornou tdo inseguro de si, a ponto de ndo poder mais acreditar no
futuro, procura-se a salvacdo no passado, na tradicdo, numa origem. A
origem é a meta [...] (KUNZLI In: DE BONI, 1995, p. 66).

Se criticas, tais como, “a igreja esta fria, sem vida, formal, mundana, mistificada,
supersticiosa”, “a igreja institucional ndo tem nada a ver com a igreja de Cristo”, “a igreja
verdadeira é viva, ndo uma instituicao rigida” possuem relacdo com visdes ideais da igreja
cristd, entdo ha grande possibilidade de que as motivagdes dos desinstitucionalizados
sejam espectrais, variando de posturas mais conservadoras a posturas mais progressistas.
Esta ambiguidade é que torna mais complexa a interpretacdo do fenémeno, demonstrando
que a cultura gospel pode operar, por um lado, como promotora de uma religiosidade
autonoma e fluida e, por outro, como incitadora de rejei¢cGes e resisténcias fundadas nas
concepcoes ideais do que é ser igreja. E o caso do Sujeito 3, um jovem com formacéo
universitaria, outrora ativo em um movimento evangélico estudantil (ABU) e bastante

interessado no estudo da Biblia e Teologia. Sua justificativa sugere certa inconformidade

113 pautas progressistas ndo sdo estranhas aos evangélicos latino-americanos que, a desde a década de 1960, tém
buscado uma identidade autdctone e uma atuacdo menos influenciada pela teologia norte-atlantica, contudo a
forte influéncia do fundamentalismo norte-americano nas igrejas evangélicas brasileiras tem cooperado para
a manutencdo de posturas mais conservadoras. Ver o trabalho de Sidney de Moraes Sanches, “A teologia da
missdo integral como teologia evangélica contextual latino-americana”, para compreensdo dos percursos
historicos dos evangélicos que procuraram estabelecer uma terceira via entre fundamentalismo e socialismo
cristdo no periodo po6s-guerra (2010).
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com a cultura gospel, sem, contudo, identificar-se com a cultura religiosa tradicional, um

caso de liminaridade:

Considero eventos religiosos tediosos, “chatos”, no portugués popular
(cultos evangélicos e principalmente as macantes e insuportaveis missas
catdlicas). Jamais gostei de frequentar células. O Unico evento que as
instituigdes religiosas propiciavam e que eu frequentava assiduamente era
a escola biblica dominical [...] Um determinado dia (2014) simplesmente
parei de ir a igreja (nunca fui assiduo nos cultos, somente na EBD).
Minha vida continuou a mesma, pois nunca me vesti de uma determinada
forma especifica e nunca ouvi musica “gospel” etc. Continuei a viver da
mesma maneira, a Unica diferenca é que passei a ter mais tempo livre aos
domingos.

Com relacdo a este largo espectro, nota-se, por meio da pergunta “Em sua opiniéo,
como € a igreja ideal?” uma variedade de opinides que engloba concepc¢des mais puristas,
concepcodes realistas e concepcdes utopicas. As primeiras fazendo referéncia a igreja ideal
descrita no Novo Testamento, a segunda as limitacfes de qualquer agrupamento humano,
que com o tempo se degenera, e a terceira as formas contemporaneas de ser igreja,
propondo uma atuacdo mais arrojada e contextualizada aos problemas da sociedade
(Tabela 3 do Apéndice 4).

Além disso, o descontentamento com a institucionalizacdo e a resisténcia as
estratégias de cunho empresarial também constam desta classificagdo. AcusacOes, tais
como, “as igrejas usam muita psicologia, pregacdes de autoajuda”, “sdo muito
complicadas, cheia de movimentos, estratégias, etc.”, “o pessoal quer te formatar” e “ha
muita regras, legalismo, fardo” indicam, ndo somente a consciéncia da autonomia do
sujeito para administrar a propria fé, mas, também, opinides formadas acerca da atuacdo
das igrejas e de sua natureza. Sdo referencias diretas e indiretas as técnicas de
gerenciamento de pessoas e a adogdo de estratégias instrumentalizadas pelas ciéncias

humanas, adotadas pelas igrejas para sua expansao.

3.4.3 SOCIABILIDADES DO SUJEITO DESINSTITUCIONALIZADO

Dentro dos objetivos da pesquisa, aventou-se a proposta de identificagdo de
possiveis formas de socializacdo dos sujeitos desinstitucionalizados. Para tanto, o
questionario contemplou um conjunto de alternativas de mdaltipla escolha, elaborado a

partir do conhecimento prévio do pesquisador acerca algumas formas contemporaneas,
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que ndo fossem a mera frequéncia aos cultos das igrejas. A partir das ocorréncias das
marcacOes das alternativas, chegou aos percentuais abaixo (Quadro 8). Contudo,
observou-se, apos a coleta de dados, que a frequéncia aos cultos também deveria constar
das alternativas, pois outra questdo, em separado, “N&o tendo vinculo com uma igreja
especifica, vocé costuma visitar igrejas evangélicas?” retornou um percentual positivo
elevado: 23,8% jamais visita igrejas; 33,3% visita raramente e 42,9% visita

frequentemente.

Em tese, isso poderia explicar a ocorréncia de 45,8% para a alternativa “Nenhuma
das anteriores”, na questdo de multipla escolha (Quadro 8), porém ndo ha meios, através
dos dados, de aferir esta hipotese. Além disso, a alternativa “Outra”, campo que foi
disponibilizado de maneira aberta para eventuais acréscimos por parte dos pesquisados,
faz mencédo de passeios, jantares, jogos de futebol, grupos devocionais em empresas e
escolas e relacionamentos interpessoais. Reconhece-se, portanto, um vicio na elaboracéo
do questionario, pois as alternativas “Nenhuma das anteriores” e “Outra” podem conflitar
e se sobrepor, de acordo com a interpretacdo do pesquisado. Assim, o provavel senso de
obrigatoriedade, por parte do pesquisado, de assinalar “Nenhuma das anteriores” para,
posteriormente, acrescentar informacdes em “Outra”, pode inflar a primeira, falseando os
resultados. Isso significa que “Outra” compde “Nenhuma das anteriores”, tornando 0s
dados obscuros.

Quadro 8 — Formas de socializacdo fora do contexto institucional

FORMA DE SOCIALIZACAO OCORRENCIA
Células 4,2%
Reunides para estudo da Biblia 8,3%
Reunides para comunhdo e discussédo 12 5%
Grupos virtuais na Internet 33,3%
Reunifes do Caminho da Graca 8,3%
Participacdo no AWAKE 4,2%
Participacdo nos eventos da Casa de Davi (CBA) 0%
Reunides regulares em “igrejas” ndo institucionalizadas 12,5%
Nenhuma das anteriores 45,8%
Outra (passeios, jantares, jogos de futebol, grupos devocionais em 20 8%
empresas e escolas) ’

Fonte: elaborado pelo autor, com base nos dados retornados pelo questionario

A parte das informacBes contraditorias, destacam-se algumas percepcdes. A
primeira delas tem relacio com a baixa participacdo destes sujeitos em células.

Majoritariamente, os sistemas celulares ainda estdo atrelados as instituicdes religiosas,
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devido a sua prépria logica funcional-hierarquica. Isso ndo seria impedimento para
participacdo de individuos desinstitucionalizados, pois a propria natureza do modelo de
igrejas em células pressupBe a presenca de pessoas que ndo pertencem as igrejas, tendo
em vista que a razdo de ser das células é de carater proselitista. Contudo, para aqueles que
ja vivenciaram a realidade das igrejas, a ligacdo estreita entre estas e as células parece
soar ameagadora. Talvez isso explique a preferéncia por “Reunides para estudo da Biblia”,
“Reunides para comunh&o e discussdo”, “Reunides do Caminho da Graga” e “Reunifes

regulares em ‘igrejas’ nédo institucionalizadas”, totalizando 41,6% das ocorréncias.

Uma segunda percep¢do tem relagdo com a socializagdo em rede, os “Grupos
virtuais na internet” (33,3%). O questionario ndo contemplou a possibilidade de o
pesquisado informar o tipo de grupo, as formas de interacdo, a frequéncia de participacao
e os efeitos para a vivéncia religiosa. O dado se mostra apenas com indicador de uma
tendéncia crescente, ndo somente para os sujeitos desinstitucionalizados, mas, também,
para os religiosos em geral. As ofertas religiosas na rede sdo inumeras, tais como, cultos
online, blogs e sitios de bispos, pastores, padres, paginas para compartilhamento de
pedidos de oracdo, além de grupos muito especificos em redes sociais. O reencantamento
de mundo, segundo Jests Martin-Barbero, também passa pelas vias da comunicagédo
digital: “[...] los protestantes han entendido que los medios de comunicacién también son
reencantadores del mundo, que por los medios de comunicaciéon pasa una forma de
devolverle magia a la experiencia cotidiana de la gente” (MARTIN-BARBERO, 1995, p.
66). Corroborando esta tendéncia, 71,4% dos pesquisados afirma que assiste cultos pela
internet, sendo que 19% o faz todos os dias, 23,8% uma vez por semana e 14,3

quinzenalmente.

As analises das relacdes em rede virtual sdo complexas, pois trata-se de um
emaranhado de fluxos constantes, tendo os usuarios como pontos nodais. Nas palavras de
lanni, “cada individuo pode ser um feixe de articulacdes locais, nacionais, regionais e
mundiais, cujos movimentos e centros de emissdo estdo dispersos e desterritorializados
mundo afora” (apud CUNHA, 2007, p. 47). Devido a dindmica destas relacbes, 0s
conceitos de comunidade virtual ou sociabilidades em rede carecem de reelaboragdes e
estudos aprofundados, pois as categorias interpretativas dos processos de comunicacao
podem ndo mais serem adequadas. Especialmente no que diz respeito a percepcdo da
realidade, a introducdo de uma nova plataforma de comunicacdo e interagdo pode ter

efeitos significativos sobre a constituicio do sujeito. E o que defende Massimo Di Felice:
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Pela primeira vez na histéria da humanidade, a comunicacdo se torna um
processo de fluxo em que as velhas distingdes entre emissor, meio e
receptor se confundem e se trocam até estabelecer outras formas e outras
dindmicas de interagdo, impossiveis de serem representadas segundo 0s
modelos dos paradigmas comunicativos tradicionais (DI FELICE apud
ARAUJO, 2012, p. 3).

Assim, a pesquisa atesta uma relagdo importante entre o sujeito religioso
desinstitucionalizado e a rede digital, tendo como indicadores a participacdo substancial
deste sujeito em grupos virtuais de religido e o acesso aos bens religiosos disponibilizados
por meios digitais (palestras, estudos, pregacdes etc.), porém ndo se permite aprofundar
nos fatores que explicam as formas de socializa¢do, o modo pelo qual o individuo tem
acesso a tais grupos e bens simbdlicos, a durabilidade dos vinculos e os efeitos positivos

ou negativos de tal relagéo.



CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa versou sobre um novo sujeito religioso no universo evangélico
brasileiro, o qual ndo representa uma completa novidade, pois vem sendo gestado ha duas
décadas ou mais. Um sujeito que, nitidamente, contrasta com as formas tradicionais de
pertenca religiosa, especialmente porque irrompe em um grupo que, historicamente, foi
marcado por vinculos formais e demarcacdes balizadas pela experiéncia da conversao.
Ndo se trata, necessariamente, de um individuo em transito religioso, apesar da
plausibilidade desta hipotese, visto que a mobilidade na esfera da desinstitucionalizacdo é
maior e mais fluida. Também, ndo se trata de um sujeito que abandonou suas crencas,
optando pelo ateismo ou agnosticismo. Ao contrario, trata-se de um sujeito que demonstra
ter suas conviccdes religiosas de hermenéutica evangélica bastante reforcadas e

internalizadas.

Neste ponto, reside o elemento intrigante da pesquisa, poiS 0 Senso comum
apostaria em um individuo que se afastou das instituicdes por ter abaladas suas convicgoes
pessoais de fé. A ideia de que alguém preserve a cosmovisdo cristd fora do ambiente
institucional ndo condiz com a expectativa e 0 ensino das igrejas evangélicas. Um adagio
muito comum entre evangélicos ¢ “a brasa fora do braseiro se apaga”. Devido a sua
formacéo teoldgica, o pesquisador ndo discorda de tal afirmacéo, pois, historicamente, o
Cristianismo foi construido sobre os conceitos de comunidade, povo e unidade organica.
Contudo, a aplicabilidade do adagio deve ser problematizada, pois, novamente, ndo se
trata de um movimento na direcdo igreja-mundo, como se tais individuos fossem
“desviados” da fé evangélica. Trata-se, antes, de uma nova forma de articulagdo da fé
mediada por outros tipos de conexdes, sociabilidades e praticas religiosas, em contextos

mais fluidos, volateis e dindmicos.

Esta nova forma de validacdo do crer se distingue das formas tradicionais pela
rejeicdo ao fator instituicdo, porém ndo anula outros fatores que permanecem legitimos,
guando se trata da experiéncia religiosa. Tais fatores tem relacdo com a autonomia em
todas as esferas da vida, a escolha racional em um mercado de ofertas, a mediagdo das
interfaces tecnoldgicas e a cultura da imagem. Além disso, 0s processos de
desinstitucionalizacdo das crencas, avancados pela Modernidade, cooperaram para a

explosdo de formas particulares de religiosidade, decorrente do esfacelamento do
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Cristianismo. Tais formas representam o advento de um sujeito religioso que congrega
culturas, diferentemente de um momento histérico cultural-religioso, o qual congregava
individuos. O capitulo primeiro discutiu a importancia dos conceitos de individualizacdo e
cultura religiosa como lugar significante, os quais sdo cruciais para se compreender o
modo pelo qual sujeitos, outrora regulados pelas instituices, passaram a assumir o

protagonismo de suas experiéncias religiosas.

As novas formas culturais religiosas evangélicas, traduzidas neste trabalho como
Cultura Gospel, se apresentam como responsaveis pelo advento deste novo sujeito, seja
pavimentando caminhos transdenominacionais e transculturais, seja instigando
resisténcias. Na primeira condi¢do, a Cultura Gospel torna porosas as fronteiras
identitarias e confessionais, permitindo um transito simbolico mais fluido, o qual tende,
gradualmente, a homogeneizar praticas e crengas. No limite, esta homogeneizacdo pode
funcionar como critério de exclusdo daquilo que ndo se conforma com os padrdes
estetizados da religido. Em outras palavras, um problema sério para igrejas que ndo
seguirem tendéncias culturais. Neste sentido, trata-se de uma demanda que muitas igrejas,
por opc¢do ou por inabilidade, ndo poderdo atender — a demanda do entretenimento, do
espetaculo, das formas intimistas de vivéncia da fé. Ainda, a Cultura Gospel pode
sublimar a religido, fragilizando o papel das igrejas e fortalecendo a consciéncia religiosa
individual, uma espécie de “nova-erizacdo” do cristianismo evangélico (JUNGBLUT,
2006, p. 101). Na segunda condicéo, articulam-se resisténcias a cultura homogeneizante,
decorrentes de zelo fundamentalista, respeito a pluralidade ou visdes ideais do papel do
Cristianismo na sociedade. Tal resisténcia se manifesta inicialmente como afastamento
das institui¢des “contaminadas” e dentincia. Ambas foram notadas entre os “desigrejados”

de Londrina.

Com relacéo as possiveis socializagfes, aludidas nos objetivos introdutérios e no
capitulo trés, pouco se pode afirmar. As percepcbes da pesquisa indicam uma gama de
possibilidades que transitam livremente em um amplo espectro, delimitado, de um lado,
pelos vinculos institucionais frageis, e de outro, pela rejeicdo a instituicdo. A qualidade da
experiéncia dos sujeitos, no contexto das instituicdes, parece ser o elemento regulador das
aproximacOes e distanciamentos das mesmas. Portanto, ser desigrejado ndo representa
condi¢do permanente, visto que reaproximagdes com a instituicdo sdo possiveis, em

funcéo de ser a transitoriedade a palavra de ordem neste modo religioso de vida.
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Os referenciais teoricos e a interpretacdo dos dados retornados pelo questionario
permitem afirmar que a presenca deste sujeito é substancial e demanda mais investigacéo.
Por hora, uma percepcdo parece de destacar. Por décadas, a postura anticatdlica dos
evangélicos os levava a afirmar, axiomaticamente, que “a igreja ndo ¢ o prédio ou a
instituicdo, mas sim as pessoas salvas por Jesus Cristo!”. Parece que, finalmente, as

pessoas comecaram a acreditar nisso.
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APENDICE A
Questionario Online (Google Forms)

QUESTIONARIO DE PESQUISA

*** Seus dados serdo mantidos em sigilo absoluto ***

“LTJI' UNiVErsidadE

Estadual de Londrina

*Qbrigatério

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Orientador: Dr. Fabio Lanza
Orientando: Vanderlei Frari

Nome completo *

Idade *

Sexo *
(O Masculino

(O Feminino
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Raca/Cor/Etnia *
(O Amarela

(O Branca

(O Indigena

(O Parda

(O Preta

Renda mensal familiar (em Salérios Minimos Federais) *
(O Abaixo de 2 (R$ 1.760,00)

(O De2a4(R$1.760,00 a R$ 3.520,00)

(O De4a10(R$3.520,00 a R$ 8.800,00)

(O De10a20 (R$ 8.800,00 a R$ 17.600,00)

(O Acima de 20 (R$ 17.600,00 +)

Formacao escolar *

Ensino Fundamental (incompleto)
Ensino Fundamental (completo)
Ensino Médio (incompleto)
Ensino Médio (completo)

Ensino Superior (incompleto)

Ensino Superior (completo)

Q000000

Po6s-graduacao

Ja foi membro ou participante regular de igreja/s evangélica/s? *
O Sim

(O Nao (neste caso, ndo prossiga o questionario)
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Por quanto tempo manteve vinculo com a/s igreja/s? *
(O Menos de 1 ano

(O De1a3anos

(O De3ab5anos

(O De5a10anos

(O De10a20anos

(O Acima de 20 anos

No momento atual, vocé tem vinculagao formal ou membresia em alguma igreja
evangélica ou denominagao? *

(O Sim (neste caso, ndo prossiga o questionario)

(O Nao

H4a quanto tempo esta sem vinculagao formal com igreja ou denominagao? *
(O Ha 6 meses

(O Ha1ano

(O Héa2anos

(O Héa3anos

(O Ha4anos

(O Ha 5 anos ou mais

Qual era a denominagao ou nome da ultima igreja a qual vocé pertencia? *
Quais foram os motivos ou razoes para o desligamento da igreja institucional? *

Caso queria aprofundar um pouco mais 0s motivos acima, deixe seu e-mail ou
WhatsApp (com DDD) para contato com o pesquisador

Como vocé nomeia sua condicao religiosa atual? *
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Vocé se considera uma pessoa crista evangélica, mesmo sem frequentar uma
igreja? *

O sim
(O Nao

(O Naéo sei dizer

De que forma vocé nutre a sua vida espiritual sem estar vinculado/a formalmente
a uma igreja evangélica? *

Que formas de vinculagao ou socializagao vocé possui com outros cristaos
evangélicos fora do contexto das igrejas? Marque mais de uma opgao *

Células

Reunides para estudo da Biblia

Reunides para comunhao e discussao

Grupos virtuais na Internet

Reunides do "Caminho da Graga"

Participagdo no AWAKE

Participagé@o nos eventos da Casa de Davi (CBA)
Reunides regulares em "igrejas" ndo institucionalizadas

Nenhuma das anteriores

O 000000020

Qutro:

Vocé costuma assistir cultos ou pregacgoes pela Internet? *
O sim
(O Nao



Com que frequéncia faz isso? *
(O Quase todos os dias

(O Uma vez por semana

(O Duas vezes por més

(O Uma vez por més

(O Nunca

Cite alguns nomes de pregadores ou pastores virtuais que vocé aprecia e que

tém contribuido para a sua fé *

110

Cite alguns escritores que tém influenciado a sua concepg¢ao atual de vida crista

efé*

Em sua opiniao, como é a igreja ideal? *

Assinale o nivel de importancia dos elementos abaixo para a nutricao da sua fé.

Nao pense em termos ideais, mas em termos daquilo que vocé faz atualmente *

Irrelevante

Ouvir musica gospel/crista

Ler livros cristéos

Buscar conhecimento teoldgico

Participar de eventos de
comunhao e adoragao

Buscar experiéncias com o
Espirito Santo

Evangelizar outras pessoas

Participar de redes sociais de
conteudo cristao

Ouvir dudios ou assistir videos de
pregagoes

Ter encontros regulares com
outros cristaos

O

O O O O O O O O

Importante

O

O O OO O O O O

Essencial/Vital

O

O O O O O O O O
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Fale um pouco sobre como é viver a fé crista evangélica fora do contexto de uma

igreja institucional? *

Nao tendo vinculo com uma igreja especifica, vocé costuma visitar igrejas
evangélicas? *

O Nao vou a igreja alguma

O Raramente visito uma igreja ou igrejas

(O Frequentemente visito uma igreja ou igrejas

Vocé tem intengao de retornar para a igreja institucional, com vinculos formais,
em algum momento da sua vida? *

O Sim
O Nao

(O Naéo sei dizer

Como chegou a este questionario? *
O Mediante indicagao de amigos
O Vi a divulgacao da pesquisa em grupos do Facebook

O A convite pessoal do pesquisador

ATENGAO! LEIA ATENTAMENTE A INSTRUGAO ABAIXO

Apés clicar no botao "Enviar", vocé veré o link do termo de cesséo de direitos. E muito importante que vocé o
preencha para validar os dados fornecidos neste questionario.

ENVIAR

Nunca envie senhas pelo Formularios Google.



APENDICE B
Roteiro de entrevista para o
lider da casa de Davi

llI_TJII UNiversidade

Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS
PROJETO DE MESTRADO

Orientador: Dr. Fabio Lanza
Orientando: VVanderlei Frari

DADOS PESSOAIS

Nome completo:
Idade:
Nacionalidade:
Profisséo:

QUESTOES INSTITUCIONAIS

Como surgiu a ideia ou o projeto Casa de Davi?

Quando as atividades/reunides foram iniciadas?

Basicamente, o que faz a Casa de Davi? Qual é a razdo de existir? Como funciona?
Como foi a recepcdo por parte das igrejas evangélicas de Londrina?

Qual o perfil do publico que frequenta a Casa de Davi?

Ha resisténcia ou oposicao por parte de igrejas? Se sim, de que forma?

Como a Casa de Davi paga os custos de manutenc¢ao?

Quantas pessoas estdo envolvidas no &mbito de lideranga/gerenciamento/coordenagdo?
De que forma a Casa de Davi contribui para a igreja evangélica de Londrina?

O que as pessoas buscam na Casa de Davi?

O que vocé, como lider, procura proporcionar aos frequentadores da Casa de Davi?
Qual tem sido o papel da musica cristd/gospel no funcionamento da Casa de Davi?
Vocé nota a presenca de participantes desvinculados de igrejas evangélicas?



APENDICE C
Quadro de informac6es basicas dos grupos, paginas e comunidades do

facebook
] ~ ; NUMERO DE
PAGINA E URL DESCRIGCAO FORNECIDA PELA PAGINA | [ \ b | CIPANTES
OS DESIGREJADOS Esta pagina serve a todos que ndo 79.000 curtidas
www.facebook.com/ compactuam com as heresias do mundo
osdesingrejados gospel. Igreja, somos nos! AQUI,
LOBO NAO TEM VEZ!
DESIGREJADOS EM Grupo de debate sobre desigrejado: 28.000 membros
DEBATE todos podem perguntar, e todos podem
responder.

www.facebook.com/groups/
1626977047539542 Regras do grupo:

1) é proibido topico de zombaria sobre
dizimo, pastores e denominacdes; pois o
grupo é formado, de vérias religides;
todos estéo cientes disso.

2) ndo é permitido postagem com tema
que ja esta em discussdo em outro
topico, nem tema que ndo seja
relacionado ao debate sobre
desigrejado;

3) ndo é permitido: ofensa de carater
pessoal ou a denominagéo religiosa; ou
a pastores ou padres; etc...

4) ndo € permitido ironizar, zombar,
escarnecer comentarios. (vamos ter
respeito pelo irmao).

5) ndo sera permitido: conhecimentos
didaticos que fujam da filosofia da nova
alianga em cristo jesus; (novo
testamento e velho testamento).

6) ndo sera permitido: virus e postagem
de sites com virus, e de origem
pornografica;

7) sera excluido pessoas intolerante
religioso.

A administracdo excluira os topicos que
estiverem fora das regras. Os banidos
ndo serdo readmitidos, somente se se
retratar.
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SOMOS CONTRA O
DizIMO

www.facebook.com/groups/
256133841094256

Grupo criado para os que estao livres do
sistema religioso e todas suas crendices
e mazelas.

Pagar e receber dizimos, guardar
sabado, sacrificar, circuncisar,
apresentar criancas em templos, usar
Veu, e outros costumes vindos da Lei é
desfazer da obra de Cristo, portanto,
quem volta aos antigos rudimentos é
como o cachorro que come 0 proprio
vOmito ou a porca lavada que se revira
na lama.

17.000 membros

EX-EVANGELICOS

www.facebook.com/groups/
ex.evangelicos

Ex-evangélico é todo aquele que deixou
de sequir esta religido. Hoje, muitos
seguem outra religido, outros sdo ateus
ou agnosticos e ainda existem aqueles
que continuam sendo cristdos. Enfim,
existem ex-evangélicos de todos 0s
tipos. Esta comunidade foi criada para
que possamos conversar sobre o tempo
em que éramos evangeélicos, os
bastidores, os podres, 0 motivo que nos
levou a deixar esta religido e sobre a
vida que levamos hoje.

1.400 membros

SAI DO SISTEMA
RELIGIOSO E AGORA?

www.facebook.com/groups/
1559481730951018

Se vocé esta se sentindo sozinho, seus
amigos te abandonaram, a sua familia
fala que vocé esté ficando louco. Vocé
saiu do sistema religioso? Se vocé saiu
nos ja estivemos em seu lugar e este € 0
lugar certo para conhecer a verdade e
ndo mais se sentir rejeitado.

Regras do grupo: N&o serdo permitidos
palavrdes, ofensas, propagandas de
nenhum tipo e muito menos vendas de
CDs e DVDs e Religiosos ou néo; ao
descumprirem estas regras serao
excluidos.

3.400 membros

DESIGREJADOS?? EU
SOU DE JESUS

www.facebook.com/groups/
603459583050235

ACREDITAMOS QUE: IGREJA E
GENTE, E NAO LUGAR!

1.700 membros

DESIGREJADOS

www.facebook.com/
Desigrejados-
585388348143772

Desigrejado é ser desvinculado dos
lugares apelidados de “igrejas”, é seguir
somente a Cristo e seus mandamentos.
Habituar-se a leitura da Biblia.

5.600 curtidas




APENDICE D
Tabelas de classificacao das questoes
qualitativas do questionario

Tabela 1 — Formas de nutrigdo da fé fora do contexto institucional

Oracdo, programacao de radio

Eventualmente leio a Biblia, mas somente os Evangelhos

Estudo da Palavra, oracdo constante, livros sérios

Lendo a Biblia, orando, lendo livros

Oracdes e leitura da Biblia

Leio a Biblia, oragdes

Falando com o pai divino

Ouvindo ministrag6es, leitura da Palavra

Lendo a Biblia, ouvindo louvor

Leitura da palavra, oracao

Lendo a Biblia, vivendo os principios biblicos e ensinando meus filhos e a todos que eu
alcance, inclusive pela internet

Lendo a Biblia e orando

Oracdo e eventualmente leitura da Biblia

Lendo a Palavra, falando com Deus sempre e sem cessar, buscando sua vontade pra
minha vida, e tentando viver de acordo com o que Ele nos diz e buscando dar exemplo
sempre que possivel, também gosto de ouvir musica gospel, mas eu sei que soO esse tipo
de consumo ndo quer dizer que se tenha uma vida espiritual saudavel

De uma forma paradoxal da intuigdo. Isso comega com a consciéncia de “ser” Cristdo, e
nao frequentar para se sentir “sendo” da igreja

Visitando os cultos e procurando me vincular

Oracéo e devocional diario, atitudes e comportamentos de um seguidor de Cristo em
todos os momentos de minha vida profissional, participando de cultos em igrejas
evangélicas, sem, contudo, ter cadastro de membresia

Eu visito igrejas, faco campanha aqui, ali. E no meu coracdo Deus vai me mostrar qual
delas quer que eu fique

Creio que a construgdo da pergunta foi mal elaborada. Uma coisa ndo esté ligada a outra.
Vida espiritual é nutrida no relacionamento intimo com Deus e no relacionamento
humano. Vinculagdo formal a uma igreja evangélica, catdlica, ou seja, qual for a
coloragéo religiosa, ndo passa de agremiacdo e jamais ird “nutrir” a vida espiritual. A
propria construcdo desta pergunta denota o abismo existente entre “vida espiritual”
nutrida com Deus no relacionamento com o proximo, e “vinculacao formal a uma igreja
instituicdo™ e ainda evangélica, sendo ndo serve. E muito triste, 0 homem continua
errando por ndo compreender as escrituras. E elas testificam do filho, o filho € o
evangelho, Ele é a boa nova. E s6 olhar para Jesus que ira perceber que esta pergunta nio
é coerente.

Grupo de comunhéo junto a outros irmaos

Com conselhos de amigos cristaos

Fonte: elaboracgdo do autor, com base nos dados do questionario online
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Tabela 2 — Classificagdo dos motivos ou razdes para o desligamento da igreja institucional

CLASSIFICACAO

MOTIVOS OU CAUSAS

(1) Questdes pessoais,
interpessoais ou
comunitarias

“Desanimo por ndo encontrar espaco”
“Mudanga de cidade para trabalho”
“Picuinhas e fofocas entre os membros”

“Estava passando por dificuldades emocionais (desanimo, depressdo) que
me levaram a perder o foco na fé e querer o isolamento por falta de apoio”

“Distante de minha casa e falta de identificacdo da minha parte”

(i1) Decepgdes com
liderancas religiosas

“Uma série de fatores, que ndo podem ser nominados agora, mas decep¢éo
com lideres foi um fator forte”

“Pq precisei que visitassem o meu pai na UTI e os pastores ficaram
empurrando um para 0 outro € isso me desanimou, pq eu dizimava, fazia
votos, participava das campanhas, ajudava na igreja, frequentava os cultos
todos os dias e na hora que mais precisei”

“Com a necessidade de sair da lideranca de meu ministério do qual eu
participava hd uns 10 anos por conta da demanda da faculdade eu ndo tive o
apoio que esperava com essa decisdo, também estava passando por
problemas pessoais sérios (na época eu havia sido vitima de tentativa de
estupro e assassinato) e mais uma vez ndo me senti acolhida. Infelizmente
toda essa situacdo criou em mim um sentimento de decepgéo, raiva e tristeza
muito grande e acabei ndo voltando, tentei voltar algumas vezes, mas
quando volto 14 e s6 uma sensacgdo de peso e tristeza que sinto. J& tentei ir a
outras denominag@es, mas também nédo consigo me adaptar, por que tenho
medo que aconteca tudo de novo e que eu acabe me decepcionando
novamente. Apesar de tanto tempo na igreja com tudo o que passou ficou
um sentimento de que no fundo eu ndo era uma parte importante da igreja”

“Por ndo fazer o curso de membresia, ndo me deixaram participar dos
ministérios”

“Hipocrisia por parte das pessoas e lideres”

“Incoeréncia entre palavra e pratica, hipocrisia e burocracia”
“Ministracao da palavra de deus em beneficio proprio (pastores)”
“Completo descontentamento com os lideres”
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“O desligamento se deu aos poucos: conforme se estuda, graduacéo,
mestrado, etc., a mente vai se desconectando de muitas coisas nas igrejas
evangélicas. Os principais motivos é que encontrei campo de militancia em
varias areas, fosse associa¢des de bairro ou defesa de direitos sociais, coisas
estas que a igreja ndo se importava. A igreja sé se importava de ver as
pessoas frequentando os cultos e contribuindo com o dizimo. Também existe
a questdo de quase todos os pastores serem conservadores e direitistas. Eram
contra o aborto, mas nédo auxiliaram uma jovem que um dia levei a eles e
disse que ela ndo queria abortar, mas ndo tinha recursos para sustentar a
crianga. Quando chegou as elei¢bes, pediram discretamente votos para um
determinado candidato e, de repente ouvi dois lideres conversando que
tinham que fazer campanha para este candidato porque ele iria conseguir um
terreno para a igreja. Outro ponto foi o extremo machismo que existia, pois
na igreja ndo existiam pastoras e a mulher era doutrinada a aprender calada e
obedecer em tudo 0 homem, quase um ensino medieval. A mulher era
sempre posta em uma posicao subalterna e inferior ao homem. Também
existia uma postura arrogante dos pastores, que exigiam obediéncia das
ovelhas, dizendo que deveriamos prestar contas a eles. A gota d'adgua
ocorreu um dia quando falei pro lider de células que iria em um evento
musical em outra igreja e ele falou que precisava da autorizacdo do pastor
para ir em outra denominagéo. Discuti e fui assim mesmo e, pelo que me
contaram, o lider de célula me delatou pro pastor, que ficou bravo comigo.
Parei de ir. O lider ligou-me nédo para conversar, mas para dizer que estava

(iii) Concepgdes ideais [5eM rebelde” _ S

acerca da igreja “Falta de identificacdo, com a visdo da igreja (muita psicologia, pregagdes
" . .~ . |de autoajuda, etc.). Igreja esta fria, sem vida, formal, mundana, mistificada,

evangellca e resistencias supersticiosa”

“A igreja verdadeira é viva, ndo uma instituicdo rigida”

“Perceber que a igreja institucional ndo tem nada a ver com a igreja de
cristo”

“Muito complicada, cheia de movimentos, estratégias, etc. o pessoal quer te
formatar”

“A instituicdo agrega hoje em seu discurso de fé elementos que nédo
condizem com os principios mais basicos da fé cristd”

“Muitas regras, legalismo, fardo”

“Considero eventos religiosos tediosos, ‘chatos’ no portugués popular
(cultos evangélicos e principalmente as magantes e insuportaveis missas
catdlicas). Jamais gostei de frequentar células. O Unico evento que as
instituicBes religiosas propiciavam e que eu frequentava assiduamente era a
escola biblica dominical. Similarmente, compatibilizei-me muito com a
ABU durante meu periodo de faculdade. Um determinado dia (2014)
simplesmente parei de ir na igreja (nunca fui assiduo nos cultos, somente na
EBD). N&o solicitei desligamento oficial da institui¢do religiosa. Ninguém
também me procurou ou solicitou o desligamento oficial. Minha vida
continuou a mesma, pois nunca me vesti de uma determinada forma
especifica e nunca ouvi musica ‘gospel” etc., continuei a viver da mesma
maneira, a Unica diferencga é que passei a ter mais tempo livre aos
domingos”

Fonte: elaboracdo do autor, com base nos dados do questionario online
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Tabela 3 — OpiniGes sobre a igreja ideal

Ideal é a descrita na Biblia, contudo, a Biblia ndo traz todo um estatuto eclesiéstico. Mas,
acredito que nos dias atuais, para uma igreja ser ideal (ou proxima de) ela precisa ser
cristianizada novamente.

A que o Senhor Jesus idealizou, sem placa ou divisdo.

Avivada, ativa, investidora no espiritual e ndo no material, acolhedora, social, sem
discriminacao.

Cheia do Espirito Santo e unida.

Para mim a igreja ideal nédo teria templos, mas sim hospitais, escolas, orfanatos,
defensorias publicas, associacdes de bairros, projetos sociais etc. e seria extremamente
relevante na sociedade. Os recursos financeiros angariados seriam redistribuidos de forma
direta e indireta aos necessitados da sociedade, independentemente da religido e também
nao existiria corpo clerical pago com ofertas de membros. Contudo penso que ndo existe
uma “lgreja Ideal”, pois isto relatado acima é ideal para minha concepcéo de vida,
contudo talvez néo sirva para outras pessoas. Assim, penso que a igreja pode assumir
varias formas (institucionalizada ou desinstitucionalizada), pois as pessoas, as sociedades,
as culturas e as realidades ndo sdo idénticas. Existem varias idiossincrasias, o que
justificaria varias formas de ser construir e ser realizar a “Igreja”.

N&o existe.

N&o héa ideal. Mas o Caminho da Graca de Caio Fabio seria um “ideal” menos pior, visto
que tudo que é humano com o passar do tempo institucionaliza-se!

Sem vinculo partidario, énfase na propagacao das boas novas com foco na salvacao de
pessoas através de Jesus Cristo somente.

N&o consigo imaginar, pois todas sdo falhas. E Deus manda ndo olhar para o0 homem, pois
0 coracdo do homem ¢é corrupto.

Pastores devem ter vida santa.

Sem placas, pregando segundo o Evangelho.

Primeiramente ndo existe tal lugar uma vez que o filho ndo mandou abrir templos.

Onde estiverem 2 ou 3 reunidos.

Entendo que a igreja somos cada um, o foco € somente Cristo.

Onde a Palavra é pregada e vivida.

Aquela que ndo condena, mas acolhe. Que ndo faz diferenciacdo das pessoas, que tratam
todas iguais, inclusive 0s que tém cargos na igreja, que prega 0 amor e a graca acima de
tudo e que contextualiza os textos biblicos com a sociedade atual (que é completamente
diferente das dos tempos biblicos) e que ajuda os necessitados, faz acdes para fora do
templo.

A igreja celestial, a terrena sempre tera problemas afinal todos nos somos falhos.

A igreja descrita nos Atos dos Apdstolos.

N&o existe.

Atos dos apostolos.

Unida acolhedora.

Fonte: elaboracdo do autor, com base nos dados do questionario online
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Termo de cessao de direitos (Google Forms)

TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

lII_TJII UNiversidade

Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigoes de prazos e citagoes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentacao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Patricia Taconi de Moraes Scotton Alves

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

7.278.084-1 SSP-PR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

30 /06 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina/PR

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Roberto Carlos Babugia

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

5.306.375-6 PR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

19 /06 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina-Parana

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Davidson Santiago Tavares

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

10082022 SSP/PR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

18 /106 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina/PR

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

HELIO JOAO ALEXIUS

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

1427049-3 SSP PR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

12 /06 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

LONDRINA, PR

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

ALEX FERNANDO DA SILVA

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

8.204.889-0 SESP/PR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

11706 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Kelly Regina Silva

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

7245137 SSP-PR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

11706 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Jaqueline Souza

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

76905169

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

11706 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Leticia Pereira Bettini

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

13.717247-0 PR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

11706 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Alexandra Bichere

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

59042840 PR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

11706 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Renato Prado Pierri

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

1929547-8 SSP/PR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

09 706 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina, PR

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Daniel Lisandro Alexius

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

39591480

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

08 /06 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina PR

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Mario Biolada

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

6.301.204-1 PR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

08 /06 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina PR

Concordancia *

Concordo com os termos acima



131

TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Maria de Fatima Maruchi

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

16062995 - SSP

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

06 /06 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Marcos Roberto Rossi

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

59502140 SSP-PR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

05706 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

LONDRINA - PR

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Edilene Gerlach Cesar Eller

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

26440097

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

04 /06 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina PR

Concordancia *

Concordo com os termos acima



134

TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

George André Candido

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

67280229 PR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

04 /06 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina PR

Concordancia *

Concordo com os termos acima



135

TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Priscilla Perrud Silva

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

105923546 SSP-PR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

04 /06 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina/PR

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Mariana Gerlach Cesar Eller

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

77999310 SSPPR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

04 /06 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina

Concordancia *

Concordo com os termos acima



137

TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Leticia Jaqueline dos Santos

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

1.248.360-0 PR

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

12 /06 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina - PR

Concordancia *

Concordo com os termos acima
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TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Rita Garcia

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

40465148-0 SP

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

05706 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina/PR

Concordancia *

Concordo com os termos acima



139

TERMO DE CESSAO DE DIREITOS

IlT,

UNiversidade
Estadual de Londrina

PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM CIENCIAS SOCIAIS
CENTRO DE LETRAS E CIENCIAS HUMANAS
DEPARTAMENTO DE CIENCIAS SOCIAIS

MESTRADO EM CIENCIAS SOCIAIS

Declaro para os devidos fins que cedo os direitos de minha entrevista e/ou dados fornecidos através de questionario eletrénico, concedidos ao
pesquisador Vanderlei Frari, vinculado ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Londrina, ao projeto de
pesquisa “A Cultura Gospel e a mobilidade de pertengas do sujeito religioso evangélico” e ao Laboratério de Estudos sobre Religido e
Religiosidades para usarem-nos integralmente ou em partes, sem restrigdes de prazos e citagdes. Da mesma forma, autorizo a terceiros a sua
audigao, no caso de gravagoes, e o uso do texto final oriundo da transcrigao, bem como, a leitura dos dados coletados através deste formulario
digital, os quais estarao registrados e disponiveis no CDPH — Centro de Documentagao e Pesquisa Histérica da UEL.

Nome completo: *

Vinicius Monteiro de Andrade

Numero da Carteira de Identidade e Orgao Emissor: *

4.425.081-8 Pr

Data da entrevista e/ou do preenchimento do questionario: *
DD MM AAAA

07 /06 /2016

Cidade/UF na qual reside atualmente: *

Londrina-Pr

Concordancia *

Concordo com os termos acima



