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RESUMO

A histdria dos povos originarios € marcada por lutas, em todos os sentidos, inclusive,
quando se pensa em almejar um espago como sujeitos comunicacionais na midia
hegemobnica. Com base neste contexto, esta pesquisa busca refletir como os
indigenas vieram ocupando o espag¢o midiatico, em especifico do telejornalismo, ao
longo da historia do pais e de que forma a comunicagdo hegeménica tem se
relacionado com a tematica indigena. Em especial, nos interessa pensar nas
possibilidades de decolonizar as representacdes midiaticas dos povos indigenas na
abordagem jornalistica, a partir da necessaria superagéo do paradigma da tutela, para
que os indigenas tornem-se sujeitos comunicacionais. Para isso, a pesquisa aplica
conceitos de colonialidade e interculturalidade e analisa, com base em autores como
Bourdieu, Wolf e Medina, os processos de fazer jornalistico, permeados pela visdo
eurocentrista. O estudo utiliza autores indigenas, como Kopenawa, Krenak, Luciano
Baniwa, Wera e Tupinamba, que apresentam os fatos sob a perspectiva dos povos
originarios, se debruga sobre personagens indigenas em diferentes periodos da
histéria e como eles foram mostrados em reportagens jornalisticas da época, e aplica
a netnografia como metodologia de pesquisa, que é baseada no trabalho de campo
online. A pesquisa explora ainda uma reportagem do Jornal Nacional na série “Brasil
em Constituicdo”, que mostra a importancia da Constituicdo Federal para a garantia
dos direitos dos povos originarios e analisa o relacionamento da midia atual com os
indigenas, sinalizando a precursdo de uma abordagem mais dialégica. Destaca-se
que o giro decolonial da autorrepresentagcdo dos povos indigenas auxiliou na
transformacao da representagao desses povos e possibilitou o maior protagonismo
indigena nas producdes telejornalisticas. Conclui-se que 0s povos originarios
passaram a utilizar a comunicagao como arma de luta por direitos, principalmente
durante a Constituinte, a partir do momento em que entendem que é fundamental a
presenca na midia para alcangar conquistas coletivas. Assim, a visibilidade no
telejornalismo € empregada também para reafirmar suas posigdes como cidadaos
brasileiros.

Palavras-chave: Telejornalismo; decolonialidade; povos indigenas; tutela; sujeitos
comunicacionais; representacao.



OTA, Angela Yoshiko. Indigenous as communicational subjects: revisiting
prominent trajectories in hegemonic journalism. 2024. 134 p. Dissertation (Masters in
Communication) — Educational Center, Communication and Arts, State University of
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ABSTRACT

The history of original people is marked by struggles, in every way, including, when
thinking about seeking a space as communication subjects in the hegemonic media.
Based on this context, this research seeks on reflecting how indigenous people have
been occupying the media space, specifically television journalism, throughout the
country's history and how hegemonic communication has been related to indigenous
theme. Particularly, we are interested in thinking about the possibilities of decolonizing
the media representations of indigenous people on journalistic approach, based on the
necessary overcoming of the paradigm of guardianship, so that indigenous people
become communicational subjects. To this end, the research uses concepts of
coloniality and interculturality and analyzes, based on authors such as Bourdieu, Wolf
and Medina, the processes of doing journalistic, permeated by the eurocentrist vision.
The study uses indigenous authors, such as Kopenawa, Krenak, Luciano Baniwa,
Wera and Tupinamba, who present the facts from the perspective of the original
peoples, focuses on indigenous characters in different periods of history and how they
were shown in journalistic reports of the time, and applies netnography as a research
methodology, which is based on online fieldwork. The research also explores a report
from Jornal Nacional in the series “Brazil in Constitution”, which shows the importance
of the Federal Constitution in guaranteeing the rights of indigenous peoples and
analyzes the current media's relationship with indigenous people through the report,
symbolizing a forerunner of a more dialogical approach. It is noteworthy that decolonial
turn of self-representation of indigenous people helped on the transformation of the
representation of these people and enabled the biggest indigenous protagonism in
telejournalistic productions. It is concluded that original people began using
communication as a weapon to fight for rights, especially during the Constituent
Assembly, from the moment they understand that it is essential to create a media
phenomenon to reach collective achievements. Thus, visibility in television journalism
is also used as a way of reaffirming their positions as Brazilian citizens.

Key-words: Television journalism; decoloniality; indigenous people; guardianship;
communicational subjects; representation.
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14
1 INTRODUGAO

Como uma descendente de orientais, cresci e fui educada sob muitos
costumes japoneses. Meu pai nasceu no Japao e veio ao Brasil com meus avos,
fugindo da Segunda Guerra Mundial. Minha mae, nasceu aqui, mas a histéria da
familia € bem parecida. Como descendente de orientais sofri preconceitos e era capaz
de ver muitos esteredtipos colocados sobre nds, amarelos. Também recebi, durante
meus estudos na infancia e adolescéncia, a formacao repassada pelos brancos, essa
que ensina que o Brasil foi “descoberto”.

Durante toda minha infancia e adolescéncia morei em um pequeno
sitio na cidade de Tamarana, a cerca de 12 km da Terra Indigena Apucaraninha. Meus
pais, algumas vezes, prestaram servigos a eles, pois tinhamos uma trilhadeira de
graos e eles solicitavam o equipamento para ajudar com a produgéo de arroz. Outras
vezes, participamos das festas e rodeios que ocorriam na Terra Indigena. Entéo
sempre 0s via, seja na cidade, passando pelas estradas, ou na propria aldeia. E este
foi o principal motivo que levou ao interesse pela pesquisa da tematica indigena para
ingressar no mestrado.

Fiz todos os meus estudos em escola publica e ingressei no curso de
jornalismo na Universidade Estadual de Londrina, aos 17 anos. No segundo ano da
faculdade, com 19 anos, fui convidada a trabalhar na Rede Paranaense de
Comunicagdo (RPC), em Londrina, afiiada da Rede Globo no Parana, como
assistente de operacdes no Jornalismo. Eu operava o teleprompter e fazia servicos
administrativos. Hoje, aos 32 anos, sigo na mesma empresa, atualmente como editora
executiva, mas antes passei também pela fungao de editora. Durante a pandemia fui
demitida e passei cinco meses trabalhando em outra emissora de TV, a TV Taroba,
afiliada da Rede Bandeirantes. Enfim, entre essas mudangas, ja sdo mais de 14 anos
trabalhando com o jornalismo audiovisual, em especifico a televisdo. Por isso, a
decisado de nao me afastar desse campo na pesquisa a ser desenvolvida no mestrado.

Estudar a tematica indigena é algo que todos nds deveriamos fazer.
Essa é a certeza e constatagdo que levo ao longo dos dois anos em que fiz o
mestrado. Garanto que muitos, assim como eu pensava, imaginam que sabem muito
sobre esses povos. Mas tenho certeza de que ao se aprofundarem, descobrirdo quao
rica € a historia dos povos indigenas, e ao mesmo tempo quéao sofrida. Digo isso

porque hoje vejo como tudo o que nos foi passado era permeado por uma Vvisao
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eurocentrista e que nds s6 percebemos apds passar por esse processo que eu diria,

nos abre os olhos, nos faz ver a nossa propria historia e nossa vida de outra forma.

Ao longo desse processo, fui levada a campos nos quais jamais tinha
estado e a refletir sobre temas como binarismo, colonialidade, e tive a grata
oportunidade de conviver com estudantes indigenas no Ciclo Intercultural de Iniciagéo
Académica dos Estudantes Indigenas da Universidade Estadual de Londrina (UEL).
Nesta experiéncia pude conhecer um pouquinho mais sobre seus territorios, as etnias,
as disputas, o amor pela cultura e tradicées. Foi uma experiéncia que, além de
enriquecer a minha pesquisa, possibilitou um enriquecimento e crescimento pessoal.

Esse foi um dos primeiros passos para a construgdo desta
dissertagao, afinal, entendo que a pesquisa deve envolver ndo s6 os estudos
bibliograficos, mas a experiéncia da vivéncia pessoal. Percebi que a imagem que eu
mesma construi dos indigenas ao longo da minha vida era uma imagem cheia de
esteredtipos e o quanto isto poderia influenciar negativamente no meu trabalho como
jornalista.

A partir desta experiéncia de decolonizagao, avistei o que buscava:
compreender as trajetorias indigenas como sujeitos comunicacionais no jornalismo
hegeménico. Para isso, proponho analisar como os indigenas vieram ocupando o
espaco na midia, em especifico do telejornalismo, ao longo da histéria do pais. Afinal,
quais foram as trajetérias tragadas por eles, quais as dificuldades para conseguir um
lugar de fala no telejornalismo, ja que foram tdo silenciados desde a colonizagéo.
Desdobrando essa intencao, busquei identificar os sujeitos que protagonizaram a
participagdo indigena como fonte jornalistica, destacando a presenca e falas
indigenas na midia hegemonica televisiva e observando como os movimentos
coletivos indigenas contribuiram para a participagdo indigena no jornalismo
audiovisual.

Sabe-se que a tematica indigena vem se destacando no cenario
nacional. Com o advento da internet, os indigenas passaram a ocupar um lugar de
protagonismo na rede, construindo, por diversas vezes, produtos audiovisuais que
trazem visibilidade a cultura e a realidade dos povos indigenas contemporaneos. Mas,
na midia hegemodnica esse protagonismo esta longe de ser o ideal.

Historicamente, o Brasil possui diversos grupos chamados de
minoritarios, ou seja, aqueles que por algum motivo ficaram marginalizados, seja por

algum preconceito étnico-racial, de classe social ou de género. Entre estes grupos
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estdo os povos indigenas. No telejornalismo, a pauta indigena disputa espago com

outros assuntos, tornando-se reportagem apenas quando os jornalistas acreditam que
o assunto seja de “relevancia”. “Sao os valores noticias que dao conta de vozes
outras, encadeadas nos critérios de noticiabilidades jornalisticas e que estabelecem
as redes de memodrias envolvidas e constituidas a partir de condigdes de controle da
sociedade.” (SENA, 2014) Foram estes critérios que fizeram com que a representacao
dos povos indigenas, principalmente na midia hegeménica, fosse permeada pela
visdo eurocentrista e com que eles fossem marginalizados e silenciados,
principalmente no periodo desde a Colonizagdo até a Ditadura Militar, anterior a
promulgacao da Constituigao.

Por outro lado, dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE) apontam que, em 2022, mais de 94% dos domicilios brasileiros possuiam, ao
menos, um aparelho de televisdo, o que demonstra o facil acesso do povo brasileiro
ao conteudo da TV aberta. Deste modo, a televisdo mostra-se como um meio que
pode ajudar a transformar imaginarios a fim de recriar os modos de ver os povos
originarios.

O telejornalismo assume uma posi¢ao de importancia, principalmente
em relagao a sua fungao social, como explica Itania Maria Mota Gomes, baseada nos
conceitos de Raymond Willians (1997). Para a autora, telejornalismo € uma forma

cultural e uma instituicao social:

A televisado €, ao mesmo tempo, uma tecnologia e uma forma cultural,
e o jornalismo, uma instituicdo social. O telejornalismo é, entdo, uma
construcao social, no sentido de que se desenvolve numa formacgao
econdmica, social, cultural particular e cumpre fun¢des fundamentais
nessa formagao. A concepgao de que o jornalismo tem como fungao
institucional tornar a informacdo publicamente disponivel e de que o
faz através das varias organizagdes jornalisticas € uma construgao: é
da ordem da cultura o jornalismo ter se desenvolvido deste modo em
sociedades especificas. (GOMES, 2011, p.19)

Desta forma, esse estudo justifica-se uma vez que propde uma
discussdo sobre a construgdo do indigena como sujeito comunicacional, isto &, a
conquista do espago midiatico pelos indigenas no telejornalismo brasileiro. Desta
forma, ao analisar as trajetérias indigenas em destaque na histoéria do Brasil, o estudo
demonstra relevancia ao refletir sobre como o indigena construiu um espaco de
representacdo na midia hegemoénica e sobre a necessidade de um discurso

telejornalistico que seja articulador da interculturalidade e decolonialidade, em uma
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abordagem mais dialégica de representacéo.

Pressupbe-se que a imagem projetada destes povos carregou a
esséncia da colonialidade, reproduzida ao longo dos anos também pela televisao.
Porém, parte-se também da conjectura de que, apesar de pequenas, houve mudangas
na forma de representagdo dos povos originarios, principalmente nos ultimos anos,
tendo alguns sujeitos como protagonistas nesta trajetéria e conquistando lugar de fala
no noticiario jornalistico.

Para fundamentar a realizacdo deste estudo sera utilizada uma
pesquisa de natureza qualitativa, a partir de dados secundarios, pautada em uma
metodologia de carater exploratério, baseada na revisdo documental acompanhando
a trajetoria dos sujeitos indigenas como sujeitos comunicacionais. Nesse sentido, a
pesquisa se apropria do conceito de netnografia como método de pesquisa. Segundo
Christine Hine (2005), uma das autoras referéncias neste assunto, a netnografia,
também conhecida como etnografia virtual, € uma metodologia cientifica utilizada para
observar comunidades presentes na internet. O termo conserva relacdo com a
etnografia por estudar grupos ou culturas, ndo no habitat fisico, mas sim por estudar
essas comunidades culturais sem uma localizagao fisica fixa, que estado alocadas no
ciberespaco. Hine (2015) afirma que a internet existe como objeto cultural e como uma
forma pratica de fazer as coisas, ndao sendo, porém, estavel. Por isso, ndo é possivel
encontrar uma solugdo unica para implementar a etnografia para a internet. Segundo
a autora, o etndgrafo esta em uma espécie de mundo intermediario, sendo ao mesmo
tempo um estranho e um nativo, pois necessita ter fundamento tanto da cultura que
estuda, como manter um olhar de estranhamento em relagdo ao que observa. A
etnografia virtual passa a ser assim, segundo Hine (2000), uma metodologia que
“serve para explorar as complexas relacdes existentes entre as afirmacdes previsiveis
das novas tecnologias em diferentes contextos, como jogos, espagos de trabalho,
meios de comunicagao de massa, etc.” (AMARAL; NATAL; VIANA, 2008, p. 6)

Desta forma, a netnografia pode ser entendida como uma “pesquisa
observacional participante baseada em trabalho de campo online. Ela usa
comunicagbes mediadas por computador como fonte de dados para chegar a
compreensao e a representagao etnografica de um fenémeno cultural ou comunal”
(KOZINETS, 2014, p. 61 e 62). Ja para Noveli (2010, p. 109), a netnografia nasce da

necessidade da academia de abordar um “novo” espaco, o virtual, o online, que nao
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esta necessariamente separado do espaco fisico, mas sao complementos, ou

continuidade uma da outra.

Importante destacar que esta pesquisa, no entanto, ndo pretende
colocar a pesquisadora com um olhar de distanciamento, ao contrario, me coloco
como sujeita implicada. Nesse sentido, poderiamos nos aproximar da ideia de uma
cartografia, ja que a pesquisa tornou-se uma oportunidade para olhar para minha
prépria trajetoria e atuacdo como jornalista e redimensionar o lugar onde estdo meus
pés neste momento em que realizo essa netnografia.

O jornalismo e a diversidade de atores e transformacgdes que o
acompanham fazem ser necessarias pesquisas que entrelagam conhecimentos
interdisciplinares, de areas que tradicionalmente se dedicam aos estudos da
sociedade, da cultura e do mundo do trabalho, como a sociologia e a antropologia.
(MENESES; MASTRELLA; COSTA, 2002, p. 134) Para essas autoras, “quando
analisada a partir de outras areas do conhecimento, a etnografia tem a tendéncia de
se constituir somente como um método para se buscar dados, utilizado de forma mais
instrumental” (MENESES; MASTRELLA; COSTA, 2002, p. 135). Kozinets (1998) vai
ao encontro deste pensamento ao afirmar que esta € uma das trés maneiras de utilizar
a netnografia: como ferramenta exploratéria para estudar topicos em geral. No caso
desta pesquisa a utilizacdo da netnografia se dara de acordo com estes conceitos,
como um método de busca dados, que sera feito a partir da definigdo de personagens
indigenas importantes na historia do pais e pela pesquisa de dados relacionados a
estes nomes na internet, além de uma analise da reportagem da série “Brasil em
Constituicdao”. De acordo com Kozinets (2014), as fontes de informagdes ou
instrumentos de coleta de dados podem ser foruns, bate-papos e grupos de noticias,
como também blogs, comunidades audiovisuais, fotograficas e de podcast, mundos
virtuais, jogadores em rede, comunidades moéveis e websites de rede sociais. Os
dados qualitativos tém grande diversidade e, segundo Gibbs (2009), podem incluir
qualquer forma de comunicacdo humana — escrita, auditiva ou visual, como por
exemplo: entrevistas individuais ou grupos focais on-line, observagao participante
etnografica, paginas na internet, gravagdes de videos, podcast, documentos e
arquivos virtuais e diarios e blogs. Deste modo, este trabalho concentra a maior parte
de sua investigagdo na coleta de dados através destes documentos digitais, que
podem aqui ser entendidos como websites, paginas pessoais e institucionais, portais

de noticias, jornais e artigos online. A partir destes documentos sera feito o
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acompanhamento da trajetéria de alguns sujeitos indigenas como sujeitos

comunicacionais no jornalismo hegeménico. Dessa maneira, a etnografia virtual
perpassa a apropriacdo da comunicagcao pelos povos originarios, estabelecendo a
ligacdo entre comunicacédo e a sua dimensédo social e politica, que reverberam no
contexto social.

Nesse sentido, a pesquisa foi instigada, a principio, por estudar como
os povos indigenas foram tratados como fontes no telejornalismo. O objetivo era trazer
reportagens que tiveram os indigenas como personagens e retratar, paralelamente a
um trabalho jornalistico, a historia de cada um. Desde o inicio da pesquisa houve uma
grande dificuldade, pois ao mesmo tempo em que se estudava o tema, era preciso
também passar por um processo de decolonizagdo, cuidando para que o tratamento
do tema tivesse esse deslocamento. Apresentou-se nesse sentido um desafio, pois
ao mesmo tempo em que se exercia a profissdo de jornalista, conhecendo as
realidades de uma redacgao, revelaram-se dificuldades, assim como oportunidades de
transformacdo nos processos de producdo telejornalistica envolvendo os povos
originarios.

Neste texto, primeiramente buscou-se identificar personagens que
foram importantes neste processo ao longo da histéria do Brasil. Optou-se pela
escolha de alguns periodos historicos para delimitar o estudo. Inicialmente, o periodo
regido pela tutela, quando os indigenas n&o tinham autonomia para falar sobre si.
Depois, o periodo da Constituinte até a Promulgacdo da Constituicdo Brasileira de
1988 e, por fim, o periodo apds a promulgag¢ao da Constituigao.

A partir disso iniciou-se buscas na internet de materiais jornalisticos
que retratassem tais periodos e personagens, e que estivessem disponiveis
gratuitamente, ou seja, acessivel a qualquer pessoa. Tratou-se de uma busca
complexa e bastante trabalhosa, pois envolvia encontrar esses documentos na
internet e de fontes confiaveis. Em um primeiro momento, para estudar o periodo de
tutela, constatou-se a escassa quantidade de documentos acessiveis da época da
Ditadura Militar, por exemplo. Houve uma grande dificuldade em encontrar materiais
abertos disponiveis, principalmente no telejornalismo. No site “Memadria Globo”, onde
estdo acessiveis reportagens da emissora, ao digitar na busca por “Mario Juruna”
encontramos apenas a producao referente ao Globo Reporter produzido em 1984, que
sera utilizado na pesquisa. A escassez de arquivos forgou, entdo, por buscar materiais

em jornais impressos, sendo que o jornal “O Globo” mantém o acervo disponivel na
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internet, consistindo dele boa parte das reportagens que embasaram o primeiro

capitulo. Mesmo assim, tratou-se de uma busca complexa pela pequena quantidade
de materiais e que poderiam n&o abranger a totalidade do tema.

A partir da segunda parte da pesquisa, ao tratar dos indigenas na
Constituinte e no periodo pés Constituicdo, foram selecionadas as reportagens
veiculadas em midias hegeménicas, dando-se preferéncia pelas reportagens do g1
ou reproduzias pela TV Globo. Entendeu-se que, apesar dos riscos, seria necessario
delimitar o campo de estudo, além do fato de serem arquivos abertos e pela
pesquisadora conhecer os processos de producdo de uma afiliada da Rede Globo.
Além disso, 0 acesso a estes materiais seria mais facil e, em maior quantidade,
possibilitando uma compreensdo melhor do estudo. A partir das reportagens
escolhidas, priorizou-se destacar as falas de entrevistas dos indigenas nessas
reportagens, sendo esta uma das vantagens da netnografia: a possibilidade do
pesquisador pode utilizar-se da transcricdo de entrevistas e interagdes. Isso sera feito
ao longo da pesquisa na tentativa de apresentar os diferentes discursos dos povos
originarios na midia hegemdnica ao longo da histéria, evidenciando a voz indigena
também no texto académico, como uma forma de sintese desses momentos e com o
objetivo de demonstrar a historia sob a perspectiva dos povos indigenas e os
diferentes cenarios nos quais eles estavam inseridos.

Desse modo, esta pesquisa € formada primeiramente pelo capitulo
Nao Humanos, que mostra que a colonialidade, produzida durante o periodo colonial,
persiste como logica que rege as relagdes com os povos originarios e se propaga de
diferentes formas, uma delas o telejornalismo. O capitulo destaca principalmente o
periodo da tutela no Brasil, no qual os indigenas eram tratados de maneira desumana,
considerados incapazes civil e intelectualmente pelo Estado. A tutela implicava nas
mediacdes das relagdes indios-Estado-sociedade nacional (OLIVEIRA; FREIRE,
2006, p.114), ou seja, o Servico de Protecdo ao Iindio era “o porta-voz e o
representante dos indios dentro e fora do pais” (LUCIANO, 2006, p. 71). No
Jornalismo a tutela implicava que os indigenas n&o seriam ouvidos, nem considerados
como fontes jornalisticas. Destaca-se nesse periodo a atuagao de Mario Juruna como
sujeito comunicacional, primeiro deputado federal indigena, que ficou conhecido pelo
uso do gravador para registrar as promessas do homem branco.

Em Cidadéos evidencia-se a organizagao dos povos originarios € o

surgimento dos primeiros movimentos indigenas, fundamentais para estimular o
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ativismo de novas liderangas indigenas e abrir espago para participagdo deles no

jornalismo audiovisual, como ocorreu durante a Constituinte, onde dezenas de
indigenas estiveram presentes. Um dos personagens mais importantes deste periodo
foi o Cacique Raoni e sua histéria de luta nacional e internacional pelos direitos dos
povos originarios através da amizade com o cantor Sting, ex-integrante da banda “The
Police”. Além dele, Ailton Krenak protagonizou umas das cenas mais importantes e
histéricas do Brasil na Constituinte, ao pintar o rosto com tinta de jenipapo e discursar
na tribuna da Cémara.

Ainda neste capitulo relembra-se de Tuira Kayap¢, indigena que
promoveu uma cena marcante durante as discussdes sobre a construgao da usina
Belo Monte, colocando um facdo no rosto de José Antbnio Muniz Lopes, entdo
presidente da Eletronorte. Também recorda-se da histéria do indio Galdino, queimado
vivo por jovens n&o indigenas, que alegaram ser uma brincadeira. O fato aconteceu
menos de dez anos apds a promulgacao da Constituicao e mostra que os indigenas
ainda enfrentariam muitas barreiras.

Nesse sentido, no capitulo Colonialidade no Praxis Jornalistica séo
feitas algumas criticas a midia hegeménica e ao processo de fazer jornalistico, tdo
permeado pela visdo eurocentrista e por alguns habitués, que por muitas vezes
impediram a presenga de minorias, como Os povos originarios, no jornalismo
hegemonico. Este capitulo propde também uma reflexdo mais pessoal da autora,
como profissional de televisdo, entre a teoria dos autores e os modos de fazer
jornalisticos, analisando com olhar dos bastidores os desafios e dificuldades em dar
visibilidade a pautas envolvendo questdes como as da tematica indigena. Pode-se
adiantar que escrever este capitulo foi um grande desafio, pois envolve a autorreflexdo
e autocritica. Porém, ressalta-se a importancia dele pois as ponderacdes consideram
aproximar a midia da academia, mostrando a visdao de quem produz o jornalismo
diario, esta envolvido nas redagdes e sua praxis.

Em Decolonialidade na Comunicagcdo e no Jornalismo trazemos as
mudancgas ocorridas nos ultimos anos na comunicagdo, como o fendbmeno da
autorrepresentacdo e o surgimento dos comunicadores indigenas através do
etnojornalismo. Nesse capitulo, ressalta-se também as mudangas na linguagem para
se referir aos povos originarios, além do protagonismo de novos indigenas como
sujeitos comunicacionais e a conquista, pouco a pouco, do espago deles na midia

hegeménica. Indigenas estes que se tornaram liderangas politicas, na cultura e de
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opinidao, como os influenciadores digitais, que seguem trilhando um caminho de luta

pelos povos originarios.

Por fim, em Indigenas na série “Brasil em Constituicdo” do Jornal
Nacional, evidencia-se uma grande reportagem que teve como tema os povos
originarios. A selegao deste objeto se deu por se tratar de uma grande reportagem,
veiculada no jornal de maior representagao nacional televisiva e que abarca os
indigenas como entrevistados. A analise procurou observar o enquadramento da
reportagem, bem como a contextualizagdo do momento historico vivido no pais, a
selecdo dos entrevistados e o espacgo de fala dos indigenas, além de evidenciar o
conteudo das entrevistas em paralelo com os momentos histéricos abordados ao
longo da pesquisa, buscando-se compreender o posicionamento atual da midia

hegemonica no relacionamento com os povos originarios.
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2 NAO HUMANOS

Na ocasidao da invasdo portuguesa ao territério que conhecemos
como Brasil, estima-se que havia cinco milhdes de pessoas vivendo aqui. O processo
civilizatorio marcado pelo eurocentrismo determinou a forma como os povos indigenas
foram tratados e retratados no pais. O ultimo levantamento do Censo no Brasil aponta
para a existéncia de quase um milhao e setecentos mil indigenas de povos e culturas
diferentes no territério brasileiro (IBGE, 2023). Porém, “a sociedade brasileira
majoritaria, permeada pela visdo evolucionista da historia e das culturas, continua
considerando os povos indigenas como culturas em estagios inferiores” (LUCIANO,
2006, p. 40). Durante mais de cinco séculos, os indigenas foram pensados e tratados
como seres efémeros, em transicdo para a cristandade, civilizagdo, assimilacéo e
desaparecimento (CUNHA, 2012).

A carta escrita por Pero Vaz de Caminha e enviada ao rei de Portugal
pode ser considerada o primeiro exemplo deste tratamento, na qual os indigenas
foram retratados como “inocentes”, que poderiam ser facilmente catequizados e
impresso neles qualquer cunho que os colonizadores quisessem dar.

Além das formas de comunicacdo da época, a historia politica com os
indigenas faz-se importante para conduzir os estudos desta pesquisa e para analisar
as formas de comunicacao atuais, pois a politica embasou as formas de tratamento

com 0s povos originarios desde a invasao dos primeiros colonizadores.

Sobre a legislagdo indigenista [...] algumas leis sdo de suma
importancia para se compreender o longo caminho que perpassou a
histéria da cidadania indigena no Brasil. Ressalte-se que apenas a
partir das ultimas décadas do Século XX & que os indios passaram a
compor a ampla categoria de cidadaos brasileiros — embora ainda
precisem continuar lutando para serem reconhecidos de fato pela
sociedade como um todo. (BICALHO, 2010, p. 60)

Ao longo da chamada “colonizagdo” o que se tem s&o episddios de
barbaries cometidas contra os indigenas, muitas vezes veladas, ou simplesmente que
se fazem tentar esquecer. A religiosidade era argumento para justificar a conquista
dos indigenas: “para mudar costumes e valores era necessario integrar os nativos ao
trabalho colonial” (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p.30). Na histéria brasileira, também
houve leis, como a de 11 de novembro de 1959 e a de 20 de marco de 1750, que

tornaram licitas a escraviddo dos indigenas nos casos em que eles fossem
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surpreendidos em guerra, que fosse considerada pelos nao indigenas como justa

(BICALHO, 2010).

Eram seres inferiores, animais que nao poderiam se tornar cristaos,
mas podiam ser escravizados ou mortos. Esta interpretacdo decorria
da divulgacdo de esteredtipos sobre os povos barbaros, sendo
manipulada por colonos em proveito proprio, para legitimar as “guerras
justas” e a escraviddo (RAMINELLI, 1996, p. 29 apud OLIVEIRA;
FREIRE, 2006, p. 29)

Isso demonstra que os indigenas foram tratados como ndo humanos,
desumanizados em politicas do governo ou no sentimento de superioridade da
branquitude. Ribeiro (1995) afirma que a documentagdo colonial mostra que os
indigenas cativos eram utilizados como méao-de-obra na produg¢do de subsisténcia.
“Para isso eram cagados nos tatos e engajados, na condicdo de escravos, indios
legalmente livres, mas apropriados por seus senhores através de toda sorte de
vivéncias, licengas e subterfugios (RIBEIRO, 1995, p. 99). Esse cenario se perpetuou
ao longo dos séculos, a cada nova frente de expanséo.

Além da escravidéao, a disseminagao de doengas como variola, gripes,
tuberculose, sarampo e outra doencgas virais levaram a dizimagao de inumeros povos
indigenas (OLIVEIRA; FREIRE, 2006). Durante o processo colonial ndo existia, sejam
para os indigenas aliados ou inimigos, “‘um reconhecimento da relatividade das
culturas nem de espacos significativos de autonomia” (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p.
35).

Em 1758 o Marqués de Pombal criou o Diretério dos indios, que
retirou o poder dos jesuitas e demais ordens religiosas sobre as aldeias indigenas.
Desta forma, os povos originarios tornaram-se vassalos do Reino, “perderam ‘a
autonomia relativa das aldeias onde viviam’, e passaram a condi¢cao de cidadaos
portugueses. As suas aldeias foram se tornando vilas habitadas por todo e qualquer
individuo.” (BICALHO, 2010, p. 63)

Foi assim durante cinco séculos, em que portugueses e depois o0s
brasileiros acreditaram que representavam a civilizagdo e que os indigenas eram
atrasados, portanto, cabia aos portugueses e brasileiros civiliza-los, num processo
que significava que eles deixassem de ser indigenas e passassem a ser como 0s
brancos (FREIRE, 2016). “Ocorreu um verdadeiro massacre durante esses 500 anos,

com o exterminio de muitas etnias. Os indios ficaram relegados, como pertencentes
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a um passado incémodo e distante do Brasil.” (FREIRE, 2016, p.19)

2.1 TUTELA

Em 1910 foi criado o Servico de Protecdo aos indios e Localizacdo
dos Trabalhadores Nacionais (SPILTN), que alguns anos depois viria a ser tornar
apenas o Servico de Protec&o ao indio (SPI), primeiro 6rgéo federal responsavel pelos
indigenas. A partir de 1916, “os indigenas passaram a ser tutelados do Estado
brasileiro”, o que implicava nas mediacdes das relagdes indios-Estado-sociedade
nacional (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p.114).

Com o SPI, reforga-se o carater tutelar do Estado, fundamentado pelo
Caodigo Civil de 1916, que incluiu os indios no grupo das pessoas
classificadas como “incapazes” e, acrescenta, “os silvicolas ficarao
sujeitos ao regime tutelar, estabelecido em leis e regulamentos
especiais, o qual cessara a medida que se forem adaptando a
civilizacao do Pais” (BICALHO, 2010, p. 74)

Lima (2012, p. 785 e 786) explica que o povo indigena foi tomado
como “infantil”, “puro”, “selvagem”, e que estes esteredtipos, ja presentes no senso
comum europeu, “aqui se redefiniram na experiéncia colonial, produzindo a crenca de
que os povos indigenas sao necessitados de agao pedagogica, de corre¢do em seus
maus usos e costumes, e de ser conduzidos a civilizagdo.” O autor supde “a tutela
como exercicio de poder — um poder que se exerce [...] sobre aqueles tomados como
diferentes em termos culturais, e por isso mesmo percebidos como necessitados de
um mediador para se inserirem numa comunidade nacional” (LIMA, 2012, p. 784),
sendo esta uma modalidade que perpetua as desigualdades sociais.

Esta ideia de incapacidade dos indigenas permeou o trabalho do SPI
e a questdo da tutela oficial, que ndo pode ser entendida como a necessidade de
protecao e assisténcia social, mas como a incapacidade civil e intelectual dos povos
originarios. Desta forma, acompanhando esta concepgao equivocada, o “SPI passou
a ser o porta-voz e o representante dos indios dentro e fora do pais” (LUCIANO, 2006,
p.71).

Em 1963 foi instaurada uma Comissao Parlamentar de Inquérito (CPI)
para investigar irregularidades de agentes ligados ao SPI contra os povos indigenas,
a pedido do ministro do Interior, Albuquerque de Lima. Em 1967, o procurador federal

Jader Figueiredo publicou o relatério apos uma expedicdo que percorreu mais de 16
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mil quildmetros, entrevistou dezenas de agentes do SPI e visitou mais de cem postos

indigenas. O relatério apontou diversos crimes cometidos contra os indigenas, como
escravidao, roubos de terra, prostituicdo de mulheres indigenas, assassinatos e

tortura, como mostram alguns trechos do relatério extraidos a seguir:

O indio, razdo de ser do SPI, tornou-se vitima de verdadeiros
celerados, que Ihe impuseram um regime de escravidao e lhe negaram
um minimo de condigbes de vida compativel com a dignidade da
pessoa humana. E espantoso que existe na estrutura administrativa
do Pais reparticdo que haja descido a tdo baixos padrdes de decéncia.
E que haja funcionarios publicos, cuja bestialidade tenha atingido tais
requintes de perversidade. Venderam-se criangas indefesas para
servir aos instintos de individuos desumanos. Torturas contra criangas
e adultos, em monstruosos e lentos suplicios, a titulo de ministrar
justica. [...] Nesse regime de baraco e cutelo viveu o SPI muitos anos.
A fertilidade de sua cruenta histéria registra até crucificagao, os
castigos fisicos eram considerados fato natural nos Postos Indigenas.
Os espancamentos, independentes de idade ou sexo, participavam de
rotina e s6 chamavam a atencdo quando, aplicados de modo
exagerado, ocasionavam a invalidez ou a morte. [...] O "tronco” era,
todavia, o mais encontradigo de todos os castigos. Consistia na
trituracdo do tornozelo das vitimas, colocado entre duas estacas
enterradas juntas em angulo agudo. As extremidades, ligadas por
roldanas, eram aproximadas lenta e continuamente. Tanto sofreram
os indios na peia e no "tronco que, embora o cddigo Penal capitule
como crime a prisdo em carcere privado, deve-se saudar adogao
desse delito como um inegavel progresso no exercicio da "protegcao
ao indio". Sem ironia pode-se afirmar que os castigos de trabalho
forcado e de prisao em carcere privado representavam a humanizacao
das relacdes indio-SPI. Isso porque, de maneira geral, ndo se
respeitava o indigena como pessoa humana, servindo homens e
mulheres como animais de carga, cujo trabalho deve reverter o
funcionario. [...] A crueldade para com o indigena s6 era suplantada
pela ganancia. No primeiro caso nem todos incorreram nos delitos
maus tratos aos Indios, mas raros escaparam dos crimes de desvio e
apropriacado ou de dilapidagado do patriménio indigena. [...] Durante
cerca de 20 anos a corrupgao campeou no Servigo sem que fossem
feitas inspecdes e tomadas medidas saneadoras. [...] Mas se nao é
possivel uma exata apuragdo nem por isso se deixou de averiguar
serem tantos e tdo horriveis os crimes, que o SPl pode ser
considerado o maior escandalo administrativo do Brasil. [...] O Servigo
de Protecdo aos indios degenerou a ponto de prossegui-los até ao
exterminio. Relembram-se aqui os varios massacres, muitos dos quais
denunciados com escandalo sem, todavia, merecer maior interesse
das autoridades. (FIGUEIREDO, 1967)

O relatério repercutiu principalmente na imprensa internacional, que
cobrava explicagdes do governo brasileiro sobre o caso. Ja “a imprensa nacional,

focada principalmente na necessidade de puni¢cdo e no combate a corrupgao, causou
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inquietacbes pequenas se comparadas as criticas sistematicas da imprensa

internacional” (EVANGELISTA, 2018, p. 21).
O escandalo levou a extingdo do SPl em 1967, que foi substituido pela
Fundagdo Nacional do indio’ (Funai), criada em plena Ditadura Militar e controlada

diretamente pelos militares, e existente até hoje.

Criada para continuar o exercicio da tutela do Estado sobre os indios,
a FUNAI tem os seus principios de agdo baseados no mesmo
paradoxo fundador do SPIl: o “respeito a pessoa do indio e as
instituicbes e comunidades tribais” associado a “aculturacdo
espontanea do indio” e a promogao da “educagao de base apropriada
do indio visando sua progressiva integragdo na sociedade nacional.
(MAGALHAES, 2003,85-86 apud FREIRE; OLIVEIRA, 2006, p. 131)

Na época da Ditadura Militar, os indigenas também foram vitimas de
um grande genocidio no Brasil. O documentario Resplendor (2019) mostra a
existéncia de um campo de concentragdo indigena, chamada de Reformatorio Krenak,
na cidade de Resplendor (MG), de 1969 a 1972. Para la foram levados indigenas de
todos pais que eram aprisionados e torturados e impostos a vigilancia dos militares.
“Esses ‘campos de concentracado’ foram criados pelo Estado brasileiro para confinar
indigenas de todas as regides do pais e, assim, facilitar o esbulho das terras indigenas
(TI's)” (OLIVEIRA, 2021).

O documentario mostra como funcionou esse campo de concentragao
e aponta que ao menos 86 indigenas foram aprisionados. Nao havia critérios para a
prisdo. Os documentos obtidos durante a Comisséo da Verdade, instalada em 2011
para investigar crimes cometidos durante a Ditadura Militar, mostram motivos como
“‘vadiagem”, “anormal’, “demasiadamente lerda”, “embriaguez” e “uso de
entorpecentes”. A ideia era criar uma légica para que as liderangas pudessem ser
presas e assim, desestabilizar qualquer movimento indigena. (RESPLENDOR, 2019)

Um dos indigenas que foram presos foi Jodo Batista Oliveira, da etnia
Krenak. No documentario ele relata que ajudou a construir o reformatério, sem saber

que seria preso e ficaria ali por um ano.

Eles chamavam nés pra ajudar, dar uma mao. [...] Nés pensava pra
que isso, mas ninguém sabia pra qué? Eu achava que talvez era um
portdo. Depois ai acabou prendendo eu mesmo la dentro. Eu estava

T Em 2023 a Fundacdo Nacional do indio passou a ser denominada Fundacdo Nacional dos Povos
Originarios pela Medida Proviséria n° 1.154, de 1° de janeiro de 2023.
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deitado em casa, eles chegou e me chamou: “Ah o cabo ta te
chamando.” Ai eu fui |a, pra ver o que o cabo queria e me prenderam.
[...] A desculpa que eles deram, eles falaram que eu estava bébado,
mas como €& que eu fava bébado deitado na minha casa? Um ano eu
fiquei preso. [...] Era vigiado por cachorro policial, igual fosse um porco
do mato. Tudo com revolver, metralhadora, carabina. (OLIVEIRA,
2019)

Apos o fechamento do reformatdrio, os indigenas Krenak foram
removidos a for¢ca para a Fazenda Guarani e s6 puderam retornar a sua terra de
origem, em Resplendor, em 1980. O relatério da Comissdo Nacional da Verdade
revelou esta e outras violagdes aos direitos humanos dos povos originarios e estimou
que mais de oito mil indigenas foram mortos durante a Ditadura Militar.

Em 1973 foi o criado o Estatuto do indio. Um dos artigos mais
importantes deste Estatuto previa que a demarcagdo das terras indigenas fosse
realizada num prazo de cinco anos. O processo de demarcagao de terras, conforme
relata o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica no livro “Brasil: 500 anos de
povoamento”, avangou de forma articulada ao conceito de etnias, resultado dos
maiores conhecimentos antropoldgicos adquiridos sobre os indios e a etnicidade dos
grupos indigenas, “superando-se pouco a pouco a nogao genérica de indio, via de
regra estereotipada do indio” (IBGE, 2007, p. 55). E preciso dizer, porém, que mesmo
atualmente, a demarcacéo total de terras segue longe de se concretizar, assim como
o exterminio dessa visao estereotipada.

A demarcacgao de terras € uma das fungdes da Funai, que descreve,
em seu site oficial, que sua missao institucional “é proteger e promover os direitos dos
povos indigenas no Brasil” (FUNAI, 2020), cabendo ao 6rgéao “promover estudos de
identificacdo e delimitagdo, demarcacgao, regularizagao fundiaria e registro das terras
tradicionalmente ocupadas pelos povos indigenas, além de monitorar e fiscalizar as
terras indigenas” (FUNAI, 2020). A Funai tem ainda a funcdo de estabelecer “a
articulagao interinstitucional voltada a garantia do acesso diferenciado aos direitos
sociais e de cidadania aos povos indigenas.” (FUNAI, 2020)

Porém, ao longo de sua histéria a Funai “tem sua trajetéria marcada
pela desconfianga por parte dos indigenas e por criticas por parte do Estado e de
setores da sociedade civil.” (BICALHO, 2010, p. 75)

Quase nunca se privilegiou o dialogo respeitoso entre os indios e o
orgao oficial que o representava e ainda representa. [...] Em varios
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momentos a Fundagao foi acusada de nao privilegiar os interesses dos
indigenas em detrimento dos interesses do Governo e de setores
empresariais do agronegécio, das mineradoras, das madeireiras, etc.
(BICALHO, 2010, p.77)

A dificuldade de dialogo e comunicacao entre os indigenas e a Funai
se d4a, muitas vezes, porque o “pensamento do tutelado, suas agdes, crencas e
capacidade de julgamento sdo permanentemente desautorizados pelo tutor” (LIMA,
2012, p. 785), que conjectura e pressupde que aquilo que se refere ao tutelado é
imperfeito ou esta errado.

Um dos casos mais recentes envolvendo os problemas de
representacédo da Funai foi o do assassinato do indigenista brasileiro Bruno Pereira e
do jornalista britanico Dom Philips. Os dois foram mortos em junho de 2022 no Vale
do Javari, no Amazonas. O motivo dos homicidios foi a pesca ilegal na regiao,
segundo as investigacdes da Policia Federal. O caso levou também a exoneragao do
entdo presidente da Funai, Marcelo Xavier. Ele também foi indiciado por homicidio
qualificado e ocultacdo de cadaver, pois a Policia Federal entendeu que Xavier foi
negligente, porque tinha conhecimento da agdo dos bandidos e nao tomou medidas
para evitar a agado dos pescadores ilegais, assumindo os riscos para que 0s crimes
ocorressem na regiao.

Luciano (2006) ressalta a figura do Estado tutelador através da Funai,
trazida como “pai e mae”, onde o indigena é visto como uma vitima, um coitado que
precisa de um tutor para protegé-lo, defendé-lo e ajuda-lo a se desenvolver e
sobreviver. De 1916 a 1988 este Estado tutelador e controlador agiu sobre os povos
indigenas através do SPI e da Funai, até a promulgacédo da Constituicdo Federal de
1988.

2.2 A TUTELA E O JORNALISMO

A visao eurocéntrica sobre os povos indigenas permeou politicas que
contribuiram para a difusdo, através dos meios de comunicagdo, de uma imagem
estereotipada sobre os povos originarios. Uma destas politicas foi a tutela, que
pressupde que ao tratar de tematicas indigenas, a imprensa deve obrigatoriamente
buscar as fontes oficiais, sem a escuta dos préprios sujeitos indigenas. Desta forma,
“o aparato tutelar era empregado pela Funai para impedir qualquer mobilizagao dos
indios em face do Estado” (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 193). Isso fez com que a
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midia, principalmente a televisiva, nao tratasse da questao indigena corretamente ao

longo dos anos. “De maneira distorcida, estereotipada e banalizada a imagem do
indigena é passada na TV e isso faz com que aqueles que s6 conhecem a cultura
indigena de so ouvir falar, vao acreditar que o indigena € sé aquilo que a TV mostra.”
(FERRAZ, 2009, apud SAMPAIO, 2010, p. 35)

Cardoso de Oliveira (2006) afirma que o didlogo entre os povos
originarios e nao indigenas, mediada pelo Estado, fica comprometido, mesmo em
plena democracia, pois a interpretagdo do discurso indigena € regida pelas regras do
discurso hegeménico. O estudo do autor evidencia os problemas da tutela na
produgao jornalistica e a necessidade de dar espago e voz aos indigenas, permitindo
que eles mesmos possam ser tidos como fontes nas coberturas da midia.

Durante o periodo regido pela tutela e por muito tempo os indigenas
ficaram numa posi¢cao sem significancia social, como submissos, subalternizados e
silenciados. Nem mesmo os caciques e lideres indigenas, ocupando posi¢des de
poder dentro de suas comunidades, tinham poder de fala. Ficaram nessa posigcao

periférica com a sociedade. (MELO, 2003)

Este sujeito silenciado, passivo, tem seu discurso rebaixado pelo
discurso do outro: alguém se apresenta e fala em seu lugar, diz o que
o sujeito deveria falar, poderia falar ou talvez ndo quisesse falar; enfim,
este outro fala o que Ihe convém falar. Aqui, o siléncio ndo é a
auséncia de palavras, mas a escolha de palavras que produzam o
sentido que se quer, apagando outros possiveis sentidos, interditando
um dizer. (MELO, 2003, p. 83)

Devido a tutela, os indigenas ndo eram ouvidos pela midia e por isso
mesmo, poucos arquivos se tém da participagao indigena nos telejornais das décadas
de 80 e 90. Um dos poucos casos que ganharam repercussao e que evidencia os
problemas do regime de tutela no pais foi do cacique Mario Juruna. A trajetéria de
Juruna abriu espacgo para discussodes sobre o tratamento aos indigenas no Brasil e no
mundo, sendo ele um dos sujeitos comunicacionais pioneiros na midia hegemdnica e

no protagonismo pela luta dos direitos indigenas no pais.

2.2.1 Mario Juruna

Mario Juruna nasceu em 3 de setembro de 1943, na Terra Indigena

de Namunkura, proximo a Barra do Gargas, no estado do Mato Grosso. O indigena
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Xavante teve seu primeiro contato com nao indigenas em 1958, aos 15 anos, e aos

17 anos tornou-se cacique. Juruna foi um dos precursores do movimento indigena no
Brasil, defensor dos direitos dos povos originarios, teve sua trajetéria fundamentada
na luta pelas terras tradicionais e ficou conhecido pela sua marca registrada: o uso do
gravador, sua maior arma, sempre pendurado no pescogo onde registrava todas as
conversas com autoridades e denunciava os politicos que ndo cumpriam o que era
prometido aos povos indigenas, ja que, nas palavras dele, “0 homem branco mentia

muito” e ele buscava a verdade.

Figura 1 — Jornal “O Globo” de 27 de janeiro de 1977
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Fonte: O Globo (1977)

Durante os anos de 1970, a visibilidade da causa indigena na midia
surge por meio de liderangas indigenas como Juruna, foi citado diversas vezes em

paginas dos jornais impressos, como o jornal “O Globo”. Em reportagem do dia 27 de



32
janeiro de 1977, o titulo diz: “Xavante com gravador quebra a rotina no Palacio do

Planalto”. A reportagem afirma que “O indio Juruna leva sempre seu gravador para os
contatos com as autoridades em Brasilia, deixando claro que precisa gravar as
conversas para dar conta a sua tribo.” (O GLOBO, 1977)

Em 1980, Juruna esteve envolvido em um dos casos mais conhecidos
sobre os problemas do regime de tutela no pais. O cacique foi convidado a participar
do IV Tribunal Bertrand Russell, um féorum livre internacional de Roterda, na Holanda,
como membro do juri de audiéncias que convocavam para analisar crimes de
etnocidio e genocidio contra indigenas em toda a América. Juruna foi proibido pelo
Ministério do Interior e pela Funai de sair do pais para participar do Tribunal e impedido
de ter um passaporte devido a sua condicdo de tutelado, “relativamente incapaz”
(GRAHAM, 2011), como mostra a imagem abaixo do Jornal “O Globo”, de 30 de
outubro de 1980. Ressalta-se que, apesar da reportagem ser de um jornal impresso,
que nao € objeto desta pesquisa, o conteudo nela presente € de extrema importancia
documental para compreender o regime de tutela no pais. De acordo com a
reportagem, “o Conselho Indigenista considerou, entre outros pontos, que nio integra
a cultura indigena tradicional o habito de o indio pronunciar-se ou falar em nome de
outros indios”. (O GLOBO, 1980)

Figura 2 — Jornal “O Globo” de 30 de outubro de 1980

Funai proibe participacao de
Juruna no Tribunal Russell

BRASILIA (O GLOBO) — A ‘Mangueirinha (PR)" pelo Conselho In-

Funai divulgou ontem nota infor-
mando que, reunido na semana

da, o Conselho Indi a
decidiu, por unanimidade, proi-
bir a participacdo do cacique xa-
vante Mario Juruna nas sessdes
do 4¢ Tribunal Bertrand Russell,
que se | reunird em Rotterdan, na

d[genisla Mlsslontrln (Cimi) Rulunnl
Sul; “Ianomani" e “Nambiquara". O
presidcnlc ¢ o vice-presidente do Clmi
dom José Gomes e dom Tom4s Balduino,
participardo como depoentes.

ENVENENAMENTO

Sobre o envenenamento de quatro
crlancas da reserva de Parabu.

de 24a30de
quando analisard o problema de
etnocicio e genocidio dos povos
das Américas.

Segundo a nota, o Conselho Indigenista
considerou, entre outros pontos, que nio
integra a cultura indigena tradicional o
habito de o indio pronunciar-se ou falar
em nome de outros indios, Ao saber da
decisdo, Juruna — que foi convidade a
ser um dos 50 jurados do tribunal — co-
mentou que a Funai nio ¢ sua proprieté-
ria e Yo bra:lleiro pode andar por onde
quiser”

TEMAS

“Além disso" — acentua a nota —
acresce o fato de o Brasil nfo reconhecer
ao Tribunal Bertrand Russell jurisdi¢do
e competéncia para os julgamentos a que
se propde. A nacdo brasileira dispde de
um Poder Judicidrio, constitucionalmen-
te organizado e capaz de apreciar qual-
quer lesiio aos direitos individuais. Os
silvicolas, de acordo com a Lei 6001, sio
partes legitimas para pleitearam a de-
fesa de seus direitos em quaisquer ins-
tancias judiciais.”

Dos 13 membros do Conselho Indige-
nista da Funai, apenas sete comparece-
ram para a ultima reunido. Votaram
contra a participacdo de Mério Juruna o
indigenista Orlando Villas-Boas, Jaime
Vinturele, Jaime Albuquerque, Francis-
co Guimardes, Jorge Nova da Costa,
Charlotti Emerich e Mério A. P. de Mo-
rais,

O Brasil levard quatro temas para o
tribunal: “Rio Negro”, que serd apre.
sentado por Mércio Souza;

Fonte: O Globo (1980)

bure (MT), na primeira quinzena deste
més, denunciado pelos caciques Celesti.
no, Jofio e Cipriano, a Funai divulgou no-
ta dizendo que ainda ndo estd confirma-
da a suspeita de que as dguas do Cérrego
Parabubure, que atravessa a reserva,
estejam contaminadas.

“Exames das 8guas do corrego, reali-
zados pelos Instituto Nacional de Crimi-
nalistica do Departamento de Policia Fe-
deral, em Brasilia, a pedido da Funai, ti-
veram resultado negativo, Estd sendo
aguardado o resultado do exame da terra
recolhida na reserva que est4 sendo rea.
lizado em So Paulo" — diz a nota

A Funal informou que, de janeiro a ou-
tubro, morreram cinco criancas naquela
4rea indigena por motivos diversos. Nes-
te més, morreu uma crianga com sinto-
mas de gastroenterite causada por agen-
te etiolégico ndo determinado. Observou
que uma outra crianga xavante apresen.
tou sintomas de intoxicacdo e foi transfe-
rida imediatamente para Brasilia onde,
depols de medicada, est4 fora de perigo,

Acentua que, tendo em vista estes Giti-
mos dois fatos, a Funai, depois de reco-
Iher a &gua para exame no ultimo dia oi-

to, determinou que a comunidade indige-
na de Parabubure fosse levada para Ara-
guarcas (MT), onde todos foram subme-
tidos a rigoroso exame médico.

Mério Juruna, porém, desmentiu a Fu-
nai, afirmando que as criangas morre-
ram e foram enterradas de acordo com o
ritual tribal.

— Isto é um escandalo — acrescentou,
~— A Funai estd mentindo. As criangas
morreram e a gua do corrego estd enve-
nenada. O cacique Celestino me disse
que todos os caciques estdo doentes ago-
ra, mas que, quando ficarem bons, vio
retirar todas as pessoas da Fazenda Xa.
vantina, que esté na érea indigena.
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Em outra reportagem, datada de quatro de novembro de 1980, o jornal

estampa que o entdo ministro do Interior, Mario Andreazza, havia reiterado o veto para

a viagem de Juruna, alegando em sua justificativa as questdes de tutela.

O ministro insistiu em que n&do ha razdo para o envio de um
representante, ja que o tribunal ndo € reconhecido pelo Brasil: "E o
cacique Juruna, como um tutelado, ndo poderia mesmo ser esse
representante”, acrescentou. Andreazza disse desconhecer a
concessao de licenga para a viagem, que teria sido dada, na ultima
semana, pelo presidente da Funai, coronel Nobre da Veiga: - Juruna
nao ira porque, se nem a Funai nem o Governo brasileiro se farao
representar, ndao ha razao para um tutelado se fazer representar,
reafirmou. (O GLOBO, 1980)

Naquela época, o cacique Xavante ja denunciava problemas
relacionados a representatividade dos indigenas pela Funai. "A Funai acha que eu
nao represento nada, mas, na verdade, eles é que n&o tem condi¢cdes de representar
os indios. A Funai ndo respeita as liderangas indigenas e quer me derrubar,

impedindo-me de viajar, como se eu fosse funcionario deles.” (JURUNA, 1980)

Figura 3 — Jornal “O Globo” de 4 de novembro de 1980

‘Ministro reitera veto a
viagem do cacique Juruna

BRASILIA (0O GLOBO) — O
ministro do Interior, Mério An-
dreazza, reiterou ontem que nio
sera autorizada a ida do cacique
xavante Mario Juruna a Holan-
da, para participar, como jura.
do, das.sessoes do 4" Tribunal
Bertrand Russel, que examinara
o problema do ectnocidio e ge-
nocidio dos povos das Américas,

Em Curitiba, Juruna anunciou que vai
procurar o presidente Jodo Figueiredo
para conseguir licenca para a viagem:
“'A Funai acha que eu ndo represento na-
da, mas, na verdade, eles é que ndo tém
condigdes de representar os indios, A Fu-
nai ndo respeita as liderancas indigenas
e quer me derrubar, impedindo-me de
Ivia;ila\r, como se eu fosse funcionirio de.
es",

NAO RECONHECE

O ministro Mario Andreazza, ao expli-
car a razao da veto a viagem de Juruna,
disse que ‘‘o Governo brasileiro nio reco-
nhece nem a existencia nem a competén.
cia daquele tribunal para o julgamento
de sua politica indigenista’’,

Com base nessa argumentacdo, o mi-
nistro insistiu em que ndo ha razio para
o envio de um representante, ja que o tri-
bunal niio é reconhecido pelo Brasil: “E
o cacique Juruna, como um tutelado, ndo

presentar, ndo ha razdo para um tutela.
do se fazer representar, reafirmou,

Juruna assegurou que irad 2 Holanda:
“Eu vou como brasileiro, para contar a
situacdo miserdvel em que vive hoje os
indios no Pais”,

Para ele, a negativa da Funai em con.
ceder licenga a sua viagem ¢ a propria
condena¢do do orgdo: 'A Funal esté su-
jando seu nome".

Juruna informou que voltard a
Brasilia, quinta-feira proxima, para ten.
tar uma audiéncia com o coronel Nobre
da Veiga, que se recusou-a recebé-lo na
semana passada, Caso haja nova recusa,
ele disse que procurara entdo o ministro
Mario Andreazza e, depois, o presidente
Figueiredo. .

0 cacique xavante considerou a gestdo
Nobre da Veiga “a pior adminsitracdo
que a Funai ja teve, pois ele ndo entende
nada de indio'", Juruna criticou o excesso
de funcionarios lotados na sede do 6rgao,
em Brasilia — cerca de 300, segundo sua
estimativa — em detrimento de “‘uma
ajud'a efetiva as comunidades indige-
nas”,

Em Sao Paulo a Comissdo Pré-Indio
encaminhou telegrama ao presidente No-
bre da Veiga, lamentando a demqra na
entrega da documentacdo necessaria pa-
ra que o cacique Mario Juruna viaje para

participar do 47 Tribunal Bertrand Rus.*

sel, que analisara a situacdo das mino-
rias indigenas, A comissdo pede que o

poderia mesmo ser esse representante’’,
acrescentou,

te seja dido imediatamen.

€.
A pr‘e‘sidenta da Comissido Pré-Indio,

Andreazza disse d h a
sdo de licenca para a viagem, que teria
sido dada, na Gitima semana, pelo presi-
dente da Funai, coronel Nobre da Veiga:
— Juruna ndo ira porque, se nem a Fu-
nai nem o Governo brasileiro se fardo re.

Fonte: O Globo (1980)

antr Manuela Carneiro da Cu-
nha, disse que, ‘‘esse episodio representa
um abuso de poder pela Funai que, como
sempre, nao se'coloca como tutora, que
deveria ter identidade de interesse com
rela¢do a seus tutelados”,
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A saga de Juruna para participar do Tribunal de Russel foi parar no

Tribunal Federal de Recursos (TRF), com um pedido de habeas-corpus solicitado pelo
entdo deputado federal José Costa (PMDB-AL), a fim de que se discutisse os direitos
e limites da tutela. A reportagem de 21 de novembro de 1980 mostra que o TFR havia
negado a liminar para que Juruna viajasse para Holanda. Segundo “O Globo” (1980),
“a existéncia de trés autoridades coatoras e a tese de que Juruna ¢é incapacitado para
vigjar, devido a condigdo de tutelado, pesaram muito na decisdo do TFR.” A
reportagem ressalta ainda que a Corte do TRF foi “alertada” pelo subprocurador-geral
da Republica, Geraldo Fonteles, para o fato de Juruna ser "incapacitado pessoal para

deixar o Pais".

Figura 4 — Jornal “O Globo” de 21 de novembro de 1980

TFR nega liminar para
Juruna viajar a Holanda

BRASILIA (O GLOBO) — O
Tribunal Federal de Recursos
(TFR) negou ontem, por 15 votos

dizendo a verdade, somente a verdade —
disse o ministro,

contra sete, o pedido de liminar
requerido em habeas-corpus pe-
lo deputado federal José Costa
(PMDB-AL) em favor do caci-
que Mario Juruna, para que ele
pudesse viajar & Holanda e par-
ticipar, como jurado, do IV Tri-
bunal Bertrand Russel,

A negativa da liminar, contudo, ainda
ndo é a palavra final do TFR sohre a ida
ou ndo do lider xavante & Holanda: a de-
cisdo podera ser proferida até terga.
feira, em sessdo extraordinaria, quando
os ministros do tribunal julgario o méri.
to do habeas-corpus, Eles esperam ape.
nas receber as informacdes solicitadas
a0 ministro do Interior, Mério Andreaz.
za.

Andreazza, o diretor do Departamento
de Policia Federal, coronel Moacir Coe-
lho, e o presidente da Funai, coronel ,odo
Carlos Nobre da Veiga, sdo apontados
nos processos de Juruna como autorida-
des coatoras. Esse fato — existéncia de
trés autoridades coatoras — e a tese de
que Juruna é incapacitado para viajar
devido 4 sua condigdo de tutelado, pesa-
ram muito na decisdo de ontem do TFR,

O subprocurador-geral da Repiblica,
Geraldo Fonteles, alertou a Corte para o
fato de Juruna ser “incapacitado pessoal
para deixar o Pais”, enquanto o relator
do processo, ministro Adhemar Raimun-
do, argilia a tese de que “‘é preciso que a
Unldo seja ouvida, para saber na realida-
de quem ¢ a autoridade coatora, J4 o
ministro Aldir Passarinho fazia uma vee-
mente defesa da liberdade de Juruna:

— O cacique Juruna é um homem li-
vre. E, como tal, tem o direito de viajar 4
Holanda e participar do Tribunal Russel,
expondo todas as violéncias sofridas por
seu povo, a0 mesmo tempo em que en-
grandecera no exterior o nome do Brasil,

INSATISFACAO

Declarando-se insatisfeito com o resul.
tado do julgamento e com o terno que
yestia para assistilo, o cacique Mario
Juruna disse, ao final da sessdo, que ain-
da espera confiante a decisdo do TFR so-
bre sua ida 4 Holanda:

— Eu jé assisti — afirmou Juruna —a
vérios julgamentos de criminosos, julga-
mentos faceis, e ndo entendo porque o
meu caso tem tanta dificuldade, Eu sou
tdo brasileiro quanto qualquer outro. Os
ministros que votaram a meu favor, para
que eu viaje, sio amigos dos indios, que-
rem o bem-estar dos indios,

0 deputado Modesto Silveira (PMDB-
RJ), que assinou o pedido de
habeas-corpus para a concessao da limi-
nar, também estava inconformado com o
resultado da votagdo;

— O que acabamos de assistir — afir.
mou ele — foi uma afirmacdo da socieda-
de vencedora sobre a sociedade vencida,
E preciso que se diga que a Funai que
tenta impedir a viagem de Juruna é a
mesma Funai que estd enviando outros
indios para o México, onde eles fardo,
evidentemente, a apologia do genocidio
dos indios brasileiros.

0 pai de Mdrio Juruna, Apoena Sereje,
muito nervoso, disse que ‘‘o presidente
da Funai ndo deixou o Juruna viajar por-
que ficou com medo dele contar tudo que
estdo fazendo contra os indios no Brasil",

~— Fiquei muito bravo com a Funai.
Esse presidente ndo é bom para os n-
dios. Queremos que ele e mais trés pes-
soas salam da Funai e que volte o Is-
marth de Oliveira. Ndo gostei do que esse
presidente fez com o meu filho — afir-
mou Apoena.

Ja o assessor de Imprensa da Funal,
Luiz Amaral, disse que a deciséo do TFR
‘“‘comprova o bom fundamento da medi-
da tomada pelo Conselho Indigenista do
o6rgdo, que desaconselhou a ida do caci-
que 4 Holanda"',

Fonte: O Globo (1980)

O TRF concedeu a Juruna autorizagao para viajar em 28 de novembro
de 1980. E o lider Xavante sé conseguiu chegar no penultimo dia dos trabalhos do
Tribunal Russell. Na reportagem do “O Globo” que retratou o embarque de Juruna, o
secretario-executivo do Conselho Indigenista Missionario (CIMI), Paulo Suess, ja
ressaltava a importancia da decisdo do Judiciario como um marco histérico de quebra

dos paradigmas da tutela e a democratizagédo dos direitos dos povos indigenas, que
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mais tarde viria a se consolidar legalmente com a Constituicdo de 1988, como

mostraremos no capitulo 3. “A Funai deve reconhecer que o Judiciario interpretou a
tutela de maneira diferente politicamente. A decisdo do TFR e a propria viagem de
Juruna séo dois fatos indiscutivelmente importantes para o atual momento brasileiro.
S6 assim se discute a democracia.” (O GLOBO, 1980)

Figura 5 — Jornal “O Globo” de 29 de novembro de 1980

Juruna recebe passaporte
e viaja paraa Holanda
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Fonte: O Globo (1980)

Juruna continuou tendo destaque na luta pelos direitos dos povos
indigenas e foi eleito o primeiro deputado federal indigena do Brasil em 1982, com 31
mil votos, pelo Partido Democratico Trabalhista (PDT) do Rio de Janeiro. Durante um
pronunciamento no Dia do indio2, em 19 de abril de 1983, no plenario da Camara, o
lider Xavante trouxe mais uma vez a tona o sentimento em relagao a tutela dos povos

originarios.

2 O Dia do indio foi recentemente renomeado para Dia dos Povos Indigenas.
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Juruna € o primeiro indio que esta representando brasileiro, porque o
Governo brasileiro ndo da oportunidade pra indio, porque ele quer
continuar tutelar toda vida do indio. E nés ndo somos tutelados, somos
responsaveis, nés somos gente, nés somos ser humano. [...] Nés
estamos tutelados pela FUNAI e somos considerados como crianga e
somos menores da crianca e FUNAI é papaizinho e FUNAI é padrasto
do indio. Agora, como é que a FUNAI esta deixando indio morrendo
de fome, como é que FUNAI esta deixando a terra para fazendeiro,
como FUNAI ndo assume estatuto ao lado do indio? Onde esta o
Estatuto do indio? Onde esta a lei do Estatuto do indio e por que néo
pode criar outro estatuto? O estatuto repressao é contra indio, estatuto
€ chamado por Estatuto da Fundag¢ao Nacional Militar. Tem que mudar
tudo isso. E militar que esta contra indio, € FUNAI que esta contra
indio, ndo é posseiro e nao é fazendeiro. (DIARIO DO CONGRESSO
NACIONAL, 1983, p. 2036 e 2037)

A escuta da voz indigena também foi tema do discurso de Juruna,

destacando as atrocidades vividas pelos indigenas desde a colonizag&o e a Ditadura

Militar, e a relevancia da representatividade politica indigena na Cémara dos

Deputados.

A minha voz vem das selvas desconhecidas, dos longinquos sertdes
e fala como se fosse uma buzina avisando que ainda existem indios
sofrendo persegui¢cdes e sendo vitimas das mais cruéis atrocidades
cometidas pelo invasor desalmado de nossas terras. A minha voz
representa o choro e o grito de dor de mées, indias que viram seus
filhos ser assassinados pela mao criminosa do invasor. Sao clamores
de esposas que viram seus maridos morrer fulminados pela bala do
cacador de indios. A minha voz representa os mesmos indios que
receberam o colonizador de bragos abertos e com festa; os mesmos
indios que ensinaram ao colonizador os caminhos deste territério
chamado Brasil. Representa o mesmo povo que entregou aos
colonizadores as nossas riquezas. Representa também aqueles que
mesmo oferecendo ajuda aos colonizadores, foram traidos e
cruelmente, traicoeiramente, mortos. Sr. Presidente, a minha voz,
neste Congresso, tem um significado muito importante para o meu
povo. Depois de mais de quatrocentos anos de colonizagdo, € a
primeira vez que um nativo, um indio, como somos conhecidos, chega
aonde cheguei, em condi¢cdes de falar o que aconteceu e vem
acontecendo com o meu povo. As noticias sobre os indios e as
denuncias sobre os crimes cometidos contra o nosso povo, sO
chegavam ao conhecimento desta Casa através de porta-vozes ndo-
indios e que isoladamente tentavam denunciar o que ocorria nas
nossas aldeias e com o0 nosso povo. Agora eu estou aqui. Estou aqui
para falar a todos. Para denunciar as atrocidades que ocorrem ainda
com 0s meus irmaos. Estarei sempre aqui para denunciar o que esta
acontecendo com os povos indigenas habitantes no Brasil e no
mundo. (JURUNA, DIARIO DO CONGRESSO NACIONAL, 1983, p.
2.038)
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2.2.2 Mario Juruna e o Globo Reporter

Em 29 de margo de 1984, Mario Juruna foi tema do programa “Globo
Repodrter”, que apresentou um perfil do cacique e deputado. O programa simboliza um
marco na histéria da TV com os povos indigenas, sendo um dos poucos arquivos da
TV aberta disponiveis na web sobre o tema. Certamente, o programa foi sé um dos
fatos que possibilitaram a expansdo do espago de dialogo entre jornalistas e
indigenas, que demoraria anos para se firmar na midia. Esta edicao do Globo Repérter
foi premiada no Festival Internacional de Programa Informativo de Televisdo em
Sevilla, na Espanha, dada sua relevancia. No programa, que teve a diregao de Monica
Labarthe e roteiro de Fernando Gabeira, o repérter Ernesto Paglia passou um més
junto com o lider Mario Juruna e mostrou a histéria e trajetoria do cacique Xavante
desde a sua infancia até se tornar deputado federal.

Na abertura do programa, o apresentador Eliakim Araujo afirma que
naquela noite o Globo Reporter tragaria “o perfil de um lider”, do homem que nasceu
e foi criado na “selva”, e que ficou conhecido em todo pais (GLOBO REPORTER,
1984).

Mario Juruna venceu a barreira da lingua, do preconceito e da
indiferenca e se tornou o primeiro indio eleito para o Congresso
Nacional hoje. Hoje, o ex-cacique xavante é o principal porta-voz de
220.000 indios brasileiros. O Globo repérter conviveu com o deputado
Juruna durante 15 dias, nos corredores do congresso, nos comicios,
e em casa com a familia. Nossa reportagem também acompanhou
Juruna num emocionante retorno ao passado: a reserva indigena de
Sao Marcos, as margens do Rio das Mortes, no leste do Mato Grosso.
La numa pequena aldeia xavante, Mario Juruna comegou sua luta em
defesa do indio. E é com a volta do deputado a essa aldeia que
comeca nossa histéria. (GLOBO REPORTER, 1984)

No texto lido pelo apresentador, nota-se o que poderiamos chamar de
jornada do herdi. O indigena que saiu da selva e venceu todas as barreiras para se
tornar o primeiro deputado indigena da histéria do Brasil. Outro aspecto importante é
a linguagem utilizada. Podemos notar que o apresentador usa as palavras “indio” e
‘reserva indigena”, comuns naquela época. Os termos estiveram no vocabulario dos
jornalistas durante muito tempo. Atualmente, s&o considerados pejorativos e podem
ser substituidos por outras palavras, embora seu uso persista nas redacdes. Uma

mudancga premente, que sera abordada no capitulo 5.
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O documentério inicia com a chegada de Juruna a aldeia onde

cresceu e mostra que varias pessoas foram cumprimenta-lo, inclusive sua tia Pedabu,

que chora emocionada ao rever o sobrinho.

Figura 6 — Juruna com sua tia Pedabu no Globo Reporter

Fonte: Globo Reporter (1984)

Ja em outra cena, o reporter Ernesto Paglia e Mario Juruna
conversam sentados, debaixo da sombra de uma arvore, sobre como nasceu a ideia
do uso do gravador. O lider Xavante afirma que “ndo acreditava conversa das
autoridades, a conversa dos ministros e conversa da Funai, entdo eu inventei com o
gravador pra apresentar a gravagao pra comunidade indigena, porque o branco

sempre usa palavra bonita sem pratica, sem cumprir a palavra.” (JURUNA, 1984)

Fonte: Globo Reporter (1984)

Juruna narra a primeira vez que usou o equipamento para gravar uma



conversa.
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No primeiro dia eu escondi o gravador assim, eu fiquei conversando
com o cara e fazendo a gravacgao. E conversamos bastante e quando
0 cara percebeu, o cara se levantou. Ai quando o cara tava
conversando assim, ameagando, ai logo eu também apertei o botéo.
(JURUNA, 1984)

Durante a reportagem, agora sentado no chéo, proximo ao rio, o

cacique relata como nasceu a vontade de ser deputado estadual.

Quando eu estava na Holanda e Funai ja estava preparando
documento pra pedir abaixo assinatura a todos chefe de comunidade
dos xavantes, porque eu tava incomodando muito o governo federal.
Entao eu preparei a minha pensamento também, preparando a alma
também, aonde eu pode chegar. Se eu sair do chefe da comunidade
0 governo vai comecgar a bater palma, gragas a Deus que homem
chato ja saiu. Eu ndo quero sair fora da lideranga, mas eu também n&o
vou sair fora do Brasil, ndo sou quadrado, mas eu vou escolher o meu
partido, eu vou escolher meu partido, eu vou langar-me candidato.
(JURUNA, 1984)

O Globo Reporter ouviu, durante a produgéo da reportagem, o entao

governador do Rio de Janeiro, Leonel Brizola, para quem Juruna fez uma ligagcao

quando decidiu que queria entrar para a politica.

Figura 9 — Leonel Brizola

g [ o

Fonte: Globo Repérter (1984)

Um dia eu me encontrava em casa, que era um sabado de tarde, € eu
atendi o telefone e estranhei aquela voz, que |la do outro lado do fio
me diz: “Olha, aqui € o Juruna’. Eu falei: “O Juruna, o indio, o
cacique?”. “E, ele mesmo.” E ele diz: “Brizola, como anda a politica
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ai?” Eu falei: “Olha, ela vai indo”. “Pois é, e o partido? Eu tava
querendo entrar para a politica.” (BRIZOLA, 1984)

A partir do acontecimento narrado, Mario Juruna se filiou, em 6 de
agosto de 1982, ao PDT (Partido Democratico Trabalhista) e, no mesmo ano, foi eleito
o primeiro deputado federal indigena da histéria do Brasil. Na tribuna da Camara e
para seguir as normas da Casa, Juruna deixou de usar a lingua nativa, o xavante, e
utilizou o espago por diversas vezes para relatar os abusos sofridos pelos povos

indigenas.

Brasileiro talvez tem cabeca muito pouco, cabeca muito pequena e
nao é muito crescido, entdo cabecga muito curto. O brasileiro que aceita
mais a consciéncia importado, a linguagem importado, ele ndo quer
saber a vida do indio, ele ndo quer saber a consciéncia do indio.
(JURUNA, 1984)

Figura 9 — Juruna chegando a Camara dos Deputados

!

Fonte: Globo Reporter (1984)

Juruna foi deputado até 1987, e criou, como um dos seus legados, a
Comissdo Permanente do indio, uma das origens da atual Comissdo dos Direitos
Humanos, Minoria e Igualdade Racial. Como deputado levantou discussdes na midia
e expbs as condigdes de invisibilidade social de sua gente, antes da Constituicao de
1988. Esteve presente na intensa mobilizagdo indigena durante a Assembleia
Nacional Constituinte, que despertou outros nomes de liderangas e ajudou na
elaboracdo da Carta Magna, que representaria o inicio de um longo processo de

mudanga na forma de enxergar os povos indigenas.
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3 CIDADAOS

O protagonismo indigena se tornou mais evidente nos anos que
antecederam a elaboracéo da Carta Magna do Brasil. Porém, a articulagdo dos povos
originarios enquanto movimento organizado comegou bem antes, nos anos de 1970.
Até entao, as reivindicagdes indigenas eram isoladas, tampouco faziam criticas que
envolvessem a situagéo de todos os povos indigenas no Brasil (OLIVEIRA, 1985 apud
OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 193). “O aparato tutelar era empregado pela FUNAI para
impedir qualquer mobilizacdo dos indios em face do Estado.” (OLIVEIRA; FREIRE,
2006, p. 193)

O movimento indigena surgiu como reag&o ao contexto desfavoravel
para 0s povos originarios, que empreenderam resisténcia a politica de exterminio, aos
trabalhos forgados e a desapropriagcdo de suas terras durante todo o processo
histérico na qual estavam inseridos. (DELGADO; JESUS, 2018)

E necessario destacar a importancia da 12 Assembleia Nacional de
Lideres Indigenas, realizada em 1974, em parceria com o Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), fundado pela Igreja Catdlica em 1970 com o intuito de defender a
ideia do protagonismo indigena e a garantia de seus direitos e demonstrar que a Igreja
nao corroborava com a politica etnocida praticada naquela época e ao longo da
colonizacdo. As assembleias articuladas pelo CIMI auxiliaram na articulacdo e
fortalecimento do movimento indigena, despertando o surgimento de novas
liderangas. Desta forma, nasceram varias organizagdes nao-governamentais de apoio
aos indigenas, como a Unido das Nagdes dos Indigenas (UNI), a OPAN (Operacéo
Amazoébnia Nativa); CTl (Centro de Trabalho Indigenista); CCPY (Comissao Pro-
Yanomami) e o ISA (Instituto Socioambiental). “Essas organizagdes civis passaram a
assumir varias fungdes que antes eram de obrigacao do 6rgao oficial tutelar e também,
em muitas situagdes, o protagonismo da questédo indigena” (LUCIANO, 2006, p. 73).
Essas articulagdes tiveram como objetivo organizar as demandas comuns para o0s
diferentes povos indigenas presentes no pais na luta por direitos ao territério e a
manutengao dos seus modos tradicionais de vida. Até entdo o termo “indio” era uma
forma genérica e pejorativa utilizada pelos colonizadores para referir-se aos povos
originarios, mas a partir da estruturagao e organizagao indigena enquanto movimento
de reivindicagdo por direitos, a palavra tornou-se uma espécie de elo entre as

diferentes etnias:
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[...] uma identidade que une, articula, visibiliza e fortalece todos os
povos originarios do atual territério brasileiro e, principalmente, para
demarcar a fronteira étnica e identitaria entre eles. A partir disso, o
sentido pejorativo de indio foi sendo mudado para outro positivo de
identidade multiétnica de todos os povos nativos do continente.
(LUCIANO, 2006, p. 30)

O movimento indigena passou a ter unidade na defesa dos direitos
dos povos originarios ainda que reconhecesse sua pluralidade e diversidade enquanto
forca e valor cultural e identitario. Essa € uma das principais marcas do movimento

indigena: as agdes e estratégias construidas na defesa dos direitos e interesses

coletivos, que se sobressaem aos individuais (LUCIANO, 2006).

Essas mobilizagdes indigenas eram patrocinadas pelas organizagdes
nao-governamentais brancas e consistiam basicamente na realizac&o
de encontros e de assembleias indigenas, como espagos de
intercambios entre as comunidades e os povos. Ao se conhecerem,
perceberam uns e outros que ndo eram poucos e que, unidos e
articulados, poderiam ganhar mais for¢as para enfrentar os problemas
comuns. Quando descobriram que enfrentavam problemas e tinham
potencialidades comuns, passaram a se unir e a se mobilizar para
fazer frente a inimigos também comuns e a atuar de forma conjunta e
coordenada em busca de seus direitos e interesses, principalmente
aquele que diz respeito a terra. (LUCIANO, 2006, p. 73)

E foi a luta pela terra, pelos territérios tradicionais, a principal bandeira
gue moveu as organizagdes dos povos indigenas. Ramos (1988, p. 13) afirma que
para as sociedades indigenas a terra ndo é apenas um recurso natural, mas
sociocultural, representando o suporte da vida social e estando diretamente ligada ao

sistema de crengas e conhecimento.

O movimento indigena estruturou-se reivindicando a demarcagao de
terras e a autodeterminacdo, ou seja, autonomia para gerir suas
atividades cotidianas no ambito do Estado brasileiro. Era uma defesa
de direitos que questionava a tutela oficial. (OLIVEIRA; FREIRE, 2006,
p. 193 e 194)

Foi justamente a luta pela terra, apds a invasdo de garimpeiros na
area dos Yanomami e a pressao das mineradoras para explorar terras indigenas, que
levou o movimento indigena a articular a elaboracdo de emendas populares a
Constituinte de 1988 (OLIVEIRA; FREIRE, 2006). Como destaca Luciano (2006), essa
organizagado foi fundamental para garantir os direitos indigenas na Constituicdo

Federal de 1988, que passou a reconhecé-los como cidadaos brasileiros. “Foi esse
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movimento indigena articulado, apoiado por seus aliados, que conseguiu convencer a

sociedade brasileira e o Congresso Nacional Constituinte a aprovar, em 1988, os
avancados direitos indigenas na atual Constituicao Federal” (LUCIANO, 2006, p. 59).
O autor enfatiza que essa conquista mudou substancialmente o destino dos povos
indigenas do Brasil, que de transitérios e incapazes passaram a protagonistas,
sujeitos coletivos e sujeitos de direitos e de cidadania brasileira e planetaria

(LUCIANO, 2006, p. 19). E por que nao, sujeitos comunicacionais?

Foi um periodo histérico da luta de resisténcia indigena no Brasil, por
um lado, caracterizado pelo surgimento e pela atuacao de liderangas
indigenas carismaticas que, com coragem e determinacao,
enfrentaram as forcas colonialistas e integracionistas (Estado e Igreja)
que subjugavam os povos indigenas; por outro lado, os povos
indigenas, apoiados por alguns importantes aliados (missionarios,
indigenistas e intelectuais), iniciavam uma longa e bonita caminhada
de reorganizacao, mobilizacao e articulagao politica pan-indigena de
resisténcia e de defesa de seus direitos e interesses coletivos — época
heroica que marcou a principal mudanga no curso da histéria
brasileira. (LUCIANO, 2006, p. 19 e 20)
Essa articulagdo do movimento indigena culminou em conquistas
importantes na Constituicao de 1988, reconhecimento que nao se deu por “bondade”
dos constituintes, mas foi resultado de um processo de luta que vinha sendo

construido desde os anos 1970. (DELGADO; JESUS, 2018, p. 218).

3.1 CACIQUE RAONI

Ao longo das décadas de 70 e 80, a proposta do governo de
“‘emancipacgéo” dos indigenas, que previa a perda dos seus territorios, estimulou a
organizagao indigena e impulsionou o surgimento de nomes de novas liderangas.
Uma das que emergiram na década de 80 foi o cacique Raoni Metuktire, lider dos
Kayapos. Estima-se que o cacique nasceu no ano de 1930, no vilarejo chamado de
Krajmopyjakare, lugar que hoje se chama Kapét, no coragéo do Mato Grosso.

Em 1984 os indigenas bloquearam a construgéao da rodovia BR-080 e
fizeram funcionarios da Funai como reféns. O bloqueio durou 42 dias e levou ao

cancelamento da extensao da rodovia.



Figura 10 — Reportagem do Jornal “O Estado de SP” de 8/4/1984
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Fonte: Instltuto Socioambiental (1984)
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Apds o cancelamento, o cacique foi a Brasilia, pintado e armado para
guerra, exigir do ministro do Interior, Mario Andreazza, a demarcagao de terras dos
Kayapés. Episddios especificos, como este, deram visibilidade a alguns indigenas na
midia e ilustram a “agéo reativa dessas populagdes a ameacga de extingdo ou perda
de direitos.” (IBGE, 2007, p. 56)

Durante a Assembleia Constituinte, a articulagdo de cacique Raoni foi
de fundamental importancia para a aprovacao do capitulo “Dos indios.” O lider levou
dezenas de guerreiros Kayapds a Brasilia para pressionar os congressistas a

aprovarem uma Constituicdo que reconhecesse os direitos e fosse favoravel aos

povos originarios.

Figura 11 — Liderancas Kayapo na vigilia durante a Constituinte

Fonte: Instltuto SOC|oamb|entaI (1987)
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No cenario cultural, Raoni, inclusive, foi tema de um documentario

produzido pelo cineasta belga Jean-Pierre Dutilleux e Luiz Carlos Saldanha. Raoni e
o cineasta belga se conheceram em 1973 e em 1977 o documentario sobre o indigena
e seu povo foi apresentado no festival de Cannes. O filme "Raoni" teve sua versao em
inglés narrada pelo ator americano Marlon Brando e foi indicado ao Oscar, em 1979.
No Brasil, ganhou o prémio de melhor flme em Gramado. Neves (2014) analisa o
documentario e afirma que “é possivel perceber a veiculagdo de uma ideia romantica
de indianidade, ja que o filme exalta os aspectos considerados ‘tradicionais’ e
‘auténticos’ da cultura Mebéngbkre, as dangas, a lingua indigena, a pintura corporal,
entre outros exemplos” (NEVES, 2014, p. 64).

Apés tragar esse panorama sobre o cotidiano da aldeia, o
documentario é centrado entédo na figura de Raoni, de modo que nos
€ apresentado um personagem com uma postura, em certo sentido,
pacificadora e conciliatéria, uma vez que é mostrada a imagem de
Raoni contendo os guerreiros que ameacam matar a equipe de
filmagem, argumentando que é necessario que facam o filme para
conseguir ajuda para a demarcagao de suas terras. (NEVES, 2014, p.
65)

Anos mais tarde, o cacique Raoni ganhou ainda mais destaque
internacional, apds fazer uma turné com o cantor britanico Sting, ex-guitarrista da

banda “The Police”. Ele e o cantor se conheceram através do Jean-Pierre Dutilleux.

Figura 12 — Reportagem do “Jornal do Brasil” de 2/3/1989

|

Fonte: Instituf
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Em 1989, Sting convidou o cacique Raoni para acompanha-lo em uma

turné por 17 paises. E a primeira vez que o lider sai do Brasil e tem sua voz ecoada
mundo afora com um pedido de ajuda a preservagao das florestas e aos direitos dos
povos originarios. A turné tinha a intencéo de levantar recursos para a Fundagao Mata
Virgem, fundada por Sting. Junto com sua esposa, Trudie, o cantor britdnico também
fundou a Rainforest Foudation. Ambas tinham o objetivo de defender os povos

indigenas da Amazdnia.

Figura 13 — Raoni e Sting em show em S&o Paulo, antes da turné

Fonte: TV Globo (1988)

Em 2017, os amigos Sting e cacique Raoni se reencontraram mais
uma vez, apos quase 30 anos da turné. A reportagem exibida pelo Fantastico, da
Rede Globo, mostra o encontro do cantor e sua esposa com o lider Kayap6. Chama
a atengdo o uso da palavra “indio” pela apresentadora. Ela afirma: “Um é inglés,
musico e compositor de sucessos internacionais. O outro € brasileiro, indio e uma
lideranca da etnia Kayapd” (FANTASTICO, 2017).3 Destacamos aqui trechos da
entrevista concedida pelo cantor, que demonstram o apreco que ele nutre pelo

cacique.

Ele € meu amigo, minha inspiragdo. Eu apoio, como sempre apoie. A
mensagem dele € a mesma ha 30 anos. Sem os povos da floresta o
mundo é menos interessante, mais chato. Essas pessoas sdo um
tesouro e nos trazem muitas licdes de sustentabilidade. O Raoni &€ um
homem muito importante, um brasileiro importante, por favor, ouca o
que ele tem a dizer. (STING, 2017)

3 As terminologias utilizadas pela midia para tratar dos povos originarios serdo abordadas no capitulo
5.
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Figura 14 — Reencontro de Raoni e Sting em 2017

Fonte: Reproducgéo TV Globo (2017)

Dois anos depois, o lider Kayap6é era novamente destaque de uma
reportagem do Fantastico. Desta vez o tema n&o era o encontro com o cantor
britdnico, mas as criticas tecidas pelo entdo presidente Jair Bolsonaro, durante a
Assembleia-geral da ONU (Organizagdo das Nagdes Unidas). Na reportagem de
cerca de oito minutos, a repoérter Sénia Bridi conta a trajetéria de um dos maiores
representantes dos povos indigenas no mundo e conversa com 0 cacique sobre as
criticas proferidas pelo entdo presidente. Na Assembleia-geral, Bolsonaro foi o

primeiro a discursar e afirmou que:

A visdo de um lider indigena nado representa a de todos os indios
brasileiros. Muitas vezes alguns desses lideres, como 0 cacique
Raoni, sdo usados como pega de manobra por governos estrangeiros
na sua guerra informacional para avancar seus interesses na
Amazénia. (BOLSONARO, 2019)

Ja no Brasil, Jair Bolsonaro faz novas criticas ao cacique:

N&o existe mais 0 monopdlio do Raoni. O Raoni fala outra lingua, ndo
fala a nossa lingua. E uma pessoa que estd com uma certa idade
avancada. Nos vamos respeita-lo como cidadao, mas ele nao fala
pelos indios. Cada tribo indigena tem um cacique. (BOLSONARO,
2019)
O histdrico de Raoni na defesa dos povos nativos € destacado na
reportagem, que relembra que o cacique teve o primeiro contato com os brancos
através dos irmé&os Villas-Boas, com quem aprendeu a falar portugués, lingua que

evita falar, pois, segundo ele, em Kayapd expressa melhor seu pensamento. A
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reportagem mostra ainda os encontros de Raoni com presidentes, ministros, lideres

internacionais, principes e o Papa Francisco, que ouviram dele o pedido de ajuda para
salvar a floresta e os povos nativos. Questionado sobre as falas de Bolsonaro, Raoni
afirma que “é pelo incentivo dele, pela fala dele que as pessoas estdo queimando as
florestas. Fala pela destruicdo da natureza, pela diminuigdo do territério indigena.
Bolsonaro € mentiroso. Ele é doido.” (RAONI, 2019)

Figura 15 — Entrevista de Raoni ao Fantastico em 2019
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Fonte: Reprodugéo TV Globo (2019)

O lider indigena também explica que apds anos afastado, resolveu

retomar a publico na luta pela continuidade da cultura e da vida dos indigenas.

Deixa eu falar pra vocé, se continuar com as queimadas da floresta, o
vento vai aumentar, o sol vai ficar muito quente, a Terra também.
Todos nés, ndo so os indigenas, todos nds vamos ficar sem respirar.
Deixa s6 falar isso de novo: se destruir a floresta, todos nés vamos
silenciar. Isso que da medo. (RAONI, 2019)

Em 2023, o cacique Raoni alcanga novamente a evidéncia na midia e
marca mais uma vez a historia do Brasil ao subir a rampa do Planalto, junto como
presidente eleito, Luiz Inacio Lula da Silva, e entre os sete representantes da
sociedade, que simbolizaram todo povo brasileiro, durante a ceriménia de entrega da

faixa na posse presidencial.
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Figura 16 — Raoni subindo a rampa do Planalto ao lado de Lula
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Fonte: Reproduééo TV Globo

Em entrevista ao Portal g1, traduzida pelo neto, Paxton Metuktire, o
lider indigena afirmou que se sentiu feliz pelo convite e reforcou a luta pela
demarcacao de terras. "Eu espero que o momento que participei deve ser lembrado
[...]. Eu pedi ao Lula para ajudar os indigenas e lembrei das terras ainda nao
demarcadas. Eu espero que o governo demarque as terras para garantir a paz aos
indigenas.” (RAONI, 2023)

3.2 AILTON KRENAK

Durante os anos que antecederam a promulgagao da Constituicao
Brasileira de 1988, o movimento indigena ganhou forga e “deixou de ser representado
por liderancgas carismaticas e personalidades midiaticas, como Raoni e Mario Juruna,
para entrar na fase de profissionalizagéo politica” (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 196).
Diz-se personalidade midiatica porque Raoni e Juruna, naquele momento,
demonstram ter a compreensdo de que para serem vistos como sujeitos
comunicacionais e conseguirem espaco na midia era preciso criar um fendbmeno
midiatico. E uma mudanga no comportamento dos préprios indigenas, que até entdo
nao gostavam de serem gravados ou fotografados, mas com o movimento indigena
passam a utilizar a midia como instrumento de visibilidade. Outro episddio que reforga
esta teoria ocorreu na Assembleia Nacional Constituinte, em 4 de setembro de 1987,
quando Ailton Krenak, porta-voz do Movimento Indigena, se tornou um simbolo ao

protagonizar uma das cenas mais marcantes da histéria indigena. Durante o discurso
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histérico, que segue abaixo, Ailton Krenak pintou o rosto de preto com tinta de

jenipapo, em forma de protesto, e defendeu a preservagdo da memoaria, da cultura e

da identidade indigena.

Nesse processo de luta de interesse, que tem se manifestado
ultimamente aéticos, e eu espero nao agredir, com a minha
manifestacdo, o protocolo dessa casa, mas eu acredito que os
senhores nao poderao ficar omissos, os senhores nao terao como ficar
alheios a mais essa agressao movida pelo poder econdmico, pela
ganancia, pela ignorancia do que significa ser um povo indigena. Povo
indigena tem um jeito de pensar, tem um jeito de viver, tem condi¢cdes
fundamentais para a sua existéncia e para a manifestagao da tradicao,
da sua vida, sua cultura, que nao colocam em risco € nunca colocaram
a existéncia sequer dos animais que vivem ao redor das areas
indigenas, quanto mais de outros seres humanos. Eu creio que
nenhum dos senhores poderia, nunca, apontar atos, atitudes da gente
indigena do brasil, que colocou em risco seja a vida, seja o patrimonio,
de qualquer pessoa, de qualquer grupo humano nesse pais. E hoje
nos somos alvos de uma agressao que pretende atingir na esséncia a
nossa fé, a nossa confianga de que ainda existe dignidade, de que
ainda é possivel construir uma sociedade que sabe respeitar os mais
fracos, que sabe respeitar aqueles que nao tem o dinheiro para manter
uma campanha incessante de difamacgao, que saiba respeitar um povo
que sempre viveu a revelia de todas as riquezas, um povo que habita
casas cobertas de palha, que dorme em esteiras no chao, ndo deve
ser identificado de jeito nenhum como povo que é inimigo dos
interesses do brasil, inimigo dos interesses da nagao e que coloca em
risco qualquer desenvolvimento. O povo indigena tem regado com
sangue cada hectare dos oito milhdes de quilémetros quadrados do
Brasil. Os senhores sado testemunhas disso. Eu agradeco a
presidéncia dessa casa, agradego os senhores, e espero nao ter
agredido com as minhas palavras o sentimento dos senhores que se
encontram nessa casa.” (KRENAK, 1987)

A atitude de Krenak marcou a trajetéria dos indigenas no jornalismo e
até hoje a cena € mostrada como sinénimo de luta. O gesto denominado de Rin’ta
significa “armado de luto e de guerra” e justificou-se apds os constituintes modificarem
o texto sobre os direitos indigenas, tentando reduzir as garantias desses povos. Isso
tudo aconteceu a portas fechadas e sem a presenga dos povos originarios (CAMPOS;
KRENAK, 2021, p. 62).

Ailton Krenak explicou em entrevista ao historiador Yussef Campos os
bastidores do ato e como surgiu a decisao de pintar o rosto. A entrevista faz parte do
livro “Lugares de Origem”, langado em 2021, ano em que a democracia era posta em

xeque.



51
A minha decisao de pintar o rosto de jenipapo, pintar a cara de preto,
tem um certo sentido universal também, que é do luto, a despeito de
ser uma coisa da cultura dos indios. Ao passar aquela tinta preta no
meu rosto, eu estava rompendo com o dialogo ali, naquele espacgo da
Constituinte, e declarando ao mesmo tempo um luto, uma indignagao
com a atitude canalha que os caras da direita, os racistas todos que
estavam no Congresso, expressavam contra os direitos humanos.

(CAMPOS; KRENAK, 2021, p. 23)
O curioso desta histéria € que, segundo Campos (2021), toda a agao
foi improvisada, pois nao havia a previsao de que Ailton seria o porta-voz. “Nao so a
fala, mas também o terno branco foram improvisados de ultima hora” (CAMPOS;
KRENAK, 2021, p. 62). Mesmo de improviso, o gesto de resisténcia de Ailton Krenak
na Constituinte segue inspirando a luta dos povos indigenas. “Eu nao tinha uma
compreensao tdo ampla do processo que a gente estava vivendo naquela época. Dez
anos depois, 20 anos depois € que eu fui descobrir passos que nés demos ali no
debate da Constituinte que foram importantes, e continuam sendo importantes, nas
politicas publicas do nosso pais e na implementagdao de novos direitos” (CAMPQOS;

KRENAK, 2021, p. 14).

Figura 17 — Ailton Krenak durante a Assembleia Constituinte, em 1987

Fonte: CIMI (1987)

Durante a formulagcdo da Carta Magna, dezenas de indigenas
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passaram a frequentar o Congresso Nacional para pressionar os congressistas a

reconheceram suas reinvindicacdes. Em maio de 1988, 70 liderancas de 27 povos
contestaram a diferenca entre indios aculturados e nao-aculturados presentes no
projeto de Constituicdo em votagédo. Através de vigilia permanente no Congresso
Nacional, mais de uma centena de indios representando dezenas de povos indigenas
acompanhou as negociacdes para a votacdo do capitulo “Dos indios”. (OLIVEIRA;
FREIRE, 2006, p. 195)

O ato de Krenak foi decisivo para a aprovacédo dos artigos que
garantiriam os direitos dos povos indigenas, como das comunidades que falam
somente a lingua de origem fazerem um registro civil, documento que até a
Constituinte era vedado a elas (CAMPOS; KRENAK, 2021). Em relacdo aos povos
indigenas, o registro civil tinha ainda mais uma complicagdo. Como eles eram
tutelados, o registro era feito por um funcionario do governo federal e esses agentes
geralmente tinham preconceitos contra os povos indigenas. Entdo, “era comum que
ele botasse o nome dele nas criangas indigenas, ou o nome do pai dele, do avé dele,
do tio dele, de quem ele achava simpatico, de um politico, de algum personagem
ilustre para ele” (CAMPOS; KRENAK, 2021, p. 15).

Com a Constituicdo de 1988 os povos indigenas passaram a ter
direitos constitucionais, sendo “reconhecidos aos indios sua organizagao social,
costumes, linguas, crengas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as terras”
(BRASIL, 1988). A Carta Magna também veio romper com a heranga carregada pelos
povos originarios desde o Cédigo civil de 1916: a tutela, reconhecendo aos indigenas
“o direito de se organizarem e de conduzirem suas reivindicagdes de maneira direta,
sem a intervencéo do Estado, o que na pratica tem sido conquistado gradualmente”
(BICALHO, 2010, p. 74). Lembrando que antes da Constituicdo cabia apenas a Funai
representa-los na esfera judicial e aos 6rgaos publicos. A partir de 1988, a Funai
precisou se adequar as mudancas da Constituicdo, que previam uma relacdo de
igualdade entre as liderangas indigenas e os administradores do 6rgao. “Através de
suas proprias organizagdes, as liderangas tém assumido cada vez mais o papel de
representantes de si mesmas e de suas comunidades (BICALHO, 2010, p.76). Por
meio da participagdo politica das liderangas indigenas, surgiram novas politicas
publicas especificas para os povos indigenas, baseadas em novos métodos e
praticas, como forma de tentar superar as velhas praticas “tutelares, paternalistas e
clientelistas da velha politica indigenista oficial” (LUCIANO, 2006, p. 79).
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Quem viveu, presenciou e lutou na Constituinte ressalta a importancia

do momento histérico como divisor de aguas. “A gente estava ao mesmo tempo
descobrindo novos direitos, projetando para o futuro esses novos direitos e, na
verdade, inventando novas dimensdes de mundo, novos lugares de vivéncia de
exercicio da cultura e da subjetividade (CAMPOS; KRENAK, 2021, p. 17). A partir da
Constituigao, “qualquer comunidade tem direito ao exercicio ébvio de nomear seus
filhos, de transmitir sua lingua, transmitir valores transcendentes da sua visdo do
mundo, da sua espiritualidade” (CAMPOS; KRENAK, 2021, p. 19-20). Além disso, dois
pontos basicos passaram a ser reconhecidos pelo estado brasileiro: as diferencas
entre as etnias indigenas e o estimulo das diferencas e das praticas indigenas. Essa
diferenga, que antes era considerada um atentado a seguranga nacional, hoje é
percebida “como um elemento altamente enriquecedor da cultura brasileira” (FREIRE,
2016, p. 19).

3.3 CONSTITUICAO EM LINGUA INDIGENA

Em 2023, 35 anos apoés a promulgacao da Constituicdo de 1988, os
indigenas alcangaram mais uma vitoria: a Constituicdo em uma lingua indigena. Foi a
primeira vez que a Constituicdo ganhou uma tradugédo para lingua indigena. A
escolhida foi a nheengatu, chamada de Lingua Geral Amazénica, falada por diferentes
povos € a unica lingua ainda viva hoje que descende do tupi antigo.

A cerimbnia de inauguragao foi em S&o Gabriel da Cachoeira,
municipio onde mais de 90% dos 47 mil habitantes sdo indigenas, e foi acompanhada
por ministros do Supremo Tribunal Federal (STF) que tiveram a iniciativa do projeto.
Segundo a ministra do STF, Rosa Weber, “traduzir a Constituicao para um idioma
indigena € um simbolo do nosso compromisso de garantir que todos os povos
indigenas tenham acesso a justica e conhecimento das leis que regem nosso pais.”
(WEBER, 2023)

A tradugao das mais de 450 paginas foi feita em trés semanas por um
grupo de 15 indigenas, entre eles Dada Baniwa, entrevistada pelo Jornal Nacional.
“Falar da Constituicao Federal, falar de um documento muito importante, de uma lei
muito importante, que hoje temos esses exemplares agora em nheengatu, que € uma
das linguas oficiais do nosso municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira, que é o
municipio mais indigena do Brasil.” (BANIWA, 2023)
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Figura 18 — Dada Baniwa segura a Constituicdo em lingua indigena

A versao em nheengatu € um marco historico e pode ser considerada
mais um passo para o reconhecimento e direitos dos povos originarios, para que se
possa “fazer valer essa Constituicdo e, assim, [...] garantir a continuidade desse
trabalho e que os povos possam acessar diretamente o seu direito, a partir da sua
lingua paterna" (GUAJAJARA, 2023).

3.4 TUIRA KAYAPO

No ano seguinte a promulgagao da Constituicao Brasileira de 1988, o
nome de uma lider indigena ecoou pelo mundo afora: Tuira Kayap6é. Em 21 de
fevereiro de 1989, a jovem indigena, com apenas 19 anos, promoveu uma cena forte
de resisténcia e luta dos povos originarios, se tornando também uma das pioneiras no
protagonismo feminino indigena no pais.

Durante o Primeiro Encontro dos Povos Indigenas do Xingu, em
Altamira, Para, a indigena Tuira colocou um facdo no rosto de José Antdnio Muniz
Lopes, entéo presidente da Eletronorte, durante as discussdes sobre a construgao da
usina Belo Monte.

Mais de 600 indigenas e centenas de ambientalistas participaram do
Encontro. O evento ficou conhecido como o primeiro grande encontro socioambiental
do Brasil, no qual foi langada a Campanha Nacional em Defesa dos Povos e da

Floresta Amazdnica. No meio do discurso do presidente, Tuira chegou a encostar o
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facao no rosto do presidente do Eletronorte, empresa responsavel pela construcdo da

usina, enquanto soltou o grito de guerra “Tenota-mé.

Figura 19 — Tuira Kayapo aponta facao para presidente da Eletronorte

\ R

Fonte: FIaV|o Rodrlgues/CPDocJB Memorlal da Democracia (1989)

O episddio acabou sendo amplamente divulgado na midia. O jornal ‘O

debate sobre hidrelétrica”.

Dia’, de 22 de fevereiro de 1989, traz em seu titulo que “india puxa facdo durante

Fig,ura 20 — Reportagem Jornal “O Dia” (Rio de Janeiro) — 22/02/1989
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Fonte: Instituto Socioambiental (1989)

alguns moradores defendem a cons-
trugao da hidrelétrica, acreditando
que novos empregos serao criados,
mas temem gue a cidade sofra como
Tucurui, onde a barragem interferiu
no curso do rio, matando peixes e
contaminando as aguas do Tocan-
tins. Além disso, os remanejados
néao foram indenizados. A beleza do
Rio Xingu, que contorna Al
tamhém podera desaparecer. Vénas
entidades sindicais da cidade assi-
naram documento em solidariedade
aos indios e contra as barragens. Foi
considerada uma vitéria para os in-
dios a muda.nc]a do nome da usina
Kararar6, que lembra uma caldeira
de Gmapés dizimada numa guerra.
O cacique Paican explicou que al-
guns Indios que sabem ler portu-
gués, quando véem esta palavra em
cartazes se enfurecem. O coordena-
dor da Uruae das Nagoes Indigenas,
ton Krenak, considerou uma ig-
norancia da Eletronorte usar uma
palavra indigena sem saber seu sig-
nificado. A atriz Lucélia Santos, o
Deputado federal Fabio Feldman
(PSDB) e o cantor inglés Sting che-
garam onfem a Altamira para parti-
cipar do encontro,
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A reportagem afirma que o segundo dia do encontro foi marcado por

tensao, vaias e divergéncias e que “o unico consenso foi sobre a mudanga de nome
da usina de Kararad, que é o grito de guerra e morte para os indios” (O DIA, 1989). O
nome foi substituido pelo que conhecemos atualmente, Belo Monte. A reportagem
relata ainda que o cacique Paican justificava que os indigenas ficavam furiosos
quando viam a palavra em cartazes e que o coordenador das Nagdes Indigenas, Ailton
Krenak, considerava uma “ignorancia da Eletronorte usar uma palavra indigena sem
saber seu significado” (O DIA, 1989) e que o cantor inglés Sting havia chegado a
Altamira para participar do debate. Como relatado, Sting tinha grande amizade com o
Cacique Raoni, além de ser defensor da Amazonia.

O episédio de resisténcia de Tuira contribuiu para interromper o
projeto da usina por 10 anos e alertou a opinido publica a respeito dos impactos
ambientais. O ex-repérter da TV Liberal, Emanuel Vilaca, que participou da cobertura
do evento e estava presente durante o ato de Tuira afirma que o gesto o comoveu
profundamente, pelo simbolismo e pela representatividade daquela jovem indigena, que
em um ato de tamanha poténcia chamou atencdo do mundo para causas muito
importantes. O momento marcante de resisténcia foi lembrado nos 45 anos da emissora,

como um “momento inesquecivel e simbdlico”. (BERSA, 2021)

3.5 INDIO GALDINO

A nova Constituicdo simbolizava a transicao democratica do pais apos
mais de duas décadas de ditadura, especialmente cruéis para os indigenas, como
registrou o relatério da Comissao da Verdade, publicado em 2014. Porém, mesmo
com a Constituicdo, ao longo dos ultimos anos se viu grandes barbaridades contra os
povos indigenas. Uma delas foi a morte de Galdino Jesus dos Santos, indigena pataxo
ha-ha-hae, que ficou conhecido como “indio Galdino”. Ele era um dos lideres da
comunidade dos pataxos e estava, em 20 de abril de 1997, junto com uma comitiva
em Brasilia para participar de manifestagdes para reivindicar a demarcagao de terras.
Galdino passou o dia em reunides com a Funai que avangaram a noite. No retorno ao
hotel, se perdeu no caminho. Quando finalmente o encontrou, foi impedido de entrar.
Resolveu descansar em um ponto de énibus ali perto. Enquanto dormia, cinco jovens

de classe média jogaram alcool no indigena e atearam fogo em seu corpo.
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Figura 21 — Foto do indio Galdino exibida em reportagens da época

Fonte: TV Globo (1 997)

O caso estampou a capa de jornais, como o Jornal do Brasil e a Folha
de S.Paulo, e repercutiu nacionalmente. Na reportagem da TV Globo de Brasilia, que
mostrou o fato na época, o primo de Galdino, Gerson Pataxé, e o pai dele, Juvenal
Galdino, foram entrevistados. “Quando foi acertar o hotel era trés horas da manha.
Pediu a mulher do hotel para abrir o hotel para ele, a mulher nao abriu. Ele foi em
diregdo a outro hotel, ai o outro hotel estava fechado. Ele sentou numa parada de
énibus pra descansar.” (PATAXO, 1997)

Flgura 22 — Foto da capa Folha de S.Paulo (21/4/1997)

FOLHA DE S PAULO

Senadores que investigam os titulos publicos vio oferecer @ advogados dos EUA porcentagem sobre cuperada

CPI da premlo por dmhelro recuperado

V" kach
r -~ Tl ;

Indio é queimado
em ‘brincadeira’
de estudantes

Fonte: Instituto Socioambiental (1997)
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Galdino teve 95% do corpo queimado e morreu um dia depois no

hospital. O fogo s6 nao atingiu a parte superior da cabecga e a sola dos pés. Os jovens
que atearam fogo em Galdino s6 foram encontrados porque uma testemunha anotou
a placa do carro. Durante o processo criminal, os agressores disseram que "era para
ser uma brincadeira", “alguém teve a ideia de atear fogo no cobertor de um mendigo
para ele sair correndo” e que queriam apenas "dar um susto" no homem. Os jovens
alegaram ainda que nao sabiam que se tratava de um indigena, como se a alegagao
amenizasse o crime. De acordo com as investigagdes, “eles compraram dois litros de
alcool em um posto de combustivel minutos antes de cometer o crime” (GABRIEL,;
ROCHA, 2022) e o suposto cobertor nunca foi encontrado, ou seja, nao existia para a
promotoria.

Na reportagem da TV Globo de Brasilia, o pai de Galdino, Juvenal
Galdino, também foi entrevistado e pedia por justi¢ca. “Aconteceu coisa muito ruim que
nos ndo acha que seja bom né, entao a gente pede Justigca, porque ele era um menino
bom.” (GALDINO, 1997)

A justica pedida pela familia de Galdino esbarrou na propria juiza, que
desqualificou o crime de homicidio doloso para lesdo corporal seguida de morte. A
juiza entendeu que os jovens nao pretendiam provocar a morte do indigena. A
promotoria recorreu ao Superior Tribunal de Justica e conseguiu reverter o
entendimento. O juri popular foi realizado apenas em 2001, sendo que os quatro
jovens foram condenados a 14 anos de prisdo. Eles ficaram presos por apenas trés
anos apos o julgamento, até 2004, quando ganharam a liberdade condicional. Em
2021 o jornal “O Globo” publicou uma reportagem na qual mostrava que, naquele ano,
0s cinco jovens eram servidores concursados em diferentes 6rgaos publicos, como a
Policia Rodoviaria Federal (PRF), Departamento de Transito (Detran) e o Tribunal de
Justica do Distrito Federal (HELAL FILHO, 2021).

Galdino Jesus dos Santos, o indio Galdino, ndo teve oportunidade de
falar na midia hegemodnica. Antes foi queimado vivo pela branquitude e pelo
preconceito da classe dominante, que viu como uma brincadeira o risco de matar uma
pessoa. Apesar de no ter efetivamente falado, indio Galdino abriu espaco para que
outras vozes pudessem ser ouvidas. O episddio impulsionou o ativismo indigena, mas
também demonstrou que ainda havia um grande abismo na garantia dos direitos
constitucionais aos povos originarios e no rompimento de preconceitos por grande

parte da populagado, permeada pela violéncia, que, apesar dos avangos, perduram até
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os dias atuais. E o caso da crise sanitaria e humanitaria vivida pelo povo indigena

Yanomami, que demonstra o abandono e auséncia de politicas publicas direcionadas

aos povos originarios.
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4 COLONIALIDADE NA PRAXIS JORNALISTICA

A representagcdo dos povos indigenas, principalmente na midia
hegemodnica, sempre foi permeada pela visdo eurocentrista. Essa representacao, sob
a perspectiva do orientalismo, esta extremamente ligada a questdes de esteredtipo e
poder, pois o discurso através das praticas de representacdo produz uma forma de
conhecimento racionalizado do outro (SAID, 2007), exercendo uma “violéncia
simbdlica® por meio de praticas representacionais e construcao de esteredtipos
(HALL, 2016, P. 193). Segundo Said, essas representagdes reproduziriam visdes de
superioridade e demarcariam desigualdades sociopoliticas, sendo que esses
imaginarios passam a ser sustentados por boa parte da propria populagao (SAID,
2007).

Desta forma, as representagdes dos povos originarios ao longo da
histéria do Brasil sdo as que os reduzem a algumas caracteristicas, que
homogeneizam sua diversidade e os invisibilizam no presente. Ailton Krenak (2021)
ressalta que essa violéncia simbdlica esta pautada na maior heranga deixada pelos

portugueses: a dizimagao dos indigenas e escravizagao dos negros.

As diferengas sociais, o racismo estrutural, a misoginia, o sexismo, 0s
preconceitos que nos habitam, estdo pautados em um passado
violento, cujos traumas sao recalcados e legados aos nossos
descendentes como uma condicdo natural de nossa brasilidade.
(CAMPOS; KRENAK, 2021, p. 76)

Um dos equivocos € o congelamento das culturas indigenas, o
esteredtipo de que a imagem do indigena deve ser: “nu ou de tanga, no meio da
floresta, de arco e flecha, tal como foi descrito por Pero Vaz de Caminha” (FREIRE,
2016, p. 13). Se o indigena nédo se enquadra nesta imagem nao é considerado
indigena. O resultado desta representacao orientalista € a deformagao da imagem do
indigena “na escola, nos jornais, na televisdo, enfim na sociedade brasileira”.
(FREIRE, 2016, p. 4)

Parte da responsabilidade por criar essa visdo dos povos indigenas pode
ser atribuida a midia hegeménica, pois, “como material de fabricagdo de consenso
publico, o discurso jornalistico, assim como o da midia em geral, constitui o principal

suporte pelo qual a grande maioria da sociedade nacional toma conhecimento das



61
populagdes indigenas.” (FREIRE, 2019, p. 234) Assim, para nds, jornalistas, € preciso

repensar os meios de producao de informacgédo e discurso jornalistico através do
conhecimento sobre a histéria dos povos originarios e sobre a sociedade atual em que

vivemos.
4.1 JORNALISMO E A COLONIALIDADE

Da mesma forma que o pensamento tedrico comunicacional é
tributario da epistemologia moderna derivada dos processos de conquista e
colonizagdo, na pratica, os meios de comunicagdo hegemobnicos tém a mesma
tendéncia de reproduzir narrativas e representacdes com lentes eurocentristas,

conforme explica Torrico Villanueva (2022, p.42):

a decolonialidade é tanto o horizonte de compreensao critica da
realidade social desde a histéria concreta dos povos subordinados ao
dominio colonial e neocolonial como o desafio epistemoldgico e
politico liberador que se desprende de tal visdo. Pensar
decolonialmente significa, entdo, tornar inteligivel o mundo social (e o
comunicacional em seu cerne) tomando como base a condigdo de
subalternidade, mas autoconsciente, rebelde e propositiva.
(VILLANUEVA, 2022, p. 142) (tradugdo das autoras)*

Desta forma, a colonialidade do ser, do saber e do poder® colocam o
campo da comunicagdo como estratégico para a manutengdo das culturas
subalternizadas nesta condi¢ao (IJUIM, 2020). Muniz Sodré (1999) enfatiza que as
posicdes de controle da midia estdo ocupadas pela elite, que molda o discurso
midiatico. A midia atua no nivel macro do género discursivo, “capaz de catalisar
expressdes politicas e institucionais sobre as relagdes inter-raciais, em geral
estruturadas por uma tradicao intelectual elitista que, de uma maneira ou de outra,
legitima a desigualdade social pela cor da pele.” (SODRE, 1999, p. 243) Para o autor,
em uma sociedade esteticamente regida por um paradigma branco a clareza ou a

brancura da pele persiste como marca simbdlica de uma superioridade imaginaria.

4 la decolonialidad es tanto el horizonte de comprehension critica de la realidad social desde la historia
concreta de los pueblos subordinados al dominio colonial y neocolonial como el desafio epistemoldgico
y politico liberador que se desprende de tal vision. Pensar decolonialmente significa, entonces, hacer
inteligible el mundo social (y el comunicacional en su seno) tomando como base la condiciéon de
subalternidad, pero autoconsciente, rebelde y propositiva. (Torrico Villanueva, 2022, p.142)

5 Autores como Quijano (2007), Mignolo (2005), Walsh (2007), Grosfoguel (2006) e Cusiganqui (2010)
sdo algumas referéncias basilares do pensamento decolonial na América Latina.
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(SODRE, 1999).

A colonizagéo dos imaginarios se realiza com o silenciamento e com
a representacao estereotipada dos povos originarios. Este processo comega no Brasil
desde a primeira carta de Pero Vaz de Caminha a Coroa Portuguesa descrevendo a
terra “descoberta”, passando pelos sermdes e diarios de viagem dos chamados
desbravadores e pelas imagens produzidas nas expedi¢cdes de pintores europeus ao
territério. Em um segundo momento, pela literatura, que posteriormente influenciou
profundamente as narrativas cinematograficas, até chegarmos a televisdo e ao
jornalismo de massa.

Ao refletir sobre a representacdo dos indigenas no audiovisual
brasileiro, desde as primeiras adaptagdes da literatura para o cinema, chegando as
telenovelas brasileiras, Galassi e Kaseker constatam que a visao colonialista persiste
(2022). As autoras e autor (2022) identificam os esteredtipos construidos pela
perspectiva hegemodnica no Brasil, que aparecem em diferentes discursos e
narrativas, sao eles: atrasado, barbaro, bom selvagem, exodtico, indio genérico,
integrado/aculturado, ndo humano, preguigoso, sensual e invasor.

No periodo de 1963 a 2016 foram exibidas 665 telenovelas no Brasil
e, destas, apenas 28 tiveram personagens indigenas. Destas, 21 foram exibidas pela
Rede Globo, a maior produtora de telenovelas do Brasil e lider de audiéncia. Além do
silenciamento sobre a tematica, as poucas telenovelas que incluiram personagens
indigenas o fizeram ainda na perspectiva colonialista (NEVES; CARVALHO, 2019),
como a interpretacédo da personagem ‘Serena’, filha de um indigena e um garimpeiro,
pela atriz Priscila Fantin, mulher branca sem nenhuma descendéncia indigena.

Também a literatura brasileira, em varios momentos podemos
encontrar a presenga do indigena com um imaginario carregado de esteredtipos, ora
tratado pelo seu heroismo, ora tratado como selvagem. Obras como Iracema e
Guarani, de José de Alencar, até hoje sao lidas nas escolas e perpassam a imagem
do indigenismo. Bosi (1992) afirma que houve uma “romantizacdo das origens
nacionais” e a “dialética da colonizagao”, com todas as atrocidades cometidas contra
os povos indigenas, ficou em um segundo plano, por vezes nem aparecendo. “As
vozes dos povos nativos s&o silenciadas, uma vez que sdo contadas a partir da 6tica
do colonizador.” (OLIVEIRA, 2021)
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No que se refere especificamente a abordagem jornalistica, o “indio

selvagem”, capaz de atacar populagdes sertanejas, continuava vivo nas reportagens
de revistas como O Cruzeiro, nos anos 40. Isso comegou a mudar apos as expedi¢des
dos irmé&os Villas Bdas e a pacificagao dos indigenas Xavante por Francisco Meirelles.
A partir dai, as noticias divulgadas tratavam sobre o cotidiano desses povos, sua vida
em familia, suas crengas e técnicas de sobrevivéncia. “As imagens sobre os indios
divulgadas na esteira das agdes oficiais oscilavam entre o respeito a vida tradicional
e o estimulo a aculturagdo” (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 158).

Ao analisar duas reportagens especiais da Revista Realidade datadas
de 1966, em plena Ditadura Militar no Brasil, Kaseker (2018) destaca que as
reportagens retratam os indigenas como bons selvagens, puros e ingénuos, e que o
processo de edigado constrdi uma narrativa favoravel a realocacdo de comunidades
indigenas ao Parque Nacional do Xingu, projeto do entdo governo militar. As
reportagens trazem visdes questionaveis, como a ideia de que é necessario isolar os
indigenas ao maximo da convivéncia com a civilizagdo e que de nada serve para eles
aprenderem a ler e a escrever. Esse alinhamento editorial era condizente com o
projeto de governo vigente. Por outro lado, os textos exploram os dilemas e dramas
vividos pelos personagens frente a convivéncia com os nao indigenas e a resisténcia
pelo territorio. “A narrativa em primeiro plano apresentada pela edicdo seria uma
estratégia para contar no texto da reportagem um pouco da realidade de miséria dos
povos indigenas naquele momento” (KASEKER, 2018). Mais tarde, em 2007, o
jornalista Carlos Azevedo comentaria o antagonismo com os militares durante a
producao de uma das reportagens e desabafaria: “este € um daqueles casos em que
a melhor reportagem foi a que n&o chegou a ser escrita. Ficou entalada na garganta
por quarenta anos” (2007, p.145).

Nos ultimos anos, em um contexto de luta pela demarcacgao de terras
e oposigao aos interesses dos latifundiarios, nota-se a imagem do indigena como
“‘invasor” de fazendas, que faz uso de violéncia (LIMA, 2012). E embora nos ultimos
dez anos tenha havido um crescimento da presencga indigena na midia, em especial
em veiculos independentes (PORTAL DA COMUNICACAO, 2022), ainda é possivel
perceber um distanciamento dos jornalistas em relag&o a tematica (COSTA, 2022).

Esse aumento na representatividade, no entanto, ainda é considerado
insatisfatorio diante das omissdes e distorgdes historicas e da diversidade de povos e

realidades em todo o pais. Seja por interesses politicos, econdmicos, identitarios e
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de representagao, ainda ha muito o que transformar na abordagem jornalistica, a fim

de proporcionar a compreensao dos fenbmenos sociais.

Ora, as narrativas jornalisticas ndo podem se restringir ao relato de
fatos e explicacbes de acontecimentos, mas necessitam de
compreensdo de fendmenos sociais. A compreensdo exige
contextualizagao - histdrica, social, econbémica, ecoldgica. A0 mesmo
tempo, os esforgcos de compreensao proporcionam oportunidades de
reflexdo sobre aspectos morais de qualquer fendmeno social em foco.
Em especial setores conservadores da Imprensa, que vém sendo
chamados de midia mainstream, com raras excegoes, tém dotado uma
postura que merece ser examinada de forma critica. (IJUIM, 2020)

Ao noticiar apenas fatos, sem a devida compreensao da necessidade
de mudangca na abordagem jornalistica em relagdo aos indigenas, a midia
hegemodnica acaba por amplificar as diferencas, o tom preconceituoso e o olhar
restrito. Nao se deve, portanto, subestimar a tendéncia da midia de produzir
significados e valores hegemonicos.

Fulkaxd (2019, p. 24), explica que em virtude do discurso da midia,
pautado em uma representacao colonizadora, a sociedade brasileira reproduz, em seu
cotidiano, a imagem associada ao indigena como “o selvagem”. Essa falta de
conhecimento da midia sobre os povos originarios “ainda gera preconceito e constitui
uma representacao social do indigena distanciada e ausente (quase inexistente) na
cultura midiatica” (FULKAXO, 2019, p. 57).

O silenciamento dos povos originarios embasa a pesquisa de Patricia
Melo. Para a autora, “o discurso midiatico — que deveria ser o terreno da critica a
ordem vigente para romper com 0 consenso que nao seja resultado de debate publico
— se transformou em um refor¢o da ideologia dominante e, assim, da permanéncia da
exclusdo de minorias” (MELO, 2003, p. 26 e 27). A autora salienta que os grupos
dominantes tendem a fazer prevalecer seu discurso ao longo da histéria, os
transformando em senso comum e fazendo com que a “histéria dos vencidos” fique a
margem, pois estes “perderam o direito de contar sua versao dos fatos. A acédo dos
poderosos, dos vencedores, consiste justamente em tentar eliminar os vencidos, sua
memoria e os tragos de sua existéncia, que somente emerge através de agdes de
resisténcia.” (MELO, 2003, p. 32)

Os indigenas sao colocados, portanto, em posicao de sujeitos
subalternizados, que ndo podem se autorrepresentar e, logo, ndo podem falar fora do

contexto patriarcal e pos-colonial (SPIVAK, 2010). Isso os impossibilita de articular um
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discurso de resisténcia que esteja fora dos discursos hegemdnicos. “O subalterno néo

pode falar e quando tenta fazé-lo ndo encontra os meios para se fazer ouvir” (SPIVAK,
2010, P. 15).

Melo constatou que os povos originarios s6 entravam na pauta da
midia em casos de violéncia, quando eram vitimas ou autores, sendo pequeno o
espaco para pautas que mostrassem as diferengas culturais, as dificuldades de
sobrevivéncia ou os direitos ligados a terra. A linguagem e os verbos utilizados para
se referirem aos indigenas também demonstram que o discurso os leva a condi¢céo
subalterna. Para se referir ao discurso indigena, a autora explica que s&o
predominantes verbos como dizer, contar, lamentar, reclamar, caracteristicos do
discurso popular e que nao possuem forga argumentativa no discurso, conferindo aos
indigenas, como fonte jornalistica, a posi¢ao passiva no discurso midiatico. Ja para se
referir as autoridades sao utilizados verbos como advertir, autorizar, designar,

enfatizar, que conferem poder (MELO, 2003).

No caso do indigena, verificamos a frequente auséncia da
verbalizacdo do discurso, quando outros segmentos mais fortes
politica e economicamente falam por e sobre ele, promovendo o seu
silenciamento. Igreja, Governo, Funai, Ministério Publico Federal e
Policia Federal ocupam o lugar de fonte ativa, assumem o discurso de
autoridade e favorecem este siléncio, numa forma de se exercer
controle e poder. (MELO, 2003, p. 152)

Esse silenciamento aos quais foram levados os povos originarios
acaba por descaracterizar sua prépria identidade. E assim que Adichie (2009) explica
que se cria uma histdria unica, mostrando um povo como uma coisa so, sem parar, e
fazendo com que o povo se torne isso. “A historia unica cria estereétipos, e o problema
com os esteredtipos ndo é que sejam mentira, mas que sdo incompletos. Eles fazem
com que uma histéria se torne a unica histéria” (ADICHIE, 2009, p. 13). Por
consequéncia, a histéria Unica rouba a dignidade das pessoas e torna dificil o
reconhecimento da nossa humanidade em comum (ADICHE, 2009). “As histérias
foram usadas para espoliar e caluniar, mas também podem ser usadas para
empoderar e humanizar. Elas podem despedacar a dignidade de um povo, mas
também podem reparar essa dignidade despedacada.” (ADICHIE, 2009, p. 16)

E essa humanidade que Fabiana Moraes defende que seja resgatada

no jornalismo ao analisar como as pautas jornalisticas podem reiterar
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desumanizacgdes ou, ao contrario, podem restaurar formas de existéncia, através do

carater coletivo da subjetividade.

Toda pauta organiza e desorganiza visibilidades e invisibilidades, toda
pauta hierarquiza e desierarquiza vozes e representacgdes, toda pauta
estrutura e desestrutura discursos. Toda pauta € uma arma e, sendo
assim, toda pauta também pode ser uma arma de combate: ela pode
servir para ir de encontro a uma desumanizagao também alimentada
pelo proprio jornalismo. E uma tecnologia a disposicdo de um agir.
(MORAES, 2022, p. 10)

A subjetividade aqui iria de encontro a objetividade, que muitas vezes
sustenta uma neutralidade e pode ser uma forma de validar discursos hegemdnicos.
Moraes (2022) entende que € na constru¢do da pauta que se pode materializar uma
série de decisbes importantes para o fortalecimento de um jornalismo posicionado e
que seja capaz de restaurar uma humanidade craquelada ou destruida ja no processo
de colonizagao. Para isso € preciso decolonizar o modo de reconhecer, perceber e
pensar, reconhecendo a heranga eurocéntrica e humanizando o jornalismo e os
jornalistas. Para a autora, é preciso que a pratica se dé a partir de uma posi¢ao
continuamente reflexiva. Ha um propdsito em desarticular um jornalismo que mais fere
do que restaura: é preciso firmar um pacto consigo e com o outro (coletivo e individual)
e entender que nossas escolhas também tém o poder de promover o processo de re-

humanizacédo (MORAES, 2022).

A interferéncia e o papel do jornalista podem assim, ser algo tanto
negativo como também positivo para a imagem do indigena. Reforca-se, entdo, a
importancia da fungao do jornalista dar visibilidade a pluralidade de opinides e fontes,
pois, como explica Amaral (2022, p. 5), “se & fungdo do jornalista dar visibilidade a
pluralidade e opinides, também é seu papel construir a realidade a partir do interesse
publico, fornecendo elementos para seus leitores formarem um juizo de opinido sobre
a cotidianidade” (AMARAL, 2002, p.5). Aos jornalistas compete a fungao ampliar as
visbes de mundo, aproximar-se dos povos indigenas, ndo apenas escutar essas
vozes, mas amplifica-las (COSTA, 2021).

E aos indigenas fica o desafio de ndo apenas “conseguir restabelecer
o direito aos seus territérios, mas marcar seu discurso na imprensa de modo a garantir
o seu direito a palavra na condi¢ao de fonte ativa do discurso jornalistico, deixando de

ocupar o lugar de sujeitos sem voz (MELO, 2003, p. 155). E este espaco que vem
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sendo conquistado nos ultimos anos, em especial nas ultimas décadas, com a

expansao da internet, a ampliagdo gradual no espago nas midias hegemonicas, e

principalmente nas etnomidias.

4.2 ALGUMAS CRITICAS A PRAXIS JORNALISTICA

A praxis jornalistica envolve diversos processos, que permeiam a
forma como as noticias chegam até os telespectadores. Muitos desses processos
foram problematizados por autores ao longo da histéria, com o objetivo de refletir
sobre como esse processo, muitas vezes enraizado dentro das redacdes, pode
interferir em uma noticia.

Nos estudos de newsmaking, Wolf afirma que a producéo jornalistica
na midia hegemonica esta centrada dentro de duas premissas: “a cultura profissional
dos jornalistas e a organizag&o do trabalho e dos processos produtivos. As conexdes
e as relacdes existentes entre os dois aspectos constituem o ponto central deste tipo
de pesquisa” (WOLF, 1999, p.188). Ou seja, a producéo de informacgao e a rede e
fontes depende da cultura do jornalista, seus critérios de noticia, suas ideologias e a
estrutura social e de poder existente. Por outro lado, também ha restricbes impostas
pelas empresas de comunicagdo, a partir das exigéncias dos procedimentos
produtivos. Wolf destaca que “estabelece-se, assim, um conjunto de critérios, de
relevancia que definem a noticiabilidade (newsworkthiness) de cada acontecimento,

=~ ”

isto é, a sua “aptidao” para ser transformado em noticia” (1999, p.189). Tudo o que
nao corresponde a esses requisitos é “excluido”, por ndo ser adequado as rotinas
produtivas e aos canones da cultura profissional (WOLF, 1999, p.190).

Essas premissas interferem diretamente na selegao das fontes. Para
produzir as noticias e informar, os jornalistas utilizam o conhecimento das fontes para
informar e contextualizar os fatos, e por meio delas, o jornalista mede a realidade,
humaniza a noticia e faz suas confirmagdes para, posteriormente, informar o publico
(SCHMITZ, 2011).

Ocorre que muitas vezes a selegcédo acaba por inviabilizar o acesso de
certas fontes a midia hegemodnica. Isso acontece porque as fontes podem ser
classificadas, de acordo com Lage (2001), levando em conta sua natureza, os tipos
(pessoas, instituigbes e documentos), as formas (oficiais, oficiosas e independentes)

e atributos (testemunhais e experts). E de acordo com Schmitz (2011) as fontes
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oficiais sao as preferidas da imprensa, pela influéncia, poder e acesso facilitado as

pautas da midia, questao relacionada as dinamicas das redacdes, conforme explica

Goncgalves.

As fontes oficiais tendem a responder de melhor forma que outras a
essas necessidades organizacionais das redagdes, pois se pressupde
que elas sdo mais confiaveis, simplesmente porque ndao se podem
mentir abertamente. Além disso, sdo consideradas mais persuasivas,
uma vez que as suas agdes e opinides sao oficiais. (GONCALVES,
2014, p. 96)

Essa pratica da procura de jornalistas pela voz oficial e o uso limitado
de outras vozes tem raizes historicas no Brasil (MEDINA, 2011). O “autoritarismo
institucional, nas ditaduras brasileiras, também reforcou a voz oficial, em detrimento
das vozes andnimas, do debate nacional. Verificou-se a extrema centralizacao das
fontes de informacdo em todos os temas (pautas) que diziam respeito diretamente a
qualquer cidadao brasileiro” (MEDINA, 2011, p. 17). Desta forma, apenas as fontes
oficiais acabam tendo lugar de fala no telejornalismo.

Um dos problemas em questdo € que a eficiéncia do jornalista em
definir as fontes é baseada na ideia da produtividade, o que os faz recorrer a
determinados entrevistados porque estes ja possuem credibilidade e autoridade
adquiridas em entrevistas anteriores. A rede de fontes leva, portanto, em
consideragao, a estrutura social, o poder existente e o processo produtivo. Aquelas
que estao fora destas determinacoes, relacionadas aos ritmos de trabalho e valores
culturais partilhados pelos jornalistas, dificimente terdo espaco (WOLF, 1999).
Ressalta-se que, se o jornalismo depender apenas do processo produtivo, dificilmente
fontes que nao pertencam ao meio oficial serdo procuradas e ouvidas pelos
jornalistas, sendo, portanto, sub-representadas.

Desta forma, o acesso a midia e ao Jornalismo, como realga Traquina
(2005), torna-se um bem estratificado socialmente, no qual aqueles que nao tem
poder, ou que estdo a margem destas determinagdes, ndo tem lugar de fala ou
poderdo participar da cobertura jornalistica. Assim, o jornalismo tende por excluir
pessoas de menor prestigio ou poder. E o que também afirma Gongalves (2014), pois
“algumas vozes sao privilegiadas em detrimento de outras. Mesmo quando ha um
esforgco em ouvir personagens e informantes de diferentes posturas e pontos de vista,
nao ha garantia de pluralidade de vozes.” (GONCALVES, 2014, p. 93) O resultado de
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tais agdes € um texto monolégico, composto por uma unica voz, incapaz de refletir as

contradigcbes da sociedade, ou seja, trazer ao publico reflexdes sobre tematicas
importantes, como a indigena.

Evidencia-se, portanto, que as fontes ndo sao todas iguais ou
igualmente relevantes, assim como o acesso delas aos jornalistas é desigual. Denota-
se também que muitas vezes esses critérios de selecdo ocorrem por uma espécie de
manual que ja esta penetrado nos jornalistas de tal forma que ndo se dao conta deste
processo, ou por limitagdes estruturais impostas ao profissional, como os interesses
€ a propria linha editorial do veiculo em que atua.

Ao criticar o jornalismo de televisdo, Pierre Bourdieu (1997) ja
problematizava os critérios de selecdo de fontes do jornalismo, enfatizando que os
jornalistas selecionam os especialistas cujas opinides coincidam ou discordem de
suas crencgas. A essas fontes ele chama de fast-thinkers, “especialistas” que pensam
em alta velocidade. Esses fast-thinkers acabam por apresentar um discurso de “lugar-
comum”, facilmente admissivel, ndo gerando assim um pensamento critico, que
deveria ser subversivo para comegar a desmontar as “ideias feitas” (BOURDIEU,
1997). Estas pessoas que recorrentemente aparecem nos noticiarios sao o0s

chamados “habitués da midia”.

Se a televisao privilegia certo niumero de fast-thinkers que propéem
fast-food cultural, alimento cultural pré-digerido, pré-pensado, néo é
apenas porque (e isso faz parte também da submissao a urgéncia)
eles tém uma caderneta de enderecos, alids sempre a mesma (sobre
a Russia, sdo o sr. ou a sra. X, sobre a Alemanha, é o sr. Y): ha
falantes obrigatérios que deixam de procurar quem teria realmente
alguma coisa a dizer, isto €, em geral, jovens ainda desconhecidos,
empenhados em sua pesquisa, pouco propensos a frequentar a midia,
que seria preciso ir procurar, enquanto que se tem a mao, sempre
disponiveis e dispostos a parir um artigo ou a dar entrevista, os
habitués da midia. (BOURDIEU, 1997, p. 41)

Para o autor, a televisao veicula aqueles temas que ele chama de
fatos-omnibus, que tendem a interessar a todo mundo e ser os de mais facil
entendimento, afastando as informagdes pertinentes e de maior grau de
complexidade, como as da tematica indigena. “Os fatos-6nibus sdo fatos que, como
se diz, ndo devem chocar ninguém, que nédo envolvem disputa, que nao dividem, que
formam consenso, que interessam a todo mundo, mas de um modo tal que ndo tocam

em nada de importante” (BOURDIEU, 1997, p. 23). Ao noticiar os fatos-omnibus a
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televisao exerce uma violéncia simbdlica sobre os telespectadores, atraindo a atengcao

para estes fatos futeis, preenchendo o tempo delas com esse tipo de noticias, em vez
de usa-lo para outra coisa. Esses fatos-omnibus ocultam outros assuntos preciosos e
mantém a sociedade longe de informagdes realmente pertinentes que deveriam
possuir para exercer seus direitos democraticos. Toda essa violéncia simbdlica, afirma
Bourdieu, ocorre “‘com a cumplicidade tacita dos que a sofrem e também, com
frequéncia, dos que a exercem, na medida em que uns e outros sdo inconscientes de
exercé-la ou de sofré-la” (BOURDIEU, 1997, p. 22).

Ainda sobre a televisao, Pierre Bourdieu apresenta a teoria dos 6culos
especiais, uma metafora sobre os critérios de noticiabilidade dos jornalistas, que
enxergam certas coisas e nao outras, operando uma sele¢do e uma construgdo do
que é selecionado, convidando a dramatizagcédo. (BOURDIEU, 1997, p. 25)

Esse aspecto explica porque os indigenas se tornam facilmente pauta
quando ocorrem fatos dramaticos como conflitos e mortes. Porém, ao tornarem-se
parte de um problema cronico, como os genocidios ocorridos por disputas de
territérios com o garimpo ilegal e latifundiarios, tendem a sair de pauta, visto que
pressupbem um enfrentamento das estruturas de poder politico e econdmico.®

Além disso, Bourdieu explica que além da selecdo de fatos, os
jornalistas usam palavras extraordinarias, a fim de chamar a atengao do publico. E
essas palavras podem causar estragos na medida em que a televisao € uma grande
midia que influencia na formagao das pessoas. Assim, muitas vezes os jornalistas
falam palavras levianamente, sem ter a menor ideia da dificuldade e da gravidade do
que evocam, e das responsabilidades em que incorrem evoca-las diante de milhares
de telespectadores. “Porque as palavras fazem coisas: criam fantasias, medos, fobias,
ou simplesmente, representagdes falsas.” (BOURDIEU, 1997, p. 26). Basta pensar na
palavra “invasao”, frequentemente usada pela midia para se referir ao movimento
indigena na luta pela demarcacgao de terras, que propriamente ja tem uma conotagao
pesada, no sentido em que coloca os povos originarios como “vildes”. Este é apenas
um exemplo de varios que mostra como a televisdo pode criar os esteredtipos em
relagdo os indigenas. A televisdo acaba assim por ocultar mostrando, ou seja,

mostrando um fato que deveria mostrar, mas construindo um sentido que nao

6 Durante a finalizagdo deste texto, veio a tona o caso do genocidio do Povo Yanomami por causa do
garimpo ilegal ao longo do Rio Negro. O problema existe ha décadas, mas veio a tona somente pela
mudanca no cenario politico, com a posse de um novo governo.
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corresponde a realidade (BOURDIEU, 1997). Isso também pode resultar no que

Bourdieu chama de “efeito de real”, fazendo os telespectadores verem e crerem no
que se faz ver, e podendo desencadear sentimentos como o racismo e xenofobia.

A cultura jornalistica por vezes, pode acabar sendo tendenciosa,
como afirma Cremilda Medina (2011). Para a autora os jornalistas tém uma tendéncia

a preestabelecer as respostas acentuando a incomunicagéo.

Se o0s meios sdo de comunicagdo, que se encare entdo o que é
comunicar, interligar. O maior obstaculo € o dirigismo com que se
executam as tarefas de comunicacdo social. Na maior parte das
circunstancias, o jornalista (comunicador) imprime o ritmo de sua
pauta e até mesmo preestabelece as respostas: o interlocutor é
conduzido a tais resultados. A caricatura deste fato se difunde por ai
em entrevistas de televisdo, cujo script € pré-montado, ensaiado,
ficando pouca margem para o entrevistado decidir qual o rumo de seu
pensamento ou de seu comportamento. O que menos interessa é o
modo de ser e 0 modo de dizer daquela pessoa. O que efetivamente
interessa é cumprir a pauta que a redacdo de determinado veiculo
decidiu. (MEDINA, 2011, p. 6)

Estes comportamentos vao permear a relagéo dos jornalistas com os
indigenas, apresentando uma visdo preestabelecida que impede que os proprios
indigenas consigam apresentar seus pensamentos e ndo da margem para que outras
cosmovisdes possam ser compreendidas, a ndo ser aquelas que ja estdo em
circulagao midiatica.

Ainda sobre os critérios de noticiabilidade, Muniz Sodré (2009) faz
uma discussao sobre os aspectos que garantem a noticiabilidade dos fatos, sendo o
acontecimento o que garante a noticiabilidade para determinados fatos sociais na
pauta jornalistica. Os acontecimentos seriam as irrupgdes no cotidiano dos sujeitos e
situacdes sociais, e ndo podem ser vistos de forma racional, mas sim levando-se em
conta as singularidades de seus aspectos sensiveis, como a proximidade entre o fato
e outros da cidade, pois “o local e o singular induzem emocionalmente a identificacao
do leitor com o acontecimento que, comunicado de forma apenas abstrata ou
conceitual, poderia ndo mobilizar a atenc&o publica” (SODRE, 2009, p. 58).

Além disso, para Sodré (2009) as mutagdes no tempo também vém
mudando as redacdes, que passaram a ter na temporalidade e atualidade um
componente essencial na escolha de determinados fatos sociais enquanto
acontecimentos midiaticos, vez que o acontecimento se pauta pela atualidade, pela

experiéncia singular do “aqui e agora”, e “a informagao do acontecimento é substituida
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pelo acontecimento da informacdo” (SODRE, 2009, p. 134). Ha, desta forma, uma

desvalorizagdo da memdria e a predilecdo pelo excesso de atualidade, ou seja, os
jornalistas estdo mais atentos ao que esta acontecendo do que ao que aconteceu,
sendo que a noticia busca atualidade e uma forma narrativa de facil identificagdo dos
aspectos principais a serem informados ao leitor.

Outra mutagdo no tempo esta relacionada ao jornalismo no
ciberespaco, que se diferencia do jornalismo tradicional, da velha imprensa. A midia
cibernética vai além do papel de informar, mas consegue estabelecer uma conexéo
dos sujeitos e propor novas perspectivas para a liberdade de expresséo. “Neste novo
sistema, a velha imprensa se redefine como parte do que se tem chamado de
‘industria de conteudos’, portanto, uma producado desterritorializada de programas
para as redes telematicas” (SODRE, 2009, p. 118). Assim, na sociedade midiatizada
contemporanea, por meio da internet, o publico consegue exercer o papel de produtor
da informacgao, possibilitando que o antigo e apenas receptor tenha o poder de pautar
os acontecimentos, que poderdo ser transformados em noticia. E essa tendéncia que
se realizou com o etnojornalismo, como sera especificado no capitulo seguinte.

Esses apontamentos, baseados em tedricos importantes na
comunicagao, nos ajudam a refletir sobre os processos de fazer jornalisticos. Ha de
se ressaltar, porém, que néo se trata de culpabilizar os jornalistas ou de apenas criticar
os métodos jornalisticos, como quem olha de fora, aumentando as barreiras entre a
academia e o mercado de trabalho. Como explica Fabiana Moraes, o que se pretende

€ abrir um caminho e propor uma reflexao para um melhor jornalismo.

Para uma pratica que possa ajudar a (re)construir cidadanias
precarizadas, representacées miudas, violéncias consentidas. Que
reconhega a densidade da vida e os limites de uma democracia que
jamais deu conta de populagdes imensas, como as de pessoas negras
e as indigenas, em um pais que pouco combateu a pobreza, mas
muito combateu o pobre. (MORAES, 2022, p.18)

Denota-se sim, que o modo de fazer jornalistico leva ao erro no trato
dos jornalistas, devido a pressa, a pressao, aos habitos, a repeticdo de padrdes e
férmulas que ja deram certo anteriormente e, também, a falta de conhecimento. Nota-
se o racismo estrutural esta tdo enraizado em nossa cultura e no modo de ser e pensar
das pessoas, incluindo os jornalistas, que a grande maioria deles acaba por

reproduzir, sem mesmo perceber ou ter a intencdo, os discursos coloniais. Os
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jornalistas também tém esse imaginario instalado e aliado aos métodos e processos

de producao, resulta na reproducao dessas visdes. Fabiana Moraes lembra que o
problema nos jornalistas “n&o repousa exatamente em preconceitos ou esteredotipos,
mas em uma perspectiva anterior, fundadora, que nos ensinou, por exemplo, que a
voz do indigena traz uma experiéncia particular, enquanto a do homem branco é
cientifica, racional e universal” (MORAES, 2022, p.52). Soma-se a isso a falta de
reflexdo de muitos profissionais sobre esse contexto. Também nao se pode apenas
culpar as empresas, pois sabe-se também que as rotinas, em quaisquer areas, sao
pautadas pela agilidade e produtividade que regem o proprio capitalismo. Acredito que
caiba aqui uma adaptagdo, essa busca por compreender cada vez mais a
necessidade de se mudar, dentro das rotinas, os modos de pensar, ou, de pensar
contra os fatos, como propde a autora Sylvia Moretzsohn (2007). Moretzsohn afirma
que pensar contra os fatos € apreendé-los em sua complexidade, € uma contestagao
das evidéncias, saindo do senso comum para um senso critico. O jornalismo precisa
assim, demonstrar, dentro de sua rotina tdo acostumada a percepcdo do

imediatamente visivel, que os fatos ndo sdo o que parecem.

O jornalismo vive em permanente tensao entre seu compromisso de
esclarecimento, que exige uma desnaturalizagdo dos fatos, e a
tendéncia a naturalizagcdo que as rotinas de producdo e as
expectativas do publico favorecem e ajudam a consolidar. Portanto,
mais uma vez, nao sera exagero dizer que a perseguicao do ideal do
jornalismo representa um permanente enfrentamento da ldgica
imposta por essas rotinas e a busca de um discurso capaz de alterar
aquelas expectativas. Se é verdade que para o jornalismo o imediato
nao é o ponto de partida, mas de chegada, essa atividade demanda
de quem a exerce um trabalho sistematico de reflexdo para a escolha
dos fatos e para sua exposi¢gdo como noticia numa perspectiva que
possa contribuir para abalar as certezas cristalizadas no senso
comum. (MORETZSOHN, 2007, p.521 e 252)

E certo que os jornalistas estdo sempre se adaptando as mudancgas
na sociedade e, que este processo € mais lento dentro das redacdes e anda atras das
redes sociais, por exemplo, mas vem acontecendo nos ultimos anos. Ha uma
preocupagcdao em adequar o uso da linguagem e ampliar a presenga de pessoas
comuns e ndo apenas autoridades como fontes nas reportagens. “A conscientizagéo
é um processo, ndo é uma exigéncia. E um caminho de muitas perguntas, e ndo um
caminho moral, mas de responsabilidade politica. E o reconhecimento de algo: o que

€ que eu fago com o que sei, agora que sei?” (MORAES, 2022, p. 21)



74
Aos jornalistas compete agir por uma mudanga de trato de alguns

assuntos, fazer uma espécie de militdncia interna nas redag¢des, num trabalho corpo
a corpo, pressionando por questdes de linguagem, imagem e fontes. Um movimento,
tal qual ocorreu com os jornalistas da Rede Andi, que potencializou a comunicagéo
como instrumento de garantia de direitos relacionados ao Estatuto da Crianga e do
Adolescente (ECA), melhorando assim a cobertura jornalistica e a construgdo de uma
cultura de investigagao jornalistica na qual os meninos e as meninas pudessem ser

trazidos a agenda publica como sujeitos de direito.
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5 DECOLONIALIDADE NA COMUNICAGAO E NO JORNALISMO

A interculturalidade € um importante passo para o respeito as culturas
indigenas e para a desconstrucao de esteredtipos. O autor Néstor Garcia Canclini
(2009), em seu livro “Diferentes, desiguais e desconectados”, estuda as tematicas de
formacido e exploracdo dos processos interculturais. Nesse sentido, a
interculturalidade tem a perspectiva epistemologica de construir um dialogo, de
reconhecer e garantir as diferencas e superar as desigualdades, de maneira onde as
culturas dialoguem com o objetivo de construir novos jeitos de pensar as relagdes
culturais como processos interculturais. Canclini (2009) afirma ainda que “a
reestruturacdo neoliberal dos mercados agrava a desigualdade e exclusdo dos
indigenas” (CANCLINI, 2009, p. 66) e que “o problema n&o é manter “campo sociais
alternativos”, mas ser incluidos, chegar a se conectarem, sem que isto atropele sua
diferenca nem os condene a desigualdade. Em suma, ser cidadaos em sentido
intercultural” (CANCLINI, 2009, p.66).

Para compreender a interculturalidade é preciso debrucar-se também
sobre o conceito de cultura, entendida como um conjunto de praticas que dizem
respeito a produgao de sentido (HALL, 2016), e é através do uso que fazemos das
coisas, da forma como representamos que se da esse sentido, esse significado. Para
o autor, a representagcao constitui 0 que conecta o sentido e a linguagem a cultura.
Através da linguagem, a representacao produz sentidos que impactam na construgéo
do espago ao qual pertencemos. Com o mundo cada vez mais globalizado, a
identidade passa a estar em constante processo de transformagao e, embora possam
ser representadas como unificadas, as identidades nacionais sdo compostas pelas
diferencas, ndo podendo ser marcadas pela homogeneidade de etnia ou raca.
Segundo Hall, “as nagbes modernas sao, todas, hibridos culturais” (HALL, 2020, p.
36). Desta forma, todas as culturas estao envolvidas umas com as outras; nenhuma
€ isolada e pura, todas sao hibridas, heterogéneas, extraordinariamente diferenciadas
e nao monoliticas. (SAID, 2011)

Entender a importancia da interculturalidade nos ajuda a compreender
também as mudancgas que ocorreram no campo da comunicagao ao longo das ultimas
décadas, principalmente no que tange aos povos originarios, a decolonialidade e a
ocupacdo do espago midiatico como sujeitos comunicacionais no jornalismo

hegemonico.
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O fenbmeno da autorrepresentacdo com o surgimento dos

comunicadores indigenas atuando cada vez mais como midiativistas tem contribuido
para a mudancga do contexto comunicacional. Podemos considerar este protagonismo
um giro decolonial na comunicagdo e no jornalismo brasileiro, nos apropriando do
termo cunhado pelos autores do chamado pensamento decolonial latino-americano.
Para Mignolo (in CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 27) o pensamento
decolonial emerge simultaneamente e em contrapartida a Modernidade/colonialidade.
No caso da América Latina, isso se da no pensamento indigena e afro-caribenho’.
Nesse sentido, Catherine Walsh agrega a importancia da interculturalidade como um
processo de construgao de um outro conhecimento e de uma outra pratica politica
com e contra a Modernidade/colonialidade, compromissados com a transformagéao
social (in CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p.47-57).

Trazendo essa perspectiva para o campo da comunicacdo e do
jornalismo em especial, nota-se que a presenca e visibilidade indigena tém se

ampliado no Brasil, principalmente nas chamadas etnomidias.
5.1 ETNOJORNALISMO

A etnomidia indigena é uma pratica que se expandiu com a
popularizacdo da internet. E um fenémeno de midiatizagéo, uma apropriacdo midiatica
pelos povos originarios. O conceito de midiatizagdo, de acordo com Muniz Sodré
(2002), esta relacionado com a articulagdo das instituicbes sociais com a midia. I1sso
seria “fruto das transformacdes nos modos de urbanizacdo e no advento das
tecnologias da informagao e da comunicagao, vetorizadas pelo mercado capitalista”
(SODRE, 2009), visto que, rapidamente, a tecnologia penetrou em todas as
sociedades e seus varios campos sociais.

Para o autor, esse avanco da internet fez com que a comunicacao
passasse a um “multimidialismo”, ou seja, “no campo da midia, a ténica do discurso
social passa da televisdo em circuito aberto para as telecomunicagdes por toda a
parte” (2002, p.15). A etnomidia indigena €, portanto, uma territorializagéo do solo da

informacéao, que nao é fisico, e sim um espacgo midiatico. Essa apropriagcao midiatica

7 Mignolo trata sobre a emergéncia do pensamento decolonial também na Asia e Africa e,
posteriormente, na intersecgdo com o crescimento da lideranga global exercida pelos Estados Unidos
a partir da Guerra Fria, para entdo tracar sua propria genealogia (in Castro-Gomez; Grofoguel, 2007).
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viabiliza a construgcdo de novas representacoes e sentidos sobre o mundo e espagos

sociais, principalmente para atualizar as representacdoes e informacdes sobre os
povos indigenas. A evolugao das formas de comunicagao permite ainda a construgao
de novos discursos, inscrevendo novos atores sociais no campo da midia. “Agora,
formas tradicionais de representagdo da realidade e novissimas (o virtual, o espago
simulativo ou telerreal da hipermidia) interagem, expandindo a dimenséao
tecnocultural, onde se constituem e se movimentam novos sujeitos sociais.” (SODRE,
2002, p.19)

Sobre o etnojornalismo indigena, Kaseker (2018) explica que trata-se
de um jornalismo produzido por indigenas, que tem como caracteristica o “processo
de construcéo de sentido que se insere nas formas de se relacionar e narrar historias
de cada etnia” (KASEKER, 2018, p. 5), sendo um jornalismo alternativo, pois adota
meios de produgéo diferentes da midia hegemonica, e popular e comunitario, porque
€ elaborado de “forma participativa e democratica dando voz diretamente aos
membros de determinada comunidade.” (KASEKER, 2018, p. 10)

Em sintese, consideramos o etnojornalismo como um jornalismo
alternativo, com vocacdo popular e comunitaria, engajado e
independente, trazendo como especificidade a questao étnica. Nesse
sentido, pressupde-se que €& produzido com o protagonismo de
indigenas, com a adocao de valores préprios na selegdo de temas,
fontes e enquadramentos, resultando em produgbes que traduzam
tragos culturais e étnicos em sua técnica, ética e estética, que serao
veiculados em midias livres, engajadas e ativistas em suas causas e,
quem sabe, possam também ser divulgadas por meios de
comunicagao que promovam essa abertura em sua linha editorial.
(KASEKER, 2018, p. 10)

Esse jornalismo que fornece autonomia e protagonismo aos povos
originarios é definido por Osias Sampaio, primeiro jornalista indigena formado no
Parana pela Universidade Estadual de Londrina, em seu Trabalho de Conclusao de

Curso, como jornalismo indigena.

O jornalismo indigena no Continente ocorre de maneiras diversas, por
exemplo: comunicagao comunitaria, com radios “caseiras” e pequenos
jornais na aldeia, comunicagao alternativa, com radios que operam
sob concessao, emissoras digitais, jornal impresso interno, mural,
jornal alternativo de pequena, média ou grande circulagao, imprensa
indigena, videos caseiros, videos elaborados, e comunicagao digital
seja site, blog ou redes sociais. (SAMPAIQO, 2010, p. 79)
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Como vimos, é na internet que o etnojornalismo ganhou forga como

uma forma de resisténcia dos povos originarios, um agente na ressonancia das
reivindicagbes indigenas, que o caracteriza, assim, como uma comunicagao
alternativa, que reproduz um discurso contra-hegemoénico e “[...] possui conteudo
critico-emancipador e reivindicativo e tem o povo como protagonista principal”
(PERUZZO, 2006, p. 4).

Uma das principais etnomidias indigenas € o projeto Video nas
Aldeias (VNA). O VNA nasceu em 1986 como um precursor na area audiovisual
indigena. Surgiu a partir das ONG Centro de Trabalho Indigenista, com um
experimento realizado por Vincent Carelli com os indigenas da etnia Nabiquara, que
assistiam aos materiais apos a filmagem. A iniciativa foi se expandindo com a
producdo de videos, a formagédo de cineastas indigenas, a disponibilizagdo de
equipamentos de filmagem e exibigdo para as comunidades, formando assim uma
rede de distribuicdo dos videos que iam produzindo.

O objetivo do projeto, conforme identificado no site, sempre foi apoiar
as lutas dos povos originarios e fortalecer suas identidades e patrimdnios territoriais e
culturais, por meio de producdes audiovisuais compartilhadas com os povos
indigenas. O projeto possibilita, assim, a apropriagcdo dos povos originarios de suas
imagens e falas, passando de objetos de observagao a sujeitos dos seus proprios
discursos.

De acordo com o site, o VNA construiu um importante acervo sobre
os povos indigenas do Brasil, com mais de 3 mil horas de imagens de 40 povos
indigenas brasileiros, sendo mais de 70 videos, metade de autoria indigena, falados
em suas linguas originais (VIDEONASALDEIAS, [sd]). Toda essa produgao abriu
espaco para o protagonismo indigena nas etnomidias, ampliando também novos
espacos de dialogo intercultural.

Outra etnomidia de destaque é a Webradio Yandé, a primeira
Webradio indigena do Brasil. A Webradio foi idealizada em 2013 pelos indigenas
Anapuaka Tupinamba, Renata Tupinamba e Denilson Baniwa, inspirados pelo
Programa de indio realizado entre 1985 e 1991 por Ailton Krenak, que pode ser
considerado o primeiro programa a protagonizar uma comunicagado indigena
brasileira.

Yandé significa “todos” e refor¢a o conceito de unido, de comunidade.

Renata Tupinamba, cofundadora da Webradio e especialista em etnomidia, propde a
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seguinte definicao para o termo:

Etnomidia é uma ferramenta de empoderamento cultural e étnico, por
meio da convergéncia de varias midias dentro de uma viséo etno. Por
isso o uso deste prefixo. Ela € umaforma que promove a
descolonizagdo dos meios de comunicagao, podendo ser executada
por diferentes identidades étnicas e culturais. A apropriagdo dos
meios de comunicar tornou possivel aos povos serem seus proprios
interlocutores. (TUPINAMBA, 2016)

As etnomidias estdo comprometidas, de acordo com a autora, “em
trazer entendimento sobre as culturas, cotidiano das comunidades e lutas politicas
pelos direitos indigenas” (TUPINAMBA, 2016), sendo essencial para mostrar o outro
lado, que ndo é apresentado pela midia hegeménica.

Esse tipo de midia é um amplificador de vozes dos povos originarios,
uma ferramenta de decolonizagdo que tem por objetivo mudar pensamentos

reproduzidos durante toda a historia na grande midia.

A etnomidia indigena é adotada como estratégia para trazer
reconhecimento, visibilidade aos direitos, respeito, noticias de
interesse deste publico, resgate cultural e principalmente é uma forma
de quebrar antigos esteredtipos ou preconceitos ocasionados pela
falta de informagdo especializada nos principais veiculos
de comunicagao. Realizar uma comunicagao alternativa e diferente da
convencional abre um leque de possibilidades que sao limitadas na
midia tradicional. E uma midia livre de alguns formatos
preestabelecidos e condicionados as estruturas fechadas no
jornalismo. (TUPINAMBA, 2016)

Além dos veiculos préprios, como a Webradio Yandé, a etnomidia
tem amplificado as vozes indigenas em outras produgdes especializadas como o
podcast “Papo de Parente”, ou ainda em organizagdes indigenas como os canais da
Articulacao dos Povos Indigenas (APIB).

A Articulacao dos Povos Indigenas foi criada em 2005 pelo movimento
indigena no Acampamento Terra Livre. A APIB € uma organizagdo do movimento
indigena de ambito nacional e que tem como propdsito fortalecer a unidao dos povos
indigenas, a articulagao entre as diferentes regides e organizacgdes indigenas do pais,
além de unificar as lutas e mobilizar os povos e organizagdes indigenas contra as
ameacas e agressoes aos direitos dos povos originarios. O site da APIB reune noticias
e publicagdes relacionadas as pautas atuais indigenas, como a votagao do marco

temporal e as Conferéncias do Clima. A Articulagdo dos Povos Indigenas € uma das
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principais organizagcdes que representam os povos originarios atualmente, sendo um

espaco aberto de poder de fala e até mesmo para criticas a outros 6rgaos de
representacédo dos indigenas, como a Funai.

Constata-se ainda um aumento expressivo de estudantes indigenas
nas universidades e diversidade de influenciadores digitais indigenas na ultima
década. Importante destacar nomes como Renata Machado Tupinamba, Daiara
Tukano, Anapuaka Muniz Tupinamba Ha Ha Hae, Alice Pataxé e Cristian Wariu no
ativismo midiatico.

Alice Pataxd, por exemplo, jovem indigena da aldeia Craveiro, Terra
Indigena Barra Velha, localizada na Bahia, é atualmente uma das protagonistas pela
luta por territérios. Através das redes sociais, ela tem feito ecoar sua voz pelo mundo.
Em 2021, participou da Conferéncia das Nagdes Unidas sobre mudancas climaticas,
a COP 26, em Gaslow, na Escocia. No mesmo ano, seu perfil passou a ser o com
maior alcance potencial no debate sobre povos indigenas no Twitter (PORTAL DA
COMUNICACAO, 2022).

5.2 LINGUAGEM JORNALISTICA E OS POVOS INDIGENAS

Nos ultimos anos a linguagem utilizada para se referir aos povos
indigenas sofreu mudancgas, sendo essa uma transformacgao premente nos meios de
comunicagao. Marcia Mura (2022), indigena e doutora em Histéria Social, explica que
o termo “indio”, por exemplo, € genérico e ndo considera as especificidades e
diversidades que existem entre os povos indigenas. Kaka Wera (2017), escritor e
ambientalista, afirma que o termo “indio” carrega as dores vividas pelos povos

indigenas.

[...] 0 que é o indio nessa historia? Durante os primeiros 70 anos ele
foi modelado para ser o escravo dessa historia. E depois desse
periodo, o indio era associado a moeda. indio nada menos &, naquela
época, do que moeda de troca. Escravo e usado como moeda. [...]
Quando veio a mudanga de escravizagao, quando a escravizagao
passou a ser africana, o indio passa a ser estorvo, ai nasce a profissao
de bugreiro, que é o cacador de indio. Que é aquele sujeito que
ganhava por par de orelhas cassados. E desde entdo ele passa a ser
um estorvo, e por incrivel que pareca esse modelo do século XVI é o
mesmo modelo que esta por ai. [...] Entao, tudo isso, o conceito de
indio guarda pra nés essa dor. (WERA, 2017)
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O escritor e pés-doutor em Linguistica, Daniel Munduruku (2019), da

etnia Munduruku, elucida que a palavra indio também tem uma conotagao pejorativa
relacionada a ideia de que o indio € preguicoso, selvagem ou atrasado. Ao invés de
“indio”, aponta para o uso do termo “indigena”. “A palavra 'indigena' diz muito mais a
nosso respeito do que a palavra 'indio'. Indigena quer dizer originario, aquele que esta
ali antes dos outros" (MUNDURUKU, 2019).

Outra palavra pejorativa é “tribo”, usada comumente para se referir a
grupos de indigenas. Celia Xakriaba (2021), no podcast “Papo de Parente”, da
plataforma do Globoplay, afirma que esse termo condiz ao olhar colonial, tratando os
povos indigenas como se fossem primitivos e nao civilizados. Indica-se o uso de povos

indigenas ou etnias para se referir a diversidade.

[...] até a Organizagao das Nagbes Unidas reconheceu o peso e o jeito
pejorativo da palavra tribais. E muito importante retomar o significado
da palavra e da histéria. Os povos originarios do Brasil se reconhecem
muito mais por serem chamados povos indigenas. Use a palavra povo,
use a palavra aldeia. (XAKRIABA, 2021)

Patricia Rodrigues (2021), indigena da etnia Fulni-6, explica também

gue nao se deve usar “tribo” ou “reserva indigena” como sindnimo de aldeia, terra ou

territorio indigena.

Muitas pessoas me perguntam 'qual é a sua tribo?' Sempre respondo
que nao tenho tribo, que moramos num territério onde ha uma aldeia.
Além de reafirmar que ndo somos selvagens tribais, o termo 'territorio’,
que representa o espago geografico onde vivemos, também confere
respeito. As pessoas moram no campo, na cidade, e nos, na aldeia,
que sO vale para um territério reconhecidamente indigena. Ao
repensar o nosso vocabulario, obrigamos a sociedade a repensar
como trata e retrata a populagao indigena. (RODRIGUES, 2021)

Repensar a relagdo com os indigenas vai muito além das palavras.
Nara Cabral (2013) considera que “é preciso lembrar que nao se trata apenas de
circunscrever as palavras, no plano simbdlico, mas também de reestruturar as

configuragdes que se enraizam no imaginario” (CABRAL, 2013, p. 80).
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5.3 INDIGENAS COMO SUJEITOS COMUNICACIONAIS NA MiDIA HEGEMONICA

O protagonismo comunicacional dos indigenas ainda esta
circunscrito, na maioria das vezes, as etnomidias, pois nos veiculos da midia
hegemonica sua presenga se limita muitas vezes a datas comemorativas e registro de
manifestacdes. Reforca-se que tal postura é caracteristica do eurocentrismo que
alicercou as bases da imprensa no pais, ja que “os estigmas e os preconceitos
perpassam a mente de grande fatia da sociedade e, por consequéncia, pelo
pensamento de muitos profissionais de imprensa” (IJUIM, 2020). Observa-se que isto
€ decorréncia de uma producéo irrisoria de conhecimentos sobre a tematica que nao
condizem com a importancia do assunto para a sociedade, o que acaba resultando na
deformagado da imagem do indigena na escola, nos jornais, na televisdo e em toda
sociedade. (FREIRE, 2016)

Felizmente, percebe-se que essa colonialidade da midia vem sendo
rompida, aos poucos, na midia hegemdnica. Uma pesquisa feita pela jornalista
Cristiane Fontes, da Amoreira Comunicacao, confirma que os indigenas se tornaram
mais visiveis na grande midia na ultima década. O levantamento foi feito com 350
formadores de opinido. Segundo o estudo, o Jornal Nacional e o Fantastico foram os
programas jornalisticos mais citados como exemplos dessa maior cobertura as pautas
indigenas e o programa Falas da Terra, documentario produzido no Dia dos Povos
Indigenas pela Rede Globo e que mostrou falas de indigenas de 21 comunidades
brasileiras, pode ser considerado um marco na TV (PORTAL DA COMUNICACAO,
2022). O especial foi exibido na rede Globo de televisao no dia 19 de abril de 2021
com o objetivo de destacar as vozes indigenas e mostrar a pluralidade dos povos
originarios. O programa exibiu depoimentos de 21 indigenas que falam sobre sua
cultura, lingua e costumes. A produgdo contou com profissionais indigenas, como
Ailton Krenak; Ziel Karapatod, artista e ativista; Graciela Guarani, cineasta; Olinda
Tupinamba, jornalista e documentarista; e Alberto Alvarez, cineasta e realizador, que
auxiliaram na escolha dos entrevistados e na condugéo das entrevistas. (DORRICO,
2021)

O aumento da cobertura de temas indigenas, em alguns momentos
pela imprensa brasileira, resultou também em mudangas de comportamento, como
enfrentamento ao racismo e representatividade, que passa pelo protagonismo e

ocupacao de espagos com vozes e participagao dos proprios indigenas ndo somente
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como fontes jornalisticas, mas também como comunicadores. Além dos nomes ja

abordados anteriormente, destaca-se a maior projecao de liderangas politicas como
Davi Kopenawa, Daniel Munduruku, Eloy Terena, Sénia Guajajara, Célia Xakriaba e

Joénia Wapichana.

5.3.1 Davi Kopenawa

Davi Kopenawa € xamé e uma das principais liderangas indigenas do
Brasil atualmente e a principal voz do povo Yanomami, a maior terra indigena do pais.
Nasceu em 1956 e toda sua trajetoria de vida foi dedicada a defender os direitos dos
povos indigenas e a conservacgao da floresta Amazdnica. Kopenawa teve o primeiro
contato com o homem branco por volta dos trés anos de idade. Em entrevista ao
programa “Conversa com Bial”’, em 10 de abril de 2023, ele contou como foi essa

experiéncia.

Foi dificil, o primeiro contato com a napé® foi na divisa Brasil e
Venezuela, na montanha. O primeiro grupo que passou la, passaram
para fazer a demarcacao do Brasil e Venezuela, 60 homens, quando
eu era 3 a 4 anos. Eu nunca vi homem da cidade. Fiquei com medo.
Todo mundo ficou com medo, até as mulher, a mae da gente também
ficou com medo e os guerreiro pegaram as flecha pra defender nés,
pra proteger nés. Entdo os missionarios ficou la e eles construiram a
casa deles pra ficar junto com a gente. (KOPENAWA, 2023)

Foi a partir dai que Davi viu boa parte do seu povo ser dizimado por
epidemias de doengas levadas pelos missionarios, incluindo seus pais. Em dezembro
de 2023, o programa “Globo Rural”, da Rede Globo, produziu uma edi¢gao especial
sobre os costumes do povo Yanomami. Durante a reportagem Davi Kopenawa retorna
a aldeia, sua casa, apds dois meses longe, e fala sobre as doencas levadas pelos
brancos a sua terra durante o processo de invasdo. “Eu perdi a minha tia, o meu tio,
os meus parentes. Eu perdi nesse tempo. Porque os missionario eles trouxe o
sarampo, pra gente ficar doente.” (KOPENAWA, 2023)

8 Napé significa n&o indigena.



84

Figura 23 — Davi Kopewana no Programa Globo Rural

Fonte: Globo Rural (2023)

Ja adulto, Davi trabalhou como intérprete da Funai. Junto com o
antropologo francés Bruce Albert, Davi Kopenawa é autor do livro “A Queda do Céu’,
que traz as memoarias e sabedoria do povo Yanomami, confiadas por Davi a Bruce em
entrevistas gravadas ao longo dos anos. Os dois se conheceram em 1975 e desde
entdo mantém uma amizade e lutas pelos direitos dos indigenas. O livro, originalmente
publicado em francés, em 2010, foi lancado no Brasil, em 2015, pela Companhia das
Letras.

Ao longo de sua trajetéria de Ilutas, Davi ficou conhecido
internacionalmente. Na década de 80 fez sua primeira viagem ao exterior, ao Reino

Unido; e foi um dos primeiros indigenas a discursar na sede ONU, em Nova York.

Figura 24 — Davi Kopewana discursa na sede da ONU

Fonte: Globo Rural (2023)

Kopenawa conquistou, ao lado do seu povo, a demarcacéao de terras
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indigenas Yanomami em 1992, levando a expulsdo de milhares de garimpeiros das

terras indigenas pelas forgas federais. Recebeu varios prémios, titulos e distingdes,
entre eles um prémio United Nations Global 500 Award da Organizagao das Nagdes
Unidas pela defesa do seu povo, em 1989; a Ordem de Mérito Cultural do Brasil, em
2015; e o titulo de Doutor Honoris Causa pela Universidade Federal de Sao Paulo
(Unifesp), em 2022. Também é membro da Academia Brasileira de Ciéncias e
presidente e fundador da Associagcdo Hutukara, entidade criada em 2004 e que
representa a maioria dos Yanomami no Brasil.

A quantidade de titulos faz jus a denominagao de Davi, nome biblico
do personagem que derrotou o gigante Golias e que foi inspiracdo para o nome de
Kopenawa. Durante a entrevista a Pedro Bial, o lider xama contou como recebeu este

nome.

Os missionarios me deram o nome. Eu estava pensando em escolher
o nome. E os missionarios falava s6 o nome Davi que enfrentou o
homem grande, chamado Golias. Entdo eu escolhi Davi. Davi era
homem pequeno e ia derrubar o homem grande. Entao foi muito
importante pra mim. (KOPENAWA, 2023)

E sendo Davi e Kopenawa que o lider se tornou umas das principais
vozes indigenas ouvidas na grande midia nos ultimos anos. Foi um dos 21 indigenas
escolhidos para integrar o programa “Falas da Terra”, da rede Globo. Nele, Kopenawa
usou o espaco de fala para defender a preservacao da Floresta Amazodnica, uma de

suas principais lutas.

A mineragdo estd estragando, estdo destruindo tudo, derrubando a
floresta e matando milhares de arvores. Vamos parar e achar uma
solugdo. Sem a floresta, sem a arvore, sem agua, nao tem vida. Meio
ambiente, uma palavra bonita, mas o meio-ambiente n&o esta
respeitado. Quem cuidou das florestas do Brasil foram ndés, mundo
precisa dos Yanomami pra proteger eles, o branco precisa aprender a
respeitar pra ndo deixar destruir. Os filhos de vocés também precisam
da natureza, o filho de vocés precisa da floresta. A floresta esta viva,
€ por isso que nos, povo Yanomami, também esta vivo. Entdo vamos
pensar juntos, vamos andar juntos, vamos lutar juntos. (KOPENAWA,
2021)
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5.3.2 Daniel Munduruku

O escritor e educador Daniel Munduruku é natural de Belém, no Para.
Nasceu em 1964. Quando crianga, na década de 1970, foi proibido de falar sua lingua
original e praticar sua cultura na escola. Em 1987, Munduruku mudou-se para o estado
de Sao Paulo onde iniciou a graduagéo em Filosofia pela Universidade Salesiana de
Lorena. Além disso, tem graduagdo em Histéria e Psicologia, mestrado em
Antropologia Social e doutorado em Educacdo, ambos pela Universidade de Sao
Paulo (USP) e pés-doutorado em Literatura pela Universidade Federal de Sdo Carlos
(UFSCar).

Iniciou a carreira de escritor em 1996 com a publicagdo do seu
primeiro livro literario: “Histérias de indio”. Até hoje ja publicou mais de 60 obras, a
maioria voltada para o publico infanto-juvenil, e recebeu duas vezes o prémio Jabuti.
Um dos seus livros mais conhecidos € “Meu avd Apolinario”, no qual Munduruku narra
o preconceito sofrido na escola. O livro recebeu uma mengao honrosa da Unesco no

Prémio Literatura para Criangas e Jovens na Questao de Tolerancia.

Um livro que eu escrevi com o coragao, com a alma. E desde sempre
revela tudo aquilo que eu trago, que eu tenho procurado mostrar para
as pessoas, procurado transmitir para as pessoas que ndo € um
conhecimento meu, mas que nasceu da alma desse poeta Munduruku,
meu vO Apolinario. (MUNDURUKU, 2018)

Daniel Munduruku também se destaca na militdncia indigena politico-
pedagdgica e na educacgao pela mudanga da mentalidade que esta nas escolas, pois
‘o educador estudou, na maioria das vezes, em bases antigas que reproduzem o
esteredtipo e o preconceito.” (MUNDURUKU, 2017)

Em 2023 Daniel Munduruku foi contratado pela TV Globo para ser
consultor e integrar o elenco da novela “Terra e Paixao”. Na novela, Munduruku faz o

papel de Jurecé Guato, um pajé.

Ele ¢ uma liderancga espiritual do povo ficticio que foi criado para
representar uma parcela da populagdo do Mato Grosso do Sul, a
regido onde a trama é ambientada. O personagem tem um
componente importante porque ele € um sabio, alguém capaz de
visualizar o que vai acontecer, uma espécie de profeta e, ao mesmo
tempo, alguém inserido no seu tempo, na sua sociedade, no mundo,
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naquilo que esta acontecendo nesse momento. E um homem ligado
as tradicbes e, a0 mesmo tempo, antenado ao momento atual.
(MUNDURUKU, 2023)

Em novembro de 2023 Daniel Munduruku participou do programa

“Encontro com Patricia Poeta” e falou sobre a importdncia do papel para a

desconstrucao de esteredtipos na sociedade brasileira.

Um papel meu além do ator é também mostrar para a sociedade
brasileira que nés indigenas podemos, ndés podemos aprender, nds
podemos ensinar, nés podemos atuar, nés podemos estar na
sociedade construindo um olhar sobre a prépria sociedade e quem tem
sido negado para gente ao longo do tempo. Entdo atuar para mim
também é uma forma de educar. (MUNDURUKU, 2023)

Figura 25 — Daniel Munduruku em entrevista ao programa Encontro
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Fonte: Globoplay (2023)

Além de Munduruku, outros atores indigenas ganharam papéis na
novela. Apesar de se tratar do campo do entretenimento e n&o jornalistico, é
necessario ressaltar a importancia de tal feito para os povos indigenas, que
alcangaram um lugar de fala também na teledramaturgia. “A novidade mesmo € a
Globo se valer oficialmente de um representante com lugar de fala para abordar
questbes referentes aos povos originarios, que finalmente voltam a
ganhar protagonismo também no cenario politico nacional.” (PADIGLIONE, 2023)

Ao longo da histdria, a representagcao dos indigenas em telenovelas

brasileiras foi interpretada por pessoas néo indigenas.

Era o ano de 2005 quando Alma Gémea estreou na Globo e
apresentou Serena, a jovem protagonista filha de uma indigena e um


https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2022/09/indigenas-querem-bancada-do-cocar-no-congresso-apos-retrocessos-no-governo-bolsonaro.shtml
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garimpeiro. Personagem vivida por Priscila Fantin, mulher branca sem
nenhuma descendéncia indigena. A novela das seis é s6 um dos
exemplos do quanto o audiovisual estereotipou, por muitos anos, os
povos originarios. Agora, a mesma emissora que colocou nos papeéis
de indigenas nomes como Deborah Secco (Caramuru, A Invengéo do
Brasil), Sténio Garcia (A Muralha), e Cléo Pires (Araguaia), abriu
espagco no horario nobre para que intérpretes de variadas etnias
apresentem a sua propria cultura aos brasileiros. (QUEIROZ, 2023)

Para a atriz indigena Rafaela Cocal, que interpretou Yandara Guaté
na novela “Terra e Paixao”, ao lado de Daniel Munduruku, o processo de furar a bolha
da grande industria do audiovisual é lento, mas que esta sendo feito. “Hoje termos um
nucleo indigena na novela das 21h da TV Globo é algo visto, notado e isso que
precisamos, que reparem nossa cultura, tenham respeito pelos povos indigenas e que
outros atores ganhem oportunidades.” (COCAL, 2023). O espaco das telenovelas
acaba por se tornar uma ferramenta de luta, de defesa dos territorios e de
conhecimento da cultura indigena, por onde “a voz indigena ecoara ainda mais longe.”
(MUNDURUKU, 2023)

5.3.3 Eloy Terena

Eloy Terena nasceu em 1988 e pertence ao povo indigena Terena, da
aldeia de Ipegue, em Aquidauana, no Mato Grosso do Sul. Cresceu em Campo
Grande, onde foi criado por sua mae apos a separagao dos pais. Possui um extenso
curriculo académico, com graduacao em Direito na Universidade Catolica Dom Bosco,
Doutorado em Antropologia Social pelo Museu Nacional, vinculado a Universidade
Federal do Rio de Janeiro (UFRJ) e em Sociologia e Direito pela Universidade Federal
Fluminense (UFF), e pés-doutorado em antropologia na Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales (EHESS), de Paris.

Eloy é coordenador do Departamento Juridico da Articulacdo dos
Povos Indigenas do Brasil. Durante a pandemia de Covid-19, Eloy foi o primeiro
advogado autodeclarado indigena a vencer uma agao de jurisdigdo constitucional no
Supremo Tribunal Federal. Também foi o responsavel pela Arguicdo de
Descumprimento de Preceito Constitucional (ADPF) que garantiu aos povos indigenas

medidas de protecao contra a Covid-19.

Essa acado € um marco nao so para o direito dos povos indigenas, mas
para o préprio direito constitucional brasileiro, porque durante muito
tempo essa condi¢ao de sujeito ativo, de direito, foi negada aos povos
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indigenas. Foi somente com a Constituigdo de 1988 que tivemos esse
reconhecimento. Passados 32 anos da Constituicdo, em 2020, no
auge da pandemia, que levamos ao Supremo a primeira acdo de
jurisdicao constitucional, que é a possibilidade de vocé ir diretamente
ao STF buscar uma determinacéo de protecdo. Essa agédo tem dois
aspectos. Primeiro, ela rompe com esse obstaculo que nds, indigenas,
tinhamos, de acessar a Justica. E também tem outro paradigma: pela
primeira vez fomos ao Supremo em nome de uma organizagao
indigena constituida na sua forma tradicional, a APIB (Articulagcao dos
Povos Indigenas do Brasil). Ndo € uma organizagao constituida nos
moldes do direito civil. Ndo tem estatuto, ndo tem CNPJ, ndo tem
presidente, é constituida sob a visdo dos povos indigenas. Isso foi
paradigmatico. O Supremo acatou essa visdo e fez uma série de
determinagbes ao governo brasileiro justamente no ambito da
pandemia da COVID-19. (TERENA, 2023)

Atualmente, Eloy Terena é secretario executivo do Ministérios dos

Povos Indigenas e fez parte da equipe de transicdo do governo Bolsonaro para o

governo Lula. Apos ser nomeado pelo presidente Lula, Terena deu uma entrevista, ao

vivo, para o telejornal MSTV 22 edicdo da TV Morena, afiliada da TV Globo no Mato

Grosso do Sul, estado onde Eloy nasceu e cresceu. Ao ser questionado sobre a

nomeacao como secretario executivo, Eloy falou sobre a importancia da criagcao da

pasta.

E um momento simbdlico. Durante séculos de invisibilidade aos povos
indigenas foi negada essa categoria plena de direito, entdo ter a
oportunidade de ter um ministério ocupado por indigenas e ter agora
uma oportunidade de estar decidindo sobre as politicas que nos
afetam, € motivo para se comemorar. N6s estamos recebendo todos
os dias muitas delegacdes de todo pais e eles vem trazer essa
energia, essa esperanga de dias melhores para os povos indigenas.
(TERENA, 2023)

Figura 26 — Eloy Terena em entrevista ao MS 22 edicao

Fonte: Globoplay (2023)
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Eloy Terena € uma das jovens liderangas indigenas do pais, e se junta

a outras dezenas de nomes como Daiara Tukano, Renata Tupinamba, Cristian Wariu,
Hamangai Marcos Melo Pataxd, Myriam Krexu, Kunumi MC, muitos que nao tinham
sequer nascido quando foi promulgada a Constituicdo Federal de 1988, e ndo viveram
0 processo devastador da colonizacdo, mas que estao reescrevendo a histéria dos
indigenas no Brasil, cada qual a sua maneira, encontrando formas de fazer suas vozes
ecoarem mundo afora, buscando serem vistos e ouvidos na midia, demonstrando que

a luta indigena se perpetua através das geragoes.

5.3.4 Sénia Guajajara

Durante boa parte da histéria dos indigenas o poder de fala, ainda que
pequeno, era restrito aos homens. Como vimos, as primeiras liderangas indigenas que
podem ser vistas como sujeitos comunicacionais, como Juruna, Krenak e Raoni, foram
homens. Mas nesse novo momento das etnomidias e do maior protagonismo dos
indigenas na midia, com maior visibilidade, as mulheres indigenas surgem como
sujeitas comunicacionais em destaque. A ascensdo das mulheres nessa trajetéria
coincide com o fortalecimento feminino no cenario midiatico e a conquista de espacos
de lideranga e também de poder, com a ocupagao de cargos importantes no governo
e na politica, o pioneirismo nos estudos e profissées, como médicas, artistas e, claro,
o ativismo e protagonismo nas lutas indigenas e na internet.

Sénia Guajajara € uma dessas mulheres que merecem destaque. Ela
nasceu em 1974, na Terra Indigena Araribdia, no Maranhdo. Indigena do povo
Guajajara/Tentehar, ¢é filha de pais analfabetos e saiu do Maranhao para cursar o
ensino médio em Minas Gerais. Em 1991, retornou ao estado natal onde se formou
em Letras, pela Universidade Estadual do Maranhdo (UEMA), em 1991. Também
concluiu o curso de enfermagem e fez pds-graduagdo em Educagao Especial. Em
2009 ganhou Vvisibilidade nacional quando foi eleita vice-coordenadora da
Coordenacéo das Organizacdes Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB).

Sénia Guajajara foi coordenadora da APIB de 2017 a 2022, e € um
dos principais nomes da atualidade na luta pelos direitos dos povos originarios. A
indigena se destaca também pelo ativismo ambiental e pelas diversas denuncias que
fez na Organizagdo das Nagdes Unidas, no Parlamento Europeu e nas Conferéncias

Mundiais do Clima (COP) sobre violagdes de direitos indigenas. Além disso, Sénia
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Guaijajara foi coorganizadora da Primeira Marcha das Mulheres Indigenas em Brasilia,

onde se reuniram mais de duas mil mulheres de diversos povos. Ela também esteve
a frente da Jornada Sangue Indigena Nenhuma Gota Mais, que percorreu 12 paises
da Europa, levando denuncias sobre violagdes sobre os povos indigenas cometidas
pelo Governo Bolsonaro, e cobrando medidas de preservagao do meio ambiente e
respeito aos direitos dos povos indigenas. Reconhecida internacionalmente, a lider
indigena foi eleita uma das 100 pessoas mais influentes do mundo de 2022 pela
“Revista Time”. Além de Soénia, o pesquisador Tulio de Oliveira e o CEO da Nubank,
David Vélez, integraram a lista naquele ano.

Na politica, em 2018 a indigena foi candidata a vice-presidéncia da
Republica na chapa de Guilherme Boulos (PSOL) e se tornou a primeira indigena na
histéria do Brasil a concorrer ao cargo. Em 2022, Guajajara foi eleita a primeira
deputada federal indigena pelo estado de Sdo Paulo e foi escolhida para chefiar o
Ministério dos Povos Indigenas. O Ministério foi criado em janeiro de 2023 pelo

presidente Lula, com o objetivo de

atuar na implementacgao da politica indigena e indigenista, a partir do
reconhecimento, garantia e promogado dos direitos dos povos
indigenas; reconhecimento, demarcacéo, defesa, usufruto exclusivo e
gestdo das terras e dos territérios indigenas; bem viver dos povos
indigenas; protecdo dos povos indigenas isolados e de recente
contato; e acordos e tratados internacionais, em especial a Convengao
n® 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho, quando
relacionados aos povos indigenas. (MINISTERIO DOS POVOS
INDIGENAS, 2023)

A cerimbnia de posse foi acompanhada pela midia e se tornou
reportagem nos principais telejornais do pais. O Jornal Nacional, por exemplo, exibiu
uma reportagem de quase cinco minutos que ressaltava que Sénia era a primeira
indigena a chefiar um Ministério. Nos trechos de fala escolhidos da indigena, Sénia
destacou o processo de interculturalidade vivido pelos povos originarios e a

importancia de quebrar os estereotipos.

Nés ndo somos o que, infelizmente, muitos livros de histdria ainda
costumam retratar. Se, por um lado, é verdade que muitos de nés
resguardam modos de vida que estdo no imaginario da maioria da
populacdo brasileira, por outro, é importante saberem que noés
existimos de muitas e diferentes formas. Estamos nas cidades, nas
aldeias, nas florestas, exercendo os mais diversos oficios que vocés
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possam imaginar. Vivemos no mesmo tempo e espaco que qualquer
um de vocés, somos contemporaneos deste presente e vamos
construir o Brasil do futuro, porque o futuro do planeta é ancestral!
(GUAJAJARA, 2023)

Figura 27 — SoéOnia Guajajara na posse como ministra dos Povos
Indigenas
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Fonte: Jornal Nacional (2023)

Em outro trecho da reportagem, Sénia Guajajara salientou a
importancia dos territérios indigenas para conter o desmatamento e a forga dos povos

originarios para o Brasil.

Precisamos voltar a pensar as politicas de educagéo para os
indigenas, valorizando as identidades plurais, formando professores
indigenas, ampliando o acesso e a permanéncia no ensino superior.
As terras indigenas, os territérios habitados por demais povos e
comunidades tradicionais, e as unidades de conservacido sao
essenciais para conter o desmatamento no Brasil e para combater a
emergéncia climatica enfrentada por toda a humanidade. Sabemos
que nao sera facil superar 522 anos em quatro, mas estamos
dispostos a fazer desse momento a grande retomada da forca
ancestral da alma e espirito brasileiros. Nunca mais um Brasil sem
nés. (GUAJAJARA, 2023)

A criagao do Ministério dos Povos Indigenas pode-se considerar uma
vitéria decolonial para o Brasil, que voltou os olhos para os seus povos originarios por
meio da politica. Além disso, a partir do Ministério, pautas indigenas vém ganhando
destaque nos telejornais da midia hegemébnica, abrindo o espago de fala,

principalmente para a ministra S6nia Guajajara, icone dessa luta.
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5.3.5 Célia Xakriaba

Célia Xakriaba, da etnia Xabriaba, de Minas Gerais, € uma lider
indigena que se destaca na politica. Em 2022, foi eleita, pelo PSOL, a primeira
deputada federal indigena pelo estado de Minas Gerais. Nasceu em 1989 no
municipio mineiro de Sao Joao das Missdes. Estudou em escola indigena e fez parte
da primeira turma do curso de Formacao Intercultural para Educadores Indigenas da
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG). Foi professora em sua terra, além de
ser a primeira indigena a entrar no doutorado em Antropologia pela UFMG. Além disto,
€ ativista na luta pela defesa da identidade, demarcacgao de terras e protagonismo da
mulher indigena. Com 25 anos de idade, Célia foi a primeira mulher indigena a fazer
parte da equipe da Secretaria de Educagao de Minas Gerais, € a educagao sempre
foi uma de suas lutas.

Em 2021 Célia fez parte de mais um marco na histéria das trajetorias
indigenas como sujeitos comunicacionais no jornalismo. Foi convidada para
apresentar o podcast “Papo de Parente”, ao lado do estudante de gastronomia,
Tukuma Pataxd6. O podcast original da plataforma Globoplay conta com oito episédios
e cada um teve a participacdo de convidados que promoviam as discussdes sobre
determinados temas e duvidas. Ribeiro (2022) observa que o podcast € uma
importante ferramenta decolonial para desmitificar imagens estereotipadas sobre os
indigenas, mostrando a pluriversalidade de trajetorias e rompendo com preconceitos

coloniais.

Papo de Parente se situa como importante ferramenta pedagodgica de
letramento indigena para o Brasil, num enfrentamento contra certa
invisibilidade imposta (ainda) aos povos originarios e todo um conjunto
de representagdes imaginadas que reforgam tal condigdo subalterna,
projetada sobre eles. Ao mesmo tempo, o programa bem apresenta,
comunica e explica sobre a verdadeira face do chamado “Brasil do
Cocar”’, esse grande territério indigena em sua diversidade
sociocultural e na centralidade desses muitos povos enquanto sujeitos
de destaque. (RIBEIRO, 2022)

Desta forma, o podcast esta inserido no movimento de ocupagao
indigena de diferentes espagos, que vao da arte a politica, possibilitando potencializar
os protagonismos, a autorrepresentacéo e a demarcagao dos territérios indigenas néo

s6 no ambiente fisico, permitindo uma midiatizagdo (SODRE, 2009), ou seja,
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demarcar o lugar indigena nas telas e sons. “Reivindicar e assegurar esses espagos

de comunicagdo € uma forma estratégica de os povos indigenas garantirem o
exercicio de sua cidadania, para que eles proprios falem de suas histérias, vivéncias
e percepgdes.” (RIBEIRO, 2022)

Em reportagem de 2021, o jornal “O Globo” traz no titulo que Célia
Xabriaba ganhou a alcunha de “Fatima Bernardes Indigena”. O apelido se deve ao
fato de que Célia tinha um estudio de radio comunitaria na aldeia em que mora, no
territorio Xakriaba, em Sao Jodo das Missdes (MG). A ocupagao desses espagos da
comunicacao e da educacgao é de extrema importancia para decolonizar a histéria,

conforme explica Xakriaba.

Este € um momento historicamente importante que se inaugura na
sociedade brasileira com as vozes indigenas que trazem historias
ancestrais e a forga da oralidade. Fazemos a ressignificacao da voz e
do microfone para amplificar a nossa luta. Eu me dei conta da
importancia de a gente ocupar outros espagos para além do chao da
aldeia. Ser a primeira a ter doutorado me faz questionar o motivo de
s6 agora estarem chegando as primeiras mulheres indigenas a poés-
graduacdo, ao Congresso Nacional. [...] Porque para sermos
considerados existentes, precisamos primeiro dizer que existimos.
Porém, no Brasil, muitas vezes nos questionam se somos de verdade.
Ocupar esses lugares € um jeito de descolonizar a Histéria.
(XAKRIABA, 2021)

A ativista ganhou ainda mais visibilidade nos grandes jornais do pais
ao ser eleita deputada federal. Em matéria publicada pela “Folha de Sdo Paulo” logo
apos as eleicdes de 2022, Célia enfatizou a dificuldade das candidaturas indigenas
na politica devido ao racismo e a importancia da representacdo dos povos originarios

no Congresso Nacional.

Na verdade, sempre houve candidaturas indigenas, mas as vezes
ficavam invisiveis. Nos decidimos que vamos para esse lugar também
[da politica institucional], mas ndo se trata somente de chegar de
qualquer jeito, estamos construindo nossa 'cheganca'. Entendemos
que poder ndo é somente o poder Executivo, o Legislativo e o
Judiciario. A luta é o quarto poder. Nosso mandato é um instrumento
para fortalecer a luta pela redemocratizagao da terra e para ndo morrer
de um ecocidio, de um genocidio legislado, onde as pessoas usam a
caneta para nos matar. As pessoas acham bonito o nosso cocar, mas
dizem que lugar de indigena é no mato, na aldeia. Mas como, se na
aldeia existem os conflitos territoriais? Mesmo nao sendo nem 1% da
populacdo brasileira, nés protegemos 80% da biodiversidade do
mundo, segundo a ONU, que também disse que os indigenas séo a
principal solugdo para as mudancgas climaticas. Se somos bons para
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isso, somos mais que bons para cuidar do Planalto. (XAKRIABA,
2022)

Durante a posse de Soénia Guajajara como ministra dos Povos
Indigenas, Célia usou a tribuna para discursar sobre a importancia do ministério. A

fala também foi destaque na reportagem do Jornal Nacional, que noticiou o fato.

O Ministério dos Povos Indigenas poderia ser também - e é também -
o ministério da floresta, da terra. O Ministério dos Povos Indigenas
bem que poderia ser chamado e confundido com o ministério da vida.
Esse é o tamanho da responsabilidade que estamos escrevendo hoje
na historia. (XAKRIABA, 2023)

Figura 28 — Celia Xabriaba discursa na posse de Sénia Guajajara como
ministra dos Povos Indigenas
‘

™ .6
Fonte: Jornal Nacional (2023)

Em sua pesquisa para a dissertagcdo de Mestrado pela Universidade
Estadual de Londrina, Dominique Vessoni descreveu, em uma cartografia, os sentidos
e afetos produzidos por Célia Xakriaba em seu perfil na plataforma Instagram, uma
das ferramentas de comunicacao utilizadas por Célia. A autora analisou fotos do perfil
de Xakriaba a fim de entender a construgao social e cosmoldgica do corpo indigena e
discorrer sobre a sua indissociabilidade ao territorio, além de compreender a
transmutacdo de um corpo-territério em corpomidia. A escolha de Xabriaba deu-se
pela performance visual de Célia ser carregada de simbolismos e pela lider indigena
ter “fortes vinculos com o ciberativismo, devido ao enfoque sdécio-politico, identitario e
coletivo da sua comunicagdo” (VESSONI, 2023, p. 85). A visibilidade de Célia,

portanto, €& alcancada a partir da promogdao de sua personalidade e do
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estabelecimento de sua influéncia individual, que tem base narrativas feitas a partir

das tradigdes coletivas, como as lendas, rituais e cultura, que nascem do territério e
constituem um sujeito coletivo. (VESSONI, 2023)

5.3.6 Joenia Wapichana

Joenia Wapichana nasceu em 1973 em Boa Vista, estado de
Roraima. Cresceu na comunidade indigena Truaru da Cabeceira e pertence ao povo
indigena Wapichana. A indigena tem uma longa trajetéria de desafios e conquistas
aos povos originarios, marcada pelo pioneirismo. Foi a primeira mulher indigena a se
formar em Direito pela Universidade Federal de Roraima (UFRR), em 1997. Tem
mestrado em Direito Internacional pela Universidade do Arizona, nos Estados Unidos.
Iniciou a carreira como assessora juridica do Conselho Indigena de Roraima (CIR).
Foi integrante do Conselho do Desenvolvimento Econdmico e Social (CDES) e do
Conselho Nacional de Biodiversidade (CONABIO), e se tornou, em 2008, a primeira
indigena a subir a tribuna e realizar uma sustentagao oral no Plenario do STF durante
o julgamento da homologacao da Terra Indigena Raposa do Sol, que reconheceu mais
de 1,7 milhdes de hectares destinados a protecéo de cinco etnias do territério. Durante
o pronunciamento, Joenia iniciou a fala em sua lingua original, do povo Wapichana.

Em 2013, Joenia a primeira presidente da Comissdo Nacional de
Direitos dos Povos Indigenas da Ordem dos Advogados do Brasil (OAB) e em 2018
recebeu o prémio de Direitos Humanos da ONU por sua defesa pelos povos indigenas
e por dar voz aqueles que nao tém. Também em 2018, Joenia Wapichana foi eleita a
primeira deputada federal indigena do pais. Ela recebeu 8.491 votos e foi eleita pelo
estado de Roraima, onde cresceu. Assim, conseguiu um feito histérico juntamente
com Mario Juruna, que foi o primeiro indigena do pais a ocupar uma vaga no
parlamento. Desde que o cacique Xavante havia deixado o Congresso Nacional, em
1987, nenhum representante dos povos indigenas tinha sido eleito deputado federal.

Joenia conseguiu mais um feito de ineditismo ao se tornar a primeira
mulher indigena a se tornar presidente da Funai, em 2023. E a primeira vez, em 55
anos de histéria, que o 6rgao federal tem como presidente um representante dos
povos originarios. A posse de Joenia foi destaque em varios sites e jornais do pais.

No discurso, a lider indigena destacou a importancia do feito para os povos originarios.
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O importante é que tem que ter a participagao dos povos indigenas na
Funai. E agora uma indigena vai presidir a Fundagao. Vai presidir com
nome indigena. Para chegar até aqui hoje, foi um caminho longo. Muito
sofrido. Muitas vidas se perderam no caminho. E ainda estdo se
perdendo. Agora devemos todos e todas fortalecer a Funai.
(WAPICHANA, 2023)

O “Jornal da Globo” de 27 de janeiro de 2023 entrevistou a entao
futura presidente, ao vivo. Durante a entrevista, Joenia reafirmou a importancia de
reestruturar a Funai, principal 6rgao indigenista permeado por diversos problemas ao

longo de sua historia.

A prioridade é fazer uma reorganizagado, uma proposta de plano de
carreira, considerar servidores como servidores que colocam a sua
vida em risco, por isso deve ter o mesmo equiparado ao que ha nos
outros 6rgaos com poder de Politica pra ir fazer o trabalho em campo.
E necessario pensar na Funai como érgdo estratégico, pensar na
protecdo, além dos territérios indigenas, mas na vida dos povos
indigenas. A Funai € um 6rgao indigenista federal que tem na sua
responsabilidade 14% do territdrio brasileiro e lida diretamente com a
vida. A depender da forma com que a Funai sera administrada ela
pode ser cumplice ou ndo dessa tragédia que a gente fa vendo
acontecer, por uma falta de fiscalizagao, falta de investimento nos
seus quadros de servidores e de pessoal e de solugdes de trabalho e
até mesmo pelas omissodes. (WAPICHANA, 2023)

Figura 29 — Joenia Wapichana em entrevista ao Jornal da Globo
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Fonte: Jornal da Globo (2023)

A lider indigena também foi questionada sobre a crise humanitaria
que atingiu o povo Yanomami. Em 21 de janeiro de 2023 o Ministério da Saude

declarou emergéncia de saude publica na Terra indigena, a maior do Brasil, com mais
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de 350 comunidades e uma populagédo estimada em 30.500 pessoas (CIMI, 2023).

Um Hospital de Campanha da Forca Aérea Brasileira foi montado para atender os
povos indigenas. Apenas nos primeiros dias de atendimento, mais de mil indigenas
foram resgatados com malaria e desnutrigdo grave (G1, 2023). O garimpo ilegal e o
desmatamento dessas terras indigenas foram apontados como as causas dos
problemas de saude, pois “os indigenas ndo conseguem cagar ou pescar pois nao ha
peixes nos rios contaminados” (RAMALHO, 2023).

Sabemos que da entrada nos hospitais de sete a dez criangas num
estado bastante grave, e é justamente para isso que precisa ter uma
preparacdo. Neste momento temos a estrutura e a apoio de varios
médicos, mas precisa dar continuacao a este tipo de apoio. [...] Hoje a
associagao Hutukara aponta mais de 20 mil (garimpeiros), mas hoje a
questdo do crime esta mais organizada. [...] E preciso realmente punir
e responsabilizar quem financia o garimpo, que sado as grandes
empresas, empresas que transportam, que vendem, que compram,
que comercializam e toda uma estrutura da nossa legislagdo que é
possivel sim fazer isso acontecer. (WAPICHANA, 2023)

A crise humanitaria do povo Yanomami foi destaque nos principais

jornais de todo pais e repercutiu internacionalmente.
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6 INDIGENAS NA SERIE ‘BRASIL EM CONSTITUIGAO’ DO JORNAL NACIONAL

A imprensa brasileira comegou a defender, com mais énfase nos
ultimos anos, a democracia brasileira. Isso ocorreu principalmente impulsionado pelos
ataques antidemocraticos de extrema-direita no governo de Jair Bolsonaro (2019-
2022). Foi neste contexto também que o Jornal Nacional exibiu a série “Brasil em
Constituicao”, veiculada no segundo semestre de 2022 e que descreve, em 23
episodios, as mudancas e avangos obtidos com a Constituicao de 1988, como ela esta
presente no dia a dia dos cidadaos brasileiros, os direitos adquiridos e como é
fundamental para a preservagao da democracia.

A pesquisa ja estava em andamento quando a série comegou a ser
veiculada, mas despertou o interesse pois um dos episodios evidenciava a
importancia da Constituicdo para a garantia dos direitos dos povos originarios. A
reportagem foi exibida em 21 de setembro do mesmo ano e a selegdo dela como
objeto se deu por se tratar de uma grande reportagem que abarcava os indigenas
como entrevistados, sendo possivel destacar os pontos de vista deles em relagao a
histéria e eventos comunicacionais ja mencionados durante a pesquisa, além de sua
analise contribuir para o entendimento do relacionamento da midia atual com os povos
originarios como fontes e como sujeitos comunicacionais.

De acordo com a Globo, para a producao da série foi feito um extenso
trabalho de pesquisa, que demorou mais de dez meses, sendo examinados 740
videos do Diario da Assembleia Nacional Constituinte, que foi produzido e publicado
diariamente durante o periodo em que a Constituinte funcionou, de fevereiro de 1987
a outubro de 1988. Além disso, foram assistidos 4.300 videos do acervo da Globo.

Os seis primeiros episddios falam de constituicdes de paises
estrangeiros, das seis constituicbes brasileiras anteriores (1824, 1891, 1934,
1937,1946 e 1967) e aborda a Ditadura Militar. Explica também como funcionou a
Assembleia Constituinte. A partir do sétimo episdédio sao tratados temas como
liberdades de expressdo e religiosa, igualdade de género, racismo e educagédo. E
neste contexto que foi exibida a reportagem sobre os direitos dos povos originarios.

A selegao desta reportagem ocorreu por se tratar de uma reportagem
que reforga a trajetoria de luta dos povos indigenas, desde a Ditadura Militar, para
serem vistos na sociedade, terem direitos respeitados, para alcancar e conservar seus

espacos, seja na politica ou como sujeitos comunicacionais. Neste capitulo pretende-
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se apresentar um panorama desta reportagem, com o objetivo de detalhar o contexto

no qual foi exibida, a estrutura da reportagem, quais sao os entrevistados e como se

deu a participacao indigena.

6.1 ENQUADRAMENTO

A reportagem da tematica indigena da série “Brasil em Constituicao”
conta com 18 minutos e 17 segundos e foi exibida em setembro de 2022. Naquela
época o Brasil vivia um momento no qual era dada uma grande énfase a democracia,
devido ao contexto politico dos ataques antidemocraticos do governo de Jair
Bolsonaro e ao periodo pds pandemia de Covid-19, quando a “discussao sobre
democracia e humanidade se reativou com forga nos veiculos de imprensa no Brasil”
(MORAES; IJUIM, 2023, p. 80).

O contexto politico € um dos grandes propulsores da viabilizagdo da
série, ja que a midia, como explica Moraes e ljuim (2023), passou a defender, a seu
modo, violéncias e desigualdades presentes no cotidiano da maioria da populagao do
pais. Essa mudanca no fazer jornalistico nas ultimas décadas foi forgada por fatores
como a instauragao e o avanco das politicas de cotas sociais e raciais no Brasil; a
popularizagdo dos debates sobre raga, género, classe e territérios; e a expansao do
uso de aparelhos celulares e das redes sociais digitais, que pressionaram uma
mudanca de posigao.

Desta forma, a série tem como foco exortar a democracia e a
Constituicdo de 1988, que garantiu condicbes de vida digna e de atender as
reivindicacdes das classes minoritarias, como os indigenas. O periodo escolhido, nos
meses que antecederam as eleicdes presidenciais de 2022, reforgcam a relevancia do
momento politico no enquadramento da tematica da série e das reportagens

produzidas.

6.2 ESTRUTURA DA REPORTAGEM

A reportagem da tematica indigena na série “Brasil em Constituigdo:
Carta Magna reconhece direito dos povos indigenas de viver conforme suas culturas
e crengas” tem um tempo total de 18 minutos e 17 segundos. A primeira parte da

reportagem é a cabeca, lida pelo apresentador Willian Bonner, que em seguida entra
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no estudio especial da série e |é os artigos 231 e 232 da Constituicao Federal, que

tratam dos direitos dos povos indigenas na Constituicdo. Antes, o apresentador

comega a reportagem com o seguinte texto:

A natureza é testemunha de que eles ja estavam aqui com seus
cantos, suas crengas e seu modo de vida, mas desde a chegada dos
portugueses, em 1500, os povos originarios tiveram que lutar por suas
terras e pela propria existéncia. Até 1988 os indigenas eram tratados
oficialmente como incapazes, pessoas desprovidas de direitos, que
precisavam ser tuteladas pelo Estado. S6 seriam reconhecidos
oficialmente como cidadaos de fato depois de assimilarem a lingua e
os costumes dos colonizadores. A Constituicdo de 1988 rompeu com
essa ideia de assimilacdo. Ela ouviu as vozes que sairam das matas
e criou as bases para que os indigenas pudessem usufruir dos direitos
que ja tinham sido deles. (JORNAL NACIONAL, 2022)

A narragéo é acompanhada de imagens nos telées que mostram fotos
historicas envolvendo os povos originarios. Todo texto de abertura dura pouco mais
de trés minutos.

A reportagem inicia e traca um panorama histérico. Primeiro s&o
retratadas as lutas pela terra, seja em entrevista ou arquivos. Depois os problemas da
tutela, com foco principalmente no caso de Mario Juruna. Em seguida a reportagem
aborda com mais énfase a Constituinte e a presenca dos indigenas neste processo
de luta pelo reconhecimento de direitos basicos, que culminaram na demarcagao de
terras tradicionais indigenas, como a do povo Yanomami. Em seguida a reportagem
referenda, mesmo sem utilizar os termos e, talvez de maneira sutil, conceitos
decoloniais e de interculturalidade. Ressalta que os indigenas sdo aqueles que
estavam no pais quando da invasdo dos portugueses, mas também sao estes que
hoje usam celular, circulam pelas cidades, aprendem outras linguas. As falas e o texto
destacam a importancia de superar estereétipos e reforca que os indigenas séo
humanos como qualquer pessoa de outra etnia.

O momento final da reportagem sai do contexto historico para exibir o
contexto atual e o futuro. A reportagem agora esta no sul da Bahia para mostrar a
preservacao da natureza e a retomada da cultura Pataxo pelos povos indigenas, que
resistiram a todo tipo de violéncia. E sdo essas novas geragbes que seguem

preservando o futuro dos povos originarios.
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6.3 O ESPACO DOS INDIGENAS

A narrativa da reportagem é construida pela fala dos entrevistados -
indigenas e nao indigenas. Entrevistados que testemunharam os momentos historicos
relatados e outros que s6 conhecem os fatos através da historia.

Denota-se que o espago destinado aos personagens indigenas é
maior do que as falas de entrevistados nao-indigenas. E entre os indigenas existe
uma diversidade de personagens e na selegcao das histérias e falas, com diferentes
vieses. Entre os indigenas, com excec¢do da crianga, todos os outros escolhidos
exercem papel de influéncia entre os povos originarios, ou seja, sdo personagens-
agentes entre os indigenas. Ja o entrevistado n&do indigena também representa uma

autoridade.

6.4 ENTREVISTADOS

A reportagem conta com seis pessoas que foram entrevistadas,
porém ha ainda falas de arquivos, totalizando assim nove diferentes entrevistados.
Deste total, sete sao indigenas, sendo que uma das pessoas nao indigenas que
aparece na reportagem € o Coronel Nobre da Veiga, uma entrevista de arquivo. O
outro entrevistado n&o indigena é o ex-presidente do STF, Carlos Ayres Britto. A
seguir detalharemos como cada personagem indigena e nao indigena foi retratado na

reportagem e seu espaco de fala.

6.4.1 Davi Kopenawa

A primeira fala na reportagem, apds a cabega lida pelo apresentador
Willian Bonner, € do lider xama Yanomami Davi Kopenawa. Porém, neste primeiro
momento apenas a voz de Kopenawa € ouvida, em off. Ele diz: “todos os povos
indigenas chamam nossa terra mée, onde que ndés nascemos e vivemos, crescemos.
Conhecemos as montanhas, lugar bonito. Conhecemos as cachoeiras e a beleza da
floresta e a terra. A terra cuida de nés.” Sobre a fala de Davi aparecem imagens da
floresta Amazonica, da aldeia Yanomami, de cachoeiras e indigenas.

Kopenawa aparece em seguida, com cocar na cabecga. A entrevista

foi gravada em um estudio fechado, seguindo o mesmo padrao dos demais
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entrevistados. E neste momento que Davi é “creditado” como lider Yanomami. Em sua

fala ele diz que: “Nao podemos deixar o nosso lugar abandonado. Tem que ficar

sempre e permanece onde nés nascemos, onde nds vivemos.”

Figura 30 — Davi Kopenawa em entrevista ao Jornal Nacional
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Fonte: Jornal Nacional (2022)

Davi é apresentado como uma lideranga que “luta ha muito, muito
tempo” pela terra. E é assim que é retratado ao longo da reportagem. Em outro trecho
ele explica como deu-se inicio a trajetéria de luta por seu povo e pelas terras. “Eu
comecei a lutar foi 1972, quando passar na Estrada Perimetral Norte. Eu ja estava
grande, 13, 14 anos a minha idade”.

Em mais um trecho da reportagem, o lider xama descreve uma cena
qgue vivenciou nos primeiros anos de luta: a derrubada da floresta para abertura de
estradas: “Eu comecei a olhar as maquinas derrubando as arvores, raspando a pele
da terra e as pedras explodindo com bomba. Eu achava muito estranho. Muito
perigoso. Descobri a chegada a primeira estrada na terra Yanomami e depois chegado

a doencga”.
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Figura 31 — Derrubada da Floresta para abertura de estradas

Fonte: Jornal Nacional (2022)

O lider Yanomami é exibido novamente em uma reportagem de
arquivo, datada de 1992, no momento citado pela reporter como a “coroagao da luta”
de Davi Kopenawa, em que o entéo presidente Collor ganha de presente as langas de
guerra dos Yanomami e da ao cacique Davi Kopenawa a caneta usada para assinar

a demarcacao de 9,6 milhdes de hectares de terras para os Yanomami.

Figura 32 — Davi Kopenawa recebe caneta usada para assinar
demarcacao de terras Yanomami

Fonte: Jornal Nacional (2022)

A reportagem ainda guarda mais um espago para Kopenawa, que é o
segundo entrevistado que mais tem lugar de fala no material. No total, os trechos de

fala de Kopenawa somam 1 minuto e 29 segundos do total de 18 minutos e 17
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segundos da reportagem, ocupando 7% do tempo da reportagem. O ultimo trecho

selecionado de Davi é usado para reforgar a importancia da Constituicdo para os
povos originarios. Nesta fala, Kopenawa compara a Constituicdo a uma arma, usada
na defesa dos direitos dos povos indigenas: “Essa Constituicdo Federal, significa
nossa arma. E arco e flecha para defender o nosso direito, para defender o povo.

Defender o nosso lugar onde que nés moramos, vivemos”.
6.4.2 Ailton Krenak

Ailton Krenak é o entrevistado que mais tem tempo de fala na
reportagem “Brasil em Constituicdo”. Ao todo sua entrevista preenche 2 minutos e 9
segundos, somando-se os trechos de entrevista atual e os arquivos.

Krenak é introduzido na reportagem justamente para explicar a
importancia da Assembleia Constituinte, onde esteve presente e fez o discurso que
marcaria a histéria dos povos originarios, ao pintar o rosto com tinta de jenipapo.

As imagens de arquivo servem para comprovar a luta dos povos
originarios para que tivessem seu espaco respeitado, seja na politica, ou mesmo na
midia hegemonica. Vale ressaltar que a prépria reportagem e entrevistas em analise
sao frutos das conquistas deste momento tdo importante. Krenak, que esteve presente
na Constituinte, explica que para os povos originarios, aquele momento, chamado
pela reporter de “momento de trégua” — aqui coloca-se um adendo, pois ao nosso
olhar, aquele momento n&o era de trégua, poderia ser no sentido de que ndo houve
uma luta de fato, porém, nota-se que os indigenas foram vestidos para uma guerra,
levando armas, usando seus cocares. Era uma luta por seus direitos, por sua terra,
pela visibilidade — era muito mais do que a formalizacdo de um documento, mas

tratava-se de algo sagrado.

Para muitos desses que estdo de cocar, aparecendo na imagem, eles
levaram tdo a sério esse pacto que é como se fosse um ritual que
inaugurava a relagao dos povos indigenas com o Brasil. Entdo, para
um homem, um ancido como Raoni e muitas outras liderancas
tradicionais que estavam la aquilo era um sentido sagrado, sagrado
como ritual. Era um ritual e se os brasileiros, em geral, tivessem
autoestima, eles iam fazer um honrar essa Constituicdo como um
documento sagrado. A pedra no meio do nosso caminho era que havia
um projeto de emancipac¢ao que a ditadura queria propor para a gente
que dizia o seguinte: ‘eles sdo iguais a nés. Esta vendo? Os indios sédo
iguais nés. Vamos tomar a terra deles, sentar o pé neles e eles vao



106
para a favela.” (KRENAK, 2022)

Figura 33 — Indigenas na Constituinte

Fonte: Jornal Nacional (2022)

Sobre a fala de Krenak aparecem imagens que demonstram como os
indigenas se fizeram presentes naquele momento. Imagens que evidenciam os
primeiros anos do movimento indigena na histéria do pais e que, posteriormente,
ganharia ainda mais for¢ga. Em sua entrevista, Krenak observa a uniao dos indigenas
para a conquista dos direitos e a relevancia de pessoas que simbolizam os momentos

historicos.

Toda essa gente foi capaz de entender no momento da histéria do
Brasil a importancia de garantir os direitos dos povos indigenas. E por
isso que esses direitos foram impressos na Constituicdo. Nao foi um
gesto solitario meu que fez isso, obviamente. Em todo o momento da
historia tem alguém que simboliza aquele momento que representa
aquele momento. N6s ndo somos uma ararinha azul, um lobo guara.
No6s somos seres humanos e representamos hoje 305 etnias que eu
acho maravilhoso, porque apesar de terem tentado desaparecer com
a gente antes da Constituicao, ndo conseguiram. E, portanto, a gente
atravessou a linha vermelha do desaparecimento. (KRENAK, 2022)

Ailton Krenak aparece quatro vezes na reportagem. Nos teldes, ao
fundo de sua entrevista gravada no mesmo estudio dos demais entrevistados,
aparecem imagens dos indigenas na Constituinte. Sua entrevista representa quase
10% do tempo total da matéria. Um espaco importante, devido a relevancia de Krenak

para o tema central da série.
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Figura 34 — Ailton Krenak em entrevista ao Jornal Nacional

|\ AILTONKRENAK

lider indigena

Fonte: Jornal Nacional (2022)

6.4.3 Mario Juruna

A histéria de Mario Juruna é também retratada na série Brasil em
Constituigao, devido a importancia historica que ela possui no pais e a cobertura
jornalistica que marca também a trajetéria dos povos originarios na midia hegemonica.
S&o cerca de dois minutos da reportagem dedicados a mostrar a luta
de Juruna para participar do Tribunal Russell. Juruna aparece em varias cenas, mas

em apenas uma delas é mostrada uma entrevista dele, de 1980.

Figura 35 — Mario Juruna - arquivo Globo (1980)

CACIQUE MARIOJURUNA

| lider indigena

Fonte: Jornal Nacional (2022)

Na reportagem o apresentador questiona se Juruna vai aceitar o
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convite para participar do Tribunal. E o cacique Mario Juruna responde: “se quiser me

deixar, se quiser me dar passaporte, eu podia aceitar, porque para mim € muito honra
esse convite.” A fala de nove segundos é singela e demonstra a vontade do lider em
ter o passaporte para participar do Tribunal. Em seguida, outras reportagens de
arquivo ilustram parte de como foi essa luta, até conseguir embarcar.

O tempo dedicado a histéria de Juruna contextualiza também a
participacdo de Samara Pataxo e outros lideres indigenas, pois Juruna, que morreu
em 2002, foi um precursor da luta pelos direitos dos povos originarios e € um dos
responsaveis pelo espago conquistado pelos povos originarios na midia. Ao mesmo
tempo é de se refletir esse retrocesso de que, 20 anos apds a morte de Juruna e apos
uma vida de luta, a série “Brasil em Constituicdo” tenha sido articulada em um
momento histérico do pais no qual se colocava em xeque a prépria Constituicao
Federal. Nesse sentido, a presenga de Juruna na reportagem traz o peso historico da
memoria que deve ser reativada, dos acontecimentos que nao podem ser esquecidos

e da informacéao aqueles que desconheciam a trajetéria de Juruna.

6.4.4 Coronel Nobre da Veiga

A fala do Coronel Nobre da Veiga aparece para contextualizar o
periodo regido pela tutela no pais, no qual, como ja citado anteriormente, Juruna foi
impedido de viajar por esta condi¢cao. Nos arquivos da Globo, Coronel Nobre da Veiga,
entdo presidente da Funai no ano de 1980 é entrevistado e explica o motivo de Mario
Juruna nao poder viajar: “Ele n&o teria representatividade de todas as 120 tribos
brasileiras. O Mario Juruna é um tutelado e nao tem, s6 se pode fazer as coisas,
qualquer ato juridico mediante a tutela da Funai.”

A cena exibida na série demonstra o descontentamento de Juruna
perante a fala do entdo presidente, que tem apenas doze segundos, mas atesta o
quao humilhante e desumano era o regime de tutela. Indigenas tratados como
incapazes, em uma situagédo vexatoria e totalmente dependente da Funai e dos nao

indigenas.
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Figura 36 — Coronel Nobre da Veiga - arquivo Globo (1980)
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CORONEL NOBRE DA VEIGA

presidente da Funai

Fonte: Jornal Nacional (2022)

6.4.5 Samara Pataxo

Samara Pataxé é a figura feminina na reportagem. Unica mulher
entrevistada, representa também as jovens liderangas indigenas. Samara nasceu na
aldeia Coroa Vermelha, do povo Pataxd, em Porto Seguro, na Bahia, e tinha 32 anos
quando foi veiculada a reportagem. A jovem, que sequer tinha nascido quando foi
promulgada a Constituicdo de 1988, agora integra os lideres que cada vez mais
ocupam um lugar de representatividade dos povos originarios nos mais diversos
setores, no caso de Samara, no Tribunal Superior Eleitoral (TSE).

A trajetéria de Samara até chegar ao cargo de assessora do Nucleo
de Inclusédo e Diversidade do TSE € longa. A jovem, que queria ser professora quando
crianga, decidiu cursar Direito durante o estagio na Funai, ao perceber a necessidade
de advogados indigenas para defender as causas dos povos originarios. Samara
conta que se inspirou em outra lider indigena, Joenia Wapichana, da qual ja contamos
a historia.

Samara Pataxé foi convidada para ser assessora do TSE pelo ministro
Edson Fachin, que a conheceu durante o julgamento do marco temporal, quando
Samara fez uma sustentagédo oral como advogada da APIB, junto com Eloy Terena.
Precisou resumir em apenas cinco minutos todo conhecimento adquirido sobre os
territérios indigenas durante toda sua vida.

Na reportagem da série “Brasil em Constituicdo”, Samara teve bem
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menos tempo que isso. Sua entrevista ocupa 1'13” da reportagem e é a terceira

entrevistada com mais tempo de fala. Ela aparece trés vezes, em diferentes
momentos, o que traz a representatividade da mulher a reportagem, mas, ainda com

espagos menores, pois € a unica entre todos os entrevistados.

Figura 37 — Samara Patax6 em entrevista ao Jornal Nacional

SAMARA PATAXO

assessora de Inclusco e Diversidade - TSE

Fonte: Jornal Nacional (2022)

O primeiro trecho da entrevista é exibido no primeiro tergco da
reportagem. Nele é colocada em evidéncia a representatividade de Samara como
mulher e jovem lider indigena. Ela, que teve outras mulheres como referéncia, foi
educada para assumir o protagonismo, abrir caminhos, ocupar espagos e ser

inspiragao para outros jovens.

A gente tem que respeitar uma liturgia juridica. Eu sou uma
profissional, mas eu nao deixo de ser uma mulher indigena. Eu venho
de uma geracao de jovens que foram preparados para ingressarem no
Ensino Superior, se tornarem profissionais e poder trazer um retorno
para as nossas lutas, para as nossas demandas. Eu ja nasci ja com
uma Constituigado escrita, com direitos ali, minimamente né, garantidos
aos povos indigenas, entdo com certeza, € um marco e eu tive
consciéncia disso desde muito cedo. (PATAXO, 2022)

No segundo trecho da entrevista Samara reforga a importancia da
Constituigao e de Juruna para a historia do pais. “O direito de ser indigena ele so6 veio
realmente ser reconhecido pelo Estado Brasileiro, com a Constituicdo Federal de 88.
Mas antes disso, a situagao era parecida com essa, se nio pior do que a vivenciada
pelo Mario Juruna.” (PATAXO, 2022)

Por fim, o ultimo trecho de fala da jovem lider ressalta a necessidade
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do rompimento de estereodtipos, do racismo estrutural e da desmitificagdo do

congelamento das culturas indigenas (FREIRE, 2016), da imagem do indigena nu ou
de tanga, no meio da floresta, de arco e flecha, tal como foi descrito por Pero Vaz de
Caminha. Esse equivoco faz com que muitos brasileiros entendam que o indigena

“auténtico” ou “de verdade” é apenas aquele retratado na carta de Caminha.

Vocé aprende inglés, espanhol, francés, vocé nao deixa de ser
brasileiro, porque vocé aprendeu uma outra lingua ou porque vocé
esta morando em alguma outra cidade durante um tempo, decidiu
mudar de pais. Esse ponto que muita gente usa para deslegitimar ou
para dizer que somos indigenas de mentira. Por que s6 vocés tém
direito, a gente também nao? (PATAXO, 2022)

A fala de Samara tem grande importancia histérica e também por
trazer uma visao decolonial, pois o direito de entrar em contato com outras culturas
parece nao ser validos aos indigenas. Aos olhos de muitos brasileiros, o indigena que
fizer isso deixa de ser indigena, o que nao é verdade. Esse processo de entendimento
passa pela interculturalidade, pela relagcao de troca entre as culturas, onde povos se
influenciam mutuamente. Os indigenas, como qualquer outra etnia, passam e tém
direito a esse processo de interculturalidade. Porém, é importante ressaltar que “a
interculturalidade ndo é apenas uma mera transferéncia de conteudo de uma cultura
para outra. A interculturalidade € uma construgdo conjunta de novos significados,
onde novas realidades sao construidas sem que isso implique abandono das proprias
tradigdes.” (FREIRE, 2016, p. 16)

6.4.6 Marcos Terena

Marcos Terena € outro indigena que aparece nos arquivos da TV
Globo durante a reportagem, mas ndo € entrevistado novamente para a matéria.
Terena, que nasceu em 1952 na aldeia conhecida como posto indigena de Taunay,
localidade do estado do Mato Grosso do Sul, € um dos atuais lideres dos povos
originarios que lutou pela ruptura das praticas anti-indigenas.

Na reportagem Marcos Terena aparece jovem, em 1981, em uma
matéria que dizia que os indigenas que estudavam em Brasilia iriam ter que retornar
para as aldeias, mais um problema do regime de tutela. Na época, Terena ja havia se

formado na Academia da Forga Aérea Brasileira, sendo o primeiro indigena a se tornar
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piloto comercial de aeronaves. Porém, a tutela, que o caracterizava como

relativamente incapaz, impedia também que ele ocupasse o cargo. SO apos a

Constituicao de 1988 Terena conseguiu exercer a fungao.

Figura 38 — Marcos Terena em entrevista a rede Globo (1981)

MARCOS TERENA !

lider indigena

Fonte: Jornal Nacional (2022)

A deslegitimidade da tutela para os indigenas fez com que Marcos
Terena passasse a ter um engajamento politico e assumisse a frente do movimento
Unido das Nacgdes Indigenas (UNIND), um grupo formado principalmente por
estudantes, que foi uma das primeiras organizagdes indigenas do pais e com papel
importante para a promulgacao da Constituicao.

A fala de Terena tem apenas quatro segundos e a participagao dele

fica estritamente relacionada a este fato.

6.4.7 Carlos Ayres Britto

O ex-presidente do Supremo Tribunal Federal, Carlos Ayres Britto, é
a unica pessoa néo indigena que foi entrevistada na reportagem. Ele aparece ja na
segunda metade do material como uma “voz oficial”’, de alguém que ocupou 0 mais
alto cargo da mais alta instancia de poder judiciario brasileiro, que representa a Lei, e
para referendar, em sua fala, a importadncia dos ensinamentos dos povos originarios

aos néo indigenas.
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A Constituicao chegou a dizer: 'Sao reconhecidos aos indios, as suas
terras'. As terras de propriedade da Unido, mas de usufruto exclusivo
dos indios. Eles tém licbes para nos dar em matéria de preservacao
do meio ambiente. Se eles nos catequizassem em matéria de meio
ambiente, nds estariamos muito bem. E preciso entender que a cultura
do branco, a luz da Constituicdo, ndo é para substituir a cultura do
indio. Ndo é uma troca. E uma soma. O pais enriquece com esse
somatorio de culturas. (BRITTO, 2022)

Figura 39 — Carlos Ayres Britto em entrevista ao Jornal Nacional

CARLOS AYRES BRITTO J N
ex-presidente do STF

Fonte: Jornal Nacional (2022)

A fala de Carlos Ayres Britto vai ao encontro de pontos importantes
da decolonialidade, pois a cultura do branco nao € superior a dos indigenas, nao esta
aqui para sobrepor ou para ser trocada, mas para ser uma soma. Ressalta-se aqui,
novamente, o contexto de interculturalidade, na medida em que Britto afirma que as
culturas sao uma soma e que “o pais enriquece com esse somatorio de culturas”.

Ha outros dois pontos importantes em relagdo a escolha de Britto
como entrevistado. Primeiro € a questdo da idade do ex-presidente do STF. Britto
nasceu em 1942 e formou-se em Direito em 1966, iniciando sua trajetéria profissional
em cargos relacionados a Politica em 1970, ou seja, esteve presente na época da
Ditadura Militar e também acompanhou o periodo da Constituinte. E de se imaginar
que também recebeu uma educagado com bases colonialistas, como era muito mais
comum na época do que atualmente, quando, apesar de ainda existir um racismo
estrutural, ha também espacos de discussao e inclusao.

Outro fator que chama a atengdo é de que Carlos Ayres Britto foi
presidente do STF em 2012, dez anos antes da produgao da reportagem. Por que
entado ele foi escolhido para ser entrevistado? O motivo certamente esta ligado as

vezes que Ayres Britto votou a favor dos povos originarios em questdes de
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demarcacgdes de terra. Britto tem apenas esta fala na reportagem, com 32 segundos.

6.4.8 Syrata Pataxo

O cacique Syrata Pataxd € um dos ultimos a aparecer na reportagem.
Sua presencga é colocada ja em outro contexto, interligando passado, presente e o
futuro. Percebe-se que a figura do jovem cacique na reportagem remete a um
sentimento de perseveranga, como diz o proprio off, “ao povo que resiste”. Isso porque
a histéria do cacique Syratd Pataxd é adentrada com o relato da jaqueira, que néo
resistiu ao vento, tombou e deixou suas raizes a mostra. Mas como o passar do tempo,

ela criou brotos, que se transformaram em galhos e hoje ocupam o centro da aldeia.

Figura 40 — Syrata Pataxd em entrevista ao Jornal Nacional

SYRATA PATAXO |1\

cacique

Fonte: Jornal Nacional (2022)

A historia da aldeia do jovem cacique € de luta e resisténcia. Esta
localizada na area aonde os portugueses chegaram, no sul da Bahia, e se reergueu,

tal qual a jaqueira, apds anos de violéncia e opresséao.

Tacaram fogo em nossos kijemes que s&o nossas casas tradicionais,
humilharam os homens na frente das mulheres. Uma violéncia muito
terrivel né. A partir desse massacre que aconteceu no territério Barra
Velha, que é a aldeia mais antiga do povo Pataxd, houve esse
espalhamento do povo nosso, dividiu nossas familias. S6 que quando
a gente veio para ca, essa aldeia foi fundada por trés mulheres, que
sdo a minha mae e as minhas duas tias. Elas foram convidando os
jovens para vim para ca, para poder fortalecer a cultura, aprender a
lingua, os canticos, os rezos. (PATAXO, 2022)

A fala do cacique demonstra esse sentimento de perseveranga para
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que a cultura Patax6 fosse reavivada. O sentimento de orgulho e pertencimento

também é ressaltado no outro trecho da entrevista.

Esse cocar é considerado o primeiro cocar Pataxd. Nossos mais
velhos falavam que as outras etnias chamavam de patatchu, que era
0 povo papagaio. Por conta que nds usavamos a asa do papagaio para
produzir nosso cocar. Hoje, s6 quem utiliza esse cocar normalmente
sdo os caciques. Me sinto honrado em estar utilizando um cocar desse
aqui. (PATAXO, 2022)

A entrevista do cacique Syrata Pataxd tem 57 segundos. Denota-se
também o destaque para as novas geragdes. Jovens, que hoje sdo caciques e que
seguem na luta para que construir um futuro mais justo e com mais igualdade para

seus filhos.
6.4.9 Akayéru Megahd

O pequeno Akayéru Megahd, de apenas 3 anos, é o ultimo indigena

a aparecer e encerra a reportagem.

Figura 41 — Akayéru Megahd em entrevista ao Jornal Nacional
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Fonte: Jornal Nacional (2022)
No dialogo com seu pai, Syrata Pataxd, o menino afirma:
Akayéru: Pataxé é forte e valente. Pai da mata luta?

Syrata: Pai da mata protege.
Akayéru: Cuida?
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Syrata: Cuida do filho dele e da natureza.

O espaco destinado a crianga dura apenas 15 segundos, um tempo
que, apesar de curto, tem uma relevancia muito grande. Ndo € por acaso que a fala
da crianga encerra a reportagem. A presenca de Akayéru representa a nova geragao
de indigenas, uma crianga, que ainda nao tem discernimento sobre a realidade vivida
pelo seu povo, pelos sofrimentos histéricos, mas que, em sua pureza de crianga ja
aprende os saberes dos indigenas e a importancia da floresta para, como diz o off da
reporter baseado nos livros de Ailton Krenak e Davi Kopenawa, ajudar a adiar o fim

do mundo e segurar a queda do céu.

6.5 MARCO SIMBOLICO

A reportagem do Jornal Nacional reforga a trajetoria de luta dos povos

indigenas tragcada ao longo da pesquisa e demonstrada no diagrama abaixo.

Figura 42 — Diagrama de fatos histéricos envolvendo indigenas
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Através da reportagem, constata-se mais uma vez como 0 movimento

indigena foi importante para alcangar as conquistas coletivas, como os direitos na
Constituicdo de 1988, e para o fortalecimento deles enquanto sujeitos
comunicacionais na midia hegemonica e na sociedade.

Ela pode ser tomada como um marco simbdlico, de éxito dos povos
originarios projetando sua imagem e fala no Jornal Nacional, o principal telejornal da
midia hegemodnica, o que mostra que eles abriram uma porta na grande midia apos
tantos anos de luta. Ressalta-se que a reportagem auxilia a compreender este novo
momento na midia, que passa a buscar uma abordagem mais realista, honesta e
humana da tematica indigena, tendo os proprios indigenas como fontes e fomentando
a comunicagao onde o outro, antes excluido e tutelado, agora ¢€ visto e escutado.

A reportagem trata-se de uma fissura na midia hegeménica alcangada
pelo movimento indigena, que consegue visibilizar as narrativas de resisténcia e luta
dos povos originarios, expondo outras imagens além das disseminadas até entdo e
pluralizando as visdées de mundo. O espago conquistado configura-se como um novo
lugar de luta pelo direito de ressignificar a forma como os povos indigenas sao vistos
na sociedade. Uma pequena mudanga que ocorreu ao longo desta pesquisa e que
esperamos, seja apenas o comego de uma transformacgao no telejornalismo na forma

de projetar os povos originarios.
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7 CONSIDERAGOES FINAIS

Revisar trajetérias de indigenas se constituindo como sujeitos
comunicacionais nos levou a mapear os fatos histéricos que auxiliaram nesta
construcéo e foram usados como espaco para a visibilidade das lutas indigenas.

A pesquisa mostra que os discursos jornalisticos contribuiram para a
manutencdo de narrativas estereotipadas, que se perpetuam no imaginario,
deturpando a imagem do indigena e promovendo uma invisibilidade na midia
hegemonica. Marginalizados pelos meios de comunicagdo, o espago destinado a
tematica indigena no telejornalismo foi pequeno diante da quantidade de noticias
veiculadas diariamente. A trajetdria de constru¢do como sujeitos comunicacionais
envolveu diferentes personagens, em diferentes momentos na histéria do pais.

No periodo regido pela tutela, Mario Juruna foi um dos primeiros
indigenas do Brasil a ganhar destaque no jornalismo. Rompendo as barreiras da
tutela, protagonizou a luta dos direitos dos povos originarios ao reivindicar o
passaporte para viajar para fora do pais e participar do Tribunal Bertrand Russell, um
dos casos mais emblematicos desse periodo no Brasil.

A partir do movimento indigena na Constituinte, fatos como o discurso
de Ailton Krenak na tribuna da Camara, assim como a presenca e protestos de
Cacique Raoni e os guerreiros pintados para guerra, sao movimentos que
demonstram que naquele momento os indigenas estavam entrando no contexto
midiatico e comec¢ando a se apropriar da comunicagao como uma arma de luta dos
povos originarios para se fortalecer.

Nota-se que os indigenas foram protagonistas de cenas que
marcaram o imaginario brasileiro e que a divulgagao dessas imagens foi fundamental
para alcancar as conquistas coletivas. A partir dessas conquistas e do entendimento
do papel da midia, muda-se totalmente o posicionamento do movimento indigena em
relacdo a comunicagao. Se anteriormente eles ndo gostavam de serem gravados ou
fotografados, e ndo eram procurados como fontes jornalisticas — a partir da
promulgacdo da Constituicdo e do fim da politica de tutela, os povos originarios
comegam a se apropriar da comunicagdo midiatica como ferramenta de luta, como
uma forma de responder as violagdes decorrentes do racismo estrutural na sociedade
brasileira.

Destaca-se, ainda, a importancia da promulgagdo da Constituicdo
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Brasileira de 1988 para os povos originarios na garantia de direitos basicos. No campo

da comunicagdo, a Constituicdo trouxe a garantia de se firmarem como sujeitos
comunicacionais, que a partir de entao poderia falar por si s6, sem intermediarios. Os
indigenas passaram entdo a ter um maior protagonismo e a exercer esse papel de
cidadaos brasileiros.

Mas para que isso ocorresse na pratica, foi um longo caminho. O caso
do indio Galdino atesta que apesar dos direitos garantidos pela Constituicao, os povos
originarios ainda iriam ter que vencer varios obstaculos deixados pela colonialidade,
que perpassam geragoes.

A ideia da tutela, por exemplo, é algo presente até hoje, nao
formalmente, mas impregnada nos nossos imaginarios. Um exemplo é de uma
estudante da UEL que relatou que precisou estar presente com uma representante da
Funai para conseguir obter a segunda via da carteira de identidade. Sao os reflexos
da nossa sociedade racista.

No jornalismo, ainda ha muito o que avancar. Os erros praticados
pelos métodos de producdo podem ndo ser intencionais, mas s&o prejudiciais. E
preciso mudar a perspectiva, de forma que o jornalismo seja mais plural e
representativo. Uma forma encontrada na emissora de TV australiana, SBS, de acordo
com a jornalista Carla Guedes, foi de ter profissionais indigenas como consultores nas
redacdes. E algo que ja vem ocorrendo, por exemplo, na teledramaturgia brasileira,
como a contratacdo de Daniel Munduruku para ser consultor da novela “Terra e
Paixao”.

O caminho de penetragao na midia hegeménica passa também pelas
etnomidias e pela ocupagéo das redes sociais pelos indigenas. O levante das vozes
originarias através do uso articulado dessas midias tem o objetivo de visibilizar e
decolonizar as narrativas construidas sobre eles, numa perspectiva que difere da
imagem projetada por tanto tempo pela midia. Assim, sera possivel romper com o
imaginario colonial para uma mudanga na agenda midiatica e no modo de tratar a
questao indigena pelo jornalismo.

Ressalta-se a importancia desses sujeitos indigenas que sempre
tiveram a coragem de enfrentar a colonialidade, repleta de visbes estereotipadas.
Essas experiéncias vividas pelos primeiros lideres indigenas, essas aparicoes
midiaticas foram sendo impactantes e abriram caminho para que atualmente outros

indigenas se destaquem no campo da comunicagao. Uma trajetéria tragada por varios
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sujeitos, que conquistaram, através da articulagdo do movimento indigena, sua

organizacéo e luta, os direitos como sujeitos comunicacionais.

Cabe ao jornalismo aprender a lidar com esse novo contexto, em que
os indigenas tornaram-se fontes jornalisticas, passaram a se destacar na politica, nas
artes e em tantas outras areas. Essas mudancas impactaram diretamente na praxis
do telejornalismo, que se viu obrigado a mudar sua abordagem em relagdo aos povos
originarios. A fissura decolonial na midia hegemaonica vem ocorrendo de maneira lenta
e gradativa.

Para compreender melhor esse contexto foi realizada a analise da
reportagem Brasil em Constituicdo, que evidenciou o triunfo dos povos originarios
durante a Constituinte, sendo que a propria reportagem pode ser vista como um
marco, uma conquista representando um novo momento no telejornalismo.

E urgente que a imprensa contribuia para uma abordagem mais
responsavel e dialdgica sobre os povos indigenas brasileiros. E um desafio para a
midia se tornar uma chave para decolonizar o olhar, sendo um espago de
interculturalidade, onde esses sujeitos subalternizados e silenciados pelo processo
colonial possam ser escutados e sentir-se pertencentes. Este desafio passa por
fomentar a comunicagao e propor um regime que combata as invisibilidades no campo
da representacdo dos povos originarios, reconhecendo-os como sujeitos
comunicacionais. Pois, ainda que a presencga indigena tenha tido um crescimento na
midia hegeménica, o jornalismo segue andando atras dos movimentos sociais. O
questionamento que fica é: por que isso ainda ocorre? Ha de se pensar que os
jornalistas ainda acreditam e usam a mesma praxis, que precisa passar por uma
revisdo ou uma reformulagdo que a tornem mais dialdgica.

Inspirada nessas ponderagdes, a pesquisa me levou a repensar a
minha propria historia e a minha responsabilidade como jornalista. Percebi que a
imagem que eu mesma construi dos indigenas ao longo da minha vida era uma
imagem cheia de esteredtipos e o quanto isto poderia influenciar negativamente no
meu trabalho como jornalista, seja na escolha das fontes, no espacgo de fala ou na
reproducao destas visdes colonialistas, carregadas de tragos dos grupos dominantes
aos longos dos ultimos séculos.

O estudo possibilitou refletir sobre a minha fungao social, de como eu,
como jornalista e profissional da comunicagao, tenho a responsabilidade de contribuir

com a desconstrucao desses esteredtipos € com a transformacgao da nossa visao de
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mundo, com a decolonizagao do nosso imaginario, formado por imagens que chegam

através de uma educacao colonial e da midia hegemoénica. Por isto, torna-se téo
importante que os profissionais tenham conhecimento sobre as diferencas culturais e
étnicas e se atentem as questdes de representagédo nos produtos jornalisticos.
Gostaria de ressaltar, por fim, que essa dissertacdo nao foi feita
apenas de pesquisa cientifica e conhecimentos tedricos. Penso que qualquer estudo
precisa ter no seu cerne o objetivo de ajudar a transformar a realidade: uma pesquisa
que reune indigenas com diferentes histérias, que se entrelagam por um bem comum.
Feita de humanidade, de vidas que tiveram sofrimentos e vitérias, que usaram e usam
a comunicagado e a palavra como instrumentos de salvaguarda da vida, direitos e
integridade dos povos originarios. O esforgo para serem tratados com respeito e
igualdade ainda perpassa os dias atuais, numa luta que nunca cessa, sempre

reafirmando a posigdo como sujeitos comunicacionais e como cidadaos brasileiros.
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