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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo analisar os principais aspectos do debate entre a Igreja
Catolica e seus criticos, nas ultimas décadas do século XIX, em Portugal. Promovido
principalmente pela elite intelectual da época — onde se destacam nomes como Guerra
Jungueiro, Oliveira Martins, Antero de Quental, Eca de Queirdz, entre outros — contou ainda,
com a participagéo ativa de jornalistas, estudantes, artistas, professores, e resultou num dos
momentos mais importantes da historia cultural de Portugal, ou seja, 0 movimento anti-
clerical e anti-institucional, promovido pelos membros da chamada “Geracdo Nova de 1870”.
Pagamento de indulgéncias, privilégios, confissdo, dogmas, celibato; termos exclusivos da
Igreja e que acabam sendo atacados pelos criticos. Refor¢ado pela intensidade das palavras
impressas em jornais, romances e periodicos da época e no numero elevado de fatos e
acontecimentos que estimulavam os discursos, o convulcionismo entre a Igreja Catdlica e
aqueles que formulavam critica direta a sua ritualistica e seu poderio institucional acabou por
constituir um dos pontos nodais, onde mais se concentraram as contradigdes do espago social
e ideoldgico de Portugal no século XIX.

Palavras-chave: Portugal. Anticlericalismo. Intelectuais. Clero portugués.
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ABSTRACT

This research aims to analyze the main aspects of the debate between the Catholic Church and
its critics in the last decades of the nineteenth century in Portugal. Promoted mainly by the
intellectual elite of the time — where we highlight names such as Guerra Junqueiro, Oliveira
Martins, Antero de Quental, Eca de Queir6z, among others — also featured, with the active
participation of journalists, students, artists, teachers, and resulted in one of the most
important moments in the cultural history of Portugal, ie, the movimento anti-clerical and
anti-institutional, promoted by the members of the "New Generation 1870". Payment of
indulgences, privileges, confession, dogmas, celibacy; unique terms of the Church and that
end up being attacked by critics. Reinforced by the intensity of the words printed in
newspapers, novels and periodicals of the time and the large number of facts and events
which stimulated the speeches, the convulcionismo between the Catholic Church and those
that formulated direct criticism of the ritualistic and its institutional power turned out to be
one of the nodal points, where more were concentrated the contradictions of the social and
ideological space of Portugal in the nineteenth century.

Keywords: Portugal. Anticlericalism. Intellectuals. portuguese Clergy.
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INTRODUCAO

Este trabalho busca analisar os principais aspectos do embate ocorrido entre a
Igreja Catolica e o militantismo laico, nas ultimas décadas do século XIX, em Portugal.
Impulsionado principalmente pela elite intelectual da época — e tem-se ai figuras de renome como
Guerra Junqueiro, Eca de Queirdz, Oliveira Martins, Antero de Quental, Ramalho Ortigéo, entre
outros — dara vazdo a uma das facetas mais importantes da historia cultural portuguesa, ou seja, a
movimentacao laica e anti-institucional, promovida pelos membros da chamada “Gera¢do Nova
de 1870”. Momento em que a sociedade portuguesa se mostrava ansiosa por transformacoes
estruturais, que fossem capazes de sanar os males advindos de sua decadéncia econdémica e de seu
atraso cultural. Condicdo delicada, que revelava as nuances de um sistema politico-social, falho o
suficiente, para impedir que Portugal conseguisse se equiparar a qualquer outro pais europeu.
Diante desse contexto “alarmante”, os intelectuais se punham a contestar e a pensar formas mais
justas e eficazes de transformacao da nagéo portuguesa. E fazendo uso dos recursos que tinham a
disposicdo — principalmente, os jornais e periddicos — para promover suas ideias reformistas,
propunham por meio de suas manifestacdes, intervirem no estado de decadéncia social e
econdmica em que se encontrava Portugal. Expondo seus problemas, e dando inicio ao que eles
entendiam ser a edificacdo de outro Pais, mais proximo dos intentos de modernizagdo e civilidade
requeridos na Europa oitocentista.

No intuito de conhecer os caracteres de definicdo dessa movimentag&o critica,
ocorrida nas décadas finais do século XIX portugués, atentaremos para 0s escritos produzidos
pelo poeta Guerra Junqueiro e pelo padre Sena Freitas. Autores que, vivenciando esse momento
da historia de Portugal, representam em suas obras o dualismo “social e ideoldgico” presente no
momento, incompatibilidade que punha de um lado, os anseios de renovacgdo e transformagdo
sociais, encetados pelos intelectuais laicos, e do outro, a manutencdo do poder e do aparato
institucional decorrente da Igreja Catdlica. Figuras de relevo, que deixam transparecer em suas
producdes textuais, a intensidade dos reclames e das manifestacGes fomentados nesse momento
da trajetoria politico-cultural portuguesa.

E tendo por base as ideias expressas nos textos de A Velhice do Padre Eterno,
escrito no ano de 1885 por Guerra Junqueiro; e da contra resposta a este, formulada meses depois
pelo padre Sena Freitas em Autopsia da Velhice do Padre Eterno, que buscaremos compreender
os dados mais relevantes destes aspectos que, em certa medida, acabaram por caracterizar 0s

instantes finais do oitocentos portugués.
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Contudo, ndo podemos deixar de ressaltar que, o desenvolvimento desta
pesquisa ndo sera pautado apenas nos textos de Guerra Junqueiro e Sena Freitas — talvez isso nem
seja viavel — afinal, o reclame injurioso de Junqueiro e a pronta resposta do padre lazarista Sena
Freitas, producGes que datam de 1885, apesar de servirem a este trabalho como “porta de entrada”
e caminho relevante a compreensao do quadro critico que se instaurou em Portugal nos instantes
finais do XIX, ndo podem ser analisados e muito menos entendidos a parte de outros textos
produzidos no mesmo periodo. E importante ter em mente que, 0s acontecimentos que
especificam a geracdo de 1870 em Portugal, o anseio regenerador de seus protagonistas e também
as réplicas encetadas por seus opositores diretos, sdo frutos da relacdo e do entendimento de
homens viventes e atuantes nesse periodo. E uma analise que busca recompor a representacdo
desse movimento deve considera-lo no seu conjunto, legando a cada personagem sua devida
importancia.

Nestes termos, podemos entender que Sena Freitas e Guerra Junqueiro nao
estdo sozinhos. E que tdo relevantes quanto os escritos do padre e do poeta para a analise desse
momento, sdo os discursos proferidos por Antero de Quental e Adolfo Coelho nas Conferéncias
do Cassino de 1871 e os desabafos politico-republicano de Oliveira Martins e Te6filo Braga, que
vao se perpetrar por quase todo o periodo de atuagdo dos setentistas. VVale mencionar ainda, o
detalhismo e o universo sensorio, carregado de ironia, que Eca de Queirdz expressa em textos
como A Correspondéncia de Fradique Mendes e A Cidade e as Serras — obras que correspondem
a Ultima fase de sua producdo literaria — e o intenso Realismo-naturalismo de O Crime do Padre
Amaro?, assim como as observacfes caricatas e bem pontuadas do cotidiano politico e social
portugués que Rafael Bordalo Pinheiro realiza no seu jornal O Antonio Maria. Producdes e
manifestacdes criticas, que compdem o espaco social portugués de fins do século XIX e que serdo
aqui apresentadas. Desse modo, 0s percursos analiticos dispostos nesse trabalho serdo formulados
a partir dos poemas de A Velhice do Padre Eterno, escritos por Junqueiro e o texto de Autdpsia da

Velhice do Padre Eterno, de Sena Freitas; mas também fardo perceber os apontamentos e as

! A esse dado resolvemos acrescer uma explicacéo, afinal, muitos estudiosos definem as produgdes de Eca de Queiroz
como sendo fieis a estética do Realismo-naturalismo. Principio literario que, sendo desenvolvido na Franga em
meados de 1870, principalmente em textos de autores como Gustave Flaubert e Emile Zola; pontuava que “toda
producéo literaria deveria ser de agd0”, onde o essencial era a verdade e a pertinéncia da analise. A literatura, assim,
ficava reservado um estatuto eminentemente critico e participativo, e por isso seu método deveria ser a observacdo
direta, a analise do tecido social e a corregdo dos problemas detectados. Apesar dessa conceitualizagdo costumeira,
Paulo Franchetti afirma que a obra de Eca de Queiroz ndo pode ser inteiramente enquadrada nessa definicdo, pois
grande parte dos textos queirozianos, principalmente os Gltimos — e tem-se ai o texto de A Cidade e as Serras e A
Correspondéncia de Fradique Mendes — ndo sdo fieis aos termos do Realismo-naturalismo, e acabam por apresentar
“0 detalhismo e 0 universo sensério” que mencionamos acima. Na realidade, o jargdo real- naturalista que a maioria
dos pesquisadores credita a literatura de Eca, sera apresentado de forma consistente até a producdo de O Crime do
Padre Amaro, de 1875; e os textos que, evidentemente se seguem a essa data, permeiam outros caminhos e podem
ser classificados e entendidos como “alheios” a estética do Realismo-naturalismo. QUEIROZ, Eca de, O Primo
Basilio. Edicdo Comentada e Anotada por Paulo Franquetti. Sdo Paulo: Atelié Editorial, 2001.
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opinibes de outros autores, cuja conceitualizacdo versa sobre os mesmos fatos e contribuem de
maneira semelhante para as transformacdes desse periodo da historia de Portugal.

Nos poemas de A Velhice do Padre Eterno, o poeta Guerra Junqueiro critica de
forma ferina os valores institucionais da Igreja Catolica, acusando-a de macular a aurea das
familias com sua intromissdo demasiada, de interferir no aparato social, além de fazer uso da
“dogmatica sacra” para promover a manutencdo de seu poder e riqueza. Opinido que ele
compartilha com outros escritores, poetas, jornalistas, estudantes enfim, individuos de conduta e
participacdo proeminentes no espaco social portugués, cuja postura se mostrava contraria as
préticas e valores exercidos pela Eclésia catolica.

O texto Autdpsia da Velhice do Padre Eterno, de Sena Freitas, sera produzido
por sua vez, no intuito de responder diretamente as acusac@es contidas nos poemas de A Velhice.
Criticas que ele chama de “desleais”, pois ndao s6 agridem “a religido da maioria do povo
portugués”, “ungindo chagas nas faces de seus membros e representantes”, como também, se
dirigem de maneira inconsequente a “figura santa” de Jesus Cristo, “um erro imperdoavel e
perpétuo”. Por esse motivo, o clérigo lanca méo dos artefatos e dos grandes feitos constituidos ao
longo da historia do Catolicismo, ndo apenas para refutar a opinido do poeta, mas também, para
lembrar a todos aqueles que se opunham a conduta clerical, da importancia e utilidade da presenca
do jargdo catolico nas sociedades. Apesar de tudo, as ideias que Freitas redne nos textos de
Autdpsia, ndo serdo suficientes para fazer cessar as acusacoes e frear os preceitos anticlericais
aspirados ndo s6 por Guerra Jungueiro, como também, por outros intelectuais e figuras atuantes
da época.

A ideia de conhecer o aparato critico e regenerador fomentado pelos
intelectuais da “Geracdo de 70” em Portugal, tendo por base 0s caracteres e 0s aspectos
representados principalmente nos textos de Guerra Junqueiro e de Sena Freitas, se deve ao fato de
que, 0s mesmos, acabam por dialogar com os valores e principios de seu tempo; abordando, ainda
que de forma ndo literal — ja que néo sdo reflexos imediatos de sua sociedade — 0s termos comuns
ao ataque promovido pelos intelectuais laicos, e a defesa angariada pelo Clero Catdlico. Envoltos
gue estavam em valores sociais e morais, pertinentes a sociedade portuguesa finsecular, ambos os
autores acabam por transpor em seus textos, os tragos mais significativos dessa sociabilidade,
pontuando no corpo de suas producdes literérias, além de suas respectivas condutas, os indicios de
uma realidade que Ihes era comum.

O que objetivamos nessa pesquisa, é pensar os textos de Guerra Junqueiro e de
Sena Freitas de forma “relacional”, considerando seu “espago de possiveis”, ou seja, analisando e

buscando compreender os apontamentos contidos no aparato literario de cada autor, perscrutando-
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0s nao de forma singular, como producdes independentes e alheias aos valores de sua época, mas
sim, como manifestacdes pertinentes ao “corpo de ideias” e a sociabilidade portuguesa, das quais
estes homens certamente participavam.

E esse intento de pensar os textos de Freitas e de Junqueiro, considerando seu
lugar de producdo e o meio social no qual estavam inseridos, advém principalmente, das
contribuicdes tedricas formuladas por Pierre Bourdieu em As Regras da Arte 2. Nessa producdo o
autor afirma que, nos termos de uma “andlise literaria”, é preciso partir de um “pensamento
relacional”, onde “a obra, o artista, o filosofo” s6 existem dentro de uma rede de relagdes visiveis
e invisiveis, que definem a posi¢do de cada um em relacdo a posicao dos outros, ou seja, a uma

posicdo social em relacdo a uma posicao estética. Nas palavras do autor:

[...] considerar o “espaco de possiveis™, faz com que os produtores de uma época
sejam ao mesmo tempo situados, datados, e relativamente autbnomos em relagéo as
determinacfes do ambiente econémico e social a que pertence, 0 que supde
caminhar na contramdo da analise que, procedendo de forma “tradicional” pensa e
analisa 0 mundo social e as obras culturais na légica do reflexo, vinculando
diretamente as obras as caracteristicas sociais dos autores, a sua origem social ou
dos grupos que eram seus destinatarios reais ou supostos € cujas expectativas eles
supostamente entendiam.®

Esta, sem ddvida, € uma licdo essencial do trabalho de Bourdieu. Nela o
autor propGe pensar as relagdes que podem estar “visiveis” na forma de “coexisténcia e
sociabilidade” ou de relagdes entre individuos, ou ainda de relagfes mais “abstratas”, mais
“estruturais”, que certamente organizam o campo da producdo estética, filosdfica e cultural,

num momento e num lugar especificos, e segue:

[...] Adotar o ponto de vista relacional ndo é renunciar a objetividade, mas colocar
em questdo o privilégio do sujeito cognoscente, que a Visdo antigenética isenta
arbitrariamente, enquanto puramente noético do trabalho de objetivacao; é trabalhar
para dar conta do “sujeito” empirico nos termos mesmos da objetividade construida
pelo sujeito cientifico - especialmente ao situd-lo em um lugar determinado do
espaco tempo-social - e, com isso, conferir-se a consciéncia e o dominio — possivel -
das sujeicbes que podem exercer-se sobre o sujeito cientifico através de todos os
lagos que o prendem ao ‘sujeito” empirico, aos seus interesses, suas pulsdes, seus
pressupostos, suas crengas, sua doxa, e que ele deve romper para constituir-se.

Para a execucdo do trabalho que ora propomos, a teoria do “pensamento
relacional” de Bourdieu € de fundamental importancia para ndo incorrermos a categorias de

analises universalizantes. Isto porque ela implica necessariamente, fugir a ideia do “individuo

isolado”, do autor como “génio singular” e também a ideia de uma universalidade das

2 BOURDIEU, Pierre. As Regras da Arte: génese e estrutura do campo literario. S0 Paulo: Companhia das
Letras, 1996.

* 1dem, p. 292.

* Idem, p.236.
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categorias que, espontaneamente, se utilizam para pensar, discutir e qualificar as obras

intelectuais ou esteticas. Este aspecto também é sublinhado por Antonio Candido:

[...] Ao avaliar a intimidade de uma obra deparamos com fatores de sua
organizagcdo interna que condicionam peculiaridades e, configuram
consequentemente, sua relevancia para determinado publico e em
determinado  contexto. O problema-eixo consiste em  superar
superficialidades e o receio quando da definicdo de realizar estudos na seara
do que se convencionou designar de critica social literaria ou sociologia da
literatura. Isto implica verificar em que medida o fato social dialoga com o
artista, a obra e seu publico; determinando se o fato social fornece apenas
matéria - ambiente, costumes, tracos grupais, ideias - subsidiando a corrente
criadora ou se, além do tema, viabiliza a formacdo do que existe de essencial
na obra.’

Assim, nosso objetivo, que propde compreender 0s apontamentos
regeneradores e anticlericais, elaborados pelos intelectuais ditos da “Geracdo de 1870 em
Portugal”, assim como a atuacdo e o lugar ocupado pela Igreja Catolica nesse contexto, a
partir da analise dos textos de Guerra Junqueiro e Sena Freitas, assumem um aspecto
significativo do tratamento metodoldgico deste trabalho, no momento em que, nos permite
compreender quais os valores e 0s aspectos que se localizam para além de ambas as
produgdes ou que “presencas e personagens” podem ser detectadas no entorno destas. Afinal,
tanto os poemas dilacerantes dispostos nos textos de A Velhice, como a pecha religiosa
sustentada por Sena Freitas em Autopsia, configuram caminhos relevantes, que nos levam a
pensar de forma mais abrangente ndo s6 o debate entre o Clero Catélico e o militantismo
laico, mas também, os principais anseios de renovacdo e transformacdo do aparato social
portugués requeridos pelos intelectuais setentistas. Um espaco amplo de atuacdes, que
caracteriza e configura os instantes finais do século X1X em Portugal.

No primeiro capitulo, serdo reunidas, inicialmente, algumas das criticas e
manifestacdes decorridas da publicacdo dos poemas de A Velhice do Padre Eterno. Obra
reconhecidamente de grande impacto e que acabou por se tornar um dos textos mais
comentados e convulsos de toda a trajetoria literaria de Guerra Junqueiro. A apresentacéo de
algumas das opinides e criticas direcionadas, ndo s6 aos poemas de A Velhice — com sua verve
anticlerical —, mas especialmente a figura de Guerra Junqueiro, sera fundamental para
compreendermos a importancia e o lugar ocupado pelo poeta no cenario portugués, além de

dar vistas aos valores e as discussdes que permeavam 0 cenario portugués nas ultimas décadas

> CANDIDO, Antonio, PRADO; Décio de Almeida, ROSENFELD, Anatol. A Personagem de Ficg&o. S&o
Paulo: Perspectiva, 1976, p.88-89.
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do século XIX. Para além de seu carater laico e das criticas ferinas dirigidas a alguns setores
da sociedade portuguesa, A Velhice do Padre Eterno relne as aspiragdes mais importantes e
0 “nicho argumentativo”, que Junqueiro compartilhava com outros literatos e figuras do seu
tempo. E essa reunido de algumas das criticas e reclames direcionados aos poemas de A
Velhice, nos leva a pensar as caracteristicas do texto de Autdpsia da Velhice do Padre Eterno,
de autoria de Sena Freitas e confluida em resposta aos poemas anticlericais de Guerra
Jungueiro, e também considerar a atuacdo do padre Freitas no mesmo periodo.

Em seguida, ainda no primeiro capitulo, serdo reunidas caracteristicas de
alguns dos jornais e periddicos mais importantes no cenario portugués de fins do século XIX.
Esse item se mostra valorativo, ao nos aproximar do significado que estas publicacfes
assumiam na divulgacédo das criticas e do intento regenerador dos homens de 1870. Afinal, era
por meio desses jornais e periddicos que, especialmente os literatos, esbocavam seu
descontentamento com a realidade do cotidiano portugués, além de proporem as mudangas
que acreditavam ser necessarias. No item seguinte, sera confluida uma analise dos termos
econbmicos e sociais que configuravam o espaco social portugués da época. Passagem
significativa, que nos leva a compreender os fatos e acontecimentos que condicionaram
Portugal ao estado critico de decadéncia econémica e atraso cultural. Realidade incomoda,
que dara impulso a manifestacdes, e sera usada como argumento aos reclames promovidos
pela classe intelectual. E esse proceder analitico, nos direcionard a outro momento do
primeiro capitulo, no qual buscamos ndo somente entender a movimentagdo critica promovida
por esses intelectuais, como também o lugar de atuacdo desses homens, sua configuracdo e
reconhecimento enquanto “geracdo intelectual”; além das propostas que apresentavam no
intuito de prover mudancas no aparato social portugués.

No segundo capitulo, nosso olhar estara voltado para a problematica e o
embate estabelecido entre os membros da Igreja Catélica e o militantes laicos. Nosso intuito
nesse momento da pesquisa € mostrar as vicissitudes que especificavam tanto os jargdes
“agressivos”, elaborados pelos anticlericais, como a postura perpetuada pelo Clero Portugués.
Buscamos, na verdade, apresentar nesse segundo capitulo, os dados que definem e
especificam cada setor, a influéncia e o poder que exerciam entre os seus, além dos
argumentos e das “armas” que utilizavam para sustentar suas respectivas posi¢oes, com vistas
a salvaguardar seu lugar no campo social.

No terceiro e ultimo capitulo da pesquisa intentamos apresentar o desfecho
desse embate. Nosso objetivo é trazer a tona a “condicdo final” dessa movimentacdo que,

tendo inicio em meados da década de 1870, com as “ideias novas” apresentadas pela classe



15

intelectual, culminara com o advento da Republica no ano de 1910. Mas, é evidente que esta
movimentacdo critica e intento transformador ndo se encerram com a instauracdo do
programa republicano em Portugal. Na opinido de muitos analistas, estes perpetuam um
dinamismo que adentrard o século XX — ndo com a mesma intensidade — e serd tema de
muitas outras manifestacdes. Contudo, o propdsito que nos leva a pontuar esse momento da
historia de Portugal, tem como causa primeira, a conduta assumida pelos proprios intelectuais
da “Geracdo de 1870”, pois, nos anos finais do século XIX, estes dardo por encerradas suas
atividades. Admitindo que as transformagdes intentadas pelo aparato regenerador de 70 néo
surtiram o efeito esperado, e os “intelectuais atuantes”, terminaram como “vencidos da vida”,
denominacdo que o escritor Oliveira Martins, uma das figuras mais emblematicas desse
movimento ira cunhar.

Assim, um dos motes desse momento da pesquisa — e maior desafio sem
duvida —, seré atentar para a ideia de “insucesso” promulgada pelos proprios literatos, para o
olhar que a propria “geracdo de 70 ird perpetrar sobre sua atuacdo e sobre si mesma. Como
fonte e caminho viavel a realizacdo desse intento analitico, utilizaremos alguns trabalhos
produzidos por membros do grupo dos “vencidos da vida”. Entre as produgdes mais fecundas
estdo algumas obras de Eca de Queiroz — especialmente A Correspondéncia de Fradique
Mendes e A Cidade e as Serras — e também alguns textos de autoria de Ramalho Ortigdo, que
assina a maioria das reflexdes expressas pelo grupo. Expressbes que, por sua vez, ndo
comportam o teor de “oficialidade” encetado pela “Geracdo de 1870”; afinal, as poucas vezes
em que 0 grupo se reuniu, foi no intuito de confraternizar e debater — sem a urgéncia dos anos
de outrora — sua condicdo e seu estado atual de vivencia. Proceder, alias, que intentamos

abordar em nossa pesquisa.
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CAPITULO 1

1 FILHO DO ESCARNIO, POETA DO MALDIZER: “Guerra Junqueiro, homem

do seu tempo”

Mas sera possivel conjurar tantos milhdes de interesses escusos, tantos
milhGes de egoismos e misérias, num impeto de fé heroica e de renincia? E.
Digo-o sem hesitar. O sibarita que ria, 0 cevado que ronque. E! O espirito,
como o fogo, consome traves, calcina pedras, derrete metais. O fecho duma
alma pode incendiar uma Babilonia. Um iluminado pode abrasar um
império. Tem-se visto. O cofre-forte é de ferro, a libra é de oiro, 0 egoismo é
de bronze, mas a eletricidade impalpavel, invisivel, imponderavel, volatiza
tudo num momento. Ora o espirito é a eletricidade de Deus. Nada lhe resiste.

Guerra Junqueiro

A citacdo do poeta Guerra Junqueiro (1850-1923) acima referida compads,
inicialmente, um artigo intitulado O inimigo mora-nos em casa, apresentado no jornal
portugués A Folha® em 1871. Alguns anos depois, serviu de complemento aos textos do
poema Patria, publicado na cidade de Lisboa em 1896. Considerada uma das obras mais
emblematicas de Guerra Junqueiro, 0 poema Patria, ao lado de Os Lusiadas de Camdes
(1524-1580), possui um peso simbdlico para a na¢do portuguesa. Maria de Fatima Bonifacio
ressalta a afirmacéo feita por Eca de Queiroz em 1896, ao comentar a publicagdo do poema:
“A Pétria de Junqueiro € mesmo a ideia culminante que exprime a coesdo malacaba de nosso
corpo social e de maneira consciente reconstitui a alma e condi¢cdo de nossa nacdo”.” Tempos
depois, o préprio Guerra Junqueiro expressara, em entrevista ao jornal Primeiro de Janeiro
em 1919, a intencdo que teve em instituir no texto de Patria as condi¢Bes torpes que

acometiam a nagéo portuguesa nagquele momento.

[...] A Patria e os Simples sdo meus melhores livros. No periodo em que os fiz
minha inspiragdo tinha tal facilidade, exuber&ncia e profundeza que eu poderia fazer
0 quanto quisesse. A Patria é a visdo do momento historico portugués ‘sub specie
aeternitatis’. Toda minha obra tem uma grande significacdo moral e aquele livro era
0 que eu devia, naquele momento, a minha patria. Era necessario, era urgente, e por
isso o fiz. Nos versos da Patria pus em forma ideal o problema portugués: o acesso
da nacdo a santidade, a afirmacgdo de serem crimes, na nossa histéria o que em geral
se consideram como glorias.?

¢ Jornal literario subintitulado Microcosmo Literario. Foi dirigido pelo poeta Jodo Penha (1838-1919) e
publicado entre os anos de 1868 e 1873, em que, além de Guerra Junqueiro, colaboraram outros poetas e
escritores, por exemplo, Antero de Quental. Na opinido de estudiosos, foi por meio dos escritos do poeta Jodo
Penha que se introduziu o0 movimento Parnasiano na literatura portuguesa. (PEREIRA, Elsa. Cang¢des d’um
vagabundo: Jodo Penha e a vigem por terra ao pais dos sonhos. In: Revista Cultura, Espaco e Memdria. n° I.
Porto: Centro de Investigagdo Transdisciplinar — CITCEN -, 2011).

" Apud BONIFACIO, Maria de Fatima. O Século XIX em Perspectiva Politica (1807-1890): apologia da
Histdria politica. Lisboa, Quetzal Editora, 1999, p. 38-39.

® Apud CAMPOS, Agostinho de. Junqueiro: verso e prosa — Antologia Portuguesa. Lisboa: Livrarias
AILLAUD E BERTRAND, 1921, p. 32.
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No trecho de Patria que apresentamos no inicio deste capitulo, Junqueiro
menciona a capacidade transformadora de seu “espirito”, tdo imponderavel e imbativel como
“a forca da luz”, capaz de solucionar, num impeto de heroismo, as dificuldades e o estado de
miséria em que se encontrava a nagao portuguesa. Uma formulacéo assaz combativa de ideias
e principios que ele compartilhava com figuras renomadas da época — como Eca de Queir6z,’

Antero de Quental,® Ramalho Ortig&o," Oliveira Martins?, Teéfilo Braga®, entre outros — e

° José Maria de Eca de Queir6z (1845-1900) é considerado um dos nomes mais importantes da literatura
portuguesa da chamada “Geragdo 1870, devido a originalidade e riqueza de seu estilo e linguagem, além do
Realismo-naturalismo “descritivo e analitico” da critica social, constantes em seus romances. Como
importante prosador realista portugués, deixou uma imensa producdo literaria, que muita influéncia exerceu
sobre a evolucdo do préprio romance em lingua portuguesa. Participou ativamente das polémicas de seu tempo
por meio de escritos criticos, como as crénicas mensais de As Farpas, iniciadas em 1871. Tal publicacdo, ao
lado de Ramalho Ortigdo, tracava, em tom satirico, um amplo inquérito & sociedade e a cultura portuguesas,
visando a educacdo, a vida politica, a religido, a0 movimento literario e artistico, aos tipos sociais e a vida
provincial. Neste mesmo ano, teve participacdo ativa nas Conferéncias do Casino, realizadas na cidade de
Lisboa, onde contribuiu com a publicacdo de textos criticos a condigdo social portuguesa e aos discursos
memoraveis. Porém, parte da critica literaria contemporanea a Eca de Queir6z possuia uma perspectiva pouco
favoravel a sua obra, por considera-la de um Realismo-naturalismo demasiadamente sensual ou por toma-la
apenas como imitacdo da literatura francesa. Machado de Assis, no Brasil, por exemplo, engrossava o coro de
tais criticos e ainda apontava para problemas na concepgao das personagens queirosianas. Havia, no entanto,
aqueles que, em Portugal e no Brasil, viam no escritor um modelo paradigmatico de literatura afinada com o
seu tempo. Apds a morte de Eca, o escritor acabou sendo elevado a condi¢do de exemplo de literatura nacional
em funcdo de seus Ultimos romances. Isso foi feito, em especial, por aqueles criticos mais tradicionais, que o
condenavam por sua verve naturalista. Em contrapartida, a vertente critica que aplaudira seus trabalhos, nas
décadas de 1870 e 1880, passava a atacd-lo em funcdo do carater conservador que identificavam nesses
altimos textos. CANDIDO, Antonio “Ec¢a de Queir6z — entre o campo e a cidade": Tese e antitese. Sao
Paulo: Editora Nacional, 1978.

19 poeta, politico e filésofo, Antero de Quental (1842-1891) é tido por muitos estudiosos como “guia espiritual” e
mentor da “Geragéo de 1870” em Portugal, destacando-se pelo desejo de intervencéo e pela afirmagéo da vida
politica e cultural portuguesa. Foi um dos principais envolvidos na polémica conhecida por Questao Bom-
Senso e Bom-Gosto de 1865, na qual humilhou Anténio Feliciano de Castilho, renomado critico literario, que
se tinha por canone para 0s escritores nacionais. A polémica s6 terminou com um duelo entre Antero de
Quental e Ramalho Ortigdo, travado em fevereiro de 1866, no Jardim de Arca d'’Agua, no Porto. Antero se
opunha a estética literaria do Realismo por acreditar que esta ndo expunha, de forma legitima, a vida tal como
ela era, com as chagas da sociedade, toda a pobreza e exploracdo. Estas preocupacdes sociais levaram-no a
cofundar o Partido Socialista Portugués. CANDIDO, Manoel. Antero de Quental: uma Filosofia do Paradoxo.
In: Anais Coloquio Antero de Quental. Aracaju: Fundacdo Augusto Franco, 1993, p. 143-164.

1 Homem de letras portugués, José Duarte Ramalho Ortigéo (1836-1915) iniciou, em 1871, em parceria com 0
autor Eca de Queir6z, a escrita dos primeiros folhetos de As Farpas — espécie de cronica mensal da politica,
das letras e dos costumes em Portugal. Com a publicacdo do folheto Literatura de Hoje, envolveu-se na
chamada Questdo Coimbrd, acabando por enfrentar Antero de Quental num duelo de espadas, a quem chamou
de covarde por ter insultado o literato Anténio Feliciano de Castilho. Ramalho ficou fisicamente ferido no
duelo, travado em 06 de fevereiro de 1866, no Jardim de Arca d’Agua no Porto. AGUIAR e SILVA, Vitor
Manuel de. Teoria da Literatura. Sdo Paulo: Atual, 2000, p. 122-124.

12 Joaquim de Oliveira Martins (1845-1894) foi um politico e cientista social portugués. Autor de uma obra
vasta e abrangente nas areas da historiografia, teoria da histéria, economia, doutrinacdo politica, antropologia,
critica e teorizacdo literaria. Contribuiu significativamente para as manifestacGes promovidas pela “Geracao
de 1870”, tendo também uma notével atuacdo nos principais jornais literarios e cientificos de Portugal, assim
como nos politicos e socialistas. Oliveira Martins mantinha a tese de que “a vida nacional portuguesa teria
acabado com a dinastia de Avis” e de que toda a existéncia subsequente de Portugal ndo passaria de uma
conveniéncia consentida pelas grandes poténcias europeias. A sua visdo do sebastianismo e do “messianismo
ingénito da alma portuguesa” influenciardo diretamente sua produgdo literaria, repercutindo-se nas estéticas
decadentista e saudosista de fim de século. BONIFACIO, op.cit., p. 105-107.
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que permitira a este grupo dar vazdo a uma das facetas mais importantes da histéria cultural
de Portugal, ou seja, as manifestacdes promovidas pelos membros da chamada “Geracao de
1870".

Nos versos de Patria, Junqueiro esboca um painel amplo da situacdo
politica de Portugal no final do século XIX. Numa critica antimonarquica, expde temas, tais

como: a religido, o ensino, o exército, 0 governo monarquico, entre outros.

[...] Um povo imbecilizado e resignado, humilde e macambuzio, burro de
carga, sem uma rebelido, um mostrar de dentes, pois que nem j& com as
orelhas é capaz de sacudir as moscas. Um clero portugués, desmoralizado e
materialista, liberal e ateu, cujo Vaticano é o ministério do reino e cujos
bispos e abades ndo sdo mais do que a traducdo em eclesiastico de fura-vidas
qgue governa o distrito ou do fura-urnas que administra o conselho. Uma
burguesia, civica e politicamente corrupta até a medula, ndo discriminando
ja 0 bem do mal. Dois partidos monarquicos, sem ideias, sem planos, sem
convicgdes, incapazes na hora do desastre de sacrificar a monarquia uma
gota de sangue. Um regime econdmico baseado na inscricdo e no Brasil,
perda de gente e perda de capital, autofagia coletiva, organismo vivendo e
morrendo do parasitismo de si proprio.**

Apesar de compor um quadro “amargo” sobre a condicdo do povo
portugués, o poeta alimenta a ideia de superacdo. Para tanto, recorre aos acontecimentos e
feitos histéricos de seu passado e, em tom telUrico, argumenta que a forca da nacgdo
portuguesa estd em suas raizes. A ideia que Junqueiro apresenta no poema Patria é de que a
decadéncia de Portugal procede principalmente da vileza da dinastia de Braganca e da
desmoralizacdo originada pelas conquistas ultramarinas. Segundo Eduardo Lourengo, 0
resultado desse “compéndio patriético” feito por Guerra Junqueiro seria “a alegorizacdo do

13 Escritor e politico portugués, Joaquim Tedfilo Braga (1843-1924) foi um dos mais prolificos autores da
segunda metade do século XIX e inicio do século XX, bem como um dos mais fortes representantes da
“Geracdo de 1870”. Ramalho Ortigdo o definiu como “o trabalho de uma geragdo inteira empreendido no
cérebro de um s6 homem”. Deixou uma obra monumental nos dominios da poesia, da historia literaria, da
teoria da literatura, da ficcdo e da tradugcdo. Em 1865, esteve envolvido diretamente na contenda literaria
conhecida por Questdo Coimbrd, episédio em que saiu em defesa de suas obras Visdo dos Tempos e
Tempestades Sonoras, ambas de 1864, que haviam sido criticadas de forma impiedosa por Antonio Feliciano
de Castilho. Para rebater as ofensas de Castilho, publicou um opusculo intitulado Teocracias Literarias,
censurando a sua prética poética “palavrosa e nula de ideias” e o seu “magistério literario deprimente”. Em
1891, redigiu 0 manifesto e o programa do Partido Republicano. Ap6s a proclamacdo da Repulblica em 1910,
foi escolhido para presidente do governo provisério da Primeira Republica, cargo que ocupou até setembro de
1911, cerca de onze meses. Em maio de 1915, retornou ao governo provisorio da Presidéncia da Republica,
substituindo Manuel de Arriaga, oficio que desempenhou até outubro desse mesmo ano. MONICA, op. cit., p.
267-269.

4 JUNQUEIRO, Guerra. Patria. Porto: LIVRARIA CHARDRON, LELLO & IRMAO - EDITORES, 1925, p.
131-132.
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Pais sobre a mascara da loucura e da miséria”. Esses males sO seriam sanados mediante a
chegada do “messias”, capaz de renovar 0s espiritos e prover a transformacao.*

Na verdade, a chegada do “messias” a que se refere 0 poeta € a retomada do
espirito heroico e bravo de D. Nuno Alvares Pereira (1360-1431), também conhecido como
Nun’ Alvares, nobre e guerreiro portugués do século XIV. Por meio de sua conduta e
coragem, desempenhou um papel fundamental na crise de 1383-1385, quando Portugal lutou
por sua independéncia contra o Reino de Castela, na Peninsula Ibérica. Em tom alegorico,
Jungueiro incita o povo portugués a retomar esse principio de luta e bravura que ndo eram

comuns apenas a Nun’ Alvares, mas que também corria nas veias de todo portugués, pois:

[...] H& bem no fundo desse povo um peculio enorme de inteligéncia e de
resisténcia, de sobriedade e de bondade, tesoiro precioso, oculto ha séculos
em mina entulhada. E ainda a sombra daquele povo que ergueu o0s
Jer6nimos, que escreveu os Lusiadas. Desenterremo-la, exumemo-la. Quem
sabe talvez revivesse... Claro que o milagre exige a fé. Nem todos os sabios
juntos escreveriam o Evangelho. A lingua do homem, sem a lingua de fogo,
ndo apostoliza, discursa. Um doutor ndo é um messias. A metempsicose, em
moderno, do grande Condestavel, eis 0 meu sonho. Um justiceiro e um
crente. Brago para matar, boca para rezar. O Nun’ Alvares de hoje, ndo
usaria cota, nem escudo, mas, ao cabo, seria idéntico. A mesma chama
noutro invélucro. Ndo combateria castelhanos, combateria portugueses, o
inimigo mora-nos em casa. Queriamos um justo inexoravel, um santo
heroico, com a verdade nos labios e uma espada na mao, ei-lo. Os
quadrilheiros que infestam Lisboa e os subquadrilheiros que infestam as
provincias anulé-los, esmagé-los num dia, numa hora, sem pena e sem
remorso.®

Segundo Maria de Fatima Bonifacio, esse movimento encorajador e de
transformacéo idealizado por Junqueiro no texto de Patria seria a retomada de uma identidade
nacional, da histéria de uma nacdo cheia de autonomia e personalidade.”” Na opinido de
Eduardo Lourenco, esses “espasmos de heroismo” promovidos pelo autor de A Velhice e por
grande parte dos intelectuais foram muito comuns no ideal regenerador de 1870. Foram
poucos 0s homens de letras que deixaram de apresentar em seus textos e suas producdes esse
impeto salvador e destemido da ideologia nacional portuguesa.’* Essa memoria coletiva —

mais abrasada para uns do que para outros — e sua constante revisitagcdo séo pecas importantes

> LOURENCO, Eduardo. O Labirinto da Saudade: psicanélise mitica do destino portugués. Lishoa:
Publicagcbes Dom Quixote, 1982, p. 76-78.

1 JUNQUEIRO, op. cit., p.139.

7 BONIFACIO, op. cit., p.42- 46.

¥ LOURENCO, op. cit., p. 102-103.
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do complexo processo de autognose da nacdo portuguesa. Ainda segundo as palavras de

Lourenco:

[...] Por certo, a forma como o povo portugués constroi os seus modelos
identitarios a partir do dificil equilibrio entre “o passado-memoria” e “o
futuro-destino”, quando entre eles existe um presente em crise, é tanto
corriqueiro como peculiar, até mesmo porque um dos maiores dramas do
povo portugués é o fato de ser um povo messianico, sempre a espera da
retomada infalivel dum espirito bravo e imponente had muito perdido. Um
povo messianico, porém incapaz de gerar 0 messias por que desespera.
Sonha eternamente essa quimera que nunca realiza. Uma capacidade tdo
indolente quanto o salvador que espera.™

O autor segue afirmando que sdo muitos o0s contextos histéricos da
existéncia portuguesa — e a década de 1870 é um deles — 0s quais atestam as varias tentativas
fracassadas de superacdo de um deficit de identidade nacional, através da assuncao irreal de
uma identidade projetada, “fantasiosa e descompensada”, por ele denominada hiperidentidade
mitica.”

O insucesso dessa “identidade fantasiosa e descompensada” apontada por
Lourenco era vivenciado pelos portugueses na pratica. Afinal, a chegada do “messias” e a
retomada do “espirito heroico e bravo” de Nun’ Alvares — que Junqueiro nomeava tdo
necessdria quanto possivel de se realizar — acabava frustrada diante da série de
acontecimentos que estampavam o cenario portugués nos instantes finais do XIX. Entre eles,
podemos citar os decorrentes do espaco politico. Nesse periodo, 0s portugueses se viam
obrigados a acatar as polémicas decisdes apresentadas pelo entdo Ministro do Reino Jodo
Ferreira Franco (1855-1929), vulgarmente conhecido como “O Fervilha”, ja que suas
decisOes fortemente “repressivas e centralizadoras” agitavam as opinides e deixava em estado
de revolta tanto os representantes dos partidos opositores ao governo, como também grande
parte da opinido publica.

Ativo na politica de Portugal desde 1884, a partir de 1896, quando assumiu
a condicdo de Ministro e Secretario do Reino, Jodo Franco tomou as decisdes de maior
repercussao. Partiram dele as ordens de dissolver as Camaras Municipais, de mandar
perseguir e prender, de forma imediata, os “suspeitos” de oposi¢do ao governo, além da
elaboracdo da severa Lei de Imprensa, promulgada em 20 de julho de 1907, que proibia

9" |dem, p. 105-106.

2 |dem, p. 131-134.

21 A esse respeito ver: MONICA, Maria Filomena, ALMEIDA, Pedro Tavares de (org.). Dicionario Biogréafico
Parlamentar (1834-1910). vol. 111. Lisboa: Imprensa de Ciéncias Sociais, 2005.
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qualquer escrito, desenho ou impresso que pudesse atentar a ordem ou a seguranca publica.
Podendo o governo mandar encerrar as atividades dos “estabelecimentos de imprensa” que
assim procedessem, o que de fato ocorreu a muitos jornais e periddicos.”? Tais decisGes
revelaram-se altamente impopulares, fazendo multiplicar as conspiracdes para a derrubada do
Governo. Estas conspiragcdes foram respondidas com um “movimento de represséo” ainda
maior, tornando legal a expulsdo do pais e também para as col6nias de todos os envolvidos
em atos contra a seguranca do Estado. Esta Gltima decisdo levaria a tentativa de assassinato de
Jodo Franco em 1908. N&o sendo bem-sucedida, concretizar-se-ia na pessoa do Rei D.
Carlos.”

Mas, ndo foi somente por meio dos textos do poema Patria publicado em
1896 que Guerra Jungueiro expressou as desilusdes que nutria com relacdo ao estado de
decadéncia social e aos valores morais vivenciados pelo povo portugués. Afinal, anos antes,
mais exatamente em 1885, Junqueiro também trouxe a lume os poemas de A Velhice do Padre
Eterno. Trata-se de uma obra que, especialmente pela ferocidade dos conceitos e a rudeza das
palavras direcionadas a Igreja Catolica e ao dominio que esta exercia sobre os individuos,
passaria a ser considerada pela critica — tanto na época do seu langcamento como
posteriormente — como uma das produgdes mais controversas e polémicas do poeta. Segundo
Henrique Manuel Pereira, por intermédio dos 28 poemas apresentados em A Velhice do Padre
Eterno, Guerra Junqueiro fez saber, diante de grande parte da grei portuguesa, “a conduta
pouco digna e a hipocrisia imperativa” que 0s que agiam em nome de Deus pregavam por
meio de bulas, credos e doutrinas. Mais do que nenhuma outra, a obra A Velhice contribuiu
para fortalecer entre os da época a corrente anticlerical, provocando “grande impacto e

acerbas réplicas por parte da opinido pablica”, mesmo antes de ser publicada.

[...] Jungueiro bem licido da gravidade do conteldo de seus versos, ndo
tendo davidas sobre a contestacdo que lhes seguiria, escreveu numa carta ao
amigo Luiz Magalhdes: ‘A Velhice s6 pode ser posta a venda no dia 20. A
razdo é simples: no dia 19 vou para Braga e dai para o Porto. Ora, se o livro
aparecesse no dia 18, arriscava-me a ir a Braga para a eternidade com a

cabeca partida por algum hissope’.?

22 |dem, p. 386-388.

% Para uma melhor compreenséo do Regicidio ocorrido em 1° de fevereiro de 1908, na Praca do Comércio em
Lisboa, e que culminou na morte do Rei D. Carlos e do Principe herdeiro D. Luis Filipe, ver: SOUZA,
Bernardo Vasconcelos e RAMOS, Rui; MONTEIRO, Nuno Gongalo (org.). Histéria de Portugal. Lisboa:
Esfera dos Livros, 2012.

¢ Apud PEREIRA, Henrique Manuel. Guerra Junqueiro: percursos e afinidades. Lishoa: Roma Editora, 2005,
p. 72-73.
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Publicado em meados de 1885, A Velhice do Padre Eterno seria o primeiro
livro de uma trilogia idealizada por Guerra Junqueiro. Em nota anexa a primeira edicdo, 0
autor confirma a intencdo de desenvolver uma obra literaria Unica, capaz de transformar, em

um sé movimento, valores e ideias:

[...] Publico hoje o 1° volume de A Velhice do Padre Eterno. O 2°, ja na
imprensa, saird a luz com brevidade. No 1° volume, predomina a satira, no
2°, a epopeia. Os dois completam-se. A critica, s6 reunidos os dois podera
julgar inteiramente. Creio, se a saide me nao faltar, que A Morte do Padre
Eterno dentro de um ano estara impressa. E depois de morto D. Jodo e morto
Jeova, resta-me ressuscitar Jesus e desagrilhoar Prometeu. Esse Ultimo
poema, 0 Prometeu Libertado, sera o fecho da trilogia, o0 complemento da
minha obra. Terei 0s anos de vida necessarios para escrever esse livro? Nao
sei; no entanto rogo a Deus do fundo da minha alma que me deixe terminar
com um hino de esperanca e de harmonia uma batalha de coleras e de
sarcasmos.?

Contudo, nem os rogos do poeta a Deus seriam atendidos — Junqueiro morre
em 1923, em Lisboa, e deixa sua obra incompleta —, e muito menos a critica permaneceria em
siléncio diante dos 28 poemas dispostos em A Velhice do Padre Eterno. Mesmo configurando
0 primeiro movimento de uma obra inacabada, os versos de Guerra Junqueiro, atestando “a
debilidade do Criador”, culminaram num dos textos mais comentados e polémicos de toda sua
trajetdria literaria. O anticlericalismo, a aspereza dos versos e “0 estilo arrebatado e vibrante”,
que os criticos identificaram nas paginas de A Velhice, granjearam-lhe fama e escandalo.?

O jornalista Luis de Magalhées (1859-1935), num artigo publicado no jornal
O Ocidente, em 21 de agosto de 1885 — quase em seguida ao langamento de A Velhice —,

ressalta que “o carater literario dominante em Guerra Junqueiro € o sarcasmo” e segue:

[...] O seu livro efetivamente cai sobre as nossas convengdes sociais e
literarias como a gargalhada estridente e caustica dum deménio. Enquanto os
vates de reputacdo oficial coram de vergonha perante o impudor dessa musa
demolidora das convencdes, a gente nova, num arrebatamento entusiastico,
aplaude o mogo poeta, radiante e glorioso no seu impeto sublime, como
esses jovens generais da replblica francesa. Tem seu mérito, é um mestre!

> A Velhice, JUNQUEIRO, p. 263. As citacdes de A Velhice do Padre Eterno que apresentamos, nesta pesquisa,
foram retiradas de A Velhice do Padre Eterno. Porto: LELLO & IRMAO - EDITORES, 1917. Edigéo
llustrada por Leal da Camara. Considerando que, em determinados momentos, outras producfes de Guerra
Junqueiro também sdo citadas neste trabalho, decidimos que todas as citag@es retiradas de A Velhice serdo
referenciadas conforme os dados desta nota.

% PEREIRA, op. cit., p. 31.

27 Apud CAMPOS, op. cit., p. 38.
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Aliés, as “gargalhadas estridentes e causticas” identificadas por Luis de
Magalhdes em A Velhice perpassam toda a obra. Sdo varios 0s momentos em que Junqueiro
discorre de forma impiedosa sobre a conduta de clérigos, de padres ou até mesmo sobre 0s
ritos da Eclésia, apontando defeitos morais, fisicos e “a mesquinhez dos homens da fé”. Em
Calembur, décimo quarto poema, composto apenas de uma Unica estrofe, sdo para os jesuitas

“as odes” do poeta:

[...] O jesuitas, vos sois dum faro t&o astuto,
Tendes tal corrupcéo e tal velhacaria,

Que ¢ incrivel até que o filho de Maria

N&o seja inda velhaco e néo seja corrupto,
Andando ha tanto tempo em tdo ma companhia.?®

Ja nos versos de A Sesta do Sr. Abade, Junqueiro descreve com riqueza de

detalhes e de “adjetivos™, o descanso vespertino deste:

[...] Contigua a sala, existe a alcova. E 14 que dorme
O hipop6tamo. Vede: O catre é desconforme;
Cabiam nesse vasto enxergdo, a vontade,

A Preguica, dum porco e a luxdria dum frade.

O cura, espapacado, abandalhado, ronca,

Inunda-lhe o suor oleoso a testa bronca,

O cachaco taurino e as papeiras, que vao,

Desde o queixo ao umbigo, em grassa ondulacgéo.

A boca comilona, erética, sensual,

Traz & lembranca o fauno obsceno e o canibal,

E a dentadura podre, esse armazém de guano,

E qual desmantelado aqueduto romano.

Que sordido animal! que bandulho! que bojo!

Tem cerdas na cabeca e nas orelhas tojo!

E o nariz? o nariz! que farol! que obelisco!

De quando em quando a mao, herctlea, mocetona,

— Um peixdo! — sempre alegre e sempre brincalhona,
Vem ligeira enxotar, com precaucdes imensas,

Os insectos sem fé e os moscardos sem crengas,
Que ousam depor, que horror! A tal coisa indecente.”

Ao comentar sobre a trajetdria literaria de Junqueiro nas paginas do jornal O
Primeiro de Janeiro, em 1898, o jornalista Agostinho Pereira (1870-1944) observa que a

investida critica que o poeta realiza em textos, como Pétria e A Velhice do Padre Eterno,

%8 A Velhice, JUNQUEIRO, op. cit., p. 104.
2 Idem, p. 229.
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configura a heranca das manifestagcdes “de liberdade de pensamento e a desmistificacdo dos

valores romanticos” a que suscitou a questdo Coimbra, em 1865%.

[...] A renovacdo poética suscitada pela Questdo Coimbra vai dando seus
frutos. E a obra que Jodo de Deus fomentara, abrindo ao lirismo um novo
horizonte livre, e que depois Antero de Quental e Tedfilo Braga haviam
completado, ampliando o campo da poesia e tornando-o suficiente vasto para
nele se agitarem as inspiragdes do pensamento, continua-se na Velhice do
Padre Eterno com carater diferente, mas com o mesmo espirito de revolta e
liberdade. Se guerra Junqueiro é grande na poesia lirica — na satira entdo é
culminante, € genial. Se a critica pode achar vestigio de uma escola na parte
da sua obra em que domina a nota dramética ou a lirica — nos seus versos,
onde a ironia impera e onde o0 sarcasmo casquina mordazmente, ndo é
possivel descobrir uma linha de filiacdo qualquer: ai a originalidade e a
personalidade sdo absolutas.®

Se, por um lado, havia elogios ao “tom sarcastico” e a originalidade dos
versos que Junqueiro dispunha em A Velhice; de outro, alguns observadores tratavam de p6r
em questdo a conduta moral de Guerra Junqueiro. Segundo Henrique Manuel Pereira, ap0s a
publicacdo de A Velhice do Padre Eterno, muitos dos cronistas da época chegaram a afirmar,
nas paginas dos jornais, que O poeta ndo passava de um “herege” com intuitos pouco
honestos. Aléem de dominar um estilo literario artificial, a manutencéo deste era somente para
chamar a atencdo dos intelectuais e, de um modo mais vasto, da burguesia ascendente que,
com o pedestal da palavra poética, usava todos 0s meios possiveis ou ndo para denegrir a
Eclésia e qualquer um que lhe desafiasse.*

O critico Moniz Barreto (1863-1896), ao escrever para 0 periodico A

Provincia, em 1888, comenta sobre a “insuficiéncia literaria” de Junqueiro:

[...] Quando se procura nos versos de 1885 a formula do espirito de Guerra
Junqueiro, acha-se que ele é muito mais orador que poeta, e que tem muito
mais eloquéncia, que imaginagdo. Seu impeto repercute, mas ai nada tem de
sua esséncia.®

O jornalista Coelho de Carvalho (1877-1916), em artigo apresentado no
periddico O Dia, de 11 de novembro de 1901, observa que o campo da poesia era um espaco
muito limitado para “as pretensdes revolucionarias e libertadoras da fé” que Guerra Junqueiro

havia apresentado em A Velhice, e questiona:

%0 Elementos elucidativos sobre a Questdo Coimbra, ocorrida em 1865, serdo melhores desenvolvidos no item
1.5 desta pesquisa.

31 Apud CAMPOS, op. cit., p. 38-39.

%2 PEREIRA, op. cit., p. 51-52.

% Apud idem, p. 51.
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[...] Que propde o poeta? Que a poesia trasponha os seus limites humanos, e
numa improvavel vida universal, explicada pela ciéncia, e vagamente
idealizada pela religiosa admiracdo do homem, busque novos motivos. Mas
saiba que esses motivos hdo-de forcosamente ser poucos, e, sobretudo,
pobres de emotividade, visto que o homem em toda a parte procura a
representacdo da sua vida, com 0s seus eternos dramas entre 0 bem e o mal.
N&o € possivel abdicar ao Criador!*

Por certo, essas pretensbes “revolucionarias e libertadoras da fé”,
idealizadas por Junqueiro e definidas por Coelho de Carvalho como ineficazes, permeiam
varios dos poemas de A Velhice. Por meio delas, Junqueiro esboca a esperanca que possuia de
um dia ver “a fé verdadeira e pura”, apartada de todos os ritos, simbolos, dogmas, enfim, de
toda a “parafernalia” que, ha séculos, estava relacionada “a religido de Cristo”. Nos versos de

Ao Nuncio Mazela, Junqueiro denuncia o luxo e a ostentacdo da Igreja, dizendo:

[...] O Padre Eterno esta coberto de mazelas,
E tu — teu nome atesta, 6 bonzo —, és uma delas.
Mazela, escuta:

— Deus, 0 Deus em que acredito,

Essa luz que alumia essa noite — o infinito,

Esse eflivio d’amor que em tudo anda disperso,
Espirito que, enchendo o abismo do universo,

Cabe com todo o seu vastissimo esplendor,

Num olhar de crianga, ou num célix de flor.

Esse Deus imortal, Unico, bom, clemente,

O Deus de quem tu és o herege e eu sou o crente.
Esse Deus 6 Mazela é um deus clemente e humilde.
Cuja firma, ndo da nos banqueiros Rothschild
Crédito algum. Um Deus descalco e proletério,
Que ndo tém cortesdos, ndo tem lista civil,

Nem bispos, nem cardeais, nem sacristées, nem tropa.
Nem nuncios para dar pelas cortes da Europa,

Em doirados saldes e esplendidas estufas,

Festins onde se serve o Evangelho com trufas,

A Biblia com champanhe, e a alma de Jesus,

Bem picada, recheando os faisdes e os perus!

Embaixador de quem? De cristo? ndo; do Papa.
Quem é o Papa?

Um Deus inventado a socapa.®

Na opinido do poeta, toda a ritualistica cultuada pelo Clero Catdlico era ndo

sO desnecessaria como também obsoleta, pois “a fé real e imorredoura” era aquela

% Apud CAMPOS, op. cit., p. 41.
% A Velhice, JUNQUEIRO, op. cit., p. 133-134.
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manifestada pelas pessoas simples — camponeses, velhos, criangas —, estava na natureza, no
cotidiano dos comuns, ou seja, “nas verdadeiras criacdes de Deus”. N&o estava, portanto, na
fé “intimista e interessada”, que “ia estampada na face de padres, bispos e todos 0s seus”. Nos
versos de Os Simples — primeiro poema de A Velhice —, Guerra Junqueiro confirma o desejo
que possuia de retomar a religiosidade simples, despretensiosa e sem intermédios, aprendida

um dia com sua “santa maezinha”:

[...] Minha m&e, minha mée! ai que saudade imensa,
Do tempo em que ajoelhava, orando, ao pé de ti.
Caia mansa a noite; e andorinhas aos pares,
Cruzavam-se voando em torno dos seus lares,
Suspensos do beiral da casa onde eu nasci.

E, méos postas, ao pé do altar do teu regaco,
Vendo a Lua subir, muda, alumiando o espaco,
Eu balbuciava a minha infantil oragéo,

Pedindo a Deus que est& no azul do firmamento,
Que mandasse um alivio a cada sofrimento,
Que mandasse uma estrela a cada escuridao,
Por todos eu orava e por todos eu pedia.*

E na sequéncia deste mesmo poema, nao se detém em celebrar a conduta

destemida e “a crenca harmoniosa” do homem comum:

[...] © almas que viveis puras e imaculadas,

Na torre de luar da graca e da ilusdo.

Vés que inda conservais, intactas, perfumadas,
As rosas para nés a tanto desfolhadas,

Almas, onde resplende, almas onde se espelha,
A candura inocente e a bondade crista,

Como num céu d’abril o arco da alianca,
Como num lago azul a estrela da manh;
Almas, urnas da fé, de caridade e esperanca,
Vasos d’oiro contendo aberto um lirio santo,
Um lirio imorredoiro, um lirio alabastrino.
Almas que atravessais o lodo da existéncia,
Este lodo perverso, iniquo, envenenado,
Levando sobre a fronte o esplendor da inocéncia,
Calcando sob os pés o dragdo do pecado;
Benditas sejais v0s, almas que esta alma adora,
Almas cheias de paz, humildade e alegria,
Para quem a consciéncia é o sol de toda hora,
Para quem a virtude é o pdo de cada dia!*’

% Idem, p. 3-4.
% Idem, p. 1-2.
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Muitos observadores, assim como Coelho de Carvalho, apesar de
considerarem como “nobre e justo” o intento de Junqueiro em apartar a Igreja Catdlica de
toda sua ritualistica, ndo deixaram de comentar a fragilidade e a inviabilidade deste. Para 0s
criticos, os ritos cultuados no espaco clerical, alem de instituidos a séculos, tinham significado
particular para os fiéis, que viam na “parafernalha sacra” — que Guerra Junqueiro pretendia
dar fim —, 0 caminho mais curto para se fazer ouvir e obter do Criador as gracas pretendidas.

Eca de Queiroz, mesmo ndo se enquadrando no grupo dos que criticavam
diretamente os poemas de A Velhice, ndo deixaria de ressaltar a dificuldade existente no
intento de Junqueiro em “desritualizar o Catolicismo” e resgatar a “fé simples” de outrora. Tal
afirmacdo é feita pelo personagem Fradique Mendes no texto de A Correspondéncia de
Fradigue Mendes, langado no Porto, no ano de 1900.

Personagem heter6nimo, criado por Ega de Queiroz, em coautoria com
Jaime Batalha Reis e Ramalho Ortigdo — quando estes compunham o grupo cultural do
Cenaculo, em medos de 1869 —, Fradique Mendes é concebido por muitos especialistas como
uma das criacdes literarias mais representativas do século XIX portugués.® Apresentado
como um homem rico, distinto, poeta, viajante, filosofo, dotado de beleza e inteligéncia,
configura a imagem do dandy aristocrata. Designado para caracterizar a sociedade portuguesa
de fim de século, especialmente o que nela havia de mais “requintado e moderno”, realiza sua
acao, em parte, por meio das correspondéncias que endereca a varias personalidades de sua
época. Um grupo tdo distinto, que vai desde mulheres da sociedade — como Madame Jouarre,
sua madrinha —, passando por artistas, jornalistas e nomes como Oliveira Martins, Guerra
Junqueiro e Ramalho Ortigdo.* Nas cartas que remete a estas figuras, Fradique versa sobre
temas variados, que envolvem a vida politica, a imprensa, o papel social da religido, o
sacerdocio, a literatura, entre outros.

Na carta que escreve de Paris e endereca ao autor de A Velhice do Padre
Eterno, Fradique Mendes — o “dandy aristocrata” — discorre sobre a importancia que os ritos e
dogmas assumem ndo s6 no Catolicismo, como também na maioria das religides, onde o ato

de ritualizar é o que viabiliza ao fiel sua aproximagdo com as coisas de Deus:

% FONSECA, Maria Nazareth Soares. Fradique Mendes nas Rotas do Atlantico Negro. In: Os Centenarios:
Eca, Freire e Nobre. Belo Horizonte: FALE, UFMG, 2001.
% Idem, p. 68-71.
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[...] Meu caro amigo — A sua carta transborda de ilusdo poética. Suppor como V.
candidamente suppfe, que trespassando com versos ‘ainda mesmo seus, e mais
rutilantes que as flechas de Apolo’ a Igreja, o Padre, a Liturgia, as Sacristias, 0
jejum da sexta-feira e 0s 0ssos dos Martyres, se pode desentulhar Deus da alluvido
sacerdotal, e elevar o povo ‘no povo V. decerto inclue os conselheiros do Estado’ a
uma comprehenc¢do toda pura e abstrata da Religido — a uma religido que consista
apenas numa moral apoiada apenas numa fé — é ter da religido, da sua esséncia e do
seu objecto, uma sonhadora idea de sonhador teimoso em sonhos! Meu bom amigo,
uma religido a que se elimine o Ritual desaparece — porque as Religies para os
homens ‘com excepg¢do dos raros Methaphysicos, moralistas e mysticos’, ndo passa
de um conjunto de Ritos através dos quaes cada povo procura estabelecer uma
communicagdo intima com o seu Deus e obter delle favores. O Catholicismo
‘ninguém mais furiosamente o sabe do que V.’ esta hoje resumido a uma curta serie
de observancias materiaes: — e todavia nunca houve Religido dentro da qual a
intelligencia erguesse mais vasta e alta estrutura de conceitos theologicos e moraes.
E se V., para purificar esse Catholicismo, eliminar o padre, a estola, as galhetas e a
agua benta, todo o rito e toda liturgia — o catholico imediatamente abandonara uma
religido que ndo tem Egreja visivel, e que ndo lhe offerece os meios simples e
tangiveis de communicar com Deus, de obter delle os bens transcendentes para a
alma e os bens sensiveis para o corpo.*

Na realidade, a ideia central do discurso de Eca — moldado nas palavras de

Fradique Mendes — € a de que o materialismo da Igreja que Junqueiro julga tdo desnecessario

e “indiferente as aspira¢fes da fé” nunca foi de fato codificado pelos fiéis. Na concepc¢édo de

Fradique, o homem simples ndo possui — e certamente nunca possuiu — consciéncia da

ritualistica cat6lica tal como esta foi elaborada dentro das escolas e mosteiros. Assim, a fé

manifestada por camponeses, pobres, idosos e todos “os puros de coracdo”, com toda a

simplicidade que seu cotidiano e sua consciéncia permitem, esta fundamentada na troca, na

ideia pura e simples de “servir e repetir os mandamentos de Deus”, para obter deste “a graca

que necessita”. Diz ainda que:

[...] Reduzido a catechismos, a cartilhas, esse corpo de conceitos foi decorado
pelo povo: — mais nunca o povo se persuadiu que tinha Religido, e que portanto
agradava a Deus, servia a Deus, s6 por cumprir os dez mandamantos, fora de
toda pratica e de toda observancia ritual. E s6 decorou mesmo esses Dez
Mandamentos, e as Obras de Misericordia, e 0s outros preceitos Moraes do
Catechismo, pela ideia de que esses versiculos, recitados com os labios, tinham,
por uma virtude maravilhosa, o poder de attrahir a attencdo, a bemquerenca e 0s
favores do senhor. Para servir a Deus, que é o meio de agradar a Deus, 0
essencial foi sempre ouvir missa, esfiar o rosario, jejuar, commungar, fazér
promessas, dar tunicas aos santos, etc. S& por esses ritos e ndo pelo
cumprimento moral da lei moral, se propicia a Deus, — isto é, se alcangam d’elle
os dons inestimaveis da saude, da felicidade, da riqueza, da paz. O mesmo Céo e
Inferno, sancgéo extra-terrestre da lei, nunca, na idea do povo, se ganhava ou se
evitava pela pontual obediéncia & lei. E talvez com razdo, por isso mesmo que
no Catholicismo o premio e o castigo ndo sdo manifestacGes da justica de Deus,
mas da graca de Deus.*

“ QUEIROZ, Eca de. A Correspondéncia de Fradique Mendes: memoérias e notas. Porto: LIVRARIA
CHARDRON, 1900, p. 143.

1 1dem, p. 148.
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E lembra que, ao contrario do que pensa Guerra Junqueiro, extirpar de vez
os simbolos e toda ritualistica Catolica de seu espaco de execucdo nédo era tarefa simples. Isto
ocorre porgue “o homem comum” ndo possui 0 preparo mental necessario para refutar, num
sO golpe, a “exterioridade litlrgica da Igreja” e passar a vivencia-la pela pecha espiritual,

interiorizando sua pratica e moldando-a numa simula de contemplagéo:

[..] V. porém dird — e de facto o diz ‘tornemos essa communicagdo
puramente espiritual, e que, despida de toda exterioridade litdrgica, ella seja
apenas como o espirito humano fallando ao espirito divino’. Mas para isso é
necessario que venha o Milenio — em que cada cavador de enchada seja um
philosopho, um pensador. E quando este milénio detestavel chegar, e cada
tipoia de praca for governada por um Mellebranche, terd V. ainda de ajuntar
a esta perfeita humanidade masculina uma humanidade feminina,
physiologicamente diferente da que hoje embelleza a terra. Porque enquanto
houver uma mulher constituida physica, intellectual e moralmente como a
gue Jehovah com uma tdo grande inspiracdo d’artista fez da costella de
Adé&o, havera sempre ao lado d’ella, para uso da sua fraqueza, um altar, uma
imagem e um padre. Essa comunhdo mystica do Homem e Deus, que V.
guer, nunca podera ser sendo o privilegio d’uma elite espiritual,
deploravelmente limitada. Para a vasta massa humana, em todos os tempos,
pagd, budhista, christd, mahometana, selvagem ou culta, a Religido terd
sempre por fim, na sua esséncia, a supplica dos favores divinos e o
afastamento da colera divina; e, como instrumentagcdo material para realizar
estes objectos, o templo, o padre, o altar, os officios, a vestimenta, a
imagem.*

De modo geral, o que chama atencdo nestas criticas e observacoes
suscitadas com relacdo aos poemas de A Velhice é que ndo existe um consenso ou uma
linearidade nas opiniGes formuladas. Para os versos de Junqueiro, a critica reservou tanto o
elogio quanto a calunia; ndo era dificil verificar momentos em que a opinido de um so critico
oscilava entre “um desvelo e andlise pertinente” e a rechaca cruel. A professora e lusofila
alema Luisa Ey (1854-1936) *, por exemplo, ao elaborar a introducdo do volume dedicado a
Guerra Jungueiro referente a coletanea intitulada Modernos Autores Portugueses, em 1920,

discorre sobre a dubiedade de formas e sentidos que o poeta apresenta em A Velhice. Na

2 |dem, p. 151-152.

* Autora de vérias graméticas e métodos praticos para aprendizagem da lingua portuguesa, a professora e
luséfila alemd Luisa Ey se destaca por seu esfor¢o em divulgar a lingua portuguesa na Alemanha. No campo
da literatura, organizou a coletanea intitulada Varios Escritores Portugueses Recentes (Neuere Portugiesische
Schriftsteller), publicada pela Editora Julius Groos, em 1920. Os volumes prefaciados por Ey foram dedicados
aos autores José Francisco Trindade Coelho, Julio Dantas, Antonio Correia de Oliveira, Eca de Queiroz e
Guerra Junqueiro. Em artigos publicados em jornais e revistas, Luisa procurou difundir a prosa e a poesia
portuguesa. Apesar da grande contribuicdo que deu a cultura alema e da intensa divulgacédo que fez da lingua
portuguesa em territério aleméao, sdo poucas as producdes dedicadas a Luisa Ey e a sua trajetdria literaria.
BISPO, A., HULSKATH, H. Luisa Ey e Carolina Michaelis — O Apéstolo de Portugal na Alemanha. In:
Revista Brasil Europa — Correspondéncia Euro-Brasileira. Ciclo de Estudos Portugal-Africa-Alemanha-
Brasil, Frankfurth, 2011.
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opinido da escritora, 0s poemas se dividem entre o “sublime e o grotesco’, entre “a perfeicdo

dos versos e a fealdade das palavras”, pois:

[...] Na Velhice, a par de muitas coisas repulsivas ‘viel Abstossendem’ que
folgariamos de |4 ndo ver — tdo absolutamente supérfluas e infundadas nos
parecem por vezes — topamos com quadros de tdo singular novidade, com
versos de tdo maravilhosa beleza, que ndo sabemos se por amor destes nos
cumpre perdoar ao poeta as fealdades que temos de aceitar de contrapéso, ou
se, pelo contrario, Ihe deveremos querer dobrado mal, por ndo ter ajudado
sua musa, de asas indisciplinadas ‘leicht beschwingten, ketzerischen’ a evitar
aberracBes. Mas ndo ficaria completo o retrato do poeta se nos limitassemos
a considerar o que na sua obra nos quadra, evitando o que causa estranheza e
chega a ferir-nos. Guerra Junqueiro escreve para homens ja feitos e com
ideias prdprias. E nos temos de aprecia-lo no seu terno, religioso amor das
criancas; na sua cllera severa, no seu implacavel antagonismo com toda
espécie de devocao puramente exterior; nas suas satiras burlescas a um clero
sensualdo; no seu combate a todo o dogmatismo; na sua aversdao a
prepoténcia dos fortes contra os fracos, no seu respeito da natureza; no seu
misticismo, sempre voltado para a eternidade. Apesar do seu tom irreverente
contra o Salvador do Mundo, ao modo de Voltaire, Junqueiro é um sincero
indagador de Deus ‘ein ernster Gottsucher’.*

Para além do “desencanto apaixonado”, o qual leva Luisa Ey a criticar e ao
mesmo tempo elogiar 0os poemas de A Velhice, outro fator que chama atencao nos argumentos
da autora é sua afirmagdo de que “Guerra Junqueiro escrevia para homens ja feitos e com
ideias proprias”. Por certo, A Velhice do Padre Eterno é, antes de tudo, um poema
anticlerical. Na sua composi¢cdo, Junqueiro suscita os preceitos de reforma social e de
questionamento da moral catolica, vigentes em Portugal nas Ultimas décadas do século XIX.
Ideias que ele compartilhava com outros intelectuais e figuras atuantes do periodo. Sendo
assim, se “Junqueiro escrevia para 0s seus”, escrevia em conformidade com as aspiragoes
sociais e 0s valores do seu tempo. E as manifestagdes criticas suscitadas em torno dos poemas
de A Velhice corroboram, em grande parte, a miscelanea de ideias e posturas que permeavam
0 cenario portugués na década de 1870. Tal observacdo ¢é feita pelo historiador e critico
literdrio Fidelino de Figueiredo (1889-1967), em 1917. Na ocasido, Figueiredo compara 0s
poemas de A Velhice com o texto de A Morte de D. Jodo — poema composto em 1874 e
dedicado a memoria de Alexandre Herculano. Afirma que ambas as produgdes resumem nao
sO a forca literaria de Junqueiro, como também o ideal que este compartilhava com outros
nomes da Patria portuguesa. Certamente, por isso, ai estejam “as causas do seu sucesso” e

também “a raz&o dos seus infortunios”. Diz ainda que:

* Apud CAMPOS, op. cit., p. 48.
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[...] O caréater de arte de combate que tem A Morte de D. Jodo e A Velhice do
Padre Eterno, deram a poesia de Junqueiro uma cor partidaria — por que nao
intolerante e sectaria? — que para logo as restringiu a um publico
determinado e a um determinado momento histérico. Uma e outra obra
sofreram, na sua beleza, na sua impassibilidade, e na sua verdade e
perduracdo com esse ponto de vista.”

Essa “forca literaria” dos escritos de Guerra Junqueiro, mencionadas por
Fidelino de Figueiredo, certamente contribuiu para as observagdes que o jornalista Coelho de

Magalhdes realizou nas paginas do periodico O Dia, em 1902.

[...] De nenhum outro escritor sei que tenha sido em todo decurso de sua
obra literaria mais igual a si mesmo, e por isso polémico, agressivo e
plenamente cheio da sua realidade, do que Junqueiro.*®

N&o podemos deixar de ressaltar que toda movimentacdo em torno dos
poemas de A Velhice do Padre Eterno ndo ficaram a cabo apenas dos criticos, pois, de todos
0S possiveis grupos que se debrucaram sobre “as estrofes anticlericais confluidas pelo poeta”
— tém-se ai jornalistas, professores, literatos, estudantes, artistas, entre outros —, o publico
representou uma parcela significativa.

Henrique Manuel Pereira ressalta que certamente a dedicacdo do publico
leitor com relacdo ao texto de A Velhice se deveu muito mais “a afronta e a imensidao de
adjetivos” que Guerra Junqueiro dedicou ao Clero Portugués, do que aos caracteres
propriamente literarios de sua obra.”” E enféatico ao dizer que o poeta soube, como poucos
literatos de seu tempo, falar diretamente ao um publico diversificado®, fazendo com que ndo
somente 0s criticos se despertassem para suas producdes, mas também “arrebatando de forma
legitima” uma parte significativa dos leitores. Além da grande influéncia literaria, seus textos
possuiam sempre uma forte acdo social.* No jornal A Provincia, de 5 de setembro de 1885,
Jaime de Magalhdes Lima apresentou um artigo intitulado A Morte de D. Jodo e A Velhice do
Padre Eterno, no qual discorreu sobre “os motivos da popularidade” de Guerra Junqueiro,

afirmando que:

> Apud idem, p.56.

“® 1dem, p.49.

*" PEREIRA, op. cit., p. 102-103.
8 |dem, p.76.

" |dem, p. 105.
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[...] As obras de Junqueiro teem um numero extraordinario de leitores,
recrutados em grande parte entre 0s mais avessos a leitura de toda a espécie.
N&o as |é s6 a aristocracia capaz de Ihes perceber todo o alcance; ndo é ainda
a plebe literaria, que da sua poesia s6 vé a superficie, quem constitui o
melhor das inimeras fileiras de expectadores apaixonados; é o profanum
vulgus: burgueses, operarios, amanuenses e — quem o diria — padres até, don
juans e devassos, sé cuidadosos da qualidade do vinho e do preco e da
frescura da mulher. Teem nédo sei qué de diabolico, estes livros do Junqueiro,
na facilidade com que trepam acima da mesa de trabalho do homem honesto,
sequioso de amor e justica, para logo saltarem a banca empoeirada do
amanuense, e de ai, com uma agilidade prodigiosa, se insinuarem pelas
alcovas das amantes e pela fresta da residéncia do prior.*

Jaime Magalhdes segue com sua analise. E depois de divagar sobre “a

qualidade das obras de Junqueiro, para merecerem estar em toda parte”, com o que ele

chamou de “viveza demoniaca” e indagar se tal éxito se devia “ao pensamento moral” dado

pelo autor a poesia, 0

u a sua “verve satirica” ou até mesmo “a fama de escandalo” que

acompanhou o lancamento de A Velhice; conclui que:

[...] Sem negar o peso da agudeza do sarcasmo e da atrac¢do do escéndalo,
parece-me que a fama dos seus livros provem em grande parte dos quadros
sensuais do D. Jodo, das cenas de irreprimida animalidade da Sesta do
Senhor Abade, escandarada nos versos da Velhice. E isto o que o vulgo vé; é
isto 0 que o vulgo compreende, é isto 0 que aplaude; porque evoca no seu
espirito mesquinho e depravado as scenas que lhes sdo mais familiares e as
imagens voluptuosas que lhes sdo mais queridas. As belezas estéticas de D.
Jodo e da Velhice do Padre Eterno, e esta elevacdo moral que tanto nos
conforta a alma ficardo para éle sempre no escuro. Chacun ne comprend que
ce qu’il retrouve en soi. E precisarei de lembrar que a origem e a natureza
dos aplausos em nada pode prejudicar o merecimento real da obra.>

Conforme Magalhées, o que atraia o publico para as obras de Junqueiro, em

especial para os versos de A Velhice, era a ousadia dos termos empregados e, por que nao

dizer, a sensualidade aplicada a personagens e situacOes, que, na realidade, deveriam suscitar

sentimentos brandos, cheios de religiosidade e compaixdo. Talvez seja justamente esse 0

intento de Jungueiro

consideragdes morais e

, ao transmutar valores sacros e consequentemente cheios de

m imagens e termos vulgares. Afinal, ao referir-se a “coisas de Deus”,

de forma leviana e herética, Guerra Junqueiro potencializa sua critica, torna banal e sem

crédito o que € sacralizado e dogmatizado no espaco da Igreja.>

0 CAMPOS, op. cit., p. 54.
> |dem, p. 56.

52 PEREIRA, op. cit., p. 116.
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Apesar de todas as criticas em torno dos poemas de A Velhice, Junqueiro
afirma “pouco se importar com as opinides e as manifestacdes dos contrarios”. No prefacio a
segunda edicdo de A Velhice, lancada em 1887, ele admite “ndo escrever em prol da opinido

alheia” e segue:

[...] O primeiro volume de A Velhice do Padre Eterno foi atacado com estes
trés argumentos: 1° — O Padre Eterno esta morto. O livro, portanto, é
absurdo. Assassinar um cadaver, além de facil, € comico. 2° — O ponto de
vista do meu livro é inteiramente voltaireano, isto é, atrasado. 3° — eu sou um
espiritualista cristdo e sentimental e, por isso, fora do movimento cientifico e
revolucionario do meu tempo. Pois bem, nunca discuti, nem jamais discutirei
com quem quer que seja o valor literario duma obra minha. Um livro atirado
ao publico equivale a um filho atirado a roda. Entrego-o ao destino,
abandono-o a sorte. Que seja feliz é o que eu lhe desejo; mas se o ndo for,
também ndo verterei uma lagrima. Nao fago versos por vaidade literaria.
Faco-o0s pela mesma razdo por que o pinheiro faz resina, a pereira, peras e a
macieira, macas: € uma simples fatalidade orgéanica. Os meus livros
imprimo-os para o publico, mas escrevo-os para mim. Enquanto a critica, no
uso dum legitimo direito, avalia livremente os meus versos, julgando-os ou
Optimos ou mediocres ou detestaveis, eu, em vez de ir para 0S jornais
defender a minha obra, provando que ela é uma maravilha e o seu autor um
homem de génio, acho um bocadinho mais sensato e mais Util esquecer-me
do livro feito para me lembrar tunicamente do livro a fazer. Cortada a seara e
recolhido o trigo, arroteia-se 0 campo e semeia-se de novo.>

Independentemente das consideragdes legadas a sua obra e da postura que
mantinha diante dos criticos, o fato € que nenhum outro escritor participou tdo ativamente e
com tanta intensidade das ideias de seu tempo como Guerra Junqueiro.** Talvez seja por esse
motivo que os apontamentos feitos pelo poeta, em A Velhice do Padre Eterno, ndo se
concentram apenas na desmistificacdo dos valores clericais cultuados pela Igreja na época. Na
realidade, o criticismo desenvolvido pelo poeta, apesar de ter como pano de fundo a religido,
apresenta também uma série de apontamentos sobre os valores e a conduta da sociedade
portuguesa. Sdo varios 0s momentos em que Junqueiro desfia suas observacfes sobre o
comportamento da classe burguesa, os valores cultuados no cerne das familias, o0 progresso e
“seus resultados infimos”, so para citar algumas.

No décimo poema de A Velhice, intitulado A Semana Santa, Guerra
Jungueiro relata, de forma emblematica, os costumes da grei portuguesa, especialmente
aqueles cultuados pela burguesia. Langando Jesus num tour revelador pelas ruas de Lisboa do
século XIX, em companhia do filésofo Voltaire, 0 poeta apresenta 0s motes de “cobica,

53 A Velhice, JUNQUEIRO, op. cit., p. 13-14.
> CAMPOS, op. cit., p. 25-28.
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ostentacdo e ambicdo desmedida” dos homens e mulheres de sociedade. No inicio do poema,
Voltaire convoca “o filho do homem” a conhecer um pouco do que se apresenta na sociedade

lisbonense:

[...] Na Sexta-Feira Santa os templos percorria
Voltaire para observar os crentes verdadeiros
No dia da paixao, no lutuoso dia

Em que se faz de Cristo o deus dos confeiteiros.
Voltaire, ao ver aquela estipida farsada,

Foi acordar Jesus na sua campa ignorada

E disse-lhe:

— Anda ver, ¢ Cristo estes bandidos.

Que rostos tao floridos,

Que belas digestdes!

O palido Jesus, 6 cismador antigo,

Levanta-te da campa e vem dai comigo

A ver estes ladrdes.™

Nos versos seguintes, Junqueiro dispde, com riqueza de detalhes e em tom
de protesto, o que ele mesmo denomina de “patuscada burguesa”. No trecho destacado
abaixo, recomenda ao “salvador da humanidade” contrair ndpcias, pois, no contexto do
universo burgués, esse era 0 meio mais viavel de se estabelecer financeiramente, posto que

mais importante do que os predicados da noiva era o dote:

[...] Quanta mulher formosa ai nesses balcoes!
Que lindas tentacdes,

Meu pélido judeu!

Deixa por um instante as regides serenas;
Namora estas pequenas,

Que elas hdo-de gostar do teu perfil hebreu.

Arranja um casamento e aprende a ter juizo.

A noiva pouco importa; o dote € que é preciso

Discuti-lo. Olha Ia, os pais que sejam velhos!...
Que va para o diabo o reino da utopial

E h&o-de te nomear socio da academia

E, quem sabe! Talvez bardo dos Evangelhos.>

Em outro momento do poema, Guerra Junqueiro apresenta com exatidao de
caracteres — sempre pela boca de Voltaire — a futilidade, o declinio moral das familias, a

avareza e a “fé descrente” do eximio burgués:

> A Velhice, JUNQUEIRO, op. cit., p. 72-73.
% Idem, p. 78.



[...] Saiamos; rompe a aurora. A burguesia dorme,
Como a jiboia enorme

Que ressona, depois de devorar um toiro;

O jiboia feliz, 6 burguesia, 6 panca,

Dorme com seguranga

Que a forca esta de guarda aos teus bezerros d’oiro.

E chama-se progresso, 6 Deus, esta farsada!
Isto é o cinismo alvar e em pélo, a desfilada,
E a prostituicao ignobil da mulher,

Séo desejos brutais, é carne em plena orgia,
Enfim, a saturnal da podre burguesia,

Que reza como o Papa e ri como Voltaire.

Morrendo o velho Deus, o velho Deus tirano,
Este mundo burgués, catélico-romano
Encontrou-se sem fé, sem dogma, sem moral;
A justica era ele, o Padre-omnipotente;

Esse padre morreu; ficou-nos simplesmente
Um Unico evangelho — o codigo penal.

A consciéncia humana é um monte de destrogos.
Foram-se as oracOes, foram-se 0s padres-nossos,
Tombou a fé, tombou o Céu, tombou o altar;

E o velho Deus-castigo e o velho Deus-receio

E simplesmente um freio

Para conter a raiva a besta popular.

A crassa burguesia, essa récua fradesca,
Opipara, animal, silénica, grotesca,

Namora a Deusa-carne e adora 0 Deus-milhao;
E as almas, fermentando assim nesta impureza,
Resvalam, sensuais, do leito para a mesa,

Da mesa para o chéo.

Vendem-se a peso d’oiro as languidas donzelas,
Mais torpes que as cadelas,

Que ao menos déo de graca o libertino amor.

E o Dever, a Saude, o Justo, o verdadeiro,
Esses ricos metais fundem-se no braseiro

Dum sensualismo espesso, atroz, devorador.

A familia € um bordel. Os leitos sensuais

S&o verdadeiramente esgotos seminais,
Erdticas latrinas,

Onde, entre o tumultuar dum debochado gozo,
Se fabrica de noite o sangue escrofuloso

Das ragas libertinas.*

E seguem-se as observagdes do poeta.

> Idem, p. 89-92.
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Para além do seu aspecto satirico e da critica empregada aos valores
institucionais da Igreja Catdlica, o fato é que A Velhice do Padre Eterno, assim como outras
obras de Guerra Junqueiro, conflui em suas paginas as especificidades do contexto social
portugués nos instantes finais do século XIX. Junqueiro, sem meios termos, no intuito de
representar os problemas cronicos da nagdo, fez coro a um criticismo e um impeto de
mudanga cujos momentos “altos de sua atuacdo” sdo condicionados por conjunturas de crise
politica e social. Conjunturas estas, que “aportando” no cerne da sociedade portuguesa, em
meados de 1870 — ainda que de forma néo literal —, possuem por finalidade ndo somente
refutar a conduta decadente, a moralidade torpe e o conformismo do portugués diante de
problemas cronicos da sociedade, como também acelerar a desmistificacdo do estatuto sacral
do padre e da Igreja e liquidar a adesdo popular no simbolismo religioso.®® Em outras
palavras, tratava-se de “destruir” os fundamentos da religido catélica em nome da ciéncia e de
um ideal social mais justo e democratico, fundado na vontade dos homens e que encontrava a
sua justificacdo e finalidade na realizacao da felicidade coletiva. Maria Rita Garnel argumenta

que:

[...] O problema do celibato clerical, da confissdo auricular, e o poder
institucional apresentado pela Igreja no inicio da década de 70,
correlacionados com outras facetas polémicas da questdo religiosa —
antijesuitismo e casamento civil — e inseridos na agitacdo de ideias que, por
essa altura, eram alimentadas pela vanguarda interessada em fornecer uma
alteracdo qualitativa nos horizontes culturais portugueses; foram téo
intensamente vividos nos meios intelectuais laicos que o encontramos como
um dos temas dominantes de um vastissimo conjunto de obras literarias
escritas nesse periodo.”

Nessa perspectiva, a anatematizacdo de muitos dos costumes do Clero
Catolico e a incoeréncia de muitas situacdes, principalmente a quebra de votos perpétuos,
como a castidade, constituiram alguns dos temas mais fortes do ideal reformista de fins do
século XIX, em Portugal. Nesse espaco de criticas e embates, podemos observar o
inconformismo de literatos como Guerra Junqueiro e o intenso anticlericalismo que este
corrobora nos versos de A Velhice do Padre Eterno.

A Igreja Catolica, por sua vez, ndo permanece em siléncio diante das
criticas ferinas dispostas em A Velhice. E representada, entre outros, pelo padre Sena Freitas

(1840-1913), o qual, no intuito de salvaguardar a esséncia e a importancia do catolicismo

* GARNEL, Maria Rita Lino. A Polémica Sobre o Celibato Eclesiastico (1820-1911). Lisboa: Roma Editora,
2003, p. 35-36.
% Idem, p. 44.
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como religido da humanidade, pde-se a refutar os ataques e as criticas dos intelectuais laicos,
vociferando por detras dos pulpitos e por meio dos jornais a sua indignagdo com o crescente
descaso com que a religido designada por Cristo passava a ser tratada. Tudo isso era, segundo
ele, “em prol de teorias igndbeis” e “principios vagos de fim de século”.®

Quando publica o texto de Autopsia da Velhice do Padre Eterno, no final de
1885, Sena Freitas admite ser 0 mesmo: ndo s6 uma resposta direta aos insultos formulados
por Guerra Junqueiro em A Velhice, como também um meio de esclarecer a “grei e em
especial, a juventude portuguesa” — erroneamente encantada com “os desaforos do poeta” —
que o Catolicismo “vai muito adiante” de tudo aquilo que Junqueiro, “com seus versos

imundos”, poderia supor. E ressalta que:

[...] De todos os officios 0 que me causa mais repugnancia e do6 é o dos
carroceiros, porque a cada paco manipulam escérias. Imital-os parece uma
formal contradic¢do para quem vive, como eu, em uma aldeia onde o &cido
phenico se vende ainda bastante caro. Porém é que houve e h4, por entre a
chusma dos sensatos, uns bons rapazelhos pennugentos e uns estouvadinhos
alijados de critério que enguliram sem pestanejar e até saborearam, desde a
primeira até & ultima, as gentilezas de Guerra Junqueiro, achando uma graca
immensa as suas visagens semianas de Gavroche e as suas evolugoes
derreadas de clown de borracha. Ora, eu sempre tive um fraco d’affeicdo
pela mocidade, a bella mocidade generosa, timida de alegria e esperanca!A
VEr se esta apreciacdo lhes serve de emético da velhice. Além do que — para
gue accultal-0? — ndo quero que Junqueiro e o publico infiram, pelo mutismo
do clero em presenca da chuva de farpas com que o frechou o poeta. Por
ultimo, se ainda é tempo, seja-me levado & conta d’uma ac¢do boa o operar a
cérnea condemnada de Junqueiro e fazer cessar a candidez da sua ignorancia
sobre muita coisa da Igreja adentro. Por isso dou as ensanchas d’um pequeno
livro ao que, a ser mera resposta, ndo podia tomar mais que uma columna de
jornal ®*

Por certo, esta faceta polemista constituiu uma das marcas caracteristicas do
publicismo de Sena Freitas. Dono de uma prosa truculenta, polvilhada de ironias e envolta
numa roupagem literaria, rica de imagens, citacdes e evocacgdes,*? 0 padre portugués, por meio
dos debates em que se envolveu, acabou por cristalizar uma postura &spera e avida de defesa
da moral e dos bons costumes, além de uma protecdo incondicional do catolicismo e da

solucdo que entendia como progressista para a vida dos homens em sociedade.®

% Apud MARQUES, Jo&o. A controvérsia Doutrindria entre o Catolicismo e o Protestantismo em Portugal
no Ultimo Quartel do Século XIX. Lisboa: Nova Atlantida, 1998, p. 42.

1 SENA FREITAS, José Joaquim de. Autépsia da Velhice do Padre Eterno. Porto: Livraria Internacional
Ernesto Chardron, 1888, p. 12-13.

2. ANASTACIO, op. cit., p. 38.

% Idem, p. 22-23.
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Ordenado sacerdote em 1865, em Paris, Sena Freitas iniciou, desde ent&o,
uma intensa atividade de defesa e divulgacdo da conduta e moral catdlica, atividades que ele
exercerd principalmente em Portugal e no Brasil. Sua presenca, nesses dois paises, sera
marcada ndo sé pela participacdo em inumeros debates — travados em torno das “ideias
novas” propaladas por correntes cientificas e filosoficas que vigoravam na época® —, mas
também pela série de polémicas literarias contraidas com escritores e jornalistas. Entre os
embates mais célebres, estd sua querela com o escritor brasileiro Julio Ribeiro, ocorrida na
provincia de S&o Paulo, em meados do ano de 1888, por conta da publicacdo do romance A
Carne.

Moldado em acordo com os principios experimentais da literatura
Naturalista, o romance A Carne acabou por se tornar um dos livros mais discutidos e mais
populares do periodo. Apresentando a historia da jovem Lenita, moca rica, detentora de uma
educacao especial voltada ao estudo das linguas e das ciéncias e que, ap6s ser acometida de
um ataque de histerismo, inicia uma vida sexual intensa e repleta de situacdes, Julio Ribeiro
provou o sabor amargo das criticas®. Defendeu-se de algumas, sem, contudo, convencer seus
adversarios, os quais condenavam as descri¢cGes indecorosas que, segundo eles, percorriam
todo o romance. Mesmo com o final trdgico dado a histéria, a personagem Lenita havia,
segundo a critica, ultrapassado a fronteira da decéncia no momento em que “sua alma
reduziu-se a uma simples questdo de 6rgaos”.*

Apbs ler o romance de Julio Ribeiro, Sena Freitas escreveu no Diario
Mercantil um artigo intitulado A Carnica, no qual ndao s6 recriminou o apelo sexual que o
romance apresentava, como também admitiu ter o filologo menosprezado o publico paulista.
Segundo Sena Freitas, “o enredo era frouxo, inverossimil, incoerente, e de chofre, advogava
ideias como o amor livre e bissexual”. O eclesiastico também contestava o escritor quanto ao
seu gosto literario, afirmando que “de nada adiantava revestir a luxdria e o pecado em

expressao estética”. Em seguida, dizia que o proceder de Julio Ribeiro deu a nitida

% LUZ, José Luis Branddo da. A Imprensa Regional e os Acorianos “ La de Fora” Sena Freitas e Te6filo Braga.
In: Anais Coloquio Internacional: a Historia da Imprensa e a Imprensa na Histéria — o contributo dos
Acores. Ponta Delgada: Universidade dos Agores, 2009, p. 321-322.

Cf. salienta Célia Regina da Silveira: “Essa ndo foi a primeira polémica de que Jalio Ribeiro se tornou alvo.
Alguns anos antes, suas intervencdes junto aos republicanos de S&o Paulo, mais especificamente suas Cartas
Sertanejas, publicadas no jornal O Diario Mercantil (SP), tinham-lhe rendido altercacdes com Alberto Sales,
um dos principais doutrinadores e tedricos do republicanismo no Brasil e que travou uma verdadeira batalha
de conhecimentos para desmoralizar Julio Ribeiro como “intelectual”. Nesse sentido, acredita-se que esses
elementos da trajetoria de Ribeiro, em alguma medida, estdo presentes na imagem negativa elaborada pela
critica no momento da recepgdo do romance A Carne.” SILVEIRA, C. R. da. Erudi¢do e Ciéncia: as
procelas de Julio Ribeiro (1845-1890). Séo Paulo: Editora UNESP, 2008, p.200-201.

Sobre as criticas ao romance A Carne, feitas por coetaneos de Ribeiro, ver: BROCA, Brito. Naturalistas,
Parnasianos e Decadistas: vida literaria do Realismo ao Pré-Modernismo. Sdo Paulo: Unicamp, p. 102.
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demonstracdo de que “a forma nédo € tudo, a forma ndo consegue salvar o fundo quando o
fundo é detestavel”.®” Sena Freitas segue em seu artigo apontando os limites da tolerancia e da
moralidade que, em sua opinido, o autor Julio Ribeiro procurou ignorar ao compor o0 romance
A Carne. O romancista, por sua vez, ndo deixou por menos, replicou as criticas e 0s
comentarios do padre Freitas através de uma série de artigos intitulados O Urubu Sena
Freitas, textos publicados no periddico Provincia de Sdo Paulo, em dezembro de 1888. Os
textos originados deste embate entre os autores foram posteriormente compilados em volume
pelo escritor Victor Caruso e publicado pelas Edigdes Cultura Brasileira no ano de 1934, sob
o titulo de Uma Polémica Celebre.

Dois anos antes da polémica com o escritor Julio Ribeiro, Sena Freitas
esteve envolvido na criacdo do jornal Progresso Catdlico, em 1886, na cidade de Guimaraes,
em Portugal — projeto em que ndo obteve muito éxito, considerando que o periddico ndo
passou do segundo numero. No que confere as relacdes que manteve em vida, Sena Freitas é
reconhecido pela amizade que cultivou com Camilo Castelo Branco, tendo publicado em 1887
uma obra em sua homenagem, intitulada Perfil de Camilo Castelo Branco.®® Em grande
medida, Sena Freitas deixou transparecer em suas obras — e até mesmo em seu
posicionamento — a figura do pregador catélico, do polemista, do historiador. Todos esses
papeis e géneros configuraram espacos de intervencéo cultural, nos quais realizou sua “missao
fundamental de eclesiastico”.®

E no texto de Autdpsia da Velhice do Padre Eterno, Sena Freitas dara
demonstracfes explicitas dessa “missdo eclesiastica”, apresentando sua indignacdo e
rebatendo diretamente as criticas que Guerra Junqueiro havia direcionado a Igreja por meio
dos poemas de A Velhice. Das criticas formuladas por ambos, estabelecer-se-4 uma tertlia
memoravel, que contribuiu ndo somente para a caracterizagdo do aparato transformador e
critico dos intelectuais da “Geragdo de 70”, como também nos aproxima de um entendimento
do que foi o embate entre a Igreja Catolica e a militancia laica no espaco portugués das
ultimas décadas do século XIX. Homens coetaneos, de postura combativa e os quais, por meio
de seus escritos, contribuirdo com um dos momentos mais significativos da trajetéria politico-

social portuguesa, ou seja, 0 embate entre os criticos laicos e a Igreja Catdlica. Nesse periodo,

® Todos os trechos da contenda entre Julio Ribeiro e Sena Freitas aqui apresentados foram retirados do texto
anexo a edicdo do romance A Carne, publicado pela Editora Trés em 1972, que traz a integra da polémica
entre Sena Freitas e Julio Ribeiro.

%8 LUz, op. cit., p. 324-326.

% ANASTACIO, op. cit., p. 57-59.
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por meio de polémicas e debates ferinos, os pormenores concernentes a Igreja, aos seus
principais dogmas e a sua condicao institucional serdo questionados e postos a prova.

Vale ressaltar que a decisdo de incluir nas paginas desse trabalho excertos
de algumas das obras de carater anticlerical de Guerra Junqueiro, especialmente de A Velhice
do Padre Eterno deve-se ao fato de que estes nos aproximam da maneira critica com que, ndo
somente 0 poeta portugués, mas muitos de seus coetaneos se propuseram, em meados da
década de 1870, a questionar os aspectos sociais, econdmicos e principalmente institucionais
gue vigoravam na sociedade portuguesa.

Considerando essas especificidades, buscamos analisar os termos comuns ao
movimento compreendido pelos intelectuais de 1870, momento em que, presenciando
significativos abalos estruturais e o surgimento de inovacdes teoricas e sociais de toda ordem,
esses homens, representantes de uma sociedade finsecular, punham-se a contestar e a pensar
formas mais viaveis e justas de transformacdo da grei portuguesa. Fazendo uso dos recursos
que tinham a disposic¢éo — principalmente os jornais e periodicos — para apresentar suas ideias,
propdem, por meio de suas manifestacdes, a desconstrucdo de velho Portugal, a fim de lhe
expor “as chagas” e dar inicio a edificacdo de outro pais, mais proximo dos ideais modernos e

civilizacionais da Europa oitocentista.”

" MARQUES, Antonio de Oliveira. Da Monarquia para a Republica. In: Histéria de Portugal. José
Tengarrinha (org.). S&o Paulo: EDUSC, 2000.



Figura 1 - llustracdo do Semanario O Berro de 08 de margo de 1896.

PERANTE O FUTURO

O homem que Guerra Junqueiro
reclama para salvar a nagao

(O condestavel Nin'Alvares) 3 (O condes:avel Fervilha) ~

O homem que se poude arranjar

Fonte: Acervo digital da Hemeroteca Municipal de Lisboa
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Figura 2 - llustracdo de Leal da Camara para o poema O Melro, em A Velhice do Padre
Eterno. Porto, 1917.

Figura 3 - Guerra Junqueiro llustracdo de Bordalo Pinheiropara edicdo de O Antonio Maria
de 08 de fevereiro de 1889.

Fonte: Acervo Digital da Biblioteca Nacional de Portugal
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Figura 4 - Guerra Junqueiro, Lisboa, 1902.

Fonte: Acervo Digital da Biblioteca Nacional de Portugal

1.1 PERIODICOS E JORNAIS SETENTISTAS: “DA CRITICA MORDAZ AO DESABAFO

DECADENTE”

E preciso mencionar a importancia dos jornais e dos periddicos para a
divulgacdo das criticas e do intento regenerador dos homens de 1870. Eram nas paginas
dessas publicagdes que os autores esbocavam todo seu descontentamento com a “realidade
torpe” do cotidiano portugués, além de proporem as mudancas que acreditavam ser
necessarias. Dentre os principais jornais do periodo estdo O Diario de Noticias, O Século e O
Antonio Maria, publicacGes de relevancia inquestionavel, tanto para divulgagdo do ideal
regenerador apresentado pelos intelectuais, como para os discursos e manifestaces dos que a
estes se opunham diretamente. Os jornais e periddicos representaram uma ferramenta

fundamental para o criticismo portugués recorrente naquele fim de século.
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Fundado em 1864 pelo jornalista Eduardo Coelho (1835-1889), em parceria
com o industrial Toméas Quintino (1820-1898), e estando em vigéncia até os dias de hoje, 0
jornal O Diario de Noticias se apresentou desde o primeiro numero como um veiculo
informativo e independente. Numa época onde a imprensa partidaria e elitista era muito
comum, O Didrio ira se destacar justamente pela variedade de temas e de fatos relatados e das
discussdes, principalmente politicas, que enveredavam por suas paginas.” Propondo retomar o
perfil noticioso de muitos panfletarios existentes no século XVII, principalmente nos Estados
Unidos,™ afirma o objetivo de “dirigir-se a todos os publicos e ndo apenas as elites”, e de
alargar as representacdes do mundo aos pequenos fatos da vida cotidiana — crimes, incéndios,
casos pessoais, competicGes desportivas, debates politicos e literarios, etc. Dedicando um
espaco menor aos artigos, a ideia era favorecer as noticias e os temas que realmente
mobilizavam a opinido pablica.”

Eduardo Coelho, ao caracterizar, nestes termos, o perfil do jornal esclarece:
“sera uma compilacdo cuidadosa de todas as noticias do dia, de todos os paises, de todas as
especialidades, um noticiario Universal”.”* Essa tentativa, por assim dizer, de ndo ceder ao
jargdo elitista e as pressdes politico-partidarias do periodo é o que explica, por exemplo, a
presenca de tantos e tdo variados colaboradores, como por exemplo, Eca de Queiroz, Pinheiro
Chagas, Ramalho Ortigdo, Adolfo Coelho, figuras reconhecidamente de personalidade e
conduta politica bem diferentes.” Quanto ao seu carater estrutural, foi do Diario a ideia de
trazer para o espaco do jornal a publicidade e o pequeno anuncio, a fim de satisfazer as
necessidades cotidianas do leitor, além de promover a reformulacdo da venda do jornal nas
ruas. Utilizando a figura das andinas — mulheres, homens e criancas que vendiam o jornal
pela cidade, focando os lugares de maior movimento como comércio, estacdes de trem, entre
outros — O Diario de Noticias acabava por inovar, levando a noticia literalmente até as
pessoas.’

Idealizado pelo caricaturista e jornalista portugués Rafael Bordalo Pinheiro
(1846-1905), o jornal O Antonio Maria, nas suas duas séries (1879-1885 e 1891-1898), se
constitui como publicacdo de referéncia nas décadas finais do século XIX, contando com a

m TENGARRINHA, José. Histéria da Imprensa Periédica Portuguesa. Lisboa: Caminho, 1989.

"2 Para uma abordagem mais ampla sobre o perfil noticioso dos panfletarios publicados nos Estados Unidos
entre 0s séculos XVII e XIX ver: FOLKERTS, Jean, DWIGHT, Teeter. Voices of a Nation: A History of
Mass Media in the United States. New York: MacMillan, 1989.

* TENGARRINHA, op.cit., p.54-56.

™ Apud SOUZA, Jorge Pedro. Um Inovador no Jornalismo Portugués Oitocentista — Eduardo Coelho e O
Diario de Noticias. In: Revista PJ: BR — Jornalismo Brasileiro. Ano VI, n° 12, 2009.

> MARQUES, op.cit., p.44.

® SOUZA, op.cit., p.35-37.
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colaboracdo e com manifestagdes de impacto produzidas por nomes como Guilherme de
Azevedo, Eca de Queiroz e Ramalho Ortigdo.” O titulo teve por origem o nome do estadista
Antonio Maria Fontes Pereira de Melo (1819-1887), que no periodo que abrange o
movimento de Regeneracdo em Portugal — esse tema sera melhor desenvolvido no item 1.2
dessa pesquisa — encarregou-se do Ministério de Obras Publicas e foi especialmente visado
pela pena de Bordalo Pinheiro, que ao longo do jornal o caricaturou repetidamente de forma
mordaz e irbnica.”® Nas suas paginas foram representados muitos dos principais
acontecimentos da vida portuguesa dessa época, com predominio para a politica nos seus
varios aspectos.”

Precursor do cartaz artistico em Portugal, o nome de Bordalo Pinheiro esta
intimamente ligado a caricatura portuguesa, a qual deu um grande impulso, imprimindo-lhe
um estilo préprio que a levou a uma visibilidade nunca antes atingida.®® E o autor da
representacdo popular do Zé Povinho, personagem satirico que nasce com o quinto numero da
revista A Lanterna Magica, que Bordalo Pinheiro dirigiu juntamente com Guilherme de
Azevedo e Guerra Junqueiro no periodo entre 15 de maio e 31 de julho de 1875. Em 1879
com o lancamento da primeira série de O Antonio Maria, 0 personagem — declarado
analfabeto —, passa a ser presenca constante a ridicularizar os fatos nacionais nas paginas do
jornal; espalhando diariamente, de forma indiscriminada todo o seu folego caustico e
ilustrando o catalogo da vida nacional portuguesa, sua politica-social e suas incongruéncias.®
Vivendo numa época caracterizada pela crise econdmica e politica, Rafael Bordalo, enquanto
homem de imprensa soube manter certa “independéncia” face aos poderes instituidos, nunca
calando a voz, pautando-se sempre pela isencdo de pensamento e praticando o livre exercicio
de opinido. Esta atitude resultou num apoio publico tal que, ndo obstante as tentativas, a
censura nunca logrou silencia-1o.%

Quanto ao jornal O Século, este foi um panfletario diario e matutino
de Lisboa, publicado entre os anos de 1880 e 1977, data em que foi suspenso. Fundado pelo
jornalista Sebastido de Magalhdes Lima (1850-1928), foi durante sua existéncia um jornal de
referéncia e grande rival do Diario de Noticias.® Na sua fase inicial, 1880-1896, O Século
empenhou-se, sobretudo, na afirmacgdo do projeto republicano. Contando desde o inicio com a

7 Idem, p.112.

® MONICA, Maria Filomena. Fontes Pereira de Melo: uma biografia. Viseu: Alétheia Editores, 2009.
 TENGARRINHA, op.cit., p.76.

8 |dem, p.42.

8 |dem, p. 68-69.

2 |dem, p. 54-55.

® GARNEL, Maria Rita Lino. A Republica de Sebastido de Magalhaes Lima. Lisboa: Livraria Colibri, 2001.

© ©
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colaboracdo de uma elite de jornalistas e intelectuais republicanos — na qual podemos destacar
os escritos de Oliveira Martins e Tedfilo Braga — e com uma divulgacdo intensa de suas
colunas e editoriais, bem como a lideranca destacada de Magalhdes Lima, que assente em
campanhas politicas de impacto, mantiveram elevado o interesse do publico pelo jornal,
granjeando-lhe, desde o inicio, grande sucesso e apelo popular.®* Nos primeiros anos da
década de 1900, momento em que as discussdes entre os criticos laicos e os defensores do
Clero Catdlico se mostraram mais acirradas, sdao do jornal O Século as manchetes mais
impactantes e de maior repercussdo. Tdo significativa era a influencia e as intengdes
republicanas que este lancava na sociedade portuguesa que, muitas das manifestacdes de
protestos e ataques direcionados a padres, igrejas e mosteiros da época foram impulsionados a
partir de suas matérias® — exemplos dessa movimentacdo serdo melhores apresentados no
segundo capitulo dessa pesquisa. Nos anos finais do oitocentos, em virtude de mudangas
ocorridas na propriedade da empresa e de algumas divergéncias entre seus socios, a direcao
do jornal é retirada das médos de Magalhaes Lima e passada a José Joaquim da Silva Graca.®®
Porém, mais significativo do que nomear as producdes jornalisticas do
periodo, é saber da importancia deste meio de comunicacdo tanto para a divulgagdo dos
reclames laicos e das propostas de transformacdo social formulados pelos intelectuais, como
para a autodefesa e a replica apresentadas pelos membros do Clero Catolico. Emblematicos,
repletos de sarcasmo, de humor ou as vezes se manifestando de forma ferina; cabia a esses
jornais expressar as ideias de seus colaboradores e arrebatar o maior numero de simpatizantes

a causa que se queria defender. Isabel Lustosa, a despeito da andlise que faz sobre o
surgimento da imprensa no Brasil e a aproximagdo que essa mantinha com a politica nas

primeiras décadas do século XIX, momento em que se registram aspectos do movimento de

Independéncia, ressalta que:

8 Idem, p. 32-34.

8 |dem, p. 32.

8 |dem, p. 36-38. Essa breve apresentagdo dos jornais O Século, O Diério de Noticias e O Antonio Maria soa
quase que simbdlica, se considerarmos a quantidade de jornais existentes no periodo de atuagdo da geracéo
portuguesa de 1870. E evidente que todas essas publicagdes ndo serdo apresentadas aqui, principalmente pela
escassez de material e pela limitacdo de dados plausiveis que facilitem o entendimento da participacdo de
cada uma. Por esse motivo, serdo somados as publicacfes de O Antonio Maria, O Século e O Diario de
Noticias alguns dados angariados em periodicos e jornais como O Hereje e O Occidente, além dos semanarios
ilustrados O Berro e O Branco e Negro. E independente das especificidades de cada uma dessas publicagdes,
o fato é que estas apresentam textos e ilustragcGes importantes, capazes de elucidar de forma satisfatoria os
caracteres discutidos nesse trabalho.
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[...] Tal como o pregador do alto do seu pulpito, encarando sua plateia e
apurando a garganta para soltar a voz, o jornalista defronte da escrivaninha
apontava sua pena de pato e pensava na reagdo de quem iria ler as linhas que
lancaria sobre o papel. Seu objetivo, principalmente naquele momento em
gue se dividiam tdo radicalmente as opinides, era ganhar para sua causa o
publico leitor. A periodicidade do jornal permitia que o redator se entregasse
a uma relacdo com seu publico diversa dagquela do panfletario. Uma relagédo
mais duradoura, em que o jornalista se considerava um missionario cujo
dever deveria ser propagar as luzes.®’

Esse intento de conquista e por que nédo dizer de “manipulacdo do publico”,
idealizado pelos jornais, seria 0 que talvez tornassem os debates tdo acirrados e interessantes.
Fazendo com que homens munidos com as mais variadas teorias e jargdes se manifestassem
de modo enfético, travando polemicas e se provocando mutuamente.

Eca de Queiroz, através dos refinados lampejos de civilizacdo de Fradique
Mendes, discorre sobre a “conduta desleal e agressiva” perpetuada pela maioria dos jornais.
Em carta destinada ao jornalista A. Bento de S., Fradique condena a iniciativa deste em

fundar um jornal, e profetiza:

[...] Meu caro Bento. — a tua ideia de fundar um jornal é damninha e
execravel. Lancando, e em formato rico, com telegrammas e chronicas, uma
outra d’essas folhas impressas que aparecem todas as manhds, tu vaes
concorrer para que no teu tempo e na tua terra se aligeirem mais os Juizos
ligeiros, se exacerbe mais a Vaidade, e se indureca mais a Intolerancia.
Juizos ligeiros, Vaidade, Intolerancia, — eis trés negros peccados sociaes que,
moralmente, matam uma Sociedade! E tu alegremente te preparas para os
aticar. Todo o jornal destilla intolerancia, como um alambique destilla
alcool, e cada manha a multiddo se envenena aos goles com esse veneno
capcioso. E pela acdo do jornal que se azedam todos os velhos conflictos do
mundo — e que as almas, desvangelisadas, se tornam mais rebeldes a
indulgencia. O jornal exerce hoje todas as func¢oes malignas do defuncto
Satanaz, de quem herdou a ubiquidade; e é ndo s6 o pae da Mentira como o
pae da Discordia. E elle que por um lado inflamma as exigéncias mais
vorazes — e por outro fornece pedra e cal s resisténcias mais iniquas.®

Como exemplo dessa “discérdia e convulsionismo”, que Fradique Mendes
afirma serem encetados “diariamente” pelos jornais, podemos citar a polémica estabelecida
entre Guerra Junqueiro e Sena Freitas no ano de 1885, envolvendo os textos de A Velhice do
Padre Eterno, de autoria de Guerra, e Autopsia da Velhice do Padre Eterno, do padre Freitas.

Segundo Henrique Manuel Pereira, apesar de o escrito de Sena Freitas ser a contra resposta ao

8 LUSTOSA, Isabel. Insultos Impressos: a guerra dos jornalistas na Independéncia 1821-1823. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2001, p. 422.
8 QUEIROZ, op.cit., p. 237.
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ataque proferido por Junqueiro, ndo serd o texto provocador do poeta que dard inicio a

contenda; na realidade, 0 poema satirico que daria inicio a este debate data de 1881

[...] Escrito talvez & mesa dum café do porto, talvez no Suico, talvez no
Camacho numa das noites dos dias 29 ou 30 de Julho; ai podia ter estado um
redator da Folha Nova, mas ndo pensava Junqueiro publica-lo, era tosco,
pouco cuidado no estilo, escrevera-o num momento de incontida emocéo,

talvez mais tarde entre muitos, de acordo com sua cuidada revisdo estética

viesse a dar estampa”.®

Contudo, sem que Guerra Jungueiro tivesse conhecimento 0 poema
apareceria publicado dois meses depois no jornal A Folha Nova, com o titulo Littré e o Padre
Sena Freitas, em resposta a um sermao proferido por Sena Freitas, precisamente na missa que
celebrara pela alma de Paul Emile Littré (1801-1881), um positivista que se tornara um
“paladino” da igreja catdlica; pois nos ultimos anos de sua vida havia abandonado o ateismo e
se convertido ao catolicismo. * Este sem duvida foi o feito que levou Sena Freitas a celebrar
uma missa em sua memoria, em 1881. Mas, na opinido de muitos, esta conversdo seria uma
“fraude sustentada pela Igreja”, afinal, testemunhas afirmavam que a conversdo de Littré
havia ocorrido apenas no leito de morte, instantes antes da extremuncao e devido as suplicas
de sua esposa, uma catolica fervorosa®™. Logo nos primeiros versos do poema de Junqueiro

podia ver-se:

[...] © malandro sagrado, 6 padre Sena Freitas, padre cascavel, Judas
Iscariotes. A Tua lingua é vibora daninha que atrai a boa fé como um sapo a
doninha. E sobre o cora¢cdo mais candido, impoluto, lanca a baba do mormo,
0 cheiro do escorbuto. Se te ouvisses Jesus, Jesus seria ateu. Como podes
pronunciar o santo nome e caminhar tdo tranquilamente pelo império da
falsidade? Es Judas, e trinta moedas é que ja nio Ihe bastam.*

Apesar de ndo ser o responsavel pela publicacdo do poema, Junqueiro era
seu autor, e de forma “visceral” propunha ao clérigo estar novamente no “campo de batalha”.
Sena Freitas, porém, ndo rebate de forma imediata as criticas do poeta. E em 19 de setembro
de 1881, escreve um artigo para o jornal A Palavra, comentando o lancamento do livro
Caricaturas em Prosa de autoria de Luiz Andrade, obra prefaciada justamente por Guerra

Junqueiro e que, segundo Freitas, “acabava de aparecer das fezes da imprensa” .% Ao final do

% PEREIRA, op.cit., p.144.

° FERRATER MORA, José. Dicionario de Filosofia. Vol. | Sdo Paulo: Edicées Loyola, 2000, p. 124-126.
PEREIRA, op.cit., p.141-143.

JUNQUEIRO, Guerra. Obras de Guerra Junqueiro. Porto: Lello e Irméo Editores, 1972, p.1073.

% Apud PEREIRA, op.cit.,p.138.
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artigo o padre faz um alerta a Guerra Junqueiro, afirmando que em breve estaria longe do
Porto para poder rebater a suas provocacdes e “lhe dar a resposta merecida”. Dizia que em
breve iria para o Brasil, e partiu em novembro daquele ano sem conferir ao poeta “a pesada
vergastada” que seria natural.*

A resposta do padre Sena Freitas s viria cerca de quatro anos depois,
quando Jungueiro publica em 1?2 edi¢do no Porto a obra A Velhice do Padre Eterno, em 1885.
Neste periodo Sena Freitas vivia no Brasil, mais precisamente na provincia de Sdo Paulo; e
alguns meses depois da publicagdo da satira anticlerical de Junqueiro, traz a tona o texto de
Autopsia da Velhice do Padre Eterno.®* Em seguida, direciona uma carta a redacao do jornal

A Palavra, da cidade do Porto, na qual afirma:

[...] Em 1881 publicou-se contra mim uma poesia imunda e injuriosa, um
padre exemplarissimo foi insultado por autor dum poema que se roja no mais
imundo seno, dizei ao pulha que o castigo agora Ihe é dado.*®

O que se percebe, é que o enfrentamento literario de 1885 entre Sena Freitas
e Guerra Junqueiro teve origem justamente numa manobra jornalistica. E 0 mais curioso €
que, apesar de o primeiro passo nao ter sido dado por Junqueiro, ja que a publicacdo da critica
sobre a missa em memdria do filosofo Littré havia ocorrido a sua revelia, em nenhum
momento ele negou publicamente ser o autor do escrito ou se retratou ao padre Freitas, pelo
contrario, ndo s6 sustentou suas acusagdes publicadas pela A Folha Nova, em 1881, como
revigorou sua retdrica e seu rol de acusacgdes, lancando anos depois os poemas de A Velhice.
Ainda segundo Lustosa, € preciso entender “o carater democratico dessa retorica dos jornais e

de seus colaboradores”, pois:

[...] Voltada para o auditério, ela encontra sua justificativa na necessidade de
competicdo dos atores em busca da adesdo do publico. Seu objetivo é aumentar a
adesdo dos espiritos as suas teses. Para tanto, o orador tem de se valer de
argumentos adequados e de recursos que melhor influam sobre o animo de seu
publico. O carater e a forma que assume uma polemica dependem da natureza e do
estilo dos polemistas envolvidos. Esses, por sua vez, ndo estdo necessariamente
relacionados com a maior ou menor cultura de quem polemiza. No entanto, a
auséncia de um maior conhecimento do vernaculo, da literatura e da Histdria, reduz
certamente o estoque de argumentos considerados validos num debate. Mas héa que
se levar em conta também o talento e os valores dos polemistas, o cddigo moral que
regula suas a¢Bes ndo s6 na imprensa como também no mundo. Creio que esses
aspectos, mais do que a cultura, é que determinam se os contendores enveredardo
pela senda dos insultos, das palavras de baixo caldo e da agressdo pessoal pura e
simples.”’

% |dem, p. 135.

% |dem, p.149.

% Apud PEREIRA, p.148-149.

% LUSTOSA, op.cit., p.422- 424.



50

De fato, existe uma diferenca na postura assumida pelos autores envolvidos
nas polemicas. E essa conduta diferenciada tera resposta direta no pablico, nas consideracfes
que este fara do autor e de sua obra. Essa afirmacgdo nos leva a pensar na diferenca existente
entre os poemas formulados por Guerra Junqueiro em A Velhice e o texto de Sena Freitas em
Autopsia da Velhice. Como assinala Henrique Manuel Pereira, é possivel reconhecer na obra
de Guerra Junqueiro uma conduta menos formal. O poeta transmite sua mensagem de forma
simples, sem rodeios ou “alegorias de carater histérico”, mais a todo 0 momento revela um
tom *“agressivo e sujo”; que busca evidentemente, chamar a atencdo do leitor, por meio de
argumento capaz de chocar e causar repudio.”* Num dos ultimos poemas de A Velhice

intitulado O Genesis, temos um bom exemplo dessa conduta literaria de Junqueiro:

[...] Jeova, por alcunha antiga — o Padre Eterno teve uma ideia muito suja,
uma ideia infeliz: Pds-se a escravatar co’o o dedo o nariz, tirou desse nariz o
gue um nariz encerra, deitou isso depois ca baixo, e fez-se a Terra. Em
seguida tirou da cabecga o chapéu, p6é-lo em cima da Terra, e zas, formou o
Céu. Mas o chapéu azul jA muito carcomido e muito eshuracado, e eis ai
porque o Céu ficou todo estrelado. Depois o Criador — honra lhe seja feital-,
achou a sua obra uma obra imperfeita, que nem um aprendiz de Deus
assinaria, e furioso escarrou no mundo sublunar, e a saliva, ao cair na Terra,
fez o mar. Em seguida meteu a méo pelo sovaco, mais profundo e maior que
a caverna do Caco, e arrancando de la parasitas estranhos, de toda qualidade
e todos os tamanhos, langou-os sobre a Terra, e deste modo insonte fez ele o
megatério e fez o mastodonte.”

Esse esbogo do processo da “Criacdo Divina” feito por Junqueiro sera
rebatido diretamente por Sena Freitas em trecho de Autopsia da Velhice. Momento em que
fica evidente a diferenca entre as producgdes literarias de ambos. Diferenca que, segundo
Vanda Anastacio, pode ser observada ndo sé no texto de Autdpsia, como em grande parte das
obras de Sena Freitas, e que deixa transparecer “uma sobriedade rigida e eloquente” — como
deveria ser considerando sua condi¢éo de religioso —, mas ainda assim, menos agressiva que a

de Guerra Junqueiro.*®

% PEREIRA, op.cit.,p.88-89.

% A Velhice JUNQUEIRO, op.cit., p. 241.

100 ANASTACIO, Vanda. Antologia: Padre José Joaquim de Sena Freitas. Lisboa: Universidade Catélica
Editora, 2008, p.76-77.



51

[...] Que inaudito Genesis é este? Teria por ventura sido desentulhado por
Junqueiro em alguns velhos escombros preciosos, desconhecidos, 14 do
Oriente? Quem cré em semelhante Deus? Onde estdo os seus fiéis? Diga-
nol-o, snr. Guerra! Vamos! Por Japiter diga-nol-o! Mas, ndo ha samoieda
nem cafre que n’elle creia! Ah! Comprehendo. E o seu Padre Eterno de v. s.2
um Deus monstruoso, sahido, ha poucos mezes, das officinas da sua
fundicdo. Pode envelhecer e morrer quando quizer. Pouco nos importa. 1sso
é 14 com o fabricante. Certo, ndo merecia a pena que eu contrapuzesse ao
Genesis de Junqueiro, o Unico authentico, isto €, a uma burla uma coisa
séria, a uma creacdo estlpida uma creacdo sublime. Mas ha sempre uma
idiotia que tudo cré, ainda o impossivel, e um fanatismo que tudo applaude,
ainda a Velhice. Instruil-a e trazel-a ao terreno sereno e solido da verdade é o
nosso dever. Instruamos mérmente a Junqueiro, que em questdes religiosas
é, deveras, um pouco menos illustrado do que um sapateiro. ***

Apesar da diferenca na retérica e dos argumentos empreendidos em seus
textos, ndo se pode afirmar — principalmente pela escassez de fontes — a predilecéo exata do
publico ou o numero de leitores que cabia a cada um dos autores.'*

Analises a parte, o fato é que por meio da conduta especifica de cada autor,
torna-se possivel entender também a multiplicidade de jornais circulantes em Portugal no
periodo em questdo, e a postura diferenciada que cada um esbocava em suas paginas.
Opinides variadas, que iam desde as manchetes radicais e republicanas de O Século, passando
pelo catdlico e sisudo O Lazarista, com seu tom eloquente de “purificacdo das massas e das
mentes”, corrompidas pelos arroubos cientificos de fim de século; chegando até o popular e
bem humorado O Antonio Maria,'® que tem no personagem Zé Povinho a representacdo mais
bem apurada dessa argumentacdo utilizada pelos jornalistas e que é citada acima por Isabel
Lustosa. Argumentacdo que, sendo “especifica e eficiente”, configura-se numa ferramenta
valiosa, que a maioria dos que estavam por tras das produgdes jornalisticas utilizavam para
aproximar o publico e cativar as opinides.

Apresentado como pobre, analfabeto, “ora vitimizando-se e submetendo-

se”, “ora rindo ou gesticulando em descaramentos”, e quase sempre “pautando vontades
laicas, tdo conscientes quanto boémias”,** Zé Povinho acabava por personificar as
caracteristicas mais comuns a realidade da grande maioria do povo portugués naquele
momento. Sua condicdo sofrida e pouco favoravel podia muito bem desagradar aqueles que
nele se viam refletidos. Contudo, o efeito foi contrario, e como ndo havia “sofisticacdo e

muito menos complexidade” em seus atos, ele acabou por se sagrar como um personagem

101 SENA FREITAS, op. cit., p. 65.
192 PEREIRA, op. cit., p.117.

103 TENGARRINHA, op.cit., p.72.
104 1dem, p.83.
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querido e popular, cujas “desventuras” eram acompanhadas com afinco pelos leitores.'®

Recorrendo mais uma vez a Isabel Lustosa:

[...] Concordo com Richard Hoggart quando diz que o que mais influencia
uma época ndo sdo as ideias originais deste ou daquele pensador, mas sim
uma versdo simplificada e distorcida dessas ideias, filtradas pela
compreensdo geral. Para proceder a didlise das grandes ideias o panfletario
tem papel indispensavel, com sua acdo intensiva, com seus textos
incendiados de paixdo, onde o0 argumento se mistura a injuria. Os
panfletarios desempenham nos movimentos de ideias um papel fecundo, que
vai além do bom senso e da elegancia para sacudir as consciéncias e tornar
flagrante a iniquidade.'®

Diante desses dados citados acima, que tratam das caracteristicas de alguns

dos principais jornais existentes nas ultimas décadas do século XIX em Portugal, torna-se

possivel compreender a importancia destes para o quadro de debates e a movimentacao

estabelecida no periodo manifesto da “Geracdo de 18707, Esse enfrentamento por meio dos

jornais ira caracterizar a maioria dos debates e das questbes desenvolvidos nas ultimas

décadas do século X1X em Portugal. No item seguinte, que trata das dificuldades sociais e dos

insucessos econdmicos decorrentes de programas como o Fontismo e a Regeneracdo, sera

possivel perscrutar os aspectos que contribuiram para o estado de decadéncia econémica e

social de Portugal e, evidentemente, para o ideal de transformacdo e mudanga fomentado

pelos intelectuais portugueses em fins do XI1X.

195 1dem, p. 71.

106 1 USTOSA, op.cit.,p.422- 423.
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Figura 5 - Artigo de O Herege de 18 de julho de 1881, publicado em decorréncia da missa
celebrada pela memoria de Littré.

A missa de Braga por alma de Littré

4

. Conita des~chronicas religiosas da provincia que o
Llero de Braga celebrou por iniciativa do sr. padre Senna
Freitas uma missa por alma de Littrd,

Quer-nog parecer que-o clero bracarense nio sabe em
que sSe mellen.com essa missa, que tem dado bastante
que fallar n’este mundo, mas que ainda ha de dar mais
| que fallar no outro. ., ; :

Ninguem ignora que Littré era um philosopho, um
 livre pensador, sem relacBes de especie alguma com a
egreja. A hora da morte, madame Littré, com o davogiio
natural de uma boa catholica, baptisou in extremis o
seu marido moribundo, G o
Serd talvez permittido sem grande heresia o duvidar
um pouco da effleacia que teria 4s portas do céu este
sacramento da ultima hora com que o piedade de uma
senhora pretendeu lavar & pressa, em dois ou tres mi-
nutos o peccado encardido em oitenta annos dé philo-

Desde o momento porém em que a egreja bracarense
toma 4 sua conta a alma de Littré e a suffraga compe-
tentemente segundo os canones, quem & que se permit-
tird duvidar de que se abram de par em par ao velho
systematisador da philosophia pogitiva ds portas dabem- |
aventuranga ?. : G
oox?imq;:ms:a\?o Pﬂ-l‘we-n lllro:r grave, attenta a companhia

ae encon na eternidade -
preliondida de Littré. S

"Que dird o espirito do sr. Dupanloup, por exemplo,
ao:ver. sentar-se ao sew lado no cdro desg anjos o reda-
| clor- d& Revista da philhsophia positiva ? Sabe-se o que . |

succeden, na Academia franceza.., Quandg o philoso-
pho Littré entrou, o arcebispo sr. Dupanloup saiu para:
nunca mais voltar aquelle doulo conciliabulo, Q sy, Du-
panloup é nm um espirito subtil, cheio de lucidez, de
Sagacidade e de critica. No seri elle que ge deixarg
Jamais embair pela sinceridade da conversio de Litteé
operada por sua esposa. o
0. 8x. _Dugmloup é demasiadamente espirituoso para
0o sorrir das pretencdes de limpesa espiritual invoca-
das por um tal porco sujo como aquelle que elle conhecen
durante toda a sus vida na pelle do seu terrivel adver-
sario. Depois, womo o er, Dupanloup 6 um tfo cohe-
rente caracter quanto & ym persificaz espirito, o que 4
que succederd no ceu? Succederd ovidentemente o
mesmo que succedeu na academia, isto 6, o sr. Litlrd
a enfrar por uma porta e o gr. Dupdnloup a sahir

Fonte: Acervo Digital da Biblioteca Nacional de Portugal



54

Figura 6 - Zé Povinho llustracdo de Bordalo Pinheiro para edicdo de O Antonio Maria de 03
de agosto de 1882.

Fonte: Acervo Digital da Biblioteca Nacional de Portugal
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Figura 7 - Zé Povinho. O Antonio Maria de 28 de setembro de 1882.

LIBERDADE = Tu o que nfio tens é amor da patria.
ZE POVINHO =Han ?

Fonte: Acervo Digital da Biblioteca Nacional de Portugal

1.2 PORTUGAL: “DA REGENERAGCAO AS AGRURAS DE FIM DE SECULO”

Vale lembrar que, da segunda metade do século XVIII até fins do XIX,
Portugal vivenciou problemas tangentes, que iam desde uma pobreza concisa proveniente de

doutrinacOes econdmicas e tentativas de industrializacdo, até anseios de renovacdo politica e
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cultural. Dificuldades latentes de uma sociedade predominantemente rural e que se mostrou
pouco apta a seguir 0s caminhos “inovadores e civilizacionais” em voga.'”’

José Manuel Cordeiro ressalta que, na opinido de “criticos coevos”, esse
momento da situacdo econdmica e politica de Portugal era entendido como a soma dos
fracassos e das derrotas oriundos de movimentos como a Regeneracéo e o Fontismo. Projetos
socioecondmicos, que eram acusadas de contribuir, ainda mais, com o aumento das dividas
contraidas ao estrangeiro — mais precisamente com a Inglaterra —, feitas para pagar 0s
investimentos em infraestruturas e com a proliferacdo de problemas, principalmente
estruturais, do setor industrial “pobre e mal desenvolvido”.*® O autor José Luiz Cardoso, por
sua vez, observa que € preciso considerar, na mesma proporcao dos “insucessos econdmicos”
— entendidos como resultado direto das reformas socioeconémicas do periodo —, “o caos e 0
abarrotamento humano” verificados em cidades como Porto e Lisboa'®, que somados a uma
gama de “condutas provincianas”, acabavam por destacar o predominio da mentalidade rural
sobre a urbana. Além das “confabulagcdes politicas” que dominavam as instituicbes —
especialmente a Igreja Catdlica.

Alids, essa acusacdo dos criticos laicos de que a Igreja “confabulava
politicamente” e agia segundo “a oferta e a obtencéo de favores”, era uma critica constante do
reformismo empregado em 1870.'° E recaia, principalmente, sobre o que os intelectuais
consideravam um “materialismo e oportunismo” de suas relacdes; onde o Clero portugués
destacava-se por um apego demasiado a questdes de carater politico e econémico.'* Em A
Velhice do Padre Eterno, Guerra Junqueiro, por meio do poema O Dinheiro de S. Pedro,
aponta “o luxo e a ostentacdo” cultuados pelo Clero Portugués. No trecho destacado abaixo, o
poeta discorre sobre a evolucdo econdmica alcancada pela Igreja durante os anos de

ministério e sua desenvoltura ao tratar dos aspectos econdmicos:

7 HALPERN PEREIRA, Miriam. Diversidade e Crescimento Industrial. In: Histéria de Portugal. José
Tengarrinha (org.) S&o Paulo: EDUSC, 2000, p. 217-241.

18 CORDEIRO, José Manuel Lopes. Empresas e Empresérios Portuenses na segunda metade do século XIX. In:
Revista Analise Social. Vol. XXXI. Braga: Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade do Minho, 1998.

1% CARDOSO, José Luiz. Histéria do Pensamento Econémico Portugués: temas e problemas. Lisboa: Livros
Horizonte, 2001, p. 75-78.

110 ABREU, Luiz Machado de. Ensaios Anticlericais. Lisboa: Roma Editora, 2004, p. 78-79.

11 1dem, p. 78.
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[...] De tal modo imitou o Papa a singeleza
Do martir do Calvério,

Que, a forcga de gastar os bens com a pobreza,
Tornou-se milionério.

Tu hoje podes ver, ¢ filho de Maria,

O teu vigario humilde

Conversando na Bolsa em fundos da Turquia
Com o Bardo Rothschild.

A cruz da redencdo que deu ao mundo a vida,
Por te haver dado a morte,

Tem-na no seu bureau o Padre-Santo erguido
Sobre uma caixa forte.

E toda essa riqueza imensa, acumulada

Por tantos financeiros,

O que é a economia, oh Deus! Foi comecada
S6 com trinta dinheiros.'*?

Na Gtica de Junqueiro, assim como, da maioria dos criticos, a Igreja
mantinha uma conduta “totalmente avessa as predicacGes religiosas e sacerdotais”,
intrometendo-se além do que devia na vida das gentes, com suas doutrinas e mandamentos
totalmente incompativeis com “a urgéncia de viver e pensar” que o momento exigia."® E nos
termos dessa “urgéncia que 0 momento exigia”, destacam-se 0s movimentos de Regeneracéo
e do Fontismo, eventos significativos, que se seguiram entre os anos de 1851 e 1910 e que
buscaram, entre outros pontos, a renovagdo econdmica de Portugal. **

Sendo o resultado de um golpe de estado travado pelo Marechal-Duque de
Saldanha, o0 movimento de Regeneracdo pretendeu conciliar as diversas “faccGes do
liberalismo” e harmonizar os interesses da alta burguesia com os das camadas rurais e da
pequena e média burguesia. Em meio a uma série de transformacdes politicas e sociais,
registram-se varios investimentos e reformas no setor econémico.®* Ja a politica de Obras
Publicas que se evidencia nesse periodo, recebeu 0 nome de Fontismo devido as a¢des de seu
maior idealizador, 0 ministro Fontes Pereira de Melo. Preocupado em recuperar o pais do
atraso econdmico e tecnologico, Fontes encetou uma politica de construcéo de novos meios de
comunicacdo e transportes tais como estradas, “caminhos de ferro”, pontes, portos, telégrafos.

No setor industrial, tem-se principalmente o desenvolvimento da maquina a vapor e 0

112 A Velhice, JUNQUEIRO, op. cit., p. 126-127.

13 1dem, p. 78.

14 SANTOS, Maria Lima dos. Sobre os Intelectuais Portugueses do Século XIX: do Vintismo a Regeneracéo.
In: Revista Analise Social. Vol. XV, 1979.

15 1dem, p.72-73.
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investimento em diversos setores da inddstria principalmente corticas, conservas de peixe,
tabaco, além do setor téxtil. *°

Segundo Maria Santos, num primeiro momento, esses investimentos
mostraram-se promissores. No entanto, a economia portuguesa padecia de alguns problemas
de base que impediam a continuidade do crescimento industrial. Dentre os mais significativos,
esta a falta de certas matérias primas, como o algoddo, por exemplo, a caréncia de populacéo
ativa, a falta de formacdo do operariado e do patronato, a “ma orientacdo” dos investimentos
particulares para as atividades especulativas e para o setor imobiliario e a dependéncia do
capital estrangeiro.'” O problema mais critico podia ser observado no setor industrial, que
sofria com a caréncia de recursos que viabilizassem investimentos nos meios de producéo e
na estrutura das fabricas. Desse modo, a estrutura industrial das cidades portuguesas acabava
sendo marcada por pequenas unidades, que se localizavam — na sua grande maioria — nas
residéncias dos prdprios industriais ou, como era frequente, num barracdo instalado no

quintal.*® Conforme José Luiz Cardoso:

[...] contrariando o modelo tradicional de estruturas industriais proprias,
instaladas num edificio raiz, com quarteirGes preenchidos por grandes
concentracBes fabris, o comércio interno portugués se constituia numa
multiplicidade de formas pouco desenvolvidas, privilegiando a pequena
indastria, a loja, os mercados e as feiras. Modelos de movimentacédo capital
fraca, cuja persisténcia freava e arritimava a formacéo dos grandes centros
industriais e complexos comerciais.™

Nesse sentido, grande parte da inddstria portuense e lisboeta, de fins do
século XIX, ndo apresentava visibilidade externa. E essa auséncia estrutural pode, em certa
medida, ser encarada como testemunho das limitagdes financeiras com que os industriais se
defrontavam. E se haviam iniciativas de desenvolvimento no setor, essas ndo se sustentavam

por muito tempo.'®® E nesse periodo em que se registram os movimentos da Regeneracao e do

116 CARDOSO, op.cit., p. 79- 82.

" SANTOS, op.cit., p. 76-78.

18 | dem, p. 81.

19| dem, p. 82.

120 £ importante citar a movimentagdo em torno das industrias de conserva de peixes, principalmente sardinha.
Esta pratica industrial teve inicio na cidade de Setubal, na regido de Lisboa, por volta de 1860 e, por um
determinado periodo, elevou as exportacBes do setor de alimentos em Portugal. Contudo, as unidades de
producdo e manutencdo das conservas funcionavam de modo ainda bastante limitado, utilizando basicamente
méao de obra artesanal e material provenientes de outros meios ja existentes, como o “forno de padaria”.
Assinale-se, porém, que muitos industriais portugueses utilizaram durante anos este processo, cozendo, ou
antes, estufando as sardinhas em pequenos fornos que mantinham em suas fabricas. Apesar do primitivismo
dos meios, estas empresas levaram as conservas de peixe a certames internacionais e, por certo periodo de
tempo obtiveram éxito. Mas as técnicas concernentes a produgdo de conservas evoluiram rapidamente e o
setor industrial portugués, ndo dispondo de investimentos que aproximassem sua produgdo dessas técnicas,
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Fontismo, Portugal ira se debater entre avangos empresariais timidos e falhos e fracassos
econdmicos significativos.”® Situacdo pouco satisfatéria, que sera resumida por Ramalho

Ortigdo em artigo do periddico As Farpas, de 1882, da seguinte forma:

[...] A sociedade portuguesa n’este derradeiro quarteirdo do século péde em
rigor definir-se do seguinte modo: — ajuntamento fortuito de quatro milhGes
d’egoismos explorando-se mutuamente e aborrecendo-se em commum.
Perdendo a pouco e pouco a consciéncia de sua tradicdo historica, Portugal,
politicamente, ndo tem hoje papel na civilisa¢do. Estd desempregado. Figura
hoje no congresso das nagdes europeias como um paiz sem modo de vida.
Perante o progresso ndo tem profissdo.'?

N&o podemos deixar de mencionar a relacdo de dependéncia que Portugal
mantinha com a Inglaterra, outro ponto importante e também responsavel por dificultar os
avancos da economia portuguesa. Pois, toda relacdo comercial que Portugal mantinha com o
estrangeiro girava em torno de relacbes com a Gréa-Bretanha e das facilidades, até de
transporte, que aquele pais proporcionava. Isso se devia a alianga Luso-Britanica, conhecida
vulgarmente como “Alianca Inglesa” entre Inglaterra — sucedida pelo Reino Unido - e
Portugal, sendo considerada a mais antiga alianga diplomatica do mundo ainda em vigor.'*

Apesar de todos os fracassos e retrocessos no setor econdmico, Joel Serréo
observa que nem um outro aspecto trouxe tantos problemas e conflitos a sociedade portuguesa
guanto o crescimento desordenado e constante de suas principais cidades. Ele salienta que, no
periodo entre 1864 e 1890, cidades como o Porto e Lisboa sofreram um acentuado
crescimento populacional, onde, segundo dados oficiais da época, a populacdo de Lishoa
passou de 163.763 para 391.206 e a do Porto de 86.751 para 146.739 habitantes, ou seja, em
um espaco de 26 anos 0 nimero de habitantes duplica.**

Evidentemente, foram muitos 0s motivos que contribuiram para o

crescimento dessas cidades, mas o principal deles seria a atracdo exercida pela industria sobre

acaba ndo conseguindo acompanhar todas as transformacBes e perde espaco, principalmente para 0s
franceses, que passam a dominar o setor. Portugal sd ird conseguir se reafirmar no setor de conservas de
peixe a partir de 1892. HALPERN PEREIRA, op.cit., p.229-232.

121 1dem, p.231.

122 ORTIGAO, Ramalho. Syynthese do Estado do Nosso Paiz. In: O Antonio Maria. Lisboa, 1882.

123 Apesar de ter inicio por volta de 1373; é no ano de 1661 que se assina um Tratado de Paz e Alianca entre
Portugal e Gra-Bretanha, marcando o principio da predominéncia econdmica inglesa sobre Portugal e suas
coldnias. Nesse compromisso ficou acordado o casamento de Carlos 1l, da Inglaterra, com D. Catarina de
Braganca, entregando-se aos ingleses as cidades de Tanger, no Marrocos, e Bombaim e Colombo, na india,
cidades que até entdo se encontravam sob 0 jugo portugués. Ja o Tratado de Methuen, assinado em 1703, deu
livre entrada aos lanificios ingleses em Portugal e reduziu as tarifas impostas a importacdo de vinhos
portugueses na Inglaterra. CORDEIRO, op.cit.,p.318-319.

124 SERRAO, Joel. Temas Oitocentistas |: para a histéria de Portugal no século passado. Lisboa: Livraria
Portugal, 1980, p. 122-123.
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“as massas rurais”, em que a primeira “assumia ares de redentora da rudeza e da fome visceral
que acometia grande parte das gentes do campo”.’” Assim, contrariando toda a realidade
deficitaria e pouco satisfatdria que a envolvia, a industria portuguesa ainda se apresentava
como 0 maior atrativo para aqueles que se propunham abandonar a vida no campo e decidiam

se “aventurar no espaco urbano”. Ainda segundo Serrdo:

[...] Herdando de certo modo o pensamento tradicional das vilas e cidades de
meia idade que eram o reflgio onde 0s homens escapavam a servidao da
gleba, pelo trabalho das manufaturas, cidades como o Porto e Lisboa,
assento natural da ‘grande industria’, proporcionavam ao proletario destes
tempos um asilo, onde escapasse pela mais honrosa alforria a mais
intoleravel das serviddes — a da fome.'®

Levando em conta esses aspectos, torna-se possivel crer que a
industrializagéo oitocentista, que tem seu ponto de partida em 1836, embora somente a partir
de 1845 va ampliar-se “gradualmente”,”® seria a maior responsavel pelo aumento da
populacdo urbana, fato que, em certa medida, aponta um caminho a se seguir quando da
compreenséo e entendimento das causas do crescimento acelerado das cidades portuguesas.

Guerra Jungueiro, num trecho de Os Simples, texto que abre a série de
poemas dispostos em A Velhice; faz uma aluséo aos danos que, segundo ele, eram causados na
vida de grande parte dos portugueses, principalmente daqueles que viviam no campo, por
meio de acdes que visavam 0 progresso e 0s avancos tecnologicos. No trecho apresentado, ele
menciona o impacto sentido pelos camponeses que viam suas vilas e propriedades rurais
sendo removidas para dar lugar a instalacdo de linhas férreas; e se deparavam com a

“rutilancia desafiadora” e invasiva das locomotivas:

[...] Mas, ai! Eu compreendo os martirios secretos
Do pobre camponés, j& quase secular,

Que vé tombar por terra o seu ninho de afectos,

A casa onde nasceu seu pai, € onde seus netos

Lhe fechariam, morto, o escurecido olhar.
Compreendo o pavor e a lividez tremente

De quem em noite m4, caliginosa e fria

Vé atravessar a montanha a luz dum facho ardente,
Que feito rajada vem alucinadamente,

Deixando-o fulminado e quase sem sentidos,

Ao ouvir o ulular das feras e os bramidos do ciclone,
Que explui rouco do sorvedouro,

Se enrosca furioso aos platanos partidos

125 1dem, p. 119-121.
126 1dem, p. 126.
27 HALPERN PEREIRA, op.cit.,p. 223.
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A estrangulé-los, como uma jiboia um toiro.
Compreendo a agonia, o desespero insano

Do naufrago na rocha, entre o abismo e o oceano.
Vendo rolar, rugir os glaucos vagalhdes,

Como uma cordilheira herculea de montanhas,
Com jaulas colossais de bronze nas entranhas,

E um domador I4 dentro a chicotear trovoes.*®

Conforme Joel Serrdo era intensa a quantidade de problemas acarretados
pelo aumento desordenado das cidades portuguesas, e este observa que, nas Ultimas décadas
do século X1X, cidades como Lisboa e Porto sofriam com o misto de caos e sociabilidade que

configuravam em seus espagos, pois:

[...] O rural — e por esse termo podemos entender ndo s6 o trabalhador bragal
a procura de vida melhor, como também o caixeiro, 0 burocrata e até o
intelectual que resolvem conquistar a urbs —, transpfe as portas da cidade,
trazendo consigo uma gama de habitos enraizados, de uma experiéncia
cristalizada em percepcdes, juizos e aspiracdes que a vida rural e um estreito
contato com a natureza condicionaram”. E povoando as largas ruas de ‘trens
e de turbas’, o crescimento das gentes suscitava problemas graves como: a
falta de agua, o agravamento das ja precarias condi¢des de higiene publica,
além do problema da habitacdo, especialmente para as massas proletarias.
Sem contar a vida noturna que, condicionada pela iluminagdo a gas, toma
novas feicBes de trabalho, de boemia, de mundanismo, e de devassidao; e é
todo esse modo de ser e de conhecer que vai entrar em conflito com 0 novo
ambiente, onde a técnica - ainda que precaria — dava origem a
revolucionarias transformacdes na vida coletiva.'*

Talvez seja por esse motivo, que as transformacdes acarretadas pelo
fendmeno urbanistico tenham recebido criticas tdo evidentes e imediatas quanto seu préprio
movimento. Quanto aos criticos desse crescimento excessivo das cidades, Serrdo cita, como
exemplo, o poeta Cesario Verde (1855-1886), que ira lamentar em varios momentos de sua
producdo literaria o “adensamento irritante da massa irregular de prédios sepulcrais, com
dimensbes de montes” que, na medida “veloz e insaciavel do tempo tomavam conta das
cidades”.™ E esse desconforto ndo sé era percebido pelos “citadinos de nascenga”, como por
aqueles que emigravam do campo para a cidade, dois grupos que viam e sentiam na pele a
transformacéo do seu habitual modo de vida.

Foi neste contexto de crise que a denominada “Geracdo de 1870, conforme
assinala Rui Ramos, procederia a um extraordinario esforco de modernizacéao e reformulacao

do campo cultural e politico nacional, no qual os intelectuais procuravam uma via mais

'8 A Velhice JUNQUEIRO, op.cit.,p.8-9.
2 SERRAO, op.cit.,p. 131-132.
130 Apud SERRAO, p. 134.
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plausivel e justa de colocar o Pais a par da modernidade, aproximando-o dos novos modelos
culturais e politicos existentes em outras partes da Europa.*** Por meio de suas manifestacdes,
almejavam para este a formulacdo de outra imagem, que ndo é exatamente uma contra-
imagem, mas que propde a complexa mutacdo de um cotidiano e de uma sociabilidade que se
apresentava como seu polo oposto, sobretudo pelo misto de miséria econémica, obediéncia
cega as imposicdes institucionais e a capacidade minima de se impor como nag¢do.'*

Rui Ramos, ainda, reitera que, nunca houve um propdésito de “perturbar as

almas” ou “desorientar os espiritos” como aquele encetado pela geracdo de 1870, afinal:

[...] Diante de um Portugal rude, provinciano, analfabeto e uma cidade
capital mimética, indolente, mediocre de fazer chorar as pedras, 0s jovens
com suas ideias novas pretenderam ensinar-lhe tudo — mesmo o que nao
sabiam — e transformar um e outro numa espécie de pequena Franca que nao
os envergonhasse, nem da qual eles se envergonhassem. ***

E segue afirmando que, vinte anos depois, num paragrafo do prefacio de As
Farpas, Eca de Queiroz tera perfeita consciéncia da natureza autoprovocatoria e desesperada
da interpelacdo da realidade nacional tal como toda a “Geragdo de 70” a concebera e se
indaga: “Mas quem era eu, que forcas ou razao superior recebera dos deuses para assim me
estabelecer na minha terra em justiceiro destruidor de monstros?” ** Na opinido de Ramos, a
relacdo dos homens de 1870 com o Pais representou um momento de “inspiracdo critica e

argumentacdo excepcional”.**

131 RAMOS, Rui. A formacdo da Intelligentsia Portuguesa (1860-1880). Revista Andlise Social. Vol. XXVI
Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa, 1992, p.486 - 487.

32 1dem, p. 486.

133 |dem, p. 484 - 485.

134 Apud RAMOS, op. cit., p. 484.

35 |dem, p.485.
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Figura 8 - llustracdo de Leal da Camara para o poema. O Dinheiro de Sdo Pedro, em A
Velhice do Padre Eterno. Porto, 1917.

Fonte: Acervo Digital da Biblioteca Nacional de Portugal
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Figura 10 -Trecho do periddico As Farpas, publicado em O Antonio Maria de 06 de julho de
1882
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1.3  PORTUGAL E 0S INTELECTUAIS: “PARA 0 CONCEITO DE UMA GERACAO”

Muitos pesquisadores remontam ao periodo que vai de 1865 a 1872 para
explicitar os aspectos de definigdo da chamada “Geragdo Nova” ou “Escola Coimbra”, a
qual, posteriormente, por meio de estudos no ambito das letras e da historia, acaba por ser
denominada “Geracdo de 1870 portuguesa”.’*® De acordo com José Ortega, a ideia de
inscrever na historia literaria determinadas “geracdes”, se dé nas primeiras décadas do século
XIX, e uma das primeiras tentativas de identificar e caracterizar as geracOes literarias parte do
filésofo e critico literario Friedrich Schlegel (1772-1829), que numa obra escrita em 1815, e
denominada Histéria da Literatura Antiga e Moderna, destaca “trés geracdes de escritores
alemédes” no século XVIII. E, alguns anos depois, mais precisamente em 1865, as discussdes
sobre a ideia de “geracdo” e os elementos capazes de configura-la sdo retomados em alguns
textos produzidos por Wilhelm Dilthey (1833-1911), um historiador alemé&o que ira pontuar o
termo literario e geracional, descartando, contudo, a idade dos autores como fator
agregante.™

José Ortega relata ainda, que sdo muitas as discussGes e as tentativas
tedrico-analiticas, realizadas no intuito de explicitar o principio de formacao e de definicéo
das “geracOes literarias”; e que justamente por isso “o0 tema segue em aberto”.**® Apesar de
toda essa “indefinicdo conceitual” apontada pelo autor, vale ressaltar que recentemente
surgiram analises que propdem langar um olhar diferenciado sobre a ideia de “geragdo
literéria”, como por exemplo, as das autoras Angela Alonso e Angela Castro Gomes — as
guais comportamos nesta pesquisa —, e que rompem com a tentativa comum de caracterizar as
“geracdes literarias” por meio de aparatos tedricos, classificagfes politicas ou sociais, mas
antes considera “o carater social” dessa experiéncia.

Na opinido de Alonso, 0 aspecto unitario desse tipo de movimento nédo se
assentaria em doutrinas cientificas e filosoficas, origem social comum, ou instituicdes
académicas, mas antes, em uma experiéncia compartilhada de marginalizacdo politica e
decadéncia social.**® Questdo que € reforcada por Angela Castro Gomes quando esta afirma
que, “falar de geracéo € falar de relagdes entre pessoas de um mesmo grupo” — que podem ou
ndo ter a mesma classe de idade — e é falar também “das relacGes entre geracdes, pois ha uma

nitida dindmica contrastiva nesse processo”, mas em qualquer das dimens@es, a indicagdo é

13 ROCHA, Clara. Geragdes, geragdes, geracdes... In: Revista Nova Renascenca, Vol. VI n° 21, Porto, 1986.

137 ORTEGA Y GASSET, José. La Ideia de Las Generationes. In: Obras Completas, tomo 111, 72 Ed. (s.d).

138 1dem, p. 56-59.

139 ALONSO, Angela. Idéias em Movimento: a geracdo de 1870 na crise do Brasil — Império. S&o Paulo: Paz e
Terra, 2002.
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dar um tratamento social ao tempo.*® Assim, a conformacao social de um grupo geracional
pode ser traduzida por uma dimensdo simbdlica e por uma dimenséo organizacional, ambas
materializadas numa rede de relacdes que é, a0 mesmo tempo, publica e privada.*** A nocédo
de geracdo por essa via integra-se e complementa-se com a nogdo de sociabilidade, esta
também considerada possuidora de uma feigdo subjetiva — marcada pela competicéo e pela
cumplicidade.**

Essas conceitualiza¢bes formuladas por ambas as autoras, foram confluidas
considerando o fato de que é muito comum definir a ideia de “gerac&o literaria” ou “geracao
de intelectuais” como: um grupo de autores contemporaneos e coetaneos que comungam das
mesmas ideias, respondem aos mesmos desafios historicos, partilham a mesma estética em
suas producbes e, muitas vezes, procuram construir suas obras com caracteristicas
semelhantes.**® Mas é importante mencionar o quéo fragil pode ser essa definicéo, se atribuida
somente em fungdo do critério de contemporaneidade, ou se considerarmos apenas a idade
que estes homens teriam em comum, pois € de fundamental importancia atentar para os
valores ideoldgicos, sociais, estéticos e, sobretudo, ao desejo de afirmacdo literaria, que
certamente cada um destes individuos comungavam.**

Angela Alonso ¢ ainda categorica ao afirmar que, é preciso cautela no uso
de termos como “geracdo de escritores” ou “grupo de intelectuais”; pois a apreensdo do
significado de um movimento intelectual ou a analise da existéncia de uma dada “geracdo” de
autores e literatos impde ir alem da mera reconstrucdo da logica interna de seus textos e
produgdes ou de seus discursos, afinal um movimento intelectual s6 ganha plena
inteligibilidade através de uma analise contextual que, por sua vez, nao se encerra em
sistemas de pensamento ou em definicGes tedricas, ja que as formas de pensar estdo
necessariamente imersas em praticas e redes sociais.'* Nestes termos, torna-se necessario
considerar, primeiramente, a experiéncia compartilhada pelos componentes do movimento
em questdo e coloca-la como aspecto fundamental da perspectiva analitica.'*® Retomando os

conceitos de Castro Gomes:

10 GOMES, Angela de Castro. Historia e Historiadores. Rio de Janeiro: Fundagéo Getdlio Vargas, 1999.

11 1 dem, p. 38-39.

Y2 1dem, p. 40.

13 ROCHA, op. cit., p. 26-27. Clara Rocha apesar de confluir seu conceito sobre Geragéo Literaria muito antes
das publicacdes de Angela Alonso e Angela de Castro Gomes — o texto de Geracdes, geracgdes, geracoes...
data de 1986 —, menciona em sua producdo, esse “reducionismo e pragmatismo” no trato dos possiveis
valores de definicdo das diversas geracdes literarias.

14 ALONSO, op. cit., p. 29-30.

%5 I1dem, p. 31-32.

148 1dem, p. 38.
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[...] Na realidade, o discurso ‘de’ ou ‘sobre’ uma geracdo evoca sempre um
‘tempo’, que remete a memdria comum de um grupo e a histéria que lhe é
contemporanea. A nogdo, por conseguinte, situa-se na juncdo de memoria e
historia, sendo fundamental explicitar que a referencia é a memaoria comum,
entendida enquanto testemunho de como um conjunto de homens

experimentou um certo ‘tempo’.**’

E devemos lembrar que, o critério de “familiaridade de opinides” e de
pensamentos ndo € suficiente para agrupar determinados escritores numa “geracéo literaria”,
ja que esta comumente admite a inclusdo de pensadores que, mesmo ndo compartilhando de
valores e ideais, sejam por razbes historicas ou culturais, se encontram ligados a um

determinado grupo.'*® E seguindo com a teoria de Castro Gomes:

[...] De forma breve, o ponto de partida de todas as criticas destaca que a
versdo ‘moderna’ da ideia de geracdo nasce no século XIX e incorpora até
hoje um forte acento positivista. As objecGes a essa nocdo de geracdo sdo
contundentes. Chama-se a atencdo para a falacia de identificar um grupo e
supor sua homogeneidade interna utilizando-se um critério cronoldgico, que
deriva de um tempo ‘exterior’ — um tempo social datado. Trata-se de
guestionar a suposicdo de que a ‘consciéncia’ dos homens derive automatica
e mecanicamente dos fatos marcantes de uma conjuntura, quanto de assinalar
a diversidade de vivéncias possiveis para homens de uma mesma ‘classe de
idade’, ainda que numa mesma conjuntura. Trata-se também de denunciar a
ilusdo dos ritmos bem ao gosto evolucionista, que assume 0 progresso como
direcéo irreversivel, acreditando no poder determinante das ideias. **°

Por esse mesmo motivo, uma das mais importantes geragdes portuguesas, a
“Geragdo de 1870”, sO pode ser pensada de acordo com a ideia de “agrupamento”, se
condicionarmos a esse movimento a existéncia de um programa estético-social que equivale a
aspiracdo comum de construcdo positiva de um caminho que é tanto literario como
histérico.**® Essa observacgdo é valida pois, mesmo partilhando da ideia de transformacdo da
sociedade portuguesa e fazendo coro aos reclames e criticas contra a Igreja Catdlica da época,
0 posicionamento dos intelectuais setentistas ndo pode ser entendido e conceitualizado de
forma homogénea. Afinal, homens como Guerra Junqueiro, Antero de Quental, Ramalho

Ortigdo, Eca de Queirdz, Oliveira Martins e tantos outros, apesar de apresentarem uma

17 GOMES, op. cit., p.40.
18 ORTEGA Y GASSET, op. cit., p. 52-54.
1 GOMES, op. cit., p. 39.
150 RAMOS, op. cit.,p.492.
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participacdo ativa no criticismo de 1870, ndo mantinham uma conduta semelhante diante das
questdes politico-sociais ou mesmo econdmicas de seu tempo.***

Se havia um “senso comum” que unia, por exemplo, Eca de Queiroz e
Ramalho Ortigdo, levando-os a expor nas paginas do peridédico As Farpas “o quadro agudo
das mazelas sociais portuguesas” e o proposito consciencializador que lhe era necessario; este
“deixava de existir” no momento em que Ramalho tecia suas intenc6es republicanas e radicais
— que por sinal ele compartilhava com Teofilo Braga — além de sua revolta com a atuagédo e
intromissdo da classe burguesa no setor politico; que ele afirmava ndo passar de “um bando
ratos embebidos em col6nias francesas”."®® Postura a que Eca de Queiroz condenava
veementemente, pois dizia estar ultrapassado “esse radicalismo de praca, que Ramalho insiste
em incorporar”.**®* E observava ainda que “em se tratando da politica, Portugal necessita de
mediar as ideias, fugir aos extremos”.***

Essa conduta “apaziguadora” que Eca entendia ser necessaria ao jargao
politico, destoava por sua vez, do “socialismo utopico” aspirado por Antero de Quental — e
que era desacreditado na mesma proporcdo por Oliveira Martins. Numa carta enviada a
Guerra Junqueiro, com data de 1886, Quental ndo deixa de mencionar que “o que dara fim aos
males de Portugal ndo seré a politica de floreios e o sentimentalismo dos janotas”, pois “a que
se olharem todos para uma mesma direcdo, com disciplina e coletividade ¢ como nos
faremos!” 1%

Nesse sentido, ficam nitidas as contradi¢Bes, principalmente politicas,
apresentadas pelos intelectuais de 1870. Contradi¢cdes que levam a crer que, o sentido de
“geracdo” e compatibilidade de ideias, legados a estes homens, obviamente ndo permeavam
todos os espacos de suas relagdes. 1sso porque — e fazendo mengdo novamente aos termos

desenvolvidos por Angela Castro Gomes:

1

13

! MACHADO, Alvaro Manuel. A Geracdo de 70: uma literatura de exilio. Revista Analise Social, Vol. XVI.
Faculdade de Letras da Universidade Classica de Lisboa, 1980.

2 Apud, Idem MACHADO, p. 384.

Idem, p. 484- 485.

Idem, p. 489.

Idem, p. 486-487.
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[...] Tal sentimento de integrar um grupo, de compartilhar realizacGes e
valores, ndo tem, contudo existéncia autbnoma. Ou seja, uma geracdo SO
ganha significado proprio quando remetida a relagfes com outras geragdes.
Uma das caracteristicas da categoria, no sentido em que esta sendo tomada, €
o fato de ela conter uma perspectiva identitaria que se realiza por contraste
através do tempo, o que é situado e defendido como projeto daquele grupo
ante seus antecessores ou contemporaneos. Falar de geragdes é falar ndo s6
de relagcbes entre pares, como de relacbes de filiagdo e negacdo entre
experiéncias geracionais. Ambas as coordenadas - sincronica e diacronica -
constituem a nocdo e permitem a tomada de consciéncia de uma
temporalidade propria. Dessa forma a nocdo de geracdo permanece ligada a
acdo do que se pode chamar de ‘eventos fundadores’ ou ‘acontecimentos
marcantes’, mas ndo se esgota neles, na medida em que uma geragdo ndo
esta ‘datada’ pela coincidéncia com a ocorréncia de fendmenos sociais e
historicos especificos, mesmo porque eles podem ser evidenciados de
multiplas maneiras. **°

Desse modo, a reflexdo que fazemos aqui sobre os aspectos proprios a
geracdo de 70, em Portugal, ndo se restringe a analise das producdes literarias de seus
personagens ou dos caracteres teorico-cientificos que estes se propunham a discutir e
compreender no momento em questéo.

Uma faceta muito comum, quando da analise dos valores teodricos que
embasavam o0s discursos dos literatos portugueses, em meados de 1870, é pensa-los
motivados, Unica e exclusivamente, por termos como o Positivismo, formulado por Auguste
Comte (1798-1857) ™', o Determinismo de Hippolyte Taine (1828-1893) ***, ou até mesmo a
teoria de evolucdo organica fomentada por Darwin (1809-1882) ™, posto que estas discussdes
tiveram grande significado no campo das ideias teérico-sociais na Europa do século XIX e,
evidentemente, compuseram a maioria dos discursos e intentos de reforma e movimentagéo
social da época. Mas, acreditar que a acdo e o posicionamento desses individuos estavam
condicionados ou se constituiam apenas ou a partir dessas teorias seria uma imprudéncia, ja
que estes dialogavam com fatores econémicos, sociais e principalmente historicos, os quais,
em algum momento, estiveram presentes na historia portuguesa. Nesse sentido, Fernando

Catroga ressalta que:

1% GOMES, op. cit., p. 41.

57 Para uma melhor compreenséo da teoria positivista ver: RIBEIRO JUNIOR, Jodo. O que é Positivismo. Sdo
Paulo: Brasiliense, 1994. e BENOIT, Lelita Oliveira. Augusto Comte: criador da fisica social. Sdo Paulo: Editora
Moderna, 1998.

Sobre 0 método Determinista ver: MARTINEZ AMOROS, Maria Alba. Iniciacion a la Filosofia. [imp.: Valencia.
D.L. [1999].

Uma apresentacéo significativa da Teoria da Selecdo Natural de Charles Darwin pode ser encontrada nas seguintes
publicagdes: DI TROCCHIO, F. Las Mentiras de La Ciéncia. Madri: Alianza Editorial, 1997. e HARRIS, Leon.
Evolucidn: génesis y revelaciones. Madri: Hermann Blume, 1985.
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[...] A partir da década de 1870, por frequente que seja a convocacdo de
argumentos de inspiragdo positivista e cientista para justificar o ideal
transformador, este nunca dispensou os de cariz histérico e social, a luz dos
guais a tendéncia objetiva do tempo progressivo - que sustentava o0 seu
diagnéstico sobre a decadéncia do pais — conferia crédito a promessa
regeneradora trazida pelo movimento antimonarquico e anti-institucional
setentista e, com ela, a consumacdo de todas as revoluc@es anteriores, traidas
ou inacabadas. **

Sendo assim, pode-se pensar que 0 movimento critico realizado pelos
intelectuais em 1870, ao propor uma “revolucdo cultural”, caldeava o0s principais
apontamentos e discussdes tedricas que advinham de outras partes da Europa, principalmente
da Franca, mas também comportava em seu parecer critico, aspectos comuns a manifestacdes
de ordem social decorrentes de outros momentos da historia portuguesa.

Luis Filipe Barreto lembra que, apesar de “ndo ser prudente” pensar 0s
conceitos cientificos e as discussdes de carater tedrico, como “pano de fundo” as aspiracdes
da geracdo de 70 em Portugal, ndo podemos desconsiderar o fato de que estes tiveram uma
importancia singular; pois, se assistiu no oitocentos a uma transformacdo profunda do
“conceito de cultura”.'®

Esta transformacdo fez com que o “elemento espiritual” deixasse de ser o
elemento totalitario dos termos sociais e materiais, em que a cultura deixa de ser pensada
como campo exclusivo de manifestacfes do espirito e passa também a ser representada como
territério de circuitos produtivos, ou seja, espacos de fabricacdo e producdo de objetos,
aglomeracOes de padrbes e normas culturais, isto é, formas de estar e de ser. A consolidacdo
deste deslocamento oitocentista, segundo o autor, permite o0 abandono dos limitados conceitos
de nascimento e morte - Histdria e Filosofia - e acompanha o surgimento das modernas
“ciéncias do homem”, que viriam a se tornar conceitos-chave nos discursos socioldgicos,
psicoldgicos e linguisticos do periodo.**

E na opinido de Catroga essa “transformacdo cultural” ganha ares tdo
significativos que, no momento decisivo de seu arranque — década de 70 —, o reformismo
portugués tentava conectar o positivismo de Comte e a heterodoxia da escola de Littré ao
positivismo liberal inglés de Stuart Mill e o biologico social de Herbert Spencer, bem como

uma comedida aceitacao da aplicabilidade das teses de Darwin ao mundo orgéanico. E segue:

1% CATROGA, Fernando. O Republicanismo Portugués: cultura, Histéria e politica. Revista da Faculdade de Letras
- Historia — porto, 111 Série, vol. 11, 2010, p.96.

161 BARRETO, Luis Filipe. Caminhos do Saber no Renascimento Portugués. Lisboa, 1986, p.240.

162 1dem, p.242.
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[...] A todos, a implantacdo do reformismo social-econémico aparecia como
uma conseqiiéncia necessaria do devir do universo, que teria caminhado da
sua homogeneidade primordial até a heterogeneidade de suas manifestagdes
bioldgicas e, sobretudo, sociais. Quanto a esta ultima dimenséo, elas teriam
evoluido das formas de tipo comunitario — e da correspondente compreensdo
mitico-religiosa da vida e do mundo —, para a afirmacdo da consciéncia
critica e metafisica e, finalmente, para o periodo socialmente mais complexo
e heterogéneo que caracterizaria as sociedades cientifico-industriais coevas.
N&o podemos esquecer que a identificacdo de um obscurantismo e de uma
ignorancia social no espago portugués era inseparavel do anatema contra os
seus principais responsaveis: a igreja e a monarquia. De onde o
prolongamento da meméria do anti-jesuitismo que, em Portugal, teve seu
primeiro momento forte com o Marques de Pombal, entdo alargado ao anti-
congreganismo e anti-clericalismo dos monarquicos liberais e da fase
pioneira da liquidacdo das estruturas econdmicas, sociais e culturais do
Antigo Regime. A ideologia critico-reformadora de 70 retomou esta heranga,
integrando-a, porém numa critica mais radical a religido e ao clero e dentro
de uma estratégia de laicizacao das instituicBes e das consciéncias.*®

Esses dados mencionados por Fernado Catroga nos permitem pensar que oS
apontamentos ferinos formulados pelos intelectuais de 70 em Portugal, sofreram influéncias
que v@o muito além das ideias teorico-filosoficas que percorriam a Europa nos instantes finais
do século XIX, pois estas, apesar de significativas ao emblema regenerador promulgado pelos
letrados, confluiam seus argumentos decadentistas a aspectos sociais e também historicos. Ao
enfrentar o tema da decadéncia vigente no periodo de 1870, esses individuos promovem um
aparato restaurador da nacdo portuguesa, ancorando suas ideias numa espécie de continuidade
da histéria-patria encontrando, dessa forma, seu enraizamento nos feitos de outrora.

Na realidade, o0 que se observa é que o aparato critico dos intelectuais vinha
em um “crescente”, em que questdes maiores, de ordem historica, mesclavam-se a outras e,
no momento em questdo, configuravam um quadro maior de tenséo e decadéncia, ou seja,
muitos encararam o devir histérico como o laboratério de onde se poderia inferir a
cientificidade do que defendiam. O conceito de decadéncia social, alias, ndo era novo para 0s
portugueses. Amorim Viana observa que este ja era relatado em obras literdrias, como as
epistolas do poeta S& de Miranda (1481-1558) ou no texto de Os Lusiadas, de Camdes (1524-
1580). '

Com efeito, para além da famosa critica biliosa do Velho do Restelo a
empresa dos descobrimentos; certos cantos de Os Lusiadas encerram, em determinado

momento, um tom disférico que macula a grandeza dos feitos imperiais portugueses. No canto

163 CATROGA, op. cit., p. 96-98.
164 \VIANA, Amorim Basilio. Revelacéo e Raz&o no pensamento do “Porto Culto” dos séculos XIX e XX. In:
Revista Humanistica e Teologia. VVol. XXIV, 2003, p. 372.
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décimo, por exemplo, a narracdo da viagem de regresso dos navegadores portugueses a patria
é interrompida pelo narrador, porque a sua voz esta enrouquecida “de ver que venho cantar a
gente surda e endurecida; metida no gosto da cobica e na rudeza, duma austera vil e apagada
tristeza”.**> Também em alguns versos do poema intitulado A Elegiade, de Luis Pereira
Brand&o (1540-1572), este deixa transparecer a sensacao de culpa; “quero que saiba o tempo
futuro, quando quiser culpar este passado, que as razdes que moveram o lusitano foram tantas,
para principio de tanto dano”.*®

Em meados do século XVI a grande questdo era se a decadéncia de Portugal
deveu-se ao fato de o comércio ter sido substituido pelas conquistas ou se, ao contréario, fora o
mercadejar, desenvolvido pelos descobrimentos, que arruinara o carater nacional, tornando a
cobica seu maior traco distintivo, direcionando os investimentos e investidas econdémicas para
fora de Portugal.** Trés séculos mais tarde, Antero de Quental seria um dos que, detectariam
nesse periodo da histéria de Portugal as sementes de dissolucdo da decadéncia nacional e
afirmaria: “Como seguir a diante sem tropecar nos restos historicos da intolerancia
caprichosa, da violéncia gananciosa e da entrega politica”.'®

Dito de outro modo: a histdria transportava consigo verdades de “fatos” que
sustentavam a inevitabilidade do fim do sistema monarquico e o advento do sistema
republicano; e este, é claro, ndo poderia se firmar sem a forca vital da democracia.’® Assim,
principios como os da soberania nacional, da divisdo dos poderes e dos direitos do homem
foram se mesclando as condi¢fes necessarias e irreversiveis de valor ontogénico e autbnomo
do individuo, e tudo no espaco de uma realidade social que necessitava ser reformada, de
modo a evitar que seu presente patoldgico nédo tivesse por desenlace o fim da patria.'® Nao
podemos deixar de sublinhar que os discursos, e muitos dos textos confeccionados pelos
reformistas de 70, pressupunham uma “vocac¢édo coletiva” ao representarem a historia do Pais
como um palco em que, momentaneamente, vitorioso ou derrotado, o pendor natural do povo
portugués para a democracia se ia concretizando. A ideia de povo feito nacdo seria, portanto,
uma forca coletiva e animica, que moveria a histéria a caminho da democracia, que era sua

vocagdo e destino secular.'™

165 Apud VIANA, op. cit., p. 372-373.

186 Apud, Idem, p. 373.

187" Quintas, José Manuel. Os Filhos de Ramires: as origens do Integralismo Lusitano. Lisboa: Editorial Atica,
2004.

198 Apud VIANA, op. cit., p. 375.

199" Quintas, op. cit., p. 81.

70 1dem, p. 89-91.

"1 CATROGA, op.cit.,p. 104-105.
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14 PORTUGAL E OS INTELECTUAIS: “PARA MOSTRAR ONDE DOI”

Para além dos paliativos de ordem filoséfica, politica ou histérico-social,
ndo se pode negar o fato de que a proposta de saneamento-social formulada pelos letrados
resultou em uma movimentacdo de combate no espaco social portugués. E é justamente essa
postura combativa que os principais representantes da “geracdo nova de 1870 irdo expor nos
textos e nas representacdes de protesto que formulavam. Oliveira Martins, um dos principais

nomes desse movimento, relata em seu romance histérico Febo Moniz (1867), que:

[...] A nossa época é uma época de transicdo. E uma amalgama indecisa,
hipdcrita, ilégica, torpemente imoral e de principios opostos: direito divino,
direito revolucionario; centralizacdo e descentralizagdo. Um periodo triste. E
em termos das vontades individuais o resultado é a hesitacdo e a
incapacidade. A nossa classe ndo cabe calar-se e conter-se, é preciso ir além
e fazer doer mais do que déi esta gama de sacrilégios.'”

Assim, imbricadas de um sentido europeizante, aliado a busca de uma
solugédo para o estado de decadéncia nacional, as intengdes manifestas e as acusacgdes por
parte dos intelectuais recaem principalmente sobre os problemas que, segundo eles,
adivinham das “empreitadas mal sucedidas” que foram os movimentos da Regeneracéo e do
Fontismo. Conforme assinala Maria Santos, na opinido dos criticos, a ideia de transformacéo
social pelo viés das “técnicas inovadoras” e dos investimentos no setor industrial obteve
muito mais éxito “nos discursos e nas anotagdes de seus idealizadores” do que no meio social
no qual deveriam de fato acontecer.'” E alegavam que, se houve alguma transformacéo, por
meio dos ideais regeneradores, esta ndo foi percebida e muito menos se deu entre o povo.'* O
grande “falhanco” da Regeneracdo, consistia no fato de que, apesar dos passos timidos e de
todo o intuito transformador, essa ndo foi capaz de minimizar os efeitos danosos e a
impressdo extremamente negativa que a nacdo tinha de sua classe politica e social, do
funcionamento do Estado e da administracdo publica. Dai os constantes ataques a decadéncia
nacional, ao Rei, ao Parlamento, as instituicdes locais, a literatura e seus “agentes

conformados”, aos politicos e as elei¢des. Retomando as ideias de Eduardo Lourengo:

172° Apud RAMOS, op. cit., p.182-183. Grifos meus.
13 SANTOS, op. cit., p. 68-69.
14 Idem, p. 68.
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[...] O século XIX foi 0 século em que pela primeira vez 0s portugueses —
alguns — puseram em causa, sob todos os planos, a sua imagem de povo com
vocagdo autbnoma, tanto no ponto de vista politico como cultural. Que
tivéssemos merecido ser um povo, e povo com lugar no tablado universal,
ndo se discutia. Interrogdvamo-nos apenas pela boca de Antero e de parte da
sua geracdo, para saber se éramos ainda viaveis, dada a, para eles, ofuscante
decadéncia. Curiosamente, 0 exame de consciéncia parricida intentado ao
‘ser nacional’ tinha lugar na altura mesma em que Portugal se religava, com
algum éxito, a essa Europa, exemplo de civilizacdo, cuja comparagdo
conosco nos mergulhava em transes de melancolia civica e cultural. Em
nenhum outro momento da histéria portuguesa essa ‘decadéncia’ havia sido
sentida com tanta intensidade, e também nenhum outro acontecimento teria
suscitado tantas ideias como a Revolucdo Francesa e a ndo menos prodigiosa
revolucdo cultural do século XIX de que receberemos reflexos ou restos ndo
despreziveis — e o criticismo patridtico da geracdo de setenta faz parte deles
— e com eles a consciéncia, por assim dizer fisica, do que nos separava da
maiusculada e entdo orgiastica civilizagdo."”

Esta mencdo feita por Eduardo Lourenco a influéncia exercida pela
Revolucéo Francesa nos programas de questionamento “da Geracdo Nova” pode ser entendida
se levarmos em conta o fato de que os acontecimentos que resultaram “na grande Revolucéo
da burguesia e do terceiro estado Francés” "® modificaram, em certa medida, a relagao entre o

individuo e a péatria, que de “mera terra paterna se volve na¢do”. Conforme Fernando Catroga:

[...] Para os paises catdlicos, a Revolugdo Francesa inaugurou uma
experiéncia de ruptura que nem as solucdes concordatarias posteriores
conseguiram apagar da memoria do pensamento politico de esquerda. Na
segunda metade do XIX, a consolidacdo, um pouco por toda Europa, de
regimes mais autoritarios e a postura conservadora da lIgreja depois das
revolugdes de 1848 reabriram a polémica acerca da patente contradi¢cdo que
existia — como no caso do constitucionalismo monarquico portugués — entre
0 reconhecimento dos direitos fundamentais do cidaddo — incluindo a
liberdade de pensamento — e a imposicao por via igualmente constitucional,
de uma religido de Estado.'”’

Transmutado em cidaddo, e sujeito de “direitos universais”, o “homem
liberal” se vé responsavel pelo destino e pela figura dessa nova “entidade”, a “Patria-Nacao”,
e pode dizer-se, enfim, que Ihe cabe nessas condi¢bes assumi-la, e isso implica a0 mesmo

tempo aceita-la e modifica-la pela sua acédo civica. Novamente nas palavras de Lourenco:

5 | OURENCO, op. cit., p. 26-27.

176 para uma melhor compreenséo dos termos e dos caracteres de definicdo do evento Revolugdo Francesa, ver
0s seguintes textos: LEFEBVRE, Georges. 1789 - O Surgimento da Revolucdo Francesa. Sdo Paulo:
Editora Paz e Terra, 1989 e HUNT, Lynn. Politica, Cultura e Classe na Revolugdo Francesa. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2007.

1T CATROGA, op. cit.,p. 98-99.
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[...] E como cidadao, este tem enfim uma patria; coisa que nenhum homem,
nem mesmo o Rei possui, pois este com ela se confunde, na realidade era &
Pétria que o tinha a ele. De pura presenca geogréfica natural, lugar de um
destino certo ou incerto entre vida e morte, a Patria converte-se em realidade
imanente da qual cada cidad&o consciente é solidario e responsavel. Assim,
como no dominio politico Ihe é pedido que direta ou indiretamente a assuma
pelo voto, assim culturalmente, o que a Péatria é ou ndo é, interpela o escritor
com uma forca e uma urgéncia antes desconhecidas. Por esse principio, cada
escritor consciente da nova era, escrevera o seu pessoal discurso a sua nagao,
cada um se sentird profeta ou mesmo messias de destinos pétrios, vividos e
concebidos como revelacdo, manifestacdo e culto das respectivas almas
nacionais. "

Assim, seria fundamental para esses individuos que levassem adiante suas
taticas reformistas e sobrepusessem de uma sé vez, com “odes libertarias e republicanas”,
aquele estado atual de apatia oriundo de um governo monarquico constitucional, com suas
“maquinacgdes” e que, no passado, seus pais haviam julgado que os levaria confortavelmente
para o futuro.'”® Rui Ramos relata que Oliveira Martins, ao publicar um artigo no jornal A
Republica, em 1889, confirma sua rejeicdo ao “atual estado econdmico e politico de
Portugal”. “N&o porque nédo funcionasse, mas porque ndo podia funcionar”. E dizia ainda:

[...] O constitucionalismo sdo fatos confusos, instituicGes caoticas, codigos
sem unidade de principio, que desorientam as mais claras indicacGes do bom
senso natural. O regime despreza as ideias, o sistema, a unidade é uma coisa
que tanto pode ser como ndo ser, e dai a degradacdo geral de todas as
crencas, desde o liberalismo a religido catdlica. E a sociedade, para ndo
sucumbir, necessita reconstituir-se como um todo harménico e como um
organismo vivo *®

Dessa forma, a condicao do constitucionalismo, uma astuta justaposicdo de
interesses regulamentados, “o absurdo organizado sob a forma do equilibrio irracional das

conveniéncias”, nunca seria capaz de gerar a ideia que fundaria o Estado como unidade

8 | OURENCO, op. cit., p. 88.

% Nos tramites de um sistema de governo “monarquico-constitucional”, reconhece-se a figura do monarca
eleito ou hereditario como chefe de estado. No entanto, seus poderes tornam-se limitados devido as
intervencdes oriundas da Constituicdo que, com sua “série de leis fundamentais”, acaba por se interpor e
limitar o poder de decisdo do monarca. O governo monarquico-constitucional portugués teve inicio por volta
de 1820 e terminou com aqueda da monarquiano ano de 1910. A aprovacdo da Constituicdo de 1822,
resultado da Revolucdo Liberal de 1820, marca o come¢o da Monarquia Constitucional de Portugal. No
inicio do século XIX, em decorréncia das invasdes francesas, chega a Portugal a ideia de uma Assembleia
Parlamentar enquanto 6rgdo de representacdo nacional, contrapondo o modelo tradicional das “cortes” entao
em vigéncia, representado pelas trés Ordens do Reino: Clero, Nobreza e Povo. MONICA, Maria Filomena.
As Reformas Eleitorais no Constitucionalismo Monarquico (1852-1910) In: Revista Analise Social, Vol.
XXXI. Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa, 1996, p. 1039-1084.

180 Apud RAMOS, op. cit., p.503.
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coletiva e transcendente dos pensamentos individuais.”®™ Na opinido de Ramos, esse modelo
transformador compilado pelos intelectuais portugueses aproximava-se dos preceitos
apresentados ha muito pelo movimento miguelista; que € a denominacdo dada, na
historiografia portuguesa, a todo aquele partidario da legitimidade do Rei D. Miguel | (1802-
1866).

Assumindo o trono de Portugal entre os anos de 1828 e 1834, cobrindo
inclusive o periodo da Guerra Civil portuguesa (1831-1834), D. Miguel ficou conhecido pelos
ideais catdlicos e tradicionalistas que defendia; e apesar da pouca popularidade entre a classe
burguesa — mais aberta a influéncia do pensamento liberal — mantinha grande popularidade
entre as classes menos abastadas.’®® Classes estas que, defrontadas com uma pobreza
significativa, resultante de eventos como as guerras contra Espanha e Franca, percebiam no
Rei a figura forte de um “salvador enviado por Deus” '*. Novamente segundo consideracoes
de Rui Ramos:

[...] De certa maneira o miguelismo cativara o pais porque realizava esse tipo
de unidade, mas estando fundado no fanatismo catélico contrariava os ideais
do século e por isso condenava toda e qualquer partida. Na realidade era esse
0 estado de beatitude e crenca coletiva que os intelectuais de 70 — e
aspirantes a Republica — se propunham recuperar, mas edificando-o sobre a
ciéncia ao invés da fé; e tendo como objetivo a justica social demonstrada
por Spencer — e ndo o paraiso prometido pelo ‘padre eterno’. E de fato
pensando em cultura, em revolugdo cultural, e na concepcdo do Estado como
nacdo cultural, que melhor podemos entender a tese transformadora do
Estado em meados de 1870."*

E é pontuando esse ideal de unido e crenca coletiva tdo comum ao
movimento miguelista e dispensando o fanatismo catélico que na mesma propor¢do o

caracterizou, que os intelectuais de 1870 irdo questionar os valores caracteristicos a Igreja

Catolica e principalmente o carater institucional que ela representava.
1.5 PORTUGAL E 0S INTELECTUAIS: “As CONFERENCIAS DO CASINO”
Esses guestionamentos em torno das “praticas clericais e do fanatismo que

as circunda”, alem da cobranca por uma “acdo coletiva em prol da transformacdo da

sociedade” citados acima, também estavam presentes no projeto original proposto nas

181 1dem, p. 504 -505.

182 MANIQUE, Francisco de Pina. A Causa de D. Miguel. Lisboa: Caleidoscépio, 2009.
183 \/IANA, op. cit. p. 376.

184 RAMOS, op. cit., p. 502-503.
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Conferéncias do Casino, em 1871, o qual, devido a agressividade dos argumentos expostos
em suas primeiras secdes, acaba sendo proibido de continuar.’® Reconhecido como um ciclo
de palestras promovidas pelo grupo cultural do Cenaculo, a que presidia Antero de Quental e
pretendendo o0s organizadores tratar das grandes questdes contemporaneas com certo
“radicalismo”, criticando o decadentismo e o atraso da sociedade portuguesa, das doze
conferéncias previstas realizaram-se apenas cinco, de 22 de Maio a 26 de Junho de 1871, pois
estas foram suspensas pelo Governo que as considerou “um insulto as instituicdes oficiais”.'®
Apesar do pouco tempo de duragdo, ndo se pode negar o fato de que as Conferéncias do
Casino acabaram por se converter na “representagdo mais concreta” que se teve das
manifestacdes criticas de 1870.**

A ideia destas palestras no Casino surgiu na casa da Rua dos Prazeres, em
Lisboa, onde na época se reunia o Cenaculo, grupo formado por intelectuais — a maioria ja
havia frequentado a Universidade de Coimbra — que se reuniam esporadicamente para discutir
as questdes mais relevantes de seu tempo. ReuniBes que congregaram, entre outros, numa
primeira fase, Jaime Batalha Reis, Manuel Arriaga, Salomao Saragga, Eca de Queir6z e numa
segunda fase, José Fontana, Oliveira Martins, Ramalho Ortigdo, Guerra Junqueiro e Antero de
Quental.*®®

Batalha Reis e Quental alugaram uma sala do Casino Lisbonense, situado
no Largo da Abegoaria. E no jornal Revolucédo de Setembro foi feita a propaganda a estas
conferéncias. ' E assim, em 18 de Maio de 1871, foi divulgado o manifesto, ja anteriormente
distribuido em prospectos, que foi assinado pelos doze nomes que tinham intencGes
organizadoras destas Conferéncias Democraticas.”® E, mesmo desfrutando de um periodo
curto de existéncia, o grupo casinista reconheceu a necessidade de modificacdo das estruturas
sociais e a urgéncia de um movimento regenerador. Entre os aspectos ressaltados por aqueles
que assinaram o programa divulgado no jornal A Revolucéo de Setembro, em 18 de Maio de

1871, esta a afirmacédo de Antero de Quental, que observa:

18 REIS, Carlos. As Conferéncias do Casino. Lisboa: Publicacées Alfa, 1995.

186 |dem, p. 22-24.

7 |dem, p. 19.

188 Cf. VIANA, op. cit., p.374.

189 |1 dem, p.378.

190 Assinaram o presente manifesto, Adolfo Coelho, Antero de Quental, Augusto Soromenho, Eca de Queiroz,
Augusto Fuschini, Germano Vieira Meireles, Guilherme de Azevedo, Jaime Batalha Reis, Oliveira Martins,
Manuel de Arriaga, Salomédo Séaragga e Teofilo Braga. Cf. RAMOS, op. cit., p. 506.
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[...] Ninguém desconhece que se esta dando em volta de ndés uma
transformacdo politica; e isso ha muito tempo. E todos pressentem que se
agita, mais forte do que nunca, a questdo de saber como deve regenerar-se a
organizacdo social. Para isso cabe que, antes que nds mesmos tomemaos nela
0 nosso lugar, estudar serenamente a significagdo dessas ideias e a
legitimidade desses interesses; investigar como a sociedade é, e como ela
deve ser; como as nacdes tem sido, e como as pode fazer a liberdade; e, por
serem elas as formadoras do homem, estudar todas as ideias e todas as
correntes do século. Nada nos deve escapar e nada serd capaz de nos fazer
cessar a forca! Ndo pode viver e desenvolver-se um povo, isolado das
grandes preocupacdes sociais e intelectuais de seu tempo; o que todo dia a
humanidade vai trabalhando, deve também ser o assunto de nossas
constantes meditaces.™

Considerado o grande impulsionador desse movimento — desde meados de
1868 e também por orientar as leituras dos outros membros do grupo para o socialismo
utopico de Proudhon -, Antero de Quental confirma no programa das Conferéncias do
Casino, em 1871, o principio compartilhado com os seus, de “abrir uma tribuna onde tenham
voz as ideias e os trabalhos que caracterizariam este movimento do século”.** Enfatizando o
desejo comum a todos os participantes de contribuir por meio de seus apontamentos e
formulacdes, “para a transformacdo social, moral e politica dos povos”.**®* Na opinido de
Maria Filomena Monica esses homens desejavam, em sintese, aproximar Portugal do
“movimento moderno”, fazendo-o assim “nutrir-se dos elementos vitais do que vive a
humanidade civilizada”. Para o que pediam “o concurso de todos os partidos, de todas as
escolas”, e para aquelas pessoas que ainda ndo partilhavam de suas opinides, que n&o
recusassem sua atencao “aos que pretendem ter uma acdo — embora minima — nos destinos do
seu pais”, expondo publica “mas serenamente as suas convicg¢bes e o resultado dos seus
estudos e trabalhos”.**

Eca de Queirdz, outro forte representante do movimento das Conferéncias,

ressalta na edicdo de As Farpas de maio de 1871:

1 Apud REIS, p. 56-57.

2 Idem, p. 34-35.

1% MONICA, Maria Filomena, Eca: vida e obra de José Maria Eca de Queirés. Rio de janeiro: Record, 2001, p.
109.

194 Apud, Idem, p.109.
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[...] E a primeira vez que a revolucdo, sob sua forma cientifica, tem em
Portugal a palavra. Agora a que se ouvir as vozes dos proletarios, algo ndo
s6 legitimo como necesséario. E muito mais comodo encontrarmo-nos com
guem represente o proletario, sossegadamente na sala do Casino, do que
encontrarmo-nos o préprio proletario mudo, taciturno, palido de ambigdo ou
de fome, armado de um chugo a embocadura de uma rua. Fazer conferéncias
- se bem atentamos nesse ato — reconhece-se que é uma coisa diferente de
fazer barricadas. Além disso, hum pais em que, de norte a sul, a opinido
publica declara que o sistema politico esta corrupto, € imperativo proceder a
propaganda nova.'%

Em 22 de maio de 1871 é realizada a primeira conferéncia, intitulada O
Espirito das Conferéncias. Foi proferida por Antero de Quental, que advertiu que Portugal se
encontrava “sequestrado dos grandes movimentos europeus” e cabia aos conferencistas, com
suas ideias, “libertd-lo do jugo sob o qual jazia”.*** E reconheceu a necessidade de se
regenerar Portugal “pela educacdo da inteligéncia e pelo fortalecimento da consciéncia dos
individuos”. O publico presente — deputados, escritores, estudantes, jornalistas, funcionarios
publicos — apreciou o discurso. Mas houve quem se sentisse incomodado com a investida de
Quental. Assim, o periddico A Nacdo — de conduta miguelista e cat6lica — em edicdo do dia

24 de maio ira questionar:

[...] Ontem no saldo do Casino comegaram as celebres Conferéncias
Democréticas. Qual é o seu fim? Espalhar as doutrinas que tem produzido
em franca as desgracas que tem horrorizado o mundo. Uma ddzia de
individuos desvairados pelas teorias do filosofismo liberal ou possuidos
desta ambicdo insofrida que sé nas perturbacfes sociais vé ensejo para sair
da obscuridade sdo os pregadores desta missdo desorganizadora que, ha
muito, outros iguais, por diversos modos, tem apreendido com um tal ou
qual sucesso, desmoralizando e insubordinando uma pequena parte da
populacéo das nossas cidades.'”’

A essa rechaca feita pelo periddico A Nagéo seguiu-se a segunda palestra e
também a de maior repercussdo. Intitulada Causas da Decadéncia dos Povos Peninsulares e
também de autoria de Antero de Quental, apontava os principais motivos que, segundo ele,
haviam levado a Peninsula Ibérica a entrar em decadéncia no século XVII, entre eles estavam
o catolicismo pOs-tridentino,”® que impds o obscurantismo a centralizagdo politica das

monarquias absolutas, determinou o aniquilamento das liberdades locais e individuais e a

1% Apud, Idem, p.110.

1% Apud, Idem p.110-111.

197 Apud, Idem, p. 112.

1% Denominagéo cunhada em referéncia as normas prescritas ao catolicismo pelo Concilio de Trento, realizado
entre os anos de 1545 e 1563, na cidade de Trento, na regido da Italia. FERNANDES, Maria de Lourdes. As
Artes da Confissdo em Torno dos Manuais de Confessores do Século XVI em Portugal. In: Revista
Humanistica e Teologia, ano XI, 1990.
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politica expansionista ultramarina, e impediu o desenvolvimento da pequena burguesia.'”® Na
concepcao de Antero “o atraso de Portugal, quando comparado com outras nacles era

vergonhoso”, e seguia:

[...] Assim, enquanto outras nacBes subiam, nés baixavamos. Subiam elas
pelas virtudes modernas; nés desciamos pelos vicios antigos, concentrados,
levados ao ultimo grau de desenvolvimento e aplicag&o.”®

A plateia ouviu embargada o discurso de Quental. E tamanha foi a
intensidade e repercussao de suas palavras que Jaime Batalha Reis, figura eminente do grupo
do Cenaculo e companheiro mais proximo de Quental, ird comentar numa carta enviada a sua

noiva:

[...] Minha Celeste, venho de ouvir o Antero. Foi magnifico. E um discurso
gue € um verdadeiro acontecimento, marca uma época em Portugal. Pode-se
dizer que é a primeira vez que aqui se exp0de, se fundamenta, se prova a
evidéncia de que o catolicismo foi uma das causas, a mais terrivel causa, da
decadéncia de Portugal e da Espanha. Foi um discurso esplendido de
erudicdo, de originalidade, de profundidade, de critica admiravel. Olha
minha Celeste, tem as Conferéncias feito muita impressdo. Sabes que o Rei e
no Pago estdo muito inquietos com elas, por ai fala-se imenso nisso.

Apesar de todo o “encantamento” revelado por Batalha Reis, 0os comentarios
contrarios as conferéncias seguiram com certa determinacdo. A imprensa catolica,
principalmente por meio dos periddicos A Nagdo e O Bem Publico, ndo hesitava ao afirmar
que por tras das palavras de Antero “sé podiam estar 0s comunistas”.?® A isto se seguiu uma
contenda, ja que Antero respondeu a ambos nas paginas do Jornal do Comércio de 22 de
junho, e segundo Carlos Reis, ndo teve dificuldades para vencer o debate.”®

A terceira conferéncia, nomeada A Literatura Portuguesa, foi pronunciada
pelo filélogo Augusto Soromenho (1834-1878), que denunciou a “decadéncia da literatura
portuguesa” e defendeu a necessidade de dar por base a educacdo das escolas “a moral e 0
dever social”, somados “a virtude e a aspiracdo de Deus”, “providéncias das quais fara

proveito a literatura” .2

1% REIS, op. cit., p.62.

290 Apud MONICA, p.111.
201 Apud, Idem, p. 115.

202 REIS, op. cit., p.70.

23 1dem, p.71.

204 Apud, Idem, p.73.
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A quarta conferéncia chamada de A Nova Literatura: o Realismo como nova
expressdo da Arte, foi apresentada por Eca de Queirdz, que por meio desta langou a pablico o
conceito que tinha sobre o Realismo no campo da literatura. Concepcéo que, segundo ele, era
influenciada diretamente por nomes como Flaubert, Proudhon e Hippolyte Taine. Sobre a
palestra de Eca de Queirdz a autora Filomena Monica relata que:

[...] O romancista nesse periodo era pouco conhecido e o que dele se
conhecia ndo levava a prever que fosse advogar o Realismo na literatura. Ao
subir ao estrado, houve um murmario de surpresa. Em vez do individuo mal
vestido, reclamando os direitos do povo, eis que surgia um rapaz de
sobrecasaca abotoada, colete branco e sapato de verniz. Habituada as roupas
amarrotadas de Antero — até nisto o aristocrata — e as gravatas vermelhas dos
democratas, a audiéncia seguiu a palestra com redobrada atencdo. Ao
contrario dos outros conferencistas, Eca ndo se deu ao trabalho de editar sua
conferéncia, motivo pelo qual temos que nos guiar pelos relatos que dela
fizeram os jornais. Eca comegou por declarar que a Revolucdo devia ser
acatada como fato permanente e como teoria juridica, de onde derivava que
tinha de penetrar em todas as esferas da vida social, incluindo a literatura.
Ora, segundo ele, era aqui que as resisténcias eram maiores. Depois da
Revolucéo Francesa, teria surgido uma tentativa de imitacdo da arte antiga,
que amesquinhara ndo s6 o teatro, mas também o romance. Viera, depois, 0
Romantismo. Durante esta fase, os escritores continuaram incapazes de ver a
realidade: estabelecera-se mesmo um alheamento nefasto entre o artista e a
sociedade. O realismo era a reaco ao convencionalismo.”®

Apesar da conferéncia de Eca ter causado menos impacto que a de Antero
de Quental, a imprensa ndo deixou de ressaltar a elegancia da linguagem. Ja o jornalista
Pinheiro Chagas (1842-1895), mesmo ndo tendo acompanhado o discurso de Queiroz,
escreveu no Diario de Noticias um artigo criticando ndo apenas sua conduta como palestrante,
mas também questionando a importancia e a originalidade da escola realista, afirmando, em
seguida, que “seus praticantes Ihes eram infigis”.%®

A quinta conferéncia ficou a cargo do escritor e pedagogo Francisco Adolfo
Coelho (1847-1919), que langou propostas revolucionarias para a reorganizacéo do ensino em
Portugal; a mais importante, sem davida, foi a que propunha a separacdo “imediata e
completa” do Estado e da Igreja. Afirmava ser uma lastima “viver num pais em que 0
catolicismo é a religido do Estado imposta materialmente a consciéncia de todos 0s

portugueses”. E acrescentava que “o espirito cientifico €, pois aqui repelido de tudo o que

25 MONICA, op. cit., p.112-113.
206 Apud, Idem, p. 113.



82

estiver sob a acdo imediata do Estado”.”” Mas, nenhuma afirmacdo de Coelho durante a
conferéncia repercutiu tanto e de forma tdo negativa, quanto sua decisdo de atacar em termos
violentos a Universidade de Coimbra, afirmando que “nestes ultimos vinte anos, nenhum
lente da Universidade produziu um sé trabalho que fizesse dar a Ciéncia um passo”. E
terminou dizendo: “uma reforma radical ndo é talvez possivel. Toda a reforma néo radical é
inatil”.”® Novamente segundo analise de Filomena Monica:

[...] E foi um incéndio que Adolfo Coelho provocou. Mesmo o0s jornais que
tinham apoiado as conferéncias se distanciaram. O Diario Popular escreveu,
tentando conciliar o inconcilidvel: ‘a exasperacdo produzida no seu espirito
esclarecido e investigador pelo atraso deploravel em que jaz em Portugal a
instrucdo publica fez talvez com que s6 achasse joio no ensino ministrado
nas nossas escolas’. O ataque era de tal ordem que A. Coelho conseguiu por
contra ele tanto o jornal catdlico A Nagdo como o liberal Jornal do
Comércio. O conferencista cometera o pecado capital: depreciara os lentes
de Coimbra. Muitos pensaram que o motivo fora o conteldo das outras
conferéncias ja realizadas ou até mesmo o discurso de Salomao Saragga, que
ainda estava por vir. Mas ndo é certo que tenham sido estas conferéncias que
levaram o presidente do Conselho, 0 marques de Avila, a tomar a decisdo
gue tomou. As erudicbes a la Renan ou os lirismos sobre a virtude
republicana feriam menos do que as palavras de Adolfo Coelho. A interdicdo
das conferencias, que teve lugar em 26 de junho de 1871, foi causada por
uma variedade de elementos: os ataques a Igreja Catdlica, a énfase na
Revolugdo, o louvor da Reforma Protestante, a discussdo sobre a divindade
de Cristo e a denuncia da ignorancia dos lentes. Antes de Adolfo Coelho, j&
se tinham ouvido criticas aos lentes, mas estas eram feitas intramuros.
Agora, era um jovem, e de fora da instituicdo, que tentava destruir um dos
pilares do regime.”*

As Conferéncias do Casino foram interrompidas antes que se realizasse a
sexta conferéncia que, apresentada por um excéntrico Saloméo Saragga (1842-1900), jovem
oriundo de uma rica familia judia, versaria sobre A Originalidade dos Escritos Histéricos de
Jesus Cristo. Uma portaria ministerial promulgada pelo Marqués de Avila alegou que nas
Conferéncias se tinham sustentado “doutrinas e proposicdes que atacam a religido e as
instituicdes politicas do Estado”.”® Argumento que foi reforcado por Martens Ferrdo —
Procurador Geral da Coroa e professor emérito da Universidade de Coimbra — que em carta
oficial de 23 de junho de 1871, apresentada ao Marques de Avila, ird pedir a interdico

imediata das Conferéncias, afirmando:

27 Apud REIS, José. O Essencial Sobre Eca de Queirds. Lisboa: Imprensa Nacional Casa da Moeda, 2005,
p.96.

2% Apud REIS, p.91-92.

209 MONICA, op. cit., p.114-115.

210 REIS, op. cit., p.91.
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[...] Da exposicdo feita no relatério mandado pelo governo civil, e dos
extratos das licbes publicadas nos jornais, vé-se que, além de outras
doutrinas expendidas, que reputo erradas e filhas de grande superficialidade
nos assuntos sobre que a licdo versou, foi combatido o ensino catélico, que é
0 da religido do Estado, insistindo o homem, que repetiu a licdo, na
necessidade de se apartar a religido do ensino para que este pudesse
conseguir o seu fim. Nota-se ainda, que o conferencista que ndo se digna
nomear, declara todos os professores publicos ineptos. Da leitura dos
resumos das conferéncias anteriores, fica a impressdo de que todas se
manifestaram de maneira contraria as leis e a religido do Estado. As
prelecdes no Casino Lisbonense constituem um curso de licbes professado
por diferentes individuos para esse fim reunidos e combinados, sujeitos
assim, para todos os efeitos, ao decreto de 15 de junho de 1870. E como nédo
pode haver reunides convocadas para serem atacadas as instituicfes do Pais,
a religido, as leis, os corpos do Estado, em suma, o0 Governo da na¢do, pois
que semelhantes fatos sdo punidos com o Cdédigo Penal e pela Lei de
Imprensa, € evidente o direito que o governo tem de mandar cessar as
reunides, em que, por qualquer forma, forem ofendidos os principios
indicados.**

Os conferencistas reagiram contra a proibicdo e no préprio dia da interdigéo,
sentados a mesa do Café Central, numa esquina do Chiado, Antero de Quental redigiu uma
nota, assinada por ele e por varios conferencistas, entre os quais Eca de Queiroz, a ser levada
aos jornais, para ser publicada no dia seguinte.?* Posteriormente varias personalidades
quiseram deixar registrado o seu repadio pelo gesto do Marques de Avila. Destes 0 mais
importante terd sido o de Alexandre Herculano?®, que acudiu em defesa da liberdade de
expressao.’*

Por parte dos jornais houve uma “avalanche” de cartas de intelectuais
versando e opinando sobre a proibi¢do das conferéncias. Sobre o assunto, na edi¢do do Jornal

da Noite de 30 de junho de 1871, Pinheiro Chagas chama a atencdo para “a duplicidade

211 Apud REIS, p.108-109.

22 MONICA, op. cit., p.116.

23 Alexandre Herculano (1810-1877), historiador, escritor e poeta portugués romantico, publicou ensaios sobre
diversas questdes polémicas de sua época, que se somam a sua intensa atividade jornalistica. Mas a obra que
vai transformar Alexandre Herculano no maior nome do século XIX portugués é a sua Historia de Portugal,
cujo primeiro volume é publicado em 1846. Obra que introduz a historiografia cientifica em Portugal e que
termina por levantar enorme polémica, sobretudo com os setores mais conservadores, encabegados pelo clero
catdlico, que ira ataca-lo por ndo ter admitido como verdade histérica o célebre Milagre de Ourique —
segundo o qual Cristo aparecera ao rei Afonso Henriques no campo de batalha. Herculano sai em defesa do
que ele chama de “verdade cientifica da sua obra”, deferindo “implacaveis golpes” sobre o
clero ultramontano, sobretudo através dos textos intitulados Eu e o Clero e Solemnia Verba. O prestigio que
a Historia de Portugal Ihe granjeara leva a Academia das Ciéncias de Lishoa a nomeé-lo seu sécio efetivo
em 1852 e a encarrega-lo do projeto de pesquisa dos Portugaliae Monumenta Historica— reunido de
documentos valiosos dispersos pelos cartérios conventuais do pais —, projeto que ele ird empreender entre 0s
anos de 1853 e 1854. Cf. MACEDO, Jorge Borges de. Alexandre Herculano: polémica e mensagem.
Lisboa: Bertrand, 1980.

24 REIS, op. cit., p.104.



84

subjacente a posicao dos conferencistas”. Segundo ele, enquanto aquele grupo reclamava para

si a liberdade total de expressao, negava-a a quem pensasse de forma diferente e prosseguia:

[...] Mas é necessario com tudo que se perceba que, se os livres pensadores
querem propagar sem obstéculos as suas doutrinas, hdo de ser 0s primeiros a
reclamar para os seus adversarios a plenissima liberdade de ensino, se
guerem violar em seu proveito o Art.6 da Carta, hdo de consentir que a
reacdo quebre igualmente as barreiras que esse mesmo artigo Ihe impde.**

Chagas chamava atencdo ainda, para “0 perigo que estes jovens
representam”, e depois de mencionar as revolugdes de 1848 em Portugal e o movimento
proletario, apelava aos trabalhadores para ndo se deixarem cegar “por vas e funestas utopias”,
garantindo-lhes ndo haver “Civilizacdo com senso moral todas as vezes que nela se apagarem
estas duas ideias santas, Deus e Familia”.*®

Diante das criticas de Pinheiro Chagas, os signatarios do termo de
responsabilidade pela realizag&o das palestras entregue no governo civil — Antero de Quental
e Batalha Reis —, decidiram se sentir ofendidos e, de acordo com o0s costumes da época,
desafiaram-no para um duelo.?” Mas, diante da eminéncia do combate, Pinheiro Chagas
afirma as testemunhas enviadas, Salomdo Saragga e Eca de Queiroz, que publicaria uma nota
nos jornais, especificando ndo ter tido “a intengdo de ofender”, nem sequer de “aludir por
forma alguma aos Srs. Antero de Quental e Jaime Batalha Reis”. O duelo ficou anulado, a
honra, salva.”®

Apesar desse episodio, tanto as manifestacdes contrarias a proibicdo das
Conferéncias, quanto aquelas que as consideraram um dos momentos mais “perturbadores” da
ordem politico-social portuguesa se seguiram ainda por muito tempo. Eca de Queiroz
dedicaria dois numeros inteiros de As Farpas para criticar a interdicdo do evento e apontar
gue “a culpa de as conferéncias terem degenerado num acontecimento politico era do
governo”, pois 0s organizadores apenas tinham tido em mente “um intuito cientifico”.?
Indagava onde estava a coeréncia, pois se 0 Governo deixava vender obras supostamente
revolucionarias, como as de Proudhon, e de pensadores criticos da Igreja, como as de Renan,
qual o motivo que o levava a impedir os intelectuais de falarem entre si de tais temas? Eca de

Queiroz, ainda, declarava:

> Apud REIS, p. 104-105.

218 Apud, Idem, p. 98.

217 MONICA, op. cit., p.117.
218 1dem, p.117-118.

% Apud, REIS, op. cit., p.107.
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[...] Sejamos ldgicos, fechemos as Conferéncias do Casino onde se ouvem
doutrinas livres, mas expulsemos os livros onde se leém doutrinas livres.
Ouvir e ler d& os mesmos resultados para a inteligéncia, para a memoria e
para a acdo. E a mesma entrada para a consciéncia por duas portas paralelas.
Facamos calar o Sr. Antero de Quental, mas proibamos na alfandega a
entrada dos livros de Victor Hugo, Proudhon, Langlois, Feuerbach, Quinet,
Littré, toda a critica francesa, todo pensamento alemao, toda idéia, toda
Historia. 22°

Questionamentos e reclames a parte, ndo se pode deixar de crer na
visibilidade que as poucas conferéncias realizadas no Casino legaram a seus idealizadores. De
um dia para outro, o setor politico de Portugal passou a conhecer o minusculo grupo que se
reunira no Largo da Abegoaria, seu intento transformador, seu criticismo laico e suas “ideias
novas”. A interdicdo das conferéncias imposta pelo Marqués de Avila soou para alguns como
“um mero capricho” e uma demonstracdo explicita de poder; para outros, fora a atitude mais
coerente diante da “ameaca de subversdo e agitacdo das ideias” proposta pelos intelectuais.
Mas, a autora Filomena Ménica adverte que, seja qual for o ponto de vista que se adote, 0
inicio da década de 1870 foi um dos mais dificeis para Portugal, afinal:

[...] Houve governos de semanas, coligacOes, ditaduras militares. As classes
trabalhadoras, que tinham visto os seus salarios descerem agitaram-se. As
greves em fabricas importantes multiplicaram-se. Em 1871, vendo o que se
passava na Espanha e na Francga, era natural que um governante estivesse
nervoso. Hoje sabemos que a Comuna foi vencida, que a monarquia
espanhola foi restaurada e que, em Portugal, tudo desembocou nas placidas
aguas do Fontismo de Pereira de Melo. Os contemporaneos, contudo, nao
tinham esse conhecimento.?

Segundo a autora, um politico mais seguro do que Avila, ou melhor, um
politico “navegando em aguas menos convulsas”, teria provavelmente “fechado os olhos” ao
gue se passava no Largo da Abegoaria. Tendo em conta o contexto nacional e internacional,
Avila preferiu ndo correr riscos. E obvio que essa é apenas uma hipétese sobre as possiveis
causas que levaram a interdi¢do publica das Conferéncias do Casino em 1871, feita é claro, a
luz dos acontecimentos do periodo.

Um dado que reforca essa analise é que durante as décadas seguintes, nada
semelhante voltou a ocorrer. Os intelectuais continuaram “a pensar, a escrever e a dizer o que
gueriam” e os conferencistas de 1871 puderam prosseguir com suas carreiras. Ndo demorou

muito e Eca de Queiroz foi nomeado Consul, Batalha Reis, lente do Instituto Geral de

220 Apud MONICA, op. cit., p.118.
221 1dem, p.122 -123. (Grifos meus)
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Agronomia, Adolfo Coelho, professor do Curso Superior de Letras da Universidade de
Coimbra. S6 Antero de Quental, que vivia da renda de suas terras agorianas, se manteve a
margem do Estado, enquanto Salomdo Saragga emigrava para Paris. Todos esqueceram a
“maldade” de Avila.??

Mas, ndo sejamos imprudentes ao acreditar que toda manifestacdo contréria
a atuacdo dos intelectuais tenha ficado somente a cargo da proibicdo das Conferéncias do
Casino em 1871. E preciso ter em conta que nem todos 0s coetaneos ao movimento de 1870,
ou mesmo aqueles que testemunharam in loco as agruras ressaltadas pelos intelectuais na
época, entenderam e apoiaram as reformas sociais apresentadas. E ndo somente Feliciano de
Castilho e seus seguidores ja haviam apresentado indicios desse descompasso quando na
questdo do Bom-Senso e Bom-Gosto de 1865;%° mas também outros intelectuais pontuaram
uma discordancia, ndo s6 com os ideais transformadores apresentados, mas principalmente
com a fundamentacdo tedrica do movimento.

Vulgarmente conhecida como Questdo Coimbra, a chamada questdo Bom-
Senso e Bom-Gosto, foi um episddio em que os jovens intelectuais de Coimbra — praticamente
0s mesmos que compunham o grupo do Cenaculo e que, mais tarde, serdo responsaveis por
caracterizar o “reformismo” dos anos de 1870 em Portugal — passam a manifestar sua
indignacdo diante daqueles que, ignorando as novas aspiragdes e a postura combativa “tdo
necessarias aquele fim de século”, se refugiavam na escrita e na pratica literaria romantica.?®
A frente desse movimento romantico tardio estava o escritor Antonio Feliciano de Castilho
(1800-1875), que se tornara padrinho oficial dos escritores mais novos, tais como Ernesto
Biester, Tomas Ribeiro, Pinheiro Chagas. Dispondo de influéncias e relagdes que lhe
permitiam facilitar a vida literaria a muitos estreantes, Castilho — segundo opinides da época —
se encontrava envolto em uma aurea de “fidelidades e elogios muatuos”.?

A polemica teve inicio em outubro de 1865, quando Feliciano de Castilho
aludiu, por meio do posfacio que fez ao recém-lancado Poema da Mocidade de Pinheiro
Chagas, “a moderna escola de Coimbra e a sua poesia inteligivel”, ridicularizando o aparato
filoséfico e “os novos modelos literarios de que ela se nutria”, e atacando diretamente 0s
textos Visdo dos Tempos e Tempestades Sonoras — ambos publicados em 1864 e de autoria de
Tedfilo Braga — e as Odes Modernas de Antero de Quental, lancada no primeiro semestre de

1865; afirmando serem estas “temporal desfeito de obras, de satiras, de plasticas, de estéticas
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e filosofias transcendentes”.?® E em detrimento dos textos de Teofilo e Antero, tece “elogios
rasgados” a obra de Pinheiro Chagas, chegando ao ponto de propor ao jovem poeta para reger
a cadeira de literatura no Curso Superior de Letras da Universidade de Coimbra.?’

Sentindo-se ofendido, Antero de Quental num opusculo intitulado Bom-
Senso e Bom-Gosto da inicio a polémica literaria de 1865, referindo-se “ao tempo de
conveniéncias, de precaucdes, de reticéncias — ou digamos a coisa pelo seu nome, de
hipocrisia e falsidade” que comungavam Castilho e os de seu meio.?® E seguia afirmando o
repudio que sentia pela “poesia que cultivava a palavra e ndo a idéia”; a poesia decorativa
“dos enfeitadores de ninharias luzidias”, a poesia conservadora “dos que preferem imitar a
inventar”, em suma, “a poesia que soa bem”, mas que “ndo ensina e nem eleva”.?*

A partir desse momento estavam marcadas as posicdes, de um lado, os
intelectuais de conduta conservadora, de outro, uma vertente mais liberal, clamando por
renovacles. Varios intelectuais e nomes importantes da época como Ramalho Ortigdo e
Camilo Castelo Branco tomaram partido do embate, que teve seu desfecho com um duelo de
espadas travado no Jardim de Arca d'Agua, no Porto, em fevereiro de 1866, entre Antero de
Quental e Ramalho Ortigdo; tendo este ultimo saido fisicamente ferido.?° O confronto teria
chagado as “vias de fato”, depois que Ramalho Ortigdo saira em defesa da honra de Feliciano
de Castilho, alegando que Quental teria “ultrapassado a fronteira do bom senso” e alertava:
“as ofensas, meu caro, ha que se deixar no veio literario, pois neste ndo ha como sangrar”.?*

Alexandre Herculano foi um dos que também se mostraram contrarios ao
fomento restaurador da nova geracdo. Apesar de considerar arbitraria e “uma afronta a
liberdade de expressdo” a acdo que impediu a realizacdo das Conferéncias do Casino em
1871; meses depois do acontecido, numa carta dirigida a Oliveira Martins, Herculano fala
sobre a impossibilidade que as ideias “novas” tinham de seguir adiante posto que elas,
fundadas em teorias confusas e desconhecidas, seriam incapazes de originar mobilizagdes e
despertar confiancas.”? Segundo Herculano, ndo havia base cientifica nos discursos da nova

intelectualidade, porque os discursos dos modernos formavam-se sobre “figuras de estilo”,

226 |dem, p. 74-75.

227 |dem, p.77.

228 Apud, RAMOS, op. cit., p. 486.

229 Apud CANDIDO, op. cit., p.152-153.
%0 |dem, p. 157.

21 Apud RAMOS, op. cit., p. 486.

22 MACEDO, op. cit., p. 86.
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“metaforas e anseios herodicos de salvacdo da sociedade”; quando deveriam fazer-se sobre
“dados e termos rigorosamente definidos”.?*

A ideia de ciéncia como “conhecimento da realidade” tratada pelos
intelectuais de 70 assina uma ruptura com a tradicdo da filosofia classica e se mostra mais
ligada ao principio investigador das “gnoses especulativas”, termo muito usado para definir as
filosofias de fim de século, que acreditavam poder aceder a um “conhecimento das coisas em
si” e, a partir destas, a um conhecimento “total e absoluto de todas as coisas”.?*

Mas, mesmo diante de condutas contrarias a seu ideal regenerador, o
movimento organizado pelos intelectuais da “Geracdo de 70” continua a atuar por meio de seu
discurso ostensivo, carregado de um ideal transformador e civilizacional. Nesse percurso de
transformacdes vira a tona o intuito de introduzir, no espaco social portugués de fins do
século X1X, o combate pelo laicismo como processo de modificacdo integral da sociedade.”®
E os intelectuais fardo sentir, por meio de seus manifestos e criticas expostos na imprensa,
além da constituicdo de redes e grupos em torno de jornais, periodicos, clubes e tipografias, a
vulgarizacdo de algumas das principais doutrinas da religido catdlica, como também de sua
condicdo institucional e o poder que esta detinha na sociedade.?®® Um percurso necessario, que
os colocariam diante de uma realidade que acreditavam possivel e justa, capaz de transformar
a consciéncia e a acdo dos homens, o que resultaria consequentemente, em uma sociedade
também regenerada e mais perfeita.

E nesse momento que vAo se constituir discursos acalorados e
demonstragfes explicitas de recusa e deturpacao da ordem catolica. Pautado na ferocidade das
palavras impressas em jornais, romances e periddicos da época e no numero elevado de fatos
e acontecimentos que alimentavam os discursos, o convulcionismo entre a Igreja Catdlica e o
“militantismo” laico acabaram por constituir um dos pontos nodais em que mais

acentuadamente se concentraram as contradi¢fes que estiveram no espaco social e ideoldgico

2% Apud, Idem, p.86-87. Esta critica formulada por Alexandre Herculano deve-se, e muito, a sua formagéo
tedrico-filosofica que provinha dos preceitos angariados por Aristoteles (384-322 a.C). Filésofo grego que
formulou uma concepgdo de ciéncia na qual esta se dava como “uma atividade de definicdo”, atuando
diretamente sobre as areas “onde primavam a ignorancia do homem sobre a realidade”, além de apresentar
uma relacdo metddica problematizada e racionalizada — através de um discurso cuidado — com essa
“ignorancia”. O grande mote da teoria aristotélica era a constante afirmacdo de que “a ciéncia assumindo ares
de um discurso é o que dava sentido aos dados”, e em momento algum seria capaz de “extrair desses dados
qualquer suposto sentido intrinseco”. MARTINEZ AMOROS, op. cit., p. 96-101.

2% FERNANDES, Antonio Teixeira. O Socialismo Proudhoniano na Escola Portuense. Porto: 2001, p. 23-24.

25 1dem, p. 62.

26 1dem, p.71-73.
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da sociedade portuguesa em fins do XIX.”*" Pagamento de indulgéncias, privilégios,
confissdo, dogmas, celibato: todos estes termos, por serem considerados préprios e
fundamentais a Igreja, tornam-se alvo da critica anticlerical. A acusagdo principal recaia sobre
bispos, padres, sacerdotes e “todos os seus”, tidos como pregadores de uma visdo de mundo e
uma moral “anacrénica”, que atravancava os ideais de progresso e impedia as transformacoes
sociais.”*®

No capitulo a seguir, iremos perscrutar os caracteres desse embate que,
certamente, vai muito além de uma contenda travada entre Guerra Junqueiro e Sena Freitas,
mas também retifica a postura singular e emblemética de ambos os contendores e revela
muito do fomento transformador e anticlerical promovido pelos intelectuais portugueses da
“Geragdo Nova” de 1870.

Figura 11 - Vista das ruas Mousinho da Silveira e Rua das Flores, Porto 1901
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Rua das Flores
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Fonte: Acervo Digital da Biblioteca Nacional de Portugal

27 CATROGA, Fernando. O Laicismo e a Questdo Religiosa em Portugal (1865-1911). In: Revista Analise
Social. Vol. XXV, 1988.

2% GARNEL, Maria Rita Lino. A Polémica Sobre o Celibato Eclesistico (1820-1911). Lishoa: Roma Editora,
2003, p. 28-29.
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Figura 12 -Largo da Abegoaria em Lisboa, 1879. No prédio em destaque a direita estd o
Casino Lisbonense.

oy e Tl Ry

g =gl UL

el W T Nes )

Fonte: Acervo Digital da Biblioteca Nacional de Portugal.
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Figura 14 - Teofilo Braga, 1882. Figura 15 - Adolfo Coelho, 1906.

Fonte: Acervo Digital da Biblioteca Fonte: Acervo Digital da Biblioteca
Nacional de Portugal Nacional de Portugal

Figural6 - Grupo do Cenaculo.

PO S : L _
Da esquerda para a direita - Eca de Queiroz, Oliveira Martins, Antero de Quental, Ramalho Ortigdo e Guerra
Junqueiro, Lisboa, 1884.

Fonte: Acervo Digital da Hemeroteca Municipal de Lisboa
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CAPITULO 2

2 CONVULSOES NA CRUZ: O LUGAR DA IGREJA E A MOVIMENTACAO
LAICA NA SOCIEDADE PORTUGUESA EM FINS DO SECULO XIX

Almejo vivamente o advento do dia em que o catolicismo irrompa e
transmonte, puro de todos os cadilhos que Ihe tem adicionado, de todas as
sombras com que o tem entenebrecido a credulidade ou a supersticao
popular e, por vezes também, a ignorancia ou a ambicdo eclesiastica. Este
ideal, porém, nunca chegara a ser uma perfeita realidade, porque a mdo do
homem, ainda que votado a Deus, nunca é tdo pura que ndo inquine o que
toca, mesmo quando seja o linho alvissimo do altar e a patena do sacrificio.
Sena Freitas

Quando, em 1885, o padre Sena Freitas publica o texto Autdpsia da Velhice
do Padre Eterno — em resposta as criticas anticlericais que Guerra Junqueiro havia reunido,
meses antes, nos poemas de A Velhice do Padre Eterno —, demonstra estar bem ciente das
acusacoes e da condicdo desfavoravel em que se encontrava a Igreja Catdlica nos instantes
finais do século XIX, em Portugal. Para além de expressar uma resposta aos apontamentos
formulados por Jungueiro, e defender os valores e as ideias que tinha sobre o Catolicismo,
Sena Freitas reconhece o quanto o Clero Catolico estava, naquele momento, envolto em
escandalos, vendo a influéncia e o poder institucional que exercia na sociedade cessar dia

apos dia. E diz:

[..] E incontestavel que a igreja, embora divina na sua instituicio e
organizagdo, compde-se de homens que podem ser tanto ou mais frageis e
viciosos que os outros homens, tanto ou mais ignorantes que agueles a quem
tem a missdo de ensinar. E tem havido desses homens desde o século
primeiro da nossa era até o presente. O assombro da religido catélica é
precisamente de ndo haver baqueado, escorada as vezes sobre colunas do
pior cerne, carcomido vorazmente pelo gusano de vicios hediondos. Ora é
patente que na pena do poeta de a Velhice de Jeov4, Padre Eterno e
catolicismo sdo termos sinbnimos. Mas que tem de comum os abusos, as
aberrac@es, os ridiculos, os crimes mesmo dos ministros da religido cat6lica
com essa religido nos seus principios, nos seus fundamentos, nos seus
dogmas? N&o, o homem é o homem e a ideia é a ideia. Aquele corrompe-se,
deprava-se e morre porgque é homem, esta subsiste pura e imortal, porque é
essencialmente verdadeira e no seu ser paira inacessivel a decomposicéo.?*

Apesar de reconhecer a conduta pouco estimada dos representantes da fé

catlica, Freitas entende que ndo havia sentido em se questionar os valores institucionais da

29 FREITAS, op. cit.,p.39- 40.
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Igreja e muito menos seus dogmas, pois estes, além de instituidos ha milénios, ndo urdiam de
alteracdo, pois haviam sido fundados em bases “dignas e verdadeiras”, e tudo o que
precisavam era que fossem sustentados por homens de honra, devotados a “Santa Igreja” e
gue cumprissem a risca seus preceitos. Por esse motivo, uma das causas da revolta do clérigo
contra o escrito de Guerra Junqueiro, era o fato de o poeta ter algado em um mesmo patamar a
conduta e a moralidade “indigesta” de alguns membros da Igreja e os termos especificos da
religido catdlica, criticando, de forma homogénea e simplista, tanto as imoralidades cometidas

pelos representantes do clero como “os preceitos sagrados deixados por Cristo”.2* E afirma:

[...] O crime literario do poeta foi o de ter identificado a aberracdo com o
principio, o cristianismo, tdo grande e civilizador, com as superfetacdes
repelentes que a sombra dele tem conseguido medrar, o dogma respeitavel
com o homem desprezivel; foi, digo, o de ter envenenado o que era inocente
para sobre esse veneno de laboratdrio gosmar liquido de sua pena corrosiva;
foi o de ter infamado e caluniado sem sombra de consciéncia, para desfechar
a farpa ervada contra supostos flagicios de criacdo sua e poder assim projetar
sobre a face do catolicismo todo o odioso reverte das ignominias dos seus
ministros; foi principalmente de ter ousado falar, em estilo boémio e
canjirdo das crencas mais sagradas que seus compatriotas veneram, sem
excetuar a pessoa imensamente amavel de Jesus, que insulta bogalmente. 2+

Diante do que considera “a maior das heresias” e pontuando sua condi¢do
de homem da Igreja, Sena Freitas admite ndo ver outra saida sendo retrucar os insultos
proferidos por Jungueiro. Sendo assim, o teor das respostas que o padre configura no texto de
Autodpsia ddo-se no intuito de defender a conduta da Igreja; defesa que ele opera fazendo
lembrar os grandes feitos de seus membros, os nomes mais relevantes da histéria do
catolicismo e a validade de rituais e dogmas a tanto instituidos. Mas, quanto as acusacdes de
méa conduta, de oportunismo politico e da riqueza proeminente, constatadas por Guerra
Jungueiro nos poemas de A Velhice, ele ndo se pronuncia.

Luiz Machado de Abreu ressalta que essa recusa de Sena Freitas deve-se, ao
fato de que o mesmo tivesse consciéncia da dificuldade que teria em argumentar a favor da
Igreja, diante das acusacOes graves que recaiam sobre a conduta imoral de seus
representantes,?? acusacOes que, por sua vez, eram direcionadas principalmente a figura dos
padres, 0s “homens viciosos” a quem o proprio Sena Freitas se referiu. Representantes diretos
e perpétuos da fé catodlica, que passavam a ser acusados de fazer uso dos mandamentos e da

posicdo que lhes rendia o estatuto sacral, para manipular as consciéncias, macular a aurea das

20 ABREU, Luiz Machado de. Ensaios Anticlericais. Lisboa: Roma Editora, 2004.
%1 EREITAS, op.cit.,p.18-19. (grifo do autor)
22 ABREU, op.cit. p.46-48.
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familias e prover a manutencdo da riqueza e do poder do clero. E ndo podemos esquecer que
um dos motes dos poemas de A Velhice do Padre Eterno € justamente a critica a0 tom
ostensivo e requintado que predominava no espaco da Igreja Catolica. No trecho em destaque,

apresentado ja na introducao de A Velhice, Junqueiro comenta:

[...] Quem diria, que um pobre Deus semita, desprotegido e barbaro, um
Deus de 42 ou 52 classe, havia de fazer uma carreira tdo longa e brilhante!
Teve sorte o velhote! Ele que habitou 14 em cima uma vetustra trapeira,
desconhecida e infecta, achar-se derrepente nas Tulherias dos Deuses, no
Olimpo! Que delicia! O criador selvagem, o Atila furibundo, castrado e
piolhoso, ver-se de surpresa no luxo resplandecente da Grécia de Alexandre
e da Roma dos Césares! Civilizou-se. Ao deitar-se, era ainda um barbaro;
quando se levantou, era ja um corrupto.??

Essas ideias expressas por Junqueiro somavam-se a reclames proferidos por
outras figuras de renome no periodo, que viam no proceder da Igreja e na conduta de seus
membros, ndo s6 uma ameaca ao programa de reformas e aos intuitos progressistas da época,
como algo obsoleto e sem utilidade para a sociedade. Alexandre Herculano é um dos que, no

alto de seu embate com o Clero Catolico, ira dizer:

[...] Que se ponha abaixo esse simbolo do desuso e da falta de bom senso,
monumento da soberba e da inutilidade, castracdo efetiva da vida e da
humanidade, seu tempo ndo é mais o agora.?*

Rafael Bordalo Pinheiro, por sua vez, ird apontar em O Antonio Maria, no
ano de 1882:

[...] Pois que vao as favas com tantas peniténcias e oragdes, padre-nossos e
ave-marias para purificar a alma! Se o Papa, com toda sua corja de rameiras
em batinas punham as caras na janela, veria que 0 povo ja tem ocupacdes
demais, € isto, 0 povo trabalha; pois que se ndo trabalhar ndo poe com as
panelas no fogo. 2%

No entanto, alguns membros da militancia laica propunham uma acdo mais
moderada, pois acreditavam em uma compatibilizacéo da sociedade moderna com a religiéo,

vendo nela, a exemplo de Jodo Bonanga**, em 1871: “ndo uma coisa vaga, aérea, sem

3 A Velhice, JUNQUEIRO, op. cit., p.21.

24 Apud SANTOS, op.cit.,p.76-78.

2> PINHEIRO, Rafael Bordalo. “Pro Papa Atque Pro Nobis”: meditaco religiosa. In: O Antonio Maria, 14 de
julho de 1882, p.98-99.

246 Jodo Bonanca (1836-1924) foi Jornalista, escritor e politico portugués. Ficou conhecido pela defesa
incondicional de seus ideais de progresso e liberdade e pela abolicdo da pena de morte em Portugal. Adepto
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utilidade pratica na sociedade, mas, uma instituicdo destinada a operar profundas
transformacbes na sociedade, se abrisse ao renovamento interno, a humanidade e a
democracia”.?” Também € esta a leitura que Guerra Junqueiro realiza em alguns dos poemas
de A Velhice, apesar de momentos de extrema “acusacgéo e violéncia”, como por exemplo, nos

versos do poema A Hidra:

[...] O flor da estupidez, 6 trigo da ignorancia,

O igreja cortesa sensual de ventre obeso

N&o vos odeio, ndo, palidos salafrarios;

Vs sois unicamente 0s comparsas mortuarios do Papa,
Esse calhorda que assombra a multiddo

Com o espirito santo a vir comer-lhe a mao,

Satanas a frigir — sarrabulhada tragica.**®

Ira pontuar, contudo, ndo s6 a necessidade, mas também a possibilidade de
um “dialogo” entre o parecer da fé e da razdo, tudo isso, é claro, em detrimento dos
componentes praticos, morais e institucionais da lIgreja. Passagens que Sdo expressas em

trechos como os de Os Simples:

[...] E muito embora a vossa igreja se contriste
E a excomunhao papal nos abrase e destrua,

A andlise é feroz como uma lanca em riste

E a verdade cruel como uma espada nua.
Cultos, religides, biblias, dogmas, assombros
Que sdo como a cinza va que sepultou Pompéia.
Exumemos a fé desse montéo de escombros,
Desentulhemos Deus dessa aluvido de areia.

E um dia a humanidade inteira, oceano em calma,
Ha de fazer, na mesma aspiracdo reunida,

Da razdo e da fé os dois olhos da alma,

Da verdade e da crenca, os dois polos da vida.?*

Assim, e no fundo, isso espelha uma paulatina acentuacdo das diferengas
entre um anticlericalismo de cunho “liberal” e um anticlericalismo mais acirrado e convicto
de que as representaces religiosas ndo passavam de produtos anacrénicos do espirito

humano, “razdo do atraso da sociedade portuguesa” como ja o tinha dito Antero de Quental

dos ideais republicanos foi coevo e relacionado com Antero de Quental e Te6filo Braga, entre outros vultos
da “Geracdo de 70, geracdo em que a historiografia moderna o inclui. Mesmo tendo formacdo como padre,
Jodo Bonancga sempre assumiu uma postura “anticlerical”; postura essa um tanto amena, pois dizia que “o
mal ndo estava na religido, e sim nas méos dos homens que se encarregavam dela”. Com tudo, seu proceder
critico se intensifica ap6s 1872, quando se resigna de sua vocagdo. BAPTISTA, José Alberto. Jodo Bonancga
na Cultura do Seu Tempo. Lisboa: Edi¢Bes Colibri, 2004, p.82-84.

7 Apud BAPTISTA, p.84.

248 A Velhice, JUNQUEIRO, op. cit., p.185.

9 1dem, p. 6-7.
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nas Conferéncias do Casino, e que outros como Sebastido de Magalhdes Lima, fundador do

jornal O Século prolongam:

[...] Importa agora, especialmente para a corrente mais radical do
anticlericalismo por abaixo o império da religido e dos padres nas
consciéncias e no corpo social, e mostrar como aquele é o mal,
monstruosidade maior criada pelos Moisés e mafonas, impondo a tirania
sacerdotal >

Afinal, na interpretacdo de Ramalho Ortigdo: “é este o inimigo da
sociedade, com um celibato sem proposito e um poder titubeante que se encontra fora do
espaco civil”.»!

Pode-se considerar que o0s valores institucionais e o0s privilégios
direcionados ao Clero Catolico assumiam ares de uma “incoeréncia”, a medida que
contrariavam as aspiragOes de desenvolvimento social e moral que acometiam a sociedade
portuguesa de fins do século XIX. Antes de questionar a origem desses dogmas ou a utilidade
destes no espaco da Igreja, era preciso eliminar os efeitos que essas mesmas doutrinas
causavam no exterior do universo religioso, onde a aproximacdo do padre com a familia e a
sua “condicdo casta” acabava por violar as novas aspiragdes sociais e 0s termos de convivio,
que partiam de uma concepgdo familiar nula de intervencdes clericais e de uma
individualidade social que privilegiava “o bem de todos, para o bem de cada um”.>*

Na concepc¢do de Fernando Catroga a intencdo dominante no laicismo de
1870 queria ir mais longe do que os seus antepassados liberais, pois ndo se esgotava na mera
denuncia dos costumes do clero, dos seus compromissos com o poder, da sua sujeicdo a uma
autoridade extranacional ou ao reacionarismo das suas ideias; criticas certamente
incontestaveis, mas até receberem a influéncia do “cientismo” das ultimas décadas do século
XIX, ndo haviam posto em causa a “importancia social” do catolicismo e nem mesmo a

validade da religido catélica. E segue:

20 Apud GARNEL, op. cit., p. 45- 46.

»1 ORTIGAO, Ramalho, “O celibato eclesiéstico perante a imprensa”. In: As Farpas. n® XI, Lisboa, Cléassica
Editora, 1944, p.228.

%2 CATROGA, op. cit., p. 233.
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[...] Basta um corte vertical na tematica envolvida no debate para se
comprovar que, no periodo analisado a questdo religiosa foi condicionada
por uma estratégia cultural totalizante, assente na convicc¢ao de que o homem
s6 se realizaria como ser livre e feliz quando conseguisse extinguir a
influéncia, tida por anacrdnica, do estado teoldgico na sua maneira de pensar
e de se comportar perante 0s aspectos essenciais da vida individual e
coletiva. Por aqui se vé como o problema ndo pode ser reduzido nem a sua
face mais apaixonada — os anatemas que envolviam, numa umbicalidade
indiscutivel, anticlericalismo e clericalismo —, nem se quer a sua dimensao
politico-institucional mais relevante: a separagdo das igrejas do Estado.
Sendo o laicismo, como pensamos, um projeto de revolucdo cultural
alternativo a mundividéncia catolica, tudo o que respeitasse a natureza, ao
homem e a sociedade ndo Ihe podia ser indiferente. A dessacralizagdo dos
fundamentos dltimos do conhecimento em nome do empolamento do saber
cientifico e, a partir dai, a interferéncia de uma visdo também dessacralizada
do cosmo, da sociedade e da politica constituiam os niveis que articulavam,
num minimo de coeréncia, a estratégia laicista.>®

Nessa Gtica, para que o individuo pudesse assumir racionalmente o controle
do seu proprio destino, ndo bastava “a verdade definitiva” de uma teoria. Era preciso que todo
esse “querer transformador” do movimento laico se o objetivasse também no cerne das
instituicbes e se interiorizasse na consciéncia coletiva, traduzindo-se mesmo que
inconscientemente, em atitudes e comportamentos. Em tal contexto, a exigéncia da “separa
bilidade” entre a religido e a sociedade civil ndo se podia confinar a esfera politica, pelo que a
luta pela separagéo da Igreja do Estado deve ser entendida como uma exigéncia nuclear, mas
dentro de um processo total que, no campo institucional, tinha outra face, ou seja, a separagéo

da Igreja da familia. **

2.1 O QUERER LAICo CoMo UM ToDo: “Do AMBITO EDUCACIONAL AO SEIO DA FAMILIA”

Segundo o condicionamento laico, o Gnico meio de subtrair a mae e, atraves
da sua funcdo educativa, a crianca a influencia do padre seria adotar trés medidas
fundamentais: a separacdo da Igreja da escola, que devia ser obrigatdria, laica e gratuita, a
separacdo da Igreja da assisténcia — a assisténcia caritativa opunha-se a defesa de uma
assisténcia profissionalizante —; e a *“descristianiza¢do”, ou ao menos, a “descatolicizacao” de
todas as atitudes e comportamentos individuais e coletivos, ligados a vida da comunidade e a

existéncia familiar e individual .>®

23 CATROGA, op. cit., p. 254.
24 |dem, p.255.
5 1dem, p.255.
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Por essa linha de raciocinio, intentava-se, que o proprio Estado -
ultrapassando os limites liberais de atuacéo — interferisse tanto no plano de ensino como no
espaco da “questdo religiosa” e socializasse essa nova concep¢do de mundo. O psiquiatra
Miguel Bombarda (1851-1910) ao manifestar sua opinido sobre essa nova conduta prescrita
ao Estado pelo contingente laico afirma:

[...] Numa sociedade bem constituida a crianca nem ao pai pertence. A
crianca pertence ao Estado. O pai ndo pode ser o educador. H& o pai
ignorante, o pai imbecil, o pai fanatico, o pai criminoso. S6 ao Estado
compete formar os espiritos, s6 a ele pertence modelar as forcas vivas da
nacdo, so ele sabe fazé-lo e sé ele tem recursos para o fazer.*®
Nesse percurso de laicizacdo pedagdgica e cientifica, as criticas assinaladas
ndo deixaram de ressaltar as consequéncias negativas que muitas tradi¢cdes — especialmente
aquelas que simbolizavam o dominio do catolicismo —, conferiam as novas objetivacdes e a
forma como atravancavam a autonomia e a neutralidade religiosa que se queria.
Por esse motivo, vale mencionar a controvérsia estabelecida dentro da
Universidade de Coimbra. Isso porque, independente do grau de adesdo sincera aos rituais, 0S
alunos e professores tinham que diariamente cumprir com tradicdes de cunho religioso,
estatutariamente prescritas como: defender em juramento o principio da “virgindade de
Maria”, " rezar em latim antes do inicio de cada prova, receber o grau de licenciado em uma
capela e o de doutoramento em missa, revestida de cerimonial préprio; sem contar 0 uso
obrigatorio e diario de capa e batina — heranca de origem eclesiastica e uma das tradi¢des
mais intensamente contestadas. Na opinido de Basilio Viana o desconforto dentro da

Universidade passa a ser significativo, afinal:

[...] sabendo-se que, em Coimbra, foram muito ativas algumas vanguardas
estudantis em cujo discurso contestatario se articulavam, quase sempre, as
criticas sociopoliticas e culturais com o0s anatemas as facetas mais
retrogradas da Escola, surge como natural que a progressdao das ideias de
modernidade viesse a incidir nas praxes mais anacrénicas da vida académica.
E o seu defasamento com o tempo seria tdo gritante que, dentro do préprio
professorado, comegcavam a emergir algumas vozes que, dando continuidade
ao magistério civico de lentes como Manuel Emidio Garcia e José falc&o,
ousavam poO-las em causa em nome da necessidade de se acelerar a
modernizagéo do ensino superior. %

256 Apud CATROGA, p.255.

27 Em meados de 1646 por impulso de padres franciscanos a Universidade tem nomeada como padroeira a
“Virgem Santissima”. Com “o reformismo” da década de 1870, essa designacdo passara a ser contestada
pelos “criticos liberais”. BONI, Andrea. As Trés Ordens Franciscanas. Petropolis; Editora VVozes - FFB,
2002.

%8 \/IANA, op. cit., p.78-79.
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Para Jodo Marques 0 movimento que se esboga neste cenario portugués
contempla as ideias novas, que glorificam a “evolucdo em sociedade” e, principalmente, o
trabalho, ndo s6 como meio de acumulacdo de riquezas, mas também como expressao dos
méritos individuais. Escala de valores incompativel, por exemplo, com a manutengdo de
frades e freiras, celibatarios e inativos, que para seu sustento necessitavam de imensas
propriedades; propriedades estas que, uma vez desmortizadas — e com o lucro das
transferéncias de que essas terras fossem objeto —, poderia constituir uma apreciavel fonte de

rendimento para o Estado.? E ressalta ainda:

[...] A contestacdo dos morgadios e vinculos introduziria alteracGes
profundas na familia. Impedida de preservar a integridade da propriedade
familiar, a velha familia patriarcal desapareceria. Essa ‘nova familia’ com
ares burgueses necessitava de um outro tipo de propriedade, fruto do
trabalho e do mérito prdprio, e herdada por todos os filhos. A valorizacdo
deste modelo familiar é inseparavel da dignificacdo do casamento, da
exaltacdo da mulher e do amor, fruto também do sentimento romantico,
todos valores que depreciavam a op¢do monastica e celibataria. Nao
surpreende, assim, que os discursos que a contestavam assentassem na
revalorizacdo do papel sociabilitario e morigerador da familia. O casamento
e a familia garantiriam a moralidade da sociedade, jA que ‘ os cidaddos
celibatarios sdo os que mais ordinariamente afligem a sociedade, e mais
facilmente se abandonam a todas as espécies de crimes, de que os casados, a
quem os vinculos conjugais, o cuidado da esposa e desamparo dos filhos,
Ihes apagam a lembranca de insultar a lei, e 0s ensinam a respeitar a
propriedade, e a serem bons cidaddos’. Em suma o patriménio e a familia
eram vistos como a fonte de cimentacdo e moralizagéo sociais, porque séo as
familias que compdem e sustentam o corpo politico. Assim a multiplicacdo
dos casamentos e filhos seria um dos primeiros deveres do homem para com
a sociedade.*®

Observa-se que, a afirmacdo dos direitos naturais do individuo é central na
economia do pensamento anticlerical. De modo que a construcdo de uma sociedade civil e de
um novo Estado sé seria possivel se os homens que a compusessem fossem cidadaos, isto é,
individuos capazes de se comprometer e de se empenhar na tarefa comum da construcdo
social. Nesta logica, a Igreja Catdlica como instituicdo munida de poderes e hierarquias soava
cada vez mais “obsoleta e injusta” diante de uma sociedade que, mesmo se reconhecendo
“falha e atrasada”, buscava evoluir, apegando-se de todas as formas aos apontamentos “fartos
e virtuosos” da ciéncia e do progresso.

Considerando o acima exposto, pode-se perceber que a énfase dada no

proceder da questdo laica exigia que se mantivesse uma atitude vigilante em relacdo a

%9 MARQUES, op. cit., p.105-106.
260 Apud MARQUES, p.235-236.
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influéncia do Clero, sobretudo do Clero Regular.®* Influéncia que primava pela salvaguarda
da familia e pelo “livre direito” de manifestacdo dos individuos em sociedade, condicao que
se considerava primordial para se conseguir a interiorizacdo e a socializacdo dos novos
valores dessacralizados e a garantia da neutralidade religiosa do Estado e dos atos essenciais
da existéncia humana.”®® Nao espanta assim que a investida laica tenha focado a dogmatica do
Clero Catolico, acentuando particularmente tudo o que pudesse contribuir para acelerar a
desmistificacdo do estatuto sacral do padre e da Igreja, para liquidar a adesdo popular ao
simbolismo religioso.

De maneira geral, o movimento laico instaurado em Portugal, em meados da
década de 70, propunha que o individuo deveria libertar-se de tudo o que pudesse remeter,
consciente ou inconscientemente, a um fundamento teolégico.?®®* Sendo assim, quase todas as
esferas da vida comum tinham de sofrer alteracOes, desde ideias, comportamentos, atitudes,
ditos e jargdes populares como: “Deus 0 queira” ou *“se Deus quiser”, passando por setores de
ensino e instituicdes como Universidades, escolas e tribunais, até o significado simbdlico que
se podia detectar nos sacramentos mais simples como nascimento, casamento e morte. Por
certo, praticamente todos os espacos de convivéncia humana foram apontados como passiveis
de sofrer alteracdes e de se afastarem da influéncia e do jugo da religido catélica.” Tem-se ai,

entre outros pontos, o debate em torno da confisséo auricular e do celibato eclesiastico.

61 O Clero Regular ou Clero Religioso é constituido por todos os clérigos consagrados da Igreja Catdlica, que
seguem as regras de uma determinada ordem religiosa e que tem a sua propria hierarquia e titulos especificos.
O termo regular provém do fato de que cada ordem religiosa estabelece suas préprias regras de vida —
do latim, regula. Essa formacdo religiosa distingue-se, por exemplo, do Clero Secular, que é composto
por sacerdotes que desenvolvem atividades voltadas para o publico e que vivem junto dos leigos. A maior
queixa do setor laico com relacdo ao Clero Regular é justamente esse distanciamento da sociedade e uma
dada autonomia das decis0es, ja que tudo ocorre em um espaco especial e privado, em que a Gltima palavra é
dada exclusivamente pelo alto escaldo da Igreja. ABREU, op. cit., p.76-78.

%62 GARNEL, op. cit., p.104-105.

263 |dem, p.105.

264 ABREU, op.cit., p.38-39. Apesar da gama de situacdes e da quantidade de dados a serem investigados,
optamos por apresentar e discutir, no espaco dessa pesquisa, 0s apontamentos laicos que recaiam
principalmente sobre o celibato e a confissdo auricular, ndo que os outros aspectos ndo tenham tido sua
relevancia, mas principalmente pelo fato de que esses termos pesquisados ndo sé mobilizaram a maioria das
opiniBes, como também causaram alterages significativas na vida dos individuos em quest&o.
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Figura 17 -O Antonio Maria de 14 de julho de 1881, fazendo analogia aos embates
constantes entre o jornal O Século e a Igreja Catdlica.
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2.2 CONFISSAO E CELIBATO: “DAS REVELAGOES DA ALMA A PURGACAO DO DESEJO”

Instituida como dogma absoluto pelo Concilio de Trento no ano de 1217, a
confissdo auricular — confissdo de pecados para um pregador, pastor ou ancido — veio a se
tornar, sem davida, um dos métodos mais eficazes de aproximacéo entre a Igreja e os fiéis. *®
Dai que esta surgisse, a par do controle dos estabelecimentos de ensino e dos atos essenciais
da existéncia, como nascimento, casamento e morte. Era 0 mais importante instrumento de
intervencao social e familiar que a igreja detinha.”® Como lembrava o padre Natario aos seus
colegas, em O Crime do Padre Amaro:

[...] Pois os senhores tomam a confissdo a sério? Escutem, criaturas de
Deus!Eu ndo quero dizer que a confissdo seja uma brincadeira! Irra! Eu ndo
sou um pedreiro livre! O que eu quero dizer é que a confissdo € um meio de
persuasdo, de saber o que se passa, de dirigir o rebanho para aqui ou para
ali... E quando é para o servi¢o de Deus, é uma arma. Ai estd 0 que é — a
absolvicdo é uma arma.?®’

Nos primdrdios da fé catolica, a confissdo ndo era feita por intermédio de
padres ou pregadores, mas sim, em oracao, feita diretamente a Deus; e o perddo, obviamente,
também era recebido exclusivamente de Deus.”® Apds sua extensdo ao Clero Secular no
século XII, quando passou a ser professada pela Igreja como “disciplina anual e obrigatéria”,
com base “no poder que o proprio Jesus Cristo Ihe concedeu” - através de passagens biblicas
como Mateus 3:6, Lucas 5:21 e o simbdlico trecho de Jodo 20:23 —, para que a confissdo se
torna-se uma pratica eficaz, seria necessario que o confessor tivesse seus pecados perdoados,
0 que sO poderia ocorrer mediante revelacdo a um padre no confessionario.”®®

Desse modo, os chamados Manuais de Confissdo — compostos em sua
maioria entre 0os séculos XIl e XVI - sdo direcionados aos clérigos, especialmente para
orienta-los na aplicacdo das peniténcias, servindo de ferramenta a revelacdo e a purgacao dos
pecados.””® Segundo as regras desses manuais, para que a confissdo fosse validada, seria
necessario um criterioso “exame de consciéncia” por parte do penitente e, em contrapartida, a

acdo efetiva do confessor, para guiar o pecador “ao caminho prospero” e alerta-lo dos

65 FERREIRA, Antonio Matos. “Anticlericalismo”, in: Dicionario de Histéria Religiosa de Portugal. Lishoa:
Circulo de Leitores, 2000.

266 GARNEL, op. cit., p. 102-107.

%7 QUEIROS, Eca de. O Crime do Padre Amaro. S&o Paulo: Companhia Editora Nacional, 2004, p. 86. (grifo
do autor)

28 FERNANDES, op. cit., p. 56-57.

29 1dem, p. 60-61.

"% MARQUES, Jodo. O Livro Religioso. In: Histéria Religiosa de Portugal. vol. Il - Humanismos e Reformas.
Lisboa. Circulo de Leitores, 2000.
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maleficios, principalmente daqueles decorridos de “ato impudico”.?* Dessa forma, os padres
confessores foram por muito tempo, reconhecidos como “curas” e “medicos”, justamente por
“curar os pecadores de suas faltas”, e “juizes”, por determinar as peniténcias conforme estas
mesmas faltas.”

Contudo, essa conduta confessional rigida, formulada com base em manuais
e “seguida a risca” por padres e confessores, teria duracdo efémera. Conforme anélise de
Maria Fernandes a aproximacdao significativa entre clérigos e fiéis — proporcionada em grande
parte, pelas ordens religiosas e suas agdes missionais nas mais variadas regides — criaram
condigdes favoraveis para que um teor de “intimidade” e até mesmo de complacéncia se
instaurasse entre os representantes da fé catdlica e “os pecadores”.”*® Situacdo repleta de
“conveniéncias” e que, com o passar do tempo, contribuiria de forma relevante para que a
ritualistica da confiss&o, assim como a maioria de seus caracteres, caisse em desuso.

Ainda segundo Fernandes, nas ultimas décadas do século XIX, momento em
que se intensificam os reclames do “liberalismo laico” com relacdo a interferéncia do Clero
no corpo familiar; o ritual da confissdo ja ndo era seguido de forma rigorosa pelos clérigos.
Principalmente por aqueles dispersos em vilarejos e responsaveis pela administracdo de
longinquas paroquias, onde as relagdes de intimidade e a forte aproximacao entre padres e
fiéis — notadamente as figuras femininas — se mostravam cada vez mais intensas. ** Condicéo
que contribuia, ainda mais, para o aumento dos questionamentos em torno da “participacdo” e
da “utilidade” da Igreja no espaco social e familiar.?”

Eca de Queiroz, por meio de algumas lembrancas do seu padre Amaro, ira

expressar esta questao de forma interessante:

[...] Recordava-se com precisdo dos padres que vira na casa da senhora marquesa,
pessoas brancas e bem tratadas, que comiam ao lado das fidalgas, e tomavam rapés
em caixas de ouro; e convinha-lhe aquela profissdo em que se cantam bonitas
missas, se comem doces finos, se fala baixo com as mulheres, - vivendo entre elas,
cochichando, sentindo-lhes o calor penetrante, - e se recebem presentes em bandejas
de prata. Recordava o padre Liset com um anel de rubi no dedo minimo; monsenhor
Saavedra com 0s seus belos 6culos de ouro bebendo aos goles o seu copo de
Madeira. As filhas da senhora marquesa bordavam-lhes chinelas. Um dia tinha visto
um bispo que fora padre em Baia, viajara, estivera em Roma, era muito jovial; e na
sala, com suas maos ungidas que cheiravam a agua-de-colonia, apoiadas ao castdo
de ouro da bengala, todo rodeado de senhoras em éxtase e cheias dum sorriso beato,
cantava, para as entreter, com sua bela voz.?®

2
2
2
2
2
2
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1 Idem, p. 435.

% ldem, 436.

* FERNANDES, op. cit., p.57-59.
* Idem, p.61- 63.

Idem, p.63

QUEIROS, op. cit., p.26.
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E como compreendida na posicdo atuante do militantismo laico, esta
“intimidade demasiada” somada as praticas — ainda que brandas — da confissdo, assumiam
ares de “uma poderosissima arma psicoldgica”. E em prol da defesa da “instituicdo familiar”,
0s criticos laicos acusavam o Clero de “dividir os campos no seio da familia” e instituir um
controle psicoldgico sobre a mulher. Através dela, o padre criava intrigas e estabelecia uma
barreira a plena difusdo e implantacdo dos novos ideais modernos decisivos para a construcao
de um perfil de relacdes sociais progressivas. Por isso, o fito imediato dessa movimentagédo
incidia na libertacdo da familia da intromissdo clerical, que comumente acontecia através das

confidéncias feitas durante a confissdo. Eduardo Franco observa que:

[...] A acdo ‘obstaculizante’ do progresso do espirito humano exercia-se na
pequena célula familiar pela filha, pela mae, pela avo. Ali antepbe-se, na
pessoa das figuras femininas da familia, o padre, qual alter ego, como uma
muralha para impedir a transformacdo mental e ideoldgica que os homens
modernos pretendiam operar e viver. Entre 0s muitos reclames do periodo
estava 0 que dizia: ‘ndo é possivel que no meio delas, e defronte do patriarca
se assente um homem invisivel que o contradiz’. Nesse ritmo todos os
movimentos rogavam por um restabelecimento da unidade da familia e pela
submissdo da mulher as orientacfes do marido esclarecido contra qualquer
intromiss&o estranha, nomeadamente de protagonistas.?’”’

Em A Ladainha Moderna, décimo nono poema de A Velhice, Guerra
Junqueiro lista as stplicas e as modernas predilecdes dos homens da fé. Entre os pedidos mais
urgentes estdo “a manutencdo e continuidade do dinheiro ofertado” e a proximidade com o0s
fieis, em especial “as confessadas novas e casadas”. Além disso, o poeta desnuda o anseio da

Igreja em obter cada vez mais regalias e poder:

[...]1S. Ledo 13 - dai-nos bons bispados,
S. Ledo 13 — que nos possam dar

S. Ledo 13 - vinte mil cruzados,

S. Ledo 13 —fora o pé d’altar.

Santo Antonelli — dai-nos confessadas
Santo Antonelli — novas, ja se Vé;
Santo Antonelli — é melhor casadas,
Santo Antonelli — bem sabeis porqué...

Santa Intrujice — entrega as almas toscas
Santa Intrujice — as nossas artimanhas...
Santa Intrujice —Deus destina as moscas
Santa Intrujice — ao papo das aranhas.
Santa barriga — Gnica santa nossa,

Santa barriga — grande santa és!

2" FRANCO, José Eduardo. Anticlericalismo e Universo Feminino: polémicas e estere6tipos; in: Revista
Lusofona de Ciéncia das religides. n° 11, 2007, p. 258.
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Santa barriga — alarga, estende, engrossa
Santa barriga — e vai da boca aos pés!

Santa preguica — que consolas,

Santa preguica — ndo ha nada igual

Santa preguica — a um bom colchdo de molas,
Santa preguica — e mais et cet’ra e tal...

S. Venha-a-nds - realiza este desejo,

S. Venha-a-nés — ingénuo e timorato:

S. Venha-a-nés — faz do universo um queijo
S. Venha-a-nds — e faz de nés um rato! 28

Em todos os reclames promulgados pelos laicos, € possivel observar uma
intencdo comum: negar a funcdo mediatica do sacerdote e entendé-lo como um homem sujeito
a paixdes e subordinado aos interesses mundanos.”” Critica que contribuia, ainda, com a
denuncia de manipulagdo que o Clero poderia fazer das consciéncias, por meio da confiss&o,
pondo em perigo a privacidade familiar, a honra das donzelas, a fidelidade conjugal e a
natural transmissdo das herancas.”® “Ameacas” que, muitos dos poemas, textos literarios e
pecas teatrais do periodo, ndo deixardo de assinalar. Entre os de maior destaque estdo — além
dos poemas de A Velhice do Padre Eterno, de Guerra Junqueiro — os dramas teatrais Os
Lazaristas (1875) e O Casamento Civil (1882), de autoria de Antonio Enes e Cipriano Jardim,
respectivamente e ainda, o romance O Crime do Padre Amaro (1875), de Eca de Queiroz.

A controvérsia sobre o celibato eclesiastico, por sua vez — intimamente
articulado com a denuncia da confissdo — ndo era nova. A ruptura protestante o havia
contestado®" e, no decurso dos séculos seguintes, a discussdo acerca do munus religioso ndo
deixou de questionar a sua validade para o exercicio do sacerdocio. Na opinido de Fernando
Catroga, o exemplo protestante como “arma critica do catolicismo”, teria criado condicdes
para “a modernizacdo da cultura e da economia” das sociedades que o adotaram.”®? O autor
cita Ferndo Botto-Machado quando este escreve, em 1910, que:

[...] Muito mais felizes foram os povos do norte com o protestantismo. Esse,
ao menos, ndo s6 queimou os confessionarios, mas nem presta obediéncia a
grande falperra que se chama Curia Romana, nem conhece deuses, nem
santos, nem divindades; rasgou as bulas papais e foi por bem dizer, com as
chamadas heresias de Lutero, de Wiclif, de Calvino e de Jean Huss, a chave
do livre pensamento e da liberdade de consciéncia.

28 A Velhice, JUNQUEIRO, op. cit., p. 147-150.
" GARNEL, op. cit., p. 28-29.

280 FRANCO, op. cit., p.264.

81 CATROGA, op. cit., p. 262.

282 1dem, p.218.

283 Apud CATROGA, op. cit., p.256-258.
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Catroga completa esse parecer dizendo que, de forma geral, o

protestantismo apresentou trés vantagens:

[...] Em primeiro lugar, os homens na ansia de ler e interpretar a Biblia,
quase todos aprenderam a ler; em segundo lugar, tiveram mais cedo uma
compreensao nitida de si mesmos, do Universo e da vida; em terceiro lugar,
criaram energias que, ao contréario, foram inteiramente obliteradas pela
religido catolica, que Zola chamou de, e com razdo, ‘a religido da morte, a
religido da tortura, da resignacédo, do cilicio, do jejum, da abstinéncia e da
continéncia da carne’ — que é, afinal, a sublime expressao do amor e da vida
da espécie.?

Para o criticismo laico de 1870, contudo, a questdo a ser resolvida partia do
principio de que, a constituicdo de uma sociedade civil e de um novo Estado, sé seria possivel
se 0s homens que a compusessem fossem cidaddos, isto €, individuos capazes de se
comprometer e se empenhar na tarefa comum de construcgdo social.?® Dito de outro modo, s6
0 individuo possuidor de razdo e de uma vontade autdbnoma e livre poderia constituir um
verdadeiro cidaddo. E esta cidadania acabava fortemente comprometida pelos votos perpétuos
e pelo encerramento em clausura, muitas vezes, for¢ado e ndo voluntario.”

No décimo terceiro poema de A Velhice, intitulado Como se Faz um
Monstro, Gerra Junqueiro narra o processo de transformacao pelo qual “o jovem Jodo” passa,
ao ser designado por seu pai a se transformar num sacerdote. Narrando o retorno deste para
casa, alguns anos depois de sua incursdo no mosteiro, o autor denuncia a falta de autonomia, a
subserviéncia e 0 “completo abandono de si”, apresentado pelo jovem. Que apds ser ordenado

padre, tem um Unico e “decepcionante propdsito”, servir a Igreja, e continua:

[...] Que transfiguracdo! Que radical mudanca!
Em lugar da inocente, angélica crianga,
Voltava um chipanzé, estupido e bisonho,
Com o ar de quem anda alucinadamente
Preso nas espirais diabdlicas dum sonho!
Seu corpo juvenil, robusto e florescente,
Vergava para o chdo, exausto de cansaco:
Os dogmas sdo de bronze, e a 1a duma batina
J& vai pesando mais que as armaduras d’aco.
A ignorancia profunda, a estupidez suina,

A luxdria d’ igreja, ardente, clandestina,

O remorso, o terror, o fanatismo inquieto,
Tudo isto perpassava, em turbilhdo confuso,
Na atonia cruel daquele hediondo aspecto,

284 1dem, p.227-228.
285 RIBEIRO JUNIOR, op.cit., p. 32-34.
28 FRANCO, op. cit., p. 256-257.
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Na morna fixidez daquele olhar obtuso.
Metida nas prisdes obscuras de Loiola,

A sua alma infantil, ndo tendo luz nem ar,
Foi como rouxindis, que dentro da gaiola
Perdem toda a alegria e morrem sem cantar.
As almas infantis sdo brandas como a neve,
Séo pérolas de leite em urnas virginais:
Tudo quanto se grava e quanto ali se escreve,
Critaliza em seguida e ndo se apaga mais.
Desta forma consegue 0 astucioso clero
Transformar, de repente uma figura loira
Num passaro nocturno, estipido e sincero.
E abrir-lhe na cabega a golpes de tesoira

A marca industrial do fabricante — um zero.?®’

Para além dos deveres e da “dogmatica pesada” que extraiam toda “a alegria
e vitalidade dos jovens clérigos”, relatados por Jungueiro nos versos do poema Como se Faz
um Monstro; os votos perpétuos, que o Clero Regular estava obrigado, e em particular a
disciplina do celibato eclesiastico, exigido a todos os membros da Igreja, contrariavam a
liberdade individual e, com ela, as demais leis naturais. E, dentre as leis naturais, “nenhuma
havia de sem davida mais clara, nem mais simples do que a que manda reproduzir a
espécie”.? E importante se ater ao fato de que, partindo do pressuposto positivista, a “pureza”
imposta pelo celibato agia diretamente como empecilho a propagacdo da espécie, cujo direito
de procriar e de fundar uma familia eram tidos como direitos inalienaveis, e privar alguém
desses direitos era uma grave injustica e uma ilegitimidade.?®

Essa discussdo também esta presente em A Velhice do Padre Eterno. No
poema Eurico, Guerra Junqueiro cita os artigos 1031 e 1057 do Cédigo de Direito Candnico,
que tratam das disposicOes e obrigacdes destinadas a todo aquele que se ordena padre. *° Nos
versos do poema, Junqueiro narra a histéria do jovem sacerdote Eurico, que sofre com a
soliddo e com a paixao que sente pela “timida donzela” Hermengarda. Apesar das proibicdes
dispostas nos cddigos, os conselhos que o poeta da ao “lastimoso Eurico” é que este “rasgue a
pagina santa da Escritura” e se entregue de vez ao amor. Afinal, diante dos novos ideais e

%87 A Velhice, JUNQUEIRO, op. cit., p. 117-120.

288 CATROGA, op. cit., p. 261.

2% RIBEIRO JUNIOR, op.cit., p. 24-25.

% No Artigo 1031 do Cédigo de Direito Candnico recomenda-se “n&o conferir o prebisterado e nenhuma das
regéncias da Igreja ao candidato ao diaconado permanente, que seja casado”. O Artigo 1057, por sua vez,
apresenta as irregularidades e impedimentos para todos aqueles que tenham recebido as ordens monasticas. E
ordena que “sejam excluidos das ordens recebidas aquele que contrair casamento, mesmo s6 no civil, quer ele
préprio induzido por mulher ou por forga contraria a sua vontade”. Codigo de Direito Candnico.
Conferéncia Episcopal Portuguesa, Lisboa, 1983, p. 181-183.
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condicionamentos do mundo moderno - que ele define como “o espirito da Luz que em nds

habita” -, ndo ha lugar para os valores arcaicos da Igreja:

[...] Eurico, Eurico, 6 palida figura,
Lastimoso, romantico levita,

Que nos cerros do Calpe, em noite escura,
Ergues as méos a abobada infinita;

Rasga a pagina santa da Escritura;

O espirito da luz que em nds habita
J& ndo consente essa ideal loucura
Que faz do amor uma paixao maldita.

Deixa a soliddo dos montes escalvados;
Nao soltes mais os trenos inflamados,
Nem tenhas medo as garras do deménio.

Beija a Hermengarda, a timida donzela,
E véo de braco dado tu e ela

Contrair civilmente o matrimonio.?*

Para grande parte de seus opositores, a doutrina da castidade eclesiastica era
também a causa do comportamento imoral do Clero e, por isso, prejudicial & Igreja. De acordo
com Montalvdo Machado, essa intengéo era, ainda, o que presidia o caso do padre Jacinto
Layson. Monge beneditino cuja postura causou grande repercussdo em Portugal, em meados
de 1872, pois ele pretendia casar-se permanecendo, todavia, no grémio da Igreja Catolica
como sacerdote.”®* Desiderato que aos olhos de “positivistas”, como Luciano Cordeiro*®,
surgia como uma incongruéncia, pois este entendia que “fé e vida mundana se excluiam”, ndo
havendo meio termo nem conciliacdo possivel e dizia: “é escolher: é ser ou nao ser
catolico”.®*

Na visdo de Luciano Cordeiro, existia uma insanavel contradi¢do no pedido
do padre que, mesmo tendo optado pelo casamento, requeria que ndo o expulsasse “do seio da
Igreja”. Para alguns, a intencdo do beneditino francés era impulsionar uma reforma e

modernizacdo do Catolicismo, mas aos olhos da maioria tudo ndo passava de um ato

21 A Velhice, JUNQUEIRO, op. cit., p. 55-56.

%2 MONTALVAO MACHADO, José Timéteo. Luciano Cordeiro. In: Revista da Sociedade de Geografia de
Lisboa. Lisboa: 1981, p.138-139.

2% Luciano Batista Cordeiro (1844-1900) escritor, historiador, politico e gedgrafo portugués, foi o fundador da
Sociedade de Geografia de Lisboa. Apesar de nunca confirmar sua predilecdo pelas ideias positivistas de
Augusto Comte, era considerado entre os seus um “positivista convicto”. A propdsito do casamento do padre
Jacinto Layson publicou, em 1872, um texto intitulado “O Casamento dos Padres”, o qual ele mesmo
chamou de “protesto em nome da moral e da previdéncia”. Idem, p.174-176.

2% Apud, Idem, p. 178.
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inconsequente.”® Exemplos, como o do padre Layson, acabavam por dar vazdo as criticas e
reclames de que poucas vezes o celibato era respeitado, 0 que daria motivo a escandalos e a
um desregramento moral, que s6 a abolicdo da castidade poderia resolver.?*

E vale mencionar que, nas décadas finais do século XIX, os relatos de
condutas pouco compativeis com os valores religiosos e de crimes sexuais cometidos por
padres e sacerdotes, no interior de mosteiros e conventos portugueses, tornaram-se comuns e,
independente de sua veracidade, esses estavam por todo parte, arrebatando as opinides e
acalorando os discursos e as criticas.”” E, no interior dessa onda de denuncias, cabe citar o
caso ocorrido em Lisboa no Convento das Trinas das Irmas Hospitaleiras, em 1891, episodio
em que se deu a morte da jovem educanda Sara Pereira de Matos, de 14 anos. No primeiro
depoimento que deu a policia, a madre superiora do convento, Dora Collete, afirmou que “se
distraiu” ao preparar a dosagem do remédio que iria dar a jovem, que se queixava de fortes
dores no estbmago e, por isso, acabou ministrando uma quantidade de remédio muito alta.*®

O jornal republicano O Século explorou o caso ao maximo e, além de
enveredar pela tese de envenenamento cometido pela madre superiora, sugeriu que a morte
fora provocada para camuflar a violagdo de Sara Matos, cometida por um frade Jesuita.”** A
repercussdo do caso foi imediata, Dora Colette foi presa, e 0 timulo da educanda passou a ser
destino de romarias.*® Apos a deflagracdo do caso, o governo comprometeu-se a realizar
inspecdes e vistorias nas casas religiosas e nos hospicios espalhados pela cidade.**

Em A Velhice, nos versos de A Semana Santa, Junqueiro denuncia, sem
meias palavras, - por meio da fala astuta de Voltaire a um Jesus boquiaberto diante das
mudancas pela qual sua religido “pequenina e humilde” havia passado —, 0 comportamento
deploravel dos membros da Igreja, que ap6s “provar o corpo e o sangue de Cristo” na missa

da sexta-feira santa, “se achegam no lupanar para provar outros sabores”, e mais:

% GARNEL, op. cit., p. 32.

2% |dem, p. 32-33.

27 FRANCO, op.cit., p. 223-224.

Idem, p. 224.

Idem, p. 226.

GARNEL, op. cit., p. 41-43. No cemitério dos Prazeres, em Lisboa, ha um monumento funeréario dedicado a
Sara de Matos, que foi inaugurado com subscricdo nacional, no ano seguinte ao advento da repdblica. Na
lapide, pode-se ler: “faz hoje 20 anos Sara, que deixaste de existir, vitima dum abominavel crime... Mas este
ano é o mais solene por ser o da tua glorificagdo. Sim! ja foram expulsos os jesuitas”! — 0 ano era 1911.

301 1dem, p. 43.
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[...] Ali tens, meu amigo, os conegos vermelhos:

Que rostos joviais, brunidos como espelhos,
Que riso debochado e gesto vinolento!

E mais a noite, uns padres sem batinas
Decerto ndo virdo pregar as concubinas

O 6° mandamento!

Os teus guardas fi€is, depois da procissao,

Ja roucos da cantar um velho cantochao,
Deixaram-te no templo abandonado e s6.

Uns vieram beijar as carnes prostituidas,

E os outros foram ler no quarto as escondidas,
Romances de Bellot.

E como a noite é linda! A branca Lua passa;
Ostentando na fronte a palidez devassa
Duma infeliz mulher.

Quando tudo fermenta e tudo anda de rastros

J& ndo deve admirar que a sifilis chegue aos astros

E precisem também xarope de Gilbert! 3*
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O que se verifica diante de casos como o de Sara de Matos e de situacbes

como as que Guerra Junqueiro apresenta no poema A Semana Santa, é que, além dos

escandalos envolvendo grande parte dos membros da Igreja — narrados com exatidao e riqueza

de detalhes pelos jornais nas décadas finais do XI1X —, a crescente secularizacdo das ideias ja

ndo permitia aceitar o estado de continéncia dos sacerdotes. Posto que, esse proceder ndo s

viria na contramao dos direitos naturais, como tornava viavel um estatuto de superioridade na

hierarquia social da “arbitrariedade da graca divina”.**® E o padre, com seu “estatuto de

diferenca”, assumia ares de um “estranho” em meio aos seus concidaddos, mais fiel a Roma

do que a Patria, onde nenhum lago de afeto o prendia, sujeitando-se pela sua natureza humana

a viver consumindo-se “no fogo impuro do desejo” ou, o que é mais natural, na “incontinéncia

publica” geralmente considerada como “refugio indenizador da barbara e inumana disposicao

da lei do celibato”.*** Como expde a autora Maria Rita Garnel:

%02 A Velhice, JUNQUEIRO, op. cit., p. 83-84.
%03 FERANCO, op. cit., p. 2509.

%04 1dem, p. 257-258.
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[...] No anticlericalismo que se instaura a partir da década de 70 o celibato é
entendido como contrario aos direitos naturais, imposi¢do que langaram
sobre o clero para desligar o padre da sociedade e da familia; e fazer dele um
instrumento décil, um escravo a servico da Curia. Os militantes laicos mais
radicais sob o influxo das contribuicdes do Positivismo, e das ciéncias -
darwinismo, evolucionismo - véem outros perigos nesta negagdo da
natureza; contraria-la poderia conduzir como apontava Ramalho Ortigdo ‘as
profundidades classicas da perversdo, causa provavel das medonhas
flagelacGes bestiais que ensangiientavam as paginas do catolicismo’. Alguns
mais extremistas desejavam mesmo entender a religido como uma espécie de
nevrose, fendmeno da patologia cerebral da familia das alucinagdes, dos
delirios, da histeria, que importava extirpar da sociedade. Para ilustrarem as
suas teses, divulgavam na imprensa todas as noticias e os casos escandalosos
gue envolvessem a igreja ou o clero. A maior providéncia, contudo, era
denunciar a ‘hipocrisia de andarem por ai uns bonzos de batina, uns parasitas
do amor defendendo o celibato e seduzindo as incautas ovelhas do aprisco’,
por meio do confessionario, esse ‘gabinete reservado da concupiscéncia e do

adultério’. 3

Nesse momento, que caracteriza os instantes finais do século XIX em
Portugal, o *“ato da confissdo” torna novamente a permear os discursos laicos e surge, nesse
sentido, como “a pratica propiciadora de todas as intimidades”, além de ser, simultaneamente,

como alertava o jornal O Século, em 1891:

[...] o meio que a igreja se serve para exercer império sobre tudo, um dos
principais elementos de desmoralizacdo, esse ato aviltante e abjeto, que
obriga os cidaddos quase sempre virtuosos a ajoelhar diante dum padre
ignorante, sem consciéncia e coberto de vicios. Ato contrario aos preceitos
de Jesus, e s inventado pelo clero avido de poder. Com essa denuncia
punha-se em causa a exclusividade da mediatizacdo com o sagrado, tanto
mais que a educacgdo eclesiastica, que pretende formar homens superiores
aos homens, fixa examinadamente a atencdo dos seus educandos nos pontos
que para sempre Ihe devem ser proibidos.**

Questbes como essas era 0 que veementemente Miguel Bombarda
denunciava: “da confissdo a intimidade entre confessor e confessada seria um passo, ja que
confessa-se tudo ao padre virgem, ao padre voluntariamente celibatario”.®
Médico psiquiatra portugués, republicano convicto e um acérrimo anticlerical, Bombarda
lutou de forma destacada em favor da causa laica, foi autor de Consciéncia e Livre Arbitrio,

livro que, em 1883, o levou a entrar em debate com varios nomes da Igreja Catélica da época.

%5 GARNEL, op. cit., p. 102-103.

%06 Apud FRANCO, op. cit., p. 264.

%7 Apud RODRIGUES, Manuel augusto. Probleméatica Religiosa em Portugal no século XIX, no Contexto
Europeu. In: Revista Analise Social, Vol. XVI, 1980, p. 409.
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Esteve intensamente envolvido nas manifestagdes a que suscitou o caso de
Rosa Calmon, em 1901. Jovem solteira de 32 anos, filha do Consul brasileiro José Calmon
que, contrariando a vontade de seus pais, queria entrar para o convento.’® O Consul chegou
até mesmo a mover uma acdo judicial contra a filha, a fim de impedi-la de ingressar na vida
religiosa. Para reforcar o pedido de intervencédo, José Calmon recorreu ao Dr. Julio de Matos,
prestigiado psiquiatra e diretor do Hospital Conde de Ferreira, no Porto, que elaborou um
laudo médico atestando que Rosa Calmon era vitima de “loucura religiosa”.*® A jovem,
porém, ndo desistiu. E na manha do dia 17 de fevereiro de 1901, na saida da missa na Igreja
da Trindade, também no Porto, contando com a ajuda de algumas pessoas que a aguardavam
na porta, conseguiu, em fim, fugir.®*® A este episodio seguiu-se um més de agitacao e protestos
contra os clérigos, acusados pela maioria dos jornais republicanos e monarquicos da época de
“raptar jovens para as meter no convento e de lhes fazer lavagens ao cérebro”, matéria que foi
sustentada pelo proprio Miguel Bombarda e pelo psiquiatra Julio de Matos.*™

Bombarda foi ainda um dos responsaveis pela Junta Liberal, um organismo
de propaganda que organizou grandiosas manifestacdes no ano de 1909, exigindo entre outras
coisas, a desamortizacdo das terras da Igreja e a instauragdo da “Lei do Registro Civil” em
Portugal. Em 1910, Bombarda é morto a tiros por um interno do hospital psiquiatrico de
Rilhafoles, em Lisboa.*** O jornal O Século noticia o ocorrido e afirma: “o povo de Lisboa
estd convencido de que o assassinio foi obra de clericais”.** O acontecimento exalta os
animos, o que leva um grupo de manifestantes a depredarem as janelas da redacéo do jornal
catélico O Portugal .**

Por meio desses dados, nota-se que muitos dos caracteres proprios a Igreja
Catolica — de modo especial a confissdo auricular e o celibato — eram entendidos na época,
como praticas que aviltavam os direitos individuais, ferindo a dignidade do ente racional e
livre; “levando-o a praticar um verdadeiro suicidio psicolégico sempre que dobra o joelho
ante quem ndo é mais do que ele”.*™ Esses argumentos contra as praticas instituidas pela

Igreja prolongam os contributos da critica a religido catdlica, acentuando as razoes

308 VILLARES, Artur. As Ordens Religiosas em Portugal nos Principios do Século XX. In: Revista de Histéria.
Porto: Instituto Nacional de Investigacdo Cientifica da Universidade do Porto. Vol. XIII, 1995.

39 |dem, p. 204.

%19 |dem, 204-205.

311 GARNEL, op. cit., p. 125.

312 RODRIGUES, op. cit., p. 412- 413.

313 Apud GARNEL, op. cit., p. 125-126.

34 1dem, p.122.

35 1dem, p.92.
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circunstanciais que tinham levado a imposicdo daquelas disciplinas e que, por serem

exclusivamente humanas, seriam passiveis de reforma.

2.3 PORTUGAL R O LAICISMO DE 70: “DA RELIGIAO DE CRISTO AO QUERER DIVINO DOS

HOMENS”

Oliveira Martins ao compor o texto Portugal Contemporaneo em 1881, obra
Historiografica disposta em dois volumes, propde encerrar o ciclo encetado com a Historia da
Civilizacdo Ibérica de 1878, ocupando-se do exame dos acontecimentos da vida portuguesa
ocorridos entre os anos de 1820 e 1868 e da “desconstru¢do dos conceitos velhacos” que tanto
“atrasavam 0s passos do povo portugués”.®® Na adverténcia inicial da obra, Martins faz um
protesto de “isen¢do e independéncia” na avaliacdo dos fatos da sua histéria contemporanea.
Ja no correr do texto, ao expor sua opinido com relagdo a conduta da Igreja Catdlica, ele

afirma:

[...] O celibato clerical ndo é preceito da antiga lei, desse tempo em que Deus
no Monte Sinai falava com os patriarcas. Ndo é doutrina do Novo
Testamento, onde esta a palavra de Deus, mas sim matéria exclusivamente
disciplinar e, por isso, reformavel e tem de forcosamente seguir as evolugdes
das sociedades. O que num século é bom, noutro pode ser mau.?’

Por certo, essa observacao feita por Oliveira Martins reitera a ideia presente
no reformismo de 70, que entendia que se a Igreja Catdlica se voltasse a “simplicidade”, e
revisse seus valores, afastando-se dos ornamentos requintados, da dogmaética obrigatéria e dos
rituais pomposos, além de cessar sua interferéncia e poder no espacgo social poderia conviver e
dialogar, de forma pacifica, com os aspectos e principios presentes no momento. Ramalho

Ortigdo é categorico ao dizer:

[...] Ninguém pretende destruir a religido; o que pretendemos, é fazé-la
sincera e pura, tornando-a voluntéria e livre. Isso s6 serd possivel através da
imitacdo de Cristo, facamos do povo, da mulher, e da crianga a nossa
sagrada familia.*®

E ndo menos pragmatica serd a postura de Guerra Junqueiro ao afirmar no

texto de Patria, que o catolicismo s0 estaria livre da influéncia de Roma quando:

316 RODRIGUES, op. cit., p. 421.
37 Apud GARNEL, op. cit.,p.1609.
318 Apud FRANCO, op. cit., p. 264-265.
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[...] Opusermos verdadeiramente seu Cristo encarcerado e torturado, a um
Cristo liberto e universal, um Cristo unificador da vida inteira, que
logicamente harmonize coragdo e razdo, ciéncia e crenca, espirito e matéria,
natureza e Deus. Sobre a égide do exemplo do fundador, ndo devemos
esquecer nosso compromisso com o0s humildes, a palavra de Cristo nunca foi
tdo necessaria. Mas, é preciso pregar-se a pobreza e o padre esta ao lado do
rico.**

A principio, essa nomeacdo de Cristo nos textos e representacées laicas soa
estranha, diante de um contexto que se pretendia secularizado e que por isso, se
“autoproclamava” a superacgdo do sagrado, funcionando como um argumento laicizante contra
0 modo como a mensagem do Cristianismo havia sido fundamentada e realizada. Mas,
segundo Fernando Catroga, ao contrario do que aponta o pensamento comum, o Cristianismo
foi um dos fatores que mais potencializou a secularizacdo, além de que a exorcizacdo do
religioso e do sagrado, visada pelo projeto cultural laico, ndo impediu que certa tonalidade
religiosa “lhe entrasse pela janela enquanto o seu discurso explicito procurava expulsa-la pela

porta”. Ainda conforme o autor:

[...] O laicismo nédo objetivou numa nova religido, porém, ndo deixou de
gerar uma nova religiosidade. Este termo é equivoco, mas entendamo-nos
desde ja. Por ele ndo se conota a defesa de uma religido institucionalizada ou
dogmatizada, ou se edifica qualquer principio que ferisse 0s preceitos
epistemoldgicos do cientismo. Em consequéncia com a raiz antropocéntrica
de seu ideario, s6 tinha sentido fomentar uma sentimentalidade e uma
comunhao coletivas que ultrapassassem a frieza da linguagem denotativa das
ciéncias através de expressdes simbolicas de forte efeito sociabilitario. Pois,
se Jesus ndo existiu, o que ficou dele intensamente belo e radioso foi aquela
dulcissima: ‘amai-vos uns aos outros’, isto é a verdadeira religido, a religido
da humanidade. A religido moderna sera uma disciplina moral, que se
baseara no bem por amor do bem. E sé entdo o homem, emancipado de toda
espécie de preconceitos, absolutamente livre, como a ave no espaco imenso
nadando em ondas de sol, podera a fronte gloriosa exclamar: ‘Deus sou eu’.
Nada mais claro. A nova religido, ou melhor, a nova religiosidade seria,
antes de mais, uma ética: a ética da solidariedade, inferida a partir, ndo de
qualquer inspiracdo transcendente ou postulado formal, mas do espetaculo
oferecido pela natureza — vida organica — e pela sociedade. A moral social
iria, assim, substituir a moral revelada e o enquadramento religioso que a
legitimava. E com a socializacdo — através da escola — o professor
substituiria o padre, conseguir-se ia vencer o egoismo e o utilitarismo e criar
um novo poder espiritual enformador de novos elos sociabilitarios entre o0s
individuos e os grupos sociais.*®

Nesse interim do pensamento laico, o que se configura é um postulado

moral e humanitario que apesar de refutar os valores do Catolicismo, ou seja, seu conjunto

319 JUNQUEIRO, op. cit., p.16-17.
20 CATROGA, op. cit., p. 266-268.
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dogmatico e institucional visava o coletivo, presumindo a tudo e a todos agir segundo 0s
preceitos de bondade e bem comum, além de uma entrega social e fisica, e tudo para fins de
uma sociedade unida em prol de seu Estado. Uma postura laica, porém, moldada num
humanismo necessario e até certo ponto Universal. Universalidade que, alias, faz com que até
mesmo 0 padre Sena Freitas, no texto de Autdpsia da Velhice do Padre Eterno — apesar de
refutar as criticas que Guerra Junqueiro direciona ao Clero — admite concordar com esse
principio “humanizador” da religido o qual, conforme mencionado pelos intelectuais laicos,
estaria nas primeiras manifestagdes do Catolicismo, quando este era encetado pelo viés da
liberdade, representado na postura simples e despretensiosa de Cristo:

[...] Também eu amo essa liberdade, e senso de bem fazer, verdadeiro génio
do homem e das nag¢des, uma liberdade pura, advinda de Cristo, a mais bela
representacdo de amor de que se sabe. E saiba que nem a Igreja minha mée a
condena. Como condena-la se precisa dela como o pulmdo de ar para
respirar? O catolicismo tal como o pregou Jesus é puro, livre, e é dele que
Ihe falo agora. Se este adoravel apanagio dos povos modernos foi
conquistado com o sangue divino de Jesus, entre as dores agudissimas da sua
Cruz e os derradeiros gemidos da sua agonia, como poderia dele me
esquecer, como poderia ndo leva-lo comigo.®*

Apesar de Sena Freitas expressar uma conduta semelhante a do método
laico, ao crer que os beneficios e os valores humanisticos da religido e a nocao intrinseca de
“bem comum” deveria ser posta em préatica por cada individuo, a Igreja Catolica, enquanto

instituicdo estabelecida, ainda assim era refutada pelo proceder laico.

2.4 CONVULSOES NA CRUZ: “PARA AMAINAR O PROCEDER DOS CONTRARIOS NEM MESMO

0S APANAGIOS DE DEUS”

No entender de padres, bispos e da grande maioria dos que se dispunham a
defender os principios eclesiasticos e a manutencdo do poder da Igreja, alegando que néo
cabia a “religido de Deus” responder pelas “imprudéncias” cometidas por seus representantes,
a ideia de reestruturacdo do Clero e o fim de sua influéncia e participacdo no espaco social
soava como um feito impossivel. Manuel Rodrigues salienta que, com relagdo aos padres e a
todos aqueles que se punham a defender a Eclésia, dificilmente se encontraria outra postura —

salvo excecbes como as do beneditino Jacinto Layson — que ndo a de salvaguardar o aparato

%21 FREITAS, op.cit.,p.84.
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religioso das investidas laicas; ** pois, aos representantes da fé catolica, ndo cabia outra
atitude sendo a defesa, “por vezes cega”, dos pontos importantes e definidores da sua religido.

Uma prova disso, segundo Manuel Rodrigues é que:

[...] No periodo que antecede o fim do século XIX portugués, a igreja, de
uma maneira geral, mantinha-se a margem das questdes criticas que
envolviam sua existéncia institucional. A inteligéncia catolica -
principalmente aquela constituida dentro das faculdades de teologia — ou era
marginalizada ou entdo ela prdpria se afastava do processo em curso.
Concentrando-se mais sobre si mesma e nos dados factuais e historicos de
sua existéncia.*?

Por certo, era grande o numero de seminarios e institui¢cbes voltados para a
formacdo do sacerddcio em Portugal, mas o declinio “intelectual e produtivo” de que estes
eram acusados revelava-se confrangedor, como se depreende da critica esbogada pelo padre
José Souza Amado, em artigo do jornal catolico O Amigo da Religido, em 1886:

[...] A teologia é hoje, na maior parte dos seminarios apenas uma escolastica
mesquinha e degenerada, e cuja secura rebota os alunos e ndo lhes da
nenhuma ideia do conjunto da religido, nem das suas relacfes maravilhosas
com tudo o que interessa ao homem. A bem lembrar, da enfadonha pintura
qgue lhes tem feito os laicos, onde o0s pobres aspirantes ndo tem nem
argumentos que os ajudem a salvaguardar a Santa Mae, e muito menos que
Ihes livrem as peles.***

Assim, podemos observar que uma acentuada crise no espaco e no trato dos
estudos teoldgicos existentes em Portugal, em fins do XIX, fazia minar as producGes
eclesiasticas. Nesse sentido, a apologética cat6lica® acabava por padecer de argumentos
capazes de contradizer e fazer frente as discussdes e as criticas laicas em curso. Para alguns
membros do Clero, “os fatos da historia eram irreversiveis”, e um catélico atento aos sinais do

tempo ndo devia ter somente a preocupacdo de condenar 0s contrarios e anatematizar os

%22 RODRIGUES, op. cit., p. 414.

%23 Apud RODRIGUES, p.412.

%24 Apud ABREU, op. cit., p.58.

¥ Etimologicamente, a palavra Apologética — do grego apologéticos —, significa “justificacdo”, “defesa”.
Desenvolvendo-se, sobretudo no Cristianismo, e sendo utilizada como um discurso de defesa da fé cat6lica
busca ndo somente demonstrar as verdades proprias a esta, como também refuta as criticas e as opinides
contrarias. FERRATER MORA, José. Dicionario de Filosofia. Vol. | Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2000.
Alguns padres da Igreja Catdlica, sobretudo no século 11, dedicaram-se a escrever apologias ao Cristianismo,
utilizando temas filosoficos — notadamente platonicos e estoicos — que se mostraram compativeis com a
revelacdo cristd. No século XIX, alguns eclesiasticos fizeram uso dos textos apologéticos para ressaltar suas
opinides e resguardar os ideais da Igreja, entre eles podemos citar o padre Sena Freitas.
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passos ja dados pela Igreja, mas deveria também “inovar e trilhar caminhos mais ousados”.**

Para o franciscano José Maria Monteiro:

[...] Em Portugal convém também confessar, os escritos que tem aparecido
ndo conseguem alcancar o nivel dos estrangeiros. Ndo demonstram 0s nossos
tedlogos possuir uma solida cultura filoséfica e cientifica. A argumentacdo
de gue se servem é pobre de contetdo e meramente formal. A Faculdade de
Teologia atravessa um periodo de estagnacdo e enorme decadéncia, ndo
alcancando o ritmo e o progresso alcangado pelas suas congéneres de além-
fronteiras. Perdera-se o sentido de criatividade, nada de novo se encontra nas
obras de seus mestres, apenas se traduzem alguns livros, que ainda assim
trazem uma lufada de ar fresco que a custo consegue renovar 0s espiritos. As
fontes de que se servem nossos tedlogos a muito ndo passam do Syllabus de
Pio IX.*

De fato, foi grande a movimentacdo causada pelo contetdo apresentado na
enciclica Quanta Cura, langada no ano de 1864 pelo Papa Pio 1X.*® Marcada pela intensidade
dos termos empregados em seu texto, apontou dezesseis proposi¢es que contrariavam a visao
catélica na época, sendo acompanhada pelo famoso Syllabus Errorum, que condenava as
ideologias do Panteismo, Naturalismo, Racionalismo, Socialismo, Franco-Macgonaria e varias
outras formas de liberalismo cultural e religioso tidos por incompativeis com os valores
catdlicos.*® Antero de Quental, por exemplo, foi um dos que sairam a publico, na época, para
criticar o teor da carta de Pio IX, expondo nas paginas do jornal liberal O Portugués um texto
“aspero” contra a carta enciclica do Papa, e que, segundo ele, era “um verdadeiro paradigma
da intolerancia”, que sé faria “condenar a liberdade, a democracia, o racionalismo, o
socialismo e qualquer forma de modernismo”.**

Manuel Rodrigues ressalta que, Sena Freitas foi um dos primeiros a se
posicionar diante das criticas cunhadas por Antero de Quental. E, através do jornal catélico O
Amigo da Religido, chamou a atencdo dos governantes que, “desatentos e adormecidos”, ndo

32 RODRIGUES, op. cit., p.417.

%27 MONTEIRO, José Maria de Souza. O Apostata Confundido: resposta doutrinal e histérica ao cristdo X —
Protestante Mascarado. Lisboa: TYPOGRAPHIA PORTUGUESA, 1876.

Giovanni Mastai-Ferretti (1792-1878), Papa Pio IX, teve um dos pontificados mais longos da histdria do
catolicismo, exatos 31 anos. Apesar de ter sido considerado um liberal, no inicio de seu cargo como Papa, no
correr de seu pontificado passou a ser visto como um eximio conservador por seus criticos, principalmente,
guando iniciou uma campanha contra o que chamou de “falso liberalismo”. ABREU, op. cit., p.59-62.
Quando na repercussdo da morte do Sumo Pontifice em 1878, a Revista llustrada O Occidente, de conduta
catdlica, dedicou a edicdo do dia primeiro de mar¢o inteiramente a Pio IX, prestando homenagens e
relembrando sua trajetéria. E em artigo ira afirmar: “morreu Pio IX, o atleta, que durante trinta anos
combatera a civilizacdo que ameagava subverter-lhe o solio; que, com as enciclicas e escomunhdes contivera
muitas vezes os reis ambiciosos. Sendo verdadeiramente audaz ndo sentiu na fronte a pressao do martelo dos
liberais”. O Occidente - Revista llustrada de Portugal e do Estrangeiro, 01/03/1878, p.34.

29 ABREU, op. cit., p.59-62, p. 61-62.

%30 Apud RODRIGUES, op.cit., p.416.
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viam como era perigosa a presenca “destes filhos do mal”, “assassinos fundamentais”, que
“por debaixo das vestes vistosas” do liberalismo queriam apenas “fomentar o
obscurantismo”.®*' E seguiram-se, assim, os ataques. Os eclesiasticos fazendo apologia ao
documento redigido pelo Papa, ao passo que os liberais ndo se inibiram de critica-lo com
dureza, agitando “suas estimadas bandeiras da liberdade de pensamento e do progresso”.
Mesmo apoés alguns anos de sua publicacdo, o texto proibitivo de Pio IX
ainda seria criticado. Em A Velhice do Padre Eterno, Guerra Junqueiro desenvolve uma série
de observacgdes sobre a enciclica de 1865. No poema intitulado Resposta ao Sylabus, ele
aponta, entre outras coisas, a inviabilidade do intento cat6lico em “livrar as consciéncias” das
questdes que envolvem o progresso e das ‘ideias novas” que “impulsionam os discursos”. E
considera que “o progresso € um fato” e sua “interferencia na vida dos homens” ndo pode ser

ignorada. E em tom de alerta ele segue:

[...] Fanaticos, ouvi as coisas que eu vos digo:

Dentro dessa prisdo cruel do dogma antigo

A consciéncia ndo pode estar paralisada,
Como num velho catre uma velha entrevada,
Tudo se modifica e tudo se renova:

Da escura podriddo nojenta de uma cova

Sai uma flor vermelha a rir alegremente.

A ideia também muda a pel’ como a serpente.
O que era ontem gréo é hoje a seara imensa.
A verdade saiu desse casulo — a Crenca,
Assim como saiu do velho o mundo novo.
Recolher outra vez a aguia no seu ovo

E impossivel; quebrou o invélucro ao nascer.
A consciéncia ndo é a besta duma nora.
Lembrai-vos que 0 progresso € um carro sem travao,
E que apagar em nos o facho da razédo

E 0 mesmo que apagar o Sol, quando flameja,
Como um apagador de lata duma igreja.®*

Por muito tempo, a enciclica Quanta Cura elaborada por Pio IX, foi
considerada a mais conveniente manifestacdo de “repudio” as ordenacdes laicas do periodo.
No entanto, apds sua publicagdo, nem um outro escrito catolico apresentou conteudo
equivalente ou que superasse seu teor de “enfrentamento” contra a corrente protestante.**
Condicdo que nos leva a crer numa disparidade entre o “ataque” promovido pelo discurso

laico e a defesa elaborada pelo Clero Catolico, onde o primeiro, ao que tudo indica,

31 Apud, Idem, p.416-417.
%32 A Velhice, JUNQUEIRO, op. cit., p. 46-48.
33 CRUZ, op.cit.,p.263.
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configurava representacfes mais significativas de recusa e deturbacdo da ordem estabelecida
pelo Catolicismo. ConfiguracBes que nao sO desestabilizavam a organizacéo institucional da
Igreja, como deixavam evidente a “precariedade” de seus argumentos e do conhecimento das
questdes cientifico-filoséficas vigentes no periodo.

Esse aspecto, nos leva a refletir sobre a postura que Sena Freitas manteve
diante das acusagdes angariadas por Guerra Junqueiro nos textos de A Velhice, pois, apesar de
reconhecido por sua inteligéncia apurada e pelo didlogo constante que mantinha com 0s
pareceres tedricos e os dados sociais de seu tempo,** Freitas ainda assim, necessitava de um
jargdo argumentativo que fosse capaz de fazer frente as acusacgdes laicas. Uma caréncia que
provinha, antes de tudo, dos valores e das manifestacGes retrogadas que a propria Igreja
Catélica insistia em utilizar para rebater as acusacGes promovidas pelo movimento laico.®*

De modo geral, esse proceder do Clero Catolico, ir& se estender até meados
do advento da Republica em Portugal no ano de 1910. Periodo em que a Igreja iré reforcar
suas acOes de “carater social”, no intuito de se aproximar cada vez mais dos fiéis e de ocupar
seu espaco no campo politico.*** Uma conduta diferente da que vinha sendo mantida até entéo;

mas que ndo impedira Basilio Teles**' de afirmar:

[...] O Cristianismo falhou porque ndo conseguiu superar a contradi¢cdo que
existia em si mesmo. Vindo a fomentar uma grande insensibilidade em relagdo a
melhor objetivacdo que existiu na época moderna: a ciéncia. Foi pobre,
mesquinho, se fechou a urdidura do tempo, aos anceios prdsperos e ao intuito
novo de seus convivas. E, como a evolugéo da histéria o impossibilitou de tornar
a ciéncia ancilla da teologia, o clero sentiu-se inquieto perante os progressos do
saber, 0 que o levou a lancgar-se no anatema ou a manter-se numa atenta posicdo
de tolerancia vigilante em relagdo & modenidade.**®

34 ANASTACIO, op.cit.,p.77-78.

¥ CRUZ, op. cit.,p.265.

3% \ale lembrar que, até alcancar esse ponto de reestruturacdo e a retomada do seu poderio institucional — ndo
como antes é claro, mas ainda sim um poder significativo —, a Igreja tentara, sem sucesso, a formacao de
algumas agremiacdes catolicas, as chamadas Associacdes Catolicas, entre os anos de 1871 e 1878, a criagdo
de um partido politico — concorrendo nas eleigdes com nomes como o do padre Sena Freitas para candidato —
; além da realizacdo de dois Congressos Catolicos, ocorridos em Lisbhoa e no Porto entre os anos de 1881 e
1882. GONCALVES, Eduardo Cordeiro. O Conde de Samodées e o Discurso Conciliador entre Catolicismo
e Liberalismo Politico. In: Revista Lusitania Sacra. Instituto Superior da Maia - ISMAL. Porto: 2004.
Basilio Teles (1856-1923). Foi um professor, politico e ensaista portugués. Filiado ao Partido Republicano
Portugués (PRP) fez parte do programa de Propaganda Democratica do Norte, além de atuar de forma
relevante na preparacao da revolta de 31 de janeiro de 1889, atitude que o levou ao exilio. De volta a Portugal
apos a anistia, fez parte do diretério do Partido Republicano entre os anos de 1897 e 1911. Apés a
implantacdo da Republica em 05 de outubro de 1910 a Carbonaria intentou que lhe fosse atribuida a Pasta das
Financas do Interior, cargo que numa votagdo “constrangedora” Ihe foi recusado. Apds este episddio, Basilio
se afasta da politica, mas ndo totalmente, pois em 1911 ele apresenta um polémico programa politico, onde
propde a reposicdo da pena de morte em Portugal e o fechamento das escolas até que seus programas fossem
totalmente reformados pela Republica. MACHADO, Maria do Rosario. O Pensamento Politico Social e
Econdmico de Basilio Teles. Lisboa: Imprensa Nacional Casa da Moeda, 2008.

33 Apud MACHADO, p. 62-64.
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E pelo quanto puderam, os intelectuias laicos questionaram e contestaram o
poder clerical e levaram a publico o que segundo eles, eram as “maculas” que este
constantemente infringia no espaco social. Tornaram audiveis e trouxeram a tona 0s mais
reconditos segredos do Clero que, apesar de influente e poderoso, ainda assim, pode sentir 0s
golpes que lhe eram dados pelos laicos, e perceber a ruina cotidiana de seu dominio.

No capitulo seguinte, buscaremos visualizar o desfecho dessa
movimentacao laica que, instaurada nas décadas finais do século XIX portugués, ira culminar
com o advento do programa republicano em 1910. Nesse percurso, atentaremos para 0
posicionamento assumido pelos intelectuias da “Geragdo de 70”. Momento em que, nomes
como Oliveira Martins, Guerra Jungueiro, Eca de Queiroz — que anteriormente haviam
questionado o estado de decadéncia da sociedade portuguesa e os valores institucionais da
religido catolica —; passam a manifestar uma posi¢do de “renincia” as ideias politicas e
ideoldgicas até entdo outorgadas por seu grupo.

Este € 0 movimento dos “Vencidos da Vida”, designacdo com que Oliveira
Martins ira batizar os onze intelectuais portugueses que entre os anos de 1888 e 1889 se
encontraram ora no Café Tavares, ora no Hotel Braganca em Lisboa para confraternizar e
discutir a “condicdo atual” da nagdo portuguesa.®* Condi¢do que, segundo Eca de Queiroz era
o resultado do que “lhes havia escapado pelas maos”, ja que em contraponto ao “socialismo
utoépico” de outrora, surge em Portugal a idealizacdo vaga de uma “aristocracia redentora e
iluminada”.®* Apesar das investidas criticas que haviam promovido nos idos da década 70, 0s
intelectuais estavam agora por cessar suas acdes e: “ eis 0 que nés somos também — vencidos
da vida, propusemo-nos dar ao pais vida nova e somos afinal de contas uns vencidos da
vida”.** Uma realidade frustrante e os “ultimos suspiros” de uma “Geracdo” que Oliveira

Martins, ao lado dos seus ira lamentar, e que nds agora nos propomos a conhecer de perto.

%9 SERRAO, Joel. Do Sebastianismo ao Socialismo. Lishoa: Horizonte Editora, 1983.
0 1dem, p. 42-43.
%1 REIS, op.cit., p.102-103.
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Figura 18 -llustracdo do Semanario O Branco e Negro de 22 de abril de 1889, sobre noticia
relatada no jornal O Diario de Noticias.

Fonte: Arquivo Digital da Hemeroteca Municipal de Lisboa.
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Figura 19 -llustragdo de O Antonio Maria de 28 de abril de 1881, em decorréncia da
publicacdo da obra Portugal Contemporaneo de Oliveira Martins.
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Fonte: Acervo Digital da Biblioteca Nacional de Portugal



Figura 20- O Congresso Catdlico. Em O Antonio Maria, 15 de junho de 1882.
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CAPITULO 3

3 OS VENCIDOS DA VIDA: “DAS ODES DO PROGRESSO AO SILENCIAR
DOS IDEAIS”

No gabinete de Jacinto, de sobre a mesa de escrita, desaparecera aquela
confusdo de instrumentozinhos, de que eu perdera ja a memdria. Tentei
mover o telefone, que se ndo moveu; a mola da eletricidade ndo acendeu
nenhum lume: todas as forcas universais tinham abandonado o servico do
202, como servos despedidos. E entdo, passeando, através das salas,
realmente me pareceu que percorria um museu de antiguidades; e que
mais tarde outros homens, com uma compreensdo mais pura e exata da
vida e da Felicidade, percorreriam, como eu, longas salas, atulhadas com
0s instrumentos da supercivilizacdo, e, como eu, encolheriam
desdenhosamente os ombros ante a grande llusdo que findara, agora para
sempre indtil, arrumada como um lixo histérico, guardado debaixo da
lona.

Eca de Queiroz.

Parte do texto de A Cidade e As Serras, publicado no ano de 1901 e de
autoria de Eca de Queiroz, o trecho destacado acima deixa ver a descrenca do personagem Zé
Fernandes diante dos simbolos — especialmente o telefone e a eletricidade — de “uma
Civilizacdo ja perdida” e que seu amigo Jacinto de Tormes reunira durante grande parte de
sua vida. Publicado em 1901, um ano apds a morte de Eca de Queiroz, o romance A Cidade e
as Serras foi desenvolvido a partir da ideia central contida no conto Civilizacdo, datado de
1892.3** Em seu enredo, Eca de Queiroz aponta os males advindos dos anseios de civilizacdo e
de progresso, cultuados ndo apenas em Portugal, mas também na grande maioria dos paises
europeus no correr do século XI1X.*®

O narrador-personagem, José Fernandes (Zé Fernandes), é quem conta a
historia de Jacinto de Tormes. Homem rico, adepto dos icones do progresso e da civilizacéo, e
gue num movimento singular de transformacdo, troca 0 mundo civilizado — repleto de
comodidades provenientes do progresso tecnoldgico — pelo “mundo natural, selvagem e
primitivo” que encontra no campo. Deixa de lado os bens que caracterizam a vida urbana e
moderna e, ao final do romance, apds supervalorizar os caracteres do meio urbano, encontra o
equilibrio que vem da vida simples do campo.** Preconizando a relagdo entre as elites e as
classes subalternas — onde aquelas promovem estas socialmente —, Eca de Queiroz, através

das aventuras de Jacinto de Tormes e da “sagacidade tenaz” de seu amigo inseparavel Zé

%2 CANDIDO, op.cit., p. 83-84.
3 1dem, p. 18.
%4 1dem, p. 23.
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Fernandes, critica “o estilo de vida afrancesado e desprovido de autenticidade”, cultuado
especialmente durante o século XIX, e busca a todo 0 momento enaltecer o progresso urbano
e industrial >

Aliés, as criticas que Eca de Queiroz apresenta, em As Cidades e as Serras,
sdo feitas, em grande parte, pela boca de Zé Fernandes. Num dos varios momentos de
reflexdo dessa personagem, Eca formula um panorama da “Civilizacdo” — que pode ser
interpretada como qualquer grande centro europeu do século XIX —, com seu conglomerado

de “mentes ndo pensantes”, que “percorrem caminhos ja tracados” e segue:

[...] Mas o que a cidade mais deteriora no homem € a Inteligéncia, porque ou
Iha arregimenta dentro da banalidade ou Iha empurra para a extravagancia.
Nesta densa e pairante camada de Ideias e Formulas que constitui a
atmosfera mental das Cidades, 0 homem que a respira, nela envolto, s6 pensa
todos os pensamentos ja pensados, sO exprime todas as expressdes ja
exprimidas: — ou entdo para se destacar na pardacenta e chata Rotina e trepar
ao fragil andaime da gloriéla, inventa num gemente esforco, inchando o
cranio, uma novidade disforme que espante e que detenha a multiddo como
um monstrengo numa feira. Todos, intelectualmente, sdo carneiros, trilhando
0 mesmo trilho, balando o mesmo balido, com o focinho pendido para a
poeira onde pisam, em fila, as pegadas pisadas, — e alguns sdo macacos,
saltando no topo de mastros vistosos, com esgares e cabriolas. Assim, meu
Jacinto, na Cidade, nesta criacdo tdo antinatural, o0 homem aparece como
uma criatura anti-humana, sem beleza, sem forca, sem liberdade, sem riso,
sem sentimento, e trazendo em si um espirito que é passivo como um
escravo ou impudente como um histrido. E aqui tem, 6 belo Jacinto, o que é
a bela Civilizagdo!**

Essa descrenca de Eca de Queiroz com relagdo ao “cotidiano enfadonho das
cidades” e a “supervaloriza¢do” dos simbolos do progresso e da civilizacdo, caracteristica dos
grandes centros urbanos de fins do século XI1X, configura, de forma significativa, a postura
assumida por Eca na condi¢cdo de membro do grupo dos Vencidos da Vida. Essa postura néo
era exclusiva do autor, mas permeava o discurso de outros intelectuais, onze ao todo, que, nos
instantes finais do XIX, confluiram reuniGes a fim de discutir os rumos que a sociedade
portuguesa havia tomado.

O trecho retirado de As Cidades e as Serras e citado no inicio deste capitulo
deixa ver a condi¢do critica assumida por Eca de Queiroz, quando passado “o frissom inicial”
que tanto contribuiu com as manifestacdes do Cenaculo e das Conferéncias do Casino,

ocorridas entre as decadas de 60 e 70, em Portugal. Tal postura o leva a questionar a utilidade

%5 1dem, p. 21.
36 QUEIROZ, Eca de. A Cidade e as Serras. Santa Catarina: Avenida Grafica Editora, 2012, p.44.
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dos inventos que, criados para dar conforto material ao homem civilizado, eram incapazes de
“dar-lhe a paz da alma e do espirito que tanto carecia”. Na passagem final do texto de As
Cidades e as Serras, Eca discorre com exatiddo sobre as consideracdes a que chegara com
relacdo as “maravilhas do século XIX”. Por meio da fala da personagem de Jacinto de

Tormes, argumenta que:

[...] Através das ruas mais frescas, eu ia pensando que éste nosso magnifico
século XIX se assemelharia um dia aquele jasmineiro abandonado, e que
outros homens, com uma certeza mais pura do que é a Vida e a Felicidade,
dariam, como eu, com o pé no lixo da supercivilizacdo, e, como eu, ririam
alegremente da grande ilusdo que findara, inGtil e coberta de ferrugem.?*’

Essa “descaracterizacdo” dos elementos da “supercivilizacdo” feita por Eca
de Queiroz — tdo evidente no texto de As Cidades e As Serras — e sua afirmacdo de que “as
aspiracdes de progresso e o intuito reformador”, ambicionados pela grande maioria dos
individuos, durante quase todo o século XIX, deixavam a nitida impresséo de “sequer terem
existido”; também podiam ser detectadas no comportamento mantido por outros intelectuais
gue compunham o grupo dos Vencidos.

Representantes diretos do movimento critico que se estabeleceu em 1870
em Portugal, Ramalho Ortigdo, Guerra Junqueiro, Oliveirda Martins, E¢a de Queiroz e outros
nomes que compunham o grupo dos Vencidos, representavam, por meio das reunides
realizadas entre os anos de 1888 e 1889, em Portugal, o cessar “das ideias e dos protestos
convulsos” outrora empreendidos. Filhos de uma centuria — o século XIX — que prometera,
conforme citacdo de Rui Ramos, “esgotar o conhecimento” pela revelacdo integral das leis
que “regem os fenomenos do universo”, e estabelecer sobre a terra, com o advento das
maquinas uma “nova ldade de Ouro”;**® pontuavam, nos instantes finais do chamado “século
das luzes”, uma postura vencidista.

Longe dos escritos historiograficos e dos discursos emblematicos de
Oliveira Martins, criticando “a indoléncia histérica do povo portugues”; dos desaforos
anticlericais de Guerra Junqueiro, escancarados nos versos de A Velhice do Padre Eterno ou
do painel jornalistico sobre “a sociedade e o cotidiano de Portugal”, que Ramalho Ortigdo ao
lado de Eca de Queiroz dispunha nos folhetins de As Farpas; o movimento confluido por

estes homens nos anos finais do chamado “Século das Luzes”, dava vistas a um

%7 QUEIROZ, op. cit., p. 121.
8 RAMOS, op. cit., p.419.
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descontentamento e porque ndo dizer “conformismo”. E tudo diante de uma realidade que,
apesar de todos os apontamentos prosperos, nao sofreu mudancas significativas.**

Ramalho Ortigdo, por exemplo, apds a intensa campanha critica que
empregara nas cronicas de As Farpas, justamente ao lado de Eca de Queiroz, encontrava-se,
naquele fim de século, inteiramente devotado a proposta de escavacdo e restauracdo dos
antigos monumentos espalhados em Portugal e a exaltacdo das industrias regionais.**Apesar
de ainda recorrer aos principais jornais e periddicos portugueses, sua intencdo nao era mais a
de ver publicados seus artigos e cronicas, mas sim, pedir patrocinio e obter apoio politico para
suas pesquisas arqueoldgicas.®*! Oliveira Martins, outro frequentador assiduo das reunibes
jantantes dos Vencidos da Vida, ndo mais proferia discursos inflamados sobre a ideologia do
movimento republicano ou propunha “ac@es radicais para findar com a monarquia e o poder
da Igreja”.*? Depois de passar anos vociferando por detras dos pulpitos, todo seu reconhecido
descontentamento com relagdo “a indoléncia histérica do portugués”, limitava-se naquele
findar de século, a confluir escritos historiograficos que restituiam os grandes feitos dos
principais icones da historia de Portugal.**

Até mesmo Guerra Junqueiro, que outrora denunciara, com toda sorte de
adjetivos e caracteres, “a mesquinharia da Eclésia” e “a conduta torpe” da grei portuguesa,
ndo deixaria de esbocar certa mudanca e apresentar opinido bem diferente daquela disposta
nos versos de A Velhice do Padre Eterno, em 1885. Em entrevista concedida ao jornalista
Agostinho de Campos, na cidade de Lisboa, em 1909, Junqueiro faz consideracGes sobre
algumas de suas producdes que a critica apontou como mais emblematicas — A Morte de D.
Jodo, A Velhice do Padre Eterno e Patria. Quando inquirido sobre a forca critica dos versos
que dispbs em A Velhice e a possibilidade de produzir novamente um texto de carater

anticlerical, o poeta sera direto ao responder:

[...] A Velhice foi uma explosdo de cristianismo exacerbado, ou exasperado.
E’ um livro de mocidade, escrito aos trinta ou aos vinte e tantos anos. Hoje
ndo o faria assim. Depois de o escrever conheci melhor S. Francisco de Assis
e compenetrei-me de que a Igreja, que mereceu ter por si uma tal alma de
super-homem, é alguma coisa de maior e melhor do que eu supunha entdo.**

3

5

® TENGARRINHA, op.cit., p.92-93.

%0 MOOG, Vianna. Eca de Queiroz e o Século XIX. Porto Alegre: LIVRARIA DO GLOBO, 1938, p. 294.
31 |dem, p.289.

%2 BONIFACIO, op.cit., p. 104.

%53 1dem, p. 106.

%4 Apud CAMPOS, op. cit., p. 33.
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E quando questionado por Agostinho de Campos, nesta mesma entrevista de
1909, sobre os trabalhos de Ec¢a de Queiroz que considerava mais importante — na época o autor
de O Crime do Padre Amaro ja havia falecido —, Junqueiro observa que o texto de As Cidades e

as Serras representa “toda a fraqueza e a fadiga” que Queiroz reunia naquele momento, pois:

[...] A melhor obra de Eca €, sem duvida as Prosas Barbaras, por que € este, de
todos os seus livros, aguele em que ha mais absoluto. O Zolaismo torceu-lhe a
vocacdo. J& As Cidades e as Serras € uma reconsideragdo, mas uma
reconsideracdo filha da fadiga e da doenca; um arrependimento de fraco e nao
uma redengdo de homem forte, que arrepia caminho e empreende com impeto
uma nova jornada. Mas ndo quero condena-lo. Ante aquelas circunstancias, ante
0 cansaco, nada € condenavel. Um retratista admiravel, eis o melhor
qualificativo que posso dar a ele como artista.**

Eduardo Lourenco ressalta que, essa postura decadente, “filna da fadiga e da
doenca”, diz muito sobre a trajetdria critica que, tendo seu inicio com os motes de transformacéo
da Geracdo 70, culminou na “palidez politico-intelectual” dos Vencidos da Vida. E, apesar de
pressupor uma vocacdo coletiva para o progresso e de questionar “a totalidade de seu ser
historico-cultural”, ndo se pode considerar que a geracdo portuguesa de 1870, com seu mote
regenerador “tenha sido totalmente feliz”.*** Descobrindo-se como pertencente a um povo
decadente, marginalizado e recebendo do movimento geral, o qual denominavam Civilizacao, ndo
somente maquinas, artefatos, modas, mas também ideias; ndo seria de se estranhar, que tal reacdo
de protesto e de critica se operasse no espago social portugués.®’

Porém, ndo se deve crer totalmente que a transformacdo intentada por esses
homens tenha culminado em questdes significativas e de sucesso irrevogavel. Apesar de nao ser
suscetivel de discussdo “o amor e o fervor” com que a geracdo de 70 tentou desentranhar do
Portugal cotidiano, mesquinho e decepcionante, um outro, sob ele soterrado, “a espera de
irromper a luz do sol”;*®, ndo se pode deixar de destacar que “todo esse amor foi no mais alto
grau da espécie dos amores infelizes, como séo todos os que ndo se adéquam ao objeto amado”.**
Se as promessas advindas com o século XIX “se cumpriram no mundo dos fatos mecéanicos”,
regulados pela lei matematica de causa e efeito, “nos fendmenos em que entrasse o fator vida, fora

completo o seu malogro”.*°
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® Idem, p. 33-34.

® SERRAO, Joel. Do Sebastianismo ao Socialismo. Lisboa: Horizonte Editora, 1983.
’ 1dem, p. 28-29.

Idem, p. 48- 49.

Idem, p. 26.
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Nesse sentido, diante da promessa de transformar mecanica e socialmente a
humanidade, o que o século XIX legou de fato, aos homens e mulheres que viram nele o caminho
seguro para suas aspiracoes de mudanga, foi o sentimento de que algo ficou por fazer, e que diante
de uma realidade incomoda “sé restava sentar-se e celebrar o 6bvio”. Conduta que talvez exlique
0 comportamento assumido pelos intelectuais do grupo dos Vencidos da Vida. Citando novamente

Lourenco:

[...] Onde estdo as conquistas do século XIX? No terreno das ciéncias politicas e
sociais? Mais ai os fendmenos, pela sua complexidade, no seu eterno vir a ser,
mostravam-se terrivelmente rebeldes a tirania dos sistemas e dos axiomas.
Diante do equilibrio instavel da vida, doutrinas, filosofias, métodos de
interpretacéo sociol6gica vinham todos ruidosamente sossobrando. Acarretava-
Ihes a ruina a impossibilidade de acompanhar na vida as oscilagfes alucinantes
dessas incognitas aterradoras. Ai estava a questdo social, a bem dizer intacta,
para prova-lo. Haveria, sob este aspecto, alguma coisa definitivamente
resolvida, ou mesmo em vias de solugdo? Nada disso, o século XIX apenas
criara problemas, mas ndo soubera resolvé-los, mergulhando suas raizes na
Revolucdo Francesa, idealizara um homem abstrato, com direitos ilimitados:
quase nao falara em deveres.**

O que Lourenco aponta por meio dessas consideragBes é que, apesar das
grandes ideias e da movimentacdo em torno “das benesses do progresso e da racionalidade”, o
século XIX culminou numa frustracdo tdo intensa, quanto as expectativas que o permearam.

Joel Serrdo ao interpor analise sobre o “fastio existencial” apresentado pelos
intelectuais portugueses, observa o0 quanto a experiéncia destes com “o mundo urbano e
industrial” foi negativa, e certamente significou muito mais do que “a angustia de um tempo

vazio”, pois:

[...] Toda essa frustracdo sentida pelos letrados denota um dilema dificil de superar,
o dilema da inovacdo e da rotina, dois tempos que ndo se acertam na histdria
portuguesa. Bem mais caracteristico da alma lusa é o fado do tempo, de um tempo
que tem passado e que pesa sobre as costas, ndo deixando entrever o futuro. ‘A
nossa fatalidade é a nossa histéria’, diria Antero. Dai que a a euforia pelas novidades
do progresso, tdo caracteristica entre os homens da geracdo de setenta, ndo
permitisse ver as ambiguidades que ela encerrava. A critica do presente era
constantemente ofuscada pelos monumentos do passado, gerando as incertezas
quanto ao futuro, origem de toda forma de pessimismo. O dilema da inovagdo e da
rotina correspondia, no plano literario, ao dilema do escritor revoltado e do escritor
rotineiro. A revolta da boemia filosofante do Cenaculo, anciosa por novidades,
revolucionaria, transmuta-se em desistencia, em cansaco de um passado que pesa, €
que ndo poucas vezes esmaga. Era mais uma geracdo que se esfumava no torvelinho
do ideal portugués, e como uma vaga do oceano, voltava as suas origens. Restava a
vivéncia saudosa, a cosciéncia do exilio em terras prprias, ndo raras vezes tendente
ao sebastianismo.**

! 1dem, 116.
%2 SERRAO, op. cit., p. 142-143.
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Nestes termos, ndo se pode negar que “os setentistas”, com sua verve critica,
tiveram certo éxito nos questionamentos que encetaram. Posto que estes, se ndo “abalaram as
estruturas da sociedade portuguesa”, ao menos clarearam as mentes — as mais preparadas, é
claro — para a necessidade de se discutir novos rumos e consequentemente, por fim as agruras
até entdo vivenciadas pelo povo. Contudo, ha que se ter em conta, que os intelectuais ndo
obtiveram a resposta exata que buscavam com suas “aspiracfes de mudanca”, e que o legado
obtido com essa movimentacdo pode ser considerado tdo insatisfatorio e decepcionante,
qguanto 0os motivos que a puseram em causa. Eduardo Lourengo contribui de forma impar a

esse raciocinio ao afirmar que:

[...] Raramente uma geracdo terd4 implicado o seu pais num processo téo
implacavel, tdo cruel, como a dos homens da geracdo de Antero e Eca. Nesse
radicalismo estava ja 0o germe da tragédia cultural e humana — ou tragédia
inteira, pois o0s instauradores dele ficavam abrangidos pela mesma
superlativa exigéncia critica, pelo mesmo ideal de redencéo ut6pica, menos
talvez pelos objetivos que pelos meios e tempo de os poder minimamente
alcancar. O que a geracao de setenta instituiu, foi uma espécie de parricidio,
ato tragico por exceléncia, que ndo podia ficar, como ndo ficou, impune,
elevando aquele que com mais gravidade, nobreza e coeréncia assumiu a
condicdo de her6i cultural. Sem o terem desejado, 0s primeiros
interpelantes radicais da realidade nacional, instalaran-se na excepgéo — que
eram, mas ndo apenas como 0 imaginavam — e este desenraizamento daquilo
de quem ninguém pode desenraizar-se impunemente, ia converté-los na
primeira geragédo perdida de Portugal — gloriosamente perdida. N&o foi por
acaso que seu Galaaz morreu vitima da consciéncia que teve, como nenhum
outro, do abismo que separava 0 sonho dessa autentica transubstanciacdo do
ser-patrio e o resultado tangivel, enquanto os outros companheiros de
geracdo — mesmo o vencedor Tedfilo Braga — acabardo a vida na melancolia
pura de um sonho talvez mal sonhado, mas de qualquer modo, perdido.*®

Na oOtica de Lourenco, ndo é que a interpelacdo feita pelos intelectuais nas
ultimas décadas do século X1X ndo tivesse que ser feita, e muito menos que nédo fosse urgente
olhar de frente a célebre decadéncia dos povos peninsulares. Mas porque esses aspectos ndo
poderiam ser “exorcizados” pela simples denuncia e designacdo dos trés famosos “bodes
expiatorios” — as descobertas maritimas, a expulsdo dos jesuitas e a Igreja Catolica — cuja
existéncia, triunfo e longa permanéncia necessitam por seu turno de explicacdo;** e muito
menos poderia ser perspectivado a partir de um modelo cultural e civilizacional “mitificado”

como era, em grande parte, aquele que estruturava a critica radical de setenta.*®

%3 | OURENCO, op.cit.,p. 98-99. Grifos do autor.
%4 1dem, p.99.
%5 1dem, p. 99-101.



132

Apesar desses aspectos apontados acima, ndo se pode incorrer no erro de
pensar o criticismo promovido por Oliveira Martins, Guerra Junqueiro, Eca de Queiroz e
todos os que participaram ativamente das manifestacdes de 1870 em Portugal, como um feito
sem parametros e de sucesso imediato, ou muito menos considerar a realidade em que
culminou as agdes desses individuos nos anos finais do século XIX — com a formagdo do
grupo dos Vencidos da Vida —, como uma derrocada ideoldgica e politica. Afinal, nem s de
alegrias e grandes feitos a Geracdo de 1870 é formada e muito menos o Grupo dos Vencidos
pode ser interpretado como a representacdo méaxima dos “propdsitos esquecidos” e da
“coragem perdida”. Se existiram motivos que contribuiram para que Oliveira Martins
passasse a se dedicar a arqueologia, ou fizeram com que Junqueiro — em respeito a Sao
Francisco de Assis —, repensasse suas consideracdes sobre o Clero Catdlico, estes ndo tinham
de ser exatamente o resultado de frustragdes politicas ou sociais.

Vianna Moog lembra que, ao findar do século XIX, Eca de Queiroz e os
outros letrados “pouco ou nada conservavam da forca e do proposito” que marcaram o
compasso critico da Geracdo de 1870. Tinham outras preocupacdes, “ndo menos importantes,
mas diferentes”.*®® Apesar de manterem um comportamento “um tanto adverso”, esses
homens, que processaram sua formacdo “em pleno deslumbramento do século” e tudo fizeram
no sentido de que “a miragem se ndo desvanecesse”, tinham “todo direito de se intitularem

Vencidos da Vida”:

[...] Assim, o autor de Civilizacdo ao lado de outros, mais ou menos
dominados pelo vicio do bric-a-brac, seguiam vivendo a procura de tudo
quanto falasse do velho Portugal. Uns colecionavam medalhas, outros
moedas e gravuras; este aqui edi¢fes dos lusiadas, aquele outro pratos e
tigelas de cerdmica ou entdo raridades do império colonial. Tinham novos
habitos, que ndo desmereciam os anteriores e nem logravam pressa.*®’

Moog segue afirmando que as reunides dos Vencidos da Vida, “seguidas
religiosamente” entre 0s anos de 1888 e 1889, em Portugal, ndo tinham outro aspecto que nédo
“0 de por em confraternizacdo velhos amigos”. E como ndo havia nenhum objetivo
“fortemente transgressor” da parte de Eca ou de qualquer outro, “a palvra de ordem era

jantar”, e mais:

%6 MOOG, op.cit., p. 292.
%7 1dem, p. 294.
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[...] Lisboa, desde 1888, tinha para Eca uma atracdo a mais. Um grupo de
amigos seus dera em reunir-se mensalmente em torno de uma mesa de hotel
ou de restaurante para combater em conjunto o crescente fastio da existéncia.
Quem, como ele guardava tdo boas recordagdes das ceias nas tias Camelas,
das noitadas no Augusto, e ndo era de todo indiferente aos jantares do
Bignon, na Avenida da Opera, ou do Maison Dorée, no Boulevard dos
Italianos, ndo podia desejar nada melhor. Depois, para que se sentisse
literalmente encantado, bastava que considerasse os nomes dos que tomavam
parte nesses festins. Pareciam indicados por ele. Eram os condes de Ficalho,
de Sabugosa, o marques de Soveral, Bernardo Pindela ‘conde de Arnoso’,
Guerra Junqueiro, Carlos L6bo d’Avila, ‘Carlos Valbom’, Antonio Candido,
Carlos Lima Mayer, Ramalho Ortigéo e Oliveira Martins. Eca desde logo
considerado adepto nato do grupo, amiudava agora suas vindas a Portugal,
sO para participar désses jantares no Braganca, que tanta repercussdo vinham
tendo na imprensa do pais.*®®

No entanto, é importante ressaltar que, nem s6 de “pensamentos mornos e

simplorios” viveu o grupo dos Vencidos da Vida. No que confere aos propdsitos desse grupo,

Filomena Ménica observa que os mesmos eram fartos, ndo s6 de um “requinte social”, como

também de uma “ideologia politica”. Em certa medida, o grupo apresentava-se como uma

elite “alternativa” e seus membros:

[...] Viam-se como mais inteligentes, mais cultos, mais capazes do que 0s
profissionais que, ha décadas, dominavam as maquinas partidarias. Em
maior ou menor grau, todos ambicionavam substituir os homens que ha anos
presidiam aos destinos do pais. E tinham idéias.**

Monica segue afirmando que, os intelectuais vencidistas expunham ainda,

uma série de ideias e projetos reformistas. Antonio Candido, por exemplo, defendia que, na

camara, a representacdo partidaria, ao invés de individual, fosse organica. E em 1882, em

exposicdo feita a Oliveira Martins, explica que o Partido Progressista devia se preparar para

apresentar uma reforma neste sentido, considerando que:

[...] E um ensaio a fazer, e, com certeza, um grande progresso sobre o que
esta; por outro lado, € inquestiondvel que, nas sociedades modernas, a
aristocracia é constituida pela capacidade intelectual, pelas magistraturas
sociais e pela riqueza; e eu, cada vez menos radical, prefiro mil vezes que a
lei fixe os representantes dessa aristocracia a que os escolha e exalte o que ai
se chama a vontade popular’ *™

%8 |dem, p. 291.

%9 MONICA, op. cit., p.325-326.

370 1dem, p.326.
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Esses dados levantados por Filomena Monica contradizem *a nogéo
aparente”, de que o grupo dos Vencidos ndo mantinha nenhuma espécie de conduta politica ou
outorgava alguma transformacdo de cunho social. Na realidade, os objetivos desses
intelectuais iam muito além de um “simples divagar” sobre os rumos da sociedade
portuguesa. E durante a segunda metade da década de 1880, estes homens, liderados por
Oliveira Martins, comegaram a apregoar a necessidade de uma *“vida nova”, que cunhasse, em
especial, as reformas politico-econdmicas que a sociedade portuguesa tanto necessitava. Nos
jantares requintados “dos onze de Lisboa”, havia sim, um querer reformador, que destoava
evidentemente, das ideias langadas entre os anos de 1870. Mas, propunha novas
representacdes e aliancas politicas, no intuito de poder transformar o cenario portugués,
naquele de fim de século.

Inicialmente o grupo dos Vencidos da Vida era reduzido. Embora com graus
variados de envolvimento, “os antepassados” eram 0s cinco individuos — Ramalho Ortigéo,
Antero de Quental, Eca de Queiroz, Guerra Jungueiro e Oliveira Martins —, que, no ano de
1884, no hotel Paléacio de Cristal, em Lisboa, tinham-se deixado fotografar.** Com o passar
dos anos o grupo aumentou. Passando a comportar também os condes de Ficalho, Sabugosa e
Pindela. Na opinido de Oliveira Martins, essa participacdo “de filhos de familias ilustres” nas
reunides era importante. Numa carta que escreve ao conde de Sabugosa, em outubro de 1893,

ele justifica:

[...] Os herdeiros das velhas familias herdicas, sdo ainda o que Portugal tem
de melhor, pelo brio, pelo caréater, e, sobretudo pelo sentimento herdado da
vida histérica portuguesa. Entre as muitas fantasias do meu pensamento,
guerido amigo, estd esta: de que, no momento atual, as nacdes, e
particularmente nos, deviamos apelar para os representantes da aristocracia
de raga, que tem uma nobreza ingénita, uma distingdo e uma superioridade
moral inacessiveis a burguesia, de onde rebentam, de um modo ridiculo, os
tortulios da pseudofidalguia plutocratica e burocratica. Sempre me pareceu
que tendo falhado como falhou, o pensamento liberal da primeira metade do
nosso século, a Unica solucdo fecunda seria darem os rapazes de velha rocha
a mao ao povo, como noutras eras, e dirigi-lo e comanda-lo. E o que faz a
aristocracia inglesa e o que, de um modo mais moderno, caracteriza o
socialismo de Estado Alem&o.*"

O que se pode entrever dessas consideracdes feitas por Oliveira Martins é
que, além de contar com a participacdo ilustre dos intelectuais que, em meados de 1870

contribuiram significativamente com a tentativa de transformacdo da sociedade portuguesa —

31O retrato em questdo corresponde & Figura 16, disposta na p.85 desse trabalho.
2 Apud, MONICA, op. cit., p. 327.
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as voltas com as nuances do movimento de Regeneracdo e do Fontismo, e com o aparato
critico da classe laica —, o grupo dos Vencidos, ao considerar a participacdo de “herdeiros das
familias aristocratas” de Portugal, redireciona a “frustracdo” obtida com o “insucesso” dos
ideais revolucionarios, para uma espécie de “diletantismo elegante”. Preceder que evidencia
ndo sb, a formacdo de uma “aristocracia iluminada”, mas que se contrapde diretamente ao
socialismo utopico, outrora defendido por alguns destes letrados — especialmente Antero de
Quental e Oliveira Martins.*”

Na realidade, essa aproximagdo dos Vencidos com a aristocracia de
Portugal, seria possibilitada pela relacdo cordial que E¢a de Queiroz desenvolvera com o Rei
D. Luis I (1838-1889) — este fora favoravel as manifestacdes dos intelectuais quando na
Questdo Coimbra de 1865 e nas Conferéncias do Casino, em 1871- e pela amizade que
existia entre Carlos Lobo de Avila e o Conde de Ficalho com o principe herdeiro D. Carlos |
(1863-1908). Essa relacdo que alguns membros do grupo dos Vencidos mantinha com a
nobreza, fez renascer uma nova esperanca.’* Afinal, tinham-se tornado um circulo influente
junto da familia real e, ap6s a morte de D. Luis I, em 1889, passaram a influenciar o novo rei
D. Carlos I. Situagdo que levou Ecga de Queiroz a admitir, em artigo da Revista de Portugal,*®
logo que o principe subiu ao trono: “O Rei surge como a Unica forgca que no Pais ainda vive e
opera”.®"®

Nesse momento, os Vencidos da Vida chegaram cogitar a abertura de um
novo “ciclo politico”. Que por intermédio de um acrescido papel do Rei e de uma nova
“politica externa”, levaria Portugal a finalmente se libertar da antiga dependéncia que
mantinha com a Inglaterra,*”’ debelando num s6 golpe, a crise econémica que ainda assolava o
Pais. Uma aspiracdo significativa e que talvez explique a intencdo de Oliveira Martins de
apelar para “os representantes da aristocracia de raga”, com sua “nobreza ingénita”, e uma

“superioridade moral inacessiveis a burguesia”.

37 SARDICA, José Miguel. Os Partidos Politicos no Portugal Oitocentista: discursos historiogréficos e opinides
contemporaneas. In: Revista Andlise Social. Vol. XXXII. Lisboa: Faculdade de Ciéncias Humanas da
Universidade Catolica Portuguesa - (UCP), 1997.

¥4 MOOG, op.cit., p. 93-94.

3% |ntitulada Revista de Portugal, esta publicacdo idealizada por Eca de Queiroz, sairia a lume na cidade do
Porto, em meados de 1889. O jornal O Tempo, de propriedade de Carlos Lobo de Avila, ao apresentar o
programa da revista, anuncia que esta prometia ser “uma numerosa pléiade de espiritos, a mais bem dotada e
brilhante que jamais reuniu uma publicacdo em Portugal”. E indagava: “vai ela sentir no Publico uma vasta e
guente repercussdo de simpatia — ou encontrar apenas em torno retraimento e mudez?” Previsdes a parte, 0
fato é que foram poucos os nimeros publicados da Revista de Portugal, considerando que seu criador Eca de
Queiroz morre em agosto de 1900, meses depois de seu lancamento. TENGARRINHA, op.cit., p.92-93.

37 |dem,P.93.

%7 SARDICA, op.cit., p. 559-560.
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Contudo, no ano de 1908 ocorre o regicidio, que leva a morte o Rei D.
Carlos I, o principe herdeiro D. Luiz Filipe e deixa o infante D. Manuel gravemente ferido.*®
Apdbs esse episddio, qualquer possibilidade que Oliveira Martins e 0s outros membros do
grupo dos Vencidos tivessem, naquele momento, de transformar a realidade da nacdo
portuguesa, cai por terra. Apesar do desfecho nada favoravel, e que acabou por minar as
“novas expectativas politicas” dos intelectuais vencidistas, estes ndo cessaram suas atividades.
Seguiram adiante com suas “reunides jantantes”, e assumiram, em definitivo, uma espécie de

“descompromisso”, téo fraterno, quanto boémio.

3.1  OsVENCIDOS DA VIDA: “REUNIOES, JANTARES E A CELEBRAGAO DO VENCIDISMO”.

Em seu auge, em meados dos anos de 1888 e 1889, o grupo dos Vencidos da
Vida era formado pelas seguintes personalidades: Conde de Sabugosa, Carlos Mayer, Carlos
Lobo de Avila, Oliveira Martins, Marqués de Soveral, Guerra Junqueiro, Conde de Arnoso,
Ramalho Ortigdo, Eca de Queiroz, Conde de Ficalho e Antonio Candido. A composicao
social do grupo era variada. Havia representantes da velha nobreza de Portugal, como Ficalho
e Sabugosa; da aristocracia constitucional, como Lobo de Avila e Soveral; intelectuais como
Guerra Junqueiro, Eca de Queiroz, Oliveira Martins e Ramalho Ortigdo; um politico, Antonio
Candido; e um herdeiro de uma familia estrangeira, Carlos Mayer. Na “periferia do grupo”,
ou seja, participando de forma esporadica das reunifes dos Vencidos, gravitavam outras
figuras conhecidas no cenario portugués da época, como: Antero de Quental, a poetisa Maria
Amalia Vaz de Carvalho (1847-1921) e o jornalista Jose Maria do Casal Ribeiro (1825-
1896).>"

Carlos Reis observa que, a dimensdo fisica da capital Lisboa, facilitava as
reunides do grupo, pois:

[...] De entre os Vencidos, trés viviam na mesma rua: dois no mesmo prédio,
no n°, da rua dos Caetanos ‘no andar inferior, Ramalho Ortigdo; no
superior, Oliveira Martins’ e, um pouco acima, Ficalho. **

E quanto as refeicdes do grupo, lembra que estas tinham lugar em locais
publicos ou na casa daqueles membros mais abastados, como o Conde de Arnoso, Carlos
Mayer ou Lobo de Avila. Segundo Filomena Monica, a ideia desses jantares, parece ter

78 SOUZA, op.cit., p. 122.
379 REIS, Carlos. O Essencial Sobre Eca de Queirds. Lisboa: Imprensa Nacional Casa da Moeda, 2005.
%0 1dem, p. 97.
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partido de Ramalho Ortigdo que, evidentemente, a importara de Paris. De acordo com relatos

da época:

[...] Um dia, lia ele, alto, a alguns amigos, um texto do livro La vie a Paris,
de Jules Claretie, onde se relatava a existéncia de tertdlias artisticas, quando
ao mencionar ‘Les uns glorieux, les autres battus de la vie’ , Oliveira
Martins o obrigou a parar, tendo declarado, radiante ‘Battus de la vie! Eis
afinal o que todos ndés somos, vencidos da vida’. Tinham arranjado um
codinome.®
Apesar de todo requinte das reunides e da relevancia social e econémica dos
membros do grupo, na opinido de grande parte da sociedade portuguesa — ndo o grande
publico, “o povo nem tera notado que eles existiam”—,**? o grupo dos Vencidos nao tinha uma
conceituacao favoravel. Para esta, os onze intelectuais jantantes, ndo passavam de “dandies
insolentes”, amigos de prazeres mundanos — um mau exemplo para o Pais, uma escola de
ceticismo para a humanidade e uma perigosa ameaca para os destinos da patria.*®
Eles, porem, ndo se davam por atingidos. Respondiam as criticas
redobrando a publicidade em torno dos seus festins. Tiravam retratos, deixavam-se
caricaturar. Para “dar-lhes mais brilho”, deslocavam suas reunides dos hotéis para 0s
palacetes da Rua dos Caetanos, realizando-as na casa do Conde de Ficalho ou de Carlos
Meyer. Em outros momentos, reuniam-se no campo, nos arredores de Lisboa, sob as parreiras
das hortas suburbanas.®**
O jornal O Tempo, de propriedade de Carlos Lobo de Avila, mantinha quem
se interessasse, devidamente informado sobre todas as praticas do grupo. Noticiando desde “a
alegria reinante nos encontros”, passando pelos versos e composic¢des instantaneas, rabiscados
“no calor da hora” em guardanapos de papel; até os cardapios sofisticados, feitos de acordo

com as mais rigorosas tradicdes da cozinha portuguesa.®® Vianna Moog relata que:

[...] Nos cafés, nos jornais ou onde houvesse um letrado ou alguém ligado a
politica, o grupo dos Vencidos tornara-se o assunto do dia. Ndo faltavam os
clichés, as caricaturas, as anedotas ou mesmo 0s causos. Diziam que, certo dia
guando em casa do conde de Valbom se festejava o aniversario de Carlos Lobo
d’Avila, com o Maximo de ceriménia e esplendor, rompem os Vencidos por uma
porta e reinem-se no meio do saldo, onde em plena luz cantam em coro uma
cancdo popular, a Rosa Tirana, com versos adaptados a cada um deles. Sempre
que se reuniam, dir-se-ia que o tempo desandava vinte, trinta anos.>®

3
3
3
3

©

1 Apud, MONICA, op. cit., p. 328.
? 1dem, 332.

* MOOG, op.cit., p. 296.

* Idem, 296-297.

%5 REIS, op.cit., p. 181.

%6 MOOG, op.cit., p. 296-297.

® & ©
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Independente do glamour e da atmosfera festiva que envolvia as reunides
dos Vencidos, estas tiveram vida curta. Com exce¢do do jantar inaugural, realizado no Hotel
Tavares, em 1888, foram 12 as reunides jantantes dos “onze de Lisboa”; ocorridas entre 0s
meses de fevereiro e maio de 1889.%

Na primeira reunido, em 16 de fevereiro de 1889, o Conde de Arnoso
ofereceu um jantar ao grupo dos Vencidos, em sua casa na Lapa, onde estiveram presentes 0s
condes de Ficalho e Sabugosa, Ramalho Ortigdo, Oliveira Martins, Antonio Candido, Carlos
Mayer e Carlos lobo de Avila. Em 10 de margo, os mesmos reuniram-se para jantar no Hotel
Braganga. Nove dias depois, no dia 19 de margo, decidiram celebrar, no mesmo Hotel
Braganca, a passagem de Luis de Soveral por Lisboa, de viagem marcada para Londres.*® No
dia 26 de marco, tinha lugar o quarto jantar do grupo dos Vencidos, contando com a
participacdo dos mesmos convidados dos trés Gltimos encontros, alem da presencga de Eca de
Queiroz. Nesse jantar leu-se um poema enviado por Guerra Junqueiro, que estava convidado e
ndo pudera ir — alias, de todas as doze reunides do grupo dos Vencidos da Vida, Junqueiro
participou de apenas uma, 0 jantar inaugural, em fevereiro de 1889.%*° Nos versos que
escreveu para justificar sua auséncia, o poeta comenta sobre “o tédio” que alguns dos assuntos

tratados pelos intelectuais poderiam suscitar, e admite estar “numa paz ideal”, a de sua casa:

[...] E enquanto vocés discutem o Infinito, o Governo, a Via L&ctea, 0s Zés,
Lucianos e Dias, o turbilhdo de grandeza que vai por essa Europa fora e por
essa Havaneza, de Bismark a Burnay, de Moser a Renan; Eu, numa santa paz
ideal de Laurinhd, vou me deitar cedo, e sonhar de certo, 6 sonho lindo! Que
ja no meu quintal tenho o ervilhar florindo.*°

Nas semanas seguintes, o ritmo das “reunides jantantes” dos Vencidos
acelerou. Em 29 de marco, Carlos Mayer oferecia uma refeicdo em sua casa, na qual
comparecerem “todos os Vencidos”, com excec¢do de Guerra Junqueiro. Conforme Vianna
Moog:

[...] O jantar fora animado. Ramalho Ortigdo e Antonio Candido tocaram
rabeca, houve dancas e, no final, foram todos ao Séo Carlos, onde se cantava
o Otelo.**

%7 MONICA, op. cit., p. 332

%8 REIS, op.cit., p. 167.

%9 Apud PEREIRA, op.cit.,p. 153.
3% Apud Idem, p. 156.

%1 MOOG, op.cit., p. 305.
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Na semana seguinte, o jantar teve lugar no Hotel Braganca, tendo como
convidado especial, Antonio de Serpa, chefe do Partido Regenerador, episédio que, noticiado
nos jornais, irritou os membros do Partido Progressista.*> No dia seguinte, houve novo jantar,
dessa vez, na casa de Jorge O’ Neiill, oficial-mor da Casa Real de Portugal. Neste encontro
estiveram ausentes Guerra Junqueiro, Conde de Arnoso e Antonio Candido. Em 14 de maio o
encontro fora na casa do Conde de Valbom, e no dia 17, ainda na casa de Valbom, a reunido
foi para celebrar os 29 anos do filho deste. Nesse jantar, cantou-se um hino em homenagem
aos intelectuais, com letra de autoria do Conde de Sabugosa.** E, em 21 de maio de 1889,
deu-se na residéncia do Conde de Arnoso, a décima segunda e derradeira confraternizacdo dos
Vencidos.** Guerra Junqueiro, apesar de convidado, novamente ndo compareceu, e 0s condes
de Ficalho e Sabugosa, em viagem pela Europa, ndo puderam estar presentes.

Para aqueles que simpatizavam com o grupo dos Vencidos da Vida, toda
essa movimentacdo ganhava ares de “uma festa sublime”. Mas, para aqueles que se opunham
diretamente “as tais reunides jantantes”, estas ndo passavam de “moldura dourada em figura

torpe”, conforme afirma o jornalista Fialho de Almeida (1857-1911), que diz ainda:

[...] Buscam a moldura da nobreza, para parecerem importantes, como 0s
titulares suportam a companhia dos homens de talento para passarem por
cavalheiros de espirito. Um terco é celebre, o outro da-se ares de o ser e
enfim o ultimo faz um fundo de comparsaria pagante, destinado a fazer valer
o talento maquillé dos outros dois.**

Outro que ndo deixava de manifestar sua opinido contraria ao grupo dos
Vencidos era o jornalista Pinheiro Chagas. No jornal O Correio da Manha, do qual era editor,
escreve em 28 de marco de 1889, que tinha certa dificuldade em entender o porqué de “se
intitularem vencidos, homens que ndo faziam outra coisa a ndo ser se exibir ante a sociedade”.
E, segue, analisando a biografia daqueles que considerava como 0s mais representativos do
grupo. Sobre Carlos Mayer ele diz:

[...] E o Gnico em que o adjetivo assenta que nem uma carapuca. N&o
acredita na clinica, nem na vida, nem no talento do Sr. Ministro da Guerra,
nem na finura do Sr. José Luciano e cremos que nem mesmo no espirito que
desbarata em cem ditos por dia. Um verdadeiro vencido que também é
sindnimo de descrente.**

%2 MONICA, op. cit., p. 334.

3% 1dem, p.332-333.

3% Com relagdo aos 10° e 11° jantar do grupo dos Vencidos da Vida, ndo encontramos dados significativos.
%% Apud REIS, op.cit., p. 183.

3% Apud, MONICA, op. cit., p. 334.
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Na descricdo que faz sobre Oliveira Martins, Chagas dispde argumentos

bem mais duros:

[...] E verdade: vencido e bem vencido. Vencido depois de ser vencedor, o
que é a pior das derrotas. Pelos seus livros foi empurrado para a celebridade.
Depois disso, foi empurrado pelo Mariano para a régie. Vencido pelo
vencimento! Este deve ser o diretor da troupe.®*’

Quanto & critica que tece sobre Eca de Queiroz, Pinheiro Chagas apesar de
contido, ndo deixa de desacreditar o escritor enquanto membro do grupo dos Vencidos e em

especial, seu projeto de lancar uma revista em Portugal:

[...] No consulado de Paris venceu, como vencera nos romances. Ainda
preserva muito da retiddo conhecida. Fazemos votos para que lhe aconteca o
mesmo com a Revista. Em todo caso, chamarem-lhe vencido antes de ela
aparecer, mau gosto e mau sinal.>®

Como ocorrido nas Conferéncias do Casino, em 1871, E¢a de Queiroz foi
escolhido para responder as criticas de Pinheiro Chagas. Assim, em artigo publicado no jornal
O Tempo, em 28 de marco de 1889, e intitulado Vencidos da Vida, Eca discorre sobre a

questao:

[...] O améavel Correio da Manha fazendo hoje o retrato social dos Vencidos
da Vida, um por um, para lhes contestar esse titulo acabrunhamente,
continua e engrossa o ruido de publicidade que a imprensa tem erguido
ultimamente em torno deste grupo jantante, com consideravel desgosto dos
homens simples que o compde. Pode parecer talvez estranho que esta
ressoante publicidade assim magoe a derrotados. Ndo permitem eles que
hebdomadariamente as gazetas anunciem a sua reunidao em torno da mesa
festiva? E’ verdade. Mas se o fazem é para que a opinido se ndo possa de
modo algum equivocar sobre o motivo intimo que todas as semanas 0s
arranca de seus buracos, para 0s ajuntar num gabinete de restaurante, ao
luso-fusco, no isolamento suntuoso de quatro cortinas de reps.***

Na sequencia do artigo, Eca confirma a idoneidade e a coeréncia do grupo
dos Vencidos. Lembrando que as reuniGes deste, nada tinham das “picuinhas” ou “das
confabulacdes politicas que a sociedade teimava em lhes creditar”, e questiona o porqué de

tanto interesse em torno de “simples jantares”:

37 |dem, p.335.
%% Apud REIS, op.cit., p. 38-39.
%% Apud MOOG, op.cit., p. 302.
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[...] Tais suposicdes seriam desagradaveis a quem se honra de costumes
comedidos; o respeito préprio obriga-os a especificar bem claramente, em
locais, que, se em certo dia se congregam, € apenas para destapar a terrina da
sopa e trocar algumas consideracdes amargas sobre o colares. De resto, 0
sussurro aténito que cada vez levantam estas refeicdes ndo é obra sua, mas
da sociedade que, com tanto interesse, 0s espreita. Eles comem, a sociedade,
estupefata, murmura. O que é, portanto, estranho, ndo é o grupo dos
Vencidos, o que é estranho é uma sociedade de tal forma constituida que, no
seu seio, assume as propor¢des dum escandalo historico, o delirio de 11
sujeitos que uma vez por semana se alimentam.*®

Eca de Queiroz prossegue com sua argumentacdo apontando que, aquilo que
parecia mais irritar “os discipulos do Correio da Manhd@” é que “se chamem vencidos”
aqueles que, “para todos os efeitos publicos, parecem realmente vencedores”. Sobre isso 0
autor argumenta que, “o ser vencido ou derrotado na vida, depende ndo da realidade, mas do

ideal a que se tenha aspirado”. E por fim, resume:

[...] Dito isto, s6 podemos ajuntar que os Vencidos oferecem o mais alto
exemplo moral e social de que se pode orgulhar este pais. Onze sujeitos que
h& mais dum ano formam um grupo, sem nunca terem partido a cara um aos
outros: sem se dividirem em pequenos grupos de direita ou esquerda; sem
terem durante todo este tempo nomeado entre si um presidente e um
secretario perpétuo; sem se haverem dotado com uma denominagédo oficial
Reais Vencidos da Vida ou Vencidos da Vida Real ou Nacional; sem arranjar
estatutos aprovados no governo civil; sem emitirem ac¢les; sem possuirem
hino nem bandeira bordada por um grupo de senhoras ‘tdo anénimas quanto
dedicadas’; sem iluminarem no primeiro de dezembro; sem serem elogiados
no Diério de Noticias — estes homens constituem uma tal maravilha social
que certamente para o futuro, na ordem das coisas morais, se falara dos onze
do Braganza, como na ordem das coisas herdicas se fala dos Doze da
Inglaterra.*™*

Assim, ao admitir “uma auséncia absoluta de propoésitos”, o grupo dos
Vencidos da Vida, por meio do artigo de Eca de Queiroz, encerrava a primeira interpretacéo
que dera “a seus verdadeiros prop6sitos”. Em sua argumentacdo, procurou refutar — ao menos
aparentemente — qualquer traco de oficialidade ou “arregimentacdo politica” apontada pelos
criticos.

Apesar da dureza dos argumentos e do pragmatismo de Eca de Queiroz ao
rebater as acusacdes de Pinheiro Chagas, as polemicas em torno das confraternizacdes do
grupo dos Vencidos da Vida perduraram por algum tempo. Seguiram-se na imprensa, criticas

e reclames, principalmente contra o comportamento boémio mantido pelo grupo e que,

0 Apud REIS, op.cit., p. 338.
1 Apud Idem, p. 338-339.
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conforme os observadores contrastava com a alcunha de “vencidos”, adotada pelos
intelectuais. No periodico Os Gatos — publicacdo redigida entre 1889 e 1894, e que seguia a
mesma linha critica pontuada em As Farpas, de autoria de Eca de Queiroz e Ramalho Ortigao
— 0 jornalista Fialho de Almeida (1857-1911) escreve:

[...] Dlzia e meia de ratbes que se ajuntaram para envelhecer, suportando
uma vez por semana a sensaboria dos vinhos do Braganca e a chateza
deprimente dos menus. E ndo se iluda quem ali vé regalos e lampejos de
camaradagem. Odeiam-se mutuamente como a maioria da classe intelectual.
Que os vencidos da vida jantem em paz, e engulam os descaramentos um do
outro.*?

Também no meio artistico, houve quem ndo simpatizasse com as
confraternizacGes do grupo vencidista, e sobre este foram produzidas algumas pecas de teatro.
Entre as de maior repercussdo podemos citar a peca de autoria de Barros Lobo (1857-1893),
lancada em 1890. Intitulada Do Chiado a Sao Bento e dividindo-se em trés atos, foi retirada
de cena na segunda semana de exibicdo, por incorrer de ato impudico. E a peca Vencidos da
Vida, sétira em trés atos, escrita por Abel Botelho (1856-1917), em 1892.%%

Para alem de toda a movimentacdo critica, das expectativas politicas ou do
glamour que acompanhou a trajetéria dos Vencidos da Vida, o fato é que o do grupo de
intelectuais, liderados por Oliveira Martins, no seu curto periodo de atuacdo, centralizaram as
discussdes, e foram muito além do que poderiam supor com suas “reunifes jantantes”.
Manuel da Silva Gaio (1860-1934), que fora editor da Revista de Portugal, escreveria anos
depois, numa producdo de 1931- dedicada a memdria de Eca de Queiroz e dos condes de
Arnoso e Sabugosa—, que o vencidismo reuniu valores tdo “paradoxais e complexos”, que
qualquer definicdo que se queira dar a este grupo, soa imediatamente reducionista,

considerando que as reunides desses intelectuais foram um misto de:

[...] Cordeal sinceridade, de inteira independéncia de ideias e de convicgoes,
de completa intoler&ncia perante as crencas ou descrencas dos outros, de
alegria no jogo e troca de teorias tantas vezes paradoxais, de tristeza ante o
espetaculo de muita ruina social, de estima por algumas individualidades do
tempo e de desdém por muitas.***

2 Apud, MONICA, op. cit., p. 336.

%% PEREIRA, Elsa. Cangdes d’um vagabundo: Jodo Penha e a vigem por terra ao pais dos sonhos. In: Revista
Cultura, Espago e Memoria. n. . Porto: Centro de Investigagdo Transdisciplinar - CITCEN, 2011.

44 GAIO, Manuel da Silva. Os Vencidos da Vida. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1931, p. 14-15.
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Nestes termos, se estes homens confluiram, ou ndo, uma organizagédo
politica, ou se divergiram dos “ideais de 1870, este seleto grupo de letrados se fez ver. Isto
porque, apesar da aparente derrocada — a denominacdo de “vencidos” soa quase como uma
maldicéo — estes tinham ainda muito a dizer e, evidentemente, disseram. N&do da mesma forma
ou com a mesma intensidade que apresentaram durante as manifestacGes de 1870, mas por
meio de um comportamento diretamente oposto. Que se revelava, entre outros, na “celebracéo
ao Ocio e a futilidade”, representada nos jantares requintados e no comportamento boémio do

grupo, e na tentativa de alianca politica deste com a nobreza. Citando novamente Silva Gaio:

[...] Apesar de tudo o que as analises queiram esclarecer, 0 vencidismo néo
foi cousa alguma no sentido de corresponder a um intuito de agremiacédo
especial, com programa feito de ante-mdo e com plano determinado. Os
vencidos ndo constituiam nem club, nem academia, nem um cenaculo, nem
um partido, nem uma ordem. N&o se submetiam a preceitos nem acatavam
opinides feitas, ndo defendiam principios adotados. Como tudo o que existe,
naturalmente acharam-se reunidos por um fenémeno de mutua atragdo, de
espontanea agregacdo de espiritos, dadas entre homens para quem a
circunstancia de se encontrarem na sociedade, podendo compreender-se, foi
0 Unico motivo de se reunirem de novo; vindo ao nascer de cada palestra
inter pécula o projeto da préxima excursdo, do proximo jantar, da proxima
ceia. A verdade dos vencidos estava na justa realidade de suas agfes.*®

Contudo, muitos dos que presenciaram as manifestacfes dos Vencidos da
Vida, — artistas, jornalistas, escritores, politicos — pouco ou nada perceberam, sobre essa
“verdadade” que Silva Gaio afirma estar representada no comportamento do grupo. Aspecto
que explica, em certa medida, “a rechaca cruel” e a descrenga desses individuos ao tratar dos
termos e caracteres designados pelo grupo vencidista. Em grande medida, o aspecto
valorativo que se credita aos Vencidos da vida, € dado por aqueles que se debrugam sobre sua

trajetdria e que buscam conhecé-los de perto.

% |dem, p. 19.
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Figura 21- Os onze intelectuais que compunham o grupo dos Vencidos da Vida. Da esquerda
para direita: Conde de Sabugosa, Carlos Mayer, Carlos Lobo de Avila, Oliveira
Martins, Marqués de Soveral, Guerra Junqueiro e Conde de Arnoso; sentados:
Ramalho Ortigdo, Eca de Queiroz, Conde de Ficalho e Antonio Candido. Lisboa,
1889.

Fonte: Acervo Digital da Biblioteca Nacional de Portugal

Figura 22 -Os Vencidos da Vida em mais uma reunido, dessa vez, sem a presenc¢a de Antonio
Candido. Da esquerda para direita: Conde de Sabugosa, Marqués de Soveral,
Carlos Mayer, Conde de Ficalho, Guerra Junqueiro, Ramalho Ortigdo, Carlos
Lobo de Avila, Conde de Arnoso, Eca de Queiroz e Oliveira Martins. Lisboa,
1890.
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CONSIDERACOES FINAIS

Certa vez, o escritor portugués Vergilio Ferreira, dispondo anélise sobre o
“misticismo” da nacdo Portuguesa, representado nos poemas de Camdes, afirma que: “sé na
loucura se perde a identidade de quem somos”.*® Essa afirmacdo de Vergilio remete, e muito,
aos principais aspectos confluidos pelos intelectuais da “Geracdo de 1870” em Portugal.
Afinal, se existiu um fator comum, que condicionou em um s6é movimento — o de
transformacdo social —, as acgOes de homens como Guerra Junqueiro, Eca de Queiroz,
Ramalho Ortigdo, Oliveira Martins, Antero de Quental, e de todos aqueles que participaram,
de alguma forma desse momento da historia nacional portuguesa, ele contribuiu
significativamente para que estes intelectuais se reconhecessem como eximios representantes
de uma nagéo, a nagédo portuguesa. E acreditassem que, mesmo decadente, esta seria capaz de
se reerguer econémica e socialmente, podendo se equiparar a outros paises da Europa,
especialmente a Inglaterra, além de resgatar o orgulho a muito perdido.

Por certo, a leitura empreendida nesse trabalho, pretendeu perscrutar os
valores e caracteres que contribuiram para a movimentacdo critica promovida pelos
intelectuais portugueses nas décadas finais do século XIX. E nesse interim investigativo, nos
deparamos com as vociferacdes sarcasticas e anticlericais de Guerra Junqueiro, tdo bem
dispostas nos versos de A Velhice do Padre Eterno; com a sagacidade critica de Fradique
Mendes e Zé Fernandez, além do “humanismo contundente” do padre Amaro, personagens
fruto do “brilhantismo realista” de Eca de Queiroz; com a representacdo sincera do povo
portugués, registrada por Bordalo Pinheiro nos tragcos do seu Zé Povinho; com as disposicoes
reveladoras feitas por de Antero de Quental e Adolfo Coelho nas Conferéncias do Casino, so
para citar alguns. E todas essas manifestacOes, fatos e personagens, representam — mesmo
com suas respectivas singularidades—, um espaco amplo de discussdes, que caracteriza o
movimento critico da “Geracdo de 1870 portuguesa”.

Na realidade, essa gama de representacgdes, fatos e personagens, se mostram
reveladoras sobre o criticismo das ultimas décadas do século XIX, em Portugal, justamente
porque foram confluidas dentro de uma “rede de relagcdes”, que comportava, entre outros
termos, a diagramacao do “ideal regenerador” encetado pelos setentistas. Assim, a analise que
interpomos aqui, através dos poemas de A Velhice, das personagens de Ega, e das citacdes
dispostas nos perioddicos e jornais, por exemplo, s6 foi possivel, pelo fato de que esses

% FERREIRA, Vergilio. Da Auséncia, Camdes. In: Camdes e a ldentidade Nacional. Lisboa: Imprensa
Nacional - Casa da Moeda, 1983.
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elementos séo frutos da relacdo e do entendimento de homens — especialmente os cinco do
Cenaculo — Ramalho Ortigdo, Antero de Quental, Eca de Queiroz, Guerra Junqueiro e
Oliveira Martins —, que viveram e atuaram de forma significativa no espaco portugués
finsecular.

Quanto ao criticismo ou porque nao dizer a “pressdo libertaria”
desenvolvida pelos intelectuais em 1870, é evidente que este ndo resultou em “transformacdes
significativas” para a nacdo portuguesa. Prova disso, foi a tentativa de “alianca politica” com
a nobreza, cunhada pelo grupo dos Vencidos em meados da década de 1890, e que cessou
tragicamente com o regicidio de 1908. Mas, mesmo configurando um “insucesso”, o
movimento critico de 1870, se revelou como um momento singular de interrogacdo e
guestionamento do espago portugués — com sua provincia, seus grandes centros, seus
costumes, e 0 sonho de se equiparar ou ao menos, fazer frente ao “brilho ofuscante” que vinha
de outras nacGes europeias.

Na realidade, na tentativa de resgatar Portugal da condicdo decadente e
liberta-lo do dominio institucional, principalmente da Igreja, a “Gera¢do portuguesa de 1870”
intentou “redescobrir’ a face apaixonante e autentica de sua Péatria. De todas as contestagdes
da decadente realidade portuguesa — ndo so as ja registradas, mas também as que estavam
ainda por vir — as manifestadas pelo “corpo intelectual” da Geracdo 70, se destacam pela
intensidade critica, o sentido de realidade e as representacGes formuladas. Independente das
consideracdes contréarias que Ihes podem ser outorgadas, € um Portugal realmente presente

que esta geracao interroga e interpela.
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