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RESUMO

A presente dissertacdo tem como objetivo tratar da questdo filoséfica: como se formam e séo
organizadas as proposicGes gramaticais na ética?, partindo da filosofia da linguagem de
Ludwig Wittgenstein. A fim de buscar uma resposta para a questéo, e tendo em vista que a
filosofia do nosso autor em destaque ndo comporta escritos explicitos sobre essa tematica,
constatamos que, ao revisitarmos 0s escritos wittgensteinianos, encontramos base para explicar
o fenbmeno humano que chamamos de ética. Para essa interpretacdo, consideramos o carater
filosofico pragmatico de Wittgenstein. O sentido pragmatico desenvolvido se preocupa em ndo
se limitar a uma relacdo mecéanica e causal ou, ainda, em arbitrariedades naturais relativas as
convencdes culturais. O sentido pragmatico esta direcionado as convencgdes culturais que nao
sdo arbitrarias nem oriundas de processos mecanicos, mas de fundamentos enraizados numa
forma de vida. Sendo assim, concebemos que o jogo de linguagem da ética em Wittgenstein
estd enraizado em uma imagem de mundo e, a partir dessa imagem, sdo formadas as proposicdes
gramaticais da ética. Nossa investigacdo intenciona mostrar como a imagem de mundo esta
imbricada com a forma de vida para a formacao de jogos de linguagem éticos.

Palavras-chave: wittgenstein; pragmatica; ética; formas de vida; imagem de mundo.
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ABSTRACT

This dissertation aims to deal with the philosophical question: how are grammatical
propositions in ethics formed and organized?, starting from Ludwig Wittgenstein's philosophy
of language. In order to seek an answer to the question and considering that the philosophy of
our highlighted author does not include explicit writings on this theme, we found that by
revisiting Wittgensteinian writings we found a basis to explain the human phenomenon we call
ethics. For this interpretation we consider Wittgenstein's pragmatic philosophical character. The
developed pragmatic sense is concerned with not being limited to a mechanical and causal
relationship or even in natural arbitrariness related to cultural conventions. The pragmatic sense
is directed to cultural conventions that are not arbitrary or derived from mechanical processes,
but rather from fundamentals rooted in a form of life. Therefore, we conceive that the language
game of ethics in Wittgenstein is rooted in an image of the world and from this image the
grammatical propositions of ethics are formed. Our investigation intends to show how the world
image is imbricated with the way of life for the formation of ethical language games.

Keywords: wittgenstein; pragmatic; ethic; form of life; world picture.
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INTRODUCAO

Nossa investigacao trata de uma tematica especifica na filosofia wittgensteiniana, a
saber, o campo da ética. Restringimos nossa leitura ao periodo que ficou conhecido como
segundo Wittgenstein. Com isso, pretendemos responder a seguinte quest&o: como se formam e
sdo organizadas as proposi¢des gramaticais na ética? Essa questdo pode parecer inviavel aos
incipientes a filosofia de Wittgenstein, visto que, em sua formulagdo, evidencia-se um
subproblema para a execucao do projeto: o que podemos conceber como ética num autor que
ndo escreve textos propriamente sobre a ética? Tal problema, que, a principio, parece
impossibilitar nossa tarefa, é, na verdade, a incumbéncia do pesquisador, pois mostraremos que
ha indicios deixados nas entrelinhas da obra de Wittgenstein para se falar da ética. Trabalhos
relevantes nos ultimos tempos tém tratado da mesma problematica. Autores como Julia
Hermann, Benjamin de Mesel, Antoni Defez | Martin, Antonio Marques, Arley R. Moreno,
Darlei Dall’Agnol e Paul Johnston desenvolveram trabalhos que se encaminham para os
problemas de um jogo de linguagem da ética em Wittgenstein.

N&o obstante, o tema ainda carece de uma investigacdo, posto que o0s textos de
Wittgenstein contém anotagdes esparsas que podem confundir os novos leitores. Em funcgéo
disso, precisam ser organizadas de uma maneira que fique inteligivel e para que seja possivel a
compreensdo das ideias que o fildsofo quis transmitir.

Investigaremos o jogo de linguagem da ética ndo apenas para mero academicismo, um
conhecimento tedrico-ético, mas para que 0 sujeito possa compreender as circunstancias em
que se encontra e que ele decida e faca uso da linguagem de forma auténtica que mostre e
expresse seus valores morais.

O jogo de linguagem da ética é um jogo singular, porque a ética é um tema que sempre
toca o ser humano. Aqueles que se preocupam com as questdes da ética ensejam a uma vida
plena, a realizacdo de relagdes justas e aceitaveis entre 0s sujeitos, a uma vida feliz. A ética ndo
apenas regula o comportamento dos individuos, possibilitando a ordem social de um grupo
especifico. Ela também traz a tona as mais profundas inquietagdes para o agir, a dualidade das
acOes consideradas boas ou mas, se elas realmente demonstram o nosso verdadeiro carater e
como afetamos a terceiros.

Com os avancos tecnoldgicos e cientificos, os debates politicos, econdmicos e sociais
renovam e inovam questdes e problemas de cunho ético. Na historia da filosofia, encontramos

varios tipos de sistemas morais e multiplas defini¢des que caracterizam o conceito de “bom”.
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Longe de esgotar as questdes e os problemas da ética, esse trabalho busca compreender um
pequeno desentendimento linguistico presente nesse jogo de linguagem.

Para nos ajudar a realizar essa investigacdo, utilizaremos o livro [nvestigacoes
Filosoficas (1953, publicado postumamente). Esta obra marca o que ficou convencionado por
pesquisadores como o segundo Wittgenstein, devido as altera¢des feitas no pensamento do
filosofo em relacdo a sua obra anterior: o Tractatus Logico-Philosophicus (1921). As
Investigagoes Filosoficas contém duas partes. A primeira composta por 693 paragrafos, sendo
a segunda parte adicionada pelos editores G. E. M. Anscombe ¢ Rush Rhees, considerada pelos
estudiosos, como P. M. S. Hacker (2015), como um fragmento da filosofia da psicologia de
Wittgenstein.

No prefacio de Investigacoes Filosoficas (IF, 1991), Wittgenstein alerta ao leitor que,
nas paginas posteriores, sera apresentado um conjunto de anotagdes reunidas durante dezesseis
anos sobre suas investigacdes e seus pensamentos filoséficos. Essas anotagdes, as vezes, se
encontram em uma certa cadéncia tematica; outras, saltam para outros temas. O autor admite
que, ap0s varias tentativas fracassadas, ndo conseguiu conceber um livro ordenado e encadeado,
permanecendo como um livro de anotacdes. Contudo, suas anotagdes possibilitaram ver o
mesmo assunto sob multiplas perspectivas.

No entanto, Glock (1998, p. 222-223) aponta que a leitura pode ser de dificil
compreensdo. Para Glock, sdo quatro os fatores que dificultam a compreensdao do livro. A
primeira ¢ propria forma estilistica de escrita. Isso porque o texto se estrutura em aforismos e
passagem irdnicas. O segundo fator corresponde ao desenvolvimento do pensamento. A ideia
filosofica esta disposta em didlogos que ndo demarcam com precisdo a quem corresponde cada
fala, se pertence ao interlocutor ou a Wittgenstein. A terceira dificuldade sdo as auséncias de
secdes e capitulos indicados e, finalmente, a quarta dificuldade, sdo os saltos abruptos de um
tema para outro e retomadas inesperadas dos assuntos trabalhados no decorrer do texto.

Tais dificuldades tornam a leitura estimulante e exigente, requerendo um certo
empenho do leitor. Justamente nessa estrutura fragmentada, Wittgenstein convida o leitor a ter
a atitude de interagir com as dificuldades filosoficas e se desvincular de falsas concepgdes.

Nesse livro, Wittgenstein pretende apresentar uma terapia para desemaranhar e
eliminar os problemas filoséficos, pois, para o fildsofo, a filosofia ndo € uma atividade criadora,
ela deixa tudo como estd, fazendo com que os problemas filoséficos desaparecam
completamente (IF, 1991, § 124). Por fim, Wittgenstein deseja estimular o leitor a pensar por si

proprio.
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Nossa investigacdo partird dos proprios encaminhamentos deixados por Wittgenstein
sobre o proceder filosofico. De acordo com ele, o filésofo ndo é chamado para desvendar
verdades ou oferecer explanacGes. Afinal, a funcdo principal do filésofo é clarificar conceitos
que se encontram confusos.

Por conseguinte, a atividade filosofica ndo pretende elaborar teorias como demandam
0s conhecimentos da &rea cientifica. A atividade filoséfica, para o autor, consiste em
interpretacdes a respeito das experiéncias dos sujeitos dentro de uma empreitada argumentativa
que deve nos conduzir a uma dissolucdo de confusfes gramaticais oriundas de teorias que
tentam abarcar a esséncia das coisas, que pedem uma linguagem fora do nosso modo comum
de uso. Com esse percurso filos6fico em mente, pretendemos desemaranhar essas confusdes
linguisticas, mostrando, por fim, para a mosca, a saida da garrafa.

Para tanto, intencionamos mostrar como sdo organizados os conceitos da ética tomando
o procedimento filos6fico de Wittgenstein como método de pesquisa, de dissolver e clarificar
as confusdes gramaticais existentes nesse jogo de linguagem.

Sendo assim, no primeiro capitulo mostraremos a concepcao de filosofia proposta no
segundo Wittgenstein. O austriaco compreende a filosofia como uma terapia gramatical. A
filosofia ¢ uma atividade de descrigdo e esclarecimento de conceitos confusos na tentativa de
curar o pensamento do dogmatismo. Os pensamentos dogmaticos sdo aqueles pensamentos
provenientes de raciocinios levianos dos quais ndo se compreende nada devido a um uso
inapropriado da linguagem e do proceder filoséfico vigente.

Wittgenstein reconhece que, na histéria da filosofia, os fildosofos construiram teses em
busca de uma esséncia Unica e verdadeira. Contra essa ansia de generalizacdo e essa
essencializagdo, o austriaco considera que o trabalho do filosofo consiste em esclarecer as
palavras no seu uso ordindrio.

Ainda nesse capitulo, faremos a reconstru¢cdo de conceitos que nos auxiliardo na
compreensao do jogo da ética. Esses conceitos sdo os elementos de qualquer jogo de linguagem
e que também se mostra presente no jogo ético. E de grande importancia entendermos e
articularmos esses conceitos para a compreensao de todos os jogos linguisticos, mas, aqui, com
destaque especial, ao jogo de linguagem da ética.

No segundo capitulo investigaremos os fundamentos dos jogos de linguagem. No
paragrafo 89 das Investigacgdes, o fildsofo apresenta as proposi¢cdes gramaticais. Nessa nota,
Wittgenstein usa um dnico exemplo de como as proposi¢des gramaticais sdo condi¢do de

possibilidade para os jogos de linguagem. Por considerarmos esse tipo de proposicao
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importante para nossa investigagdo, faremos um didlogo com o livro Da Certeza, no qual
Wittgenstein se debruga totalmente a explicar esses fundamentos.

Ainda nesse capitulo segundo, poderemos encontrar 0s topicos que explicam o que sdo
proposicdes empiricas e gramaticais, a formacdo da proposicdo gramatical, o conceito de
imagem-mundo que explicita nossa pratica e nosso modo de viver. A justificativa desse capitulo
se da na perquiricao de fundamentar o jogo de linguagem da ética.

E, finalmente, no terceiro capitulo, apresentaremos propriamente o jogo de linguagem
da ética. Para tanto, os elementos presentes no jogo de linguagem e os fundamentos serdo
resgatados para compreendermos o jogo ético. Nesse capitulo, pretendemos clarificar que as
proposicdes gramaticais da ética ndo devem ser compreendidas do mesmo modo que o jogo de
linguagem das ciéncias.

Quando os filésofos tentam “cientificizar” todo esse campo da experiéncia humana, eles
acrescentam mais confusdes conceituais, produzindo essencialismos e reducionismos.
Dissolvendo essas confusdes, alcangaremos uma resposta de como sao formadas e organizadas
as proposigoes da ética na nossa forma de vida.

Ver-se-4 que o jogo de linguagem da ética se formara nas vivéncias, que ganham valor
e sentido nas formas de vida, demarcando o que seriam as proposi¢des gramaticais do jogo
ético. Os fundamentos da linguagem podem nos auxiliar no entendimento do porqué de as acdes
¢éticas serem diferentes em cada forma de vida, e isso ocorre por estarem associadas a uma
imagem de mundo.

A presente pesquisa, assim, em muito se realizard por meio de uma apropriacdo
interpretativa da obra Investigagoes Filosoficas (1991) e da obra Da Certeza (2000), para
dialogar com o nosso estudo, a fim de alcancar uma interpretacdo fiel aos escritos

wittgensteinianos sobre a tematica da ética.



15

1° CAPITULO: JOGOS DE LINGUAGEM: ANALISE GRAMATICAL

1. A concepcio de filosofia para Wittgenstein

Na segunda fase do pensamento de Wittgenstein, o filosofo reconhece que tentar
responder as questdes filosoficas ¢ um engano, justamente porque as questdes feitas ndo sdo
questdes genuinas. Ele assevera isso ap6s investigar como a linguagem funciona e percebe que
nossa preocupacao deveria estar em compreender e descrever a gramatica dos jogos de
linguagem e ndo em responder a questdes que ndo fazem sentido em serem feitas.

Quando Wittgenstein se refere a gramadtica, ele ndo esta se referindo a um agrupamento
de regras de uma lingua especifica como Portugués ou Inglés; ele esta se dirigindo as regras de
uma linguagem enquanto uma investigagdo, organizagao e funcionamento a nivel filosofico da
linguagem.

Segundo Glock, “a gramatica filosofica ndo € especial por lidar com regras especiais,
mas sim no que tange ao seu objetivo a resolugdo de problemas filosoficos” (1998, p. 196). Os
gramaticos de uma lingua especifica estdo preocupados com as regras normativas ou sintaticas.
J& o filosofo tem propositos diferentes. A gramadtica filosofica se interessa pelos usos efetivos
ou possiveis em distintos contextos e suas regras de uso.

Perceba que o fazer filosofico de Wittgenstein esta vinculado a uma investigagao
linguistica, pois a filosofia ¢ uma atividade de descrever as significagdes das palavras para
clarear ou retirar os erros e problemas que ali continha. A filosofia trata diretamente dos
problemas linguisticos, tentando dissolver essas confusdes. Logo, a gramatica filosofica nao
lida somente com palavras tomadas individualmente. Ela visa a uma perspectiva panoramica
de diversos jogos de linguagem para descrever o uso das palavras.

E importante ressaltar que a gramatica filosofica nio é uma metadisciplina criada pelo
filosofo, na qual ele, o filoésofo, deveria produzir teses e esquemas. A gramatica ¢ uma pratica,
no sentido de descrever os usos e aplicagdes efetivas da linguagem e, por isso, ¢ também uma
descri¢ao de uma forma de vida.

Wittgenstein, com certa frequéncia, afirma que a filosofia ndo apresenta teses, apenas
esclarece os conceitos que estdo confusos, sem propor uma solugdo para os problemas. Em
Fann, lemos que “A filosofia ndo ¢ ciéncia. O fildosofo ndo ¢ um cientista tedrico que nos oferece
teorias explicativas, nem tampouco um cientista empirico que descobre novos fatos. A filosofia,
pde tudo a nds, e ndo explica e deduz nada” (2003, p. 120, tradug@o nossa). De acordo com

Wittgenstein, esclarecer as confusdes linguisticas iluminaria o pensamento, pois a filosofia é
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uma atividade terapéutica para o pensamento, ndo sendo, portanto, uma atividade solucionadora
ou produtora de teses e respostas (MORENO, 2005, p. 225).

A filosofia tenta compreender a linguagem e o uso que fazemos dela para ndo ficarmos
iludidos com teses dogmaticas, essencialistas, ideais obscuros e ocultos. “Quando falo da
linguagem (palavra, frase, etc.) devo falar a linguagem do cotidiano” (IF, 1991, §120).

Wittgenstein propde que a filosofia faca uma andlise terapéutica das confusdes
linguisticas para que o pensamento se ponha em ordem com nosso modo comum de usar a
linguagem ordinaria’. “Quando os filésofos usam uma palavra — ‘saber’, ‘ser’, ‘objeto’, ‘eu’,
‘proposi¢do’, ‘nome’ - e procuram apreender a esséncia da coisa, deve-se sempre perguntar:
essa palavra ¢ usada de fato desse modo na lingua em que ela existe? - Nos reconduzimos as
palavras do seu emprego metafisico para seu emprego cotidiano” (IF, 1991, § 116). Para
Wittgenstein, a filosofia ¢ uma atividade de trazer luz para as confusdes linguisticas filosoficas,
pois esses equivocos surgiram devido a uma ansia de generalizagdo e essencializag@o das coisas.
O trabalho do filésofo consiste na reconducao da linguagem ao seu uso.

De antemado, percebemos que a investigacdo da filosofia ¢ distinta da investigagdo
cientifica. A comegar pelo objeto, o objeto da ciéncia ¢ factual, ao passo que a filosofia busca o
fundamento daquilo que ¢ factual. O objeto da ciéncia é empirico e contingente; o objeto da
filosofia € conceitual e necessario. Podemos verificar, no proprio Wittgenstein, sua
compreensio de objeto da filosofia: “E como se devéssemos desvendar os fendmenos: nossa
investigacdo, no entanto, dirige-se ndo aos fendmenos, mas, como poderiamos dizer, as
‘possibilidades’ dos fenomenos™ (IF, 1991, § 90). Em outras palavras, a filosofia trata dos
fundamentos dos fendmenos e a ciéncia se dedica a desvendar esses fendmenos.

O conhecimento cientifico se empenha em conhecer os novos fenomenos, criando
teorias, hipdteses, testes para desvendar o funcionamento da realidade. A filosofia ndo procura
conhecer nada novo; ela ¢ um exercicio de compreensdo desses fendmenos, fendmenos nao
“ocultos”, ndo “ideais” ou ndo “essenciais”, mas aquilo que ja conhecemos, aquilo com o que
lidamos. Contudo, a tradi¢ao filosofica equivocadamente procurou por uma “esséncia” nos
fendmenos cotidianos, provocando uma estranheza, colocando questdes e dividas onde nao

deveriam residir?.

1 «As InvestigacOes enfatizam repetidamente a importancia do 'fluxo da vida', que é o que da sentido as
manifestagdes linguisticas: um ‘jogo de linguagem' ndo pode ser descrito sem mencionar as atividades e modo de
vida da 'tribo' que o0 joga” (MONK, 1997, p. 248, tradug@o nossa).

2 «“A filosofia simplesmente coloca as coisas, ndo elucida nada e ndo conclui nada. — Como tudo fica em aberto,
ndo ha nada a elucidar. Pois o que esta oculto ndo nos interessa [...]” (IF, 1991, § 126).
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Desta forma, nas Investigagcoes, do primeiro paragrafo ao oitenta e oito, Wittgenstein
desenvolve a ideia de que ndo hd uma esséncia na linguagem, na qual constituiria o trabalho do
filosofo encontrar. Pelo contrario, os filésofos que tentaram estabelecer uma teoria ou ainda
definir a esséncia da linguagem, assim como ele o fez na primeira fase de seu pensamento,

cometeram uma grande confusdo conceitual.

Os problemas que nascem de uma ma interpretacdo de nossas formas
linguisticas t€ém o carater da profundidade. Sdo inquietacdes profundas; estdo
enraizadas tdo profundamente em nos quanto as formas de nossa linguagem,
e sua importancia ¢ tdo grande como a de nossa linguagem. - Perguntemo-nos:
por que sentimos uma brincadeira gramatical como profunda? (E isto, com
efeito, € a profundidade filosofica) (IF, 1991, § 111).

Wittgenstein aponta que os grandes problemas filos6ficos sobre os quais os principais
filosofos se debrucaram durante séculos sdo erros linguisticos, pois essas proposi¢des
indevidamente formuladas se desenvolvem na falsa ideia de que existe uma profundidade ou
algo escondido que devéssemos encontrar na linguagem, algo como uma esséncia oculta.
Inclusive no prefacio das Investigagcoes, Wittgenstein reconhece que, em sua obra anterior, o
Tractatus Logico-Philosophicus, ele ficou preso a uma falsa imagem de que a linguagem teria
uma esséncia (IF, 1991, § 115).

No primeiro Wittgenstein, a imagem por uma esséncia da linguagem estava presente
em seus escritos. Para o jovem Wittgenstein, a logica seria a super-ordem e o super-conceito
para apreender a incomparavel esséncia da linguagem?®.

O proprio autor reconhece que esteve enfeiticado por uma ordem que estruturasse a
linguagem. “Estas consideracdes nos levam ao ponto em que se coloca o problema: em que
medida a logica ¢ algo sublime? [...]” (IF, 1991, § 89). Ele concebeu que a teoria da figuracao
logica poderia enquadrar a totalidade da linguagem, sendo uma estrutura essencial para o
funcionamento linguistico. Nessa super-estrutura, Wittgenstein apresenta uma teoria que nao
considera a linguagem em seu uso.

Consoante com o autor, as regras da logica pareciam ao filosofo algo de natureza oculta,

em segundo plano (IF 1991, § 102), e o fildsofo enfeiticado a consideraria como uma ordem

3[...] “Estamos na ilusdo de que o especial, o profundo, o essencial (para nés) de nossa investigagdo residiria no
fato de que ela tenta compreender a esséncia incomparavel da linguagem. Isto €, a ordem que existe entre os
conceitos de frase, palavra, conclusdo, verdade, experiéncia, etc. Esta ordem ¢ uma superordem entre - por assim
dizer - superconceito. Enquanto que as palavras ‘linguagem’, ‘experiéncia’, ‘mundo’, se tém um emprego, devem
ter um tdo humilde quanto as palavras ‘mesa’, ‘lampada’, “porta’” (IF, 1991, § 97).
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ideal. Ao longo da tradigdio, o ideal da filosofia era compreender a esséncia de fendmenos*
importantes como o bem, o bom, o belo, o justo. Contudo, essa vontade do filosofo o levou a
drasticas confusdes linguisticas (CAVASSANE, 2013, p. 57).

Quanto mais Wittgenstein verificava a linguagem no uso cotidiano, mais ele percebia
que havia um conflito entre essa exigéncia de uma estrutura légica ordenando a linguagem e o
modo como a propria linguagem se d4 na cotidianidade®. O conflito se tornou insuportavel,
precisando voltar ao solo dspero, isto ¢, ao modo como a linguagem ¢ realmente jogada, ao seu
modo comum de uso (IF, 1991, § 107).

Contra essa imagem e as possiveis confusdes linguisticas, Wittgenstein se apoia na
terapia filos6fica: o autor concebe que “a filosofia ¢ uma luta contra o enfeitigamento do nosso
entendimento pelos meios da nossa linguagem” (IF, 1991, § 109).

A terapia filosofica ¢ uma luta contra os pensamentos dogmaticos, na tentativa de
apaziguar essas impurezas linguisticas. Para Martinez “[...] o termo ‘terapia’ significa o
tratamento prologando de uma doenga, e ndo sua cura definitiva” (2010, p. 49). Assim como as
sessOes terapéuticas feitas por um psicologo, onde este tltimo deve apontar alguns caminhos
para seus clientes com novas interpretacdes buscando compreender suas emogdes, o terapeuta-
filosofo segue a mesma perspectiva de ajudar o pensamento contra teses dogmaticas,
clarificando os conceitos, curando-o linguisticamente.

Nesse sentido, o filosofo - terapeuta ndo ira elaborar teorias cujas as proposigoes
necessitem ser verificadas em verdadeiro ou falso. O filésofo também nao deve criar uma
metalinguagem para tentar resolver os problemas linguisticos ou ainda tentar reformular a
propria linguagem cotidiana. Segundo Moreno (2005) o trabalho do filésofo ndo procede com

normas rigidas para verificagdo linguistica:

O filésofo-terapeuta ndo possui um critério normativo para regulamentar
expressoes linguisticas, por contraste com o filosofo do Tractatus, e aceita
qualquer expressdo como sendo, por principio, significativa, com a finalidade
de descrever os usos ¢ aplicagdes que dela sdo feitos e compreender, com esse
procedimento, as confusdes em que o pensamento se perde ao afastar-se da
pratica linguistica (MORENO, 2005, p. 246).

4 %0 ideal est4 instalado definitivamente em nossos pensamentos. [...]” (IF, 1991, § 103).

% No prefacio das Investigagdes, Wittgenstein agradece o economista italiano Piero Sraffa. Segundo Norman
Malcolm, quando Wittgenstein retornou a Cambridge, ele estava explicando a Sraffa como as proposigdes e as
coisas descritas devem ter a mesma forma logica. Sraffa fez um gesto napolitano de esfregar as pontas dos dedos
no queixo e perguntou: “Qual é a forma logica disso?” (MONK, 2005, p. 64).
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O filésofo deve voltar seu pensamento para a pratica linguistica com o intuito de
esclarecer as confusdes linguisticas, se precavendo de significagdes unilaterais, ou de uma
significacdo Unica e restrita para as palavras. O filésofo-terapeuta descrevera os diversos modos
de uso da linguagem e, nesse proceder, ele deve seguir a maxima: “Nao pense, mas veja” (IF,
1991, § 66). Essa maxima elucida que o sentido da linguagem esta na propria linguagem. Esta
no modo que ela ¢ usada. A recomendagdo consiste em observar os critérios de sentido usados
pelos jogadores da linguagem em sua pratica cotidiana.

Wittgenstein alerta que o fildsofo nao-terapeuta se confunde no procedimento desse
trabalho gramatical, preferindo se isolar em seus esquemas mentais para explicar os problemas
conceituais criando mais falsos problemas.

A solugdo para aquilo que ¢ considerado como problema filoso6fico consiste na
observagdo de como acontece a linguagem em seu solo arido, nas diferentes praticas de usos da
linguagem. O trabalho filoséfico consiste em observar o sentido que as palavras recebem em
seu uso, ¢ um trabalho de compreensdo e descrigdo de sentido. Sendo assim, a atividade do
filésofo-terapeuta € enunciar os critérios de sentido que desmancha o engodo conceitual que se
mostrou como uma verdadeira confusdo linguistica.

O filosofo-terapeuta, ao observar as praticas de uso da linguagem, reconhecera as
variedades de sentido que uma palavra pode assumir, afastando seu pensamento de uma
generalizagdo unilateral e, consequentemente, de uma linguagem que tentava se “encaixar” em

teorias construidas por esquemas mentais.

A variacdo das circunstancias de aplicagdo das palavras permitira, segundo
Wittgenstein, mudar o pensamento com respeito aos usos habituais dos
conceitos, fazendo-nos reconhecer a natureza meramente convencional dos
sentidos que, dogmaticamente, atribuimos a fundamentos extralinguisticos,
inalteraveis e definitivos (MORENO, 2005, p. 254).

A dissolugdo dos problemas conceituais ocorrera pela descrigao das diferentes praticas
linguisticas, favorecendo uma visao panoramica sobre os usos das palavras nos jogos de
linguagem e, para isso, Wittgenstein sempre recorre a exemplificagdo e a comparacdo do uso
das palavras.

O filésofo-terapeuta tem um forte poder persuasivo para fazer o interlocutor

6

compreender os habitos linguisticos®, mas essa persuasdo ndo cai no mero dogmatismo. A

6 <A filosofia ndo deve, de modo algum, tocar no uso efetivo da linguagem; em altimo caso, pode apenas descrevé-
lo” (IF, 1991, § 124).
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persuasdo visa a um efeito curativo, dado que o filésofo ndo ird mudar o pensamento do
interlocutor por novas teses, mas ird apenas mostrar que as confusdes apresentadas ndo fazem
sentido (MORENO, 2005, p. 255).

A cada equivoco conceitual apresentado, a terapia deve se portar de modo diferente e
apresentar solugoes singulares. O mesmo se dd numa relacdo de médico e paciente, na qual cada
individuo ¢ diferente de outro, requerendo do médico um estudo para adequar os remédios, o
modo de abordagem e o manejo do problema (IF, 1991, § 133).

Enquanto terapia, a “filosofia ¢ uma contribui¢do para a compreensao humana, nao
para o conhecimento humano” (BAKER e HACKER, 2005, p. 274, tradu¢do nossa), pois
conheceremos nossos modos de expressarmos dentro da forma de vida, nossas crengas e
convicgdes compartilhadas pela imagem de mundo, caracteristicas que tornam a vida humana
impar.

Apbs essas consideragdes, colocaremos em pratica essa nogao de filosofia terapéutica
para dissolvermos os mal-entendidos conceituais da ética, e posteriormente, compreendermos
como esses conceitos se ddo e acontecem. Antes dessa analise linguistica, abordaremos alguns
conceitos presentes nas Investigagoes Filosdficas buscando entender a estrutura do modo

comum de uso da linguagem para, finalmente, podermos acessar o jogo de linguagem da ética.

2. Jogos de linguagem

Wittgenstein compreende que a linguagem ordindria se constitui em analogia a jogos,
visto que o jogo, como ressalta Sattler (2017, p. 89-90), permeia toda a vida humana, desde a
infancia a senilidade. O nosso modo de agir no mundo, enquanto ser humano, ¢ semelhante a
um jogar. No jogo, somos ora ativos, ora passivos, ora ganhamos, ora perdemos. Na linguagem,
criamos e recebemos significados, fazendo-nos compreender ou nos desentender.

A analogia da linguagem com os jogos ¢ apresentada no Livro Azul: “0S jogos de
linguagem séo as formas de linguagem com que a crianca comeca a fazer uso das palavras. O
estudo dos jogos de linguagem é o estudo de formas primitivas da linguagem ou de linguagens
primitivas” (WITTGENSTEIN, 1958, p. 47). Essa analogia da linguagem com 0s jogos € 0
amago da filosofia de Wittgenstein, a qual pretendemos esclarecer. Destarte a analogia com o
jogo trara ramificacGes importantes para a compreensao de uma linguagem ordinéria.

Antes de entendermos o0 que sdo 0s jogos de linguagem, precisamos retomar a critica

que Wittgenstein fez sobre sua obra anterior: o Tractatus. Nela, o autor cria uma concepcao de
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linguagem que representara a significacéo e o sentido de toda a estrutura linguistica. Segundo
0 autor das InvestigacOes, precisamos dissolver essa imagem que ele anteriormente criou,
enguanto concepc¢ao unica da linguagem.

No inicio das Investigacdes, o filosofo austriaco descreve uma concepcdo de
significacdo de linguagem a que ele se opora. Os defensores dessa teoria entendem que essa
forma de significagdo compreende a totalidade significativa da linguagem. Wittgenstein tratara
essa concepcdo de significacdo total da linguagem apenas como forma primitiva de aquisicdo
da linguagem para, posteriormente, entrarmos nos jogos. Iniciemos a interpretacdo da
concepcao de significagdo combatida.

No § 2 das Investigacdes, Wittgenstein descreve uma situacdo de jogo de linguagem
[Sprachspiel] utilizada por construtores, onde o construtor A grita palavras como “cubos”,
“colunas”, “lajotas”, “vigas”, para o ajudante B. O ajudante que tem em maos tais pedras,
repassa ao construtor A aquilo que esse ordena. Quando o construtor A grita as palavras
“cubos”, “lajotas”, etc., se referindo aos objetos, temos o que ficou conhecido como concepgéo
da linguagem referencialista, que significa uma palavra que refere a alguma coisa, também
conhecido como concep¢do da linguagem agostiniana. De acordo com Baker e Hacker (2005),

nessa concepcao:

Toda palavra tem um significado,
Este significado é correlato com uma palavra,
O significado da palavra é o objeto que se apresenta (p. 2, traducéo nossa).

De acordo com a concepcao de linguagem referencialista, a palavra ganha significacdo
a medida que nomeia um objeto. Para que uma palavra tenha um significado, ela deve se
relacionar a alguma coisa, assim como uma etiqueta com os produtos. Nesse caso, 0S nomes,
por exemplo, sdo as etiquetas para 0s objetos. Nesse contexto, a palavra ganha sentido a medida
gue esta anexada a um objeto, nomeando-o.

Retrocedendo ao primeiro paragrafo das Investigacdes, Wittgenstein apresenta um outro
exemplo de linguagem referencialista: a linguagem das etiquetas. Ali, traz 0 exemplo das cinco
macas vermelhas. No famoso exemplo das cinco magas vermelhas, temos um sujeito que decide
comprar magas vermelhas e mostra o seu desejo escrito num bilhete ao vendedor: “cinco magas
vermelhas”. O vendedor, para atender a esse pedido, abre o caixote e encontra o signo “maga”.
Numa outra tabela de amostras de cores, ele encontra o sinal para vermelho, contudo, para a
palavra cinco ndo tem referéncia numa tabela. Dai ele precisa contar as magés, pois contar é

parte de um jogo de linguagem mais complexo.
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O problema mostrado até aqui se refere ao que foi chamado, por comentadores da obra
de Wittgenstein, tais como Baker e Hacker (2005), como a concep¢do agostiniana da
linguagem ’. Isso quer dizer que toda palavra tem um significado e esse significado é
correlacionado a uma palavra por meio de um objeto que a palavra substitui (IF, 1991, § 1).

Na lingua alema, a palavra “significar” deriva da palavra “apontar” e, quando
Agostinho fala da aquisicdo da linguagem, Wittgenstein interpreta que Agostinho vincula os
nomes as coisas por meio de um apontamento para o objeto. Dito de outro modo, assimilamos
0 som da palavra com um objeto®.

Wittgenstein, fazendo sua terapia filosofica, percebe que a concepcdo sobre a
significacdo da linguagem agostiniana apenas se ocupou de uma pequena parte da linguagem
e, apressadamente, estabelece essa como a significacdo de toda a linguagem. Ainda comenta
que, se toda a significacdo da linguagem dependesse dessa correlacdo de nome e objeto, nossa
linguagem seria algo estranho e ineficaz para uma comunicagéo®.

H& também uma extensao dessa concep¢ado agostiniana da linguagem que diz respeito a
uma definicdo ostensiva, comumente utilizada para ensinar as criangas 0 nome das coisas. Na
definicdo ostensiva, 0 sujeito diz 0 nome de alguma coisa e aponta para o objeto, como: isto é
azul, isto € uma caneta, etc. Se a nomeacao esta para os objetos, a descri¢do ostensiva esta para
as sentencas. Toda a significacdo da concepgéo agostiniana da linguagem vincula as palavras a
coisas, restringindo a linguagem a essa Unica realidade de significacdo. Conforme Martinez:

N&o se trata de negar o fato de que as palavras possam se referir a coisas e
gue, muitas vezes, o significado de uma palavra seja a coisa a qual se esta
fazendo referéncia. Ocorre, porém, que esse é um jogo muito restrito da
linguagem - uma linguagem téo limitada serviria somente para alguns casos e
nado para todos com os quais podemos nos confrontar (2010, p. 36).

7 “S30 Agostinho supunha que o dominio da linguagem consistia na aprendizagem dos nomes dos objetos. Esta é
uma ideia muito corrente entre os fildsofos tradicionais, incluindo o autor do Tractatus” (FANN, 2003, p. 85,
tradugdo nossa).

8 (GF, 2010, § 19).

% “O modo como Agostinho descreve o aprendizado da linguagem pode nos mostrar a maneira de olhar a linguagem
de que deriva o conceito de significado. O caso de nossa linguagem poderia ser comparado com um script em que
as letras fossem usadas para representar sons e também como signos de énfase e, talvez, como marcas de pontuagao.
Se concebemos esse script como uma linguagem para descrever padrdes sonoros, podemos imaginar alguém
interpretando erroneamente o script, como se houvesse simplesmente uma correspondéncia de letras e sons e como
se as letras tampouco tivessem fungdes completamente diferentes [...]” (GF, 2010, § 20).
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Wittgenstein retoma essa discussdo sobre a concepcdo equivocada que a tradicdo
filosofica cometeu, representada por Russell, Frege e o proprio Wittgenstein'® (Tractatus) para
poder fazer a autoterapia da linguagem. O proprio Wittgenstein precisa se curar da imagem de
uma linguagem que se da com esquemas, composta de conceitos ordenadores que definiria a
significacdo da linguagem.

No processo terapéutico de desmistificar essa imagem de concepgdo agostiniana da
linguagem, Wittgenstein se vale do exemplo dos construtores, no interior do qual a linguagem
ndo se efetivaria em sua pratica se permanecesse nessa concepcao. Caso essa imagem fosse
realmente a significagdo da linguagem, quando o construtor gritasse “lajota”, o servente apenas
olharia 0 objeto e reconheceria que se trata de um objeto chamado lajota. Entretanto, dentro
desse contexto, 0 que o construtor faz ao gritar “lajota” é ordenar ao seu servente que o entregue.

Logo, a linguagem ndo se fecha a essa definicdo referencialista, de nome e objeto, visto
ser a linguagem permeada pelas praticas sociais, 0 contexto e suas rela¢des de significancia. E
ISso jamais esgota a linguagem, fechando-a numa mera definicao.

Essa imagem da concepcdo agostiniana da linguagem ¢, na verdade, um modo de
aquisicdo da linguagem para a formacdo e utilizagcdo dos jogos de linguagem. O modelo
objeto/designacdo ¢ um estagio primitivo, no sentido de ser o nosso primeiro contato com a
aquisi¢do de uma lingua. A noc¢do de primitivo diz respeito a um comportamento pré-
linguistico, um momento predecessor aos jogos mais elaborados.

Isso ndo quer dizer que Wittgenstein descarta este tipo de linguagem. Pelo contrério, o
filésofo austriaco a concebe “como uma linguagem totalmente primitiva” (IF, 1991, § 2).
Ulteriormente entenderemos que, com a nogao jogos de linguagem, o problema da significacao
se resolverd de forma diferente.

Voltando nossa atencdo a linguagem primitiva, sabemos que ela é tradicionalmente
aprendida na infancia. Um dos exemplos para tal situacdo de linguagem primitiva é quando
uma crianca chora e 0s seus progenitores passam a substituir o choro por uma linguagem.
Inserem nesse jogo de linguagem as palavras “do6i”, “isso doi”. Segundo Baker ¢ Hacker (2005,
p. 59), é uma caracteristica da nossa natureza bioldgica gritar ou chorar, mas nossa comunidade

linguistica nos ensina a substituir esses gritos pelo uso primitivo “déi”.

10°¢...] Se eu tivesse de dizer qual o erro principal cometido pelos filosofos da geragdo atual, inclusive Moore, eu
diria que ¢ o modo por que consideram a linguagem: consideram a forma das palavras, ndo o uso que se faz dessa
forma.” (WITTGENSTEIN, § 5, 1996, p. 15).
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Queremos mostrar que, aos poucos, a crianca é treinada a substituir essa rea¢ao natural
por uma linguagem, especificamente uma exclamagdo como “isso d6i”!!. A linguagem
primitiva é uma condicdo para a compreensao e aprendizagem dos jogos de linguagem mais
complexos. Se compararmos a uma caixa de ferramentas, essa linguagem primitiva seria as
ferramentas para a construgcdo de uma estrutura linguistica mais complexa.

N&o obstante, os jogos de linguagem n&o se reduzem a concepcdo de significacdo
agostiniana, sendo essa a principal critica de Wittgenstein. Com essa empreitada terapéutica,
Wittgenstein dissolve esses conceitos obscuros e sem nenhuma praticidade para com nossa
linguagem cotidiana. “Nao é mais o modelo referencial/agostiniano do Tractatus que regula o
sentido, mas, sim, rotinas de agdo, habitos linguisticos, convengbes sociais ou, como diz
Wittgenstein, a praxis da linguagem” (MORENO, 2019, p. 33).

Por outro lado, reconhecemos, nestes processos simples, formas de linguagem
gue nao diferem essencialmente das nossas formas mais complicadas.
Apercebemo-nos da possibilidade de construir as formas complicadas pela
adicdo gradual de novas formas a partir das formas primitivas
(WITTGENSTEIN, 1958, p. 47).

Isso significa que, a partir do momento que os jogadores conhecem as pecas do jogo,
eles se tornam aptos para jogar. E esse jogar acontece num ambito publico para que a
significacdo aconteca. Glock corrobora que, de acordo com Wittgenstein, a significacdo de uma

palavra acontece em seu uso:

Um signo ndo adquire significado por estar associado a um objeto, mas sim
por ter um uso governado por regras. Se é ou ndo dotado de significado é algo
gue depende da existéncia de um uso estabelecido, da possibilidade de ele ser
empregado na realidade, em atos linguisticos dotados de significado; e o
significado que possui depende de como ele pode ser usado (1998, p. 359).

O signo ganha significacdo na sua correta aplicacdo nos jogos de linguagem. Os jogos
de linguagem sdo jogos publicos no qual o signo ganha sentido. O uso da linguagem se
assemelha a uma caixa de ferramentas, na qual cada palavra/ferramenta teria uma fungéo para

0 manuseio e sua aplicabilidade (IF, 1991, § 12) dentro da pratica linguistica.

11 «“A origem e a forma primitiva de jogo de linguagem é uma reago; s a partir daqui se podem desenvolver
formas mais complicadas.
A linguagem — gostaria de o dizer — ¢ um aperfeigoamento, ‘no principio era a agao’” (WITTGENSTEIN, 1980,

p. 53).
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Suponhamos que um marceneiro queira montar um armario. Para isso, ele precisara de
parafusos, pregos, martelo, chave de fenda, cola, etc. Para colocar o parafuso, o marceneiro néo
procurara por um alicate. Ele necessitard de uma chave de fenda. Em outras palavras, a
linguagem é como esse oficio de marcenaria: cada palavra (ferramenta) tem uma regra
especifica (funcéo) a ser seguida dentro dos jogos de linguagem, pois apenas seguindo as regras
toda a linguagem fara sentido.

Compreendemos que os jogos de linguagem ndo tém regras estritamente rigidas com
um significado unilateral. Quer dizer, marcados por uma definicdo I6gica rigorosa prévia a acao
do jogar. Contudo, existem regras claras para que 0s jogos ocorram, para que haja uma

significacio possivel'2,

De qualquer maneira, € nas aplicagdes que 0s contornos vagos das regras sao
fixados, relativamente aos contextos e situaces no interior de cada jogo: a
vagueza inicial de uma regra ndao implica a auséncia de limites, que serdo
identificados e, mesmo, estabelecidos, a medida que jogamos um jogo, isto é,
a parte post, ou, ainda, como diz Wittgenstein, as we go along (IF § 83)
(MORENGO, 2012, p. 83).

O conceito de jogo de linguagem é indissociavel do conceito de regras, ja que, para que

haja significacdo no uso, as praticas precisam ser regradas.

3. Seguir-regras

Como todos os conceitos de Wittgenstein, o filosofo ndo determina com clareza o que ¢
uma regra, mas o explica por semelhangas de familia'®. Consoante Glock: “regras sio padrdes
de corre¢do; ndo descrevem, por exemplo, como as pessoas falam, mas definem o que ¢ falar
com sentido ou corretamente” (1998, p. 312).

O conceito de seguir regras ¢ abordado nas segdes § 185 a § 242 das Investigagoes.
Perscrutando essas sec¢des, verificamos que Wittgenstein exemplifica o conceito de seguir

regras, que € o cerne da linguagem, da seguinte forma:

12«g poderia haver pessoas que o jogassem com um conceito rigido? - Seria, entdo, diferente do nosso de uma
maneira estranha. Pois na mudanga da vida, onde todos os nossos conceitos sdo elasticos, ndo nos poderiamos
orientar com um conceito rigido” (UESFP, 2007, § 246). Jogar as palavras consiste em entender e seguir as regras
desse jogo, contudo, a nossa vida € passivel de mudancas, segue uma fluidez, por isso, o uso nos jogos de
linguagem acompanha nosso modo de viver. Como dito anteriormente, a palavra tem sua aplicabilidade, por vezes
¢ fixa, mas ndo € um uso estritamente rigido.

13 Este conceito sera explicado posteriormente.
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Deixamos agora o aluno continuar uma série (digamos “+2”) para além de
1000 — e ele a escreve; 1000, 1004, 1008, 1012.

No6s lhe dizemos: “Olhe o que faz!” — Nao nos compreende. Dizemos: “Vocé
devia adicionar dois; olhe como vocé comegou a série!” — Ele responde: “Sim;
ndo esté correto? Pensei que era assim que deveria fazé-lo” (IF, 1991, § 185).

Wittgenstein apresenta um professor ensinando o aluno a somar mais dois. Percebamos
que o professor reconhece o erro do aluno quando esse exclama: “Olhe o que faz!”. O professor
reparou numa acao equivocada do aluno e notou o erro. Ao invés do aluno acrescentar “+2”,
esse colocou um ntimero acrescido de “+4”.

Citaremos outro exemplo de como aprendemos as regras de um jogo de cartas para
elucidar este conceito. Se queremos testar o conhecimento de alguém sobre as regras de um
jogo como a canastra, precisamos pedir para nos explicar as regras*4, ou seja, colocar as palavras
explicativas em agdes, demonstrando as regras do jogo, jogando.™® E, se queremos ter certeza
de que esse jogador aprendeu as regras do jogo, provavelmente pediremos para tentar jogar e,
assim, saberemos que aprendeu as regras. Caso o jogador tenha mal interpretado as regras, em
outras palavras, se 0 jogador nao entendeu as regras do jogo, essas se mostrardo na sua acéo e
0 outro jogador podera perceber se seu companheiro entendeu ou nao atraves das jogadas e, se
necessario, podera corrigir. Logo, as regras servem para normatizar e corrigir 0s jogos.

No pardgrafo 143 de IF, temos o exemplo sobre como as regras normatizam a
linguagem. Wittgenstein coloca dois jogadores A (o professor) e B (0 aluno). Ao comando de
A, B deve escrever uma série de signos, porém, B deve primeiramente conhecer essa série,
agora estipulada, de nimeros. Essa série sera aprendida por meio de uma cépia. Inicialmente A
pode guiar a mao de B, mas, deixara de guia-lo, pois se houve uma possibilidade de
compreensdo por parte de B, este continuara sozinho. Todavia, B pode errar de forma
sistematica ou desordenada. O jogador A, ao verificar as acGes do jogador B, fica mais propenso
a descrever os erros como sistematico ou desordenado. Supondo que esse erro, agora
considerado “sistematico” acontega, A precisa desacostuma-lo do erro que se apresentou como
um costume equivocado para B poder aprender a forma correta (IF, 1991, 8143). Dentro de um
contexto, de uma pratica comum de agir sobre o sistema numérico, somos capazes de aprender
e corrigir nossas a¢des. Manifestamos nossa compreensédo ou sua falta de compreenséao da regra

sobre o sistema numeérico.

14 A regra pode ser um auxilio no ensino do jogo” (IF, 1991, § 54).
15 “Aprende-se o jogo observando como os outros jogam” (IF, 1991, § 54).
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Ap0s ensinar a maneira correta da série do sistema de adicdo, para darmos um exemplo
de efetiva aprendizagem, “o aluno escreve finalmente a série de 0 a 9, para nossa satisfagdo. —
E isto s6 ocorrera caso consiga fazé-lo frequentemente, e ndo quando o faz corretamente apenas
uma vez em cem tentativas” (IF, 1991, § 145). Isso significa que, se o aluno B fizer uma Unica
vez uma sequéncia correta de nimeros, ndo nos permitira dizer que ele aprendeu. O jogador B
deve mostrar, mais de uma vez, como se faz corretamente a sequéncia numérica.

Nessa consideracdo sobre a compreensdo da regra, verificamos a sagacidade de
Wittgenstein. O filosofo teve uma educacéo erudita, familiarizado com a mdsica e a arte de sua
época. E provavel que Wittgenstein saiba que, quando um musicista toca um instrumento
inimeras vezes errando uma peca, fica registrada na memaria muscular do masico a maneira
errada de tocar a masica. No entanto, quando 0 musicista comeca a acertar a musica, ele
precisara repetir mais de uma vez o acerto para poder memorizar. A esse habito podemos
chamar de treinamento. A musica € um tipo de linguagem, e aprender as linguagens, sejam elas
matematicas, cientificas, artisticas ou quaisquer outras, exige uma préatica constante, um treino.
Acertar uma Unica vez nio prova que compreendeu a linguagem®®.

E importante ressaltar que, nesse ponto, Wittgenstein esclarece concepgdes equivocadas
sobre a compreensdo da regra para combaté-las. Ele, nos paragrafos 143-184 (IF, 1991), realiza
a terapia filosofica de que a compreensédo da regra ndo € um estado ou processo mental do qual
deriva a correta aplicacdo da regra.

No Dicionario Wittgenstein, Glock (1998) apresenta quatro concepgbes que
Wittgenstein dissipa do nosso pensamento. Vejamos: 1. Mecanismo: a compreensdo da regra
se da por meio de uma rede neural, mental ou neurofisiol6gica que produzira agdes certas nas
circunstancias adequadas. 2. Platonismo: “a regra, ao contrario de sua expressao linguistica, ¢
uma entidade abstrata que, de alguma forma, ja& contém toda a série de nimeros pares. 1sso
substitui o problema por um mistério. Pois ndo fica claro como a mente apreende tais

entidades...” (1998, p. 314). 3. Mentalismo: A regra ¢ um estado mental ou entidade abstrata

16 Cito algumas passagens que podem comprovar o conhecimento musical de Wittgenstein: “[...] Ludwig
Wittgenstein gostava de dizer que s6 existiram seis grandes compositores: Haydn, Mozart, Beethoven, Schubert,
Brahms — e Labor” (MONK, 1995, p. 23). “Os Wittgenstein estavam, portanto, no centro da vida cultural vienense
durante aquele que foi, se ndo a mais gloriosa, pelo menos a sua mais dindmica época” (MONK, 1995, p. 24). “E
dificil hoje apreciar o grau em que os Wittgenstein veneravam a musica. Por certo ndo hé equivalente moderno da
forma assumida por essa veneragdo, tdo intimamente ligada a tradigdo classica vienense. As proprias preferéncias
musicais de Ludwig — que, pelo que podemos julgar, eram tipicas da familia — pareciam a muitos de seus
contemporaneos em Cambridge profundamente reacionarias. Ele ndo tolerava nada posterior a Brahms e, mesmo
sobre Brahms, disse certa vez: ‘J4 comego a ouvir os sons da maquina’. Os verdadeiros ‘filhos de Deus’ eram
Mozart e Beethoven” (MONK, 1995, p. 27). “Ludwig [...] aprendeu a tocar clarineta como parte do treinamento
para tornar-se professor” (MONK, 1995, p. 28).
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que precisa ser intuida pelo sujeito para ser seguida. Aqui também surge o problema da
linguagem privada, enquanto um desdobramento do mentalismo. 4. Hermenéutical’: “o que eu
quis dizer com a instrugao ¢ algo expresso pelo modo como a interpreto”. Ademais “Isso sugere
que, embora a formulacdo da regra ndo determine por si s6 0 proximo passo correto, sua
interpretacdo o faz. Contra isso, Wittgenstein invoca um argumento por regresso [...]”
(GLOCK, 1998, p. 314). Em outras palavras, seguir regras ndo necessita de uma explicacéo
minuciosa para ser aplicada.

Todas essas concepgOes sobre a compreensdo da regra sdo retomadas para serem
dissolvidas do nosso pensamento8. Wittgenstein é resoluto em sua resposta: a compreensio é
um processo gerado pelo costume, pelo habito e pelo contexto. Nos detenhamos mais um pouco
nas explicacdes wittgensteinianas para chegarmos a essa resolucéo.

Existem interpretacdes, como a do mentalismo, que compreende as regras como um
estado interno do sujeito, e dentro da mente desse sujeito sdo realizadas ligagGes mentais para
0 entendimento das regras. Entretanto, uma compreensédo da regra ndo implica na existéncia de
estados internos. Diferentemente disso, para Wittgenstein, a compreensdo ndo € um estado: a
compreensdo ¢ uma habilidade. “A aplicacdo permanece um critério da compreensao” (IF,
1991, § 146).

“Quando se diz que saber o ABC ¢é um estado da alma, pensa-se num estado de um
aparelho psiquico (talvez do nosso cérebro), por meio do qual explicamos as manifestacdes
desse saber” (IF, 1991, §149). Wittgenstein ndo nega que possa haver uma disposi¢do em nossa
mente, mas nega que “algo que lhe vem a mente” serviria para determinar se um sujeito
compreendeu a regra®®,

Na passagem do § 198 (IF, 1991), o interlocutor de Wittgenstein acredita que ha uma
interpretacdo da regra que fica entre a propria regra € a agdo. As regras ndo tém outras

interpretagdes para além delas mesmas. O que acontece € que as regras podem ser dispostas em

17 «“Como pode uma regra ensinar-me o que fazer neste momento? Seja o que for que faca, devera estar em
conformidade com a regra por meio de uma interpretagdo qualquer.” — N&o, ndo deveria ser deste modo, mas sim
deste: cada interpretacéo, juntamente com o interpretado, paira no ar; ela ndo pode servir de apoio a este. As
interpretac6es ndo determinam sozinhas a significacdo. (IF, 1991, § 198, grifos nossos).

18 «A indeterminagdo da generalidade ndo ¢ uma indeterminagéo logica. A tarefa da filosofia nfo é criar uma
linguagem ideal, mas esclarecer o uso da linguagem existente. E-me permitido usar a palavra "regra" sem primeiro
tabular as regras para a palavra. - Se a filosofia estivesse empenhada no conceito do calculo de todos os célculos,
haveria algo como uma metafilosofia. Mas ndo ha” (GF, § 72, 2010).

19 “Mas estes processos que descrevi aqui sdo a compreensdo? ‘B compreende o sistema da série’” ndo significa
simplesmente: a formula ‘a, = ...” vem ao espirito de B. pois ¢ perfeitamente imaginavel que a férmula lhe venha
ao espirito e que no entanto ele ndo a compreenda. ‘Ele compreende’ deve conter mais que: a formula lhe vem ao
espirito. E igualmente mais que qualquer um daqueles processos concomitantes, ou manifestagdes, mais ou menos
caracteristicos da compreensdo” (IF, 1991, § 152).
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outras palavras numa tentativa de explicar o que elas significam. De modo geral, ndo fazemos
interpretagdes, nao fazemos defini¢cdes, agimos de acordo com a regra. As regras de transito sao
um o6timo exemplo de que ndo interpretamos as regras, visto que agimos de acordo com a regra.
As regras se dao na propria agdo, pois ¢ a nossa forma comum de agir. Diante das regras de
transito, agimos perante o semdaforo, placas, gestos e dispositivos. Nao ha um processo
hermenéutico que se daria ad infinitum para que uma regra fosse efetivamente compreendida e
concretizada.

Diante desses equivocos da compreensao sobre seguir regras, Wittgenstein responde
apontando que “a gramatica da palavra ‘saber’, esté claro, é estreitamente aparentada com a de
‘poder’, ‘ser capaz de’. Mas também estreitamente aparentada com a da palavra ‘compreender’.
(‘Dominar’ uma técnica.)” (IF, 1991, §150). De outra maneira, compreender ou saber como
usar uma regra € dominar uma técnica.

Para iluminar nosso entendimento dessa passagem, comparemos com um jogo de
quadra, o voleibol. Quando jogamos voleibol e estamos treinando o saque, o treinador
necessitara saber se o seu jogador dominou o fundamento. O treinador pede para ele executar
nao uma vez, mas, Varias vezes, pois sacar corretamente uma vez nao garante que ele entendeu
o movimento, afinal, pode ter sido apenas sorte?’. Ao executar perfeitamente o saque, avaliamos
se a técnica que consiste na precisao e na forca esta adequada, quer dizer, se o jogador sabe a
técnica, ele a domina.

A compreensdo da técnica consiste em ter uma habilidade para executa-la. A linguagem
acontece da mesma forma: jogamos 0s jogos, aprendemos a técnica/regras de cada jogo e nossa
compreenséo é manifestada em nossas habilidades linguisticas®.

O jogo de linguagem acontece quando um jogador aprende os mdltiplos jogos de
linguagem e comeca a jogar. A compreensao desse jogador serd mostrada quando usar essas
palavras de forma correta, e, caso esse jogador cometa um equivoco, sera mostrado em sua acao
e, posteriormente, outro jogador podera corrigi-lo. Dessa forma, as regras servem para delimitar
€ corrigir 0os jogos, porque as regras seguem um habito linguistico. Sendo assim, a regra se

configura como uma norma constante, em conformidade a um costume.

20 (IF, 1991, § 199).

21 “Entdo, como ocorre que, por forca da sua defini¢do, entendemos a palavra? Qual é o sinal de entendimento de
um jogo por alguma pessoa? Ela ndo pode aprender um jogo simplesmente assistindo a ele? Aprender e falar sem
regras explicitas. Estamos sempre comparando a linguagem com um jogo que tenha regras” (GF, § 26, 2010).
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(...) quando usamos nossa linguagem, ndo circunscrevemos 0s conceitos de
acordo com regras ou definicBes especificas. Usamos as palavras e ndo
pensamos em suas regras de aplicacdo. Muitas vezes, ndo somos capazes de
fornecer tais regras, e isto acontece ndo por desconhecermos quais sejam estas
regras ou quais sdao as definicbes das palavras, mas porque ndo ha uma
definicdo especifica para as mesmas (FATTURI, 2011, p. 42).

E importante destacar que ndo ficamos discutindo quais s&o as regras para cada jogo de
linguagem e como se usam tais palavras. Muitas vezes, ndo sabemos descrever as proprias
regras, entendendo que a regra € o préprio jogar o jogo de linguagem. Elas séo inerentes a nossa
forma comum de agir. Por vezes, jogamos voleibol sem conhecer todas as regras do jogo. Nas
partidas, aprendemos aos poucos quais Sdo as regras que constituem o jogo. Pode haver
momentos em que um sujeito se questione sobre uma regra, como exemplo, dois toques. Nesses
momentos, os jogadores descrevem as regras e seu funcionamento para poderem jogar
apropriadamente. As regras funcionam nas nossas agoes €, quando precisamos, podemos dizer
como acontece seu funcionamento.

Sobre a relagdo das regras e nossas a¢oes, o interlocutor de Wittgenstein acreditou que
houvesse uma separacdo entre esses dois aspectos. De um lado, as regras e, de outro, as acoes.
No entanto, essa separacao entre regra e acao ndao se confirma em nosso uso pragmatico da
linguagem. Para ilustrar nosso entendimento, colocamos as seguintes questdes: as regras séo
uma estrutura que causa a nossa acao? Sera que o jogador de voleibol apenas saca porque tem
uma regra que ordene que esse fundamento seja executado para dar inicio ao jogo, quer dizer,

foi a regra que causou o saque? Observemos na proxima secao.

3.1. As regras sao a causa para a acao?

Quando nos deparamos com uma placa de transito, com uma seta cruzada apontando a
direita, ela nos indica que ndo podemos virar a direita. Nossa compreensdo € imediata. 1sso em

virtude de que estamos familiarizados com esse signo e ndo viramos a direita.

“Seja o que for que eu faga esta, pois, de acordo com a regra?” — Permita-me
perguntar: o que tem a ver a expressdo da regra — digamos, o indicador de
direcdo — com minhas a¢des? Que espécie de ligacdo existe ai? — Ora, talvez
esta: fui treinado para reagir de uma determinada maneira a este signo e
agora reajo assim.

Mas com isso vocé indicou apenas uma relagdo causal, apenas explicou como
aconteceu que nds agora nos guiamos por um indicador de direcdo; ndo
explicou em que consiste na verdade este seguir-o-signo. Nao; eu também
apenas indiquei que alguém somente se orienta por um indicador de
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direcdo na medida em que haja um uso constante, um habito (IF, 1991, §
198, grifos nossos).

Quando obedecemos a placa de transito, significa que compreendemos a regra. De
acordo com Glock, “[...] a regra deve ser parte de sua razao para realizar esse ato, e ndo somente
uma CAUSA” (1998, p. 313). A regra ndo € uma causa para um ato, como estabelecido numa
relacdo de causa e efeito, tal como a fumaca é o efeito do fogo. A regra é a propria razéo do ato.
No trecho em que Wittgenstein aponta que uma acéo ndo esta de acordo com a regra, ele quer
dizer que o mesmo ndo entendeu a regra, visto que a ma compreensao da regra se mostrou nas
atitudes.

Wittgenstein explicita que a regra é a propria acdo do sujeito. O filésofo imagina um
povo que ignora o conceito de jogos e que se deparam com um tabuleiro de xadrez. Essas
pessoas se sentam em frente ao tabuleiro e fazem os lances do jogo. Se vissemos, diriamos que
jogavam xadrez; agora, imagine uma partida de xadrez que consiste em gritar e sapatear no
lugar dos lances conhecidos do xadrez. Serd que chamariamos a isso de xadrez? (IF, 1991, §
200). Esse jogo ndo seria mais 0 jogo de xadrez. Seria um novo jogo, ja que os lances desse
jogo ndo sdo compativeis com as regras que conhecemos. N&o repetem a forma comum que
agimos numa partida de xadrez.

Em outras palavras, a regra e a expressdo da regra se mostram na propria acao. Ambas
estdo numa relacdo intrinseca. Os jogadores que sapateavam no jogo de xadrez expressaram 0
gue entendiam por aquele jogo, que ndo € condizente com as regras oficiais. As regras sao partes
dos jogos de linguagem. A regra ndo é separada do uso da linguagem e é importante também
relembrar que cada jogo de linguagem tem sua propria regra.

“Como posso seguir uma regra?”’ — Se isto ndo € uma pergunta pelas causas,
é entdo uma pergunta pela justificagdo para o fato de que eu ajo segundo a
regra assim.

Se esgotei as justificagdes, entdo atingi a rocha dura e minha pé entortou.
Estou tao inclinado a dizer: “é assim que eu ajo”.

(Lembre-se que, muitas vezes exigimos elucidacdes ndo por causa do seu
contetido, mas sim por causa da sua forma. E uma exigéncia arquitetdnica; a
elucidacdo é uma espécie de moldura aparente que nada contém) (IF, 1991, §
217, grifo nosso).

Entdo, percebemos que a regra ndo é causa para nossa acdo, pois a regra € a propria
acdo. O jogar um jogo de linguagem é mostrar quais as regras estdo ali implicadas. Nosso jogar
esta dentro de um conjunto de regras e, nesse ato, agdes e regras se tornam uma coisa so: 0 jogar

0 jogo de linguagem.
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E as justificacOes dessas regras terminam em algum ponto? Quando e onde terminam
essas justificagdes? As justificagdes terminam no nosso modo comum de agir, na base de toda
a formacdo dos jogos de linguagem, onde ndo ha mais nada a ser dito. Simplesmente agimos
assim.

O filésofo austriaco menciona: “‘Mas, veja vocé...!” Ora, esta ¢ a manifestacao
caracteristica de alguém que ¢é pressionado pela regra” (IF, 1991, § 231). Esse “veja”, de
Wittgenstein, ¢ justamente olhe para a agdo, “0 modo de agir comum a todos 0s homens é o
sistema de referéncia, por meio do qual interpretamos uma linguagem desconhecida” (IF, 1991,
8§ 206, grifo nosso). Esse modo comum de agir a todos os homens serd compreendido pelas
formas de vida.

4. Formas de vida

Os jogos de linguagem, suas multiplicidades e func¢des sdo exemplificados por
Wittgenstein no paragrafo 23 de IF (Investigagoes Filosdficas), tais como comandar, pedir,
maldizer, relatar um acontecimento, etc. Sobre a ideia de jogo de linguagem, Wittgenstein
afirma que esta ¢ uma nogdo com contornos imprecisos?2, mas que ¢ totalmente vantajoso para
compreender a linguagem, ja que a linguagem ¢ usada por pessoas na cotidianidade e essa
pratica ¢ fluida e estd em constante mutacdo, em virtude de seguir o movimento da vida e a
atividade humana.

Sendo assim, a no¢do de jogos de linguagem estd em concordancia com o uso ordinario
que fazemos da linguagem, posto que a significacdo dos jogos de linguagem sao partes das
atividades humanas. “O significado ¢ realmente apenas o uso da palavra? Nao ¢ a maneira como
esse uso se entrelaca com nossa vida?” (GF, § 29, 2010).

Ao mencionarmos que os jogos de linguagem sdo partes das atividades humanas,
estamos dizendo que os jogos de linguagem sdo construidos e estdo dentro de uma forma de
vida (Lebensform). A linguagem esté interligada com atividades nao-linguisticas, com o seu
contexto e com as diversas nuances da vida humana: a historia, os costumes, os habitos, a
biologia, a cultura, a sociedade. Alids, a forma de vida ¢ a base para nossas praticas linguisticas.

De acordo com Hacker (2015), forma de vida ndo ¢ um termo tedrico inventado por
Wittgenstein. Essa expressao alema, Lebensform, surgiu por volta de 1800. Durante o percurso

historico, o termo “formas de vida” era usado de formas distintas. Os fisiologistas usaram a

2IF, 1991, § 71.
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palavra para se referir aos animais de uma determinada vida bioldgica, contextualizando seu
ambiente e as mudancas ecoldgicas. Wilhelm von Humboldt usou o termo associado a costumes
e habitos de uma comunidade linguistica. Alfred Weschler fez um uso sistematico da expressao
em comportamentos e aspectos da sociedade, como esportes, viagem, conversagdo, saloes,
gastronomia, etc.

Ainda segundo Hacker (2015), ndo temos como saber se Wittgenstein usou essa
expressao com os significados presentes em sua €poca. O texto de Wittgenstein suscita muitas
divergéncias a respeito dessa expressao. Poucas vezes encontramos a expressao formas de vidas
no texto de Investigagoes, € sdo poucas também as explicagdes sobre a compreensao desse
termo, o que provoca debates interpretativos entre os estudiosos dos escritos do fildsofo.

Ha, nas Investigagoes, cinco passagens sobre o conceito forma de vida. Os trés primeiros

estdo na primeira parte, e, os dois ultimos, na segunda parte do livro.

InvestigacBes § 19 observe que imaginar uma linguagem é imaginar uma
forma de vida. § 23 adiciona que falar € parte de uma forma de vida. § 241
nota que seres humanos concordam com a linguagem que eles usam ndo é um
acordo de opinides (sobre a verdade das varias proposi¢fes), mas um acordo
com a forma de vida (BAKER e HACKER, 2009, p. 219, tradug&o nossa).

Isto é, os fendbmenos da esperanca sdo modificagGes dessa complicada forma
de vida (IF, 1991, I, p. 173).

O aceito, o dado — poder-se-ia dizer — sdo formas de vida (IF, 1991, XI, p.
218).

Nessas passagens, podemos perceber que Wittgenstein indiscriminadamente usa essa
noc¢ao no plural e no singular. A discordia entre os intérpretes da obra de Wittgenstein reside no
entendimento dessa nocdo: se ha formas de vida no plural ou se ha apenas uma forma de vida
no singular.

Isso significa que o termo forma de vida (singular) delimita e determina a existéncia de
uma unica forma de vida, a saber, a forma de vida humana. Nessa leitura, todos os individuos
participam da mesma forma de vida e, portanto, teriam algo em comum, pertenceriam a mesma
espécie. Essa visdo, no singular, dificulta a compreensao das mudangas linguisticas que ocorrem
nas situagoes historicas e sociais.

Os intérpretes dessa linha usam uma passagem de Wittgenstein para reforgar sua posicao:
“se um ledo pudesse falar, ndo o poderiamos compreender [IF II, xi, 220]” (UESFP, 2007, §
220). Em outras palavras, ndo compreenderiamos o ledo, pois, ainda que ele tivesse a nossa

comunicagdo, nos nao teriamos acesso a sua forma de vida, acesso aquilo que denomina o que
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é ser um ledo?. A forma de vida humana implica levarmos em consideracio aspectos culturais,
bioldgicos e as vivéncias, e, por isso, ndo poderiamos compreender a linguagem do ledo, em
virtude de que a forma de vida do ledo nao € uma possibilidade aberta para nossa compreensao.

Consoante Spaniol (1990, p. 13), hd intérpretes como Kripke, que acreditam que
Wittgenstein esteja abordando a uma tnica forma de vida, que ¢ a forma de vida humana.
Spaniol (1990, p.14) ressalta que houve equivocos nas interpretagdes de que a forma de vida
apenas se referia a uma caracteristica bioldgica, como no exemplo citado anteriormente, onde
ndo poderiamos ter acesso a forma de vida do ledo, por ser de outra natureza biologica. Por
conseguinte, o austriaco estaria falando de uma unica forma de vida, a forma de vida humana
quando se refere ao termo Lebensform.

Concordamos que ndo podemos ter acesso a uma forma de vida de natureza biologica
diferente da nossa e também concordamos que ha uma historia natural de agirmos que nao se
da apenas biologicamente, mas historicamente, culturalmente, como o proprio Spaniol (1990)
aponta em seu artigo relacionando ao conceito de seguir regras.

Na outra leitura de formas de vida (plural), a mais difundida, podemos encontrar varias
formas de vida diferentes, pois os sujeitos estdo envolvidos em um espago onde a cultura,
historia, sociedade, economia, clima, etc., os singularizam em seu modo de se portar no mundo.
O problema que aqui, reside, consiste, na compreensao de linguagens que se apresentam em
estruturas diferentes entre os outros falantes das distintas formas de vida, o que impossibilitaria
o entendimento e a comunicag¢do entre comunidades diferentes (VELOSO, 2003, p. 160).

Para nosso trabalho, adotaremos que ha uma forma de vida no singular, uma forma de
vida humana que se configura diferente da forma de vida do animal e de possiveis seres
extraterrestres, € que, dentro dessa forma de vida humana (singular), ha uma pluralidade de
formas de vida (plural) que se configuram diferentes nas estruturas basilares da vida humana,
como cultura, historia, sociedade, etc.

Nossa interpretagdo concebe que, como seres humanos, nos diferenciamos dos animais
e temos caracteristicas que nos fazem pertencentes a nossa espécie e que, dentro dessas
caracteristicas, a nossa historia, cultura e sociedade, se estruturam profundamente em nosso

espirito e nosso agir, configurando numa forma de vida.

23 «“A form of life is a way of living, a pattern of activities, actions, interactions and feelings which are inextricably
interwoven with, and partly constituted by, uses of language. It rests upon very general pervasive facts of nature.
It includes shared natural and linguistic responses, broad agreement in definitions and judgements, and
corresponding behavior. The term is sometimes used so that it converges on the idea of a culture; elsewhere it
converges on a more biological notion” (BAKER ¢ HACKER, 2005, p. 74).
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A jornalista Vivian Oswald, por exemplo, relata que, na Russia, até pouco tempo atras,
ninguém sabia o significado da palavra “hipoteca”. “Era um conceito desnecessario na terra dos
apartamentos comunitarios fornecidos pelo Estado as familias até a década de 1990. Felizmente,
ha pouco tempo essa palavra, que aterrorizou o mercado americano e desencadeou a crise
financeira global de 2008, foi incorporada ao 1éxico e ao dia a dia russo. O pais ndo enfrentou
problemas com o mercado unoreka (ipoteka). A pronuncia estrangeira foi absorvida pelo
vocabulario local por falta de termo equivalente no idioma” (OSWALD, 2011, p. 173). Com
esse relato, podemos perceber que a linguagem ¢ uma manifestagao da vida, de um modo de
viver. Sendo assim, consideramos que as formas de vida sdo alicerces para nosso modo de viver.

Nao somos apenas seres biologicos, somos historicos, sociais, filosoficos.

Em suma, os seres humanos em diferentes épocas, em diferentes culturas, tém
diferentes formas de vida. Diferentes educagoes, interesses e preocupacdes,
linguagens, diferentes relagdes humanas e suas relagdes com a natureza e o
mundo se constituem com formas de vida distintas. Culturas diferentes
formam estruturas conceituais diferentes, adotam formas e normas de
representagdo distintas, limitadas apenas pelas vagas fronteiras do conceito de
uma forma de representacdo ou de uma linguagem (HACKER, 2015, p. 11,
tradugao nossa).

Na Russia, conforme o modo de viver socialista, algumas palavras ndo existiam e nao
tinham significado. Agora, com a queda do regime e o0 avango do capitalismo no pais, os russos
estdo abertos a novas significacdes desse novo modo de viver, incluindo acrescentar novas
palavras em seu vocabulario.

Quando imaginamos uma linguagem, imaginamos uma forma de vida em especifico. Se
pensamos na lingua russa, levamos em consideracdo os aspectos da forma de vida russa: sua
histéria, cultura, clima, costumes, tradi¢ao, pois a linguagem e a vida se ddo intrinsecamente, €
nao se pode separar a linguagem desses aspectos.

A forma de vida revela, em sua complexa estrutura, as significacfes ou a rede conceitual
da comunidade, ou seja, as praticas comuns dos jogos de linguagem. Para entendermos sobre
essa historia natural de agirmos nas vertentes da cultura, dos modos e costumes, onde criamos
toda uma rede conceitual para uma pratica comum de agir, no topico seguinte abordaremos o
livro Grito de Guerra da Mae-Tigre (2012) de Amy Chua. Com esse livro, poderemos
compreender que formas de vida sdo passiveis de serem compreendidas por outros falantes, ndo

se restringindo a uma linguagem solipsista.

4.1. O reconhecimento e a compreensao de diferentes formas de vida
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O livro Grito de Guerra da Mae-Tigre (2012) de Amy Chua, € um relato sarcastico,
honesto e instigante de uma mae radical. Chua nos apresenta o0 modo de criar as filhas na
tradicdo da cultura chinesa, se opondo a tradi¢do ocidental. Claro que a autora esta consciente
de que néo sdo todos os chineses que agem dessa forma e que existem muitas culturas que ela
classificou genericamente como ocidentais, mas que, na pratica, agem segundo os costumes
chineses e que também existem muitas formas de criar os filhos que ndo foram investigadas.
Entretanto, para fins de entendimento, Chua faz essa distin¢éo radical entre cultura ocidental e
oriental, e se volta especialmente a chinesa para entender o modo de criacdo dos filhos.

Ap0s essas observacOes, a autora, em varias passagens, coloca as radicais diferencas
entre a concepcdo da infancia e 0 modo de ensinar e criar as criangas para 0s ocidentais e 0s
chineses. Os chineses encaram que a infancia é um periodo de preparacdo para a vida adulta,
um periodo de treinamento, onde ndo existe diversdo, apenas trabalho duro. E se o trabalho da
crianga ndo esta gerando bons resultados, a solucéo é criticar, punir e envergonhar a crianca de
seu desempenho, pois o0 pai chinés acredita que a crianga € capaz de suportar as criticas e, a
partir dai, avancar para melhorar.

A mée chinesa dedica sua vida a treinar, dar aulas particulares, escolher e lutar pelos
filhos para serem os melhores. Essa é a funcdo que a mae chinesa deve desempenhar. Apos
adultos, com uma vida bem-sucedida, os filhos devem cuidar de seus pais, quando esses ficarem
impossibilitados em sua senilidade. E obrigac&o do filho cuidar dos pais, pois eles sacrificaram
tudo para a formacao deles. Expusemos um breve resumo sobre a concepcao da cultura chinesa
acerca da criacdo dos filhos.

Agora, voltemos para a criagdo ocidental, apresentada por Chua. Os ocidentais encaram
a infancia como um periodo de desenvolvimento da individualidade, de diversdo. Para Chua,
0s pais ocidentais elogiam coisas bobas que as criancas fazem, coisas que ndo fizeram com
muito empenho e preparo. “Os pais ocidentais tentam respeitar a individualidade dos filhos,
incentivando-os a ir atras de suas verdadeiras paixdes, apoiando suas escolhas e fornecendo um
reforco positivo e um ambiente educativo” (CHUA, 2012, p. 68).

Para os ocidentais, os filhos ndo devem nada aos pais. O dever do pai é para com seu
filho, e esses ndo estdo em permanente divida com seus pais, como os filhos com os pais
chineses. Segundo Chua, o esposo que ¢ ocidental, até comenta que, “os filhos ndo escolhem
nascer, sdo 0s pais que impingem a vida aos filhos, portanto € responsabilidade dos pais
sustenta-los” (CHUA, 2012, p. 57).
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Diante dessas duas formas de criar os filhos, percebemos que temos uma forma de vida
no singular, a forma de vida humana que se difere no modo de criacdo dos filhos para com o
modo que os animais cuidam de sua prole. E-nos evidente que animais tém comportamentos
relacionados a sobrevivéncia e a criacdo dos filhotes, mas que se limitam as leis da natureza.
Os seres humanos, por outro lado, se mostram muito mais preocupados com a criagdo de seus
filhos para além da questdo da sobrevivéncia. E isso se manifesta dentro dessa forma de vida
humana. N&o obstante, ha formas de vida diferentes, conceitos, rede de significacdes,
instituices, habitos, costumes, tradicdes e valores distintos?* que se formam e se estruturam na
vida e na estrutura linguistica desse sujeito humano enquanto uma histéria natural.

De acordo com Wittgenstein, conhecer a linguagem de uma comunidade é conhecer sua
forma de vida. Ambas estdo numa relagdo entrelagada®. <O aceito, o dado — poder-se-ia dizer
— sdo formas de vida” (IF, II, p. 218). Ou seja, as formas de vida ndo necessitam de razdes,
justificacOes para existirem, visto que sdo reacdes muitas vezes mais instintivas do que
racionais, sdo nossa forma natural e historicamente constituidas para o agir. “[...] Ao responder
pela diversificacao da linguagem em jogos de linguagem, o conceito de forma de vida responde
também pelo carater especifico de cada jogo de linguagem. Neste sentido a forma de vida da a
configuracdo ou a forma concreta ao habito de seguir uma regra” (SPANIOL, 1990, p. 23,
grifos do autor).

Sendo assim, Wittgenstein desenvolve uma filosofia da linguagem na qual as bases
antropoldgicas?® e socioldgicas se fazem presentes. Ele coloca em destaque que a vida e a
linguagem estdo fundidas entre si. Portanto, as regras sociais e uso da linguagem, a significacdo
da linguagem, deve ser caracterizada por um jogo publico?’ que estabelece o sentido das
palavras, pois a linguagem acontece intersubjetivamente nas redes de significagbes de uma
forma de vida.

Dentro da nossa forma de vida, estabelecemos consensos e institucionalizamos o
verdadeiro e o falso, o certo e o errado. E dentro da nossa rede conceitual que sintonizamos a

pratica cotidiana com a significacdo. E isso ndo impede de entendermos outras formas de vidas.

24 Nossa intengiio ndo é julgar qual forma de criar os filhos ¢ melhor. Queremos apenas ilustrar o que é uma forma
de vida.

%5 “Nos Livros azul e castanho, imaginar uma linguagem é o mesmo que imaginar uma cultura” (GLOCK, 1998,
p. 174).

26 Wittgenstein ndo desenvolve uma ciéncia antropoldgica. O autor desenha sua filosofia com base em uma
reflexdo de cunho antropolégico, no modo cotidiano de viver dos seres humanos. Para mais informagdes, ver:
COSTA, Leandro Sousa. Algumas consideragdes sobre a possibilidade de um enfoque antropoldgico na filosofia
de Ludwig Wittgenstein. Revista Espaco Académico — n. 179 — abril 2016 — mensal.

2" Lembrando que ndo existe uma possibilidade de ser jogado e entendido apenas para um tnico sujeito, linguagem
privada.
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O livro, por exemplo, é a prova de que tais significacdes ndo sdo inacessiveis a quem néo
pertence a essa comunidade. Nao ha privacidade de significacdo se estamos em formas de vida
diferentes. Para entender a rede de significacdo, basta disposicdo e neutralidade em buscar
compreender as diferencas entre as formas de vida.

A forma de vida, como expusemos, foi mostrada por meio de exemplos e, até o presente
momento, ndo definimos 0s conceitos reconstruidos com uma proposicéo clara e definitiva e
isso tem uma razdo de ser. Muitos conceitos da filosofia da linguagem de Wittgenstein sdo
semelhantes e diferentes entre si. Ora parecem estar muito préximos, ora parecem apresentar
algumas diferengas. Por que ndo estamos definindo claramente os conceitos? Por serem nogoes

aparentadas e distintas entre si.

5. Semelhancas de familia

A prética de jogar os jogos de linguagem se caracteriza como uma atividade humana,
atividade guiada por regras. Nesse jogar, podemos perceber que 0s jogos de linguagem néo sdo
fragmentados, sdo complexos, com semelhancas e diferencas entre si (BAKER e HACKER,
2005, p. 62).

Ao constatar as semelhancas e diferencas entre os jogos de linguagem, Wittgenstein

destroi a necessidade de procurar uma esséncia nas coisas, especialmente na linguagem.

[...] Vocé fala de todas as espécies de jogos de linguagem possiveis, mas em
nenhum momento disse 0 que é o essencial do jogo de linguagem, e portanto
da prépria linguagem. O que é comum a todos esses processos e 0s torna
linguagem ou partes da linguagem. [...] E isso é verdade. Em vez de indicar
algo que é comum a tudo aquilo que chamamos de linguagem, digo que nédo
ha uma coisa comum a esses fendmenos, em virtude da qual empregamos para
todos a mesma palavra, — mas sim que estdo aparentados uns com 0s outros
de muitos modos diferentes. E por causa desse parentesco ou desses
parentescos, chamamo-los todos de “linguagens” [...] (IF, 1991, § 65).

Nesse paragrafo, Wittgenstein corrobora sua oposi¢do ao Tractatus e a concepgao
agostiniana da linguagem. A esséncia na linguagem agostiniana se da no modelo de

“nomeac¢do” e na linguagem tractatiana, na teoria da figuragao.

A ideia de que para tomar claro o sentido de um termo geral era necessario
descobrir o elemento comum a todas as suas aplicagdes, estorvou a
investigacdo filosofica, ndo so porque ndo conduziu a qualquer resultado, mas
também porque levou a que os filésofos rejeitassem como irrelevantes os
casos concretos, 0s Unicos que poderiam té-los ajudado a compreenderem o
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uso do termo geral. Quando Socrates faz a pergunta, “O que ¢
conhecimento?”, ele nem sequer considera como uma resposta preliminar a
enumeracdo de casos de conhecimento (WITTGENSTEIN, 1958, p. 50-51).

A linguagem, para Wittgenstein, ndo tem uma esséncia e ndo é reduzida a algo comum
e imutavel. O desejo por uma generalidade levou os filosofos a fazerem um mau uso da
linguagem. Essa ansia por uma generalizacdo e de essencializacdo desconsidera a diversidade
de possibilidades que a linguagem pode tomar. Wittgenstein é enfatico ao dizer que a procura
pela esséncia da linguagem € um estorvo na investigagdo filosofica. “[...] Para o Wittgenstein
das Investigacdes, a filosofia ndo deve reformar a linguagem natural nem regular o uso que
cotidianamente fazemos dela, colimando algum ideal l6gico de exatidao” (MOREIRA, p. 117),
assim como desejava o primeiro Wittgenstein.

Glock (1998) elucida que os jogos de linguagem ndo sdo um fio Unico que percorre
todos os casos da linguagem, mas sdo varias fibras que se sobrepdem como em uma corda. Os
jogos de linguagem ndo apresentam uma coisa ou algo em comum entre eles. Wittgenstein pede
para que seu interlocutor “ndo pense, mas veja!”, isto €, olhe como os jogos de linguagem sao
jogados. Eles ndo tém uma coisa essencial no seu interior, mas caracteristicas semelhantes que
perpassam de um jogo para outro. Note que a propria no¢do de jogo do qual Wittgenstein tira
sua analogia sdo de inimeros tipos, a saber, tabuleiros, cartas, bola, sdo muitas as caracteristicas
semelhantes e diferentes presentes nos jogos que se cruzam mutuamente (IF, 1991, § 66).

O filésofo emprega a expressdo “semelhangas de familia” na tentativa de exemplificar
como nossas semelhancas e diferencas dos jogos de linguagem podem ser comparadas aos
parentescos de uma familia. Por exemplo: o filho é semelhante ao pai na cor dos olhos, mas é
semelhante a irma no formato do rosto e a irma é semelhante ao pai na cor do cabelo. Nessas
caracteristicas, encontramos as possiveis semelhangas e diferengas. Dai a questdo: “Por que
chamamos algo de ‘numero’? Ora, talvez porque tenha — um parentesco — direto com muitas
coisas que até agora foram chamadas de nimero; e por isso, pode-se dizer, essa coisa adquire
um parentesco indireto com outras que chamamos também assim ” (IF, 1991, 8 66).

Logo, o conceito de semelhancas de familia prop&e que os jogos de linguagem nédo sao
determinados ou restritamente definidos por alguma coisa, mas existem caracteristicas que 0s
aproximam e caracteristicas que definem as diferencas. Essas caracteristicas ndo devem ser
consideradas como esséncia para 0 jogo, pois ndo apresentam rigidez em sua caracterizacao e
isso ndo é um defeito do conceito, mas é propriamente a caracteristica da nossa linguagem
(MOREIRA, p. 132).
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As semelhancas de familia entre os jogos de linguagem sdo conduzidas e reconhecidas
por nossas vivéncias inseridas na rede de significagdo conceitual. Para que possamos
reconhecer as semelhancas e diferencas entre 0s jogos, precisamos treinar e direcionar 0 nosso
olhar usando como base as nossas vivéncias. Para perceber as semelhancas de pais e filhos,
precisamos ‘‘vivenciar”, conhecer, ver, reconhecer os aspectos entre esses membroS. Na

proxima secéo, abordaremos as vivéncias.

6. Vivéncias

N&o vemos o olho humano como um receptor, ele ndo parece deixar entrar
algo, e sim, manda-lo para fora. O ouvido recebe, o olho olha. (Ele lanca
olhares, fulgura, irradia, brilha.) Podemos assustar com os olhos, mas ndo com
0 ouvido, com o nariz. Quando vocé vé o olho, vocé vé algo saindo dele. VVocé
vé o olhar do olho [Cf. Z 222.] (WITTGENSTEIN, 2008, § 1100).

Nessa passagem, Wittgenstein quer denotar um outro aspecto para o olhar. Segundo o
filésofo, o olhar ndo é apenas um fendmeno de um aparelho biolégico receptor-passivo. Olhar
para as coisas ou pessoas é transferir para os objetos ou pessoas tudo aquilo que trazemos
conosco. Nosso olhar projeta as nossas crencas ou sentimentos, todas as experiéncias e historias,
nosso modo de viver, nossa forma de vida, isto é, aquilo que o individuo carrega consigo e, a
isto, denominamos vivéncia.

Primeiramente, vamos definir o conceito vivéncia de significados. Comegando com um

exemplo de vivéncia dado por Wittgenstein:

Poderia ser assim: ouco dizer que alguém pinta um quadro intitulado
“Beethoven escrevendo a Nona Sinfonia”. Poderia facilmente representar-me
0 que se poderia ver num guadro desse tipo. Mas que aconteceria se alguém
quisesse representar a aparéncia que teria Goethe ao escrever a Nona Sinfonia?
Neste caso, ndo poderia me representar nada que nao fosse penoso e ridiculo
(IF, 1991, VI, p. 180).

Nessa passagem, percebemos que a concepgdo de vivéncia de significado esta
relacionada aquilo que noés tivemos como experiéncia ao longo de nossa vida. 1sso inclui 0s
nossos sentimentos, os conhecimentos, o viver em uma forma de vida. De outra forma, a
vivéncia de significado € sentida. A vivéncia € a “vida”, aquilo que somaria e que constituiria
0 sujeito.

Conforme o paragrafo acima, seria incoerente para todos aqueles que conhecem a

historia da musica, dizer que o escritor alemdo Goethe foi o autor da Nona Sinfonia. Essa
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vivéncia é saber sobre a histdria da musica. Todos 0s que ouviram e viram quem é o compositor
Beethoven e quem é o escritor Goethe sabem associa-los a seus respectivos trabalhos.

No entanto, em determinadas circunstancias, as vivéncias compartilhadas entre os
sujeitos sdo capazes de modificar os significados das palavras. Considere esse exemplo e

perceba como a vivéncia modificara o significado:

[..] E, contudo, mesmo com a ‘desintegracdo do sentido’ ela tem sua
exatiddo. Esta reside neste exemplo: se vocé quer pronunciar a interjeicdo
“Puxa!” de modo expressivo, ao fazé-lo ndo deve pensar no verbo puxar (IF,
1991, Il, p. 174).

"’

Perceba a expressdo: “puxa!”. Como ja vimos, as palavras ndo tém uma definigdo fixa
e rigida®. Elas recebem significacdo quando estdo inseridas em um contexto, quando as usamos
para designar algo que é compreensivel a todos os ouvintes e, por estarem localizadas em uma
forma de vida, as palavras ganham significados ¢ sdo fluidas por essa estrutura. Esse “puxa!”
tem uma vivéncia que todos o0s sujeitos reconhecem como 0 modo de expressar um sentimento.
Aproveitando essa interjeicdo, a mesma dependendo da entonacdo da voz, pode significar
desanimo: “Puxa, eu ndo consegui cumprir o prazo do meu trabalho”, ou alegria: “Puxa! Essa
foi a melhor tarde da minha vida!”.

O filésofo terapeuta Wittgenstein aproveita 0 momento para dissolver a ideia mentalista,
ou de que 0 sujeito precisa “ter em mente” o significado das palavras para poder formular uma
frase. “Podemos reter a compreensao de uma significacdo como uma imagem de representacao?
Se de repente me vem ao espirito a significacdo de uma palavra, - pode esta também ficar parada
diante de minha alma?” (IF,1991, 11, p. 175).

Segundo Wittgenstein, as palavras afloram dentro de contextos regrados. A vivéncia de
significacdo ndo se da de forma solipsista, na mente de uma pessoa, como uma palavra que se
liga a uma representacgéo ideal.

A vivéncia de significacdo ¢ uma forma publica de significacdo. Esta no uso das
palavras, jogando-as. Cada individuo, inserido na forma de vida, integra as palavras, vivéncias

historicas, culturais e emocionais e esse processo acontece intersubjetivamente.

Dizemos que esta passagem nos causa um sentimento muito especial. N6s a
cantamos para n6s mesmos e fazemos ao mesmo tempo um certo movimento;
temos talvez também uma sensacdo especial qualquer. Mas ndo iriamos
reconhecer estes acompanhamentos — 0 movimento, a sensagéo — em um outro

28 Exemplo do modelo agostiniano da linguagem.
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contexto. Eles s&o completamente vazios a ndo ser que cantemos essa
passagem.

“Eu a canto com uma expressdo bem determinada”. Esta expressao ndo ¢ algo
gue se possa separar dessa passagem. E um outro conceito. (Um outro jogo.)
A vivéncia é essa passagem, executada desse modo (assim, mais ou menos
como eu o faco; uma descricdo poderia apenas aludir a ela) (IF, 1991, VI, p.
180).

A vivéncia pode também se manifestar naquela sensacdo de que ja conheco isso, uma
lembranca trazida pela memodria. A vivéncia pode se caracterizar como uma sensacdo
provocada pela propria memoria ou objetos quaisquer que representem algum conhecimento ja
consolidado. A vivéncia é esse agir, de tal forma que todos a percebem ou a sentem por terem
a mesma vivéncia daquele que a expressa, pois a vivéncia acontece dentro de uma forma de
vida, algo compartilhado entre esses sujeitos. Nossas vivéncias apenas tém sentido por estarem
numa rede de significacdes.?®

A vivéncia pode dar novos significados as palavras e pode também reforcar os valores
presentes numa cultura. A vivéncia é construida entre os sujeitos, e seus significados se
manifestam nessas relagdes. Com isso, percebemos que o significado da palavra ndo esta
“preso” na mente do sujeito, posto que s6 podemos criar significagbes com aquilo que
convivemos e experienciamos na nossa forma de vida.

A vivéncia é aprendida durante o exercicio dos jogos de linguagem. E através da
vivéncia que reconhecemos o significado de uma expressdo. “Mas trata-se da mesma vivéncia,
aquela cuja expressdo era o som inarticulado e aquela cuja expressdo era ‘Um coelho!’? De que
modo posso ajuizad-10? (Eu ndo quis dizer a mesma coisa)” (WITTGENSTEIN, 2007, §552). A
vivéncia é aprender a entender quando uma expressdo manifesta espanto, alegria, tristeza. A
vivéncia do significado da palavra mostra as intengdes e as emoc¢oes envolvidas na linguagem.
A linguagem ¢ o meio de exaltar as emogdes, visto que a palavra é “viva” em nossas formas de
vida.

De acordo com Moreno (2001), nos paragrafos 156 — 166 e 176 — 177 de IF,
Wittgenstein trata das vivéncias perpassadas pelos conceitos de ler, tempo, questionar e guiar.
Wittgenstein elucida que uma vivéncia ganha significacdo nas relagdes intersubjetivas.

Vejamos o exemplo da atitude de aprender a ler.

29 “Queria dizer, portanto: quando de repente soube continuar, quando compreendeu o sistema, talvez ent&o tenha
tido uma vivéncia particular — que descrevera se lhe perguntarmos: ‘Como foi? O que aconteceu quando vocé
compreendeu repentinamente o sistema?’, mais ou menos como 0 haviamos descrito acima; - mas para nds séo as
circunstancias nas quais teve uma tal vivéncia que o autorizam a dizer, em tal caso, que compreende, que sabe
continuar” (IF, 1991, § 155). Comentario de Wittgenstein sobre a compreensao de seguir regras. Em determinadas
vivéncias reconhecemos o aprendizado e entendimento de um sujeito sobre as praticas de seguir regras.
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Suponhamos que A quer fazer crer a B que ele sabe ler a escrita cirilica. O individuo A
decora a sonoridade das palavras e pega um papel com os simbolos para fingir a leitura. Na
acao do fingimento, ndo passara despercebido a B que A néo faz as caracteristicas especiais da
leitura, tais como: hesitacGes, olhar mais perto para o papel, ler mal, ritmo, respiracéo, etc.
Nesse fingimento, ndo ha as vivéncias caracteristicas da leitura, apenas as caracteristicas da
mentira (IF, 1991, § 159),

Ler é uma acdo deliberada conectada pela compreensdo. Alguns mecanismos dessa
compreensdo distinguem uma leitura real de uma leitura fingida. Ndo precisamos de uma
experiéncia peculiar, uma experiéncia “interior” no sujeito que acompanhe a leitura, por
exemplo, o pensar. O pensar ndo é um critério suficiente ou necessario, nem é critério para
saber se a leitura foi um ato sincero ou um fingimento. Nosso julgamento se da na situagdo, na
circunstancia, nas a¢cdes manifestadas pelo sujeito na ocasiao.

Wittgenstein quer reforcar que até o nosso ato de ler tem determinadas caracteristicas,
ou seja, reconhecemos as vivéncias de uma leitura e isso acontece por instituirmos
intersubjetivamente os significados®'.

Uma professora que pede para seu aluno ler, institui para toda uma classe como € o ato
de ler. Os alunos vivenciam as dificuldades de seu colega em desvendar as letras e formar as
palavras. Entre eles, é instituido como é o processo de compreensao da leitura e, assim, poderao
perceber quando uma acdo foi fingida ou sincera de alguém que esta aprendendo a ler.

Perante todas as explicacdes até aqui expostas, podemos afirmar que a linguagem e a
acdo humana ndo sdo coisas separadas. A linguagem e a acdo do homem no mundo sdo
expressdes e manifestacfes de sentido dentro de um contexto, de uma forma de vida. Sendo
assim, a linguagem s6 pode ter sentido no seu uso. A linguagem ganha sentido usando-a,
jogando-a em contextos regrados, em jogos de linguagem que tenham regras publicas de

sentido. A significacdo da linguagem esta no uso.

Permita-nos falar primeiramente sobre o ponto desta argumentacéo: a palavra
ndo tem significacdo quando nada Ihe corresponde. — E importante constatar
que a palavra “significagdo” ¢ usada incorretamente, quando se designa com
ela a coisa que ‘corresponde’ a palavra (IF, 1991, § 40).

30 Um estudo depurado da dissimulagdo pode ser encontrado no livio: MARQUES, Anténio. O interior
linguagem e mente em Wittgenstein. Braga: Fundagdo Calouste Gulbenkian, 2003. Capitulo 4.

31 «“Wittgenstein indica-nos que as convencdes linguisticas paradigmaticas sdo formas de vida, e ndo meras
convengdes empiricas que decidimos, ou nao, seguir” (MORENO, 2001, p. 258).
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Realizada a terapia sobre a significacdo da linguagem, suprimimos a concepgao
agostiniana da linguagem como a significacdo total dessa. Wittgenstein indica através da
compreensdo e dos exemplos que forneceu em sua argumentacdo que a significacdo da
linguagem sO pode acontecer em seu uso. A significacdo da linguagem enquanto uso esta
intrinsecamente relacionada com a acdo do homem no mundo.

Wittgenstein, encarecidamente, reforca que a relacdo objeto/designacdo ndo cumpre o
papel de significa¢ao da linguagem: “se o sr. N. N. morre, diz-se que morre o portador do nome,
e ndo que morre a significacdo do nome. E seria absurdo falar assim, pois se 0 nome deixasse
de ter significag@o, ndo haveria nenhum sentido em dizer: ‘O sr. N. N. morreu’”. (IF, 1991, §
40). Nota-se que o significado da linguagem esta na propria pratica linguistica: “suponha agora
que a ferramenta com o nome ‘N’ esteja quebrada. A ndo sabe disso e dd a B o signo ‘N’. Este
signo tem entdo significacdo ou ndo tem nenhuma? O que B deve fazer quando receber este
signo?” (IF, 1991, § 41).

A concepcao agostiniana da linguagem que pretendia ser a significacdo Unica e total da
linguagem ndo da conta de todas essas praticas linguisticas, pois a significacdo do nome de um
objeto ndo esta na existéncia ou na boa estrutura de um objeto. O que queremos mostrar € que
a significacdo estd no uso que fazemos dessa palavra. Se uma raquete de ténis esta com as
cordas rasgadas, continua sendo uma raquete, e todos sabemos que esse instrumento faz parte
de um jogo. Porém, essa raquete, em especifico, precisara de um encordoamento para ser usada
nos jogos de ténis. A significacdo da palavra ainda continua, independentemente da
funcionalidade do objeto. O modelo objeto/designacdo ou a concep¢do agostiniana da
linguagem nao se sustenta enquanto significacdo da linguagem, pois a linguagem é puramente
uso e sua significacdo esta nesse jogar linguistico.

Jogando o jogo de linguagem, compreendemos as regras; jogando, manifestamos nossa
forma de vida, reconhecemos as vivéncias expressas na linguagem. Jogando, vemos as
semelhancas e diferencas dos proprios jogos de linguagem, as confusdes linguisticas geradas
por questdes colocadas de forma inadequada. Jogando o jogo, temos uma visdo e compreensao
da linguagem em seu uso.

Com todas essas explanacgdes e exemplificacdes, precisamos listar os resultados do
nosso tratamento da terapia gramatical apresentadas até aqui.

O modelo de concepc¢éo agostiniana da linguagem néo sustenta a significacéo total da
linguagem, porquanto é uma parte pequena de toda uma estrutura, parte essa considerada por

Wittgenstein como linguagem primitiva. A linguagem primitiva € um momento anterior aos
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jogos de linguagem, é um momento para aprender as ferramentas da linguagem, as palavras e,
dessa forma, entramos propriamente nos jogos.

Ap0s essa explanacdo, passamos a compreender os elementos de um jogo de linguagem,
suas regras, a estrutura que da sentido as palavras, sua forma de vida e as vivéncias. Dentro de
uma forma de vida, as vivéncias compartilhadas preenchem e refinam a linguagem com as
singularidades que a nossa vida tem a oferecer, e a significacdo das palavras acontece jogando,
0S sujeitos em suas praticas cotidianas sdo quem instituem sentidos para 0s jogos.

Os jogos de linguagem séo, portanto, jogos publicos, com regras presentes no proprio
jogar e cada jogo apresenta caracteristicas distintas. O jogo de linguagem da ética é diferente
de um jogo de linguagem cientifico, por exemplo.

O jogo de linguagem da ética, como dentre os demais jogos, apresenta regras,
semelhanca e diferenca com outros jogos. O jogo de linguagem esta enraizado numa imagem
de uma forma de vida e a rede de significagdo tem como fundamento as vivéncias que 0s sujeitos
constroem intersubjetivamente.

Antes de chegarmos propriamente no jogo de linguagem da ética, faremos uma
explicacdo anterior sobre o0s elementos constituintes da noc¢do de jogo de linguagem.
Procuraremos compreender o fundamento dos jogos de linguagem, pois € na base que

encontraremos a percep¢ao do homem com seu mundo e sua realidade.
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2° CAPITULO: FUNDAMENTO DOS JOGOS DE LINGUAGEM

Nesse capitulo, analisaremos as bases para os jogos de linguagem, em especial,
intencionaremos compreender o jogo de linguagem da ética. Nas Investigacgdes, nos paragrafos
89 e 90 Wittgenstein apresenta um exemplo do que é uma proposicdo gramatical. Esses
pardgrafos serdo analisados nesse capitulo. E, por considerarmos que as proposicdes
gramaticais sdo de extrema importancia para a compreensao da formacéo de jogos de linguagem
da ética, precisaremos de mais explanacdes sobre essas proposi¢fes. Tais explicagbes sdo
encontradas no livro Da Certeza (On Certainty) (2000). Sendo assim, trazemos esse livro para
dialogar e ajudar na terapia filosofica da linguagem.

Neste capitulo, tentaremos também compreender quais sdo os fundamentos dos jogos
de linguagem, ou, melhor dizendo, aquilo que possibilita a formacao de um jogo de linguagem.
Para tanto, o livro Da Certeza, escrito por Wittgenstein, permitird nossa compreensdo na
formacao e estruturacdo de um jogo de linguagem ético.

1. Moore e Wittgenstein — Truismos e Certezas

Segundo Moyal-Sharrock (2004), o principal tema do livro Da certeza ¢ a distingao
entre certeza e conhecimento. Nele, Wittgenstein apresenta sua interpretagcdo acerca da prova
do mundo exterior e tenta combater os “truismos” apresentados por Moore. Os argumentos de
Moore, analisados e criticados nessa obra, foram apresentados nos artigos Prova do mundo
exterior (Proof of an External World) (1939) e Defesa do senso comum (A Defence of Common
Sense) (1925).

Nesses artigos, Moore tenta provar a existéncia do mundo exterior, uma pergunta
filosoficamente intrigante, mas que, para Wittgenstein nao tem sentido, visto que tais perguntas
foram colocadas em situagdes onde ndo sdo cabiveis, pois ndo pertencem ao ambito do
conhecimento, mas da certeza. Logo, no decorrer do capitulo, tentaremos mostrar a distingdo
de conhecimento e certeza.

Moore ¢ considerado uma figura importante do movimento filosofico analitico
juntamente com Wittgenstein e Russell. Muguerza (1983, p. 9) relata que Moore, certa vez,
sofreu de um pesadelo, no qual ele ndo conseguia distinguir o que eram proposicdes linguisticas
de um objeto, como sua mesa. Porém, até desperto ele ndo conseguia fazer diferencas entre

amor, beleza, tranquilidade e suas mobilias. Ele acusou que todas as coisas tinham idéntica
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firmeza e solidez em seu carater de qualidades objetivas. Desta forma, Moore pretende dar
conta da existéncia da experiéncia real de nossos dias.

No artigo Defesa do sentido comum, Moore inicia seu texto com uma lista de
trivialidades, cuja verdade ele cré conhecer com toda certeza, como: “no momento presente, ha
um corpo humano vivo que ¢ meu. Esse corpo entrou em contato com objetos. O mundo ja
existia antes desse corpo nascer € muitos outros corpos morreram” (MOORE, 1983, p. 50).
Moore afirma que sabia a verdade desses enunciados, pois a verdade, segundo o que pensava,
correspondia aos fatos. Ja a proposi¢ao “o mundo existia antes desse corpo” € uma proposi¢ao
derivada das duas primeiras proposi¢des que também sdo verdadeiras.

Para Moore, “o mundo j& existia antes desse corpo nascer € muitos outros corpos
morreram” € uma proposicdo que se adequa a uma visdo do senso comum, ¢ dizer que sao
proposigoes da visdo de mundo do senso comum € equivalente a dizer que sao verdadeiras. As
proposicdes da visdo do mundo do senso comum constituem um argumento contra o cético e
nao podemos fazer analises dessas proposi¢des. Devemos admiti-las como verdadeiras mesmo
que ndo tenhamos provas de sua verdade (FATTURI, 2014, p. 680).

J& no artigo Prova do mundo exterior, Moore estabelece alguns critérios para provar a
existéncia de coisas. De acordo com o autor, a premissa aduzida como prova da conclusio tem
de ser diferente da conclusdo que se pretende provar. Depois, o sujeito tem que saber que sao
verdadeiras as premissas aduzidas e a conclusdo tem que se seguir efetivamente das premissas
(MOORE, 1983, p. 156). Na sequéncia, ele faz sua demonstracdo: “had neste momento duas
maos humanas”. Aduzindo essa premissa, Moore diz e mostra: “ha aqui uma mao e aqui outra”
e, finalmente, chegamos a conclusdo diferente da primeira premissa e que foi aduzida delas
“agora tem uma mao aqui e outra ali”.

Nos dois artigos, segundo Wittgenstein, o fildsofo Moore usa o conceito de saber em
situagdes inapropriadas, provocando um mau uso da linguagem. No primeiro artigo, Moore, em
situagoes triviais, diz “saber”, com toda certeza, coisas banais por pertencer a uma visdo do
mundo do senso comum. No segundo artigo, ele novamente comete 0 mesmo erro com a
linguagem, ao tentar provar a existéncia do mundo exterior. Moore estaria se equivocando em
tentar descobrir se ¢ possivel saber e se consegue provar a existéncia do mundo exterior. Para
Wittgenstein, nds ndo “sabemos” sobre o mundo exterior. Porque o exterior estd ai, ¢ uma
certeza da nossa vivéncia e experiéncia com o mundo.

Para Moore, a colocacdo da duvida em algo que acreditamos existir € proveniente da

tradicdo cartesiana, a partir da qual o argumento cético parte do pressuposto de que, para
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sabermos algo, temos que, anteriormente, nos assegurarmos que nao estamos sonhando. Quer
dizer, deve-se verificar a condi¢do do sujeito como desperto para a possibilidade de conhecer
as coisas. Moore desvia desse problema do ceticismo ja afirmando que existe uma mao,
mostrando-as como objetos exteriores a nos. Sua tentativa de eliminar a divida cartesiana ¢ um
tanto equivocada, inconsistente e incompleta. Wittgenstein, por outro lado, expord sua
argumentacao contra Moore e mostrard como, de fato a linguagem e compreensao das coisas
exteriores ocorrem.

Wittgenstein descreve que Moore usou a expressao “eu sei” indevidamente, e que esse
uso incorreto revelou um estranho estado mental (DC, 1969, § 6). Imagine que vocé esteja numa
palestra e o palestrante diz: “eu sei que tenho maos”. Ficariamos espantados ndo com o fato
dele ter mdos, mas com o fato de alguém dizer o que ¢ absolutamente 6bvio.

Wittgenstein apresenta algumas formulacdes que poderiam ter sido apresentadas por
Moore, dado sua ma compreensdo do uso da palavra saber ou, ainda, pelo nosso palestrante
imaginario: “Eu sei que sou um ser humano”, “Sei que um homem doente esta aqui deitado?”,
“Ha objetos fisicos?”, “Eu sei que aqui estd a minha mao”, “Eu sei onde me d6i”, “Eu sei que
o sinto aqui”, “Eu sei que estou a sofrer”, “Eu sei que aquilo ¢ uma arvore”, “Sei ou apenas
creio que me chamo L. W.?”. Essas proposi¢des poderiam ter sido ditas por Moore, devido ao
filosofo em questao, nao conseguir diferenciar os jogos do saber e da certeza.

Utilizaremos como exemplo, para comegar nossa terapia, a proposi¢do: “Eu sei que
aquilo € uma arvore” para explicar o surgimento da incompreensdo das categorias do saber e
da certeza. “Estou sentado com um fildsofo no jardim; ele diz repetidamente ‘Eu sei que aquilo
¢ uma arvore’, apontando para uma arvore proxima de nds. Outra pessoa chega e ouve isto € eu
digo-lhe: ‘este tipo ndo ¢ doido. Estamos a filosofar’” (DC, 1969, § 467). Esse exemplo que
Wittgenstein nos apresenta ilustra a confusdo que ndo apenas Moore cometeu, mas que a
tradi¢do filosofica tende a cometer. Para Wittgenstein, existem dois tipos de proposicdes aqui
apresentadas: as proposi¢des empiricas € as proposicoes gramaticais.

As proposi¢des gramaticais sao tipos de proposicdes nas quais a palavra “saber” nao
deve ser usada, como na sentenca: “eu sei que aquilo ¢ uma arvore”. Muitos comentadores
nomearam, de diferentes formas, esse tipo de proposicdo. Moyal-Sharrock nomeia as
proposi¢des gramaticais como dobradicas (hinges), conforme o paragrafo 341 de Da Certeza
(2000); Glock denomina, no seu dicionario, como fulcrais (1998, p. 75); Manuel Sumares (1994)

chama as proposi¢des gramaticais de proposi¢des fundacionais; e outros comentadores chamam
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de crencas base. Apesar das nomeacdes divergentes, os comentadores concordam que as
proposi¢des gramaticais formam e regulam os jogos de linguagem.

As proposi¢des empiricas sao sentencas do jogo do saber. Sdo proposi¢des que dizem
respeito ao conhecimento, requerem provas, podem ser verificadas, justificadas e, por
conseguinte, cabe a aplicacao da duvida.

Buscando diferenciar as categorias do saber e da certeza, Wittgenstein pretende, no
decorrer do livro, fazer uma clarificagao da linguagem, e nao elaborar uma tese, como Moore

tentou.

“Eu sei que aquilo é uma arvore” € coisa que um filosofo poderia dizer para
demonstrar a si proprio ou a outra pessoa que ele sabe qualquer coisa que ndo
¢ uma verdade matematica ou logica. Do mesmo modo, alguém que
alimentasse a ideia de que ja ndo tinha préstimo poderia dizer, repetidamente,
para si proprio “eu ainda posso fazer isto, mais isto e aquilo”. Se esses
pensamentos o perseguissem, ndo seria surpreendente se ele, aparentemente
fora de todo o contexto, dissesse alto uma frase assim (mas, aqui, eu ja tracei
um quadro de referéncia para esta observagao, isto ¢, dei-lhe um contexto) [...]”
(DC, 1969, § 350).

Muitos filosofos se equivocaram ao tentar estabelecer teorias para explicar o que nao
deveria ser explicado. Segundo Wittgenstein, a dissolucdo das confusdes tedricas se resolve
apenas observando a forma como a linguagem ¢ usada em sua préatica cotidiana.

[lustraremos a linguagem em uma pratica cotidiana para dissolver essa confusao teorica
do saber versus certeza. Suponha que alguém esteja numa rua dirigindo seu automoével e comeca
a se indagar se o que estd na calgada ¢ uma arvore ou outra coisa qualquer e, para provar a
existéncia daquilo que vé€, direciona o seu veiculo para o objeto. Esse exemplo perigoso mostra
que nao colocamos duvida onde as proposigdes gramaticais agem.

No modo comum de agirmos, e enquanto pessoas dotadas de uma estabilidade mental,
ndo fazemos especulagdes sobre a existéncia de objetos. Ao dirigir, ndo duvidamos da
existéncia dos carros, motos e arvores; agimos conforme as circunstancias e as regras impostas
pela legislacao de transito. De acordo com Wittgenstein, certas proposi¢des ndo pertencem ao
circulo do saber. Saber que existe uma arvore, por exemplo, ndo pode ser colocado no mesmo
nivel das proposi¢des empiricas, nas proposicdes do campo cientifico®. Jogar com as certezas,
colocar as proposigdes gramaticais em jogos de linguagem, nao faz sentido. Se “alguém diz

I3

‘Sei que isto ¢ uma arvore’, entdo posso responder: ‘Sim, isto ¢ uma proposi¢ao. Uma

32«0 erro de Moore reside nisto — ter refutado a afirmagéo que uma pessoa néo pode saber uma coisa, dizendo
‘Eu sei essa coisa’” (DC, 1969, § 521).
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proposi¢ao portuguesa. E entdo?’ Que se passa se ele agora responder: ‘Queria apenas lembrar-
lhe que sei coisas desse género?’” (DC, 1969, § 352). Quem escuta uma afirmacdo: “queria
apenas lembrar-lhe que sei coisas desse género”, ficara sem reagdo, em estado de choque por
ouvir algo que esta ai e que € dbvio a todos os sujeitos.

As proposi¢des gramaticais sustentam a existéncia das proposi¢des empiricas. Nossos
jogos de linguagem sdo jogados a partir de algumas certezas formadas pelas proposicdes
gramaticais. O conjunto dessas proposi¢des formam um quadro de referéncias para as demais
proposi¢des. As proposicdes gramaticais, por serem certezas, sao a base para a formagao dos
jogos de linguagem.

Sobre a base para a formagdo dos jogos de linguagem, nas Investigagoes, no § 89,
Wittgenstein cita Agostinho com a famosa pergunta: “O que ¢, por conseguinte, o tempo? Se
ninguém me perguntar, eu sei; se quiser explicar a quem me fizer a pergunta, ja ndo sei”. Quando
Agostinho se questiona sobre o que é o tempo, o filésofo medieval confunde o que pode ser
dito com aquilo que ¢ condi¢do de possibilidade para o dizer e, como tal, ndo pode ser usada no
jogo de linguagem.

O conceito de tempo ¢ uma certeza ¢ ndo deve ser jogado como uma proposi¢ao
empirica, pois o conceito de tempo serve para a formagao e construgao do jogo de linguagem
dos nossos horarios, dias, semanas, etc. O equivoco de Agostinho € pensar que o tempo ¢ uma
coisa que pudesse ser nomeada, como na pergunta: “o que € isto?”, e colocar o conceito de
tempo no mesmo nivel das proposi¢des empiricas. O tempo ndo ¢ um objeto, apenas um
conceito gerador de jogos de linguagem.

Para a estudiosa Moyal-Sharrock, as proposi¢cbes gramaticais tém algumas
caracteristicas especificas. A autora dedica um capitulo sobre as caracteristicas da certeza, cap.
4, intitulado The features of Hinges, de seu livro Undestanding Wittgenstein’s On Certainty
(2004). Analisemos 0 que sdo essas proposicdes gramaticais que formam nosso quadro de
referéncia e que possibilitara um uso apropriado da palavra “saber” e, sobretudo, os demais
jogos de linguagem. As caracteristicas da certeza (Hinges) sao:

@) indubitaveis (indubitable): ddvida e erro sdo logicamente sem sentido;

2 fundacional: elas ndo resultam de justificacoes;

(3)  ndoempiricas (nonempirical): elas ndo séo conclusdes derivadas da experiéncia (senses);
(4)  gramaticais (grammatical): elas s@o regras da gramatica;

(5) inefaveis (ineffable): elas séo inefaveis;
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(6) exibidas na acdo (enacted): elas podem apenas ser mostradas naquilo que dizemos e
fazemos.

Nossas crencas base (proposicdo gramatical) tém o carater da certeza, e essa certeza
segue uma logicidade, “[...] em certas circunstancias um homem nao pode errar. (‘Pode’ ¢ aqui
usado na acepc¢do logica e a proposicdo ndo significa que um homem ndo possa dizer nada de
falso nessas circunstancias). Se Moore proferisse proposi¢fes contrarias as que ele declara
certas, ndo deixariamos apenas de partilhar a sua opinido: considera-lo-iamos demente” (DC,
1969, § 155). Nas crengas base ndo podemos duvidar ou cometer determinados erros, pois o
erro € uma possibilidade l6gica incluida num jogo de linguagem e as proposi¢des gramaticais
ndo pertencem a esse nivel de uso.

Duvidar também ndo é possivel nas crencas bases. Relembremos que as questdes
disparatadas feitas por Moore, sdo questdes que carecem de sentido. Wittgenstein ainda cita o
exemplo de uma proposi¢do gramatical em que ndo cabe a minima hipdtese da ddvida. O
filésofo comenta que esta seguro de que seu amigo ndo tem serragem no corpo ou na cabeca,
ainda que seus sentidos ndo fornecam provas diretas para isso. Entretanto, aquele que duvida
disso, ou comete o erro de afirmar o contrario dessa sentenca pode estar beirando a loucura®,
dado que, em nossa experiéncia, e de acordo com aquilo que nos foi ensinado, ndo ha serragem
no corpo das pessoas (DC, 1969, § 281).

As proposi¢Oes gramaticais sdo fundacionais, ndo precisam de fundamento. As
proposi¢cdes gramaticais ndo necessitam de razdes para existirem, elas sdo a propria razdo da
existéncia de outras proposicdes. A partir delas, construimos as estruturas para o pensamento e
a acdo. As crengas base sdo os “axiomas” da gramatica, ou o andaime (Gerust, Scaffolding)
para todo o0 nosso pensamento. Tudo gira em torno delas para a constru¢do do conhecimento e
do nosso agir. Os nossos jogos de linguagem tém como parametro as certezas e sdo construidos
com base nessas crengas. “Cheguei ao fundo das minhas convicgdes. E poderia praticamente
dizer-se que estes alicerces sdo suportados pelo conjunto da casa” (DC, 1969, § 248). Essa
certeza ndo é apenas logica: € uma certeza sobre a nossa forma de vida.

Por isso, as certezas sdo condizentes ao nosso modo de viver. Cito Wittgenstein:

Em certas circunstancias, por exemplo, consideramos que um célculo foi
suficientemente verificado. O que nos da direito a fazer isso? A experiéncia?
N&o nos terd enganado? H& um ponto em que a justificagdo tem de terminar e

33 “Nio pode haver qualquer davida para mim, como pessoa sensata. — Isto € assim mesmo” (DC, 1969, § 219) e
“O homem sensato ndo tem certas davidas” (DC, 1969, § 220).
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entdo fica a proposicao de que isto € 0 modo como calculamos (DC, 1969, §
212).

Do mesmo modo que essas certezas ndo precisam de raciocinio ou justificacdo, também
ndo necessariamente derivam da experiéncia. “Nao, a experiéncia ndo é o fundamento para o
nosso jogo de juizos. Assim como também ndo o é o0 seu éxito notavel” (DC, 1969, § 131).
Wittgenstein ndo esta excluindo a experiéncia, apenas comenta que ela ndo é o fundamento de
nossas certezas. A experiéncia ndo cria razdes necessarias para a sustentacdo das certezas; a
experiéncia serve como condicionamento para as nossas certezas®*. As nossas certezas sio
organizadas pela contribuicdo de diferentes fatores, pela realidade, biologia, cultura,

experiéncia e vivéncias.

[...] Na verdade, ndo parecerd 6bvio que a possibilidade de um jogo de
linguagem é condicionada por certos factos?

Nesse caso, pareceria como se o jogo de linguagem tivesse de “mostrar” os
factos que o tornam possivel (mas isso ndo é como se passam as €0isas).
Pode, entdo, alguém dizer que s6 uma certa regularidade nas ocorréncias torna
possivel a indugdo? O “possivel”, evidentemente, teria de ser “logicamente
possivel” (DC, 1969, §§ 617 ¢ 618).

Wittgenstein assegura que nossas experiéncias mostram uma certa regularidade, mas
que ndo sdo propriamente elas que definirdo as nossas certezas. O sujeito, apds ter contato com
a regularidade da experiéncia presente nas coisas do mundo, pode iniciar um processo de
generalizacBGes. Por meio de uma inducdo logica de nossas acfes regulares inseridos numa
forma de vida, podemos chegar a algumas certezas que formam nossas crencas base. Uma acéo
regular de uma cultura, como numa cultura religiosa, pode se instituir como um fundamento
para 0 agir e 0 comportar-se dentro dessa comunidade.

As crencas base sdo como um realismo sem empirismo, ou seja, a experiéncia esta
sempre conosco, mas, quando construimos certezas, ndo a usamos como fundamento de nossas
razdes. “Em circunstancias normais, eu ndo verifico que tenho duas méaos olhando para elas.
Por que ndo? A experiéncia tera mostrado que ¢ desnecessario? [...]” (DC, 1969, 8 133). Esse
parégrafo mostra que ndo tem sentido usar a experiéncia como justificacéo para as certezas.

Moyal-Sharrock também reforca que nossas crencas base sdo regras gramaticais.
Embora elas tenham a forma de proposicdes empiricas, 0 seu uso ndo € de uma proposicao

empirica, visto que pertencem a categorias distintas. Foi nesse ponto que Moore, de acordo com

3 “Qur certainty is conditioned, not justified, by the facts” (MOYAL-SHARROCK, 2004, p. 83).
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Wittgenstein, ndo percebeu a diferenga. “Proposigdes dobradigas funcionam como normas da
descricdo, como declaragdo que ndo pode ser falsificada pela experiéncia” (MOYAL-
SHARROCK, 2004, p. 91, traducdo nossa).

Considerando Moyal-Sharrock, proposicdes dobradicas ou proposicGes gramaticais
também ndo sdo proposi¢des, visto que Wittgenstein sempre considerou uma proposicao
aquelas que sdo verdadeiras ou falsas. Para a estudiosa, dobradicas sdo regras, ndo Sao
proposicdes. As dobradicas ndo podem ser usadas num lance num jogo de linguagem?®®.

Nesse ponto, precisamos esclarecer que uma unica proposicdo pode ter sentido
gramatical ou empirico. Tudo depende do uso ¢ do sentido. Exemplo disso ¢ a proposi¢ao: “isto
¢ uma arvore”. Se, num contexto em que uma pessoa esteja andando na calgada e, de repente,
ela aponta e profere essa sentenca, isso ndo faz o menor sentido. Seria, como Moyal-Sharrock
assinala, uma regra e que ndo deveria ser jogada num jogo, quer dizer, uma proposicao
gramatical. Todavia, em outra circunstancia, na qual um jardineiro diz “isto € uma arvore” para
criancas que estdo aprendendo a diferenciar arvores de arbustos, faz todo sentido, uma vez que
0 contexto e a ocasido em questdo dao o sentido empirico a proposicao.

Resumindo: no sentido gramatical, uma proposi¢do ndao pode ser jogada no jogo de
linguagem, porque ndo faria sentido. JA& uma proposicdo com carater empirico, é uma
proposicédo que faz sentido dentro de um jogo de linguagem. Sdo as situagdes que mostram o
sentido da proposicdo e essas ocasifes que permitem a duplicidade de sentido de uma Unica
proposi¢ao. Uma exclamag@o de espanto, como “isto ¢ uma flor!”, € uma proposi¢do empirica,
enguanto um reconhecimento do objeto percebido. Num campo de tulipas, dois produtores que
conversam entre si e um deles diz “isto ¢ uma flor!” enquanto podam as tulipas, ndo tem sentido,
pOis nessa ocasido e contexto, seria tdo absurdo quanto dizer que “eu sei que tenho maos”.

Outra situacdo que pode explicar a possibilidade de a proposicéo ter sentido gramatical
ou empirico pode ser descrita quando um jovem soldado acorda na enfermaria ap6s uma
explosdo no seu acampamento. Quando ele desperta, atordoado, no hospital, e passa a balbuciar,
perguntara a enfermeira: “eu ainda tenho pernas?”. Esta proposicao ganha sentido empirico,
porque, dentro desse contexto, e decorrido a atividade que um soldado realiza, faz sentido essa
proposicgéo ser enunciada. Contudo, num contexto diferente, numa praia ensolarada, uma pessoa

caminhando que para e se questiona se tem pernas, ndo faz sentido, justamente, por ser uma

% “Hinges are not empirical propositions, and therefore, on Wittgenstein’s view of the proposition (cf. Chapter 2)
— not propositions at all” (MOYAL-SHARROCK, 2004, p. 89). ““There are physical objects’ is not a proposition;
it is (like ‘A is a physical object’) a piece of instruction about the use of words — that is, a rule of grammar”
(MOYAL-SHARROCK, 2004, p. 90).
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regra que constitui 0 jogo. As pessoas ao redor provavelmente duvidardo da sanidade desse
andarilho.

Isso deixa claro que uma mesma proposicéo pode ter sentido gramatical ou empirico,
dependendo do contexto e do uso que se faz dela. “Mas ndo se teria de dizer entdo que ndo ha
demarcacdo nitida entre as proposic¢Ges da ldgica e as proposi¢des empiricas? A falta de nitidez
¢ a demarcacdo entre regra e proposigdo empirica” (DC, 1969, § 319). O proprio Wittgenstein
ndo consegue fazer uma delimitacdo das proposicdes, e isso se estende para as proposicoes
gramaticais ou crencas base e as proposi¢cdes empiricas. “Aqui ha que ter em conta, segundo
creio, que o proprio conceito de ‘proposicao’ ndo € nitido” (DC, 1969, § 320). As proposicdes
também ndo tém uma definicdo clara, rigida e unilateral. A linguagem ganha sentido no uso, e
ndo podemos criar regras metalinguisticas para determinar o sentido das proposi¢6es ou 0 que
€ uma proposicdo sem considerarmos o contexto, a forma de vida, as vivéncias, as analises da
linguagem feitas até aqui. Por isso, na linguagem, ndo h& uma definicéo absoluta.

No jogar os jogos de linguagem, € possivel reconhecer o erro do falante em querer usar
as proposicdes gramaticas em jogos de linguagem. N&o podemos usar as proposicoes
gramaticais em jogos de linguagem da mesma forma que uma proposicao empirica, dado que
as crencas base sdo regras gramaticais que, quando usadas no jogo de linguagem ordinario,
ficam sem sentido, incoerentes, e, assim, ndo apenas reconhecemos o erro do falante como
também duvidamos da estabilidade do sujeito que a profere.

Wittgenstein da o exemplo de um silvicultor que pede para cortar as arvores, mas que
age de forma diferente daquela que esperamos. Na floresta, o silvicultor pergunta aos seus
ajudantes: “isso € uma arvore?”. Os cortadores se entreolham e acham que isso € uma piada de
mau gosto, porquanto proferir as proposi¢cfes gramaticais impede o jogo de linguagem
continuar seu curso. Ocorre que o silvicultor deveria apenas indicar as arvores que deveriam
ser cortadas (DC, 1969, § 353). Logo, as proposi¢des gramaticais ndo sdo jogadas no sentido
empirico nos jogos de linguagem. Essas dao sentido para o jogo de linguagem: é o andaime
(estrutura) para os jogos de linguagem.

As proposi¢Oes gramaticais podem ser mostradas nas agoes. “As criangas nao aprendem
que existem livros, que existem poltronas, aprendem a ir buscar livros, a sentarem-se em
poltronas, etc” (DC, 1969, § 476). As proposicdes gramaticais sao as praticas comuns de acdes
das pessoas. Ndo ha uma necessidade de aprender sobre determinadas coisas, pois somos
langados na experiéncia e, nessa experiéncia, ndo colocamos dividas ou questionamentos em

praticas comuns de acao.
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A inefabilidade presente nas proposi¢Ges gramaticais esta no lancar essas proposi¢oes
num jogo linguistico no mesmo sentido empirico, o que ndo assegura uma inefabilidade em
explicar e compreender como usamos e articulamos esses conceitos geradores. Ainda que nao
jogamos com a proposi¢ao “o que € o tempo”, visto ser este um conceito gerador, nés podemos
usar e dizer como dividiremos o tempo, qual tipo de calendario utilizaremos, se 0s horarios se
configurardo com horario de verdo, etc. Assim, nds também podemos dizer sobre o conceito
gerador da moralidade, o conceito de bom absoluto; as pessoas podem mostrar, em suas
praticas, o que elas consideram como bom. Apenas nao faz sentido designar uma “coisa” para
a pergunta “o que € o bom?”, em virtude de que esses sdo conceitos que articulamos no seu uso,
e que ndo sao jogados num jogo de linguagem enquanto proposi¢des empiricas, visto que ndo
fariam sentido.

Sendo assim, a inefabilidade das proposi¢des gramaticais se caracteriza na tentativa de
jogar essas proposi¢des nos jogos de linguagem a nivel empirico. Jogar com as proposi¢oes
gramaticais na tentativa de descobrir a esséncia do que elas sdo, em outras palavras, “filosofar”
sobre uma suposta esséncia, para o além desse mundo ou dessa linguagem, ultrapassando o
curso natural da nossa linguagem, consiste no discurso sem sentido. Contudo, ndo ha
inefabilidade em dizer ou mostrar como articulamos esses conceitos geradores.

Quando estamos a aprender ou ja sabemos jogar futebol, nés agimos conforme as regras
basicas do jogo em questdo. Entretanto, se uma regra essencial para 0 jogo nao esta clara para
os jogadores, eles podem conferir e entender como a regra acontece no jogo, pois a regra
caracteriza esse jogo como jogo de futebol. Se é de importancia crucial o conhecimento dessa
regra, os jogadores podem perguntar sobre ela. A pergunta que eles fardo serd como se da essa
regra no jogo e ndo sobre o que € essa regra em si. Nao ha inefabilidade em demonstrar como
usamos e articulamos as regras gramaticais. O problema ¢ tentar descobrir uma “esséncia” para
essa regra. E quando se comeca a perguntar pela propria regra, se iniciam as confusdes
linguisticas.

Apresentadas as caracteristicas das proposi¢fes gramaticais: indubitaveis, fundacional,
ndo empiricas, gramaticais, inefaveis e exibidas na agdo, precisamos nos voltar para a formacédo

dessas proposicdes, qual a origem dessas certezas basicas? Cultural, natural ou instintiva?

2. Formacéo das proposi¢Oes gramaticais
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As proposi¢cdes gramaticais sdo as proposi¢des localizadas no limite da nossa
linguagem. Essas proposi¢des ndo estdo no mesmo nivel das proposi¢es empiricas que podem
ser verificadas em verdadeiras ou falsas. Essas proposicdes estdo presentes em todos 0s jogos
de linguagem, pois 0s organizam.

De certa forma, as proposic¢des gramaticais funcionam na nossa vida (DC, 2000, 87 e §
559), porém, diferentemente do sentido empirico. Isto significa que as proposi¢es gramaticais
ordenam os lances do jogo de linguagem; elas estdo presentes no nosso modo de agir. As
proposi¢cdes gramaticais estdo presentes enquanto base e condicao de possibilidade para nossos
jogos de linguagem.

Nessa secdo, nossa investigacdo se direciona para a constituicdo dessas proposigoes
gramaticais na nossa forma de vida. Segundo Moyal-Sharrock (2004, p. 104) as proposicdes
gramaticais®® sio formadas de duas formas, a saber, de maneira natural e de maneira adquirida.

As proposigdes gramaticais formadas a partir dos aspectos naturais dizem respeito aos
nossos instintos de animais: “Eu tenho um corpo”, “O mundo exterior existe”, “livros nao
evaporam gradualmente”®’. As proposicdes formadas segundo a via da forma adquirida
referem-se a um treinamento cultural, historico e tradicional.

As proposicOes gramaticais de origem natural s&o atos incorporados, isto é, fazem parte
da constituicdo de nossas certezas enquanto animais que somos. “Nunca ninguém me ensinou
que as minhas médos ndo desaparecem quando ndo estou a olhar para elas. [...]” (DC, 2000,
8153). Temos certeza institivamente (natural) que nenhuma parte do corpo humano desaparece
de uma hora para outra. Essas proposi¢des sdo parte constituinte de nossa natureza, do nosso
modo de se relacionar com o mundo, comer, correr, andar, dormir, etc.

No parégrafo 287 do Da Certeza, Wittgenstein cita um exemplo sobre a naturalidade
dos eventos que interpretamos como um ato incorporado, concernente a uma condicdo dada
pela natureza: “O esquilo ndo infere por indugdo que vai necessitar armazenar comida para o
proximo Inverno. Do mesmo modo, ndo precisamos de uma lei de inducdo para justificar as
nossas ag¢des ou previsdes” (DC, 2000). O esquilo € um animal que ndo precisa de um
conhecimento epistémico elaborado com razdes e deducOes para armazenar sua comida para o
inverno, porque sua propria natureza o leva a agir de tal forma.

Essa acdo do esquilo é um ato incorporado. Sdo agdes que procedem das leis naturais

constituintes do nosso ser e que ndo podemos negar. Wittgenstein nos faz relembrar que nés

% Moyal-Sharrock nomeia de dobradigas (Hinges).
DC, § 134
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somos animais formados por uma natureza primitiva. Em nossa constitui¢cdo enquanto animais
que somos, ndo podemos desejar e deliberar em certos aspectos naturais, por exemplo, néo
sentir o gosto dos alimentos simplesmente porque queremos, pois nossa estrutura organica ndo
permite “acionar” o paladar (exceto se um agente externo — Virus — provocar nossa
diminuicdo gustativa).

Conforme Wittgenstein: “mas isto significa que a pretendo conceber como algo situado
além de ser justificado ou injustificado; portanto, como que uma coisa animal” (DC, 2000, §
359). Essas proposicfes gramaticais ndo sdo justificadas racionalmente. Elas pertencem ao

ambito da natureza animal e organizam nosso modo de jogar os jogos de linguagem.

Quero encarar aqui 0 homem como um animal; como um ser primitivo a quem
se reconhece instinto, mas ndo raciocinio. Como uma criatura num estado
primitivo. Qualquer l6gica suficientemente boa para um meio de comunicagao
primitivo ndo é motivo para que nos envergonhemos dela. A linguagem néo
surgiu de uma espécie de raciocinio (DC, 2000, § 475).

Wittgenstein concebe a linguagem como uma expressdo organica refinada e regulada
pela sociabilidade humana, podendo surgir as proposi¢cdes adquiridas pela cultura, historia,
questdes socioecondmicas de uma forma de vida.

ProposicOes gramaticais também sdo formadas e adquiridas atraves da cultura, da
constante exposicdo implicita ou explicita da nossa educacéo, do treinamento cultural, artistico,
religioso, historico, social e cientifico, nos fazendo agir como se fossem reflexos condicionados.
A aquisicdo desse tipo de proposicao adquirida se da por habilidades ou habitos. Ndo é por meio

de uma aprendizagem proposicional, mas pela convivéncia em uma forma de vida.

As pessoas tém morto animais desde os tempos mais recuados, tém usado as
suas peles, 0ssos, etc., para muitos fins. Contam firmemente encontrar essas
partes do corpo em animais semelhantes.

Aprenderam sempre pela experiéncia e podemos ver, atraveés das suas acgoes,
que acreditam firmemente em certas coisas, quer exprimam essa conviccao
quer ndo. Com isto ndo quero naturalmente dizer que os homens devam
proceder assim, mas sO que na realidade é assim que procedem (DC, 2000, §
284).

Nesse excerto, podemos verificar que as proposi¢ées gramaticais de origem natural e
aquelas adquiridas se confundem, pois é da nossa necessidade bioldgica procurar por alimento.
Consequentemente, colhemos verduras, legumes, vegetais, frutas e cagamos animais.

Entretanto, com as nossas habilidades naturais, percebemos que podemos usar 0s 0ssos de
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animais para utensilios, sua pele para nos agasalhar. No cotidiano, ndo questionamos nossas
acOes para esse modo de agir, dessa nossa habilidade de fabricar utensilios e vestimentas cada
vez mais elaborados e artisticos. 1sso porque desenvolvemos uma habilidade e adquirimos por
habito e costume dentro de nossa forma de vida. Logo, continuamos a agir desse modo
naturalmente.

O nosso modo de agir, manifestado nas proposi¢des gramaticais, determinam nossa

imagem-mundo. Analisemos este ponto na proxima secao.

2.1 Imagem-mundo

O conjunto das proposi¢Bes gramaticais formam o modo como vivemos e encaramos 0
mundo e, a isso, chamamos de imagem-mundo (world-picture). Essa imagem-mundo € o
aglomerado das proposicdes que se fixam na base do saber-fazer, tanto nos aspectos bioldgicos
como culturais, dos nossos instintos e a¢6es, formando uma imagem organica e social do nosso
modo comum de agir.

“Mas eu ndo obtive a minha imagem do mundo por me ter convencido da sua justeza,
nem a mantenho porque me convenci da sua justeza. Pelo contrario, é o quadro de referéncias
herdado que me faz distinguir o verdadeiro do falso” (DC, 2000, § 94). A imagem-mundo €
uma base, de outra forma, a sustentacao para que os jogos de linguagem acontecam, herdados
da nossa forma de vida.

Se compararmos a imagem-mundo com a estrutura de uma casa, percebemos que, se
retirarmos a estrutura, o jogo de linguagem ainda permanece, porquanto sua fundacao foi
construida de forma forte e rigida.

A imagem-mundo é uma experiéncia herdada (inherited background), uma tradicdo que
nos é passada naturalmente, socialmente e culturalmente, e ndo de uma forma estruturada como

um sistema educacional. De acordo com Schulte:

Uma imagem de mundo é mais como uma religido que se adquire
simplesmente crescendo dentro de uma comunidade religiosa. Vocé néo pode
ser membro desta comunidade sem compartilhar sua religido. E renunciar a
uma religido é um assunto bastante doloroso, pelo qual se servira muitos dos
lacos que, até 0 momento dessa ruptura ajudam a dar um ponto a nossas agdes,
esperancas e expectativas (2005, p. 62 — 63, traducdo nossa).

A imagem-mundo esté tanto relacionada com a nossa natureza biolégica quanto cultural.

A imagem-mundo é o0 nosso viver. Fomos criados dentro de uma imagem-mundo e
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compartilhamos sentido e significado em conformidade com essa imagem. Por meio desse
“solo” construimos nossas crengas, N0SS0S conhecimentos e agimos com sentido na forma de
vida.

Wittgenstein faz uma analogia da imagem-mundo com a mitologia. Ei-la: “as
proposicdes que descrevem esta imagem do mundo poderiam pertencer a uma espécie de
mitologia. E o seu papel é semelhante ao das regras de um jogo. E o jogo pode ser aprendido
puramente pela pratica, sem aprender quaisquer regras explicitas” (DC, 2000, § 95).
Aprendemos a imagem-mundo simplesmente vivendo; herdamos essa imagem-mundo e
vivemos conforme esse sistema e isso acontece da maneira mais natural. “Nossa imagem-
mundo é um tipo de mitologia que ndo é baseado na evidéncia, mas atos como evidéncia”
(MOYAL-SHARROCK, 2004, p. 152, traducao nossa).

Ao fazer analogia com a mitologia, Wittgenstein reforca que nossas crencas podem ser
mutéveis, enfatizando sua adaptabilidade nas formas de vida, intercambidveis na
temporalidade. Existem diferentes imagens de mundo e elas ndo sdo fixas, mas acontecem na
fluidez da vida®. Elas se modificam, alteram-se, e, assim como as crengas que temos na vida,
elas ndo se apresentam numa rigidez. E toda mudanca da imagem-mundo transforma a estrutura
dos lances dos jogos de linguagem.

Segundo Moyal-Sharrock, a imagem-mundo n&o ¢é apenas tedrica, mas pratica. E uma
expertise pratica, um know-how do dominio ordinario, esse background ou mundo-imagem,
manifesta-se nas agdes como uma compreensao inevitavel. “A Weltbild (imagem-mundo) diz
respeito a nossa ‘fundagdo matéria-de-curso’ (que ¢ mais profunda do que a fundagdo
cientifica), e nés aprendemos ou engolimos quando somos criangas em nossas atividades diarias
e em nossos ensinamentos e exemplos dos nossos pais” (BONCOMPAGNI, 2012, p. 47,
traducdo nossa). Nds aprendemos fazendo, seguindo as regras, nos atentando para crencas e
nossos modos de agir. A imagem-mundo se torna natural em nds a ponto de ndo a
questionarmos por considerarmos parte estruturante de nosso agir. S&o certezas em acao, e ndo
em palavras.

Nas diversas formas de vida, verificamos diferentes imagem-mundo, posto que, como
explicamos, algumas proposicdes adquiridas se agrupam para formar a imagem-mundo

podendo ser diferentes em formas de vida distintas, devido a fatores historicos, culturais,

%8 «A mitologia pode regressar a um estado de fluidez, o leito do rio dos pensamentos pode desviar-se. Mas eu
distingo entre 0 movimento das aguas no leito do rio e o desvio do proprio leito; ainda que ndo haja uma nitida
demarcagao entre eles” (DC, 2000, § 97).
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artisticos, sociais, ambientais, etc., e, por conseguinte, pode também alterar 0 modo como
encaramos nossa animalidade.

Com base nessa exposicao das proposi¢des gramaticais, consideramos que, para 0 jogo
de linguagem da ética, a nocdo de proposicdo gramatical € de suma importancia, pois o
fundamento desse jogo de linguagem pode se iniciar enquanto uma reacgdo natural e cultural de
uma forma de vida, refletindo a imagem de mundo dessa comunidade.

Sendo assim, para darmos continuidade a nossa investigacdo, faremos um levantamento

do que alcancamos para a formacao e os elementos dos jogos de linguagem da ética.

3. Os resultados da formagéo da linguagem

A filosofia ndo é um tipo de conhecimento cujo o principal resultado de suas analises
seria a elaboragdo de uma teoria. Segundo Wittgenstein, a filosofia € uma atividade que analisa
as proposicdes da linguagem na tentativa de dissolver os equivocos provocados pelo seu mau
uso.

Desta forma, a tarefa da filosofia ndo consiste em criar uma teoria normativa da ética ou
um sistema ético. A filosofia trabalha na “desconstru¢ao” dos pensamentos dogmaticos
presentes na linguagem, e isso significa que ela ndo da diretrizes de como proceder
eticamente®. A filosofia pode auxiliar a esclarecer como s&o usados os jogos de linguagem da
ética.

Vimos que jogos de linguagem sdo diferentes modos de usarmos a linguagem, mas, de
acordo com as regras de cada jogo que estdo instituidos numa forma de vida. Os jogos de
linguagem sé&o aprendidos como uma reacao natural ou cultural. A aprendizagem e a formacéo
da linguagem se ddo no uso, no jogar regularmente, nas praticas cotidianas. Isto ndo quer dizer
gue ndo possamos fazer uma investigacao cientifica da linguagem, mas o0 modo como a usamos
e aprendemos ndo se da de forma cientifica.

As regras desse jogo tambem ndo se configuram numa relacdo cientifica de causa e
efeito. Com isso, podemos inferir que o jogo de linguagem ético ndo sdo causas para as agoes.
A regra é sempre a propria acao. N&o d& para separar uma acao de uma norma ética, enquanto
uma causa para essa agao.

Se, dentro de uma forma de vida, existe um conjunto de regras, como o cédigo moral de

uma empresa, os individuos dessa empresa manifestam na propria acdo esse conjunto de regras.

39 “Critica filosofica ndo é teoria, mas atividade” (MORENO, 2005, p. 230)
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Se o cddigo moral diz para o empregado atender com respeito aos clientes, suas atitudes
mostrardo a regra ali, na agéo, no atendimento respeitoso ao cliente.

Em nossa leitura, procuramos mostrar que ha uma forma de vida em questdo, a forma
de vida humana que se configura de acordo com seus aspectos sociais, historicos, artisticos,
culturais divergente a uma forma de vida animal. Na forma de vida humana, notamos que
existem diversos modos de organizagdo, ou seja, dentro da forma de vida humana, ha formas
de vida, no plural, pois nossa vida esta entrelacada ao nosso modo comum de viver numa
sociedade historica e cultural.

Sendo assim, cada modo ético de viver dentro dessa forma de vida (plural) se
manifestara de uma determinada perspectiva, ndo sendo possivel principios éticos universais
para todas as formas de vida (plural). Entretanto, nossa hipdtese € de que pode haver regras
gramaticais que se assemelham e diferenciam na estrutura dos jogos éticos. Devemos ressaltar
que a filosofia ndo deve a partir disso, construir um jogo de linguagem ético definitivo “(...) e
essa pluralidade [palavras, frases e signos] ndo € nada fixo, um dado para sempre; mas novos
tipos de linguagem, novos jogos de linguagem, como poderiamos dizer, nascem e outros
envelhecem e sdo esquecidos” (IF, 1991, §23).

O problema dos fildsofos e os comentadores da obra de Wittgenstein é a ansia por uma
generalizacdo. Os estudiosos de sua obra que defendem a posicao de uma Unica forma de vida
no singular tendem a considerar que ha apenas um jogo de linguagem universal para a

humanidade.

[...] podemos defender que Wittgenstein chega a assumir um padrdo Unico,
comum a toda a humanidade, de comportamento que serve para
interpretarmos linguas estrangeiras. Como ele escreveu no paragrafo 206: “O
comportamento comum da humanidade (die gemeinsame menschliche
Handlungsweise) é o sistema de referéncia através do qual nos interpretamos
uma linguagem desconhecida.” Claramente, ha um padrao comum a todos 0s
seres humanos: todos partilhamos da mesma forma de vida. Por exemplo,
todos sorrimos e a multiplicidade de linguas na qual expressamos isso, seja
“sorrir” ou “to smile”, etc. ¢ ancorada nessa pratica. Um exemplo ético
mencionado anteriormente: todos 0s grupos sociais humanos punem o
assassinato. Ele é universalmente considerado imoral. Serd que Wittgenstein
sustentaria o contrario? (DALL’AGNOL, 2009, p. 290).

Por causa dessa interpretacdo da forma de vida no singular, estudiosos dos escritos de
Wittgenstein acabam desconsiderando que a compreensdo da ética e os valores universais
presentes nos jogos éticos se modificam radicalmente. Ha proposi¢fes gramaticais diferentes

em formas de vida diversas. Historicamente e culturalmente, ndo podemos negar a existéncia
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de conjuntos morais variados nas formas de vida, e isso ndo se caracteriza como um mero jogo
de linguagem diferente. A diversidade esta na estrutura, na raiz do jogo, na proposi¢do
gramatical.

Em Esparta, para aludirmos a um exemplo classico, o sistema educacional era baseado
na vida militar. Criangas que nasciam deficientes eram jogadas do penhasco, pois ndo eram
aptas para uma guerra. Hoje, nossa concepcao de sistema educacional esta direcionada para a
formacgdo humana, sem exclusdo das pessoas por suas capacidades fisicas e intelectuais. 1sso
nos mostra que ndo € apenas um jogo de linguagem diferente. Porque esta enraizado nas crencas
bases, numa nova forma de viver e encarar a educagéo.

Por isso, a forma de vida precisa ser pensada no plural, pois as culturas e as formacdes
historicas diferentes geram imagem-mundo que conceberao regras distintas para o jogo ético.
Cada sistema moral pode ter seu conjunto de regras que se apresenta como universal para aquela
forma de vida como, por exemplo, as instituicGes religiosas. Dentro dessa comunidade
encontraremos proposi¢Oes gramaticais e as demais proposi¢cdes que constituem a rede de
significacdo para um codigo moral que se direciona a uma vida religiosa.

Entretanto, a imagem-mundo moral estabelecida pela comunidade religiosa nao deve
ser generalizada para todas as formas de vida enquanto um fundamento Gltimo de toda e
qualquer moral. Se os filésofos agirem com essa ansia de generalizar uma teoria para a moral,
significa que ndo observaram como 0 jogo ético é usado nas diversas formas de vida e
estabeleceram um Gnico padrdo e modelo para uma vida ética. Dito de outra maneira, teorizaram
a ética em vez de compreender a linguagem e seu uso.

No préximo capitulo, pretendemos mostrar como a linguagem ética é jogada e quais sao
as proposicOes gramaticais que fazem de um jogo de linguagem ser um jogo ético.
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3° CAPITULO: JOGO DE LINGUAGEM DA ETICA

Nos capitulos anteriores, buscamos reconstruir e tragar os elementos e fundamentos para
0 jogo de linguagem da ética. O jogo da ética € um dos jogos que revela o conjunto de valores
e crengas que um sujeito tem, por estar inserido em uma forma de vida. Quando esses sujeitos
estabelecem relacdes de significacdo entre essas crencas compartilhadas, elas passam a formar
0 que consideramos como um sistema ético, que se consolidou pelas praticas daquela
comunidade linguistica.

Esses sistemas sdo instituidos conforme os habitos e costumes de uma forma de vida.
Por isso, eles se diferem na estrutura, no sistema moral, com principios norteadores distintos,
como a racionalidade presente na ética kantiana ou as emocgodes tidas como sentimentos morais
para alguns sistemas morais de origem anglo. De toda forma, o jogo de linguagem ético mostra
os principios e valores compartilhados pelos sujeitos numa forma de vida.

Sendo assim, nossa investigagao deve se atentar as particularidades desse jogo. O jogo
ético ndo pode ser compreendido no mesmo molde dos jogos de linguagem das ciéncias, pois
sdo oriundos de proposi¢des gramaticais diferentes.

Quando os filosofos tentam “cientificizar” esse campo da experiéncia humana, de outra
forma, quando os filésofos tentam explicar como o jogo ético ¢ jogado nas nossas formas de
vida via interpretacdo cientifica, eles acrescentam mais confusdes conceituais, produzindo
essencialismos e reducionismos.

O cientista se ocupa dos fatos do mundo, ou seja, eles descrevem uma compreensao dos
fatos biologicos, fisico-quimicos presentes nos sujeitos quando acontecem os atos éticos.
Quando os filosofos tomam esse discurso cientifico como sentido e significagdo das praticas
¢ticas nas formas de vida, eles trazem confusdes linguisticas e se distanciam das reais
significagdes das praticas cotidianas. Corrobora Johnston: “O problema da ética, arte e religido,
por exemplo, ndo € de natureza cientifica nem € passivel de resolucao cientifica” (1989, p. 15,
tradugdo nossa). Isso nao significa que nao possamos tratar dos processos quimicos presentes
em nosso cérebro, quando as agdes éticas sao efetivadas. Nosso ponto a ser considerado se
dirige ao sentido e a significacdo dos jogos éticos. Esses ndo se ddo por ligagdes quimicas, mas
por estar numa forma de vida que tem um jeito proprio de manifestar e significar seus valores.

O filésofo que busca responder seus problemas éticos por meio das teorizagdes
cientificas tende a desconsiderar como ¢ o jogo linguistico em sua pratica cotidiana,

alimentando um tipo de linguagem ideal que, por sua vez, se mostra desconectada do uso.
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Wittgenstein retoma a discussdo de se pensar a filosofia enquanto um discurso cientifico em

sua obra Cultura e Valor (1890):

As pessoas dizem, por vezes, que ndo podem fazer qualquer juizo sobre isto
ou aquilo porque ndo estudaram filosofia. Eis um disparate irritante, porque o
pretexto € o de que a filosofia é uma espécie de ciéncia. As pessoas falam dela
quase como poderiam falar de medicina [...] (CV, 1980, p. 49-50).

A filosofia nao ¢ um discurso que se deva equiparar ao discurso cientifico. Moore, vale
salientar, foi um filosofo que tentou resolver o problema sobre a existéncia dos objetos tal como
fazem os cientistas, resultando em truismos. A filosofia, enquanto analise da linguagem, precisa
compreender cada jogo de linguagem em seu uso. Por isso, 0 jogo da ética ndo pode seguir os
parametros dos jogos cientificos e, sim, compreendé-la no seu uso.

A ética é um jogo especifico no qual pretendemos mostrar que ha uma caracteristica que
esta na base de todos os jogos éticos. Assim sendo, tentaremos também eliminar as confusdes
conceituais geradas por um ideal de linguagem para a ética.

Nesse capitulo, intencionamos esclarecer o papel das formas de vida nos jogos de
linguagem da ética, a formacao desse jogo, e como acontece o treinamento linguistico e as

regras fundamentais para o jogar.

1. O treinamento do jogo de linguagem da ética

Os jogos de linguagem™ da ética sio aprendidos nas proprias praticas linguisticas, ndo
apenas em instituicdes religiosas e nas escolas, decorando suas regras e normas éticas. O jogo
de linguagem ético ndo é um jogo que se transmite no mesmo molde que 0s conhecimentos
cientificos que aprendemos nas escolas e universidades. A ética € uma atividade com certo tipo
de significacdo manifestada em uma forma de vida.

As reacdes presentes numa forma de vida sdo uma parte de nossa experiéncia e que pode
levar a formulacéo de conceitos e jogos de linguagem. Logo, o treinamento do jogo da ética se
manifesta, geralmente, como um tipo de reacdo. Nas a¢cdes humanas, percebemos as expressoes
de aprovacao e de condenacdo. E, dadas essas reacdes, instituimos um jogo de linguagem rico

e complexo sobre a moralidade.

40 Existem distintos jogos de linguagem na ética, que teriam de alguma maneira uma base comum ou melhor uma
caracteristica em comum, por isso, usamos tanto no plural quanto no singular. No plural, para expressar as
diferengas entre os jogos éticos e, no singular, quando queremos mostrar a caracteristica comum do jogo.
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As reacOes de aprovacgdo e desaprovacdo sao compartilhadas pelas pessoas dentro de
uma forma de vida. Toda crianca é treinada de acordo com sua forma de vida sobre as a¢des
boas e ruins. De acordo com a ocasido e a atividade, os membros ao redor indicardo o
funcionamento, as regras do jogo e 0s critérios para se considerar as atitudes como boas ou mas.

A principio, as a¢cbes morais podem ser originarias de reacGes imediatas, presentes nas

diversas ocasides. Johnston nos apresenta o seguinte exemplo:

Se me perguntassem por que alguém que esta sofrendo constitui um motivo
para a agdo, entdo ndo tenho resposta - sdo coisas desse tipo que importam
para mim, é como eu ajo. Similarmente, é igualmente inapropriado perguntar
0 que me fez agir, pois, em certo sentido, nada me fez agir; o fato de ele estar
sofrendo me deu uma razdo para agir, mas na frase de Wittgenstein esse fato
ndo tinha “o poder coercitivo de um juizo absoluto” (1989, p. 84, traducéo
nossa).

N&o ha légica e argumentacdo que nos force a ajudar as pessoas. Nossa atitude se
manifesta como uma reagdo, e das mais primitiva de nossa natureza: a preservacdo e a
compaixao. Quando langamo-nos no jogo da ética, ndo entramos em teorizacGes e especulacdes
de certo e errado, consequéncias, deveres, ponderacGes e deliberacdes. Somos lancados na
pratica cotidiana, aprendemos esse jogo por comparacdes de suas caracteristicas semelhantes e

diferentes entre os jogos linguisticos.

De modo geral, a crianca aplica uma palavra como “bom” primeiramente a
comida. Sdo de enorme importancia, no ensino, 0s gestos e as expressdes
faciais exagerados. Ensina-se a palavra como um substituto para uma
expressao facial ou um gesto. O gesto, tom de voz, etc., no caso, constituem
expressao de aprovacéo (EPR, 1966, § 5).

A aprendizagem dos conceitos dos jogos éticos nasce destas reacfes naturais. Nas
ocasifes e contextos onde nos deparamos com expressdes de aprovacdo, por exemplo,
correlacionadas com as palavras como belo, correto, bom. As reacdes de desaprovacdo se
mostram nos gestos e expressdes, muitas vezes associadas com as palavras como punicao, feio,
mau. Nessas primeiras reacdes, 0 conceito de bom absoluto pode se instituir na base do jogo
ético.

No caso da crianga, aos poucos, ela se acostuma com as expressoes e reagdes daquilo
que é considerado bom nas diferentes circunstancias. No inicio da aprendizagem do jogo da

ética, os jogos de linguagem da ética e estética estdo conectados. Donde usamos, por vezes, as
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palavras bom e belo intercambiavelmente, como no exemplo: “que belo comportamento

daquele rapaz ajudando sua avo a carregar as compras”.

[..] chamar um prato culindrio de “bom” com a inten¢do de comer ¢ muito
diferente de chamar uma pintura “boa” com a intengdo de pendurar um quadro
na parede. Apesar de diferente, entretanto, esses casos sdo claramente
aparentados e ndo coincidem que o julgamento nos dois casos pode levar a
mesma forma. O conceito de jogo e o de bondade podem, portanto, ambos ser
vistos como conceitos de semelhanca de familia, mas conceitos de semelhanca
de familia por diferentes razGes e de maneiras diferentes (JOHNSTON, 1989,
p. 103, tradugdo nossa).

A palavra “bom” pode ser usada em diferentes jogos de linguagem, porque apresenta
similaridade e, a0 mesmo tempo, diferenca no seu contexto e uso. Esse € um ponto importante,
pois Wittgenstein ndo afirma que existe algo essencial oculto em comum entre esses empregos,
mas que hd uma rede de significacdo semelhante que permite chamar algo de bom
(JOHNSTON, 1989, p. 104). E, com base nessas reacdes e expressdes, a vivéncia da crianca
se solidifica e passa a desenvolver e jogar um jogo mais complexo de expressdes morais.

No jogo moral, tera ambas as expressdes, as verbais e ndo-verbais, se relacionando e
trazendo riquezas expressivas para o jogo. Dai que, aos poucos, a palavra bom se conforma
como conceito de bom absoluto, ou seja, 0 conceito vai se formando e recebendo significacdes
e vivéncias mais especificas.

Apos a exposicdo de que o jogo moral pode surgir na nossa forma de vida como uma
reacdo, devemos investigar as regras e caracteristicas desse jogo: aquilo que denominamos de
bom absoluto.

Antes, precisamos ressaltar que pode acontecer também de uma forma de vida nao
apresentar um jogo ético. Com isso, queremos mostrar que sdo as formas de vida que
estabelecem e instituem seus sistemas morais ou, ainda, podem nao instituir sistema moral.

O que exporemos a seguir se configura numa possiblidade mais geral de formacao e
instituicdo desse jogo. Alguns estudiosos, como Dall’Agnol (2011), tem pesquisado mais
especificamente as diferencas entre 0s jogos eticos, como jogos-de-linguagem morais
normativos,  jogos-de-linguagem  morais  valorativos, jogos-de-linguagem  morais

performativos. Nossa intengdo consiste na apresentacdo de um esclarecimento linguistico
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enquanto possibilidade de formacdo e constituicdo de jogos de linguagem éticos, ndo se
restringindo a jogos especificos*.

2. Regras do jogo da ética

De modo geral, no interior das formas de vida, a palavra “bom” se institui e toma parte
de uma proposicdo gramatical, naquele mesmo sentido que abordamos anteriormente sobre o
conceito de tempo.

Relembremos que Wittgenstein esclareceu que o conceito de tempo ndo pode ser
verificado como uma “coisa”, expressa na questao objetivante: “o que € o tempo?”. Isso porque
resultaria na confusdo gramatical de “coisificar” o que ¢ condicao de possibilidade para o dizer,
ou seja, o ato de filosofar criaria uma linguagem sem sentido.

Seguindo a mesma logica, temos a palavra “bom” que, ao receber significacfes pelas
préaticas da forma de vida, institui-se como conceito de “bom absoluto”, isto é, como um
conceito que se caracteriza enquanto condicdo de possibilidade para a formacdo de um jogo
ético.

Essa nogdo de “bom absoluto” estava presente no texto Conferéncia sobre ética. Nela,
Wittgenstein busca distinguir o “bom” no sentido relativo e no sentido absoluto nas expressoes
linguisticas. No inicio de sua conferéncia, o filésofo relembra que Moore descreveu a ética
como a investigacdo geral sobre o que é o bom. Entretanto, nosso autor pretende utilizar a ética
em um sentido mais amplo que, no entender do proprio conferencista, se relaciona com a
Estética.

Wittgenstein explica que o objeto da ética se assemelha a buscar algo em comum entre
varias expressdes mais ou menos sindénimas. O autor ilustra que essa procura seria semelhante
a colocar sobre uma placa, varias fotografias com rostos chineses e, no fim, tentar estabelecer
quais sao os tragos compartilhados entre os rostos que determinam o rosto chinés. Dessa forma,
interpretamos que 0 jogo ético apresenta tracos que se entrecruzam nos diversos jogos ou
sistemas éticos.

O filésofo deixa claro que procura tratar da ética em seu sentido mais amplo, ou seja,
da ética enquanto uma investigacdo sobre o significado da vida, o que faz a vida merecer ser

vivida ou, ainda, a maneira correta de viver.

41 “N3o estou interessado na construgdo de um edificio, mas sim em ter uma visdo clara dos alicerces de edificios
possiveis. Assim ndo viso o mesmo alvo que os cientistas ¢ a minha maneira de pensar ¢ diferente da deles” (CV,
1980, p. 21).
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Por meio de tais consideragOes, Wittgenstein busca fazer uma investigacdo clara,
trazendo o emprego de dois juizos de valor para a palavra “bom”: 0 sentido trivial ou relativo
e 0 sentido ético ou absoluto.

O sentido trivial ou relativo significa uma concepg¢do de bom dentro de uma escala, de
outra forma, dentro de um quadro de referéncia, “bom no contexto de um quadro de avaliagdo”
(HALLER, 1991, p. 46). Para considerarmos um jogador de ténis como bom, devemos observar
se ele se adequa a um conjunto de habilidades como, um bom manejo com a raquete, rapidez
de reac0es, estratégias de ataque, etc. Essas habilidades que o jogador demonstra formam aquilo
que consideramos como um quadro avaliativo, e esse quadro é predeterminado por uma
confederacdo e pelos treinadores de ténis.

Um outro exemplo dado pelo proprio Wittgenstein diz respeito a um objeto bom, a uma
boa poltrona. Para avaliarmos uma poltrona como boa, precisamos verificar se ela é confortavel,
se tem um material de qualidade, se se adequa ao ambiente, etc.; ja, um bom pianista é
identificado quando toca com as habilidades que sdo esperadas para ser considerado um bom
musicista. Todos os exemplos citados sobre o que consideramos bom nessas atividades ou
objetos sdo considerados juizos de valor no sentido trivial ou relativo, pois sdo enunciados
sobre fatos.

Os enunciados de fatos sdo enunciados que podem ser verificados. Podemos medir se
uma poltrona é resistente ou ndo; podemos atestar se um estudante é bom ou ndo, se
considerarmos suas habilidades para responder prontamente as perguntas; podemos colocar um
tenista sob teste e, dentro de um quadro de avaliacdo, estabelecer se ele € ou ndo um bom
jogador. Esses exemplos de uso da palavra “bom” nos mostram que eles estdo ligados a questoes
de fatos.

Dessa forma, esses juizos sdo denominados como relativos, visto que se adequam a um
quadro de referéncia para cada atividade. Portanto, o bom jogador ou 0 bom pianista ndo contém
valores absolutos, porquanto séo valores relativos a tais quadros.

Para o Wittgenstein dessa Conferéncia®?, ndo ha nada no mundo que possamos comparar
ao bem absoluto e a estética, até porque todos as proposi¢des que podemos falar sdo enunciados
sobre fatos, e 0 bom e o belo ndo sdo uma propriedade do objeto. Nessa Conferéncia, o filésofo

associa 0 bom absoluto a algo mistico e sobrenatural.

42 Ainda que a Conferéncia sobre ética esteja mais proxima ao periodo que ficou convencionado como primeiro
Wittgenstein, acreditamos que em todos 0s escritos do autor ha uma certa continuidade e descontinuidade de alguns
aspectos de seu pensamento. “As Investigac@es se distanciam do Tractatus, sim, mas tomando-o como ponto de
apoio, colocando-se as mesmas questdes e fazendo a terapia das solugdes ali propostas [...]” (MORENO, 2000, p.
82-83)
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Nota-se que os enunciados sobre os fatos do mundo, se avaliados negativamente, néo
nos afetam eticamente, enquanto seres humanos, tanto quanto seriam os enunciados de sentido
absoluto. Por exemplo, quando uma pessoa comenta que ndo quer se tornar uma pessoa melhor,
isso nos afeta mais profundamente e intensamente.

A nogdo de “bom absoluto” ndo pode ser definida, justamente por ser algo que extrapola
a estrutura da linguagem. Ainda que o autor associe a no¢do a algo mistico, ele nos traz
exemplos de como compreender esse bom absoluto tais como, 0 assombro perante a existéncia
do mundo, o sentimento de seguranga absoluta e o sentimento de culpa. Sendo assim,
conjuramos que a vivéncia de significacdo que o sujeito experimenta no decorrer de sua
existéncia também pode auxiliar na compreensao dessa nogao.

Dessa forma, a nogdo de “bom absoluto” se configura enquanto uma regra gramatical
que ordena e recebe sentido pelos sujeitos que instituem significacdes dentro de suas formas de
vida. De outro modo, os sujeitos atribuem valor aquilo que se deve ser considerado bom e, a
essa regra gramatical, aceitamos como absoluta por se anunciar como uma regra geral para cada
forma de vida. Esse conceito s6 faz sentido se for usado como um modo de expressar e mostrar
aquilo que consideramos bom, sendo inefavel uma investigagdo pelo “bom em si”.

Como resultado, consideramos que a palavra “bom” nio é uma palavra que denota algo
misterioso, oculto, ou, ainda, para além desse mundo. O “bom” ¢ uma palavra que se configura
como condigdo de possibilidade para o dizer, permitindo jogar o jogo.

Posto isto, o conceito de “bom” ndo ¢ uma “coisa” que encontramos no objeto ou nas
pessoas; 0 conceito de bom é a condi¢do para dizermos que um determinado jogo € ético. Dentro
desse jogo, essa palavra ganha sentido como regra gramatical. Tal regra, ou “bom absoluto”, é
um conceito formal. Isto quer dizer que a estrutura da regra, a forma “um bom absoluto” esta
presente na base do jogo.

O que ¢ preenchido nesse “bom absoluto”, o conteudo da regra, muda de acordo com as
formas de vida. “Quase todos nés julgamos moralmente de forma absoluta, mas em relacéo a
validade destes juizos tendemos a considera-los como relativos” (TUGENDHAT, 1996, p. 18).
A forma do conceito de “bom absoluto”, a estrutura do conceito, ¢ um alicerce para o
preenchimento dos valores compartilhados numa forma de vida que instituem sentido e
significacdo para esse jogo linguistico.

Desta forma, podemos considerar que, para que um jogo seja considerado ético, ele deve

ter, em sua estrutura, a regra gramatical de um “bom absoluto”, em seu sentido formal. Com
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relacdo ao conteudo instituido para essa estrutura formal de “bom”, ela se dara pelos valores e
principios provenientes das préaticas de cada forma de vida.

O consenso gramatical sobre os valores morais que preenche o conceito absoluto de
bom ocorre na intersubjetividade, nas acOes e praticas de uma comunidade. Os valores morais
ndo sdo criacbes de debatedores especialistas em ética numa convencgdo internacional. Os
valores séo instituidos nas formas de vida.

O sujeito empirico é formador de significacdes para sua forma de vida. E na publicidade
dos significados que eles orientam as acdes para a dualidade do que é moral e imoral. Devido
as distintas redes de significagGes instituidas, podemos encontrar, em certas formas de vida,
diferengas nesse conteido moral, por exemplo: em determinadas formas de vida, encontramos,
com mais énfase do que em outras, 0s sentimentos tidos como morais, 0 rancor, a culpa, a
indignacdo, a vergonha. A forma de vida traca um papel essencial na concepcéo e efetivacdo
do bom absoluto. E a forma de vida que preenchera o significado daquilo que se considera como
valores primordialmente bons.

A moralidade, e seu conjunto de valores, sdo instituidos entre os sujeitos no mundo, que
vivem, que se incomodam e refletem sobre o sentido da vida. Sujeitos que sentem as injusticas,
e os atos de bondade, e que se compadecem pelo sofrimento alheio.

O contetudo moral ndo é um desejo individual das pessoas; o preenchimento da regra
ndo acontece por gostos pessoais ou reflexdes individuais; a formagdo do bom nédo se da numa
arbitrariedade individual de juizos. Uma concepcdo moral do que deve ser considerado bom

estad na pratica dos sujeitos, pratica que é publica, que se reforca como um costume, um habito.

Ao apontar para a natureza gramatical das certezas intersubjetivas,
Wittgenstein indica-nos que as convencges linguisticas paradigmaticas sdo
formas de vida, e ndo meras convengfes empiricas que decidimos, ou néo,
seguir. Quando agimos e pensamos gramaticalmente, ndo o fazemos seguindo
convengdes sociais arbitrarias, que poderiamos escolher desprezar; pelo
contrario, agimos e pensamos em conformidade com a propria esséncia —
ainda que ndo percebamos que a esséncia é parte de nossa forma de vida e esta
expressa nos usos que fazemos da linguagem (MORENO, 2019, p. 45)

As certezas intersubjetivas sdo instituidas através das praticas linguisticas, pelo modo
como as pessoas atribuem sentido, por vezes, a forga das certezas presentes em nossas formas
de vida, ndo sdo percebidas conscientemente por nds por serem uma préatica que se solidificou

no interior dessa forma de vida.
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As acBes morais recebem sentido e significado nas préaticas publicas, na rede de
significados estabelecidos entre os sujeitos. Os valores se apoiam em razdes de um sistema

sociocultural que perpassa para a linguagem moral.

As regras dos jogos e as razdes que sustentam os juizos éticos fazem parte
dos sistemas culturais humanos. Se pudermos afirmar que a vida social é um
conjunto de jogos, devemos lembrar gque estes implicam praticas e tém efeitos
muito reais e concretos no mundo material. Da mesma forma, as regras destes
jogos definem a comunicagdo e organizacgdo social, politica e econbmica das
sociedades, gque tém sido a chave para nossa sobrevivéncia como espécie
(SARRAZIN, 2015, p. 224, tradug&o nossa).

As bases socioculturais de cada forma de vida direcionam o0s sujeitos para préaticas
morais distintas, posto que o modo como cada forma de vida lida com suas a¢cbes morais
delimita o seu conteddo moral presente no conceito de bom absoluto. Entretanto, a tarefa moral
depende unicamente do sujeito de desejar e procurar melhorar suas a¢cdes para com 0S outros.
A moral é uma tarefa do sujeito para consigo mesmo, um dever que ele tem que cumprir por
ser 0 absolutamente correto com seus principios.

A primeira vista, pode parecer contraditdrio afirmar que sdo as bases socioculturais de
cada forma de vida que direcionam 0s sujeitos para praticas morais distintas e, na sequéncia,
asseverar que a moral é uma tarefa do sujeito para consigo mesmo. O que queremos dizer é que
a forma de vida € nossa rede de significacfes e nosso tecido social para o agir. Em outras
palavras, a forma de vida € o espaco de significacdo no qual somos lancados, recebemos e
instituimos significados e nossa acdo tem sentido nessa rede de significacdes.

Entretanto, Wittgenstein ndo defende uma posicdo de “deixar tudo como estd”, de
obediéncia a todas as regras impostas pela forma de vida. Se assim o fosse, Wittgenstein estaria
elaborando uma teoria conservadora, €, como ja sabemos, a filosofia ndo deve criar novas
teorias, mas esclarecer a linguagem.

Nesse sentido, ao fazermos o esclarecimento da linguagem, aprender e compreender
algumas de suas regras, nds passamos a refletir sobre nossas significacdes e sentidos, tendo
mais consciéncia sobre nossa rede de significagdes fica aberta a possibilidade de mudar o nosso
modo de agir. “O trabalho em filosofia — tal como muitas vezes o trabalho em arquitectura —
¢, na realidade, mais um trabalho sobre si proprio. Sobre a nossa propria interpretagdo. Sobre a

nossa maneira de ver as coisas (E sobre o que delas se espera)” (CV, 1980, p. 33).
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O esclarecimento da linguagem ndo é mera passividade do filésofo: é um modo de ver
e fazer filosofia. O esclarecimento da linguagem tem mais “fazer” e “agir” do que podemos

imaginar (MARTINEZ, 2001, p. 99).

A moral seria uma tarefa individual cujo objetivo seria publico. E isto € assim,
pois vivemos uns ao lado dos outros e nos afetamos mutuamente, seja no bem,
seja no mal. Temos uma obrigacdo intrinseca de sermos morais e de
construirmos virtudes. A virtude publica permite entender a moral como um
esforco pessoal de modificacdo de tracos que servem de obstéaculo a civilidade
(TELES, 2010, p.521).

Tornar-se uma pessoa melhor é uma obrigacdo que o préprio sujeito coloca para si. O
intérprete de musica, por exemplo, ainda que tenha nascido com os valores e principios de pais
musicistas, caso queira se tornar um intérprete excepcional em sua atividade, deve dedicar horas
de estudos, metas, esforgo, disciplina, empenho e obter aulas com os mais variados professores
para dominar seu instrumento. O esfor¢o que o intérprete despende em seu instrumento é
enorme para alcancar o som mais bonito, e isso depende do proprio sujeito em tomar para si 0
caminho da perfeicdo musical.

Um sujeito moral despende esse mesmo esforgo: ele estabelece metas, reflexdes sobre
suas acdes para se tornar uma pessoa melhor*3. As metas que um sujeito moral coloca para si
estdo presentes nas redes de significacdes publicas, pois um sujeito moral ndo segue seus
desejos pessoais ou aquilo que apenas ele considera certo, pois isso seria um obstaculo a prépria
virtude moral, ja que corresponderia aos prazeres e desejos pessoais, e ndo propriamente a
moralidade. “Agir eticamente, portanto, ¢ ser guiado voluntariamente por estas regras, quando
0 sujeito torna-se capaz de optar por uma a¢do ou outra, no espaco regulado por elas”
(GOTTSCHALK, 2019, p. 86).

O agir moralmente consiste no trabalho refletivo e no seguir voluntariamente as regras
dispostas na coletividade. O agir eticamente € uma tarefa na qual o sujeito se aperfeicoa
justamente na propria acdo, vivendo, abrindo-se para as diferentes formas de pensamento. As
vivéncias de significacdo de cada forma de vida podem tornar esse agir ético diferente de outras
formas de vida. Isso ndo significa que ha um jogo ético melhor, mas que pode haver
discordancias entre as formas de vida sobre o agir ético.

Logo, uma civilizagdo pode ndo ter praticas éticas aceitaveis para outras formas de vida.

Destarte, Wittgenstein também se previne oferecendo a possibilidade de uma autonomia nas

4 “Sejamos humanos” (CV, 1980, p. 52)
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decisfes. Um sujeito que se preocupa com suas atitudes pode refletir sobre o conjunto de valores
dispostos na nossa sociedade e que ndo necessariamente seriam as melhores decisfes para sua

subjetividade. Vejamos as implicacGes disso na proxima secao.

3. Dever para consigo

A cultura é um regulamento ou pressupde um regulamento dird Wittgenstein
(CV 1949), e este regulamento significa compreender e usar uma técnica. A
pergunta que ndo pode deixar de ser feita é até onde esse regulamento permite
mudangas, transformacdes préprias de individuos que também estdo em
transformacdo (MARTINEZ, 2001, p. 82).

H& tribos indigenas no Brasil que matam seus recém-nascidos que apresentam
deficiéncias*. Muitos paises da Africa e Asia fazem um ritual no qual mutilam a genitélia
feminina. Em paises como a Arabia Saudita, as mulheres devem cobrir seus corpos em locais
publicos com a abaya — a tipica tUnica larga e solta e, caso ndo o fagam, elas sdo penalizadas.
Ainda que para a propria forma de vida determinadas praticas sejam consideradas “corretas”,
para outras formas de vida essas praticas sdo uma violagédo dos direitos humanos.

Segundo Martinez (2001, p. 85), o carater descritivo da filosofia de Wittgenstein nao é
uma atitude de submiss&o as praticas enraizadas na cultura. E uma atitude que nos conscientiza
para analisar se iremos deixar de reproduzir o que determinadas proposi¢cdes gramaticais
apresentam. “[...] o cotidiano do mundo ¢ a matéria da qual est4 feita a linguagem. Mostrar
preocupacao pela linguagem € preocupar-se pela vida no mundo (preocupacao ética) e pela vida
do mundo (preocupagio pelo futuro da cultura)” (MARTINEZ, 2001, p. 89).

Os sujeitos nascem dentro de uma cultura, dentro de uma imagem-mundo. S&o langados
num mundo com uma rede de significacdes ja estabelecidas. Entdo, quando nos, os sujeitos,
estamos preocupados com nossas agdes morais no mundo, refletimos* sobre nossas praticas e,
dessa maneira, compreendemos que nossa prépria pratica pode, em certos momentos, ser

danosa para nos e para outros. Precisamos esclarecer que as formas de vida ndo sdo nem boas

4 Para saber mais: BARRETO, Maira de Paula. Universalidade dos direitos humanos e da personalidade
versus relativismo cultural. XV Congresso Nacional do CONPEDI. 2006. (Congresso). Disponivel em:
http://www.publicadireito.com.br/conpedi/manaus/arquivos/anais/manaus/estado_dir_povos_maira_de paula ba
rreto.pdf. Acesso em: 30 de outubro de 2021.

4 “H3, entretanto, outra finalidade ética inerente ao pensamento reflexivo que pode ser encontrada no trabalho de
Wittgenstein, incluindo as InvestigagGes: ao resolver certos problemas filos6fico-metafisicos, almeja-se viver
melhor, alcancar a tranquilidade da alma, isto é, a paz de espirito. Assim, ser sabio ndo seria apenas saber como é
0 mundo, mas, principalmente, saber-como viver bem. Por conseguinte, a finalidade da clarificagdo conceitual é
ética. Ela ndo produz conhecimento propriamente dito, ou seja, proposicional, mas é certamente uma forma de
compreensdo da linguagem e, por conseguinte, de autocompreensdo humana. Em outros termos, alguém que
filosofia quer viver melhor: o fim da terapia é a ataraxia” (DALL’AGNOL, 2011, p. 39)
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nem mas: elas apresentam conceitos que revelam o modo comum de agir daquela comunidade,
mas ndo revelam a melhor forma de vida.

Entretanto, em certos momentos, julgamos que determinadas praticas ndo sédo
moralmente boas, por isso, temos necessidade de fazer com que 0 outro queira mudar essas
praticas. O esclarecimento da linguagem nos ajuda a perceber quais sdo os valores que estamos
considerando para nossas préaticas de agir e, com isso, podemos refletir mais acentuadamente
sobre nossas praticas morais. “Se a vida se torna dificil de suportar pensamos numa alteracao
da situacdo. Mas a mudanca mais importante e eficaz, a mudanca da nossa propria atitude,
dificilmente nos ocorre, e a decisdo de dar um tal passo é-nos muito dificil” (CV, 1980, p. 82,
grifo nosso).

Esse processo de transformacéo de préaticas éticas nao é simples e facil, dado que suas
raizes sao profundas. A mudanca ocorre na nossa imagem-mundo, e isso requer do sujeito uma
postura diferente para com o mundo e seu agir. O que podemaos fazer para mudar nossas préaticas
comuns e a imagem-mundo? Por que mudamos nossos valores éticos? Na secdo seguinte

exploraremos o conceito de persuasao.

4. Persuasado

Mudar a maneira como agimos e nossas intencdes depende da forca da persuasdo que
recebemos. Essa forca da persuasdo refere-se a arte do convencimento, pois o persuadir nao
acontece pela argumentacao l6gica de proposi¢des ou demonstracdes empiricas transmitidas
pelas sentencas que juntas formam teorias. A persuasdo se direciona ao nivel dos motivos e
justificacBes que induz outra pessoa a pensar de modo diferente, porque esses motivos podem

trazer beneficios para a sua vida“®.

A persuasdo ndo mais repousa sobre razfes, contrariamente ao convencimento
pela prova e pela demonstracdo; ela repousa sobre motivos 0s mais
heterogéneos, tais como utilidade, eficicia, comodidade, elegancia, economia,
por exemplo, de novas provas e demonstragdes, ou de uma nova concepgédo
de verdade, como também sobre motivos estéticos e éticos (MORENO, 2019,
p. 51).

46 “Mas aquilo que os homens consideram razoavel ou irrazoavel altera-se. Em certos periodos, os homens acham
razoavel aquilo que, noutros periodos acharam irrazoavel. E vice-versa. Mas ndo existe qualquer caracteristica
objectiva? Pessoas muito inteligentes e cultas acreditam na histéria da criagdo tal como vem na Biblia, enquanto
outras consideram que esta provado ser falsa e as razdes destes ultimos sdo do conhecimento dos primeiros” (DC,
2000, § 336).
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A persuasdo é um convencimento que se encaminha para 0s motivos e justificacoes,
contrario a uma argumentacdo com base em dados cientificos. A argumentacdo cientifica
levanta provas, testes e experiéncias. Ja o convencimento apela para a forca das motivacgdes.
Consequentemente, 0 ato de converter-se € um tanto quanto agressivo. A agressividade, aqui,
ndo é uma justificativa para subjugar e violentar outras formas de vida. A agressividade a qual
nos referimos consiste na mudanca radical que o sujeito precisa despender para aceitar a
mudanca na sua imagem-mundo. “Eu disse que ‘combateria’ o outro homem — mas nao lhe
indicaria raz6es? Certamente; mas até onde é que chegam? No fim das razGes vem a persuasao
(Pense no que acontece quando os missionarios convertem os nativos.)” (DC, 2000, § 612). A
conversao se caracteriza como uma “agressao” radical nas nossas crengas instituidas pela forma
de vida.

Em nossa comunidade, agimos de acordo com nossas vivéncias pessoais e com a rede
de significacdo advinda da nossa forma de vida. Contudo, nossas a¢Ges e nosso modo de
compreender 0 mundo ndo sdo imutaveis, pois nds mudamos nossos pensamentos,
desenvolvemo-nos pessoalmente e percebemos que nossas crencas permanecem estagnadas em
concepgdes que ndo comportam nosso crescimento.

Sendo assim, a passagem de uma concepcao de pensar para outra ocorre pela forca da
persuasdo. Ela acontece quando as experiéncias do mundo nos afetam com suas vivéncias de
significacdo. Essa vivéncia sdo 0s eventos nos quais estamos participando e que nos toca
emocionalmente e sensivelmente.

Devido a essas representacdes e sentimentos envolvidos na vivéncia, somos convidados
a repensar sobre nossas certezas morais. “O fundamento da persuaséo seria, mais claramente
neste caso, circunstancias de vida e ndo um estado discreto e caracteristico de nossa vida
emocional” (MORENO, 2019, p. 52). A vivéncia ¢ mais do que um estado emocional. Ela se
infiltra no sentido das experiéncias, trazendo um novo olhar e significado para as acdes no
mundo e entendimento da vida moral.

Para convencermos a n0s mesmos que nossa imagem-mundo é danosa, ou a outras
formas de vida que suas crengas ferem principios basicos dos seres humanos, necessitamos
fazé-los vivenciar que esses alicerces ndao estdo em consonancia com principios morais.

Esse convencimento pode se projetar aos sentimentos de cada sujeito, conforme
Wittgenstein: “como sinto compaixdo por esta pessoa? Como se mostra o objeto da
compaixao? (A compaixdo, podemos dizer, é uma forma de convicc¢do de que o outro tem
dores)” (IF, 1991, § 287).
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As palavras “dor” e “sofrimento” recebem significagdo nas formas de vida como uma
experiéncia sensorial e emocional prejudicial para o individuo. E devido as nossas préoprias
vivéncias com a dor e o sofrimento, nos tendemos a fugir dessa experiéncia.

Quando presenciamos a dor no outro, somos capazes de sentir essa dor em nds mesmos
e nos simpatizamos pelo sujeito que agoniza; mostramos nossa compaixao pelo sofrimento

alheio.

Depois de alguém morrer vemos a sua vida a uma luz conciliadora. A sua vida
surge-nos suavizada, nos seus contornos, por uma neblina. Para ele, contudo,
ndo houve suavizagéo, a sua vida foi recortada e incompleta. Para ele ndo
houve reconciliacdo; a sua vida ¢ estéril e desgragada” (CV, 1980, p. 74).

Acima de qualquer teorizagdo, constituimos e instituimos um lugar especifico para a dor
e 0 sofrimento em nossa forma de vida. Nesse sentido, esperamos agdes e reagdes para com
alguém em sofrimento e, se somos os causadores do sofrimento desse outro, precisamos rever
nossas acdes. Contudo, o convencimento voltado para a compaixao, para as significacfes de
dor e sofrimento, pode ndo ser suficiente para determinadas formas de vida.

Alguns estudiosos poderiam considerar que estamos defendendo uma ética que é tomada
no sentido aprazivel e desagradavel. Novamente, precisamos esclarecer que Wittgenstein ndo
apresenta uma teoria ética e que nao tencionamos fundamentar um sistema ético.

Ao esclarecermos o0s conceitos éticos linguisticos de certas formas de vida, podemos
compreender que seus critérios podem ser outros, e a persuasao devera tocar justamente nesses
critérios. Podemos imaginar, por exemplo, uma comunidade religiosa que muito provavelmente
mudara suas préaticas de acordo com 0s principios de agrado a Deus e de pecado; podemos
imaginar pessoas que seguem o sistema kantiano, que serdo convencidas pela razdo. De certa
forma, precisamos compreender o tecido de significacbes de cada forma de vida para poder
persuadir os sujeitos. Note a importancia da filosofia enquanto uma atividade de compreenséo
e esclarecimento da linguagem. Com ela, a filosofia, podemos compreender e refletir sobre o

sentido da vida*’.

5. Atitude com relagédo a alma

47 “Tranquilidade nos pensamentos: eis o que aspira alguém que filosofa” (CV, 1980, p. 69).
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Wittgenstein, nas Investigagdes Filosdficas, apresenta nogdes que podem nos auxiliar a
pensar sobre a ética. Ainda que esses conceitos estejam relacionados a outras questdes do
filésofo, eles prestam enriquecimento para nossa compreensdo do jogo ético. Uma dessas

noc¢oes € a atitude para com uma alma.

“Creio que ele sofre.” — Creio também que ele ndo é nenhum autémato?
Apenas com repugnancia poderia pronunciar a palavra em ambos o0s

contextos.
(Ou sera assim: creio que ele sofre; estou certo de que ndo é um autdmato?
Absurdo!)
Imagine que eu diga de um amigo: “ele ndo ¢ um automato”. — O que €

comunicado aqui e para quem isto seria uma comunicagdo? Para um homem
gue encontra outro em circunstancias habituais? O que poderia isto
comunicar-lhe! (No méximo que este sempre se comporta como um ser
humano e ndo se comporta algumas vezes como maquina.)

“Creio que ele ¢ um autdmato” ndo tem assim, sem mais, nenhum sentido.
Minha atitude em relacdo a ele € uma atitude com relagdo a alma.

[...] O corpo humano é a melhor imagem da alma humana (IF, 1991, p. 176).

Segundo Wittgenstein, nossos relacionamentos com outros seres humanos € algo
singular. Nos comportamos diferente da maneira como lidamos com os animais ou com as
pedras. Até mesmo se tivéssemos, em frente a nds, um robd, com aspectos humanoides, ainda
assim, nos comportariamos de uma forma diferente daquela em que estamos habituados a nos
comportar.

Isso acontece por instituirmos significados, valores e sentimentos para com a vida
humana. Agir diante de um homem é estar perante uma alma, consciente, voluptuosa, livre,
sem dados programados para com suas a¢oes e decisdes.

A alma, a qual se refere Wittgenstein, se mostra no proprio corpo humano, pois é por
meio desse corpo que as a¢des do homem sdo manifestadas, e nelas reconhecemos aquilo que
caracterizamos como subjetividade, consciéncia e liberdade. Em outras palavras, as emocdes,
sentimentos, valores, sentidos, sdo manifestados no corpo desse homem.

H& uma outra nocdo desenvolvida por Wittgenstein que podemos relacionar a atitude
para com a alma. O filésofo apresenta, numa determinada discussdo, a dificuldade de

compreensdo da palavra “reconhecimento”. E coloca a seguinte situagao:

Se alguém me pergunta, vocé reconhece sua escrivaninha quando entrou no
quarto de manha? A resposta seria claro. A escrivaninha ndo é um objeto
estranho a seu proprietario e nem a outras pessoas, por ser um objeto
conhecido por todos. Jogar com a palavra reconhecimento nessa situacéo,
seria um reconhecimento enganador (IF, 1991, § 602).
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Ninguém dird que, cada vez que entro em meu quarto, no meu ambiente
habitual, ocorre um reconhecimento de tudo aquilo que vejo e vi centenas de
vezes (IF, 1991, § 603).

Segundo o filésofo, temos uma falsa imagem sobre o processo de reconhecimento. De
modo geral, tratamos o reconhecer enquanto uma comparacgéo entre duas impressdes entre si.
O sujeito traria consigo uma imagem e compararia se 0 objeto observado a representa (IF, 1991,
8604). Trazendo esse desentendimento para nosso estudo, percebemos que, em certas situacgoes,
especialmente na aceitacdo da imagem-mundo de outros povos, alguns sujeitos desconhecem a
gramatica do reconhecer e tratam o outro ndo como alguém com uma alma, mas como algo ou
uma coisa gque deve apresentar caracteristicas iguais as suas.

Tal interpretacéo leva os sujeitos ao ndo reconhecimento da humanidade e a diversidade
do outro, e por conseguinte, ndo reconhece esse outro como ser humano. Com o esclarecimento
da linguagem, podemos perceber que o reconhecer esta vinculado as caracteristicas que
podemos denominar como semelhante a alguma outra coisa, ndo que necessariamente seja
igual. No ambito ético, o problema esta no préprio sujeito, em ndo aceitar que pertencemos a
uma espécie que compartilha modos diferentes de viver, isto é, alguém que ndo reconhece
nossas proprias caracteristicas humanas de que temos modos, formas de pensar e viver distintas.

O mau uso da palavra “reconhecimento” pode servir de apoio para uma justificativa
mais profunda, a de que alguém nao tem um bom carater se ndo apresentar caracteristicas iguais
para ser reconhecido. Quem nao respeita a diversidade do outro, estd desrespeitando a sua
prépria natureza humana, que é diversa e, moralmente, ignora as singularidades das formas de
vida.

No entanto, sabemos que algumas praticas de outras formas de vida sdo inconsistentes
com a atitude para com uma alma. Ter uma atitude para com uma alma néo significa aceitar,
sem reflexdo, todos os sistemas morais colocados. Se precisamos convencer de que ndo se deve
matar bebés por serem deficientes, podemos mostrar o quéo sofrivel essa pratica causa nos pais,
a ponto de os mesmos cometerem suicidio apds essa pratica tida como ética e cultural ser
realizada.

Lembrando sempre que, para que 0 convencimento seja efetivo, deve-se considerar a
ordenacdo dos principios morais de cada sistema, talvez em algumas formas de vida, esse
convencimento ndo se dara ao nivel dos sentimentos e emocdes, mas por outras formas de
persuaséo.

A nossa relagdo para com 0 outro e para conosco mesmo revela nossa concepgao e nossa

interacdo com nossos valores éticos, nossa atitude para com nossa propria alma e a do outro.
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Quer dizer, a dindmica da subjetividade pde em destaque a humanidade presente nas relacGes
entre 0s sujeitos.

Para finalizar, descrevemos uma no¢do presente nos escritos wittgensteinianos que
precisa estar presente enguanto regra gramatical nos jogos éticos, porque, de modo geral, o
modo comum do ser humano agir com outro ser humano € diferente do modo que agimos com
relacdo a animais e pedras. Resta saber se 0 agir com 0s outros seres humanos sao acgoes
voluntarias ou involuntarias, considerando que o julgamento ético imputa responsabilidade

somente a agentes livres.

6. Voluntariedade da acao

O mal entendido da significacdo da linguagem — a concepcao agostiniana, discussao
levantada no primeiro capitulo, perpassa também para o jogo de linguagem do querer. Nesse
jogo, encontramos a confusio da palavra “vontade” enquanto um objeto.

No paragrafo 611 de IF, o interlocutor ficticio de Wittgenstein indaga sobre o que seria
propriamente a natureza da “vontade”. Seria a “vontade” um fendmeno, uma experiéncia, um
sentimento, uma representagdo? O que ¢ a “vontade”? Como posso provoca-la? As préprias
perguntas colocadas pelo interlocutor de Wittgenstein traz a “vontade” como uma coisa que
precisamos desvendar, algo no interior de um sujeito que podemos apontar.

No que concerne ao paragrafo 293 de IF, Wittgenstein elucida o conceito de dor
comparando com um besouro na caixa*®, e 0 mesmo principio serve para o conceito de vontade.
A vontade ndo é uma coisa que podemos verificar dentro de um sujeito como um objeto, no
qual podemos separar o0 seu querer de sua acdo. O sujeito ndo precisa olhar para dentro de si e
vasculhar ali, a sua vontade. Dai que “a vontade ndo ¢ algo que ‘conheco’ em mim ou que
‘descubro’ observando bem o meu interior (com o canto dos olhos), mas algo que manifesto,
primitivamente, em uma Aupferung” (SIQUEIRA, 2004, p. 174)

Numa interpretacdo equivocada de cunho cientificista, na relacdo de causa e efeito, a
vontade comandaria a acdo. Isso permite a errdnea separacdo da vontade para com a ag&o.
Wittgenstein ilustra como ficaria fora dos padrées linguisticos usuais uma interpretacdo como
essa: “‘Nao me envergonho do que fiz na ocasido, mas sim da intengdo que tive’. — mas a
intencdo ndo estava também presente naquilo que fiz? O que justifica a vergonha? Todos os
antecedentes do incidente” (IF, 1991, § 644).

48 Exemplo ilustrativo de uma concepgio de linguagem primitiva.
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Perceba 0 qudo incomum € separar a intencdo de sua acdo. Numa situacdo cotidiana, um
sujeito X diz que ndo se envergonha de ter roubado um anel de seu amigo, mas se envergonha
de ter tido a intencédo de roubar o anel. Alguém com faculdades razoaveis considera toda essa
situacdo sem sentido. Se alguém faz alguma coisa, no préprio ato de fazer mostra a intencao
que tem ou teve. Uma pessoa rouba porque tem a intencdo de roubar, sendo evidente que ndo
possamos separar a vontade da acéo.

Outro exemplo mais recente sobre intencdo e acdo aconteceu num tribunal. Com as
mudancas de rotina e habitos causados pela pandemia, nos deparamos com um video no qual,
numa audiéncia, um advogado, sem perceber que compartilhava a tela de seu computador,
escrevia uma mensagem onde fazia uso de uma palavra de baixo caldo para uma decisdo
proferida pela juiza.

A juiza, indignada, questionou a mensagem do advogado. O autor do xingamento,
imediatamente, tenta corrigir sua falha moral com a seguinte afirmagdo: “minhas escusas Vossa
Exceléncia, ndo foi minha intencdo. Eu ndo dirigi essas ofensas & Vossa Exceléncia, mas a
situacdao. Minhas escusas, ndo foi minha inten¢ao”.

Nesse contexto, fica claro que dizer ou escrever alguma coisa mostra a intencédo do
sujeito. Nao é possivel separar 0 ato de digitar com a intengdo. Astutamente, o advogado
modifica a acdo e intencdo para a situacao, e ndo para a juiza em questdo, embora saibamos que
0 xingamento se dirigia para a decisdo da juiza, mas essa deixou passar incolume esse embaraco
moral e profissional do advogado.

Agueles que separam a intencdo da acdo, como na concep¢ao da imagem agostiniana
colocada sobre a palavra “vontade”, atribui uma esséncia metafisica que complica as anélises
da propria acdo, posto que, se a acdo é impulsionada pela vontade, o que impulsionaria a prépria
vontade? Uma outra vontade? O falso problema, aqui apresentado, é tentar perguntar pelo
préprio querer, como se a vontade fosse a causa que engendra a acao, criando uma separacao
entre 0 mundo interno e 0 mundo externo.

Nessa conceitualizacdo peculiar da vontade e acdo, o ato mental antecederia as a¢oes
externas. Se aceitdssemos tais premissas, a investigacdo pela causalidade levaria a questdes
como o que seria o “querer querer’”’; o “querer querer” pode ser provocado e assim por diante.
Note que, ao fazer essas questdes, elas ultrapassam o uso comum da palavra “vontade” no jogo
de linguagem.

“A vontade ndo ¢ um fendmeno, nem uma experiéncia, nem um sentimento. Vontade ¢

um conceito cujas regras gramaticais de uso, quando vistas de modo perspicuo — nédo
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mitolégico —, permitem elucidar os modos como queremos apresentar as acles, proprias e
alheias” (SIQUEIRA, 2004, p. 51). A vontade se manifesta nas acdes, porque o querer ¢ a
prépria condicdo de possibilidade do jogo de linguagem; é um conceito que condiciona as
possibilidades das acdes do sujeito como voluntérias ou ndo. Dessa forma, ndo faz sentido
perguntar pela propria vontade, pois esse conceito recebe sentido como uma proposi¢cdo
gramatical.

O conceito de vontade ¢ uma condi¢do para que o jogo de linguagem acontega, e, com
essa condi¢do, podemos distinguir as a¢des como voluntarias ou involuntarias. Fica clara a
intengdo de Wittgenstein, de que seu interesse, com o conceito de “vontade", estd em como
usamos no jogo linguistico. Fendmenos particulares, sejam eles psicologicos ou fisiologicos da
vontade, ndo sdo do dominio de investigacdo do filésofo, até porque a preocupacdo filosofica
se limita a uma investiga¢cdo do uso da linguagem.

Logo, precisamos estudar o conceito de “vontade” no seu uso. Para respondermos a
questdo sobre quando consideramos agdes como voluntarias e involuntarias, precisamos ter

critérios condizentes ao jogo que nos permitem inferir sobre a voluntariedade.

“O querer, se nao deve ser uma espécie de desejo, deve ser o proprio agir. Nao
deve parar antes do agir.” Se € o agir, entdo € o agir no sentido habitual da
palavra; portanto: falar, escrever, andar, levantar algo, representar-se algo.
Mas também: pretender, tentar, esforcar-se, por — falar, escrever, levantar algo,
representar-se algo, etc. (IF, 1991, § 615).

De acordo com esse paragrafo, o querer se mostra nas acoes; o querer é fazer. Se alguém
pergunta porque vocé fez o que fez, a resposta tende a ser: “fiz porque quis”, porque alcangou
a rocha dura da gramatica. Isto é, encontramos uma proposi¢cdo gramatical que tem como fim a
prépria acao.

O fazer é um querer e o querer é um fazer. Se eu quero levantar meu braco, o préprio
levantar o braco mostra esse querer. Wittgenstein aproveita esse movimento do corpo para
explicar que tentar compreender a vontade como um processo mecénico também é um modo
de pensar enganoso.

Quem pensa a “vontade” como um processo mecanico € o interlocutor de Wittgenstein,
que se questiona sobre o que aconteceria caso ele ndo conseguisse levantar seu brago. Para o
interlocutor, pode haver duas respostas, a saber: uma pessoa 0 segura, isto €, um impedimento

externo, e a outra resposta é direcionar a vontade para 0 movimento de levantar o braco. Por
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exemplo, alguém toca meu brago e, a partir desse momento, tenho conhecimento de onde a
vontade deve comecar e direciona-la para conseguir o movimento®.

Novamente, Wittgenstein é contrario a essa imagem de motor causal da vontade. Ele
sabe que a ciéncia pode explicar o movimento, 0 mecanismo de erguer o braco, composto pelo
masculo que é acionado que tensiona os tenddes e nervos, etc. No entanto, essa explica¢do ndo
deve ser direcionada para o uso do conceito de vontade na linguagem, porquanto o conceito de
vontade usado em nosso habito cotidiano ndo acontece dessa forma.

Sobre a gramatica da vontade, n6s podemos desmembrar em ac¢des voluntarias e
involuntarias e devemos eliminar desse jogo questfes causais e mecanicas, proprias do jogo
cientifico. Passemos, entdo, a investigar acdes voluntarias e involuntarias.

Ha certas acOes que sdo consideradas voluntarias ou involuntarias. Uma analise das
acOes precisa ser considerada na disposicdo do sujeito em poder realizar livremente as ac@es. O
contexto, a forma de vida, caracteriza nossas a¢cdes como voluntérias e involuntarias. Quando
um sujeito faz algo sem impedimentos externos e sem estar sob coergéo, caracterizamos essa
acao como voluntaria. A voluntariedade e a involuntariedade sdo mostradas na acao.

De modo geral, acdes voluntarias sao aquelas acdes que fazemos deliberadamente, sem
coercdo. A¢oes involuntérias sdo agdes a partir dais quais percebemos que o mesmo nao pode
deliberar sobre seus atos. O que caracteriza a deliberacdo é o contexto reconhecido por nossa
forma de vida.

Se levantar o braco, como dizemos, é voluntario, porque isso é um fazer algo, as
palpitacdes do meu coracdo, no entanto, ndo sdo um ato voluntario nem involuntario, pois é
algo que me acontece e, por conseguinte, esta fora dos critérios da voluntariedade.

Note que, quando o médico bate um instrumento no joelho e a perna se levanta, ndo é
considerada uma acdo voluntaria do sujeito, visto ser algo que acontece com o corpo humano.
Nessa situacdo, nem sequer podemos pensar em voluntariedade, haja vista que esse
acontecimento independe da vontade do agente.

Desse modo, Wittgenstein realiza uma terapia sobre o pensamento filosofico que
buscava desvendar a “vontade” enquanto uma coisa para ser analisada. Ele recoloca o conceito
de “vontade” no uso ordinario da linguagem, abarcando uma compreensdo panoramica do
conceito e suas conexdes. Dentro dessa pragmaticidade, reconhecemos que 0 jogo ético é um

tanto especial em relacdo aos demais jogos. Vejamos 0s motivos que tornam esse jogo impar.

49§ 617. O exemplo de Wittgenstein é querer mover o dedo.
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7. Asingularidade dos jogos de linguagem da ética para com os demais jogos

O jogo da moralidade € um jogo singular, dado que trata daquilo que mais preocupa o
ser humano, a saber, a preocupacao em tornar-se uma pessoa melhor. Além disso, o0 jogo ético
ndo é um jogo semelhante ao jogo cientifico. Os jogos morais, estéticos e religiosos necessitam
ser salvaguardados da cientificifidade.

Os jogos da ciéncia apresentam um objeto empirico sobre o qual podemos asseverar sua
verdade ou falsidade. Os jogos morais ndo tém um objeto empirico. O jogo moral se caracteriza
na manifestacdo de uma agdo voluntéria do sujeito, na qual verificamos se ela é boa ou ma em
conformidade com conceito de bom absoluto instituido pelas formas de vida.

As proposi¢cdes gramaticais presentes nos jogos de linguagem cientificos tém como
ponto de partida os objetos empiricos, isto €, o conhecimento cientifico traz como base para seu
discurso e sua teoria, os fatos do mundo. A ciéncia se preocupa em desvendar esses fatos, por
meio de métodos e técnicas. Ja o jogo moral tem como ponto de partida a rede de significacdo
sociocultural instituida intersubjetivamente numa forma de vida.

Na particularidade desse jogo, encontramos o conceito de bom absoluto presente na
Conferéncia sobre ética. Wittgenstein em sua conferéncia desenvolve que ha uma nocéao de
bom na qual, obtém sentido ético quando relacionado a sentido mistico. Isso quer dizer, que o
bom absoluto ndo deve se enquadrar no sentido relativo, a um quadro de referéncias
predeterminado. Vislumbramos que as vivéncias dispostas intersubjetivamente nas formas de
vida, podem auxiliar na compreensdo desse “bom absoluto”, ja que Wittgenstein também
apresentou experiéncias que possibilitaria uma compreensdo desse valor na acepc¢do ética.
Dessa forma, concebemos que 0 “bom absoluto” tomaria parte como uma proposi¢ao
gramatical em seu sentido formal, tendo em vista que cada forma de vida preenche essa
proposicdo gramatical com suas significacfes e sentidos de cunho ético conforme sua préatica
cotidiana e rede de significagao.

Ainda que ndo possamos provar as proposi¢cdes morais com 0S mesmos critérios das
proposicBes empiricas, por meio cientifico com provas, testes e fatos, podemos convencer e
mostrar as mas agdes das pessoas, abordando o sofrimento que se inflige ou mostrando como
certas acOes quebram as regras morais da forma de vida. Disso, resulta a importancia da
imagem-mundo presente nas formas de vida.

Ao jogar esse jogo, revelamos quem somos e de onde viemos, nossa visdo de mundo e

nosso modo de compreendé-lo. O jogo ético se torna singular por ir além do mero empirismo,
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por se alinhar a nossa propria humanidade e sentimentos, por nos fazer considerar nossa relacéo
com 0 outro e nosso dever de tentarmos ser pessoas melhores.
Na proxima secdo, faremos o levantamento da terapia filosofica sobre o jogo de

linguagem da ética.

8. Fundamentos e elementos do jogo de linguagem da ética

Seguindo a concepcao terapéutica da filosofia de Wittgenstein, iremos, nesse ultimo
topico, fazer um levantamento para reorganizar as informacdes linguisticas que apresentamos
para o jogo de linguagem da ética.

No decorrer do trabalho, procuramos defender que existe uma forma de vida humana
(singular) que, obviamente, se difere da forma de vida animal. Dentro dessa forma de vida
humana, ha formas de vida (plural) que se modificam devido nossa histéria sociocultural. A
partir dessa concepcdo, investigamos quais regras delimitam os jogos de linguagem da ética e
encontramos a noc¢ao de bom absoluto.

O bom absoluto carrega a universalidade para a forma de vida humana apenas onde diz
respeito a sua estrutura formal, pois o preenchimento do contetido desse “bom” se modifica
conforme as formas de vida (plural) instituem seus valores e principios presentes nas relacées
cotidianas.

Os sujeitos inseridos numa forma de vida instituem para a palavra “bom” uma rede de
significacbes com principios e valores tido como absoluto. A universalidade da regra de bom
absoluto esté presente na forma da estrutura no qual preenchemos com conjunto de valores bons
tidos como absoluto, mas o contetdo de principios e valores presentes nesse bom se concebe
nas acOes intersubjetivas.

Se 0 nosso modo de viver nessa forma de vida humana (singular) é diferente do modo
dos animais, isso acontece devido a nossa “atitude para com uma alma”. Nosso comportamento
para com outro ser humano se diferencia no modo de lidar com as coisas e 0s animais, até com
robds que tenham aparéncia humana. A nogdo de atitude para com uma alma pode vir a ser uma
regra gramatical para algumas formas de vida, ainda que, em outras formas de vida, ndo seja
dada tanta &nfase para se instituir enquanto uma imagem-mundo. Tal nogao paira sobre os seres
humanos na questéo de relacionar-se com o outro ser humano de forma diferente. E nesse
relacionar-se com o outro, necessitamos saber se a a¢éo feita foi voluntaria, pois 0s jogos éticos

requerem que as agOes sejam livres para imputar responsabilidade a seus atores.
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Portanto, os jogos de linguagem da ética podem apresentar uma regra universal para a
forma de vida (singular), como: o bom absoluto em sua estrutura formal. Essa regra, tida como
universal para a forma de vida, toma parte enquanto proposicdo gramatical presente no jogo
ético. No entanto, temos mais elementos que podem fluir nesse jogo. A forma de vida (singular)
é mais complexa do que possamos imaginar, visto que essa espécie, a humana, se orienta com
modos diferentes no seu viver.

Apresentamos que as formas de vida (plural) trazem o conteudo para a regra gramatical
de bom absoluto. Por vezes, praticas que ndo se ddo com grande consideracdo moral, que ndo
partem da nog&o atitude para com uma alma enquanto uma base, ou seja, tomada no sentido de
uma proposi¢do gramatical, pode levar os sujeitos a se dispor e interagir entre 0s seus com
sentidos e significados distintos.

Em determinadas circunstancias, precisamos converter alguns principios presentes nas
formas de vida e, muito desse convencimento se dard pela mudanca de significacdo que essas
praticas revelam. Nesse sentido, o convencer pode se alinhar ao nivel das emocfes e
sentimentos, daquilo que mais toca os homens, a dor e o sofrimento. Destacamos que essa é
uma possibilidade de convencimento. Pode haver formas de vida em que tal vivéncia de dor e
sofrimento ndo seja tdo significativa, precisando de outro dispositivo de persuasdo para a
conversdo de suas praticas.

Quando o convencimento acontece, a perspectiva da vivéncia de dor e sofrimento e de
outras formas de persuasdo tendem a modificar as culturas presentes nas formas de vida,
especialmente em nossa relacdo com o outro, na atitude para com uma alma.

Ap0s nossa terapia filoséfica do jogo de linguagem da ética, afirmamos que esse jogo
ndo se encaixa no padrdo das éticas relativistas. Wittgenstein respeita as singularidades de cada
forma de vida (plural) na atribuicdo de sentidos e significados expressas em sua linguagem.
Entretanto, interpretamos que Wittgenstein ndo aceitaria ser posto numa “caixa” de relativista.

O relativismo moral ¢ uma posi¢do que sustenta os desacordos morais presentes na
sociedade devido as diferencas socioculturais existentes. No entanto, Wittgenstein ndo se
encaixa nessa definicdo, porque a estrutura da linguagem ética apresenta tanto aspectos
universais quanto singulares. O jogo ético precisa da caracteristica de um bom absoluto para a
forma de vida, e as vivéncias dessa comunidade ressaltara determinados aspectos éticos do que
outros. A nocdo de voluntariedade esta presente e € necessario para 0 jogo ético, se
manifestando em qualquer sistema moral. Dessa forma, notamos que, entre 0s jogos éticos, ha

semelhancas e diferengas entre si.
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Nesse sentido, o que cabe ao filésofo é esclarecer e compreender esse jogo de
linguagem. A filosofia ndo imp&e uma teoria ou um conjunto de valores morais para 0s sujeitos:
a filosofia “v€” as praticas comuns dos sujeitos e esclarece as confusdes conceituais existentes

nos jogos de linguagem.
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CONSIDERACOES FINAIS

Chega-se ao fim da nossa investigacdo da linguagem, em especial do jogo de linguagem
da ética. Se a intencdo de Wittgenstein, no prefacio de Investigactes Filosoficas, era estimular
alguém a pensar por si préprio, podemos afirmar que o filésofo do século XX, ndo apenas
estimula, como nos ajuda a refletir questdes essenciais do nosso tempo.

Nesse sentido, buscamos, ao longo desse estudo, esclarecer as confus@es linguisticas
presentes no jogo da ética, tomando como base a filosofia do segundo Wittgenstein. No
primeiro capitulo, abordamos os elementos essenciais para todo jogo de linguagem. Tentamos
retirar as imagens essencialistas da linguagem e colocamos a linguagem e sua significacdo no
uso regulado e cercado pela ideia de forma de vida.

No segundo capitulo, lancamo-nos a entender os fundamentos da linguagem, pois a
compreensdo desses fundamentos implica no entendimento dos embates éticos.
Exemplificamos o0 que sdo proposi¢des gramaticais e proposicdes empiricas. Tragamos que 0S
jogos de linguagem sdo formados a partir de uma imagem-mundo presente nas formas de vida.
E, por fim, no terceiro capitulo tratamos propriamente do jogo ético.

Como vimos, 0 jogo ético é um jogo impar. Isso em virtude de que mostra nossa forma
de compreender, agir e nos relacionarmos com o outro e com o mundo. Buscamos evidenciar
que esse jogo se constitui pela proposicdo gramatical universal para a forma de vida (singular),
0 conceito de bom absoluto.

O conceito de “bom absoluto” ¢ uma nogdo que se contrapde ao bom que usamos no
sentido relativo, ao “bom” determinado por um quadro de valores. O “bom absoluto™ carrega
um sentido para além da prépria linguagem. Sendo assim, concebemos que o bom absoluto se
configura como uma regra gramatical, sendo inefavel sua defini¢do. Ele pode ser mostrado nas
acOes e podemos compreendé-lo pelas vivéncias compartilhadas na forma de vida.

A nogéo “bom absoluto” apresenta apenas em sua estrutura formal, o carater universal.
Seu contetdo é preenchido pela rede de significacGes e sentido instituidos em cada forma de
vida (plural). Em outras palavras, todos os jogos de linguagem da ética necessitam de um “bom”
(conjunto de valores e principios) que seja absoluto, mas, cada forma de vida destacara esse
conjunto de valores e principios.

Na prética cotidiana, as a¢0es éticas acontecem na interacdo para com o outro. A partir
disso, desenvolvemos a nocéo da atitude para com uma alma. Nessas relagdes, atribuimos

sentidos e significados e esperamos certas reagdes no Nosso contato com outro ser humano.
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Cada forma de vida (plural) institui, nessas relagdes, seus sentidos e significados por
meio de sua vivéncia. Se, no Brasil pandémico, ouvimos o discurso de que a vida de uma pessoa
idosa era de menor valor do que a de um jovem, em outras forma de vida, como a japonesa, 0S
ancidos sdo essenciais para o desenvolvimento pessoal de todos os sujeitos da sociedade, por
carregarem consigo experiéncias e sabedorias. Com esse exemplo, queremos assinalar que a
vivéncia de significado de cada forma de vida da énfase, sentido e significado para as regras
morais instituidas.

Dessas relacbes com outros, esperamos também que as acdes sejam voluntarias. O
contexto e a ocasido de cada forma de vida indicardo quando as a¢des sdo voluntarias. De modo
geral, acdo voluntéria é aquela que ndo estd sob coercdo. Entendemos que a voluntariedade é
outra caracteristica que esta presente nos diversos jogos éticos e, com isso, notamos que 0s
jogos éticos tém caracteristicas semelhantes e diferentes entre si.

Vimos que cada forma de vida institui sentidos e significados dados pela énfase da
vivéncia. Porém, isso ndo implica em aceitar as coisas tais como sdo. Nés podemos converter
a imagem-mundo de uma forma de vida se essa se encontra num abismo ético em sua rede de
significacdo. Essa conversdo pode se alinhar ao nivel emocional e sentimental dos sujeitos, aos
aspectos da compaixdo através das palavras e vivéncias da dor e do sofrimento, ou, ainda,
necessitar de outros dispositivos de persuasdo para alcancar os principios morais vigentes na
forma de vida em questdo. Fazer com que o sujeito perceba que suas a¢des sao dolorosas para
0S outros e vivenciar o peso desse sofrimento é uma das alternativas para converté-lo a mudar
suas acoes.

Para finalizar, ndo consideramos que a filosofia da linguagem de Wittgenstein deva ser
enquadrada no pensamento ético relativista. Para que uma linguagem possa ser compreendida,
ela deve se manifestar numa rede de regras e acOes regulares. Sendo assim, a propria estrutura
da linguagem tem um carater universal, e essas regras e ac0es se assemelham e aparentam entre
si, em relacdo a suas redes de significagdes.

Logo, para afirmarmos que Wittgenstein & um relativista, seria necessario, primeiro,
conceber uma definicdo de relativismo que se encaixa nessa rede de semelhancas e diferencas
entre si, caracteristicas universais e singulares. Como a linguagem é mais complexa que essa
definicéo, cabe a filosofia apenas esclarecer e compreender 0s jogos instituidos nas formas de
vida.

Espera-se que os saldos deste trabalho constituam uma pequena contribui¢do para a

compreensdo da linguagem e agdo ética, que € um caminho para as dificuldades enfrentadas
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pelos embates éticos, e que promova o desejo do leitor de se tornar um ser humano melhor para

si e para o outro.
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