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BLANCO, Thais. Desmistificando o Jovem mistico: media¢gfes de préaticas misticas
e oraculares como fendbmeno midiatico. 2021. 119 f. Dissertacdo (Programa de
Mestrado em Comunicacdo) - Universidade Estadual de Londrina, Centro de
Educacdo, Comunicacao e Artes. Londrina, 2021.

RESUMO

Esta dissertacdo analisa o resgate de praticas oraculares e misticas na atualidade e
sua configuracdo como fendmeno midiatico. O aporte tedrico da pesquisa articula 0os
conceitos de mediacOes e cotidianidades, em Barbero (2003), identidades fluidas e
modernidade liquida em Bauman (2001) e sociedade de desempenho em Han (2015)
para investigar o contexto da dissolucdo da espiritualidade na vida material e,
sobretudo, sua expressao no ambiente comunicacional. A andlise concentra-se em
imagens de influenciadoras digitais do segmento mistico, cujo foco de atuacéo
constitui-se no conteudo sobre Tarot e Astrologia. Ao investigar as mediacfes
(Barbero, 2003) existentes entre o fendmeno do jovem mistico e outros momentos
histéricos nos quais o esoterismo e as praticas oraculares também estiveram em
evidéncia, a pesquisa discute os atravessamentos presentes nas dinamicas de
resgate destas praticas inseridas em diferentes contextos de expressao midiatica. O
objetivo da dissertacdo é compreender os processos midiaticos e socioculturais que,
submetidos aos modos de vida e producdo capitalista, influenciam na busca por
praticas oraculares e espiritualidades alternativas como recurso de reencantamento
do mundo e produgédo de sentido na construcdo de novas identidades e vivéncias
culturais.

Palavras-chave: jovem mistico; praticas oraculares; midiatizacédo; astrologia; tarot;
comunicacao.



BLANCO, Thais. Demystifying the young mystic: mediations of mystic and oracular
practices as a media phenomenon. 2021. 119 p. Dissertation (Master's Program in
Communication) - State University of Londrina, Center for Education, Communication
and Arts. Londrina, 2021.

ABSTRACT

This dissertation analyzes the recovery of current oracular and mystical practices and
their configuration as a media phenomenon. The theoretical contribution of the
research articulates the concepts of mediations and daily life in Barbero (2003), fluid
identities and liquid modernity in Bauman (2001) and performance society in Han
(2015) to investigate the context of the dissolution of spirituality in material life and,
above all, its expression in the communicational environment. The analysis focuses on
images of digital influencers from the mystic segment, whose focus of action is the
content on Tarot and Astrology. By investigating the mediations (Barbero, 2003)
between the phenomenon of the young mystic and other historical moments in which
esoterism and oracular practices were also in evidence, the research discusses the
crossings present in the dynamics of rescue of these practices inserted in different
contexts of media expression. The objective of the dissertation is to understand the
media and sociocultural processes that, submitted to the ways of life and capitalist
production, influence the search for alternative oracular practices and spiritualities as
a resource for re-enchantment of the world and production of meaning in the
construction of new identities and cultural experiences.

Keywords: young mystic; oracular practices; mediatization; astrology; tarot;
communication.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho parte do contexto de uma investigagao em reverso. O projeto de
pesquisa inicial, inscrito e aprovado para o programa, pretendia-se a analisar a
representacdo das mulheres ciganas no audiovisual brasileiro, discutindo o papel do
cinema na construcdo do imaginario social acerca desse grupo étnico especifico, bem
como seus possiveis desdobramentos na constru¢ao do estereotipo da “cigana” como
bruxa - mulher sedutora e especialista no manejo do acaso atraves da leitura das maos
e das cartas. Entretanto, antes que o projeto pudesse de fato se concretizar, o problema
da pesquisa esbarrou em uma inquietacéo ligada a sua origem: sem contato pessoal
direto com populacdes ciganas e sem descendéncia sanguinea de nenhum dos clas da
etnia Roma, foi possivel perceber que o interesse no objeto também teve seu despertar
— a despeito de qualquer boa intencdo e motivos pré-estabelecidos para a proposta de
dissertacdo — na mesma dinamica de fascinio que levou essas mulheres a
estereotipagem midiatica nos filmes, novelas e, mais recentemente, nas midias digitais.
Do contato com as entidades de linha cigana na umbanda ao envolvimento com a
pratica de leitura das cartas de tarot, o interesse que gestou o projeto de pesquisa
também estava, em seu cerne racional, baseado em representacfes arquetipicas e
estereotipadas, jamais atravessado pelo contato com pessoas reais que, mais que
objetos, séo os sujeitos da equacéo e da realidade para além do fazer académico.

A partir desse processo e da desisténcia de seguir com 0 projeto, surgiu uma nova
pergunta, de tras para a frente: o que leva uma mulher cisgénero branca, inserida no
ambiente académico e pertencente a um contexto socioecondmico tido como
privilegiado, nos dias de hoje, a se identificar com as tematicas ligadas a representacdo
da mulher cigana? A resposta, gracas ao programa, veio das leituras de Barbero e
Canclini. E, no que tange a tematica, gracas as falas de Mirian Stanescon, advogada,
cigana do cla Kalderash, cartomante e primeira mulher cigana a se graduar em uma
universidade no Brasil, que seria a entrevistada principal do antigo projeto (o0 convite
nao chegou a ser concretizado) e com a qual — ironicamente e, ap0s a desisténcia da
pesquisa — aprendi os fundamentos para leitura oracular das Reais Cartas Ciganas-Lila
Romai. Foi durante seu curso, online, em uma das aulas introdutérias, que Mirian disse:
“‘Enquanto o povo cigano se escondeu através dos séculos, negando sua origem por

medo da perseguicdo, hoje muitas pessoas se esforcam para expressar uma



ciganidade que nao os pertence”. Sobre essa declaragao, recaem todas as discussoes
atuais sobre o racismo e a apropriacao cultural: ao passo em que as pessoas aumentam
o ritmo da caminhada quando encontram uma cigana oferecendo a leitura de maos nas
pracas e calcaddes, é na esfera da religiosidade e no contato ja digerido e pasteurizado
com elementos da “magia cigana”, praticada por gadjes (ndo ciganos), que a
cartomancia e a quiromancia tornam-se palataveis e atrativas a realidade de pessoas
étnica e socioculturalmente diversas dessas mulheres em questdo. A apropriacdo
cultural, no caso dos povos ciganos, parte ndao apenas do descolamento e
esvaziamento de sentido no que tange a elementos tradicionais, mas sim do
esvaziamento da propria “ciganidade” como etnia, seguindo uma légica de fascinio
pautada exclusivamente em um imaginario social construido a partir de imagens
idealizadas e fabricadas, capazes de encantar e vender o “ser cigano” como estilo de
vida, enquanto contribui com o apagamento étnico das comunidades Roma através dos
seculos.

Por meio desse trajeto, foi possivel identificar um novo problema ligado a outra ponta
do que seria o0 objeto inicial: mesmo em tempos de consolidacdo do paradigma
cientifico, no auge do acesso informacional atribuido a “era digital” e das discussdes
sobre negacionismo e obscurantismo (possivelmente potencializadas pelo contexto de
pandemia), a busca por espiritualidades alternativas e praticas misticas continua
crescendo, ndo apenas como recurso de expressao religiosa, mas como mecanismo
de articulagéo do cotidiano, de producao de sentido e de reencantamento do mundo.
Nessa dindmica, o status vinculado a tradicdo, substituido pelo prestigio contido no
consumo de experiéncias particulares e apelativas ao aprimoramento individual
(HANEGRAAFF, 1999) faz com que o fascinio exercido pelas praticas magicas e
oraculares atribuidas a tradicbes ndo hegemdnicas (estimulado pelas imagens
midiaticas e reciclado nos parametros das inovagdes comerciais), muito mais do que
promover alento em tempos de crise como alternativa as instituicdes religiosas
tradicionais, encaixa-se perfeitamente no modus operandi da sociedade do
desempenho (Han, 2015), na qual recai sobre o individuo o imperativo da evolucéo,
auto aprimoramento, diferenciacéo e, sobretudo, a obrigacdo do bem estar.

Se até o fim do século XX a expresséo do imaginario e das figuras de fascinio ligadas
aos oraculos e praticas magicas era acessada via revistas, almanaques, radio, filmes e

novelas, foi a partir da popularizacdo da internet — seja pelos sites de hordscopos,
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féruns, paginas de Instagram ou cursos online como o de Mirian Stanescon — que essa
via de contato com as praticas oraculares e magicas ocorreu ndo apenas para mim,
mas para toda uma geracéo de jovens — especialmente mulheres — que, assim como
em décadas e séculos passados, também buscavam nas estrelas ou nas cartas néo
apenas as respostas para o seu futuro, mas também as ferramentas para tentarem
entender - e lapidar - quem sdo. Frutos e agentes do que o fildsofo Zygmunt Bauman
(2001) conceitua como modernidade liquida, esses jovens experienciam a fluidez nédo
apenas das estruturas sociais que os rodeiam, mas também de seus proprios modos
de vida e identidades. Essa nova configuracdo favorece a busca por praticas que
fornecam ferramentas de autoconhecimento e que, ao mesmo tempo, se adequem ao
ritmo informacional atual.

Apelidado nas proprias redes sociais como jovem mistico, o fendmeno que contempla
o recorte da pesquisa configura-se de forma semelhante a outros fenémenos midiaticos
e socioculturais anteriores a popularizacéo da internet e midias sociais, caracterizando-
se pela adaptacdo de técnicas e praticas a servico da espiritualizacdo e do
autoconhecimento como ferramenta para o bem-estar. O foco especial nos temas
esotéricos e misticos atuam como elementos de determinante influéncia ndo apenas
na jornada em busca da evolugdo espiritual, mas também no comportamento e
cotidiano dos individuos, assim como na interpretacdo do universo coletivo ao seu
redor. A nomenclatura “jovem mistico”, ao contrario da maioria das manifesta¢des
socioculturais atribuidas a juventude do séc. XX (autoproclamadas e guiadas por
sistemas simbdlicos conscientemente escolhidos), foi cunhada por usuérios das redes
sociais para se referir ao fendbmeno de resgate da mentalidade mistica por
determinados grupos de jovens. Embalada pela dinamica de humor satirico dos memes
- onde é possivel perceber a mesma logica de uso da séatira como forma de critica,
presente no teatro popular e referida no texto de Barbero - a denominacgéo do jovem
mistico surge espontaneamente, como expressao sarcastica, para categorizar e se
referir a esse grande apanhado de individualidades que, a despeito da desconex&o com
a ideia de congregacéao consciente e mobilizada, apresenta muitas caracteristicas em
comum, especialmente no tocante a expressdo identitaria, saberes e fazeres
primordiais.

Enquanto Estado e Igreja ocupam-se de uma contra investida conservadora,

impulsionada pelo temor a perda de hegemonia (DANNER, 2017), os jovens adultos
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gue cresceram com a evolucao da internet consolidam-se como sujeitos da sociedade
de desempenho (HAN, 2015), dedicando sua energia ao mecanismo da
autoexploragdo. O sujeito da positividade, crente apenas em suas infinitas
possibilidades, transfere sua obediéncia as tendéncias de consumo e a veiculos de
comunicacgédo que de algum modo possam ajuda-lo a atingir e divulgar os resultados de
suas metas pessoais.

O carater de individualizacdo das praticas e filosofias de maior adeséo entre esse grupo
tem como denominador comum a dispensa da necessidade de congregagcao e
submissdo a uma estrutura coletiva formal (ou igreja) para seu aprendizado e aplicacao
pessoal. E o caso das préaticas oraculares, como o Tarot e a Astrologia, mas também
aplica-se a grande parte das terapias holisticas e das crencas alternativas (ja que, como
veremos adiante, o conceito de jovem mistico define-se muito mais por uma
interpretacdo do mundo do que pela determinacdo das praticas escolhidas). Como
consequéncia, a busca por uma espiritualidade ou evolugcdo pessoal autbnoma,
ancorada em vivéncias mediadas pelo Instagram, serve de mola propulsora para a
construcdo de identidades hibridas e complexas, descoladas do direcionamento
massivo e da voz unificada atribuida a movimentos anteriores, mesmo quando as
praticas resgatadas coincidem.

Adequadas ao contexto de individuagéo, supervalorizacédo do self e as dinamicas dos
novos modos de producdo capitalistas, as motivacbes e desdobramentos que
permeiam a busca por uma evolucdo pessoal ambientada nas redes sociais trazem
consigo novos impactos socioculturais e politicos. A espiritualidade € abordada néo
como um campo isolado da vida, ancorado no sagrado ou no campo da opressao
institucional, mas como parte das cotidianidades na construcéo de sentido individual. O
gue entra em questdo, no contexto atual e na presente pesquisa, € investigar e
evidenciar como a busca pelo bem-estar e evolucéo espiritual, aparentemente motivada
por um despertar individual, € atravessada por dinamicas criadas, reiteradas e
reinventadas pelos modos de vida estruturados sob a légica do capital sob a interface
das redes sociais.

A partir desse contexto, voltaremos nosso olhar ao ambiente midiatico, em especial da
comunicacdo de moda e de redes sociais como o Instagram, para entender como essa

dindmica se perpetua e se renova no contexto midiatico e cultural contemporaneo.
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Como o espectro de praticas e filosofias abarcadas pelo jovem mistico € amplo, fez-se
necesséria a filtragem dessas préticas para fins de exemplificacdo. Levando em conta
que a investigacdo do jovem mistico diz respeito ndo apenas a vivéncia das praticas,
mas a dindmica de consumo e producdo de conteudo operada no Instagram por
influenciadores, optou-se pelo foco nas préticas oraculares (Tarot e Astrologia) como
elementos norteadores, devido ao seguinte critério: tanto o Tarot como a Astrologia, a
serem descritos em capitulo especifico, constituem-se como praticas oraculares, ou
seja, propdem-se a apresentar informagdes e recursos de interpretacdo do cotidiano
para além da materialidade do presente. Ambas atuam revelando aspectos do macro
(previs@es astrologicas e leituras de tarot gerais que considerem um acontecimento ou
periodo especifico) e também da vida subjetiva dos individuos (mapa astral, sinastria e
leituras de tarot pessoais), configurando o exemplo mais adequado e abrangente para
contextualizar a investigacdo sobre a insercdo da espiritualidade como parte do
cotidiano e da construcao de identidades fluidas (Bauman, 2001).

Outro fator determinante, no que tange a escolha das praticas, € o resultado
apresentado em 2020 de um estudo conduzido na Holanda pela Profa. Dra. em
Psicologia Social, Roos Vonk, no Behavioural Sciences Institute, vinculado & Radboud
University e publicado pelo European Journal of Social Psychology, que investigou o
paradoxo existente entre a busca por treinamento energético (termo utilizado para
definir a iniciagdo em préaticas que se utilizam o conceito de energia césmica como
fundamento principal, incluindo as praticas oraculares) e o insuflamento do ego. Além
da adequacdo a pesquisa no que diz respeito aos processos investigados, o estudo
também fornece dados importantes acerca dos critérios de selecéo do recorte escolhido
para as analises.

Para que fosse possivel coordenar metodologicamente as abordagens e reflexdes que
se desdobram do objeto central, a pesquisa toma como ponto de partida o conceito de
mediacdes em Barbero, que trata dos espacgos existentes entre a producdo e a
recepcao no que tange aos processos de comunicacdo. Para Barbero, € nesse espaco
entre producdo e recep¢do que a cultura cotidiana se concretiza, fornecendo a
perspectiva tedrica e metodoldgica para a investigagdo do objeto proposto. Ao longo

deste trabalho, trataremos das seguintes mediacgdes:

- MediacOes das Praticas Oraculares (astrologia e tarot);
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- Media¢bes Culturais e Midiaticas;
- MediacOes Raciais e de Género;

- MediagOes da plataforma Instagram;

Cada mediacéo abordada discorre sobre um aspecto especifico na constituicdo desse
objeto, investigando ndo apenas o teor das mediacdes presentes no recorte do jovem
mistico, mas também as dindmicas operadas por cada mediacdo no que tange a
construcdo de identidades hibridas, complexas e fluidas. Mediacbes das Praticas
Oraculares aborda o Tarot e a Astrologia como ferramentas de contato inicial com o
universo mistico, acompanhando o surgimento, disseminacdo e flutuacbes dessas
praticas na cultura oficial ao longo dos séculos; Media¢des Culturais e Midiaticas traca
uma retrospectiva a respeito das espiritualidades alternativas ou préaticas misticas como
fendbmeno sociocultural e midiatico durante o século XX, contextualizando as
transformacdes e atravessamentos entre espiritualidade e midia que antecedem a sua
insercdo nas redes sociais; Mediacdes Raciais e de Género trata do imaginario acerca
da figura da bruxa, do conceito de sagrado feminino e das reflexdes decorrentes do
atravessamento destes dois temas em relacéo as midias sociais e sua mercantilizacao;
Mediagcbes da Plataforma Instagram observa as dinamicas de interacdo e
comportamento induzidas pelo modo de uso da plataforma e seus desdobramentos,
especialmente no que tange aos conceitos de seguidores, mercado de influéncia e
expressado de espiritualidades no Instagram.

A metodologia de pesquisa envolveu a observacao assistematica do Instagram ao
longo dos anos de 2019 e 2020, contemplando trés perfis principais para perceber
essas dindmicas e mediacbes: @brO00na, @papisa_ e @mirella_floren - tarélogas,
astrologas e influenciadoras digitais do segmento mistico. A partir da observacédo dos
perfis elencados, cujos critérios de sele¢do encontram-se detalhados no capitulo
dedicado as analises, foram selecionadas algumas postagens, retratos e imagens
publicitarias que demonstram as problematizacdes propostas no trabalho. As analises
de imagens, feitas a partir de Barthes (1964) consistem na comparagéo entre imagens
e conteudos produzidos para o Instagram e imagens dessas mesmas influenciadoras
produzidas para entrevistas em revistas de moda, com o intuito de demonstrar e refletir

as mediacdes abordadas no capitulo anterior.
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2. DESMISTIFICANDO O JOVEM MISTICO

Para que seja possivel situar o jovem mistico no espectro das novas identidades
culturais e analisar as razdes pelas quais o resgate de determinadas praticas/sistemas
de crencas é influenciado pelas dindmicas socioculturais e midiaticas, apresenta-se
algumas matrizes culturais dessas duas préticas oraculares autbnomas, contemplando

sua trajetdria no campo da comunicacao e, consequentemente, no imaginario social.

2.1. Mediagdes das Praticas Oraculares

Referenciar o Tarot e a Astrologia como préticas oraculares € uma abordagem delicada,
ao passo em que essa conceituacao sintetizada pode acabar reduzindo a abrangéncia
e 0s usos dessas préaticas a uma visdo generalista. Considerando que o campo onde
se encontram o Tarot e a Astrologia € um apanhado de abordagens hibridas e
complexas, onde ndo ha consenso quanto a uma definicdo normativa, utilizaremos o
termo praticas oraculares para nos referirmos a essas duas préticas juntas, apontando
como fator comum o uso objetivo desses dois sistemas simbdlicos como ferramentas
para obtencéo de respostas e interpretacdes do mundo.

Ao longo deste capitulo, também veremos como se desenvolve, ao longo das décadas,
0 esteredtipo do esotérico, a fim de compreender as questbes que nos levam a
investigar o jovem mistico como fenémeno especifico, no qual o processo de
construcdo das identidades é atravessado por dinamicas igualmente hibridas,

resultando em imagens complexas.
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2.1.1. A Astrologia

A crenca na existéncia de correspondéncias entre os ciclos astrais e terrestres,
denominada como astrologia, configura uma préatica milenar de observagcdo e
interpretacdo dos movimentos operados por determinados corpos celestes, bem como
sua influéncia sobre eventos naturais, cotidianos e, posteriormente, predisposi¢des do
comportamento humano. O surgimento da astrologia classica é atribuido aos povos
babildnicos, datando de aproximadamente cinco mil anos atras (CAMPION, 2000). A
investigagao historiografica, no tocante a tais origens, forneceu dados importantes n&o
apenas sobre a evolugdo da pratica astrolégica, mas especialmente sobre a
organizacéao social e produgao cultural dos povos adeptos, que utilizavam “o estudo dos
céus” como importante ferramenta na tomada de decisdes ligadas a economia, politica
e questdes cotidianas, como resgatado pela fildsofa Vani Rezende no artigo A Nocédo
de Destino na Astrologia e sua Influéncia no Pensamento Ocidental: Notas inspiradas
em uma leitura critica de The Stars Down to Earth-T.W. Adorno.

A astrologia exerceu influéncia paradigmatica no campo do conhecimento formal até
meados do século XVII, paralelamente ao desenvolvimento do conhecimento cientifico.
Para a sociedade europeia culta da época, a astrologia estava incorporada a visdo de
mundo do periodo, fornecendo informagfes sobre o funcionamento do universo e
encontrando aplicacdo ao lado de areas cientificas diversas, como a botanica e a
medicina (THOMAS, 1991).

O surgimento da imprensa também favoreceu a difusdo popular do conhecimento
astrolégico, que ocorria por meio da distribuicdo de almanaques impressos que
mesclavam a astrologia a outros temas, todos considerados Uteis ao cotidiano e parte

da cultura oficial.

Os almanaques, lugar de misturas e entrecruzamentos especiais. Nestes o que se mistura séo diferentes
tipos de saberes. Saberes de baixo e saberes de cima, saberes velhos e novos, astrologia e astronomia,
medicina popular e nem téo popular, romance e histéria. "Durante os alvores do XVIII o prognéstico se
transforma e vai incorporando aspectos cientificos e utilitarios. Estabelece-se uma nova rela¢cdo com o
mundo cotidiano ndo somente como revelacdo do amanhd, mas como conselhos praticos e simples para
a vida diaria " [...] Os almanaques sao a primeira enciclopédia popular onde conselhos de higiene e de
saude se acham misturados com receitas magicas, e onde ja se propdem em forma de perguntas e
adivinhacdes questdes de fisica e matematica. Um investigador da industria cultural desses séculos, e
tdo pouco "romantico" como Robert Escarpit, disse referindo-se a essa literatura: "Os romances da
'‘Bibliotheque Bleue' e a modesta ciéncia dos almanaques fizeram certamente muito mais pela elevacéo
cultural das massas dos séculos XVII e XVIII que toda a organizagdo da cultura oficial". (BARBERO,
2009, p 151)
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Os almanaques, embora nao tratassem exclusivamente da astrologia, configuram-se
como a matriz cultural para a inser¢cao do conhecimento astrol6gico na cultura popular,
nao apenas como instrumento de interpretacdo dos ciclos naturais, mas inserindo o
zodiaco como mecanismo de producéo de sentido e tipificacdo da personalidade dos

individuos.

Figura 1 - A astrologia na Bibliotheque Bleue.
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Fonte: Troyes Champagne Métropole

Nas paginas da Bibliotheque Bleue (Figura 1), destaca-se a insercdo de imagens
representando os signos do zodiaco, acompanhadas de descricdes técnicas dos
planetas regentes e demais elementos que caracterizam os nativos em cada signo.
Nestes almanaques, além da astrologia, encontravam-se também receitas, dicas de
higiene e diversas outras teméaticas da cotidianidade, incluindo a astrologia entre o
espectro de assuntos relevantes do dia a dia. Com o avanco do lluminismo e do método
cientifico - concomitantes ao que Norbert Elias (1993) define como processo civilizador,
em curso na Europa, substitui-se o paradigma relacionado a observacao dos astros:

com o desenvolvimento da astronomia, o método astrolégico passa a ser considerado
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rudimentar, separando a astrologia da astronomia e relegando-a ao posto de
pseudociéncia, dada a impossibilidade de comprovacéo de sua eficacia.

A sobrevivéncia ao tempo e popularidade flutuante da astrologia como disciplina, entre
os seculos XVIII e XIX, ocorre gracas ao desenvolvimento de correntes esotéricas e
ocultistas europeias. Tais correntes, nao raro, recorriam a referéncias mesopotamicas
e egipcias como fontes de conhecimento mégico, incorporando a astrologia como guia
para determinadas agdes e praticas rituais. Também, “no século XVIII, desenvolvem-
se as sociedades secretas (particularmente a franco-maconaria e a rosa-cruz) que
procuram reabilitar a tradicao astroldgica erudita. Clandestina, ela [astrologia] passa a
ser poderosamente reprimida, principalmente na Franca”. (REZENDE, 2014, p.384)

O carater de clandestinidade, atribuido a astrologia a partir desse momento historico,
contribui para a criacdo de uma condicdo de fascinio em torno do conhecimento
astrolégico que, além de ser incorporado pelo ocultismo e esoterismo, passa a figurar
como um dos simbolos de oposicdo ao paradigma iluminista durante o Romantismo,
movimento artistico e filoséfico originado no fim do séc. XVIII na Europa e disseminado
no Brasil a partir do séc. XIX. A expressao mais marcante desse fendbmeno concentra-
se na segunda fase da literatura romantica, denominada de “mal do século”, cuja
manifestacdo ocorre a partir de 1850 e conecta-se intimamente a tematicas ligadas a
alma, a morte e ao oculto, assim como a ligacdo do individuo com o cosmos e a
natureza. (ORTIZ, 2015). O estigma de clandestinidade, a partir de entdo, desperta uma
movimentacdo pela reinsercdo da astrologia no paradigma vigente. A l6gica empregada
na intencdo de validar a pratica, a esse periodo, concentra-se no esforco de
comprovagédo de eficicia do sistema astrologico, numa tentativa de reconhecimento e
insergcéo no campo da ciéncia.

No inicio do século XX a astrologia procura constituir-se como cientifica, com o auxilio de estatisticas e

do calculo de probabilidades. A partir de 1930, sai das portas fechadas de consultérios para ganhar a
grande imprensa. Comeca a se desenvolver a astrologia de massa. (REZENDE, 2014, p. 387)

A despeito das falhas na tentativa de enquadramento ao método cientifico, conforme
veremos mais adiante, o esfor¢co de validacdo da area trouxe desdobramentos no
campo social: o estudo da astrologia, antes restrito a consultorios particulares e grupos
misticos restritos, volta a ter visibilidade no campo das artes e da cultura mainstream,

modificando a abordagem acerca dessa area a partir do século XX.
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Figura 2 - Prediction Magazine
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Fonte: Museum of Witchcraft and Magic.

Assim como ocorrido no século XVII, a imprensa desempenha papel fundamental na
difusdo e, por assim dizer, repaginacéo da astrologia. Na imagem referente a capa da
Prediction Magazine (Figura 2), o subtitulo “Incriveis Segredos do Desconhecido” e a
ilustragéo (na qual se juntam elementos da quiromancia, cartomancia, bola de cristal,
piramides do Egito e os signos do zodiaco) ja apontam para o apelo relacionado ao
fascinio pelo oculto como ferramenta de poder e sabedoria para além da realidade
material. Diferente da abordagem da Bibliotheque Bleue, na qual as informacgdes sobre
astrologia estavam mescladas a outros assuntos relativos as cotidianidades, nota-se
na capa da Prediction Magazine o carater de diferenciacdo e mistério atribuidos ao
exercicio das praticas oraculares. Outro elemento que chama a atencéo, ainda a
respeito da imagem: embora a operagao das ferramentas seja executada por uma
figura feminina, destaca-se acima dela uma figura masculina, cujas maos estendem-se
pelo mesmo espaco ocupado pela mulher, possivelmente representando um espirito ou

entidade da qual provém o canal de comunicacdo com os referidos segredos do oculto.
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As diferencas de um periodo para outro também se relacionam com a profundidade e
o enfoque do conteudo divulgado. Ainda repudiada pela ciéncia, a astrologia deixa de
ser difundida em densos almanaques impressos e passa a integrar 0s jornais como
fonte de entretenimento, através das secdes de Horoscopos. Esses hordscopos,
presentes ainda hodierno em jornais e revistas, consistem em cartilhas de previsdes
astroldgicas simplificadas, especificas para cada um dos doze signos do zodiaco, com
enfoque em conselhos sobre comportamento, cotidiano e sorte para os nascidos em
cada signo.

Apesar desse tipo de material apresentar uma abordagem baseada na astrologia
classica, sua superficialidade reside no fato de que, para a astrologia, uma previsao
acurada consideraria ndo apenas o0 signo solar (identificado pela posi¢cao do sol em
determinada casa zodiacal no dia do nascimento de alguém), mas todos os transitos
astrais em curso no momento exato — considerando inclusive as horas e minutos — da
chegada de um ser humano a Terra. Essa “fotografia do céu” no momento do
nascimento € chamada pelos astrélogos de Mapa Astral, e constitui a base dos estudos

astrolégicos ocidentais. Como afirma Ortiz, 2015, p.4:

Por mais que seja superficial e genérico, o horéscopo conecta o homem com o céu presente em seu
imaginario, além de ser a forma mais facil de se ter acesso a uma narrativa astrolégica e, por isso,
hordscopos tém audiéncia. Apesar de existir ha anos, o horéscopo quase néo sofreu alteracéo desde
sua origem, podendo ser considerado uma Astrologia de massa, sendo seu grande divulgador. Mas,

apesar de divulgar a Astrologia, o horéscopo é também um “vildo”, pois gera preconceito por ser genérico
e apenas um pequeno recorte, que reduz toda complexidade astrolégica em poucos caracteres.

7

A simplificacdo das previsdes astrologicas, sintetizada nos hordéscopos, € o0 que
constitui a supracitada astrologia de massa. O século XX, portanto, abriga um
paradoxo: ao passo em que se torna 0 campo para uma nova onda de divulgacao e
popularizacdo da astrologia, também promove a ressignificacdo dessa popularidade no
que concerne seu papel de relevancia na sociedade. A reducdo de informacdes
especializadas, a divulgacéo rapida focada em entretenimento e o repudio recebido
pela ciéncia moderna fazem com que a astrologia, a partir da segunda metade do
século, seja parcialmente atrelada ndo mais a uma aura de mistério e expressao do
oculto (como ocorre durante 0 Romantismo no séc. XIX), mas a uma atmosfera cémica,
transformada em distracdo e totalmente desprovida de relevancia como fendmeno

sociocultural e midiatico. Além da disseminagdo via midia impressa, os horéscopos
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simplificados também encontram vaz&o na programacao de radio e, posteriormente, de
televisdo. Como no exemplo da Figura 3, na qual o Horéscopo € enquadrado na sesséo

de Entretenimento, ao lado das palavras cruzadas e do resumo de novelas da semana:

Figura 3 - O Horoscopo de Jornal
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Fonte: Jornal Diario de Aparecida.

No livro A Informacéo do Radio — os grupos de poder e a determinacdo dos conteudos,
Gisela Swetlana Ortriwano (1985) relata que os hordscopos de radio, no Brasil, foram
inseridos pela primeira vez na programacao voltada ao publico feminino.

Em 12 de maio de 1969, é criada a Radio Mulher, de Sao Paulo, a primeira emissora brasileira a se
especializar exclusivamente em assuntos femininos, fundamentada em moldes norte-americanos e

europeus. A base de sua programacdo eram assuntos como moda, horéscopo, musica romantica,
consultérios, etc. (ORTRIWANO, 1985).

O fragmento acima chama a atencgdo por trés razdes especiais: (l) a categorizacao das
mulheres como nicho de publico especifico a ser explorado pelo mercado radiofénico e
a sincronicidade do lancamento da Radio Mulher, em 1969, com eventos importantes

de escala global, dos quais trataremos em detalhes mais adiante; (Il) a delimitacdo de
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“assuntos exclusivamente femininos” como reflexo do lugar atribuido as mulheres no
Brasil da época; (lll) a percepcéo e insercdo da astrologia de massa, simplificada nos
horéscopos, como tema pertencente ao escopo de assuntos direcionados a mulher.
Exaltar o publico feminino na programacdo radiofénica, a esse momento, nao
significava necessariamente um avancgo no reconhecimento do papel das mulheres na
sociedade e sua relevancia como receptoras. A abrangéncia da programacgéao
“feminina” resumir-se-ia a temas ligados a aparéncia, etiqueta, emoc¢des romanticas e
fantasia, contribuindo com o imaginério social de que a mulher ndo interessavam
assuntos como economia e politica, por exemplo.

Enquanto os Estados Unidos testemunhavam a explosdo dos movimentos
contraculturais da juventude ao final da década de 1960, produzindo seus proprios
mecanismos para a manutencdo de valores hegemonicos e fazer frente a esses
levantes, o Brasil importava os modelos de produtos radiofénicos estadunidenses e
vivia 0 contexto da ditadura civil-militar. Logo, deduz-se que a inspiracdo em férmulas
importadas para a programacdo das emissoras de radio, tratando-se de um meio
massivo, desempenhou um papel de reforco ao status quo e ao ideario tradicionalista
da época. A sincronicidade temporal e a caracteristica de protagonismo feminino
atribuida a criacdo da Radio Mulher ndo se relacionam com a emancipacao feminista
desses movimentos, cuja reverberacdo no Brasil é restrita aos meios de comunicagao
alternativos e movimentos contraculturais.

Ao passo em que a astrologia classica — complexa e elevada a categoria de estudo
formal — foi evocada e conduzida por grupos majoritariamente masculinos ao longo da
historia (partindo da elite intelectual europeia do século XVIII as sociedades secretas e
organizacdes ocultistas), a astrologia moderna, simplificada para fins de entretenimento
e facil apreensao massiva, foi logo classificada como “assunto feminino” nao apenas

no radio, mas também em revistas, almanaques, jornais e programas televisivos.

2.1.2. O Tarot

Assim como ocorre com diversas manifestacdes culturais populares, h4 mais de uma
hipotese para o inicio do uso do tarot como ferramenta oracular. Sua origem, entretanto,
e de acordo com o historiador britanico Michael Dummett (1980), data do século XIV,

na Itélia, derivada da insercao de cartas curingas (ou trunfos) ao baralho comum, para
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fins de recreacdo. A esse tempo, um importante movimento de secularizacdo das
imagens destaca-se na Europa, favorecendo o surgimento ndo apenas do Tarot, mas

de muitas novas representacfes do cotidiano para além da o6tica religiosa tradicional.

A secularizacao libera a criatividade iconografica da pressao religiosa, e a Reforma protestante, ao deixar
sem chéo as indulgéncias e p6r em duvida a mediagao dos santos, abre caminho para uma iconografia
gue caricaturiza as instituicdes e as figuras eclesiasticas - o Papa convertido em burro, os cardeais em
raposas etc. [...] (BARBERO, 2009, p 154)

Os primeiros baralhos de trunfo eram pintados a méo, portanto produzidos em poucos
exemplares que acabavam restritos as cortes. Espalhando-se do norte da Italia até a
Espanha e Franca a partir do século XVI, passaram por adaptacfes regionais com
caracteristicas particulares que, com a invencdo da imprensa, comecaram a circular
com mais popularidade (DUMMETT, 1980). Um deles, desenvolvido na regido de
Marselha, na Franca, tornou-se muito conhecido, consagrando um sistema de 78 cartas
divididas entre 22 arcanos maiores e 56 arcanos menores - estes, separados entre 16
cartas da Corte e 40 cartas de naipes - que segue como um dos mais adaptados e
utilizados até os dias de hoje.

Entre as curiosidades ligadas aos arquétipos que compdem o0s arcanos do Tarot,
destaca-se o papel das representacdes contidas nas cartas que, assim como outros
tipos de impressos contemporaneos ao seu surgimento, protagonizam a representacao
de figuras de autoridade pela Gtica simbdlica de narrativas cotidianas, contendo

analogias que conectam a iconografia religiosa a elementos seculares.

A transformagé&o pode ser constatada finalmente nas mudancas produzidas na relacdo entre iconografia
e imaginaria. Desde o século XVI hd uma série de motivos que se incorporam a iconografia popular,
como "o mundo as avessas", "o diabdlico dinheiro", "a &rvore do amor". Entre eles ha um, "a escada da
vida", que tem servido de suporte para a visualizacdo das mudancas na representacdo. Como "a roda
da fortuna", o tema da escada ou das idades da vida é de fato um tema medieval que comeca a ter
representacao gréafica ja no século XV. Mas até o século XVII trata-se sempre de uma imagem religiosa
das etapas da vida, do nascimento a morte. Em uma gravura de 1630 as etapas ou graus ou degraus
sdo cinco: a direita estéo colocados os simbolos da vida e a esquerda os da morte, debaixo da escada

se encena o juizo. (BARBERO, 2009, p 151)

Antes de ser considerado um oraculo ou ferramenta para praticas espirituais, o Tarot,
ao cumprir a funcao recreativa e difundir-se popularmente (assim como as cartas de
jogo, almanaques etc.), funcionava também como ferramenta de um novo modo de
producéo de sentido e comunicag¢édo do imaginario. Assim como a origem do Tarot ndo

e certificada em sua suposta cronologia, também nao € possivel precisar quantas
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outras versdes surgiram e desapareceram até a criacdo e popularizacédo do Tarot de
Marselha (Figura 4). O que se pode assegurar, apesar da imutabilidade do significado
dos arcanos de Marselha, € que nunca foi estabelecida uma regulamentacdo do que
seja um tarot “verdadeiro” ou um unico procedimento correto de leitura. Diferente do
sistema que envolve a pratica da astrologia, com métodos de interpretacdo fixos em
elementos especificos (no caso, os transitos astrais), € exatamente o uso de cartas
como ferramenta oracular que se configura como pratica, e ndo exatamente 0 uso de
um baralho especifico ou método de leitura padronizado. O sistema de 78 cartas do
Tarot de Marselha, apesar de consolidar-se como o mais difundido, divide espagco com
0s mais diversos tipos de oraculos para cartomancia e, inclusive, sdo inumeros 0s
relatos de oraculistas que utilizam até hoje o baralho de naipes tradicional em suas

leituras.

Figura 4 - Tarot de Marselha

Fonte: Clube do Tarbd

A partir do séc. XX, relacionando-se a criacdo de correntes misticas e esotéricas
modernas, comecam a surgir novos decks (baralhos) baseados no sistema de
Marselha, porém adequando sua iconografia a diferentes contextos socioculturais e
direcionamentos de uso como, por exemplo, o tarot Rider-Waite-Smith, criado em 1909
pelo mistico inglés Arthur Edward Waite com ilustracdes assinadas pela artista
estadunidense Pamela Colman Smith, e o Tarot de Thoth, atribuido a Aleister Crowley,
com ilustracdes de Lady Frieda Harrys, criado em 1944 (Figura 5). Sobre o primeiro
deck, vale citar que o nome de Smith s6 passa a constar no séc. XXl, apos
reivindicacbes da comunidade interessada em Tarot, para que ela recebesse o crédito

pelas ilustracdes. Assim como muitas outras artistas mulheres de seu tempo, Pamela
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Colman Smith, ou “Pixie”, como era conhecida, ndo tinha seu nome creditado no

baralho, que foi consagrado apenas como Rider-Waite.

Com quase trinta anos, Pamela, tipicamente para uma artista feminina de sua época, recebia pouco
pagamento ou crédito por sua comissdo de tar6. Seu nome ndao foi incluido no titulo original, mas ela
consistentemente conseguiu incluir sua assinatura distinta em cada cartdo, exceto O Louco, que comeca
a jornada do tar6. Como mulher, Pamela ganhava pouco com seu trabalho, mas outras pessoas se
beneficiaram dele. O tard para as massas, em vez de simplesmente para os ocultistas, foi uma mudanca
de paradigma ocorrida no final da década de 1950 apds sua morte, uma mudanca para a qual Pamela
(involuntariamente) contribuiu. Em 1959, o baralho Waite-Smith foi reproduzido para venda popular, junto
com o livro de Waite. Entéo, a atriz Eden Gray publicou seu livro que convenceu as pessoas de que
qualquer um poderia aprender a ler tar6; ndo precisava de nenhum dom especial. A leitura de cartas
agora € mais acessivel e menos mistica, preenchendo a lacuna entre a racionalidade e a crenga. O Tarot
desenvolveu um mercado. (ROBINSON, 2020, p. 53, tradu¢&o nossa.)

Figura 5 - Tarot Rider-Waite-Smith e Tarot de Thoth

Fonte: Clube do Tard

A apreensdo e traducdo do Tarot em diferentes versdes reflete ndo apenas a
necessidade de atualizar as imagens e incutir nas cartas os elementos iconograficos
mais adequados a determinadas correntes esotéricas ou sistemas de crencas, mas
também como forma de manter a simbologia do tarot reconhecivel e familiar ao
imaginario dos consulentes em diferentes contextos socioculturais, ou seja: a
representacdo iconografica dos arcanos atuando como mediacdo entre consulente e

leitor a partir de elementos do cotidiano compartilhado.
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Figura 6 - Nosotras Tarot, Tarot Zen de Osho, Tarot Egipcio

1)

W,

Fonte: Montagem produzida pela autora.

O fato de que essa pratica continua viva até a atualidade também reafirma a posicéo
do tarot e da cartomancia ndo apenas como prética de adivinhacao ou interpretacéo do
oculto, mas, especialmente, como instrumento de representacdo de diferentes
cotidianidades, ao passo em que qualquer pessoa pode criar sua propria releitura do
tarot e articular os arquétipos dos arcanos para a interpretacdo de temas e questbes
ligados ao dia a dia. Na Figura 6, vamos o Nosotras Tarot, criado em Maringa-PR por
Elisa Riemer, além do Tarot Zen de Osho e o Tarot Egipcio, cada qual evocando um
sistema simbdlico diferente em torno dos arcanos tradicionais.

A democratizacdo dos usos do Tarot como ferramenta oracular, porém, agrega um
movimento paradoxal: o surgimento dos tarélogos.

A partir da segunda metade do séc. XX, e também como desdobramento do movimento
Nova Era (a ser abordado em mais detalhes adiante), a pratica da cartomancia passa
por uma ressignificacdo, cujo entendimento torna-se crucial para o avango da pesquisa:
o enquadramento do aprendizado do tarot como uma disciplina oracular. De jogo
secular para o entretenimento das elites, passando pelo uso magico operado por
ocultistas, culminando na democratizacdo de uso protagonizada pela disseminacao
comercial dos decks e desvinculada do conceito de iniciacdo magica, o Tarot passa
enfim por um movimento semelhante ao que se observa na trajetoria flutuante da
astrologia como parte da cultura oficial: a iniciativa de afirmacdo como campo de estudo
sistematizado e formal.
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A socilloga Fatima Regina Gomes Tavares, em seu artigo Tornando-se Tarélogo:
percepcao "racional” versus percepgao "intuitiva” entre os iniciantes no tarot no Rio de
Janeiro (1993), traca um panorama sobre esse fenbmeno que, nos anos 1980 (época
a qual se refere o estudo), também ja era presente no Brasil.

Tanto nas revistas da grande imprensa como na ampla gama de jornais "alternativos”, pode-se facilmente
encontrar antincios oferecendo cursos de formacao nos mais diferentes niveis, segundo a disponibilidade
de tempo do aluno: séo "maratonas” de final-de-semana (os "workshops"), cursos de média duracgéo (de
1 a 6 meses) e cursos de longa duracdo (média de 4 anos). Sem qualquer restricdo de entrada, os
diferentes cursos pretendem oferecer um nitido contraponto a rotinizacdo e ao desencantamento
presentes no cotidiano da vida urbana moderna, através de um forte apelo: difunde-se que certas
habilidades - como a "intuicdo" - ndo constituem privilégio de poucos; ao contrario, sdo acessiveis a
todos, mediante um método de trabalho sistematico. O que se verifica neste contexto, portanto, é que o
desenvolvimento do lado "intuitivo" e a possibilidade de uma "reinvenc&o" do mundo caminham lado a
lado. A partir da segunda metade dos anos 80, o tarot - assim como a astrologia - conquistou uma posi¢cao
de destaque, em relac@o as demais praticas esotéricas e alternativas em geral. Ao longo dos anos 90,

ele vem perdendo essa posicdo, embora continue a ser um referencial importante - um lugar de
passagem obrigatério - para o adepto do "mundo alternativo". (TAVARES, 1993, p. 97)

No artigo, Tavares também indica alguns fatores importantes que influenciam na
escolha dos jovens dos anos 1980 de se tornarem tar6logos e que, nesse momento, ja
se colocam como pistas para o que sera detalhado a respeito do jovem mistico: o
desencantamento com as estruturas politicas e religiosas hegeménicas e, também, o
aspecto de fascinio atrelado a ideia de pertencer a um “mundo alternativo” onde ha o
dominio das praticas esotéricas e ocultas, porém atrelado a um apelo democratico, ao
alcance de todos. A percepcao da Astrologia e do Tarot a partir de suas conexdes com
a comunicacdo de massa e tentativas de afirmacdo na cultura oficial deve-se nao
apenas ao apelo acessivel construido ao longo do século XX, mas a sua capacidade
de proporcionar um novo sentido para os movimentos da vida e acontecimentos
cotidianos. A esse ponto, soma-se um senso de distingdo oportunizado pelo oficio de
tardlogo.

Refiro-me a uma dimensao de encantamento presente no a&mbito das relacBes da vida cotidiana, que
carrega profunda tensdo com as esferas desencantadas da modernidade. O iniciante no tarot parece
buscar, através do aprendizado do jogo, algo que transcende o proprio dominio no manuseio das cartas,

e que diz respeito a sua insercdo neste universo, compreendendo mudanc¢as profundas no conjunto de
sua conduta cotidiana. (TAVARES, 1993, p. 101)

A partir dessa reflexdo, é interessante reforcar os critérios de escolha do tarot e da
astrologia, entre tantos exemplos possiveis, para contextualizar a sintese das praticas

gue situam o jovem mistico como recorte da pesquisa: em primeiro lugar, a posicao de
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destaque que o tarot e a astrologia recebem nos meios de comunicacdo de massa e
sua configuragdo como campo de estudo (sintetizada na figura dos astrologos e
tar6logos). Enquanto a relevancia da astrologia esteve subordinada ao avango do
meétodo cientifico e ao paradigma intelectual ao longo da historia - agregada, inclusive
e como Vvisto acima, como fonte de saber para sociedades secretas como a Ordem
Hermética da Aurora Dourada e Rosa-Cruz (majoritariamente comandadas por homens
pertencentes a elite cultural e econémica), o tarot tem sua origem e sua continuidade,
ao longo dos séculos, intimamente conectadas a cultura popular. Mesmo que o0 acesso
as primeiras edi¢cfes, especialmente as artesanais, tenham sido privilégio das classes
mais altas (DUMMETT, 1980), sua origem recreativa e imbricada a iconografia secular
distanciava-se do campo da alta cultura e das narrativas hegemonicas, sem pretensao
de ditar o paradigma. Ao contrario: interpelava-o com representacfes oriundas do
imaginario popular e possibilitava criar novas taticas para lidar com a realidade.

Assim como no caso da astrologia que, em diversos momentos da historia, teve seus
esforcos de validacdo na cultura oficial concentrados na tentativa de comprovagao
cientifica ou afirmacdo como campo de estudo intelectual relevante, é no uso
institucionalizante do tarot por psicélogos e estudiosos da tarologia que essa ferramenta

ganha alguma projecao na cultura oficial do século XX.

O "imponderavel", portanto, configura o critério de "verdade" para os tar6logos na medida em que se
encontra alicercado num sistema organizativo de simbolos, assimilado ao do processo iniciatico. Para
eles, as cartomantes nao utilizariam as cartas de uma forma organizada, mas sim de forma aleatéria e,
consequentemente, manipulatéria, razéo pela qual sua leitura tende a ndo ser considerada como "séria".
Constituindo-se como um grupo concorrente, as cartomantes costumam ser objeto de desconfianca por
parte dos tar6logos, de forma a configurar uma ameaca aos valores e regras presentes e aceitas como
"méximas". (TAVARES,1993, p.117)

N&o por acaso, talvez — no que tange a analise do tarot — a figura da cartomante
continue atrelada ao imaginario em um lugar misterioso, clandestino e marginal - ja que
a introducdo da cartomancia no mainstream nunca foi protagonizada pelas mulheres
ciganas que |éem as cartas nas ruas, mas por tardlogos que, como a definicdo da

palavra no dicionario enuncia, tornam-se “estudiosos ou mestres da arte do tard”.
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2.2. Mediagdes Culturais e Midiaticas

Os meios de comunicacdo eletrbnicos tornam-se importantes mediadores tanto das
praticas oraculares, quanto das mais diferentes expressées de espiritualidades,

conforme verificaremos a seguir.

2.2.1. Da Contracultura a Cultura de Consumo - O Movimento Nova Era

Os movimentos contraculturais e politicos da juventude nos anos 1960 ambientam o
plano de fundo para entendermos onde a dinamica de construcéo e representacao do
movimento Nova Era diferencia-se do jovem mistico de hoje, no que concerne as
mediacdes sociohistdricas investigadas na presente pesquisa. E importante, neste

momento, situar o papel dos meios de comunicacdo em cada contexto.

A crise de finais dos 60 revelava "a irrup¢do da enzima marginal” - 0os negros, as mulheres, os loucos,
0s homossexuais, o Terceiro Mundo - trazendo a tona sua conflitividade, pondo em crise uma
concepcgao de cultura incapaz de dar conta do movimento, das transformagfes do sentido do social.
Tornando caduca uma arte separada da vida ou uma cultura separada da cotidianidade que vinha
"conferir e recobrir de espiritualidade o materialismo burgués”. Nessa linha a experiéncia mais incisiva
seria proposta pelos movimentos contraculturais da América do Norte e a reflexdo mais crua pelos
situacionistas. (BARBERO, 2009, p. 83).

Com a televisdo ainda engatinhando e sem qualquer vislumbre do surgimento da
internet doméstica, o movimento Nova Era dos anos 1960 consolida-se entre um
turbilhdo de relevantes manifestacfes artisticas e contraculturais refletidas em musicas,
filmes e publicacdes independentes que convidam a expansdo da consciéncia e ao
abandono da normatividade institucional que, por sua vez, era amplamente propagada
pelos meios de comunicacdo de massa da época, em uma tentativa de manutencao
ideoldgica do chamado “sonho americano”.

A adesdo a praticas espirituais alternativas a tradicéo judaico-cristd e ao modo de vida
capitalista, assim como a busca por experiéncias transcendentais e de conexao com o
cosmos, colocam a astrologia, o tarot e as disciplinas esotéricas novamente em
evidéncia, configurando uma corrente de praticas espirituais interdisciplinares e
aprofundadas. Mas também contribui, da mesma forma como os hordéscopos, para a
insercao do estilo de vida “mistico” na cultura pop. Um dos exemplos mais célebres € o
musical Hair, cuja estreia na Broadway, em 1967, menciona e populariza a expressao

“Era de Aquarius”, baseada em previsdes astrolégicas sobre um novo paradigma
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terrestre (REZENDE, 2014) e de onde deriva, principalmente, a nomenclatura Nova
Era.

Nesse contexto, a assimilagcao das préticas esotéricas pelo movimento hippie apresenta
uma semelhanca com o Romantismo do séc. XIX, no sentido de que o reconhecimento
da ansia por uma correspondéncia do homem com os astros assume o papel de
contestacao dos padrdes sociais vigentes.

Além do que diz respeito aos campos da ciéncia e da politica, a necessidade de
expressdo e afirmacao do self apela para a busca de respostas que extrapolam o
paradigma. Talvez, por isso, tanto no caso do movimento hippie como no romantismo
“‘mal do século”, essa busca esteja tdo profundamente conectada a movimentos
artisticos.

Outra caracteristica relevante, no contexto dos processos ocorridos na década de 1960,
€ a fonte de acesso aos sistemas simbolicos e religides ndo hegemoénicas em questao.
A ascensao de gurus como Osho e Maharishi Mahesh, por exemplo, representa 0 modo
de transmissédo e apreensao desse conteudo: a figura de autoridade espiritual, exercida
geralmente por homens idosos que mobilizam multiddes ao contato com sistemas de
crencas até entdo entendidos como "orientais" e "exoéticos", exemplifica de forma
sintética e incisiva o perfil das dindmicas de comunicacdo aplicadas ao movimento
novaerista: aquele momento, o que estava em jogo ndo era exatamente a recusa a
submissédo a autoridade. Pelo contrario: a figura dos gurus, considerando que 0 acesso
do grande publico ao conhecimento espiritual milenar vindo do "oriente" era limitado,
desempenhava o mecanismo de validacdo e certificacdo de credibilidade para o
consumo de tais experiéncias espiritualizadas. A recusa ao sistema hegemonico, neste
momento, ndo residia na ideia de romper com hierarquias, mas sim de poder escolher

a guais sistemas e instituicdes pertencer.
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Figura 7 - Os Beatles com o guru yogi Maharishi Mahesh na india, 1968

|

Fonte:Canal dos Beatles

Na Figura 7, vemos um potente exemplo dessa dinamica: ao posarem com Maharishi
Mahesh na India, os Beatles validam sua nova fase, repaginada a tendéncia
espiritualizada da época e mantendo-se como referéncia sonora, estética e de
comportamento como um fenémeno global. O guru, por sua vez, reforca a ideia de
acessibilidade aos sistemas de crengas “orientais”, algando sua imagem a um patamar
palatavel nos parametros da midia “ocidental” e entre os icones da cultura pop, em uma
espécie de mutualismo cultural e midiatico explosivo entre os jovens da época.

A necessidade desses jovens pelo pertencimento e congregacao, associada ao fascinio
exercido pela figura dos lideres espirituais, porém, também desencadeou experiéncias
extremas. N&o por coincidéncia, é na mesma década de 1960 que ocorrem casos
famosos (dada a grande repercussao midiatica) de seitas como as comandadas por
Charles Manson e Jim Jones que, sob a premissa da lideranca espiritual ou um
“propdsito maior”, cooptaram centenas de pessoas a realizacdo de seus interesses
macabros, indo dos atentados e assassinatos a mando de Manson, ao suicidio coletivo
de centenas de familias em Jonestown. A exemplo desses casos, assim como da
estrutura geral do movimento novaerista, dado o papel de imensa influéncia dos gurus,
constata-se que as trocas culturais estabelecidas nesse contexto ainda obedeciam a
mesma l6gica emissor-receptor empregada pelos veiculos de comunicagdo de massa,
mesmo que a interface e objeto de interesse estivesse concentrada em sistemas

simbolicos percebidos como nédo hegemanicos.
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Figura 8 - Osho (de branco), sendo saudado por uma multiddo de seguidores

Fonte: Cena do documentario “Wild, Wild Country”. (Extraido de UOL)

No caso de Osho, a construcao de Rajneeshpuram e o alcance midiatico atingido por
suas préticas heterodoxas resultou também em consequéncias extremas, como 0
atentado biologico via contaminagdo de um restaurante self-service com salmonela,
entre outras situacdes verificaveis na série documental Wild Wild Country (Netflix,
2018), que apresenta o paradoxo entre o carater espiritual atribuido a figura e doutrinas
de Osho versus as dindmicas internas e externas que cercam a vida na comunidade
idealizada e construida para a vida rajneesh.

A poténcia mididtica do movimento novaerista, na carona das manifestacdes
contraculturais e politicas da juventude estadunidense da época (com destaque para o
Movimento Negro na mobilizacao dos Panteras Negras, segunda onda do feminismo e
protestos contra a guerra do Vietna), também reverbera amplamente em outros paises,
inclusive no Brasil. No contexto politico da ditadura militar, a premissa de libertacdo das
amarras hegemonicas e abertura para um novo paradigma de consciéncia também se
apresenta como uma vertente de reencantamento do mundo para os jovens brasileiros,
divulgada através dos meios de comunicacdo e fazeres artisticos alternativos. Luis
Carlos Maciel, dramaturgo, roteirista de cinema, fildsofo, poeta e escritor conhecido
como o “Hippie do Pasquim”, foi um dos nomes que debateram e propagaram a
contracultura no Brasil durante os anos 1960-70. Em seu livro Geragdo em Transe
(1996), Maciel relata diversos acontecimentos artisticos e culturais ocorridos no Brasil

durante a ditadura civil-militar. Muitos deles estdo conectados a expansdao da
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espiritualidade e de modos de vida alternativos, voltados ndo apenas ao movimento
hippie importado dos EUA, mas a afirmag¢édo de novas identidades culturais para os
jovens brasileiros em movimentos como o Tropicalismo, Cinema Novo, espetaculos do
Teatro Oficina, entre outros.

Enquanto a astrologia de massa difunde-se pelo radio na forma de horéscopos
simplificados e instala-se no imaginario da cultura oficial como forma de entretenimento,
€ nos movimentos contraculturais que os elementos esotéricos, filosofias ocultistas,
referéncias a religides de matrizes africanas e elementos culturais tradicionais de povos

originarios, entre outros, ganham espaco.

Figura 9- Compacto Doces Barbaros

Fonte: Philips Records.

Na Figura 9, vemos na capa do compacto do grupo Doces Barbaros (Maria Bethénia,
Gal Costa, Caetano Veloso e Gilberto Gil). Destaca-se a representacao do martelo
simbolo de Xangb e o arco e flecha de Oxdéssi (orixas do candomblé), assim como o
préprio nome de faixa “Esotérico”, cangao que ganhou notoriedade nas radios e brinca

com a atmosfera de mistério e esoterismo ao falar sobre amor: “Até que nem tanto
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esotérico assim / Se eu sou algo incompreensivel, meu Deus é mais / Mistério sempre
ha de pintar por ai”.

Outro exemplo capaz de ilustrar o entrecruzamento entre a contracultura, fenémenos
midiaticos e a tematica mistica concentra-se na figura de Raul Seixas, cujas cancdes
de critica social sdo atravessadas por assuntos do astral e, em parceria com o escritor
Paulo Coelho, também abordam a Thelema de Aleister Crowley na ideia da Sociedade
Alternativa. Imersos no pensamento do mago inglés e das sociedades esotéricas, foi
na difusdo de trechos do Liber Al vel Legis (O Livro da Lei) durante shows e entrevistas
gue a antes inofensiva Sociedade Alternativa passa a chamar a atencéo dos censores
do regime militar:

Um dos episodios mais complicados que a dupla teve com relacdo a censura militar foi promovido por
Paulo Coelho, em um show em Brasilia, no inicio de 1974. Enquanto Raul Seixas cantava “Sociedade
Alternativa” — musica até entdo considerada inofensiva pelos censores — e declamava os principios da
“Lei de Thelema”, Paulo subiu ao palco, a pedido de Raul. Assustado com a situagao, Paulo Coelho fez
um discurso expondo toda sua visdo contracultural que criticava a sociedade da época, enquanto, ao
fundo, os musicos da banda o acompanhavam ao som de “Viva a Sociedade Alternativa!” (MORAIS,
2008). (...) O show terminou normalmente, mas o episédio de Paulo rendeu sérios problemas aos dois.
Duas semanas ap0s o espetaculo em Brasilia eles foram intimados a depor sobre o acontecido. Raul
Seixas logo foi liberado, mas Paulo Coelho ficou detido para maiores explica¢fes, principalmente acerca
do gibi manifesto, o episédio em Brasilia e sobre a tal “Sociedade Alternativa”. Adalgisa Rios, responsavel
pelo designer gréafico do gibi, também foi detida, e ambos torturados pela policia. Raul Seixas, bastante
alarmado com o acontecido, logo foi convencido por Paulo a, junto dele, deixar o pais. A mudsica

“Sociedade Alternativa” passou, a partir dai, a ser vista de outra forma, oferecendo perigo ao sistema e
tendo execuc¢do proibida em radios. (SOUZA, 2016, p. 178).

Durante esse periodo, dado o contexto sociopolitico da ditadura, a adeséo a sistemas
de crencas ndo hegeménicos significava o rompimento do vinculo com a esfera de
tradicionalismo, atribuida a ordem e status quo. Sintetizada nas doutrinas esotéricas,
misticas e ocultistas, o novaerismo e derivados representavam, nos anos 1960-70, uma
expressdo nao apenas espiritual, mas de resisténcia cultural-identitaria a norma
opressora do capitalismo, do regime civil-militar e do reforco ao conservadorismo

estimulado na cultura oficial.
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Figura 10 - Raul Seixas e as tabuas “Vai Cair - Vai Subir”.

Fonte: Dentadura Postica

Na Figura 10, vemos Raul Seixas trajando um manto e chapéu pontiagudo, com
estrelas bordadas e 6culos escuros. O paramento do mago como refor¢co da imagem
de autoridade mistica ajudou a difundir ndo apenas a persona do musico, mas também
a iconografia esotérica no imaginario social da época. Assim como em outros exemplos,
essa iconografia passa a representar ndo apenas uma doutrina ou pratica espiritual,
mas um estilo de vida, uma forma de expressao desconectada da imagem oficial e
simbolo de construgdes identitarias tidas como alternativas, ponto a ser muito explorado

também nas décadas seguintes.

2.2.2. Decadéncia e Kitschizagdo Midiatica

No Brasil, a astrologia e praticas oraculares atingem o apice de sua visibilidade e
controvérsia durante as décadas de 1980 e 1990, quando a estética novaerista €
interpelada pelos veiculos televisivos de massa. A figura do astrélogo, do guru ou da
cartomante, a esse ponto, é imbuida de elementos visuais carregados de “exotismo” e
atmosfera kitsch, reforcando a caracteristica cémica e desprovida de crédito dos
horGscopos de jornais impressos, mas agora em formato audiovisual — como é o

exemplo do astrélogo porto-riquenho Walter Mercado, que passou de apresentador de
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TV a protagonista de campanhas comerciais veiculadas na emissora SBT, passando a
ser reconhecido pelo bordao “ligue dja”, relativo as campanhas que estrelava. A énfase
propositalmente explorada pela midia as vestimentas de influéncia indiana, ao sotaque
e a oferta dos servicos astrais através de anuncios na TV consolida a figura do astrélogo
como uma representacao peculiar e caricata, sob a pecha de “exético” e “extravagante”
(TAYLOR, 2003). Walter Mercado, além de outros astr6logos com grande alcance
midiatico, como Jodo Bidu, tornam-se representacdes norteadoras do imaginario
popular sobre o tema e, junto aos horéscopos, passam a definir o conceito geral ndo
apenas da astrologia, mas do estere6tipo do esotérico, para grande parte da populagéo
brasileira.

Figura 11 - Walter Mercado

Fonte: Netflix

Assim como na foto de Raul Seixas, vemos Walter Mercado trajado com um manto
bordado (Figura 11). Outro ponto em comum com a imagem de Raul é a ambientacao
com fumaca, evocando a imagem de mistério ligada ao sobrenatural e a magia. Esse
esteredtipo, marcado pela representacado hiperbolizada de “adivinhos” e “videntes”,
também se expressa no imaginario e cultura dos Estados Unidos e Europa,
encontrando reforco ndo apenas no entretenimento televisivo, mas também em
representacdes da cultura pop e campanhas publicitarias, a exemplo da marca francesa
de cigarros Gitanes (nome que, traduzido do Cataldo, significa “ciganas/ciganos”). Em
1991, a campanha institucional da marca foi realizada, entre outros, pela dupla de
fotégrafos Pierre et Gilles, conhecidos pela estética idilica e pelos retratos de icones
pop como Nina Hagen, Andy Warhol, Iggy Pop, Madonna, entre outros. Para a

campanha da Gitanes, a atriz transsexual francesa Marie France (Figura 12) foi
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caracterizada como uma vidente para materializar a visdo dos fotografos sobre o
conceito da marca, explicada no livro Derriere - L'Objectif de Pierre et Gilles — Photos
et propos, (2013):

A marca Gitane nos convidou com outros artistas para criar um trabalho em torno da famosa silhueta que
serve de logotipo. No entanto, em nossa imagem, € muito discreto, impresso no topo de uma caixa de
fésforos. Preferimos recriar um universo que se estenda ao da marca. Nossa vidente de feiras esta
corporificada pela nossa amiga atriz e cantora Marie France, que aqui evoca a Marlene Dietrich de Orson
Welles, rosto louro e bronzeado. Sua bola de cristal contém uma rosa com brilho enganoso, pois é uma
flor de cemitério, um prességio terrivel. (GILLES, PIERRE, 2013, tradug&o nossa).

Figura 12 - A atriz Marie de France em campanha para a marca Gitanes, 1991.

RO st aiing
Fonte: Pierre e Gilles
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De volta ao Brasil, um outro exemplo pertinente a criagdo desse estere6tipo e sua
fixacdo no imaginario popular é a repercussao midiatica em torno de Mée Dinah (Figura
13), uma vidente que ganhou projecédo durante os anos 1990, conhecida por acertar
uma previsdo a respeito do acidente de avido que vitimou os membros do grupo
Mamonas Assassinas. Entre acertos e erros (também € famoso o erro de previsdo
sobre a vitoria de Ayrton Senna no circuito de imola, em 1994, que na verdade também
resultou em um acidente fatal para o piloto), suas participacées em programas de TV
sempre envolviam previsdes a respeito de catéstrofes, grandes acontecimentos e
situacdes envolvendo celebridades, contribuindo com um apelo espetacularizado que
tratava da vidéncia como forma de entretenimento midiatico nas emissoras televisivas

de massa.

Figura 13 - M&e Dinah nas vinhetas da MTV em 2013

Fonte: MTV Brasil

O alcance da imagem de Mae Dinah nos anos 1990, impregnado da aura kitsch e
sensacionalista atribuida a suas aparic6es na midia, alca a vidente ao posto de icone
da cultura pop nacional. Em uma celebracdo nostalgica a atmosfera dos anos 1990, a
MTV Brasil convidou a vidente, em 2013, para estrelar uma série de vinhetas que

anunciavam o retorno da emissora, na qual ela aparece contornada por luzes,
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manipulando uma bola de cristal e satirizando as proprias previsdes em um texto de

humor.

2.3. Mediacdes Raciais e de Género

Diante do exposto, chega-se a outro ponto importante para a compreensdo da
abordagem acerca das media¢cfes que atravessam a construcao identitaria do jovem
mistico: o papel das mulheres nos fluxos culturais e sua relacdo com as praticas

oraculares ou misticas em geral.

2.3.1. O Feminino e a figura da Bruxa na cultura popular

O processo de intelectualizacdo do tarot e da astrologia, traduzido nos recorrentes
esfor¢os para “elevar”’ essas praticas a categoria de disciplinas, ndo € um fenémeno
isolado ou originado nos anos 1980. Ele é, antes, uma consequéncia e continuidade do
processo de enculturacéo, que submete as praticas oraculares a mesma dinamica de
rebaixamento ou elevacdo exercida sobre outras manifestacbes culturais (vide o
impulso dos jovens 1980 em tornar-se tar6logos, mas nao cartomantes).

Atribuindo as praticas oraculares o carater de “arte” ou “estudo”, cria-se a falsa
sensacao de conciliacdo entre o fascinio pelo oculto (considerado primitivo/baixo) e a
validacdo hegeménica (evoluido/alto), liberando os estudiosos dos estigmas ligados a
bruxaria e a visdo de mundo das cartomantes, curandeiras e supersticiosas em geral -
lida socialmente como marginal e inculta. A persegui¢ao as bruxas, muito além do medo
da magia e a intolerancia religiosa, representa o peso simbdlico da imposicdo de uma
nova visdo de mundo. Os mesmos processos que substituem o tempo ciclico pelo
linear, proprio a légica do capitalismo industrial, também afetam o fazer cultural, os

saberes tradicionais e seus modos de transmissao (BARBERO, 2009, p.130).
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Figura 14 - Conjuro ou As Bruxas, Francisco de Goya (1797-98)

Fonte: Wikiart

Na Figura 13, fragmento da obra Conjuro ou As Bruxas, vemos um exemplo do quanto
a imagem da bruxa, em termos iconogréficos e simbdlicos, passa a ser gradativamente
fixada a uma representacao grotesca, assustadora. Sabrina Vieira Littig e Alexandre
Emerick Neves, em A representacdo alegérica na obra Mulher Ma de Francisco de
Goya (1746-1828): analise narrativa e iconolégica (2016), reiteram que “a crenga
popular nas bruxas, enaltecida pela histeria da inquisicdo, dava a estas criaturas o
aspecto maldoso que se perpetuaria na literatura fabulistica e de terror mesmo com o
fim das persegui¢des da inquisicdo espanhola oficialmente abolida por volta de 1836.”
A discusséao do papel das mulheres na construcao do imaginario relacionado as praticas
oraculares e misticas é essencial para delinear os pontos de tensdo que desdobram
em novos resgates ciclicos a essas praticas, culminando na mais recente retomada
protagonizada por jovens mulheres no Instagram. Nesse momento, entretanto, a
mencdo ao termo bruxa ndo se atém a discorrer sobre o imaginario, folclore e
simbologias que ligam o feminino a bruxaria, pois seria necessario aprofundar uma
série de aspectos que, para os fins da pesquisa, trariam o arquétipo da bruxa classica
para o centro da discussdo. Mostra-se essencial, porém, abordar a posicdo ocupada
pelas mulheres nos processos de criacao e transmissao dos elementos culturais e, em
especial, os conectados a construcdo do imaginario acerca da magia e praticas
misticas, a fim de entender melhor como se da a submissédo dessas praticas a uma

hierarquizacdo no campo da cultura e dos paradigmas hegemonicos.
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Sabendo-se que as mulheres foram excluidas por muito tempo dos processos politicos
e tecnocréticos, é por meio delas, principalmente, que o campo das cotidianidades
torna-se espaco politico e mecanismo de resisténcia. E é por esse motivo, para além
da discussao sobre a eficacia das praticas em questao, que se faz necessaria a analise
critica dos processos culturais que atravessam o campo da espiritualidade alternativa

ou vivéncia mistica.

Com a perseguicdo das bruxas a nova sociedade procura perfurar o niicleo duro a partir do qual resistem
as velhas culturas. Hoje comecamos a entendé-lo: a bruxa sintetiza para os clérigos e os juizes civis,
para os homens ricos e os cultos, 0 mundo que é preciso abolir. Porque é um mundo descentrado,
horizontal e ambivalente, que entra em conflito radical com a nova imagem do mundo que esboca a
razdo: vertical, uniforme e centralizado. O saber magico - astrolégico, medicinal ou psicol6gico - permeia
inteiramente o conceito popular do mundo. Nao é uma mera atividade ou um sentimento, é "uma certa
qualidade da vida e da morte", um imaginéario corporal que privilegia as "regides mais baixas", a0 mesmo
tempo como lugar do gozo e dos signos, dos tabus. Um saber possuido e transmitido quase
exclusivamente por mulheres: mais de setenta por cento dos acusados, torturados e justicados por
bruxaria foram mulheres.

(BARBERO, 2009, p. 133)

O entendimento do papel das mulheres como protagonistas no campo das
cotidianidades, englobando desde os conhecimentos de cura pelas ervas as liderancas
comunitarias (especialmente no periodo pré-lnquisicdo), agrega mais um elemento
para a compreensao das razdes pelas quais o Tarot e a Astrologia seguem até hoje em
uma dinamica flutuante de autoafirmacéo, incluidas as repetidas iniciativas de inserir
essas praticas (mesmo que s6 de passagem) nos ambitos da cultura oficial. Sendo as
mulheres responséaveis por presidir vigilias, transmitir saberes de culturas agrafas e
passar adiante as taticas e conhecimentos da vida cotidiana,sintetiza-se na figura da
bruxa “um dos principais modos de expressao fundamentais da consciéncia popular”.
(BARBERO, 2009, p 133).

A equivocada insisténcia na validagcdo como ciéncia — equivoco, hesse caso, no sentido
de que as proprias bases dessas praticas, assim como seus espectros de “efeitos”, néo
se enquadram nas disciplinas cientificas, mas em campos ligados ao cotidiano — resulta
em um limbo: incompativeis com o método cientifico e, ao mesmo tempo,
hierarquizadas pelo crivo da enculturagéo.

A essa busca por um lugar na hierarquia das disciplinas validas, é pertinente uma
andlise critica mais aprofundada, considerando-se que a motivagdo para adesdo a
praticas oraculares/misticas sofre influéncia ndo apenas da curiosidade pelo oculto,

mas também do atrativo de contato com uma perspectiva reencantada do cotidiano
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(BARBERO, 2016) e, nesse caso, traduzida no que é definido por Tavares (1993), como
‘mundo alternativo”. Mas a medida em que se leva em conta o histérico de repressao
que culmina na caga as bruxas (sobretudo, mulheres) e o processo de enculturacédo
como mecanismo esmagador das cotidianidades populares em favor da construcéo de
um imaginario “uniforme”, nota-se que a busca por brechas nessas mesmas estruturas
hegemonicas apresenta-se como um ponto de grande contradicdo, visto que objetiva
administrar as pressdes e preconceitos envolvendo as praticas misticas e, ao mesmo

tempo, assegurar um lugar reconhecido no status quo para seus adeptos.

2.3.2. O Sagrado Feminino

A localizacdo da mulher nas tensdes entre o popular e o processo de enculturagéo,
visto até aqui no que diz respeito ao papel feminino na transmissédo de saberes e na
conducao de atividades comunitarias, desdobra-se também no campo do simbdlico.
Na reflexdo de Barbero sobre a expressédo do imaginario popular como antitese dos
valores hegemonicos, percebe-se no vinculo do “corpo-mundo” com as dimensdes
inferiores um aspecto extra para entendermos a opressao simbodlica da mulher nos
processos de enculturacdo: da transmisséao oral dos saberes ao manuseio das plantas;
do ventre que gera a vida a genitalia que a “expele” no trabalho de parto; do cuidado
maternal a cultura de repulsa ao sangue menstrual (que, sabe-se, também se faz
presente em outras sociedades além da europeia), constréi-se gradativamente a
imagem da bruxa, mas também a base para a perpetuacéo de tabus e mecanismos de
opressao a mulher na modernidade (BARBERO, 2009, p. 94-95).

O artigo da antropéloga Daniela Cordovil (voltado aos Circulos de Mulheres mediados
por adeptas da Wicca), aborda, entre outros, a “luta pelo poder simbdlico da
menstruagdo” (CORDOVIL, 2015) e o sagrado feminino como ponto de
entrecruzamento entre a segunda onda do feminismo, iniciada a partir dos anos 1960,
e 0 resgate de praticas espirituais pagas como contraposicdo ao paradigma
hegemonico judaico-cristdo. Em tempo: a Wicca, em seu formato atual, teve como um
de seus pioneiros e divulgadores, a partir dos anos 1950, o escritor, ocultista e
antropologo amador Gerald Gardner. Assim como em outras religides neopagas e
praticas espiritualistas, o protagonismo feminino € uma pauta recente, sendo que,

assim como a astrologia e diversas doutrinas ocultistas viram seu surgimento e
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popularizacdo ser majoritariamente masculino até o fim do século XX. Um dos livros
mais difundidos nos anos 1990 e 2000, inclusive no Brasil, para a iniciagdo na Wicca a
partir de praticas individuais, o “Guia Essencial da Bruxa Solitaria”, apesar do apelo ao
protagonismo feminino no titulo, foi escrito por Scott Cunningham, homem cis,
estadunidense e um dos principais expoentes da Wicca que, até entdo, também tinha
expressao majoritariamente masculina.

O sagrado feminino como conceito, nesse sentido, opera na ressignificagao do “mundo
do corpo” descrito por Barbero (2009), realocando a ideia de sagrado justamente ao
que é da terra, do ventre e do sangue. A partir desse ponto, comecam a apresentar-se
os exemplos sdécio-histéricos nos quais o resgate e apreensdo de praticas misticas,
oraculares e religiosas tidas como “primitivas” — ao passo que diametralmente opostas
as hegemonicas — opera ndo apenas como forma de preencher lacunas no campo da
espiritualidade em busca do sentido da vida, mas como mecanismo de ressignificacéo
simbdlica das estruturas socioculturais cotidianas, especialmente no que diz respeito a
opressao estrutural feminina. Silvia Federici, em Mulheres e a Caca as Bruxas (2019),
sinaliza o papel da sexualidade feminina na construcdo da imagem da bruxa dentro de
uma estrutura ideoldgica, em consonancia com 0s processos descritos por Barbero:
para além do pressuposto religioso da inquisi¢cdo, a maioria dos julgamentos de bruxaria
durante os séculos XVI e XVII foi conduzida por magistrados “leigos, pagos e
estabelecidos por governos municipais”. Aos olhos da nova elite capitalista da época, o
prazer e o sexo femininos representavam uma ameaca social e uma for¢a incontrolavel,
mas também uma poderosa forca econdmica caso bem direcionados em favor dos
interesses dessas mesmas elites (FEDERICI, 2019, p.69-70).

O processo de ressignificagdo do feminino atraves da sacralizagéo de elementos antes
tidos como impuros ndo se encerra em Si mesmo, pois interpela-se a influéncia
hegemonica no que tange a colonizagdo do mundo da vida e das manifestagbes
culturais populares por parte do capital. Da mesma maneira como tratamos das tensdes
do imaginario com relagédo ao conceito de tarélogas versus cartomantes, analisaremos
a seguir como as interpretacdes e ressignificacdes do sagrado feminino configuram-se
no contexto do jovem mistico, localizado entre a terceira e quarta ondas do feminismo
(FRANCHINI, 2017).
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2.3.3. Sagrado feminino para quem?

Contextualizado o conceito que fixa a figura da bruxa classica no imaginario popular a
partir da Gtica europeia dos processos de enculturacéo, e também do processo reverso
gue hoje incentiva mulheres a ressignificarem a simbologia do sangue menstrual e
demais elementos relacionados ao sagrado feminino, tornam-se necessarias algumas
consideracdes que, mais adiante, também encontrardo conexao com o objeto do jovem
mistico a partir das andlises e da discussao critica presente na pesquisa: 0S
atravessamentos raciais e sociais sobre as mediagdes de género.

Assim como relata sobre paises europeus, africanos e asiaticos, sabemos que no Brasil ha casos
explicitos de perseguicdo e assassinato de mulheres acusadas de bruxaria; um exemplo € o caso de
Fabiane Maria de Jesus, de Guaruja, litoral de Sado Paulo, em 2014. A mulher de 33 anos de idade teria
sido confundida com outra que sequestraria criangas para rituais de magia e foi linchada por cerca de
cem pessoas no bairro onde vivia. Em fevereiro de 2019, a Comissdo Interamericana de Direitos
Humanos (CIDH) manifestou preocupacéo quanto ao elevado nimero de assassinatos de mulheres no
Brasil j& no inicio do ano. Segundo a comissdo, 126 foram assassinadas em razéo de seu género e
outras 67 sofreram tentativas de homicidio. E os dados de feminicidio, assassinato de mulheres pelo fato
de serem mulheres, explicitam quem séo os principais alvos do 6dio as mulheres no Brasil. Entre 2003
e 2013, a taxa de homicidios entre negras aumentou 54%, enquanto a vinculada a brancas diminuiu
9,8%. Tratar as mulheres como um grande grupo universal ndo nos permite compreender as diferencas

e as desigualdades vivenciadas entre diferentes racas e classes, por exemplo. (FEDERICI, 2019, p. 29-
30).

A partir dos dados expostos acima, abrimos caminho para discorrer de maneira mais
detalhada acerca do conceito de sagrado feminino como ferramenta de resisténcia e
ressignificacdo simbodlica de forca feminina, sinalizando uma das primeiras pistas
acerca dos impactos socioculturais e politicos das novas formatacdes da espiritualidade
como parte do mundo da vida e do universo midiatico nas redes sociais. O conceito de
sagrado feminino, sob a premissa de retomada do poder simbdlico sobre elementos
classificados até entdo como menores, mais baixos e sujos (sangue menstrual,
sexualidade, corpo e saberes tradicionais) representa um poderoso movimento de
resisténcia e de afirmacgéo das identidades femininas como protagonistas na construcéo
do mundo, concentrando grande poténcia ao romper com a logica de produtividade
vertical, masculina e vinculada aos modos de vida estabelecidos pelas elites operantes
dos processos de enculturagao.

As mulheres do chamado Terceiro Mundo também sé&o transformadas em alvos da violéncia pelas
politicas econdmicas que as definem como sem utilidade, como fardos para suas comunidades e como
defensoras de formas de producdo supostamente contrarias ao bem comum (como a agricultura de

subsisténcia). [...] No entanto, o ataque contra as mulheres vem, sobretudo, da necessidade de o capital
destruir o que ndo consegue controlar e degradar aquilo de que mais precisa para sua reproducéo. Trata-
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se do corpo das mulheres, pois, mesmo nessa era de superautomacao, nenhum trabalho e nenhuma
producdo existiria a ndo ser como resultado de nossa gestacao. [...] A caca as bruxas, em todas as
diversas formas, também € um meio poderoso de destruir relagdes comunais, injetando a suspeita de
que sob a vizinha, a amiga, a amante se esconde outra pessoa, ansiosa por poder, sexo, rigueza ou
simplesmente com desejo de cometer maldades. Como no passado, essa invengdo € essencial em um
momento em que a repulsa em relacdo ao capitalismo e a resisténcia a sua exploracdo crescem em
todas as partes do mundo. E fundamental, para isso, que cada pessoa entre nds tenha medo das outras,
suspeite das inten¢Bes das outras, se aproxime das outras sem nada em mente além daquilo que podera
ganhar ou do dano que elas poderdo causar. Por esse motivo, € importante haver um esforco para
compreendermos a histéria e a logica da caca as bruxas e as muitas maneiras pelas quais ela se
perpetua em nossa época. (FEDERICI, 2019, p. 138)

Entretanto, quando tratamos do tema da caca as bruxas de forma descolada das
reflexbes propostas por Federici e outras autoras expoentes do feminismo
interseccional, esses processos também carregam contradicdes e armadilhas, ja que o
proprio conceito de feminino ndo pode ser enquadrado, parafraseando Federici, em
uma Unica categoria universal e, via de regra, sdo as mulheres racializadas e néo
pertencentes a circulos hegemaonicos que mais sao afetadas pela opressao do feminino
nos processos de enculturagédo descritos anteriormente.

Alguns exemplos: a questado do sangue menstrual e sua correlagdo com 0s processos
de retomada do poder feminino, ao passo em que configura um poderoso simbolo de
emancipacao contra os ditames do patriarcado (que classifica a menstruacdo como
impura e pecaminosa), também desloca de contexto mulheres cis que ndo menstruam,
mulheres trans e homens trans que menstruam. Enquanto grupos de mulheres cis,
majoritariamente brancas e de classe média, relnem-se em circulos focados no resgate
do sagrado feminino ligado a uma noc¢éo de ancestralidade e rituais de congregacéo,
vemos mulheres ciganas e indigenas sofrendo persegui¢ao ndo apenas de género, mas
também racial e cultural, operada pela mitigacdo, apropriacdo e esvaziamento de
elementos identitarios e saberes tradicionais. Enquanto, nas redes sociais, mulheres
brancas e de classe média reivindicam uma heranca cultural europeia e assumem a
bruxaria moderna de Cunningham e outros autores homens como elemento identitario
entre as novas formatacdes de espiritualidade e praticas individuais, expressando suas
crengas em memes, camisetas e outros produtos com destaque para a frase “somos
as netas das bruxas que ndo conseguiram queimar”, usando como referencial basico
os julgamentos de Salem e da Santa Inquisicdo europeia no séc. XVI, vemos crescer
0s casos de racismo religioso contra religibes de matriz africana, atingindo ndo apenas
os templos, mas principalmente as mulheres que comandam os terreiros e mantém

vivas as tradi¢gdes culturais e religiosas em suas comunidades.
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Em 2017, sete homens armados invadiram um terreiro de candomblé em Nova Iguacu, no Rio de Janeiro,
e obrigaram a ialorixa, uma mulher negra, a destruir suas guias e seus objetos sagrados. Eles filmaram
e divulgaram toda a violéncia nas redes sociais, acusando-a de ser o “demdnio-chefe”. Testemunhas
disseram que os homens urinavam nas imagens dos santos afirmando que ndo permitiriam bruxaria
naquela comunidade. Entre 2011 e 2017, as denudncias de discriminacao religiosa cresceram de 15 para
537. Apenas no primeiro semestre de 2018, foram registradas 210 denuncias, mostrando um aumento
de 7,5% em relagdo ao mesmo periodo em 2017. (SANTANA, 2019, p.31)

Em tempo: nenhum desses exemplos tem como objetivo a invalidacdo ou
descredibilizacdo das praticas que preconizam o sagrado feminino e o sangue
menstrual como poténcia de articulagdo e fortalecimento simbdlico das lutas femininas
e feministas. Pelo contrario, € quando o objetivo escapa a essa oOtica, reduzido a um
objetivo de reencantamento pessoal com o0s ciclos da natureza, do sagrado e do
mistico, que essa ferramenta tende a perder forca e tendemos, entéo, a perder de vista
0S N0sSsos objetivos de luta diante da apropriacdo capitalista dessas iniciativas.

A ressignificacdo de simbolos operada por mulheres na retomada de poder sobre o
mundo do corpo, evidenciada pelas supracitadas mediacdes de género, também se
relaciona com a atual caracteristica de resgate das praticas oraculares, atribuindo aos
astros a mesma premissa da terra no que tange ao confronto com a légica
“verticalizante” da cultura oficial. No que tange especialmente a astrologia, ndo se trata
de buscar uma substituicdo ao paradigma astronémico vigente, mas sim um mecanismo
de reafirmacao de identidades e formas de articulacdo do cotidiano.

Sinalizadas essas questdes, € de conhecimento a esse ponto que cada um desses
exemplos, ao serem aprofundados, demandam discussdes muito mais densas e abrem
espaco para outras questdes igualmente complexas.

Apesar de o tema de pesquisa nao se resumir a questdo de género, € na base dessa
articulacdo e de seus atravessamentos raciais, sociais e de classe que encontramos
alguns dos principais pontos de tensdo que rondam o resgate e apreensao de
determinadas praticas misticas e sistemas de crengas ndo hegemonicos: quando
acionados como elementos de construcédo de novas identidades e ferramentas para
busca de aprimoramento individual e bem estar, porém esvaziados da carga sécio-
histdrica relativa as lutas sociais, raciais e de género que atravessam o campo da
espiritualidade e do imaginario coletivo ao evocar-se a figura da bruxa e do lugar das
mulheres como realizadoras de praticas magicas no geral, e, especialmente, no

ambiente midiatico.
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2.4. MediagOes da Plataforma Instagram

Assim como as ruas, universidades, bares e demais espacos de convivio coletivo foram
epicentros para o surgimento de movimentos da juventude e tribos urbanas no séc. XX,
as midias sociais sdo os principais espacos onde esse movimento acontece hodierno,
possibilitando a conexao entre pares para o surgimento e consolidacdo de novos
grupos identitarios e subculturas — seja por meio da revisdo de movimentos anteriores
adaptados ao contexto digital, ou da configuracao inédita de expressdes coletivas como
reflexo das realidades socioculturais atuais — que abandonam o carater das
organizagbes coletivas, substituindo-o por apanhados reconheciveis de
individualidades, subordinadas a dinamicas de interacdo artificiais, proprias as redes
sociais.

Cada plataforma de rede social possui uma interface, uma midia especifica como eixo
principal e um publico-alvo ao qual se direciona. E quanto mais recente a midia, maior
a chance de adesado por parte dos mais jovens que, mais familiarizados com as
inovagdes tecnoldgicas, também sdo compelidos pela ideia de integrar espacos nos
quais possam se expressar sem a presenca dos mais velhos. Tal dinamica de
distanciamento dos circulos sociais e modos de vida associados as escolhas dos pais
€ um dos movimentos que definem, segundo Sennet (1999), a propria nocdo de
geracdo. Considerando que as redes sociais configuram, hoje, o principal espaco de
interacdo social dos jovens com seus pares, retomaremos 0 conceito de geracdo em
Sennet ao longo da pesquisa, ndo apenas para exemplificar os movimentos ligados ao
comportamento nas midias entre os jovens de hoje, mas também de forma comparativa
no que tange as reinterpretacdes de movimentos operados por geracdes passadas.
Geracionalmente falando, cada rede social tem sua faixa etaria expressiva de maior
adesao, sendo o Facebook mais utilizado, em 2021, por pessoas entre 40 e 60 anos,
enquanto o Tiktok concentra 69% do seu publico na faixa etaria entre 13 e 24 anos. No
meio do caminho entre essas duas midias, esta o Instagram, rede social criada em
2010, comprada pelo Facebook em 2012, e que hoje figura como a terceira rede social
com maior numero de usuarios ativos, atras apenas do proprio Facebook e do YouTube.
Em 2021, o Instagram possui 1,22 bilhdes de usuarios ativos, sendo que 500 milhdes
acessam a plataforma todos os dias e a faixa etaria de maior adesdo e publico-alvo

para anuncios consta entre 25 e 34 anos de idade. O tempo médio de utilizacdo na
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plataforma também deve ser ressaltado, visto que esses usuarios gastam em média
0:53 minutos online, visualizando, curtindo e compartilhando contetdos no app, sendo
que aproximadamente 90% dos usuérios seguem pelo menos um perfil comercial na
rede. (ETUS, 2021).

Inicialmente baseada no compartilhamento de fotos, foi nessa plataforma que o mundo
viu surgir o conceito de seguidores. Ao contrario do Facebook, no qual as conexdes se
dao por meio de solicitacdes de amizade e nas quais, por sua vez, o aceite mutuo cria
o link entre usuérios, no Instagram é possivel acompanhar o contetdo produzido por
um determinado perfil sem que haja qualquer vinculo com o usuério na outra ponta, ou
seja: vocé pode ser um seguidor e ter acesso as informacdes compartilhadas por outra
pessoa sem que esta lhe siga de volta.

Eis a férmula do sucesso do Instagram: o apelo do compartilhamento de imagens como
forma principal de comunicacdo, somado ao senso de diferenciacdo e notoriedade
oferecido pela métrica dos seguidores, atinge em cheio as necessidades do jovem
adulto enquadrado como o sujeito da autoexploragdao (HAN, 2015), da busca por
identidades fluidas e da diferenciacdo através de experiéncias de consumo.

Como consequéncia da dinamica proposta pelo Instagram, surge o conceito de
influenciadores digitais: usuarios da plataforma que, devido aos nUmeros expressivos
no que tange a quantidade de seguidores, tornam-se um novo tipo de “formadores de
opiniao”, referéncias de moda ou de comportamento, abrangendo todo o espectro
possivel de identidades fluidas e tornando-se, em termos, modelos de sucesso e vida
ideal no que tange as cotidianidades e parametros sociais para a geracao de jovens
adultos usuérios da plataforma.

No Instagram, diferente das revistas de moda de alta popularidade no fim do século XX,
o padrao estético exerce dominio ndo apenas sobre a aparéncia fisica (manipulavel por
filtros para selfies e aplicativos de edicao fotografica), mas também sobre a decoracao
da casa, viagens, pratos de comida, pets e quaisquer outras experiéncias nas quais o
consumo esteja direta ou indiretamente envolvido. Rodolfo Rorato Londero e Samilo
Takara, no artigo Tempo, depresséao e sociedade deadline: um dialogo entre Han, Rosa
e Bauman (2019), apontam para o conceito de tempo pontilhista em Maffesoli (2003),
no qual a narrativa linear do consumo de bens duraveis, pensando no conforto futuro,
€ substituida pela necessidade de aproveitar oportunidades imediatas, sendo que cada

experiéncia de consumo representa um ponto (carro novo, viagem de férias, entre
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outros). No artigo, a reflexdo aponta que, no tempo pontilhista, os pontos né&o
estabelecerem relagéo entre si, desencadeando problemas como o imediatismo e o
excesso de informacdo que, por sua vez, contribuem com a sensagdo de vazio
existencial e depressdo como reflexo de uma vida sem narrativa e condicionada ao
deadline. Situando o raciocinio do artigo no contexto exposto acima sobre a dindmica
de uso do Instagram, € como se a plataforma preenchesse a lacuna narrativa em uma
espécie de “portfélio da vida”, no qual todos os pontos marcados no tempo das
oportunidades podem ser registrados, concentrados em um feed e expostos como
medalhas para a comunidade de seguidores em volta do individuo. O que entra em
guestdo, nesse caso, ndo é apenas a marcacao de pontos, mas também a estética
ligada a eles: mais que a viagem, é a foto da viagem que importa. Quanto mais
idealizadas as imagens das experiéncias, mais curtidas e comentarios.

Ao mesmo tempo, a retomada da descrengca nas instituicdes tradicionais e 0s
desdobramentos ligados a sociedade do desempenho, especialmente no que se refere
as novas configuracdes identitarias, estimulam a busca por sistemas de crencas e
filosofias desvinculados das normas hegemonicas para obter as respostas ao estado
generalizado de ansiedade e depresséo. Em tempos de crise, historicamente, a procura
por recursos para restauracao do bem-estar fisico e mental sempre atinge um novo

apice.

A sociedade de desempenho vai se desvinculando cada vez mais da negatividade. Justamente a
desregulamentacao crescente vai abolindo-a. O poder ilimitado é o verbo modal positivo da sociedade
de desempenho. (...) No lugar de proibicdo, mandamento ou lei, entram projeto, iniciativa e motivagéao.
(HAN, 2015, p. 8)

Porém, dado o contexto, as dindmicas de redes sociais como o Instagram atuam
favorecendo o resgate e desenvolvimento de determinadas préaticas e costumes que,
mesmo que ligados ao campo da espiritualidade, também n&o escapam a realidade de
individualizacéo e a assimilacdo de identidades fluidas (BAUMAN, 2001) negociaveis,
metaforica e literalmente, sob as premissas de superexposicdo e horizontalizacao

propostas por e para as redes.
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2.4.1. Novas Espiritualidades

A exploragéo do conceito de novas espiritualidades (HEELAS, WOODHEAD, 2005),
utilizado para designar as expressoes religiosas multidisciplinares, heterogéneas e
situadas na atualidade, parte da analise do préprio termo que, ao contrario de se referir
a sistemas de crencas inéditos, trata das interconexfes operadas entre correntes pré-
existentes, cujos conjuntos simbdlicos e praticas ritualisticas personalizam-se atraves
da manipulacéo individual.

A essa “customizagdo” da espiritualidade, podemos estabelecer, de pronto, uma
relacdo com os processos de dissolucdo das instituicdes tradicionais e de consolidacéo
das identidades fluidas (BAUMAN, 1999) nos quais as transformacdes socioculturais
estdo imbricadas aos modos de producdo no capitalismo tardio e configuram né&o
apenas uma atmosfera de desencantamento com as estruturas tradicionais (que, como
vimos, ocorre de forma ciclica ao longo da histéria), mas uma reconfiguracdo de
necessidades baseadas em vivéncias fragmentadas. Esse contexto esta atrelado nao
apenas as transformacdes tecnoldgicas, mas a uma dinamica geracional e de
percepcdo do tempo, que gera novas lacunas no que tange a consolidacdo da
identidade e do carater dos individuos. "As condi¢6es de tempo no novo capitalismo
criaram um conflito entre carater e experiéncia, a experiéncia do tempo desconjuntado
ameacando a capacidade das pessoas transformarem seus caracteres em narrativas
sustentadas.” (SENNETT, 1999, p. 38)

O sociblogo Silas Guerriero (2012), em seu artigo A atualidade da teoria da religido de
Durkheim e sua aplicabilidade no estudo das novas espiritualidades defende que a
filosofia durkheimiana acerca das manifestacdes religiosas tradicionais continua atual
e condizente com o contexto contemporaneo de subjetivacdo e individualizagdo das
praticas religiosas. Em oposicdo ao pensamento de Hanegraaff (1999) acerca da
inaplicabilidade do conceito de “igreja” em Durkheim (2000), Guerriero aponta que as
novas configuracdes da expressao religiosa desvalorizam a autoridade de instituicdes
tradicionais, mas ainda as tomam como fontes de verdade, especialmente no tocante a
constituicdo dos sistemas simbolicos dos quais sdo extraidos os novos modelos de
exercicio de crencas. Para o autor, o conceito de novas espiritualidades proposto por
Heelas e Woodhead (2005) destaca-se como recurso para o entendimento das

transformacdes socioculturais relacionadas a religido. Esse conceito, descrito acima e
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caracterizado pela “manipulacdo individual dos sistemas simbdlicos”, resulta em
manifestacbes difusas ndo organizadas e centradas no individuo, mas continuam
baseando-se em conjuntos simbdlicos coletivos. Por isso, o autor acredita que a
definigdo durkheimiana de “igreja”, mesmo na auséncia de um espaco fisico destinado
a congregacao de fiéis, aplica-se pelo fato de que os elementos manipulados
individualmente ainda relacionam-se com sistemas de crencas de caracteristica
coletiva. A adaptacao e reagrupamento de referéncias oriundas de diferentes religides,
contemplando o objetivo principal de autoconhecimento e bem-estar, conceitua a
corrente de Nova Era, apontada pelo autor como uma das principais manifestacdes
socioculturais de espiritualidade individualizada. Mesmo sob a premissa de crescimento
interior e filtro individual de praticas rituais, Guerriero afirma que as novas
espiritualidades ndo representam o fim das instituicdes religiosas, mas sim a
substituicdo de sistemas formalizados (igrejas tradicionais) por “instituicdes culturais
difusas”. (GUERRIERO, 2012).

O artigo diferencia a definicdo de novas espiritualidades do conjunto heterogéneo de
expressdes espirituais denominado como Nova Era, mas ndo aborda as diferencas
entre as definicdes e suas particularidades ao longo do artigo. Reafirmando a amplitude
do conceito de “igreja” como termo de definigdo das praticas que promovem a
congregacao religiosa, o artigo menciona a previsdo durkheimiana acerca da
possibilidade de crescente individualizacao das expressdes religiosas a partir do século
XX, no que Guerriero (2012) chama de “ensaio de futurologia”. Essa citagdo a crenga
de Durkheim como ponto de ressignificacdo do conceito atua, no artigo, como reforco
a fluidez de aplicacdo da filosofia durkheimiana ao atual contexto da expressao
espiritual.

Lima e Mendonca (2018), no artigo Comunicacdo, Consumo e Novas Espiritualidades,
recortam o resgate da astrologia no ambiente digital e a transformacdo da pratica
astrologica em produto através das midias sociais. O artigo traca um breve histérico a
respeito do desenvolvimento da religiosidade ocidental, sob aporte tedrico do conceito
de fim da historia, proposto por Fukuyama (1992) e referente a uma possivel chegada,
por parte da humanidade, a um estagio final de desenvolvimento econémico que, por
sua vez, desencadearia a finalizagéo das instituicdes tradicionais e das relagdes sociais

relativas a Modernidade.
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Ancoradas nessa teoria, as autoras relacionam o resgate da astrologia, dentro do
contexto de novas espiritualidades explorado por Guerriero (2009), aos aspectos gerais
de abandono das praticas religiosas tradicionais. A chegada do “estagio final” seria
responsavel pelo crescente interesse na astrologia — manifesto no ambiente digital e
ampliado pela facilidade de acesso, na internet, a informagéo sobre espiritualidades
orientais — cujos fundamentos se contrapdem a tradi¢cdo ocidental, de vertente judaico-
crista. O artigo também trata da fluidez das identidades sob a perspectiva de Stuart Hall
(1996), como combustivel para a identificagdo com manifestacdes de espiritualidade
individuais e multidisciplinares, considerando as midias digitais como principal
plataforma de producéo e consumo de conteudo especializado no tema. Segundo as
autoras, a busca por uma identidade exclusiva leva o individuo a identificar-se mais
facilmente com estruturas simbolicas agregadoras e flexiveis.

O artigo encara a astrologia como um sistema simbdlico que atua como substituto as
religides tradicionais, devido ao aspecto individual de sua abordagem, e associando o
proposto sistema simbdélico — situado na contemporaneidade — ao conceito de Nova
Era. Também aponta a transformacéo da pratica astrolégica em objeto de consumo, ja
que o conteudo de informacdo sobre o tema, assim como a imagem das pessoas
responsaveis por sua divulgacdo nas midias sociais, € oferecido como produto e
integrado a légica de mercantilizacdo do meio digital. Como recorte, as autoras
analisam a trajetéria da influenciadora digital Isabela Medrazzi, relacionando o
contetido produzido a respeito de astrologia e Yoga com o sucesso de audiéncia de
sua conta no Instagram. O artigo também analisa a transicdo do Instagram de
@invertisa (como a influenciadora era conhecida) para @isabelamedrazzi, em uma
estratégia de marketing que transferiu valor comercial para o nome da influenciadora,
extrapolando a esfera do Instagram e possibilitando parcerias com marcas de joias e
roupas, a partir de colecdes assinadas com o nome de Isabela.

O artigo de Guerriero (2012) fornece um panorama de definicbes pertinentes a
pesquisa, no tocante a conceituacdo de novas espiritualidades e contextualizacdo do
gue se entende como movimento Nova Era, destacando-se por explorar esses dois
recortes de forma independente ao tratar da transformacdo sociocultural dos
mecanismos de expressao religiosa. Sobre a atualidade do conceito de “igreja” em
Durkheim, norteador do artigo, faz-se necesséario mencionar o papel central dos modos

de producdo capitalistas na construcdo dessas dinamicas, como exposto por Max
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Weber (1905), no livro A ética protestante e o espirito do Capitalismo. O resgate e
manutencao de sistemas de crencas oriundos do passado como argumento para a
atualidade do conceito de “igreja” ndo € uma resposta em si mesma, pois faz-se
necessario analisar quais destes sistemas sobrevivem ao tempo. A tendéncia,
considerando o0 pensamento weberiano aplicado aos exemplos supramencionados,
concentra-se nos sistemas simbalicos e praticas que se adaptam melhor aos modos de
vida capitalistas. Muito mais do que afirmar a permanéncia do sentido de congregacao,
a reconfiguracdo de sistemas de crencas antigos, especialmente os de praticas
autdbnomas, engendram-se as necessidades de producdo de sentido e orientagdo do
consumo, em compatibilidade com o espirito do capitalismo, suas transformacdes, e
sua influéncia nas construcdes cotidianas até hoje.

A exploragdo do conceito de novas espiritualidades, como vimos em Guerriero, parte
da analise das interconexdes operadas entre sistemas de crencas diversificados, cujos
conjuntos simbdlicos e préticas ritualisticas personalizam-se por meio da manipulagéo
individual. Essa “customizagao” da espiritualidade, operada através do ambiente digital,
dialoga com os processos de dissolucao das instituices tradicionais e de consolidacéo
das identidades fluidas proposto por Bauman (1999), mas encontra uma lacuna em
uma questdo aparentemente simples, porém fundamental para entendermos o
desdobramento dessas dindmicas no contexto da presente pesquisa: se a dinamica de
apreensdo e manipulacdo desses sistemas de crencas mantém-se inalterada até hoje,
como exposto por Guerriero, por que tratar de um fenémeno do jovem mistico como
algo novo, ao invés de analisa-lo dentro do sistema de praticas culturais que
caracterizam os novaeristas?

Como pontos de aprofundamento, destacam-se duas questdes: a primeira, trata da
defasagem do termo Nova Era como nomenclatura de referéncia ao processo de
adesao a praticas esotéricas/misticas/oraculares no contexto contemporaneo. Esse
termo, quando evocado no imaginario social da geracdo a qual o recorte se atém,
remete ao movimento dos anos 1960 e ao esteredtipo do esotérico, ambos descritos
acima. Assim como observado na reflexdo proposta por Richard Sennet (1999) em A
corrosdo do Carater, também soma-se a essa problematica a propria nocéo de geracao.
O abismo geracional que separa os jovens novaeristas de 1960 dos jovens adultos de
2021 abarca ndo apenas a passagem do tempo em sua perspectiva linear, mas a

transformacao profunda na maneira de perceber esse tempo, fragmentado em relacbes
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de "curto prazo" e atravessado pela organizacéo do trabalho no que o autor chama de
"capitalismo flexivel".

Considerando esse contexto, pensar identidades adaptaveis a flexibilidade implica em
recusar rétulos antes cabiveis no passado, jA que a evocacdo destes remete a um
passado mais estatico e, por assim dizer, conservador — mesmo que tenham sido
considerados inovadores e vanguardistas a época de seu surgimento. Devido a essa
associacdo, o termo Nova Era acaba sendo entendido, por essa geracao de jovens,
muito mais como uma corrente ideol6gica de um momento passado do que como grupo
identitario em si, ndo contemplando o recorte da pesquisa em sua totalidade. Esse
exemplo ndo se restringe apenas ao conceito de Nova Era, mas a varios outros
movimentos que, chancelados com a palavra "Novo", sao vistos pela geracao jovem de
hoje como ultrapassados: Bossa Nova, Cinema Novo etc.

A segunda problemética, em relacdo a adequacao do artigo de Guerriero a pesquisa,
consiste no fato de que o artigo pertence a uma area correlata, ou seja: nao trata
especificamente dos aspectos relativos a comunicacao. Atuando como rica fonte para
a conceituacdo sociologica do objeto de pesquisa, o artigo ndo relaciona as
transformacdes socioculturais ao meio digital, o que abre caminho para o
aprofundamento do viés ligado a comunicacdo, especialmente quando, seguindo a
linha tedrica de Barbero (2009), referimo-nos a midiatizacdo da espiritualidade.

A abordagem acerca da constituicdo de identidades individuais em Hall (1996) e sua
relacdo com a busca do individuo pés-moderno por novas espiritualidades, exposta no
artigo de Lima e Mendonca (2018), merece aprofundamento no tocante aos fatores que
impulsionam a busca e reinvencdo de sistemas simbodlicos pré-existentes, em
detrimento da criacdo de simbolos identitarios totalmente desvinculados de referéncias
do passado. A ancoragem em sistemas de crencas milenares e sua adaptacdo ao
contexto atual justificam-se facilmente por meio da premissa de autoconhecimento,
apontada no artigo. O que aprofundaremos a seguir, entretanto, € o intricado conjunto
de mecanismos capaz de sanar ndo apenas 0 anseio por autoconhecimento e
consolidacéo de uma identidade particular, mas também a necessidade de valorizagéo
do individuo como unidade especial, destacavel e instagramavel, inserido nas
dindmicas da sociedade de consumo.

O que entra em questao, além da necessidade de moldar uma nova identidade para si,

€ a busca por afirma-la e valida-la no novo corpo social das identidades fluidas,
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materializado no ambiente digital. Essa hipétese destaca o Instagram como exemplo
de plataforma, no sentido de que a notoriedade e a validacdo pelo meio séo facilmente
mensuraveis através dos likes e seguidores retidos por uma identidade notavel em
exercicio, ou, melhor dizendo, um influenciador. Analisando o tema do artigo sob a
perspectiva dos estudos culturais atuais aplicados & comunicagéo, o conceito de fim da
historia, proposto por Fukuyama (2012) e norteador do artigo de Lima e Mendonga
(2018), induz a uma abordagem fatalista (inclusive, ja refutada até pelo préprio autor,
em 2016), sugerindo uma resposta simples para um problema que envolve a
constituicdo de novas identidades hibridas e complexas, profundamente influenciadas
pelos modos de producéo do capitalismo tardio e flexivel. Porém, longe da pretensao
de desacreditar o artigo por sua abordagem, acende-se um alerta: utilizar do conceito
de fim da historia para propor respostas aos conflitos relativos as identidades culturais
atuais, talvez, seja um reflexo de como nos inserimos no "tempo de curto prazo",

exposto na reflexdo de Sennett (1999):

O que é singular na incerteza hoje € que ela existe sem qualquer desastre histérico iminente; ao contrério,
esta entremeada nas praticas cotidianas de um vigoroso capitalismo. (...) Talvez a corroséo de caracteres
seja uma consequéncia inevitavel. “Nao ha mais longo prazo” desorienta a agdo a longo prazo, afrouxa
os lacos de confianga e compromisso e divorcia a vontade do comportamento. (SENNETT, 1999, p. 39)

Em contrapartida, apresenta-se um panorama a respeito do papel das novas
espiritualidades nas transformacgdes socioculturais operadas pela geragao atual, com
énfase no contexto das acfes operadas entre o ambiente digital e seus influenciadores,
as quais abordaremos sob o conceito de mediacdes (BARBERO, 2009).

Ainda no que tange o artigo de Lima e Mendonca (2018), outra questdo destaca-se
como pertinente a discussdo: o argumento de que as espiritualidades "orientais" séo
redescobertas pelos individuos “pds-modernos ocidentais” através do acesso facilitado
a informac&o, via internet, também merece revisdo e aprofundamento. E importante
considerar a premissa de que a divisdo entre ocidente e oriente obedece a uma
estrutura a servigo das dinamicas de enculturacao (BARBERO, 2009) e que o contato
do “mundo ocidental” com sistemas de crengas e simbolos “orientais” ja ocorreu em
outros momentos historicos, anteriores a concep¢do do ambiente digital. Portanto,
atribuir a assimilacdo de sistemas simbdlicos ndo hegemdnicos a um carater de
“‘descoberta” facilitada pelas novas tecnologias, sem inseri-las nas dinamicas do
capitalismo e das tenstes derivadas da enculturacdo, pode gerar eventuais lacunas no

estudo do tema e enviesar a investigacado, reduzindo novamente esses sistemas de
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crencgas ao campo do exaotico e atribuindo aos smartphones o papel de novas “grandes
navegacgoes” a servigo da colonizagéo.

Considerando a tematica da espiritualidade novaerista como campo integrado ao
mundo da vida e, localizando-a no raciocinio exposto acima, encontramos em
Habermas um caminho de entendimento para a inquietacdo de Guerriero acerca da
escassez de estudos e da chamada “desatengao”, por parte de estudiosos da religido,
as tematicas envolvendo a Nova Era e as praticas abarcadas pelas novas
espiritualidades. A esse respeito, em didlogo com o processo de enculturagdo
(BARBERO, 2009), nota-se que a “desaten¢ao” sugerida por Guerriero também pode,
na verdade, estar submetida a uma dinamica estruturada, na qual o estudo das
cotidianidades, assim como as artes, € submetido a uma hierarquizacédo que classifica
seus temas entre “maiores e menores”, sob os parametros da racionalidade funcional.
E possivel entender, da pergunta de Barbero, que a abordagem das praticas
magicas/oraculares/misticas no campo académico tenha sido desconsiderada como
objeto de estudo sério, especialmente quando levamos em conta os desdobramentos
do estigma criado a partir das frustradas e recorrentes tentativas de validacao cientifica
dessas préticas. Entretanto, ao passo em que as novas espiritualidades ganham forca
por sua compatibilidade com os processos midiaticos e modos de vida da sociedade de
consumo, abre-se caminho para o aprofundamento no estudo do tema e de suas
implicagdes.

(...) Mais importante que a repressdo é o processo de laicizagdo, o des-encantamento do mundo
induzido pela expansao dos novos modos de conhecer e trabalhar, e que radicalizam a ruptura entre a
cultura da minoria e a da maioria. Tanto Calvino como Carlos Borromeu, anota Burke, criam no poder
da magia; na segunda etapa, mais que uma heresia, a magia sera considerada uma tolice: algo que ja
ndo tem sentido. E as supersticbes, em lugar de serem vistas como falsa religido, passaram a ser vistas
primeiro e estudadas depois como préaticas irracionais. De outro lado, a divisdo do trabalho e a
estandardizacao de certos utensilios - ceramica, reldgios, lencois e a organizagao dos espetaculos por

instancias institucionais vao deixando sem solo a rede de intercAmbio de que se alimentavam as
culturas populares. (BARBERO, 2009, p.102)

2.4.2. Mediacdes de Espiritualidades no Instagram - O Jovem Mistico

Seguindo a logica de organizacdo apontada acima no artigo de Guerriero (2012), o que
torna as caracteristicas atribuidas ao fenbmeno do jovem mistico reconheciveis e
agrupaveis, € a dinamica de exposicdo dessas praticas atrelada aos modos de

producdo de conteudo (texto e imagens) no ambiente digital.
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No caso do movimento Nova Era dos anos 1960, a fonte primordial de acesso aos
sistemas de crencas espiritualistas (mesmo que exercidas de forma autbnoma), foi
amplificada pela subordinacdo a pretensdo de validade exercida por figuras de
autoridade tradicionais - mesmo que sob interfaces alternativas - concentrada no papel
dos gurus. A mudancga, no caso do jovem mistico, ndo se localiza apenas nas escolhas
e condicbes em que operam as adaptacbes dos sistemas de crengas, mas nas
mediacdes que possibilitam sua disseminacgao. Gurus renomados, sociedades secretas
e comunidades espiritualistas dao lugar a produtores de conteudo, geralmente jovens,
cuja leitura geracional e estética destaca-se por ser exatamente a mesma dos
consumidores desse conteudo. A notoriedade, nesse caso, ndo esta ligada a tradicédo
exercida pela alta posicdo de sacerdote em uma pratica milenar, coroada pelo peso da
sabedoria ancestral, mas sim pela quantidade de seguidores e adaptacao dos sistemas
de crencas a um método de divulgacédo de conteudo que se conecte com a realidade
desses jovens.

A antropéloga Paula Montero, 2009, no artigo Jurgen Habermas: religido, diversidade
cultural e publicidade, explana como a reconfiguracdo da nocdo de esfera publica
permite analisar (no caso da autora, referindo-se a area da antropologia), “ndo mais a
objetivacdo de identidades, culturas e crencas religiosas pré-construidas que pleiteiam
seus direitos (naturais) no espaco politico, mas sim os fluxos comunicativos oriundos
do mundo da vida e seu modo de constituir discursivamente identidades, tradi¢cdes e
crengas.” Considerando as midias sociais como esfera publica onde o mundo da vida
compartilhado é percebido e construido, e observando o conceito habermasiano de que
“na esfera publica as controvérsias e as negociagdes culturais entre uma variedade de
publicos em torno da validade de certas proposigdes tém lugar e se tornam visiveis”
(MONTERO, 2009), comeca a delinear-se a estrutura que justifica a substituicdo dos
gurus pelos influenciadores, na qual os mecanismos de identificacdo e reconhecimento,
amparados no aporte infraestrutural das plataformas digitais e de bolhas de interesses,
atuam também como mecanismos de validagdo autofagica e producdo de sentido

através do consumo.

Introduzir a andlise do espaco cultural, todavia, ndo significa introduzir um tema a mais num espaco a
parte, e sim focalizar o lugar onde se articula o sentido que os processos econdmicos e politicos tém
para uma sociedade. O que no caso dos meios massivos implicaria construir sua histéria a partir dos
processos culturais enquanto articuladores das praticas de comunicagéo - hegemdnicas e subalternas -
com os movimentos sociais. (BARBERO, 2009, p. 229)
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Assim como a nomenclatura designada a esse grupo surge como uma satira nos

ambientes de convivio digitais — criada por outras pessoas que, dividindo a esfera

publica, interagem com esses individuos mas rejeitam as pretensfes de validade
defendidas por eles, € também informal e satirica a adeséo do termo pelos designados

jovens misticos quando da autorreferéncia a suas praticas — e ainda assim, sem

qualquer pretensao de unanimidade formal, ou seja: muitas pessoas reconhecendo-se
e chamando-se de jovens misticos nao implica, em momento algum, a necessidade de

organizar esse reconhecimento mutuo como um movimento unificado e formal.

Também as ritualidades séo arrancadas do tempo arcaico, por alguns antrop6logos e sociélogos, para
iluminar as especificidades da contemporaneidade urbana: modos de existéncia do simbdlico, trajetérias
de iniciagdo e ritos “de passagem”, serialidade ficcional e repeticéo ritual, permitindo assim entrever o
jogo entre cotidianidade e experiéncias da diferenga, da ressacralizagdo, do reencantamento do mundo
a partir de certos usos ou modos de relagdo com os meios, entre inércias e atividade, entre habitos e
iniciativas do olhar e do ler. (BARBERO, 2012)

N&o é mais necessario participar profundamente de uma seita ou organizagao para ter
acesso ao conhecimento de uma autoridade ligada as praticas de interesse; € possivel
seguir muitas pessoas e pincar fragmentos do contetdo divulgado por elas para criar
sua proépria ritualistica — exclusiva e subordinada apenas a rotina e aos interesses
individuais.

Um dos conceitos que proporciona o entendimento das tendéncias comportamentais
dessa geracao e sua busca por praticas oraculares, é o conceito de emancipacao. Para
Bauman (2001), trata da libertacdo do individuo, que se torna independente das
estruturas tradicionais da sociedade sélida e passa a ser inteiramente responsavel por
suas escolhas, atos e identidade. Essa condicdo livre é caracterizada pelo movimento
e, segundo o autor, faz com que a vida do sujeito da modernidade liquida seja regida
pelo hedonismo. A busca por prazer imediato anula o espaco para criticas da vida do
individuo, ja que este pode simplesmente abandonar uma forma e aderir a outra quando
Ihe for conveniente. Adere a um estado de constante transgressao a si proprio ao invés
de questionar as causas e estrutura dos acontecimentos a seu redor, pois ndo se
enxerga permanente vinculado a eles.

A emancipagdo, na pratica, impulsiona a desvinculacdo do individuo de dogmas
religiosos tradicionais baseados em nocdes de culpa e peniténcia. O cerne da questéao,

nesse caso, difere do conceito que moveu a contracultura da juventude de 1960 a
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guestionar as mesmas instituicdes: no caso dos jovens hippies, a forca motriz era a
contestacdo da autoridade como forma de expressao politica. No caso dos jovens
emancipados da modernidade liquida, ocorre um desprendimento fluido, impulsionado
pelo rapido movimento da vida nessa sociedade, em dialogo com o conceito de "tempo
de curto prazo" exposto por Sennett (1999), em que o hedonismo naturalmente
prevalece sobre conceitos de restricdo, pecado e temor. Sem identificagdo com as
instituicdes tradicionais, o jovem dessa geracado simplesmente as abandona, em busca
de novas formas e espac¢os adequados a livre existéncia.

No contexto que impera o hedonismo (BAUMAN, 2001), a probabilidade é de que o
jovem busque por identidades que correspondam as suas necessidades de prazer
imediato, agregando movimento e fluidez a essa construgédo. Por essa razao, chama a
atencdo que o apelo ao autoconhecimento e aconselhamento espiritual estejam tao
atrelados ao conceito de bem-estar. O estudo da astrologia e do Tarot, de modo geral,
atende satisfatoriamente a esses quesitos, ja que fornece informacdes imediatas
acerca de quase todos os campos da vida intima e coletiva, dado o grau de
aprofundamento desejado. Por se tratar de uma acéo autbnoma, ou seja, independente
de congregacao com outros individuos, o resgate de praticas oraculares mediado pela
internet torna desnecessaria a espera por um dia especifico ou a locomog¢ao a um
determinado templo para receber alivio e aconselhamento.

A autonomia no acesso e manuseio do contetdo dos sistemas oraculares também
reflete o padrédo de comportamento dos jovens dessa geracdo, no tocante a suas
relacbes de aprendizagem e expressao cultural: é possivel buscar, absorver,
interpretar, expressar e compartilhar todo o conteddo consumido de forma
independente nas redes sociais. No caso da astrologia, esse fluxo possibilita realizar
mapas astrais completos de maneira automéatica, receber previsdes detalhadas e
personalizadas de acordo com os seus dados pessoais, participar de foruns
especializados, compartilhar memes sobre o tema e acompanhar influenciadores e
celebridades notérios na area. No caso do Tarot ocorre 0 mesmo, dado a quantidade
de plataformas online onde € possivel tirar a carta do dia, aprender a ler cartas e
compartilhar conhecimento nas midias sociais. E muito comum, inclusive, que
influenciadoras postem leituras de cartas mensais ou semanais para cada signo do

zodiaco, em uma reconfiguracéo hibrida de ambas as praticas.
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Figura 15 - Mysticonas de Segunda - Madama BrOOOna
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Fonte: Instagram

Na imagem acima, vemos uma publicacdo no Instagram realizada pela influenciadora
Bruna Paludo, a Madama Brona. Na comunicacdo, nota-se a linguagem repleta de
palavras derivadas de termos estrangeiros, como “bugadissimo”, “upou” e “feed”,
combinada a divulgacédo da parceria com uma marca de roupas que a vestiu para a
producéo deste contetdo. Na sequéncia, as informacfes sobre o horéscopo semanal
e 0s transitos astrais de destaque. Toda a linguagem, direcionada a astrologia, é
coroada por uma imagem na qual Bruna segura uma carta de Tarot. Esse exemplo
ilustra as interconexdes entre as praticas oraculares (operadas, nesse caso, por Bruna)

e o formato de comunicacéo informal utilizado no Instagram.

2.4.3. Reencantamento do Mundo x llusionismo de Classe

Como visto acima, o contexto de individualidade € um dos principais norteadores das
escolhas por praticas que atendam a identidades fluidas. Mas para Bauman (2001), a
individualidade percebida pelas pessoas na modernidade liquida € uma falsa sensacéo
de liberdade individual. O controle exercido pelo capitalismo deixa de ser autoritario
para tornar-se sedutor. A exaltacdo a celebridades e a necessidade de tornar-se

alguém importante estimulam o consumismo e influenciam a personalidade do individuo
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que, espelhando-se em figuras notdrias para consolidar sua identidade e galgar
importancia, inflige violéncia a si proprio e perde a capacidade de saber quem é.
Inseridos em uma dinamica de produtividade na qual, de acordo com Byung-Chul
Han, 2015, p.25, “a positividade do poder € bem mais eficiente que a negatividade do
dever”, os individuos da sociedade de desempenho transformam todos os aspectos do
cotidiano subjetivo, antes submetidos as instituicbes, em projetos autogeridos. No caso
da expressado religiosa, o temor dogmatico e disciplinante da lugar a busca pela
evolucao espiritual. O status vinculado a tradicéo é substituido pelo prestigio contido no
consumo de experiéncias particulares, apelativas ao aprimoramento individual
(HANEGRAAFF, 1999). Sempre ha uma abordagem que se adeque melhor a
mentalidade de consumo e desempenho vigente, proporcionando o sentimento de
escolha e distanciamento de um modelo disciplinar ou estatico. Em consonancia com a
depreciacdo de moldes coercitivos e pautado no protagonismo do individuo, o resgate

bY

a préticas espirituais alternativas a ldgica disciplinar — contestatérias a doutrina
tradicional cristd — também é abarcado por essa forma de expansao do capitalismo,

baseada na insatisfacéo.

No contexto onde a vida dos individuos é o projeto e produto de sua auto exploracéo,
tendo a positividade como requisito para insercdo nos modos de producdo através da
criacao, difusdo e consumo de imagens (HAN, 2015), nota-se que 0s processos de
reconfiguracdo da espiritualidade como parte das cotidianidades e do processo de
construcdo de identidades fluidas adaptadas aos moldes contemporaneos também

refletem os problemas atrelados — ou melhor, indissociaveis — ao papel do capitalismo

e dos modos de producédo consolidados nessa sociedade digitalizada e fluida. No que
concerne ao fenébmeno do jovem mistico, ndo é diferente: mesmo que a construcéo das
identidades e expressdes socioculturais sejam guiadas pelo campo da espiritualidade
e pelo impulso de evolucédo pessoal, sua constituicdo ndo € imune ao reflexo das
pressdes e impactos negativos da reconfiguragdo social centrada nas dindmicas da
sociedade de consumo.

Como mencionado, o0 movimento Nova Era dos anos 1960 surge como uma resposta a
imposicao do sonho americano e as politicas bélicas dos Estados Unidos, propondo um
reencantamento do mundo através da ruptura, dentro do limite possivel, das estruturas

sociais hegemonicas. Do advento de festivais como o Woodstock a construcdo de
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Rajneeshpuram, popularizam-se 0s retiros em meio a natureza e a fuga dos grandes
centros urbanos como forma de exercer esse reencantamento do mundo, criando novas
perspectivas de vida para além das formatacbes opressoras da cidade grande e do
processo civilizador.

No caso do jovem mistico, inserido no contexto geracional dominado pelo ambiente
digital, o reencantamento do mundo proporcionado pelo resgate a praticas oraculares
e esotéricas atua na reestruturacdo do cotidiano, mas também se encaixa
perfeitamente nos anseios do sujeito-projeto. Seja nos astros ou nas cartas, 0s
aconselhamentos e previsdes oferecem orientacao e alento personalizados, alinhados
a individualidade. Mas, além disso: no contexto de um mundo em crise, guiado pelo
excesso de positividade e ultra velocidade informacional, sem perspectivas e assolado

por uma pandemia de escala global, as préaticas oraculares provém — mesmo que

temporariamente e de forma inconsciente para seus adeptos — uma sensacao de
controle sobre o0 acaso, um spoiler do que a vida reserva.

Ja as abordagens que “desmistificam” o tarot como ferramenta divinatoéria e utilizam-no
como instrumento terapéutico, fortemente influenciadas pelo processo de consolidagéo
da tarologia como estudo, assumem a premissa de atribuir encantamento a um
presente caotico, aliviando a ansiedade e a pressao da vida nessa sociedade. A partir
do contato com as representacfes arquetipicas dos arcanos e seu potencial de
conexdo com questdes do cotidiano, o individuo dispde do tempo da consulta para a
observacéo e elaboracdo de suas questbes pessoais.

E exatamente a esse ponto que o processo de reencantamento do mundo pode se
tornar um trugue de ilusionismo: ao passo em que a busca por praticas ligadas ao
autoconhecimento e bem-estar devolvem sentido a vida e ancoram as forcas do
individuo para encarar a realidade, ela também pode, na falta de discernimento e
consciéncia coletiva, passar de um mecanismo de amenizacdo dos impactos negativos
do cotidiano a um mecanismo de amenizagcdo dos problemas cotidianos em si. Os
ruidos no processo de dissolucdo da espiritualidade na vida material, consequente a
reconfiguragcdo do mundo da vida e do corpo social pelo capitalismo tardio e expresso
no ambiente digital, concentram-se no fato de que os mecanismos que reencantam o
mundo nao sao suficientes para transforma-lo ou explica-lo em toda a sua

complexidade e variedade de questodes.
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Em outras palavras: a satira ao jovem mistico fomentada nas redes sociais e
popularizada a partir do uso de hashtags especificas e de perfis como
@acabajovemmistico e @espiritualidademercantil, ndo se deve, necessariamente, ao
uso das praticas oraculares e novas espiritualidades como instrumentos de elaboracéo
e produgéo de sentido individual. Mas sim, quando s&o acionadas como argumento de
explicacdo causal da realidade, excluindo todos os outros aspectos socio-historicos,
econdmicos, culturais e cientificos que atravessam a experiéncia do individuo e suas
possibilidades de existéncia nesse mundo.

Considerando que, para a realizacdo de um mapa astral completo, é necessario
fornecer as informacdes exatas de data e hora do nascimento, nao é dificil compreender
as razdes pelas quais 0 acesso a astrologia e sua utilizacdo como guia, especialmente
em contextos de altos indices de desigualdade social e subregistro de nascimentos,
também é atravessado por questbes de classe. Outro exemplo atual e recorrente
concentra-se na utilizagdo da astrologia para entrevistas de emprego (Figura 16), nas
quais a compatibilidade do mapa astral pode chegar a pesar mais que o curriculo, em
um exemplo do quanto o entrecruzamento entre os oraculos e o capitalismo pode

produzir novas dindmicas prejudiciais.
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Figura 16 - Signos e Emprego
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Fonte: Instagram: @acabajovemmistico

Ao passo em que o contexto de pandemia e o crescente negacionismo cientifico abrem
espaco para a discussao critica, gerando apontamentos e denuncias publicados em
paginas do Instagram como @acabajovemmistico e @espiritualidademercantil, é
possivel perceber, a exemplo da observacao dos perfis de oraculistas como @papisa_,
@br000na e @mirella_floren, sobre os quais o recorte da pesquisa se atém, que dentro
do campo de expressao digital ligado ao conteido mistico também h& espaco para o
debate acerca dos atravessamentos do capitalismo na espiritualidade e em seu préprio
oficio. Entretanto, observa-se também um esforco de separacdo destes com relacéo a
outras correntes espiritualistas e terapias holisticas, recorrentemente apontadas como
mais delirantes, pseudocientificas e passiveis de equivocos, dado que se classificam
como ferramentas que prometem algum tipo de cura (theta healing, reiki xamanico
estelar, constelacao familiar, sessées com ayahuasca, entre outros).

O que ainda escapa ao debate, de certo modo, é que o simples reconhecimento dos
atravessamentos de classe, raca e influéncias do capital, assim como ocorre com 0s
recursos de reencantamento do mundo, ndo sdo suficientes para a transformacéao

desse cenario, a despeito das exterioriza¢des de consciéncia sobre o tema.
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2.4.4. Superioridade Espiritual

Um estudo de 2020, conduzido na Holanda pela Profa. Dra. em psicologia Social,
Roos Vonk, no Behavioural Sciences Institute, vinculado a Radboud University e
publicado pelo European Journal of Social Psychology, investigou o paradoxo
existente entre a busca por treinamento energético (termo utilizado para definir a
iniciacdo em praticas que utilizam a energia cosmica como fundamento principal,
incluindo as praticas oraculares) e o insuflamento do ego. O estudo parte da premissa
de que, em tese, enquanto as praticas energéticas pregam a anulacdo do ego, seu
estudo e avanco nas técnicas pode exercer o efeito contrario, aumentando o senso
de superioridade dos adeptos conforme estes avancam no conhecimento e dominio

das praticas de escolha.

(...) os programas de treinamento espiritual podem atrair pessoas com fortes motivagbes de
desenvolvimento pessoal, relacionados a nossa cultura narcisista ocidental. Muitas pessoas agora se
engajam em sua prépria busca privatizada de significado; eles n&o precisam se subordinar
humildemente a uma comunidade, a uma filosofia maior ou a Deus, como nas religides tradicionais. Em
consonancia com a atual cultura do "eu", eles desenvolvem sua prépria religido pessoal. Esta
autoimportancia e a extensa exploracdo de nossos pensamentos e sentimentos pessoais podem ser
particularmente atraentes para narcisistas declarados e dissimulados (apud. VONK, VISSER, 2020.
Tradugéo nossa).

Divididos em trés grupos (1. praticantes de Mindfulness - aten¢&o plena e meditagao;
2. terapeutas energéticos/oraculistas; e 3. “miscelanea”: praticantes de reiki, shiatsu,
entre outros), os participantes responderam a criteriosos formularios sem indicacao
prévia do objetivo do estudo, contemplando questfes relacionadas a espiritualidade,

autoestima, préaticas estudadas, entre outros.

Como esperado, os participantes de escolas energéticas, treinados neste reino, tiveram uma
classificagdo substancialmente mais alta em excesso de confian¢a sobrenatural do que qualquer outro
grupo em todos os trés estudos. Essa diferenca ocorreu para todos os participantes que fizeram algum
tipo de treinamento energético, em comparagcdo com todos 0s que ndo o fizeram. Isso era esperado
porque o treinamento energético deve melhorar as habilidades sobrenaturais de uma pessoa; e,
inversamente, as pessoas que se consideram talentosas neste dominio tém maior probabilidade de
iniciar o treinamento energético. (VONK, VISSER, 2020. Tradugdo nossa)

Em sua conclusdo, ao apontar que praticantes de meditacdo e mindfulness
apresentaram resultados muito diferentes em relacéo aos praticantes de treinamentos

energeéticos, aponta-se um novo paradoxo, pois "é concebivel que as pessoas atraidas
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pelo treinamento energético ja tenham necessidades de ego mais fortes do que os
trainees de mindfulness, ou uma capacidade inferior de observar e se desvencilhar
dessas necessidades" (VONK, VISSER, 2020). A mencéao ao estudo, no que tange ao
jovem mistico, representa um recurso precioso para a compreensao dos efeitos
sociais e psicoldgicos, discutidos ao longo deste capitulo, dado o pioneirismo na
insercéo das novas espiritualidades e praticas energéticas em estudos empiricos e na
abordagem deste recorte especifico em um sistema avaliavel via método cientifico.

A partir da analise de imagens, a ser apresentada na sequéncia desta dissertacdo, a
qual serd norteada pelos aspectos simbdlicos e as mediacdes identificaveis que
engatilham o interesse dos jovens da geracao atual pela vivéncia atrelada as praticas
oraculares, procurou-se aprofundar os aspectos descritos ao longo deste capitulo e
contribuir com o entendimento do jovem mistico ndo apenas como adepto de
determinadas correntes espiritualistas ou misticas, mas como um apanhado de
identidades hibridas e imagens complexas que, explicitado, visa pontuar de forma

mais concreta os atravessamentos mencionados.
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3 Andlise Iconoldgica

3.1 Aporte Tedrico-metodolégico

Para abordar de forma mais aprofundada os aspectos que configuram o jovem mistico
como grupo identitario inserido nas dindmicas da comunicacdo e compreender sua
relacdo com as tematicas descritas até este ponto, segue-se a pesquisa a descri¢cdo do
recorte e corpus de analise (BARTHES, 1967).

A partir da observacdao sistematica de perfis e conteddos com a hashtag #jovemmistico,
ocorreu a selecdo de influenciadores relacionados ao conjunto de operacfes e
plataformas que compdem o imaginario do jovem mistico e que abordem as praticas de
tarot e astrologia em suas paginas do Instagram. Dentro desse perfil, a selecéo foi

baseada em trés critérios:

1) Adequacédo a abordagem dos temas de tarot e astrologia;

2) Numero de seguidores e verificagao de autenticidade do Instagram (confirmando
o lastro, através dessa métrica, da condicdo de influenciadores/autoridades no
segmento trabalhado);

3) Género, etnia, idade.

Sobre o critério 1, a op¢ao pelos temas de tarot e astrologia enquadra-se na légica de
utilizacao das praticas oraculares como elementos capazes de ilustrar, a fins de recorte,
0s mecanismos de ressignificacao e reencantamento do mundo a partir da 6tica mistica.
Mesmo delimitando um recorte de selecdo, a pesquisa considera que as vivéncias do
jovem mistico também podem abarcar, heterogeneamente, uma série de praticas
terapéuticas, esotéricas e religiosas, ndo se encerrando apenas nas praticas
oraculares.

Sobre o critério 2, o fator relativo a quantidade de seguidores refere-se a pertinéncia,
para a analise, de um lastro significativo da comunicacdo empregada pelos perfis, e do
reconhecimento publico dessas personas como figuras de influéncia e autoridade no
segmento abordado.

Sobre o critério 3, a selecéo priorizou o género feminino, tanto pela predominéancia de

mulheres na area, como pelo potencial dialégico de analise destes atravessamentos de
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género com o histérico de protagonismo feminino nas praticas oraculares, abordado
nos capitulos anteriores. Durante a sele¢éo, foi possivel verificar que a producao de
contelido sobre préticas oraculares e misticas ndo se restringe a mulheres cis e trans,
mas que a énfase do feminino no imaginario do jovem mistico também assume um
papel central no contexto de assimilacdo e reencantamento do mundo, influenciando
na escolha do recorte em questao.

A partir da observacao assistematica diaria de perfis e conteddos acompanhados ao
longo de 2019 e 2020, a partir das hashtags #tarot #astrologia e #jovemmistico no
Instagram, cabem algumas colocacdes: (I) Considera-se que o campo de expressao
das redes sociais ndo se restringe a apenas uma plataforma e que os contetdos
produzidos por influenciadores possuem difusdo em diferentes midias dentro e fora da
internet, dado o seu lastro como figuras publicas. (Il) Tanto nas redes sociais quanto
em outras plataformas, como revistas de moda, canais do Youtube, jornais eletrénicos
e demais canais de divulgacdo do contetdo ligado ao universo das influenciadoras
misticas, destaca-se a producdo de imagens; (lll) A partir da observacéo, foi possivel
identificar alguns elementos simbdlicos responsaveis por evocar o imaginario mistico
nas imagens produzidas para diferentes plataformas: a bola de cristal, 0 manto do mago
e 0 arquétipo da deusa grega. Considerando o item (l), optou-se pela analise de
imagens em detrimento da analise de conteudo, pois constatou-se que a analise do uso
dos simbolos possibilita uma compreensao mais assertiva sobre o fenébmeno do que a
amostragem reduzida de conteuddo de opinido particular produzido pelas
influenciadoras para as midias sociais.

O material a ser analisado consiste em retratos das influenciadoras selecionadas que,
realizados para fins de divulgacdo de suas atividades e perfis em revistas de Moda,
fornecerdo elementos importantes para compreender em que medida o uso dos
simbolos identificados como parte do imaginario mistico relaciona-se com a
performatividade atribuida a figura de influenciadores digitais e ao esteredtipo do
esotérico na constru¢do imagética do jovem mistico como fendmeno midiatico.

Como recursos adicionais, além das paginas do Instagram, serdo utilizadas imagens
de momentos historicos anteriores como instrumento para a analise comparativa,
objetivando ndo apenas ilustrar, mas também aprofundar as possiveis tensées ou

semelhancas entre o jovem mistico e 0s esotéricos/bruxas de épocas anteriores na
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articulacdo dos simbolos escolhidos, para além das transformacdes tecnolédgicas da
esfera publica ao qual estdo submetidos.

Também no sentido comparativo, serdo analisados retratos das préprias
influenciadoras em situagbes casuais, a fim de discutir os diferentes niveis de
performatividade e tipos de media¢des envolvidos na expressao através do Instagram
versus imagens das revistas. Constitui-se assim, o ambiente tipificado da analise. Em
tempo: a selecdo de influenciadoras para a analise concentra-se apenas em ilustrar as
reflexdes propostas, considerando as trés influenciadoras como figuras publicas, cuja
imagem e atuacao nas redes, propositalmente ou ndo, carregam simbolos, linguagens
e dindmicas inseridas no recorte de investigacdo da presente pesquisa e que, com sua
notoriedade, possuem influéncia para propagar ou subverter o imaginario acerca das
vivéncias misticas e oraculares.

A partir da observacao assistematica desses trés perfis, foram coletadas imagens que
afetaram a percepcao sobre os temas descritos. Essas afeccbes se referem a alguns
icones e simbolos recorrentes, que atualizam a imagem das novas espiritualidades em
relacdo a suas matrizes culturais. A metodologia se baseia na retérica da imagem de
Barthes (1967) e no capitulo Andlise Semidtica de imagens paradas, de autoria de
Gemma Penn como parte integrante do livro Pesquisa qualitativa com texto, imagem e
som: um manual prético, de Martin W. Bauer e George Gaskell (2004).

Em uma visdo geral, o processo de analise pode ser descrito como uma dissecacdo seguida pela
articulacao, ou a reconstrucdo da imagem semanticizada, ou “intelecto somado ao objeto” (GEORGE &
GEORGE, 1972: 150). O objetivo é tornar explicitos os conhecimentos culturais necessarios para que o
leitor compreenda a imagem. (PENN, 2017, p.375)

A partir das imagens principais (fotografias das influenciadoras em contexto produzido
em midia revista de moda) e da identificacdo dos icones atrelados a cada uma delas,
foi feita uma pesquisa de imagens correlatas que pudessem trazer dados a respeito
dos icones e simbolos, descritas em tracado anotado comparativo. Para cada imagem
principal, a sintese imagética configura-se com uma imagem mais antiga (lado
esquerdo) e outra imagem contemporanea a central (lado direito). O objetivo dessa
separacao cronologica das imagens € verificar como se da a repeticéo, releitura e

atualizacao dos simbolos identificados como evocacgdes ao imaginario mistico.

3.2. A Bola de Ciristal
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Figura 17 - Sintese Imagética da Analise 1

Fonte: Montagem produzida pela autora.

A primeira andlise se debruca sobre uma fotografia de Tatiane Lisbon (@papisa ),
astrologa, tardloga, DJ e produtora de conteudo digital. O retrato faz parte de uma
série especial da revista Glamour a respeito das bruxas modernas, e traga um perfil

das oraculistas mais influentes do Brasil no Instagram.

Em seu perfil, constam até o momento 62 mil seguidores, que acompanham as séries
de conteldos sobre astrologia, tarot e outras tematicas incluindo memes, fragmentos

cotidianos, colaboracfes e posts publicitarios.

Figura 18 - Perfil Papisa
h Yoo

pa D\Sa & Enviar mensagem - b

125 publicacdes 62,7mil seguidores 1.049 seguindo

A Papisa - Tatiane Lisbon
vivendo de magia&internet por @tatixlisbon

Astrologia « Tarot « Numerologia
@ Consultas Online&Parcerias, fale por email:

[B tatiznelisbon@gmail.com linktree/papisa_ g

Seguido por meiodaterra, badtmng, saollebar e outras 38 pessoas
Fonte: Print do Instagram

Uma curiosidade pertinente ao contetido abordado ndo apenas por @papisa_, mas
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por diversas influenciadoras do mesmo segmento € que, além dos tradicionais
hordscopos, € comum encontrar conteudos relacionando a astrologia a elementos da
cultura pop (memes do momento com versdes relacionadas a arcanos do tarot ou
signos do zodiaco, “Signos dos participantes do BBB”, “A Vila da Disney de cada
signo”, etc).

Voltando a andlise da fotografia, ela seréd realizada em duas etapas: a primeira,
comparando a imagem com um retrato mais antigo, também de uma oraculista. E a
segunda, comparando a imagem principal a outro retrato feito pela mesma revista,

porém sem relacdo com a tematica mistica.

Figura 19 - Feed @papisa_

0 QUE 2021
NOS RESERVA?

r,

SEGURAR
eSSA

XPOSED
frotosico?

Fonte: Instagram
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Figura 20 - Papisa

Fonte: Revista Glamour Digital
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Figura 21 - Tragado anotado comparativo n.1.

Ambiente: Estidio. Fundo liso,
iluminado em tons de roxo/lils.

Cabelo raspado e loiro.

Figura feminina - jovem adulta,
negra, iluminada frontalmente.

Olhando para a frente/para o leitor

Brinco redondo escuro,
possivelmente de pedra.

Blusa "gola padre"

Mao direita acima, mao
esquerda abaixo,
ambas posadas e

envolvendo a pedra.

Cristal bruto.

Blusa ou vestido estampada(o),
mangas de caimento amplo.

Cintura marcada por um cinto
com fivela de pedra bruta.

Fotografia em cores para matéria na Revista Glamour
2% edi¢do 100% virtual. 14 de jan. de 2019

Ambiente: sala ou escritério.
Moével com gavetas ao fundo,
poltrona ornamentada com estofado
estampado ou brocado,

mesa de tampo liso.

Figurafenmirina,- Mulhes Olhando para a frente/para o leitor

de meia idade, branca,

iluminada frontalmente Maio direita sobre a mesa

mao e braco esquerdo

envolvendo/repousando
Blusa ou vestido lisa(o), de sobre a bola reflexiva..
caimento levemente solto,

decote arredondado. Bola reflexiva, sem

suporte.

Baralho espalhado
(Lenormand ou Tarot), Lupa
sobre a mesa.

Fotografia em preto e branco, retrato autoral.
Andre Kertész, 1929.

Fonte: Tracado produzido pela autora.
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3.2.1 Ambiente

O ambiente da fotografia 1 consiste provavelmente em um estudio, pois existe o
controle total sobre o fundo da imagem, que € liso e iluminado em tons de roxo e lilas.
Comum as fotografias de moda, tanto em editoriais como em catalogos, o fundo liso
contribui com a linguagem editorial relativa ao segmento da revista, com foco total na
modelo - nesse caso, Papisa - e nos elementos visuais escolhidos para a composicéo
de seu visual.

Na fotografia 2, Madamme L encontra-se em um ambiente interno, provavelmente um
cobmodo de sua casa ou consultério. O fundo escuro apresenta profundidade devido a
presenca do gaveteiro, da cadeira e da mesa que compdem a cenografia da imagem.
As diferencas na ambientacéo das duas fotografias, é possivel evocar as plataformas
e propositos a que se destinam como justificativa para a escolha do cenério: na
primeira, uma revista de Moda, e na segunda, um retrato autoral do fotégrafo que,
apesar do controle referente a composicao, inclui elementos da rotina de Madamme L,

acentuando um viés documental.

3.2.2. Vestimenta

Analisando a vestimenta das duas mulheres, também é possivel perceber a auséncia
de quaisquer elementos simbdlicos ligados a atividade de oraculista. No primeiro
retrato, a blusa fluida e neutra, de tonalidade clara, proporciona ainda mais énfase a
bola reflexiva sobre a qual um dos bracgos repousa. No caso de Papisa, destacam-se
piercings, o cabelo descolorido e raspado, vestido de estampa vibrante e, tratando-se
de um retrato para revista do segmento de moda, adiciona-se o detalhe de um cinto de
cristal bruto, trazendo unidade de composicao a imagem e fornecendo uma sugestéao
de consumo para a inser¢ao do material que estd em énfase (nesse caso, o cristal), em

acessorios vestiveis.
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3.2.3. Mulheres

Ainda com relacdo a caracterizacéo, em didlogo com o conceito de geracdo em Sennett
(2009), nota-se um atravessamento geracional no que tange a representacdo da
estética jovem do séc. XXI que, associada a linguagem corporal do retrato, reforca e
ilustra o protagonismo de jovens como autoridades no que tange as praticas oraculares.
Na foto da esquerda, contrastando com a imagem de Papisa, vemos a imagem austera
de uma mulher mais velha que, mesmo com o aparato oracular a disposicéo, ainda
evoca uma imagem tradicional e conservadora, dado o contexto da época. Mesmo com
0 atravessamento geracional, permanece a mediacdo de género e a associacao da
figura feminina a uma imagem de poder, que € enfatizada pela postura corporal e pelo

olhar fixo na direcdo da camera.

3.2.4. Cristal

O elemento central, no comparativo entre as duas imagens, é a presenca de um objeto
que, manipulado pelas méaos e colocado em evidéncia, funciona como ponto de
identificacdo da temética ligada ao oficio das mulheres retratadas em cada fotografia.
Tanto no caso do retrato de Andre Kertész, datado de 1929, quanto no editorial
fotografico de Papisa para a revista Glamour (realizado 90 anos depois), temos em
comum duas mulheres que, caracterizadas de acordo com a moda da época, sO séo
identificadas como oraculistas devido a insercdo de um elemento que as identifique
como tal. No caso do primeiro retrato, destaca-se uma bola reflexiva, a “Bola de Cristal”,
além de um baralho espalhado pela mesa em trés fileiras organicas (simultaneamente
displicentes e organizadas) e uma lupa, que pode estar ali para facilitar a leitura das
cartas, mas que, colocada em primeiro plano, pode remeter a um simbolismo de olhar
ampliado e minucioso sobre os instrumentos a disposi¢cdo, evocando o senso de
credibilidade e de visdo agucada, ligada ao sobrenatural.

Como retratado na retrospectiva acerca dos impactos midiaticos na representacao de
oraculistas e na criagdo do esteredtipo/kitschizacdo do esotérico vidente a partir dos
anos 1980, a Bola de Cristal — que antes seria um simbolo de poder e credibilidade —
torna-se um elemento desgastado, associado a representacéo estereotipica e a

atmosfera de charlatanismo explorada pela midia. E possivel identificar a mediacéo
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gestual entre as duas fotografias, enfatizando um objeto central através da manipulacéo
pelas maos. Porém, no caso do retrato de Papisa, a Bola de Cristal é substituida por
uma peca de cristal bruta.

A utilizacdo do cristal como elemento ao qual se atribuem propriedades
energeéticas e seu peso simbadlico no imaginério permanecem inalterados, confirmando
0 costume e a base de conhecimentos ligados a essa pedra como uma mediacao que
permanece. Porém, o que muda, € a forma como o cristal esta representado na

imagem.
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Figura 22 - Tragado anotado comparativo n. 2

Ambiente: Estidio. Fundo liso,
iluminado em tons de roxo/lilas.

Cabelo raspado e loiro.

Figura feminina - jovem adulta,
negra, iluminada frontalmente.

Olhando para a frente/para o leitor

Brinco redondo escuro,
possivelmente de pedra.

Blusa "gola padre"

Mio direita acima, mao
esquerda abaixo,
ambas posadas e

envolvendo a pedra.

Cristal bruto.

Blusa ou vestido estampada(o),
mangas de caimento amplo.

Cintura marcada por um cinto
com fivela de pedra bruta.

Fotografia em cores para entrevista na Revista Glamour
2% edigdo 100% virtual. 14 de jan. de 2019

Luvas de comprimento
médio, verde pastel/candy..

Olhando para a frente/para o leitor

Blusa lisa em tom de cor de rosa
pastel, mangas bufantes, decote

profundo e lacarote na gola. y
Cabelos lisos e longos, com

pontas desencontradas,
comprimento préximo aos

Ambiente: Estddio. joelhos.

Fundo liso lilds/rosa
pastel

"Cinto" da saia com fivela -
monograma da marca
italiana Gucci.

Figura feminina - jovem adulta,
negra, iluminada frontalmente.

Saia midi de cintura
alta com recortes em tom
de amarelo pastel/champagne.

Fotografia em cores para capa e entrevista na revista Glamour.
Edicao de setembro de 2019.

Fonte: tragado produzido pela autora
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3.2.5. Revista de Moda

Por se tratar de uma imagem publicitaria, integrante de uma extensa matéria sobre
oraculistas em uma revista de Moda, vemos que 0 imaginario mistico mescla-se a
linguagem de moda, vendendo uma imagem que é nao apenas palatavel, mas
replicavel entre o publico feminino da revista. Mais do que divulgadoras do Tarot e da
astrologia, oraculistas como Papisa também sao influenciadoras digitais, provendo
inspiracdo estética, de habitos e de consumo, para outras mulheres da mesma faixa
etaria. Na revista, € evidente a evocagdo ao imaginario mistico, mesmo que
desvinculado dos clichés e referéncias kitsch ja desgastadas de um passado recente
— e indesejaveis a uma plataforma que trata de moda e comportamento. Nota-se,
entretanto, que os elementos ligados ao imaginario mistico ndo constam de forma
monotematica no Instagram de Papisa, estando intercalado a imagens casuais e
conteudos que evocam muito mais o estilo de vida/estética vigente no cotidiano do
publico do que necessariamente referéncias a simbolos misticos (vide figura 18).

A esse respeito, considerando a mediagdo entre a plataforma digital (perfil do
Instagram) com seguidores filtrados e direcionados versus a revista de moda, cujo
publico ndo necessariamente se familiariza com as praticas oraculistas, o imaginario
mistico é evocado com a funcao de identificar, encantar e introduzir leitores ao campo
de atuacdo das oraculistas convidadas. Tratando do imaginario social, a presenca do
cristal, o posicionamento das maos e os outros elementos destacados na analise, ao
serem adaptados e traduzidos para o contexto de consumo de uma revista de moda
contemporanea, aproximam o publico da revista ao universo abordado pela
reportagem, cumprindo a funcéo editorial e alimentando o desejo de consumo com
relacdo a temética. Em comparacdo com a imagem da cantora Ludmilla, produzida
para a mesma revista, identificamos o mesmo fundo colorido difuso, a atitude que
encara a camera e a linguagem de moda expressa nas roupas e no posicionamento

das maos. O que esta ausente, nesse caso, € o cristal.
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Figura 23 - Comparativo Referencial - A Bruxa

Fonte: Montagem executada pela autora.

A escolha deste retrato de Ludmilla, além do fator comum de ser um ensaio fotogréafico
para a mesma revista que a imagem de Papisa (mesmo titulo, porém reportagens
diferentes), também evidencia a desvinculacdo, por parte das oraculistas, dos
elementos estereotipicos que permeiam o imaginario a respeito da figura da bruxa.
Os cabelos muito longos, as mangas bufantes e luvas compridas, caso aplicados a
linguagem corporal e & presenca da bola de cristal, no contexto da foto de Papisa,
provavelmente evocariam esse esteredtipo da bruxa. Hipotese que ndo € evidente,
por sua vez, na foto da cantora, quando analisada em separado das outras referéncias

inseridas acima.




Figura 24 - Deslocamento da Bola de Cristal

Fonte: Montagem executada pela autora.

Tabela 1 - Exemplo de apresentacao tabular dos achados - comparativos

Denotacdo Sintagma Conotacao/mito Conhecimento Cultural

Ambiente/Cendrio Mediagdes e Poder feminino Simbologia da bola de
equivaléncias: cristal

Figura feminina Plataforma (retrato) Cristal/bola como Revista de Moda

(jovem e de meia idade)

Pele

Cabelo

Vestimenta

Direcéo do olhar

Posicdo das maos

Acessdrios

Cristal (bruto/esfera
reflexiva)

Postura e posicdo das
maos

Diregio do olhar
Tuminacio

Género

Posicio social de
reconhecimento
relacionada ao oficio

ferramenta de visdo
sobrenatural

Oraculista como uma
mulher comum

79
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3.2.6. Mediac0bes da Bola de Cristal

Fechando a andlise comparativa 1, seguem-se alguns exemplos do uso da bola de
cristal em materiais publicitarios recentes, em um movimento no qual o sistema
simbolico mistico volta a entrar em evidéncia como tendéncia de mercado, em um
movimento ciclico que se assemelha ao ocorrido durante os anos 1970 e 1990 com
relagéo a popularidade observada na adesao a praticas como a astrologia e o tarot.

Figura 25 - Campanha da Colegao “Sorte nas M&os” - Colorama, 2021

& Reels © & Reels

-~y

i  esmaltecolorama & * Seguir

4w  ©smaltecolorama @ Coleg3o ‘Sorte

precisamos acreditar, sonhar e se

cuidar. Eu prevejo o futuro e posso
afirmar, amigas: o futuro é agora e é a
gente quem constroi. De cristais &
astrologia, 0 misticismo e a
espiritualid: em nos ajudado muito
nos Gltimos tempos. E foi nesse
universo que as cores da nova colegio
foram inspiradas! <) %> £} Meu
coragio e unhas de cartomante
AMAM!

Eu seei que cada um faz sua prépria
sorte, mas essas novas cores vao te
dar aquele empurr3ozinho! Confia &

Qv N

Curtido por lucilene.oliferreira e
outras 15.210 pessoas

© -

Fonte: Montagem executada pela autora (extraido de Instagram)

As imagens acima tratam da campanha realizada pela Esmaltes Colorama, que

lancou em 2021 uma linha de esmaltes inspirada nas propriedades misticas dos
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cristais. Na publicacdo vinculada no Instagram, destaca-se a afirmagao de que “essa
colegao chega quando mais precisamos acreditar, sonhar e se cuidar (sic.)”, em uma
demonstracdo explicita do quanto a apropriacdo das préaticas misticas pelo capital
pode tomar rumos complexos, especialmente quando o que entra em questdo é a
proposta de cuidado através da aquisicdo de novas cores de esmaltes e 0 momento
trata de uma pandemia global que, a esse ponto, ja passa a marca dos 550 mil mortos
apenas no Brasil. A campanha afirma ainda que “de cristais a astrologia, o misticismo
e a espiritualidade tem nos ajudado muito nos ultimos tempos. E foi nesse universo
que as cores da nova colecao foram inspiradas. (...) Eu sei que cada um faz a propria

sorte, mas essas cores vao te dar um empurraozinho. Confia!”.

Figura 26 - Futuriojo e Teste TAG Livros

nissinbrasil H (= taglivros

TG
L Patrocinado

ADIVINHO SEU ESTILO DE LEITURA
COM APENAS ALGUMAS PERGUNTAS!

Curtido por _daniellesilva_16 e outras pessoas
nissinbrasil Leitura da borra do café? Para de ser doido!
Ouvimos dizer que esse novo método aqui é o que ha de
melhor para prever o futuro. ®

- EEEmEsd

Saiba mais

Qv W

Ver curtidas
taglivros ® Posso adivinhar o seu estilo de leitura com
apenas algumas perguntas... e ainda indico a l... m

Fonte: Instagram

Na mesma onda de resgate dos elementos misticos e da premissa de previsédo de
futuro com o uso da bola de cristal associado a divulgagéo de produtos desvinculados
do universo mistico, encontram-se a campanha “Futuriojo” da Nissin Brasil, que conta
com a participacdo da vidente e esotérica conhecida como Marcia Sensitiva, em um
video que satiriza as ferramentas oraculares apontando a escolha do sabor de miojo
como novo método de previsao oracular. “Leitura da borra de café? Para de ser doido!

Queremos dizer que esse novo método aqui é o que ha de melhor para prever o
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futuro”. A abordagem da campanha assemelha-se muito a estrutura do material
institucional da MTV com participacdo de Mé&e Dinah no comeco dos anos 2000,
mencionado no capitulo Media¢des Culturais e Midiaticas.

Outro exemplo, também datado de 2021, é o anuncio do clube de assinatura de livros
TAG, que utiliza a bola de cristal como simbolo de campanha na qual um teste de
perguntas e respostas promete “adivinhar” o estilo de leitura do publico.

A saturacdo da bola de cristal como simbolo caricaturizado de vidéncia e fazeres
magicos, conforme visto em representacdes antigas e atuais, talvez justifique a
escolha de um elemento em releitura (cristal bruto) quando da abordagem ligada a
comunicacdo das vivéncias e atividades de uma oraculista real em 2019, como no

caso da imagem escolhida para a andlise 1.

3.3 O Manto

Figura 27 - Sintese Imagética da Analise 2

Fonte: Montagem executada pela autora.

A segunda analise protagoniza uma fotografia de Mirella Floren (@mirella_floren),
tardloga, professora de tard e produtora de conteudo digital. O retrato faz parte de
uma série especial da revista Marie Claire sobre o més das bruxas, contendo
entrevistas com influenciadoras consideradas como bruxas modernas de relevante
alcance nas midias sociais.

Em seu perfil, constam até o momento 54,8 mil seguidores, que acompanham as

séries de conteldos, assim como no caso de Tatiane Lisbon, sobre tarot e outras
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tematicas incluindo memes, fragmentos cotidianos, colaboracdes e posts publicitarios.

Figura 28 - Perfil Mirella Floren
Pesquisar @ @ @ O ‘,

m”'eHa ﬂoren % Enviar mensagem -
500 publicacées 54,8mil seguidores 896 seguindo

Mirella Floren

Criador(a) de contetido digita

“E se as cartas fossem pessoas?”
Taréloga, professora de tard (histéria e estrutura), pesquiso mitologia e simbologia.
™ floren.mirella@gmail.com

Seguido(a) por leandro_assis_ilustra, masacchelli, marinahlp e outras 28 pessoas

Fonte: Instagram



Figura 29 - Feed Mirella Floren
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Fonte: Instagram
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Figura 30 - Mirella Floren

Fonte: Revista Glamour Digital
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Figura 31 - Tragado Anotado Comparativo 3

Ambiente: Estidio. Fundo liso,
iluminado em tons de azul.

Mio direita acima, segurando
um péndulo de cristal.

Figura feminina - jovem adulta,
branca, iluminada frontalmente.

Blusa "gola padre"

Mio esquerda abaixo,
segurando um cristal bruto.

Cabelo castanho,
penteado conceitual

Olhando para a frente,
cabega levemente inclinada
R/z[lra o lado esquerdo.

aquiagem artistica em tons de
azul e roxo marcando o olhar.

Tatuagens a mostra.

Quimono/manto em tecido metalizado,
bordado com simbolos dos signos do
zodiaco. Cores: azul, prata e roxo.

Cintura marcada por um cinto
com fivela em forma de sagrado
coragao.

Fotografia em cores para matéria na Revista Marie Claire
Edi¢ao N° 343, outubro , 2019. Disponivel online em 31 de
outubro, Dia das Bruxas. Foto: Lorena Dini

Ambiente: Ambiente: Estidio.
Fundo liso,

azul, decorado com flores e efeito de
fumagca na iluminacao.

Figura andrégina,
homem de meia idade,
branco, iluminado
frontalmente.

Maos cruzadas sobre

o peito, evidenciando dois
anéis (cristal azul e
dourado).

Cabelos loiros,
penteados para tras.

Olhando para a frente,

cabeca inclinada para o lado
direito. Maquiagem artistica em
tons de azul e roxo marcando o
olhar.

Manto em tecido metalizado,

bordado com arabescos e cravejado de
brilhantes. Mangas longas
metalizadas/paetés. Cores:

vermelho terroso e dourado.

Fotografia em cores, retrato de Walter Mercado.
Harry Langdon, Los Angeles, 2001.

Fonte: Montagem executada pela autora.
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3.3.1. Ambiente

O ambiente da fotografia 1 consiste provavelmente em um estudio, pois existe o
controle total sobre o fundo da imagem, que € liso e na cor azul. Comum as fotografias
de moda, tanto em editoriais como em catalogos, o fundo liso contribui com a linguagem
editorial relativa ao segmento da revista, com foco total na modelo - nesse caso, Mirella
- € nos elementos visuais escolhidos para a composicao de seu visual. Na fotografia 2,
Walter Mercado encontra-se em um ambiente interno, provavelmente também um
estudio. O fundo azul apresenta profundidade devido a iluminacéo branca e o efeito de
fumaca atras da figura humana, além da presenca de flores naturais nas bordas da
imagem.

As diferencas na ambientacio das duas fotografias, é possivel evocar as plataformas
e propodsitos a que se destinam como justificativa para a escolha do cenario. Na
primeira, uma revista de Moda, e na segunda, um retrato promocional do vidente que,
além do controle referente a composicdo, inclui elementos ndo naturais a imagem
(flores sem vaso posicionadas ao redor de Walter e fumaca), acentuando um viés

fantastico a imagem.

3.2.2. Vestimenta

Analisando a vestimenta das duas figuras, € possivel perceber a presenca de um
elemento simbdlico muito marcante, ligado a atividade mistica: o manto do mago, ou
manto ritual.

No primeiro retrato, vemos uma versdo desconstruida do que seria um manto
tradicional, adequando a atmosfera fantastica do tema a linguagem de moda, propria
aos padrdes da publicagdo e ao publico ao qual se destina, em consonancia com a
caracteristica de reinvencdo e adaptacdo das préaticas oraculares ao contexto da
atualidade. Ainda assim, vemos grandes bordados sobre o tecido metalizado,
representando os simbolos atribuidos a signos do zodiaco, evocando a linguagem
kitsch atribuida aos esotéricos nos anos 1980 e 1980, quebrada pelos elementos
contemporaneos e pela prépria abordagem do manto desconstruido - que transforma-

se em uma releitura, perdendo o significado antiquado, estigmatizado ou literal.
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Interessante notar, nesse caso, que Mirella ndo é astréloga, mas o conjunto de simbolos
ligados a astrologia, no que tange ao imaginario social de mesclagem dos sistemas
oraculares também foi aplicado & composicéo da foto, evocando a imagem mistica na
proposta da fotografia.

No caso de Walter Mercado, também se observa a presenca do manto, mais
estruturado e formal, seguindo a mesma modelagem e estilo utilizados em fotos de
décadas anteriores. O que se destaca, na foto de 2009, é a preservacao da imagem de
Walter ndo apenas em estilo e iconografia, mas a propria aparéncia: um reforco a
continuidade de um legado e reafirmacado da estética responsavel por alcar o vidente

ao posto de icone da cultura pop.

3.2.3. Geracgoes

Ainda com relacéo a caracterizagcéo, em didlogo com o conceito de geracdo em Sennett
(1999), nota-se um atravessamento geracional no que tange a representacdo da
estética da fotografia de Mirella com relacdo a de Walter Mercado. Em ambas, vemos
ser evocada a imagem kitsch e fantastica que permeou o imaginario acerca dos magos,
esotéricos e misticos. Porém, o que chama a atencdo no comparativo entre as duas
imagens, é a relacao releitura X preservacdo. Considerando que a foto para a revista
Marie Claire € parte integrante de uma matéria para o Dia das Bruxas, podemos
considerar que a referéncia mistica mais evidente, editada pela linguagem de moda e
submetida a persona de Mirella, uma mulher jovem, como oraculista, parta da proposta
de enfatizar e homenagear a data, oportunizando uma releitura moderna/sugestao de
caracterizacdo como maga para festas elegantes de Halloween.

Desconsiderando o propésito da imagem, que esta oculto no material de analise, ainda
€ possivel notar que a referéncia ao universo magico intercala-se ao uso de acessorios
de moda, como o cinto e brincos. A maquiagem e o penteado, mesmo que conceituais,
também obedecem a uma composi¢cdo vinculada a imagem de moda, seja pelo
acabamento, pelas formas ou pelo equilibrio desses elementos em relagdo a
composicdo geral. Ja na foto de Walter, vemos a figura impecavel, a pele lisa e
iluminada, cabelos penteados para tras e provavelmente alinhados sob o efeito do
fixador, evocando uma imagem que sobrevive a passagem dos anos, mantendo as

mesmas caracteristicas fisicas da juventude. O cenério, a vestimenta e o estilo do
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gestual também acompanham essa logica, submetidos ao mesmo referencial estético
que foi marca registrada de Walter Mercado ao longo das décadas. Nesse caso, ndo
hé releitura, mas sim a preservacao do imaginario em sua forma literal. E é nesse ponto

gue se evidenciam as diferencas geracionais na composi¢ao das imagens.

3.3.4. O Manto

O elemento central no comparativo entre as duas imagens é a presenca do manto como
simbolo de diferenciacdo e demarcacéo da posicao de autoridade mistica no que diz
respeito a esfera ritual. Além de um paramento ritualistico, 0 manto também esta
localizado no conjunto de simbolos que evocam o imaginario social acerca da figura do
mago em termos de caracterizacdo. Além dos exemplos que constam nas analises e
da imagem de Raul Seixas no capitulo anterior, somam-se diversos exemplos do uso
de mantos como referenciacdo do mago ou bruxo na histdria e também na cultura pop
(Gandalf de O Senhor dos Anéis; Mickey Feiticeiro; Merlin de A Espada era a Lei; entre
outros).

Longe de ser exclusividade dos magos ocultistas e videntes, o manto também encontra
representacdo clerical nas hierarquias da Igreja Catdlica, representando ndo apenas
uma vestimenta tradicional para ocasides formais, mas uma paramentacéo especifica
para designar a autoridade dos altos sacerdotes. Dessa forma, vemos ha segunda
analise uma abordagem diametralmente oposta a primeira em termos de representacao
do ideéario mistico, mas ambas seguem tendo um ponto em comum: a releitura da
iconografia e sua atualizacdo para um contexto contemporaneo (no caso da primeira
imagem, a substituicdo da bola de cristal por um cristal bruto; no caso da segunda
imagem, a releitura do manto do mago em termos de modelagem e composicao da

imagem no geral).
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Figura 32 - Tragcado Anotado Comparativo 4

Ambiente: Estidio. Fundo liso,
iluminado em tons de azul.

Mao direita acima, segurando
um péndulo de cristal.

Cabelo castanho,

penteado conceitual
Figura feminina - jovem adulta

iluminada frontalmente Olhando para a frente

cabeca levemente inclinada
R/z[lra o lado esquerdo.

aquiagem artistica em tons de
azul e roxo marcando o olhar.

Pele branca

Blusa "gola padre" Tatuagens a mostra.

Mao esquerda abaixo, . . )

segurando u;l] cristal bruto Quimono/manto em tecido metalizado,
i ’ bordado com simbolos dos signos do

zodiaco. Cores: azul, prata e roxo.

Cintura marcada por um cinto
com fivela em forma de sagrado
coracao.

Fotografia em cores para matéria na Revista Marie Claire
Edi¢ao N° 343, outubro , 2019. Disponivel online em 31
de outubro, Dia das Bruxas. Foto: Lorena Dini.

Ambiente: Estidio.

Fundo estampado (tapecaria),
Poltrona de madeira revestida
com recido estampado.

Cabelos pretos, penteados para
cima em coque conceitual e

adornado por trés coroas.
Figura feminina - jovem adulta,

negra, iluminacdo lateral.
Olhando para a frente.

Mao direita apontada para a
frente, segurando uma
chave grande. Mao
esquerda sobre um livro.

Manto em tecido metalizado
brocado, bordado na gola.
Cores: Azul tiffany, roxo e dourado.

La Papesse. Fotografia em cores,
Coleciao Primavera Verdo Dior Haute Couture.
Elina Kechicheva, 2021.

Fonte: Montagem executada pela autora.
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3.2.5. Imagem de Moda x Manto

No segundo tragcado anotado comparativo, vemos a imagem de uma mulher negra,
trajada com um manto clerical tradicional, segurando uma chave de grandes
proporcdes na mao direita enquanto repousa a mao esquerda sobre um livro. Este
poderia, dados os parametros observados até aqui nas analises, ser o retrato de mais
uma jovem oraculista contemporanea retratada em uma entrevista para publicacao
direcionada ao publico feminino. Trata-se, porém, de uma fotografia de campanha da
colecao primavera verdo 2021 da marca de moda Dior Haute Couture, consagrada
marca francesa de alta costura, inspirada nos arcanos maiores do tarot.

Em termos comparativos e levando em consideracao as caracteristicas da vestimenta,
pode-se afirmar que a imagem da Dior se aproxima muito mais do retrato de Walter
Mercado (Figura 31) do que da imagem representativa de Mirella Floren para a revista
Marie Claire, embora o propésito de ambas também traga aspectos semelhantes:
tanto na imagem de Mirella quanto da Dior, temos em comum o fator Imagem de Moda
e o ided&rio mistico como tema.

A abordagem da Dior (marca de moda) apresenta uma configuracdo muito mais literal
(vide Figura 33) do manto clerical e do sistema simbdlico mistico do que a imagem da
oraculista contemporanea real. J4 o retrato de Walter Mercado, desvinculado da
funcionalidade comercial de qualquer revista ou campanha, evoca 0S mesmos
elementos literais que encontramos na imagem da Dior.

Constata-se, portanto, que ndo ha uniformidade vinculada a representacao do que é
ser mistico, esotérico ou oraculista nos dias atuais. Comparada com a imagem de
Tatiane Lisbon (Figura 20), a fotografia de Mirella apresenta muito mais elementos
estereotipados relacionados a kitschizacdo midiatica do universo esotérico. Em
comparacdo com as imagens de Walter Mercado e Dior, porém, a composi¢do da
fotografia de Mirella evidencia as releituras e mediacdes de plataforma ndo apenas do
Instagram, mas da midia revista de moda como fator amenizante nas escolhas de
caracterizacdo, adaptando o ideario imagético mistico a percepcdo de um publico

deslocado das vivéncias esotéricas.
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Figura 33 - Comparativo Referencial - O Manto

LA PAPESSA

Fonte: Montagem executada pela autora.

Na montagem acima, podemos observar que as vestimentas litirgicas ou ritualisticas,
tanto no que tange ao universo esotérico quanto aos protocolos catdlicos de
paramentacdo, evocam o imaginario social no sentido da autoridade espiritual e
diferenciacéo simbolica no que diz respeito as atribuicbes de quem as veste, tanto em
termos de oficio quanto de elevacao hierarquica. Mais uma razdo pela qual ndo é
possivel definir as identidades culturais conectadas ao universo mistico de maneira
uniforme, pois o ideéario esotérico, assim como seu sistema de simbolos, ndo possui
representacdo homogénea. Tampouco, encontram-se esses simbolos restritos a
determinada tradigc&o iniciética, j& que os elementos imagéticos ligados ao zodiaco,
ao tarot e as representacdes do mago ou esotérico também sofrem apropriagéo por
parte do mercado, seja na moda ou em outros segmentos quaisquer, seja atualmente

ou ha 70 anos atras, como a exemplo da Figura 34:



Figura 34 - Misticismo na Moda

schiaparelli @ + Seguindo

schiaparelli @ She was born in the
right place, well surrounded even by
stars. On her cheek, the moles draw
the map of the Big Dipper, so uncle
Giovanni, the renowned astronomer,
establishes, adding that: "It will be a
sign of destiny”. A great couturier and
visionary artist, Elsa Schiaparelli
brought an artist's sensibility to 20th
century fashion. She was the first to
assign a theme to her Haute Couture
collections starting in the early 1930s.
Her Winter 1938-1939 famed “Zodiac
collection was inspired by the solar
system, constellations, astronomy and
astrology. She introduced the iconic
Zodiac jacket that boasted a galaxy of
micro-beaded constellations, gold-
threaded planets, and 12 rhinestone-

oQvy W

0 Curtido por alex_lima_br e
outras 13.457 pessoas

Fonte: Montagem Executada pela autora.



Tabela 2 - Exemplo de apresentacao tabular dos achados - comparativos
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Denotacdo

Sintagma

Conota¢ido/mito

Conhecimento Cultural

Ambiente/Cendrio

Figura feminina
(jovem)

Figura Andrégina
(meia idade)

Pele

Cabelo
Vestimenta
Dire¢do do olhar

Posic¢do das mios

Acessorios

Mediagdes e
equivaléncias:

Plataforma (retrato)

Postura e posicio das
maos

Direcdo do olhar
[luminagio
Tecido/modelagem da
vestimenta.

Posiciio social de

reconhecimento
relacionada ao oficio.

Poder
litdrgico/sacerdotal.

Manto como paramento,
caracterizando o mago,
vestimenta sagrada ou
ritualistica.

Tecidos nobres e
brilhantes como simbolo
de opuléncia,
diferenciacio ou realeza.

Imagem do oraculista
como pessoa excéntrica,
paramentada, oficio
fantastico, distanciado da
vida comum.

Simbologia do Manto

Revista de Moda
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3.4 Modelo Ocidental

“Mode on high tech / Modelo ocidental / Magra, clara e alta / Miss beleza universal /
E ditadura! / Quanta opressdo / Nao basta ser mulher / Tem que ta dentro do padrao”
(Doralyce - Miss Beleza Universal)

Figura 35 - Sintese Imagética da Analise 3

Fonte: Montagem Executada pela autora.

A terceira e Ultima analise destaca uma fotografia de Bruna Paludo, a Madama Brona,
(@br000na_), astréloga, cartomante e comunicadora. O retrato faz parte da mesma
série especial da revista Glamour a respeito das bruxas modernas de onde foi extraida
a imagem de Tatiane Lisbon (analise 1), que traca um perfil das oraculistas mais
influentes do Brasil no Instagram.

Em seu perfil, constam até o momento 239 mil seguidores, destacando a persona de
Bruna como uma das mulheres mais influentes do segmento mistico no Instagram e
também fora dele, sendo que a oraculista acumula em seu curriculo uma série de
colaboragbes em forma de artigos e entrevistas nos mais diversos veiculos de
comunicacdo (Vice, GNT, Uol, MultiShow, entre outros), além de parcerias com

marcas nacionais e internacionais como Gucci, Sallve, Colorama, entre outras.
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Figura 36 - Perfil Brona

h® o 0P

br000na %  Enviarmensagem | &.

476 publicagbes 239mil seguidores 3.439 seguindo

Madama Brona

madamabrona.com.br 7]

korui_, meicdaterra, saollebar

Fonte: Instagram

Apesar da persona consolidada como figura publica e presenca constante em
materiais publicitarios e ensaios fotograficos diversos para revistas e outros veiculos
de comunicacao focados em moda, o feed de Madama BrO0Ona no Instagram € uma
grande compilagéo onde se destacam, em sua maioria, imagens cotidianas, memes e
as famosas previsdes astrologicas descontraidas e adaptadas a linguagem de um
publico jovem, além dos chamados publiposts em parceria com marcas de
cosméticos, joias, velas, roupas e outros segmentos correlacionados ou
desvinculados do universo mistico.

Sua abordagem descontraida e sintonizada com um publico que tem no Instagram
sua principal via comunicagao e expressao pessoal, estabeleceu o tom para uma nova
geracdo de adeptos dos conselhos derivados do tarot e da astrologia moderna nas
redes, aprofundando o contetudo a respeito do tema na plataforma ao mesmo tempo
em que cria vinculos com acontecimentos politicos recentes, tendéncias de moda e

memes do momento.



Figura 37 - Feed @brO00Ona

Chorosco

Fonte: Instagram

pinhd
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Figura 38 - Madama Brona

Fonte: Revista Glamour Digital
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Figura 38 - Tracado Anotado Comparativo 5

Ambiente: Estidio. Fundo liso,
iluminado em tons de cor de rosa.

Cabelo loiro, semi preso.

Figura feminina - jovem adulta,

branca, iluminada frontalmente. Tatuagens & mostra.

Vestido longo plissado, de cor
clara, transparente,

Sandalia de tiras e brincos
redondos de brilhantes.

Mao direita para cima,
mao esquerda para baixo.

Coluna e vaso brancos de gesso ou
ceramica em estilo grego.
Flores brancas pendendo do vaso.

Cintura marcada por um cinto
com fivela de pedra bruta.

Fotografia em cores para matéria na Revista Glamour
2% edicao 100% virtual. 14 de jan. de 2019

Bastido/tronco natural, de onde
brotam novas folhas.

Ambiente a céu aberto, florido.
Trono em material rigido,
esculpido em baixo relevo.

Duas bandeiras tremulam ao fundo.

Figura feminina.- Mulher
jovem, branca, Olhando para a esquerda.
iluminagao natural.
Mao direita para cima,
repousando no rosto. Mao
direita para baixo,
segurando um abanador.

Vestido longo, esvoagante,
coroa adornada com pedras ou
pérolas.

Flores brancas crescem no
solo e ao redor de toda a
cena.

Tlustragdo, Harmonious Tarot Deck - Carta As de Paus.
Walter Crane e Earnest Fitzpatrick, 1893.

Fonte: Montagem executada pela autora.
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3.4.1. Ambiente

O ambiente da fotografia 1 consiste em um estudio, pois existe o controle total sobre o
fundo da imagem, que € liso e na cor rosa. Comum as fotografias de moda, tanto em
editoriais como em catalogos, o fundo liso contribui com a linguagem editorial relativa
ao segmento da revista, com foco total na modelo - nesse caso, Bruna - e nos
elementos visuais escolhidos para a composi¢do da imagem. Vemos também uma
coluna em estilo grego, feita de gesso ou ceramica, sobre a qual repousa um vaso
deitado de onde pendem flores brancas. Na segunda imagem, uma ilustracdo de Walter
Crane no Harmonious Tarot Deck, vemos a representacio do arcano menor As de
Paus. O fundo mostra uma ambientacéo ao ar livre, no qual tremulam duas bandeiras:
uma bandeira branca e outra em tom rosado. O chéo é forrado de flores brancas, e a
figura feminina é vista sentada sobre uma poltrona esculpida em baixo relevo com
padrdes verticais e motivos florais.

Entre os ambientes das duas imagens, encontram-se como fatores comuns a
predominancia das cores branco e cor de rosa, a presenca das flores e também dos

elementos arquiteténicos/decorativos aludindo a arquitetura grega.

3.4.2. Vestimenta

Analisando a vestimenta das duas figuras, nota-se a semelhanca entre os vestidos:
ambos longos, caimento solto e cores claras lisas. Na imagem de Bruna, os cabelos
estdo parcialmente presos, destacando os brincos grandes e redondos. Na ilustracéo
do tarot, os cabelos estdo soltos e adornados por uma coroa. A figura feminina na
imagem segura um abanador com a mao esquerda, enquanto apoia o rosto na méao
direita. Ambas as figuras destacam a representacdo de figuras femininas jovens,
brancas e magras. A fotografia de Bruna € datada de 2019, enquanto a ilustracao foi
produzida em 1893. Ambas as imagens evocam a mesma atmosfera delicada,
referenciando a estética neoclassica atraveés da ambientacdo que destaca colunas em
contraste com os vestidos fluidos e longos, porém as tatuagens a mostra, saturacao
dos tons de rosa e detalhes da vestimenta de Bruna fornecem uma perspectiva de

releitura e atualizacéo da estética abordada.
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3.4.3. O Modelo Ocidental

Quando da discussao sobre o esoterismo e espiritualidades alternativas, muito se fala
sobre a fetichizacdo e orientalismo presentes nas apropriagbes de sistemas
simbdlicos descritos como “milenares” ou “orientais”. Mesmo que a origem de
determinadas praticas esteja de fato desvinculada da cultura hegeménica europeia, é
na adogdo deliberada de determinados simbolos e elementos culturais que os
processos de fetichizacdo séo observaveis. Esvaziados de sentido em prol da
construcdo de novas identidades alternativas a norma hegemonica (porém inseridas
nas dinamicas capitalistas), o uso desses elementos tradicionais ocorre em prol da
diferenciacdo estética e ideoldgica, sendo entdo deslocados de seus significados
originais ou reduzidos a esfera do exotismo.

Entretanto, considerando o contexto das analises e do recorte localizado no Brasil,
também € notavel a influéncia inversa, na qual as referéncias culturais eurocéntricas
protagonizam a afirmacéo identitéria alternativa e mistica. Seja através da Wicca
(baseada em sistemas de crencas da era pré-cristd europeia), passando pelo Tarot
de origem francesa a reivindicacdo de ancestralidade ligada as bruxas julgadas pela
Santa Inquisi¢do, as referéncias a mitologia e elementos culturais europeus séo
muitas e diversas.

Uma terceira situacao decorre dessa dinamica: muitas praticas atribuidas a culturas
nao hegemonicas e tradicdes milenares, na realidade, possuem origem muito mais
recente e “ocidental”. E o caso do baralho Lenormand, ferramenta oracular baseada
em cartas que € comumente referenciado como o Tarot ou Baralho Cigano. Nascida
na Franca em 1772 e considerada até os dias de hoje a maior cartomante francesa
de todos os tempos, Marie Anne, que ficaria conhecida como Madame Lenormand,
também ficou famosa por ter sido considerada a criadora do chamado Baralho Cigano.
Porém, o Lenorman consiste em uma adaptacdo do baralho cigano original, que foi
apropriado, copiado e difundido pela famosa cartomante francesa. Toda a iconografia
das cartas foi adaptada para a realidade cultural hegemdnica da época, promovendo
nao apenas a distorcdo em favor de uma linguagem mais palatavel a sociedade
francesa do séc. XIX, mas também o apagamento de elementos tradicionais da cultura
cigana que estavam presentes no oraculo original. Por se tratar de cultura

essencialmente agrafa e desvinculada das cotidianidades francesas da €poca, muito
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pouco ou quase nada foi escrito a esse respeito. Porém, entre as mulheres ciganas
de alguns clés, institui-se desde entédo a crenca de que emprestar seu baralho para
alguém é sindbnimo de ter a sorte roubada, gracas ao ocorrido relacionado a Madame
Lenormand. (STANESCON, 1996).
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Figura 39 - Tracado Anotado Comparativo 6

Ambiente: Estidio. Fundo liso,
iluminado em tons de cor de rosa.
Cabelo loiro, semi preso.

Figura feminina - jovem adulta,
branca, iluminada frontalmente.
Tatuagens a mostra.

Vestido longo plissado, de cor
clara, transparente,

Sandalia de tiras e brincos
redondos de brilhantes.

Mo direita para cima,

Coluna e vaso brancos de gesso ou
mdo esquerda para baixo.

cerdmica em estilo grego.
Flores brancas pendendo do vaso.

Cintura marcada por um cinto
com fivela de pedra bruta.

Fotografia em cores para matéria na Revista Glamour
2% edi¢do 100% virtual. 14 de jan. de 2019

Cabelo castanho, preso de
Ambiente a céu aberto, com solo forma displiscente.

pedregoso e colunas gregas ao fundo.

Figura feminina.
Mulher jovem, branca, Caminhando, olhando para a frente.
iluminagdo natural.
Mao direita para cima,
repousando no rosto. Mo
direita para baixo,
segurando um abanador.

Vestido longo, esvoagante,
plissado, marcado na cintura por
um corddo de pontas douradas e

adornado com flores brancas e
douradas nos ombros.
Braceletes em ambos os bragos,
clutch branca com detalhes em
dourado e sanddlia de tiras.

Chao/passarela forrado de
pequenas pedras.

Destfile - Chanel Cruise/Resort Collection
Colecao inspirada na Grécia antiga.
Paris, 2018.

Fonte: Montagem executada pela autora.
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3.4.4. A Deusa Grega

De volta a analise da imagem, vemos a reproducédo de alguns elementos extraidos do
imaginario ligado as representacfes culturais da Grécia antiga (colunas, vestido em
estilo tunica, sandalia de tiras). Esses elementos operam a reproducao de um padrao
de beleza, mas também de um ideério conectado, mesmo que inconscientemente, a
imagem mitologica do feminino em correlagcdo com as deusas gregas. No caso da
segunda imagem, trata-se de desfile da marca de moda Chanel — Colecédo Resort
2018, inspirada na Grécia antiga, que reproduziu elementos arquiteténicos gregos
famosos na passarela para a apresentacdo da colecdo em Paris. No que tange a
comparacao da segunda imagem com a primeira, de Madama Brona, a referéncia a
cultura e estética gregas carrega em si um paradoxo: ao passo em que referencia uma
dindmica politeista e desvinculada das normas cristds no que tange a religiosidade,
também reforca uma imagem eurocéntrica completamente vinculada aos processos
de enculturagéo.

A evocacdo desses elementos, embora pareca inofensiva, também contribui com a
perpetuacdo de um imaginario no qual as identidades culturais contemporaneas
ligadas a vivéncia de praticas misticas, em especial no que tange a afirmacdo do
feminino, sigam atravessadas por sistemas simbadlicos de origem eurocéntrica que, a
despeito do recorte geogréfico, € também responsavel pela distorcdo e apagamento
dos mesmos elementos culturais ndo hegemaonicos admirados e reivindicados por
individuos que buscam alternativas a norma vigente para a expressdo de suas
individualidades e exercicio da espiritualidade como meio de evolu¢do pessoal. Em
tempo: a andlise critica, nesse caso, ndo se relaciona diretamente com a figura de
Madama Brona ou seu trabalho como oraculista — nota-se, inclusive, a reafirmacéo
do termo cartomante em detrimento da nomenclatura de tar6loga como descricdo em
seu perfil — mas sim a producdo da imagem e do carater simbolico das
representacfes de oraculistas em veiculos de moda, acessados ndo apenas pelo
publico mistico, mas por outras pessoas leigas no que tange a tematica da matéria a

qual a imagem se destina.
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Figura 40 - Comparativo Referencial - A Deusa Grega

ASSO DIBASTONI |
AS DE BATONS

Fonte: Montagem executada pela autora.



Tabela 3 - Exemplo de apresentacao tabular dos achados - comparativos

Denotacio

Sintagma

Conotag¢io/mito

Conhecimento Cultural

Ambiente/Cendrio

Figura feminina
(jovem)

Pele

Cabelo

Vestimenta

Direcdo do olhar

Posi¢ao das maos

Acessorios

Mediagoes e
equivaléncias:

Postura e posi¢io das
maos

Iluminagio
Tecido/modelagem da

vestimenta.

Inspiracio
Grega/Neocldssica

Atmosfera leve,
bucdlica, pacifica,
delicada.

Padrio estético grego
como sindnimo de
atmosfera sublime.

Vestido longo plissado
como representagio
equivalente a coluna,
equilibrio entre leveza e
forga.

Flores como sindénimo de
feminilidade, fertilidade,
leveza e delicadeza.

Imagem do oraculista
como pessoa elevada,
etérea e sublime
(remetendo a classica
representacdo angelical).

Arquitetura Grega
Harmonious Tarot
Revista de Moda
Chanel

Padrio de Beleza
Eurocéntrico

Figura 41 - Sintese Imagética das Andlises 1,2 e 3
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Fonte: Montagem executada pela autora.

Na comparagédo entre as trés analises, observa-se que a performatividade temética da
persona mistica, no contexto das influenciadoras digitais, apresenta-se como uma
manifestacdo heterogénea, na qual os pontos de aproximacdo do imaginario social
envolvendo a figura mistica ou esotérica estdo presentes, porém em medidas e
interpretacdes diferentes. Ao contrario das representacdes de autoridades espirituais e

formadores de opinido do segmento mistico de destaque em geracdes passadas,
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vemos que o0s aspectos de releitura desses elementos em imagens de carater
promocional (revistas de moda), apesar de apelarem para uma abordagem temaética,
séo também individualizados e personalizados de acordo com a abordagem particular
de cada oraculista envolvida, desfazendo a imagem uniforme da bola de cristal e de

paramentacdes padronizadas ou tradicionais.

Figura 42 - Comparativo de Feeds @papisa_, @mirella_floren e @br000na

-~
MIRQUEA ©

Chorodcopinh
o

TEC < AUDOU

SEGURAR
©S5A

gemanal

Fonte: Montagem executada pela autora.

Também observou-se que, mesmo que em diferentes niveis, a evocacdo de
elementos ligados ao imaginario social acerca do universo mistico e esotérico esta
presente nas trés imagens analisadas, em contraste com a linguagem difundida no
feed do Instagram das trés oraculistas selecionadas. Isso significa que, a despeito das
conexdes encontradas na analise das imagens, o reforco ao imaginario nas matérias
e revistas de moda contrastam com a abordagem de linguagem cotidiana aplicada
pelas influenciadoras em seus perfis de Instagram — mostrando que a mediacdo de
plataforma, no contexto do objeto recortado, também influencia a maneira como tais
identidades séo exploradas e comunicadas, excluindo ndo apenas a necessidade de
congregacao e paramentacao uniformizada (como foi o caso dos Rajneesh, da
caracterizacdo de Walter Mercado e de outros exemplos de geracOes anteriores
abordados ao longo da pesquisa), mas de homogeneidade no que diz respeito a
prépria expressao imagética individual.

O direcionamento de imagem, no caso das oraculistas contemporéaneas, desobriga o
aparato de vestuario opulento para a apresentacdo do oficio mistico para seguir os
protocolos de comunicacdo préprios do Instagram (selfies casuais, memes e

tendéncias de conteudo). A evocacédo dos elementos ligados ao estereétipo esotérico
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e a kitschizacdo midiatica, por sua vez, ndo sdo completamente abolidos nem
substituidos por novas dindmicas: reservados a momentos ilustres, sdo acionados de
acordo com a conveniéncia da plataforma, determinados pelo objetivo estético,

comunicacional e comercial das imagens a serem produzidas.



109

4. CONSIDERACOES FINAIS

As novas espiritualidades como sistemas simbalicos coletivos, adaptaveis a vivéncias
autbnomas, apresentam relevancia ndo somente na ressignificacdo do campo religioso
e do exercicio dessas crencas, mas como parte das cotidianidades (BARBERO, 1996),
integrando uma complexa dinamica de construgéo e expressao das identidades, que
sdo moldadas no contexto da modernidade liquida (BAUMAN, 2001) e da sociedade do
desempenho (HAN, 2015).

A partir das reflexdes na secdo Mediagbes das Praticas Oraculares, a pesquisa conclui
que o0 mecanismo determinante no resgate da mentalidade mistica é a caracteristica de
atualizacdo de seus mitos e simbolos, bem como a possibilidade de adaptacédo das
praticas a novos contextos de aplicacdo. As releituras da linguagem arquetipica nos
decks de Tarot e a abrangéncia temporal do sistema astrologico permitem a
flexibilizacdo e adaptacdo dessas praticas ao contexto contemporaneo.

Considerando a retrospectiva realizada na secdo Media¢cfes Culturais e Mididticas, a
pesquisa conclui que a retomada de valores e praticas conectadas ao ideario mistico
ocorre de forma ciclica, intensificada por crises de cunho politico e transformacfes no
campo sociocultural. Por outro lado, constata-se que os elementos simbolicos que
conectam o ide&rio mistico a midia de massa passam por um processo de atualizacdo
operada pelos préprios adeptos, possibilitando sua adaptacdo geracional. Essa
atualizacdo nao acontece na estrutura e modos de uso das referidas praticas, mas sim
na linguagem estética e conexdes ligadas ao imaginario evocado por esses simbolos.
Em oposicéo aos horéscopos das revistas e as figuras caricaturizadas dos anos 1990,
0s astrélogos e tardlogos notérios de hoje também sdo, em sua maioria, jovens que
traduzem as praticas oraculares ao seu estilo de vida e sistemas de articulacéo social.
Em comparacdo com o movimento novaerista dos anos 1960, observa-se no jovem
mistico de hoje uma dinamica de reorganizacdo da autoridade mistica, passando dos
gurus as influenciadoras.

Acerca das diferencas entre o jovem mistico e os jovens adeptos do esoterismo/Nova
Era em décadas anteriores, observa-se o fato de que as midias sociais ocupam um
papel central ndo apenas como método de acesso aos supracitados temas de
interesse, mas também na dindmica de absorcéo, divulgacdo e vivéncia das referidas

praticas.
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A secdo Mediacdes Raciais e de Geénero articula que, apesar da nomenclatura
masculina e de cunho satirico, grande parte dos individuos enquadrados no recorte do
jovem mistico sdo mulheres que, em sua grande maioria, também viabilizam o resgate
a praticas ligadas a magia da terra e ao conceito do sagrado feminino como ferramentas
de “empoderamento” e fortalecimento, ancorado na sacralidade ancestral e articulado
a partir de tradicdes ndo hegemaonicas.

Apesar dos impactos positivos na jornada individual dessas mulheres e do aparente
fortalecimento politico presente na reconexdo com o Utero, observa-se que: quando
deslocado de contexto e reivindicado a partir de sistemas de crengas eurocéntricos, o
apelo de ressignificacdo da identidade feminina branca cisgénero através de praticas
espirituais também pode colidir com os interesses do préprio feminismo no que tange a
emancipacao, direitos e equidade — nédo apenas de género, mas também racial, sexual
e social. Exemplo: enquanto mulheres de classe média focadas na conexdao com o
sagrado feminino plantam sua lua todos os meses, nutrindo as plantas com o sangue
do coletor de alguma marca sustentavel, uma a cada quatro meninas no Brasil deixa
de ir a escola durante o periodo menstrual por falta de absorventes (ONU, 2021). Essa
comparacao, em outras palavras, ndo quer dizer que é errado plantar sua lua ou
comprar um coletor para abrir mao de absorventes descartaveis, mas que aderir a essa
ou qualquer outra pratica sem a devida reflexdo, depositando no consumo (mesmo que
com selo eco) e nas préticas individualizadas toda a ancoragem para uma
transformacao que € coletiva, ndo soluciona o problema da pobreza menstrual e de
outras pautas que, na materialidade, profanam o feminino através dos séculos.

Ao mesmo tempo, observa-se o0 movimento de reivindicacdo desses espacos por
mulheres racializadas que, ao promoverem a quebra do ideéario eurocéntrico no
ambiente mistico, utilizam-no como ferramenta de resisténcia e expressao politica,
reforgcando a importéncia de tratar das espiritualidades ndo como campo isolado, mas
como parte das cotidianidades e das tensdes a elas imbricadas.

A secao Mediacdes da Plataforma Instagram conclui que a possibilidade de autonomia
na manipulagdo das ferramentas oraculares adequa-se aos modus operandi da
sociedade de desempenho (HAN, 2015) no que tange ao enquadramento da
espiritualidade no campo das cotidianidades. O acesso ao conhecimento astrolégico e
aos baralhos de Tarot, nesse contexto, passam por um processo de agenciamento

operado pelo Instagram. A possibilidade de personalizagcédo e desenvolvimento de uma
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vivéncia individual, desvinculada de processos iniciaticos formais, confere ao Tarot e a
Astrologia uma caracteristica acessivel, que é reforcada pela produgédo de contetdo
realizada no Instagram. Através da plataforma, € possivel estabelecer contato com as
praticas em diferentes niveis de profundidade - ora acompanhando as previsdes
divulgadas por influenciadoras ou buscando um conselho para o dia em uma tiragem
de Tarot automatica, ora comprando seu préprio deck online e realizando cursos,
vivéncias e trocas de informacbes através do proprio Instagram. Ter uma vida
“‘instagramavel”’, nesse contexto, torna-se uma régua de sucesso efémera e
completamente editavel, na qual todo o ruido ou negatividade, assim como descrito por
Byung-Chul Han em Sociedade do Cansaco (2013), sdo eliminados em prol de uma
positividade fabricada e validada através de métricas exatas (likes, numero de
seguidores, comentarios, entre outros) e facilmente verificaveis por qualquer usuario da
rede. Muito ao contrario de sanar a lacuna gerada por uma existéncia sem narrativa, o
portfélio da vida instagramavel intensifica o vazio, ja que a pressao estética envolvendo
as experiéncias - assim como no caso das revistas de moda sobre o corpo das mulheres
- desencadeia a sensacao de que a vida adequada é sempre a do outro, e sempre ha
um padrao (igualmente inatingivel) a ser alcancado.

Mais do que um simbolo de status, a dindmica criada entre influenciadores e seguidores
torna-se uma formula rentavel, ja que os influenciadores digitais passam a ser
procurados por marcas dos mais variados segmentos - também presentes nas redes
com suas proprias paginas - para a divulgacao direta e indireta de seus servicos e
produtos. Pairando entre as alcunhas de produtores de contetdo e celebridades, os
influenciadores digitais estdo presentes nas mais variadas areas de interesse,
aperfeicoando a relacdo ja bem engendrada entre as logicas da sociedade de consumo
e do cansaco, ja que a expressao de todo hobby, profisséo, lazer e - como no caso da
presente pesquisa - a espiritualidade, tornam-se nichos exploraveis e favoraveis para o
mercado de influéncia no Instagram.

A ansiedade gerada pela pressdo por alta performance e potencializada por
parametros irreais de uma vida sem negatividade, publicada em imagens no instagram,
contribui diretamente para o agravamento de problemas relacionados ndo apenas a
saude mental, mas também ao efeito anestesiante da busca por uma vida
completamente positiva - 0 que, fora das lentes e formato 1080x1080px € impossivel

encontrar.
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As autoridades digitais do segmento mistico, entretanto, ndo operam a reinvencao das
praticas. Pelo contrario: ao serem mantidas intactas em seus modos de uso, alimentam
0 senso de fascinio do publico e de credibilidade do conteddo compartilhado. O que
ocorre, no caso das influenciadoras digitais, € a profunda modificacdo na maneira como
essas praticas sao acessadas e também no modo como novos seguidores sdo atraidos
ao contato com os sistemas simbdlicos que comp&em o ideério mistico.

O agenciamento operado pelo Instagram permite que os individuos atualizem e
adaptem os conhecimentos disponiveis a uma realidade marcada pelo culto a
individualidade e a desvinculagdo de rotulos pré-estabelecidos ou defasados. Na
disseminacdo de conteudo através das redes, intermediada pelas influenciadoras
digitais especializadas em praticas oraculares, permite-se que a vivéncia espiritual do
individuo seja formatavel e acessivel a qualqguer momento - configurando-se ndo mais
como um campo separado e sacralizado, mas encaixando-se como parte das
cotidianidades (BARBERO, 2003). A horizontalidade da comunicagéo, sustentada em
uma linguagem didatica, inclusiva e coloquial, possibilita tanto o senso de identificacédo
e pertencimento, proprio as antigas egrégoras, como a possibilidade de
reencantamento com a esfera da espiritualidade, dada a sensacéo de ruptura com os
critérios hierarquicos das instituicdes tradicionais e a possibilidade de identificacéo,
filtragem e customizacao da vivéncia espiritual.

Com relacdo as andlises, a pesquisa conclui que a atualizacdo dos simbolos
pertencentes ao ideario mistico também ocorre de forma heterogénea, atravessado
pelas individualidades e flexibilizados de acordo com o objetivo das imagens onde é
evocado. Os retratos das influenciadoras Brona, Papisa e Mirella, analisados ao longo
do capitulo, confrmam a premissa de que as identidades culturais conectadas ao
universo mistico resultam em imagens hibridas e complexas, nas quais a evocacéao do
aparato imageético ligado ao estereétipo do esotérico também é articulado de forma
customizada pelos individuos. A unidade de medida para a exacerbacdo ou
amenizacao dessas referéncias € diretamente atravessada pelo objetivo comercial das
plataformas para as quais essas imagens se destinam, submetendo os sistemas de
simbolos ndo apenas a fluidificacéo identitaria, mas também a uma Iégica mercantil de
producdo midiatica.

A escolha de analisar retratos das influenciadoras ao invés do conteudo dos perfis

também contempla a seguinte reflexdo: mesmo que o conteludo seja responsavel e
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afirme consciéncia de classe (caso das trés influenciadoras selecionadas), ndo é
possivel descolar a expressao midiatica dos atravessamentos e conflitos oriundos do
capitalismo, tampouco das dindmicas de interacdo estabelecidas pela plataforma
Instagram, descritos ao longo desta pesquisa.

O crescente (embora ndo inédito) resgate de préaticas oraculares e espiritualidades
alternativas, mediado hodierno pelo compartiihamento de conteddo no Instagram,
encontra-se atravessado pelos processos socioculturais e geracionais acima descritos,
interpelado por filtros de preferéncias e diretamente influenciado pelas lacunas
advindas dos modos de vida e produc¢éo no capitalismo da sociedade de desempenho.
A esse ponto, considerando que os reflexos socioculturais da vida em pandemia trazem
a tona a tematica do negacionismo de base religiosa e ideoldgica como problematica
pujante, nota-se que as discussoes referentes a espiritualidade mercantil e positividade
toxica proliferam-se nas redes sociais, ndo apenas por parte dos criticos do jovem
mistico, mas também por parte dos adeptos de préaticas oraculares e holisticas. A critica
ao jovem mistico ndo se deve, necessariamente, ao uso das praticas oraculares e
novas espiritualidades como instrumentos de elaboracdo e producdo de sentido
individual. Mas sim, quando sdo acionadas como argumento de explicacdo causal da
realidade, excluindo todos os outros aspectos socio-historicos, econdmicos, culturais e
cientificos que atravessam a experiéncia do individuo e suas possibilidades de
existéncia nesse mundo.

Assim como as tentativas de insercdo da astrologia no campo cientifico foram
repetidamente frustradas ao longo dos séculos, nem sempre o0 argumento de invalidade
sob os parametros do método cientifico, sozinho, é capaz de dissipar a convic¢ao de
que todos os problemas do mundo tém suas causas na baixa vibragédo, na energia
negativa ou nos caminhos do destino. Isso porque, frequentemente, a argumentacao
concentra-se apenas nas pretensdes de validade e eficacia das praticas espirituais,
desconsiderando a fragmentacdo da espiritualidade como elemento de producéo de
sentido e construcao de identidade. Nao se trata apenas de acreditar e seguir, mas de
significar e ser.

Considerando que a disputa de narrativas na era da pos verdade e a atual polaridade
politica sdo ambientadas nas redes sociais, podendo trazer consequéncias coletivas
sérias quando orientadas pelo viés negacionista e do obscurantismo cientifico (a

exemplo do movimento antivacinas e teorias da conspiracéo), este trabalho pretende
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contribuir, sob a 6tica da comunicacdo, com a compreensdo e analise critica dos
processos que atravessam a insercdo da espiritualidade no cotidiano, assim como 0s
desdobramentos decorrentes da expresséo espiritual no ambiente digital.

Discutir as influéncias socioculturais e midiaticas que orientam o resgate de praticas
oraculares e misticas na atualidade é fundamental para que possamos entender o que
esta por tras dessa busca, e 0 que pode passar despercebido quando reduzimos a
analise desse fenbmeno as tensdes de ciéncia versus religido. E, em tempo: agregar
NOVOS recursos e taticas que permitam a essas pessoas uma reflexdo contextualizada,
que contribua para desmistificar a ideia de que a busca por uma
espiritualidade/vivéncia mistica autbnoma é um processo interno, descolado do
contexto sdcio-histérico, econdmico e cultural, ao passo em que é essa concepgao -
impregnada de individualismo e outros aspectos negativos - que abre espaco para o

negacionismo e obscurantismo, e ndo o contato com estas praticas por si so.
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