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[...] o ponto de vista critico € aquele que vé o que
existe da perspectiva do novo que ainda nao
nasceu, mas que se encontra em germe no
proprio existente. (NOBRE, 2004, p. 5)

A democracia é o regime da fala, do
contraditério  respeitoso, de consensos
possiveis. E o espaco de gente educada. A
democracia s6 ndo comporta, como mecanismo
proprio de autodefesa, a concessdao de
imunidade de voz para aqueles que
desrespeitam o0s principios republicanos e
pleiteiam a tirania, o arbitrio e a violéncia.
(BANNWART, 2022, p. 32)



RESUMO

ASSI JUNIOR, Dorival. Democracia e religiao: uma proposta habermasiana de
reconstrugao dos negaocios juridicos constitutivos das entidades religiosas no Brasil.
2025. 117 p. Dissertacado (Mestrado em Direito Negocial) - Universidade Estadual de
Londrina, Londrina, 2025.

Esta pesquisa tem como tema a relagcao entre religido e democracia no Estado
brasileiro contemporaneo e se justifica em raz&o do ganho de influéncia politica que
estes atores obtendo desde a redemocratizacéo do Brasil em 1985. O seu objetivo é
demonstrar como se construiram as relagdes entre os lideres religiosos e o0s
representantes do poder politico no Brasil e as suas implicagdes no processo de
erosao democratica. Ha que se ressaltar que as imunidades tributarias, concessoes
de TV e radio e outros beneficios obtidos por lideres religiosos como instrumento da
liberdade de crenga tem se revertido, em alguns momentos, como um instrumento de
vocalizagao contra os poderes da Republica. O que se propde, frente ao problema, é
a criacdo de mecanismos de contengao nos Estatutos constituintes das entidades
religiosas para obstar essa influéncia que tem criado um cenario de corrosdo da
neutralidade do Estado e, consequentemente, de desestabilizacdo democratica. O
meétodo utilizado é o reconstrutivo, utilizado por Jurgen Habermas, a partir do qual
tragcaremos um diagnostico social para, entdo, propor uma reconstru¢ao voltada a
emancipagao em termos linguisticos, juridicos e sociais. Encontrou-se como
resultados, a constatacdo de uma influéncia das entidades religiosas na dindmica
politica que contraria o texto da Constituicao Federal de 1988 e que exige uma tomada
de posicao do Estado para conter esta ascendéncia indevida sobre a politica a partir
de beneficio que o proprio poder estatal lhe garante. Em termos filoséficos, encontrou-
se um processo de reificagdo que tem se imposto na relagéo entre lideres religiosos
e fiéis, o qual através de uma complexificacao tem fragmentado a relagao confessional
e imposto questdes morais como fator determinante na escolha politica. Para o
enfrentamento deste cenario, o achado mais relevante foi a compreensao
habermasiana de pds-secularidade, a qual visa trazer a religido para esfera publica
de forma funcional. Como conclusao, encontrou-se a possibilidade de emprego da
concepgao filosofica de um Estado pds-secular para reconstru¢do dos negocios
juridicos de constituicdo das entidades religiosas, a fim de produzir dinAmica em que
a religido venha a contribuir para a esfera publica.

Palavras-chave: democracia; religido; pds-secularidade; negdcios juridicos;
reconstrugao.



ABSTRACT

ASSI JUNIOR, Dorival. Democracy and religion: a Habermasian proposal for the
reconstruction of legal agreements constituting religious institutions in Brazil. 2025.
117 p. Dissertation (Master's degree in Negotiation Law) - State University of Londrina,
Londrina, 2025.

This research focuses on the relationship between religion and democracy in the
contemporary Brazilian state and is justified by the gain in political influence that these
actors have achieved since Brazil's re-democratization in 1985. Its aim is to
demonstrate how relations between religious leaders and representatives of political
power have been built in Brazil and their implications for the process of democratic
erosion. It should be noted that tax immunities, TV and radio concessions and other
benefits obtained by religious leaders as an instrument of freedom of belief have, at
times, become an instrument of vocalization against the powers of the Republic. What
is proposed, in view of the problem, is the creation of containment mechanisms in the
constituent statutes of religious organizations to prevent this influence that has created
a scenario of corrosion of the neutrality of the state and, consequently, of democratic
destabilization. The method used is the reconstructive method used by Jurgen
Habermas, from which we will draw up a social diagnosis and then propose a
reconstruction aimed at emancipation in linguistic, legal and social terms. The results
showed an influence of religious organizations on political dynamics that contradicts
the text of the 1988 Federal Constitution and requires the state to take a stand to curb
this undue ascendancy over politics based on the benefits that state power itself
guarantees. In philosophical terms, a process of reification has been imposed on the
relationship between religious leaders and the faithful, which through complexification
has fragmented the confessional relationship and imposed moral issues as a
determining factor in political choice. To tackle this scenario, the most relevant finding
was the Habermasian understanding of post-secularity, which aims to bring religion
into the public sphere in a functional way. In conclusion, we found the possibility of
using the philosophical conception of a post-secular state to reconstruct the legal
business of constituting religious organizations, in order to produce dynamics in which
religion contributes to the public sphere.

Key-words: democracy; religion; post-secularity; legal business; reconstruction.



21
2.2
2.3

3.1
3.2
3.3
3.3.1
3.3.2

4.1
4.2

4.3

4.3.1.
4.3.2.
4.3.3.
4.3.3.1
4.3.3.2

SUMARIO

[N 30] 101 03\ o J TR 12
RESSURGIMENTO DA RELIGIAO NA ESFERA PUBLICA............ 16
A esfera publicae areligido....................ooooeiiiiiiiii 16
A racionalizagao da sociedade e a secularidade.......................... 29
O ressurgimento da religidao na esfera publica ............................ 38
POS-SECULARIDADE: UMA RECONSTRUCAO

HABERMASIANA DA RELIGIAO NA ESFERA PUBLICA. .............. 48
O contexto pos-metafisiCo ..............ccooevviiiiiiiiii e, 49
A necessidade de uma reserva de tradugao institucional........... 57
A reificagcao do discurso religioso................ccccccvviiiiiiiiiiiiiiininn. 63
Do caminho pos-metafiSiCo.........oouvvveiiiiiiiiiicc e 66

Clausula de tradugéo institucional e a comunicagdo em uma

linguagem universalmente acessivel............ccooeeviviiiiiiieiec e, 69

RECONSTRUCAO DOS NEGOCIOS JURIDICOS
CONSTITUTIVOS DE ENTIDADES RELIGIOSAS NO BRASIL ...... 73
A forga reconstrutora do direito ...............ccccceiiiiiiiii 74
Negécios juridicos e as entidades religiosas no contexto
juridicobrasileiro ..., 77

Reconstrugcao dos negoécios juridicos constitutivos de

entidades religiosas.................eciiiiiiiiiiiiiii 83
Patrimonialismo religiosSo ........ccoooiiiiiiiiiiee e 88
Atuacédo de partidos paralelos............ouueiiiiiiiiiii e 91
Reconstrugao dos negdcios juridicos e a poés-secularidade.............. 95
A reconstrugao dos estatutos das entidades religiosas no Brasil...... 95
A reconstrugao de um Estado pos-secular............cccccoevieeiiiieiiiinnnnnnn. 99
CONCLUSAOD ........cooniiiiiiieetee ettt 105

REFERENCIAS ........coooomieeeeeceeeeeeeee e 109



12

1 INTRODUGAO

Esta pesquisa tem como objeto de estudo analisar o avango da
influéncia da religido na politica, mais precisamente a for¢ca que lideres religiosos
exercem na atividade politico-partidaria, especialmente nas elei¢des presidenciais. A
partir disso, buscaremos o contexto histérico que levou a este quadro para, ao final,
propor uma forma de reestruturagdo dos negocios juridicos constitutivos dessas
associagbes religiosas para que desempenhem um papel funcional no Estado
Democratico de Direito.

De forma alguma se pretende excluir a religido das discussbes que
sao relevantes na esfera publica. Assuntos de relevo sao abordados em contextos
religiosos, porém nao devem ganhar uma conotagao totalizante, o que contraria a
prépria concepg¢ao de democracia. O espacgo de discussao deve ser amplo para todos
0S grupos, religiosos ou seculares, mas nao deve conceber inimigos a serem atacados
e exterminados em pragas publicas ou agoras digitais.

O objetivo desta pesquisa €& demonstrar a necessidade do
redimensionamento do discurso que € acobertado pela liberdade religiosa e
promovido através de incentivos estatais, dentro do ambiente democratico. Para
alcancar este objetivo, percorrer-se-a, dentro das balizas habermasianas, o campo
das ciéncias sociais, da filosofia e do direito.

No que se refere as ciéncias sociais, o primeiro ponto de abordagem
sera demonstrar o processo de racionalizacdo, descrito por Max Weber e reelaborado
por Jiirgen Habermas, que levou a cisdo entre o mundo da vida e os sistemas sociais’.
E que, nesse ultimo caso, demandou o império da racionalidade instrumental. Ou seja,
da racionalidade orientada ao éxito, aquela que busca atingir determinados fins. Esse
processo acaba por influenciar a postura de lideres religiosos? que visa alcangar
vantagens comparativas a outros lideres para ampliar o seu numero de almas fiéis,
no que Amy Erica Smith chama de mercado da fé.

Para o entendimento desse fendbmeno e a proposi¢cao de solugdes

' Este conceito € emprestado pelos autores mencionados de Niklas Lumann e Talcott Parsons, os quais
percebem a existéncia de sistemas que ganham complexidade e dinamica proprias, e que se
autocorrigem quando encontram limitacdes, resultando em novos sistemas, a partir da segmentacéao,
da hierarquia, da centralidade e da fungéo.

2 No momento adequado, abordaremos e diferenciaremos os papéis do lider religioso, do congregado
e do Estado.
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sera necessaria uma abordagem filosofica. A obra de Habermas Entre o naturalismo
e a religido tras importantes conceitos que sao utilizados para esse fim. Como
pressuposto, admite-se a concepgao pds-metafisica proposta pelo autor, segundo a
qual deve se reconhecer, por um lado, a existéncia de conteudos cognitivos no
discurso religioso e, por outro, acatar os limites da razdo. Com isso, ele concebe o
que denomina de reserva de tradugéo institucional. Um pacto social que devera
pressupor a estrutura da sociedade, de modo que os cidadaos religiosos terao a
liberdade de trazer seus argumentos em termos religiosos a esfera publica. Porém,
como contraponto, terdo que aceitar que seus atos de fala serédo traduzidos em termos
seculares para que passe pelo crivo racional da universalidade.

Ainda do aspecto filosofico se abordara a reificagdo do discurso
religioso sob o arcabougo tedrico de Georg Lukacs e Marcos Nobre, a fim de se
verificar a possibilidade de sua transmutagdo numa forma democratica.

No ultimo ponto, que sera abordado o papel do direito e, igualmente,
as condigbes para o exercicio funcional da fé, tratar-se-a dos negdcios juridicos
constitutivos das associagodes religiosas. Neste ponto, a obra Facticidade e Validade
guiara o desenvolvimento das proposigdes reconstrutivas do sistema juridico, em
especial o brasileiro, para preservacdo da democracia e da liberdade religiosa.
Habermas concebe o Estado Democratico de Direito sob dois alicerces: a democracia,
a qual é orientada por um principio republicano, e os direitos fundamentais, dos quais
sao extraidos os pressupostos do Estado liberal. Esta breve explanacio € importante
para demonstrar que as liberdades individuais encontram limite na democracia.
Nenhum direito € absoluto.

Nao é diferente com a liberdade religiosa. O papel de fomento da
liberdade religiosa e de associagdo ocupado pelo Estado exige o respeito
democratico. A Constituicdo Federal de 1988 garantiu imunidade tributaria as
organizagdes religiosas como forma de promogé&o da fé e da crenga, porém, de outra
banda, deve fazer com que os lideres religiosos, ao promoverem sua fé, ndo atentem
contra as préprias instituicbes que o garantem.

A Constituicdo Federal, no seu artigo 17, autoriza a livre criagéo de
partidos politicos, os quais também usufruem da imunidade tributaria acima
mencionada, porém lhes exige o cumprimento das clausulas pétreas ao expor que
sera livre a “[...] criagdo, fusdo, incorporacdo e extingdo de partidos politicos,

resguardados a soberania nacional, o regime democratico, o pluripartidarismo, os
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direitos fundamentais da pessoa humana’.

A Republica Federativa do Brasil se constitui em Estado Democratico
de Direito, como inaugura o artigo 1° da Constituicao de 1988, de modo que, todas as
formas de organizacdo dela decorrentes, orgaos, entidades, associagdes, empresas
e todas as demais formas de organizagédo nela prevista devem respeitar o regime
democratico. A Lei n°. 14.197, de 1° de setembro de 2021, acrescentou ao Codigo
Penal, no artigo 359-1 o crime de “tentar, com emprego de violéncia ou grave ameaga,
abolir o Estado Democratico de Direito, impedindo ou restringindo o exercicio dos
poderes constitucionais”.

E partir desta concepcdo de Estado que as liberdades de fala,
associagao, crenga e reuniao sao garantidas em um regime democratico e tornam-se
parte de uma cultura democratica. As garantias e privilégios das instituicdes que fazem
uso dessas liberdades, como partidos politicos, associacdes profissionais e de classe,
sindicatos e instituigdes religiosas, devem, portanto, agir em conformidade com o
aprimoramento da democracia.

Em razédo disso, temos como problema que o avango das
organizagbes religiosas sobre o campo da politica tem fragilizado o aspecto
democratico, por fazer com que fiéis destinem seus votos motivados por uma relagao
reificada entre lideres religiosos e fiéis.

Como hipodtese, defendemos que ha uma reificagdo subjacente as
relacdes entre lideres religiosos e fiéis que obscurece a motivagao do fiel para tomada
de posicao na decisdo do voto. Acreditamos que esta complexificacao da relagao
confessional impede o acesso aos reais motivos para orientagao de voto pelo lider
religioso. Entdo, a reconstrugdo dos negocios juridicos criadores das organizagdes
religiosas pode limitar o seu espago de influéncia politica, a fim de conter a expanséao
dessas relagdes reificadas, e conduzi-las dentro de um espaco de influéncia politica
que seja auténtica e legitima.

Para demonstrar nossa hipétese iremos, em trés capitulos, enfrentar
os pontos que entendemos fundamentais. O primeiro aspecto envolve o
ressurgimento da religido na esfera publica, onde sera abordado a secularizagéo e o
retorno da religido como um poder de influéncia nas decisbes politicas. A segundo,
opera no campo filoséfico, e aborda a concepgéo de pds-secularidade em Jirgen
Habermas como um horizonte de possibilidade para superagao da influéncia indevida

que lideres religiosos vém exercendo sobre seus congregados na definicdo do voto.
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Para apresenta-la como uma possibilidade, iremos demonstrar os atuais contornos
das relagdes confessionais como relagdes reificadas que, valendo-se das guerras
culturais, impedem a visualizagdo do objetivo real na condug¢ao do voto do fiel. Por
ultimo, sera apresentada a concepc¢ao de reconhecimento de Axel Honneth como
possibilidade de superagao da reificagdo, ocasido que sera abordada o campo de
influéncia possivel do Estado sobre as organizacbes religiosas e a forma de
construcao de seus Estatutos de fundagao para garantir a liberdade politica aos fiéis.

Tudo isso sera realizado a partir do método reconstrutivo
habermasiano, onde buscaremos encontrar a racionalidade existente no interior do
sistema religioso para, entdo, propor, através de sua critica, meios para a

emancipacgao da influéncia religiosa reificada.
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2 RESSURGIMENTO DA RELIGIAO NA ESFERA PUBLICA

O primeiro passo, neste trabalho, é situar o leitor que escrevemos a
partir de uma teoria critica, ou seja, avaliamos conceitos teéricos alinhado a analises
empiricas com o intuito de encontrar caminhos para a emancipacao. Isso €, como
identificado por Marcos Nobre, partimos de “[...] um ponto de vista capaz de apontar
e analisar os obstaculos a serem superados para que as potencialidades melhores
presentes no existente possam se realizar” (NOBRE, p. 6).

Portanto, a teoria critica deve trazer, de forma subjacente, um “[...]
diagnéstico do tempo presente e um conjunto de prognosticos de possiveis
desenvolvimentos, baseados em tendéncias discerniveis em cada momento histérico
determinado” (NOBRE, p. 16).

Esclarecemos isso, antecipadamente, pois o trabalho ira, em diversos
momentos, tocar a realidade posta para buscar estabelecer um diagnostico do
presente para, entdo, propor os caminhos para a emancipagao.

Nesta secdo inicial, trabalharemos a compreensdao moderna de
Estado, avaliando suas primeiras apari¢gdes, ainda que nao nos moldes do Estado
atual, nas Cidades-Estados gregas e na republica romana. Naquele momento, ja se

percebia a relevancia da religido na esfera publica daquelas organizagdes sociais.

2.1 A ESFERA PUBLICA E A RELIGIAO

Em razdo da extensdo que se espera de um trabalho como este,
optamos por retroagir até as cidades gregas, visto que se mostram como estruturas
incipientes dos Estados modernos. A finalidade deste regaste € demonstrar a
correlagao entre a forma de sua organizagao e a religiao.

A concepgao de esfera publica aqui utilizado parte da ideia
habermasiana. Em seu texto Mudancga estrutural na esfera publica (1962), Habermas
traga os contornos do seu entendimento acerca da esfera publica, porém, na edigao
de 1990, Habermas insere um prefacio em que tece criticas as suas proprias ligdes
de 1962.

Antes de adentrar as suas revisbes, € preciso definir o que é
compreendido como uma esfera publica para o autor. Em sua obra, ele reporta o inicio

destas organizagdes a formagao das pdlis gregas, onde havia uma cisao rigida enta



17

0 ambito particular e o publico. Para ele,

A posigao na pdlis baseia-se, portanto, na posicao de déspota doméstico: sob
0 abrigo de sua dominagdo, faz-se a reprodugédo da vida, o trabalho dos
escravos, o servigo das mulheres, transcorrem o nascimento e a morte; o
reino da necessidade e da transitoriedade permanece mergulhado nas
sombras da esfera privada. Contraposta a ela, destaca-se a esfera publica- e
isso era mais que evidente para os gregos - como um reino da liberdade e da
continuidade. (HABERMAS, 2014, p. 96).

A esfera publica esta situada no ambito privado, ou seja, fora da
institucionalidade. As decisbes do poder publica s&o o exercicio efetivo do regramento
publico, enquanto a esfera publica encampa as concepcgdes privadas acerca do
regramento e das formas publicas. Segundo Habermas, “o setor publico limita-se ao
poder publico. Nele ainda incluimos a corte. No setor privado também esta abrangida
a “esfera publica” propriamente dita, pois ela € uma esfera publica de pessoas
privadas” (HABERMAS, 2014, p. 140).

Com as mudancas sociais, o pai de familia teve integrado as fungdes
na esfera privada também a propriedade, de modo que, ao cidaddo em sua vida
privada, cabia além do regramento familiar, o comércio. De outro lado, “o campo de
manobras de um raciocinio publico que ainda gira em torno de si mesmo -um processo
de autocompreensdo das pessoas privadas em relagédo as genuinas experiéncias de
sua nova privacidade” (HABERMAS, 2014, p. 138).

A esfera privada seria, portanto, constituida pela interesses
particulares atinentes ao espaco familiar, a casa e o comércio, enquanto a esfera
publica se mostraria como um espaco da esfera privada, porém, mais proxima da
esfera do poder publico, permitindo que a primeira influéncia diretamente a segunda.
Nas licdes de Habermas, “a esfera publica politicamente ativa mantém o status
normativo de um 6rgéo de automediagao da sociedade civil com um poder estatal que
corresponda a suas necessidades” (HABERMAS, 2014, p. 212).

A transformacao da esfera publica em Habermas advém da mutagao
do Estado moderno absolutista para o Estado constitucional contemporaneo, no qual
houve uma emersdo do uso publico da razdo como elemento legitimador do poder
estatal. Com essa mudanca, permitiu-se que partes nao integrantes das classes
dominantes (Realeza, nobres e do clero), até entdo, passassem a influenciar as

decisbes estatais.
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Contudo, isso nao quer dizer que houve um acesso amplo e irrestrito
da classe dominada. A burguesia foi integrada a esfera publica, de modo que estes
passaram a ter espaco na discussdo publica, mas nao a classe trabalhadora, a qual
continua afastada dos reais espagos de tomada das decisdes publicas. Em que pese
esta restricdo, ndo ha como negar que a mudanga se constitui com um passo no
caminho de um acesso amplo a esfera publica.

Em suas criticas no prefacio de 1990, Habermas admite a existéncia
de esferas publicas concorrentes na sociedade. Ao mesmo tempo em que a burguesia
mantinha uma esfera publica ativa por meio das discussbes dos estamentos
dominantes, os excluidos também estariam produzindo discussdes que concorreriam
com o que era produzido pelos dominantes (HABERMAS, 2014, p . 43).

Habermas utiliza a esfera publica da classe dominada como um pano
de fundo, porém esclarece que “é evidente que essa cultura popular ndo era de
maneira alguma apenas um pano de fundo, isto €, uma moldura passiva da cultura
dominante, era também a revolta violenta ou moderado [...]” (HABERMAS, 2014, p.
44).

O autor percebe uma relacdo fundamental entre Estado e economia
e como o ultimo exerce forga sobre a esfera publica. Em sua visao, “o entrelagamento
entre Estado e economia remove o fundamento do modelo social do direito privado
burgués e da compreensao liberal dos direitos fundamentais” (HABERMAS, 2014, p.
51-52). Porém, ao mesmo tempo, o que orientou sua pesquisa foi o “[...] ponto de vista
de um potencial imanente a esfera publica para a auto-organizagéo da sociedade [...]"”
(HABERMAS, 2014, p. 52). Para si, “a ideia do Estado de bem-estar social deveria
servir como alavanca para um reformismo democratico radical que mantivesse aberta
ao menos a passagem para um socialismo democratico” (HABERMAS, 2014, p. 55).

Havia, portanto, um claro interesse na constituicdo de uma esfera
publica capaz de romper com a divisdo entre o setor publica e privada. Fazendo com
qgue as discussdes que ocorrem na esfera publica pudessem ressoar e afetar o setor

publico. Com o aprofundamento de sua teoria, porém, Habermas percebe que

[...] o pressuposto de que o conjunto da sociedade pode ser representado
como uma associagao que, através dos media, do direito e do pode politico,
pode agir sobre si mesma, perdeu toda a plausibilidade em vista do grau de
complexidade das sociedades funcionalmente diferenciadas (HABERMAS,
2014, p. 67)
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A ideia inicial de formagao da vontade na esfera publica para que se
exercesse uma influéncia sobre o setor publico é deixada e redimensionada para um
novo objetivo que “[...] ndo é simplesmente a “superagao” de um sistema econémico
capitalista autbnomo e um sistema de dominagao burocratico autébnomo”
(HABERMAS, 2014, p. 68), 0 que se passa a buscar é a “[...] contengdo democratica
da interferéncia colonizadora dos imperativos sistémicos nos dominios do mundo da
vida” (HABERMAS, 2014, p. 68).

A concepgao de uma esfera publica capaz de influenciar e mudar os
objetivos e diretrizes do Estado entra em decadéncia e a agdo comunicativa passa a
ser o norte a ser perseguido para a autonomia almejada pela teoria critica. Nas ditas
sociedades pos-tradicionais onde “[..] ndo se pode mais pressupor uma
homogeneidade de convicgdes de fundo e nas quais o suposto interesse comum de
classe deu lugar a um pluralismo intransparente de formas de vidas [...] (HABERMAS,
2014, p. 69), torna-se impossivel perseguir o consenso sem a utilizagcao de técnicas
discursivas para que se alcance uma agdo comunicativa.

O “[...] conceito discursivo de democracia baseia-se na mobilizagao
politica e no aproveitamento da forga produtiva da comunica¢gdo” (HABERMAS, 2014,
p. 72) e “[...] o medium da argumentagao e da negociagao publicas € apropriado para
essa formacao racional da vontade” (HABERMAS, 2014, p. 72). Ao direito, Habermas
percebe que ele “[...] precisa assegurar o modo discursivo segundo o qual os
programas juridicos dever ser criados e aplicados sob as condi¢des da argumentagao”
(HABERMAS, 2014, p. 76).

A teoria discursiva habermasiana, buscou frear o que se
convencionou chamar nas democracias modernas de tirania da maioria. Ou seja, de
que a democracia baseada apenas na vontade da maioria acabe por suprimir os
direitos e interesses das minorias. Como lembra o autor, “segundo a teoria do
discurso, a decisdo da maioria deve manter um vinculo interno com a praxis da
argumentacao [...]” (HABERMAS, 2014, p. 76).

Nesta compreensao, “[...] o teor normativo do conceito de democracia,
que esta ligado o processo de formagdo discursiva de valores e normas nas
comunicagdes publicas, ndo se limita aos arranjos institucionais [...]” (HABERMAS,
2014, p. 78). E preciso “[...] permanecer permedvel aos valores, temas, contribuicdes
e argumentos, livremente flutuantes, de uma comunicagédo politica circundante”

(HABERMAS, 2014, p. 78), pois a expectativa de resultados racionais tem como
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fundamento a “[...] interacdo entre a formagado politica da vontade, constituida
institucionalmente, e os fluxos espontaneos da comunicagéo — néo atravessada por
relagcbes de poder —[...]" (HABERMAS, 2014, p. 78).

A esfera publica, entdo, passa a se orientar “[...] ndo para a tomada
de decisao, mas para a descoberta e a solugado de problemas e, nesse sentido, ndo
organizada” (HABERMAS, 2014, p. 78). O seu intuito torna-se o aprofundamento das
discussbes para a formagao da vontade racionalmente motivada.

Uma nova alteragcado foi percebida por Habermas em Uma nova
mudancga estrutural da esfera publica e a politica deliberativa (2022), para o autor o
“[...] progresso tecnologico da comunicacéao digitalizada promove, em primeiro lugar,
tendéncias que dilatam os limites da esfera publica, mas também provam sua
fragmentagao” (HABERMAS, 2023b, p. 29).

Esta nova esfera publica tem fomentado a visdo da existéncia de um
inimigo interno nos Estados nacionais e a transferéncia da comunicacao para as redes
sociais causou o aprofundamento das disputas sociais, sem que exista um balizador
minimo de consenso entre os participantes do debate publico. A existéncia de uma
esfera publica depende da “...] disposicdo dos cidaddos de reconhecer
reciprocamente os outros como concidadaos e colegisladores democraticos em
igualdade de direitos” (HABERMAS, 2023b, p. 47) e da aceitagao da constituicao
como espago-limite do debate (HABERMAS, 2023b, p. 42-43).

Outra alteracdo significativa que o autor percebeu foi a possibilidade
de que todos os afetados pela comunicacdo de massa se tornem potenciais autores.
Porém, ao invés de promoverem o carater emancipatério da democracia
comunicacional, estdo por abafa-los pelos “ruidos selvagens em camaras de eco
fragmentadas e que giram em torno de si mesmas (HABERMAS, 2023b, p. 61).

Assim,

“as plataformas digitais ndo apenas convidam a criacdo esponténea de
mundo préprios confirmados de maneira intersubjetiva, como também, ao
mesmo tempo, parecem dar a obstinagdo dessas ilhas de comunicagédo o
posto de esfera publicas concorrentes” (HABERMAS, 2023b, p. 67).

O carater particular das novas “esferas publicas” retira o seu carater
fundamental de inclusao dos diferentes para a formagao de consensos. Como destaca

Habermas,
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Na perspectiva limitada desse tipo de esfera semipublica, a esfera publica
politica dos Estados constitucionais democraticos ndo pode mais ser
percebida como um espacgo inclusivo para um possivel esclarecimento
discursivo acerca das pretensdes de validade da verdade e da consideragao
universal de interesses que competem entre si [...] (HABERMAS, 2023b, P.
77)

Ha uma “dupla estratégia de disseminacdo de fake News e a luta
simultdnea contra a “imprensa mentirosa”, o que, por sua vez, causa incerteza na
esfera publica e na propria midia dirigente” (HABERMAS, 2023b, p. 77).

O conceito de esfera publica nos é importante pois, neste momento
seguinte, iremos analisar influéncia religiosa nas discussdes desde a pdlis até os dias
atuais. A anadlise realizada parte da ideia de que a religido tem sua influéncia primaria
no ambito privado e transborda para o publico, assim como compreendida a esfera
publica para Habermas.

A cidade, nos moldes atuais, tem seu surgimento no que ficou
conhecido como as polis gregas. Este modelo permeou desde o final do periodo
homeérico e permaneceu até o periodo classico, isto €, no periodo compreendido entre
800 a.C a 338 a.C. Estas organizagdes sociais eram formadas por centros urbanos
com autonomia quanto a seus governos, leis, moeda, exército e sistema de justica.
N&o havia um poder centralizado ao qual as cidades se submetiam, tratava-se de
cidades-Estado.

Embora as cidades surjam no século VIII a.C, a absor¢cdo dos
invasores da Grécia continental ocorreu a partir de 2000 a.C, com a invasao dos jonios
que se situavam na Asia Menor. Com a migragdo para a regido e o intenso fluxo
maritimo mercantil surgem nucleos urbanos com uma populagao relativamente grande
para a época, o que exigiu uma melhor organizagao daquelas sociedades.

As cadeias montanhosas gregas impedem que haja um transito entre
facilitado entre os assentamentos, a mobilidade muitas vezes ocorria pelo mar.
Russell destaca “é dificil passar por terra de um vale para outro. Nas planicies férteis
cresceram comunidades isoladas e, quando a terra ndo mais sustenta-las devido ao
aumento da populagéo, algumas cruzaram o mar para funda colénias” (RUSSELL,
2017, p. 15).

Para Werner Jaeger “descrever a cidade grega € descrever a
totalidade da vida dos Gregos” (WERNER, 1995, p. 107). Neste trecho, Jaeger quer
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demonstrar a importancia da pdlis na vida grega, porém nao quer induzir que ha um
modelo de cidade que represente a totalidade das cidades gregas. A composigao
complexa das cidades pelas caracteristicas ja descritas, faz com que existam
multiplas experiéncias sociais. Por isso, descrever uma sociedade deste periodo como
algo unissona € um erro (WERNER, 1995, p. 107-108).

Russell lembra que

a Grécia pos-dorica sofreu uma sequéncia regular de mudangas, comegando
pela realeza. Aos poucos, o poder caiu nas maos da aristocracia, a qual, por
sua vez, foi seguida por um periodo de monarcas nao hereditarios ou tiranos.
No final o poder politico passou as méaos dos cidadaos, que € o sentido literal
de “democracia” (RUSSELL, 2017, p. 15)

A dualidade grega é, entao, percebida por Russell como uma “tensao
da alma grega”. Onde, “dé um lado ja o ordeiro e racional, de outro o indisciplinado e
instintivo. O primeiro da origem a filosofia, a arte e a ciéncia. O ultimo surge com a
religido mais primitiva em conexao com os ritos de fertilidade” (RUSSELL, 2017, p.
16).

Aristételes define que “toda cidade € um tipo de associagéao, e toda
associacao é estabelecida tendo em vista algum bem (pois os homens sempre agem
visando a algo que consideram ser um bem)” (ARISTOTELES, 2017, p. 27). E, por
conseguinte, “a sociedade politica [polis], a mais alta dentre todas as associacgdes, a
que abarca todas as outras, tem em vista a maior vantagem possivel, o bem mais alto
dentre todos” (ARISTOTELES, 2017, p. 27).

No inicio de sua obra Politica, ele lembra que “[...] os homens que
ainda hoje vivem sob essa forma de governo [monarquia] dizem, que os deuses vivem
sob o governo real” (ARISTOTELES, 2017, p. 30). A fonte de legitimac&o no Estado
monarquico, via de regra, € orientada pela escolha divina, seja pela sucessao de
alguém escolhido por uma divindade ou pela superagao em batalha que era remetida
também a uma escolha sobrenatural.

Ao contrario do que pode se pensar, neste periodo a religido nao era
utilizada de forma arbitraria para a imposicdo da vontade, “[...] o interesse central
consiste mais no bem-estar neste mundo. O estudo do movimento das estrelas e as
praticas associadas da magia e da adivinhagao eram direcionadas para tal finalidade”
(RUSSELL, 2017, p. 14).

Contudo, conforme exposto acima, ndo ha uma fungéo unissona do
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uso da religido no periodo e a justificacdo da autoridade do chefe de Estado, em
muitos casos, vinha de uma ordem divina. Para Jaeger, “[...] devemos encarar a
histéria da filosofia grega como o processo de racionalizagdo progressiva da
concepgao religiosa do mundo implicita nos mitos” (JAEGER, 1995, p. 192).

O que os gregos almejavam era encontrar a regularidade presente na
natureza, a fim de moldar as cidades. Como destacou Jaeger, para os gregos no
conceito de “[...] physis estavam, inseparaveis, as duas coisas: 0 problema da origem
— que obriga o pensamento a ultrapassar os limites do que é dado na experiéncia
sensorial — e a compreensao, por meio da investigagcdo empirica [...]" (JAEGER,
1995, p. 196). A partir desse “[...] cosmos da filosofia da natureza converte-se, por um
movimento reflexo do desenvolvimento espiritual, no protétipo da eunomia da
sociedade humana. E nele que a ética da cidade encontra a sua raiz metafisica.
(JAEGER, 1995, p. 215)

O Estado antigo era baseado neste cosmos e, com isso, o regramento
social deveria espelhar a natureza, mantendo certa unidade. Com Sdlon ha uma
fagulha do que viria séculos. Atribuiu-se a ele que, quando questionado se julgava a
sua patria a melhor que ja existiu, que respondera nao, “[...] mas aquela que melhor
convém” (apud COULANGES, 2005, p. 242).

Quando comenta o trecho, Fustel de Coulanges afirma que:

As antigas constituicbes, fundadas nas regras do culto, proclamavam-se
infaliveis e imutaveis; tinham tido o vigor e a rigidez da religiao. Sélon com
esta Unica frase mostrava que, para o futuro, as constituigbes politicas
deveriam conformar-se com as necessidades, costumes e interesses dos
homens de cada época. Ja néo se tratava de verdade absoluta; daqui em
diante as regras do governo deveriam mostrar-se flexiveis e variaveis. Diz-se
que Sélon desejou, quando muito, que as suas leis fossem cumpridas durante
cem anos (COULANGES, 2005, p. 242).

Buscamos, com essa visita a cidade grega, demonstrar que a religiao
ocupou um ponto central na organizagcdo destas sociedades. Jean-Pierre Vernant
aponta que “dos deuses até a Cidade, das qualificagdes religiosas as virtudes civicas,
nao existe nem ruptura nem descontinuidade” (VERNANT, p. 420). Nestas
sociedades, o cumprimento das fungbes civicas representa a concretizacdo de
virtudes religiosas e, por isso, se confundiam, como explica o autor.

E, como estruturas sociais ndo sao estaticas, é necessario que essas

mudangas sejam analisadas de um ponto de vista critico, a fim de compreender as



24

razdes que estao por detras dessas alteracdes. Florestan Fernandes afirma que

Ha razbées — empiricas, tedricas e praticas, a serem consideradas
isoladamente ou em conjunto — para que o socidlogo se interesse pelo estudo
da mudanga social. As sociedades humanas sempre se encontram em
permanente transformagéo, por mais “estaveis” ou “estaticas” que elas
parecam ser. Mesmo uma sociedade tida como “estagnada” s6 pode
sobreviver absorvendo pressbées do ambiente fisico ou de sua composi¢ao
interna, as quais redundam e requerem adaptacgdes sécio dindmicas que
significam sempre uma mudanga incessante, embora esta seja com
frequéncia pouco visivel (quer a analise microssociolégica, quer a analise
macrossociologica de conjuntura (FERNANDES, 1979, p. 23).

O objetivo deste trabalho é o de investigar a relagao entre democracia
e religidao no Brasil hoje, assim como suas consequéncias e potencialidades para
produzir a emancipagao almejada pela Teoria Critica. Logo, € indispensavel avaliar a
formacao do Estado moderno e os elementos que o compde na estrutura.

O culto a natureza, visto em diferentes contextos historicos, ndo esta
dissociada de um cunho transcendente, pois, trata-se de um “[...] sistema mais ou
menos complexo de mitos, dogmas, ritos e cerimonias” (DURKHEIM, 1989, p. 67),
conhecido como religido, que, para eles, rege a natureza.

As formas de organizagdao até a invengdo do Estado moderno
estiveram proximas a tipologia das formas de governo percebidas por Aristoteles, ou
seja, “1.) monarquia; 2.) oligarquia; 3.) democracia; 4.) aristocracia” (ARISTOTELES,
2017, p. 151). Em todos esses modelos, esteve presente o direito natural e,
consequentemente, as crengas daquelas comunidades influenciavam no exercicio do
poder.

O vetor da mudancga foi o paradigma da racionalidade, descrito pela
frase “cogito ergo sum” presente nas Meditagcées de Rene Descartes (1596-1650).
Contudo, séculos antes, Agostinho de Hipona (354-430) ja havia percebido na obra
Livre arbitrio que o homem ¢é dotado da razao, visto que o fazer o mal estaria ligado
ao exercicio deliberado e equivocado que a vontade faz da razdo (AGOSTINHO,
1995, p. 44-45).

No pensamento agostiniano, com o empregar a razdo o homem é
capaz de fazer mal, logo também o permite optar em produzir o bem. O livre arbitrio
(ou a razao), entdo, € capaz de levar a construgdo do Estado de forma a suprir as
necessidades humanas.

Aqui esta a grande diferenca entre as sociedades antigas e as do
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periodo medievo. Naquelas a organizacao social buscava refletir o cosmos existente
na natureza, na era medieva, de outro modo, o fundamento do Estado passa a ser
regido pela individualidade, baseada na semelhangca do homem a Deus.

Toda esta discussdo deriva do assunto mais recorrente nas
discussoes filosoficas da religido deste periodo, a existéncia do livre-arbitrio e suas

implicagdes. Klaus Adomeit, ao descrever este periodo, lembra que

A livre vontade é para Erasmo, a capacidade da ambi¢gao humana em decidir
a favor ou contra o bem. O homem age, ndo Deus no homem. Ao homem &
concedida uma regido de verdadeira autonomia. Somente assim, as
divergéncias religiosas permanecem com sentido; somente assim, é
explicavel a ameaca da ira divina; somente assim, entende-se a retribuicéo
do além. (ADOMEIT, 2001, p. 54)

Santo Agostinho concebe o0 homem como um composto de corpo e
alma. O que lhe tornaria capaz, a partir de sua autonomia, de agir baseado em seu
livre-arbitrio e optar, assim, pelo bem ou pelo mal. Etienne Gilson afirma que, para
Agostinho, “quanto ao sentido moral, ele s6 se encontra nos atos das criaturas
racionais. Ja que dependem de um juizo da razdo, esses atos sao livres; os erros
morais provém, pois, do fato de que o homem faz um mau uso do seu livre-arbitrio”
(GILSON, 1995, p. 153)

Ao deslocar a racionalidade da logica da natureza para o homem, a
filosofia agostiniana permitiu que fosse concebida a ideia de um aprimoramento do
Estado de acordo com suas necessidades. Nao queremos fazer crer que nao havia
sociedades que se organizassem dessa maneira antes, pois como ja dissemos Solon
foi quem a inaugurou. Ao menos, até onde se sabe. Entretanto, foi Agostinho que
reconheceu 0 uso da racionalidade como um instrumento de promog¢ao do bem e do
justo. O que mais tarde seria utilizado para fundamentar a mudanga para o Estado
democratico liberal.

Diversos autores, como Maquiavel, Thomas Hobbes, Jean-Jacques
Rousseau, Montesquieu, buscaram descrever os motivos da formagao do Estado e o
que seria o ideal. Porém, parece-nos mais interessante descrever a mudanga de
racionalidade existente nestes dois periodos e que constituiram o que foi concebido
como o direito moderno, baseando-se na democracia (filosofia antiga) e nos direitos
humanos (agostinianos), do que descrever visdes de Estado que tem pequenas

diferencas quanto a sua constituicdo e ao seu modelo ideal.
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Neste modelo era fundamental a defesa da liberdade frente ao arbitrio
do Estado. A filosofia kantiana, da mesma maneira, auxiliou nesta construcao estatal
a partir do direito. O imperativo categorico, embora néo se trate de direito, visto que a
moral para autor somente poderia ser verificada a priori, foi um elemento fundamental
para o reconhecimento do Estado de Direito. Por este principio, “a maxima de sua
acgao, é determinada a priori, a saber, que a liberdade do agente possa coexistir com
a liberdade de todos os demais de acordo com uma lei universal” (KANT, 2017, p.
181).

Os principios constitucionais que servem para o reconhecimento de
direitos inerentes a todos os cidadaos funcionam a partir destes axiomas. Adomeit
descreve como que “leis naturais sdo aquelas nas quais seu carater coerticitivo
também é reconhecido através da razéo, sem legislagcao externa a priori” (ADOMEIT,
2001, p. 150).

Kant foi fundamental na distingdo entre a moral e o Direito e,
consequentemente para a definicio moderna do Estado de Direito. Para o autor, a
“‘liberdade moral é aquela faz frente contra as inclinagdes, desejos ou paixdes, uma
libertagdo dos impulsos sensiveis, logo, de carater interna. Assim, a liberdade interna
€ a matéria do arbitrio que vence determinagdes sensiveis” (FERREIRA NETTO,
2020, p. 87). A filosofia pura, portanto, jamais podera ser determinada pela
experiéncia, a moral constitui um exercicio puro da razao.

De outro modo, o direito constitui-se como um constrangimento
externo. Para Ferreira Netto, “[...] o constrangimento ndo decorre mais da liberdade
de se autodeterminar, mas da determinagao de outro, logo age-se conforme dever
Juridico (heteroconstrangimento)” (FERREIRA NETTO, 2020, p. 91).

Entao,

[...] a ética n&o propde leis para as ag¢des, mas leis para as maximas das
acbes, sdo principios gerais que nada dizem sobre como se deve agir em
casos especificos, cabe ao direito restringir as maximas universais em formas
particulares de agao, que demandaria, naturalmente, elementos coercitivos
para orientar e determinar a conduta através do dever segundo a lei externa
(juridica) (FERREIRA NETTO, 2020, p. 91).

Apesar do aprofundamento do entendimento acerca da racionalidade

desde Agostinho, somente com a Revolugédo Francesa, em 1789, que o fundamento
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da autoridade do Estado sai da ordem divina e recai sobre a raz&do®. A partir desse
momento, deixa-se de aceitar o fundamento religioso como alicerce do poder estatal,
os Estados passam a ser constituidos e organizados a partir da vontade do povo.

A democracia, apos seu curto periodo de existéncia em Atenas (508
a.C — 322 a.C), ressurge para o novo mundo. O fundamento racional do exercicio
legitimo da autoridade passa a ser fixada na escolha dos governados. Esse fendmeno

se convencionou chamar de secularizaggo. Para Inger Furseth e Pal Repstad,

Parece razoavel falar de secularizacdo quando a religido nao legitima mais o
poder politico e a legislagdo da mesma maneira que outrora, desempenhando
um papel menor na socializagdo das criangas, exercendo menos dominio
sobre a vida cultural, ndo sendo mais usada para interpretar eventos
mundiais. Em resumo, a secularizag¢ao significa que a religido se torna menos
importante para o funcionamento do sistema social (FURSETH, REPSTAD,
2023, p. 129-130).

Contudo, é importante lembrar que a secularizagdo nao foi um
fendbmeno monolitico que atingiu a todos de maneira igual. No primeiro momento, este
movimento esteve restrito a alguns paises do continente europeu, tendo se estendido
depois para o continente americano e asiatico.

Nao se trata também de algo progressivo, ou seja, que se dissipa
como um virus e nao pode mais ser contido. A secularizagdo ocorre em momentos
diferentes e de maneira progressiva e em outros lugares até em estilo regressivo. Algo
semelhante ao que o Imre Lakatos percebeu na ciéncia e descreveu em A metodologia
dos programas de investigagdo cientifica (1977) como programas cientificos
progressivos e regressivos.

Assim como Lakatos constatou, na obra A metodologia dos
programas de investigagdo cientifica, existirem momentos de progresso e regresso
cientifico, o fato social da secularizagcdo se expande em determinados momentos e se
contrai em outros.

Dito isso, 0 que nos importa aqui é verificar os momentos da histéria
que sao relevantes para a constru¢ao do modelo social moderno. O surgimento das

cidades-estados que se reverteram nos Estados monarquicos da ldade Média, o

3 Utilizamos aqui a Revolugdo Francesa como marco de referéncia para a transigdo entre as
monarquias para as democracias constitucionais. Somente a partir desse momento que houve uma
mudancga na organizagao estatal que conduziu 0 mundo para a adogdo de democracia. Embora, em
2025, o mundo volte a registrar mais estados autoritarios que democratas, de acordo com o institutos
de pesquisa como o V-Dem e a Freedom House.
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rompimento com a religido como atributo de legitimacdo do poder estatal e a
passagem para as democracias constitucionais. Novamente, € preciso dizer que ha
multiplas experiéncias quanto a construcdo dos Estados, porém essa ordem
cronoldgica foi adotada de forma arbitraria pelo autor deste texto pelo seu
entendimento de que esses momentos elucidam a relagéo entre Estado e religido.

A figura da religidao serviu aos Estados como fundamento da
autoridade de seus lideres. Para Nelson Saldanha “com a Queda (pecado e expulséao
de Adao e Eva), que estamos tomando como paralelo da origem da democracia (assim
no caso grego como no ocidental), surge a dessacralizagéo [...]” (SALDANHA, 2003,
p. 36), e continua, “emerge a “condicdo humana” como dado primordial” (SALDANHA,
2003, p. 36).

Ha uma mudanca no fundamento do poder estatal. E, & nesse sentido,
que importa para nos o papel da religido. A correlagdo desta com a democracia na
atualidade e a clarificagao do seu papel na formagao desse poder.

O declinio das monarquias absolutistas significou o fim periodo de
justificagdo do poder através de um ato divino e iniciou o periodo do sufragio popular.
Com limites, € claro. Por um periodo significativo, houve, ainda, um predominio dos
cidadaos que detinham mais patriménio e apoio das organizagdes religiosas, porém,
€ indubitavel, que isso constituiu um avanco.

Karl Marx, em A guerra civil na Franga, afirma que

O poder estatal centralizado, com seus 6rgados onipotentes — o exército
permanente, a policia, a burocracia, o clero e a magistratura — érgaos criados
segundo um plano de divisdo sistematica e hierarquica do trabalho — procede
dos tempos da monarquia absoluta e serviu a nascente sociedade burguesa
como uma arma poderosa em suas lutas contra o feudalismo. Entretanto, seu
desenvolvimento foi entravado por todo tipo de rebotalhos medievais: direitos
senhoriais, privilégios locais, monopdlios municipais e corporativos, cédigos
provinciais. A escova gigantesca da Revolugao Francesa do século XVIII
varreu todas essas reliquias de tempos passados, limpando assim, ao
mesmo tempo, o solo da sociedade dos ultimos obstaculos que se erguiam
ante a superestrutura do edificio do Estado moderno, erigido sobre o Primeiro
Império, que por sua vez era fruto das guerras de coalizagéo da velha Europa
semifeudal contra a Franga moderna. (MARX, 2011, p. 54)

Este evento também n&o deve ser visto como algo isolado no mundo,
mas um marco histérico que motivou muitos outros processos historicos de passagem
para os Estados constitucionais.

Do ponto de partida da Teoria Critica, o entendimento de Max Weber
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(1864-1920) acerca do processo de progressiva racionalizagdo da sociedade se

mostrou central ao declinio da religido nas estruturas de poder. Para o autor,

As interpretagdes religiosas do mundo e as éticas das religides elaboradas
por mais intelectuais e tidas por racionais veem-se submetidas ao principio
de coeréncia. Na totalidade das éticas religiosas é determinavel o dominio da
ratio, particularmente o de uma inferéncia teoldgica de premissas praticas
(WEBER, 2015, p. 59).

O método de pesquisa das ciéncias naturais passou, entdo, a permear
0s mais diversos aspectos da vida, a observagcido passa a ser o meio ideal para se
aferir a coeréncia de um enunciado. O novo padrdao argumentativo dispensa a
correlacdo com elementos transcendentes.

A razdo passa a permear até o0 mesmo o campo da religido, como

constata Weber,

Toda a teologia pietista daquele tempo, sobretudo a de Spener, estava ciente
de que jamais se chegaria a Deus pela via que tinha sido tomada por todos
os pensadores da Idade Média — e abandonou seus métodos filoséficos, suas
concepgdes e dedugdes. Deus esta oculto, seus caminhos ndo sdo os
Nossos, Nem seus pensamentos 0s Nossos pensamentos. Esperava-se,
contudo, descobrir tracos de suas intencdes através do exame da natureza,
por intermédio das ciéncias exatas, que permitiriam apreender fisicamente
suas obras (WEBER, 2011, p. 34).

Nao se trata de negar a fé ou a existéncia de um Deus transcendente,
mas sim de reconhecer a impossibilidade de homens conhecerem o que nao esta
exposto ao seu conhecimento. A expansao do campo de incidéncia da razéo, entao,
levou a criacdo de sistemas que operam através de racionalidades singulares. A
tecnicidade e a ciéncia exigida pela sociedade moderna fazem com que estudiosos
desenvolvam sistemas de conhecimento para cada campo da vida. A economia, por
exemplo, opera sobre coordenadas especificas da lei da oferta e da procura. O
sistema bancario por meio de garantias fiduciarias que permitam a todos confiar que
0s bancos cumprirdo suas obrigagdes. E, € partir disso, ocorre um processo de

racionalizagdo progressiva da sociedade.

2.2 A RACIONALIZACAO DA SOCIEDADE E A SECULARIDADE

A transicdo da politica confessional associada a estatal para uma

politica secular ocorre, como ja dissemos, a partir do modelo implementado pela
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Revolugdo Francesa. A razdo passa a ter um papel central na organizagao da
sociedade. A crenca em ritos e textos religiosos € substituido pela lI6gica da raz&o.

A orientagdo pela razdo também ndo é algo simples. Em dado
momento, motivados pelo empirismo légico do Circulo de Viena, a filosofia e a
sociologia passam a se orientar pela observagdo da natureza e por um positivismo
acritico. Noutro, a aspiragao moral por um principio de universalidade orienta a acao.

E isso nos faz questionar: afinal, o que constitui uma agao racional?
E, para essa pergunta ndo ha uma resposta, pois isto dependera do sistema racional

adotado e do momento histérico vivido. Como lembra Habermas,

Nos anos 1950 e no comego dos anos 1960, as posi¢cdes ortodoxas e as
desviantes eram faceis de reconhecer. Nos departamentos de filosofia norte-
americano, dava o tom uma teoria da ciéncia que administrava a heranga do
empirismo légico; encontrava-se ao seu lado uma filosofia da linguagem que
tensionava o arco progressivo histérico entre o inicio da analise da linguagem
de Frege e Moore e a ultima filosofia de Wittgenstein (HABERMAS, 2015, p.
199).

Algo que nos importa nesta pesquisa € a concepgao de racionalizagédo
desenvolvida por Max Weber e que, depois, sera utilizada por Habermas em sua teoria

da sociedade. Para Stephen Kalberg, intérprete de Weber, este conceito

[...] implica a predominancia, numa civilizagao, do trabalho sistémico, da ética
econbmica moderna, de cidades caracterizadas pela presenga de unidades
autbnomas de governo, de um direito moderno, autoridade burocratica,
cédigos judiciais impessoais e servidores civis para aplica-los, de um Estado
burocratico moderno, de uma ciéncia moderna, tecnologia avancada etc.
(KALBERG, 2010, p. 112)

A racionalizag&o é percebida por Weber como uma mudanca na forma
de orientagao das agdes. A agao antes organizada a partir de valores provenientes da
sociedade, passaram a ser dirigidas por estatutos rigidos ou para alcangar um
determinado fim. Ele ainda percebe que este processo de racionalizagdo nao € algo
moderno, o que ha é uma progressividade de sua incidéncia sobre a sociedade. Ou
seja, cada vez mais ha o aumento da importancia da racionalidade e, as sociedades
modernas, adotam-na como um elemento de justificagcado para as escolhas.

Weber, em sua obra Economia e Sociedade: fundamentos da
sociologia compreensiva, destaca que o processo de antropomorfizagao e da criacao

de competéncia para os deuses “[...] ttm a tendéncia inerente a uma racionalizagao
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crescente tanto da forma de adoragdao quanto da propria concepgao dos deuses”
(WEBER, 20154, p. 285).

Neste processo ele descreve que

Os "deuses" representam, frequentemente, e de modo algum apenas em
sociedades pouco diferenciadas, um caos desordenado de criagdes
acidentais casualmente mantidas pelo culto. Os préprios deuses védicos nao
constituem ainda um conjunto divino ordenado. Mas assim que, por um lado
a reflexdo sistematica sobre a pratica religiosa e, por outro, a racionalizagao
da vida em geral, com sua crescente especificagdo dos servigos esperados
dos deuses, tenham alcangado cerco nivel, muito diverso em cada caso
concreto, a regra é a "formagao do pantedo", isto é, a especializagdo e
caracterizagédo fixas de determinadas figuras divinas, por um lado, e, por
outro, a dotagado delas com atributos fixos e alguma delimitagdo de suas
respectivas "competéncias". (WEBER, 2015a, p. 284)

O processo de racionalizagao ira também, segundo Weber, atingir as
organizacgoes religiosas que passaram a adotar cédigos e irdo se organizar a partir de
uma forma cientifica, a qual € conhecida como teologia. Carlos Eduardo Sell, destaca
que “[...] o monasticismo transcende a dimensao religiosa, pois esta na origem de um
processo no qual Weber enxergava um significado histérico-universal, dado que ele é
uma das fontes culturais que molda o tipo de racionalizagao das condutas [...]" (SELL
in SENEDA; CUSTORDIO, 2016, p. 38).

Nao ha uma orientagdo, necessariamente, positiva da racionalizagéo,
Weber destaca a existéncia de momentos em que ele possui uma natureza
substancialmente positiva e outras negativa. A exemplo de seus efeitos negativos, o
autor indica que a despersonalizacdo da economia pela aquisicdo de predicados
racionais faz com que “a relagao associativa econémica racional significa sempre uma
objetivagao nesse sentido, e um cosmos de agdes sociais objetivamente racionais nao
pode ser dominado mediante exigéncias caritativas a pessoas concretas” (WEBER,
2015a, p. 390).

Este processo foi permeado racionalidade recaindo sobre a politica, a
economia, a religidao e outros aspectos da vida. Cada um desses aspectos exigiu
mudangas especificas para a conformagdo com as novas exigéncias. Dentre as

religides, Weber percebeu que

O protestantismo ascético acabou realmente com a magia, com a
extramundanidade da busca de salvagao e com a "iluminagao" contemplativa
intelectualista como sua forma mais elevada; somente ele criou os motivos
religiosos para buscar a salvagéo precisamente no empenho na" profissao”
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intramundana - e isto em contraste com a concepgdo rigorosamente
tradicionalista de profissao hinduista, ao cumprir as exigéncias profissionais
de modo metodicamente racionalizado. (WEBER, 2015a, p. 416).

O desencantamento das imagens de mundo, como dito por Weber,
referia-se ao grau de racionalizagdo sobre uma religido e, consequentemente, sobre

uma determinada sociedade. Como detalhado por Wolfgang Schluchter

Weber viu nesta desmistificagdo dos caminhos da salvagdo um processo de
racionalizacao religiosa. E diz, em termos gerais, que se pode medir o “grau”
de racionalizagao de uma religiao segundo dois parametros: pelo grau de
unidade sistematica “a que levou a relagdo entre Deus e o mundo e,
consequentemente, a sua prépria relagao ética com o mundo”, e pelo grau
“‘em que foi despojada de magia". De acordo com o segundo critério, 0
protestantismo  ascético representa o “estagio mais elevado™
(SCHLUCHTER, 2017, p. 67).

Esses sado os critérios utilizados por Weber para analisar o grau de
racionalizagdo dentro do campo da religido, porém ele percebe, como ja dito, que o
fenbmeno atinge os mais diversos campos da vida. O direito, de forma semelhante,
sofre com “[...] a racionalizacao e a sistematizagao do direito significaram, em termos
gerais e com a reserva de uma limitagcdo posterior, a calculabilidade crescente do
funcionamento da justiga [...]” (WEBER, 2015b, p. 144)

Nao tracaremos maiores especificidades da teoria da racionalizagdo
em razao das finalidades empregadas neste trabalho, para o qual nos valeremos da
concepgao habermasiana. Jurgen Habermas (1929) utiliza-se do conceito da razéo
kantiana, da racionalizagdo weberiana e da teoria dos sistemas luhmanniana. Para,
entdo, perceber a existéncia de padroes distintos e concorrentes de racionalidade que
operam na sociedade. ldentifica momentos em que a racionalidade opera orientada
ao éxito e outras que € orientada ao entendimento. Os nomes que confere a esses
modais sao, respectivamente, acdo instrumental e agcdo comunicativa.

E preciso reconhecer, portanto, a existéncia da Teoria dos Sistemas
Autorreferenciais concebida por Niklas Luhmann (1927-1998). Na obra Sistemas

sociais, ele defende a existéncia de diversos sistemas que permeiam a sociedade e

4 Texto original: Weber veia en esta desmagicacion de los caminos de salvacion un proceso de
racionalizacion religiosa. Y dice, de manera general, que se puede medir el «grado» de la
racionalizacion de una religién de acuerdo con dos parametros: por el grado de unidad sistematica «al
cual haya sido llevada por ella la relacion de Dios y el mundo, y de acuerdo con eso la propia relacion
ética con el mundo», y por el grado «en que se haya despojado de la magia». Segun el sequndo criterio,
el protestantismo ascético representa el «estadio mas alto».
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que partem de conceitos que devem ser autorreferenciais. A ciéncia opera em um
padrao de racionalidade que constrdi suas proprias definicbes e que s6 podem ser
conhecidas quanto utilizados os pressupostos inerentes aquele sistema social
(LUHMANN, 2016). Para Luhmann “[...] existem sistemas com capacidade de produzir
relacbes consigo mesmos e de diferenciar as relagdes perante as do seu ambiente”
(LUHMANN, 2016, p. 30).

Além dos modelos de agao, Habermas percebe, também, o fenbmeno
que ja havia sido identificado por Max Weber (1864-1920). A existéncia de uma
racionalizagdo progressiva da sociedade. A “[...] “racionalizagao a partir de cima” (que
Weber chama de secularizacdo ou desencantamento do mundo) diz respeito a
obsolescéncia das interpretacbes de mundo cosmolégicas tradicionais [...]”
(HABERMAS, 2014, p. 26).

Estre processo de racionalizagdo faz com que impere uma razao
instrumental, ou seja, 0 modelo de agao que € orientado ao éxito. Este tipo de acao é
essencial para a realizagdo de trabalhos técnicos, porém, quando empregado na
interagao entre duas pessoas, causa a objetivacdo do outro que passa a ser visto
apenas como uma forma de acesso a um objetivo pré-estabelecido.

Pensemos na construgdao de um prédio. Esta acdo exige que o
engenheiro utilize das melhores técnicas de construgdo a partir da geometria
euclidiana ou das nao euclidianas, a depender das exigéncias do edificio a ser
construido. Entretanto, este mesmo raciocinio, que almeja apenas alcangar um fim,
faz com que um construtor escravize pessoas para alcancar um maior lucro na
realizagao de uma empreitada.

Herbert Marcuse vé que “a quantificacdo da natureza, que levou a sua
explicacao em termos de estruturas matematicas, separou a realidade de todos os
fins inerentes e, consequentemente, separou o verdadeiro do bom, a ciéncia da ética”

(MARCUSE, 2015, p. 155). Nessa perspectiva, Habermas sustenta que

A “racionalidade”, no sentido empregado por Weber, mostra aqui sua dupla
face: ela ndo é apenas um parametro critico para o estagio de
desenvolvimento das forgas produtivas, permitindo desmascarar a repressao
objetivamente supérflua das relagdes de produgao historicamente atrasadas,
mas ao mesmo tempo o parametro apologético por meio do qual essas
mesmas relagdes de produgdo podem ser justificadas como um quadro
institucional funcionalmente necessario (HABERMAS, 2014, p. 79).

O discurso racional empregado a partir de parametros técnicos e
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cientificos oculta a dominagao que esta contida nas entrelinhas. A autoridade, entéo,
€ produzida por um discurso que se reveste de uma superioridade implicita por seu
aspecto aparentemente técnico, e ndo por sua construgao racional.

Ao longo da historia, o discurso da supremacia de pessoas com pele
branca produziu a autoridade necessaria para justificar sistemas econdémicos
baseados na escravizagdo de pessoas negras. O método utilizado para sua
justificagdo ficou conhecido como racismo cientifico e se baseava em supostas
aptiddes inatas aos individuos, a partir da cor da pele.

A racionalizagdo, para Habermas, “[...] oculta seu motivo verdadeiro,
a manutencdo objetiva de uma dominagao historicamente caduca por meio da
invocacao de imperativos técnicos” (HABERMAS, 2014, p. 80).

E, igualmente, foi a partir de pressupostos técnicos e cientificos, que
se empregou a racionalidade para expurgar a religido da esfera publica. Critérios
técnicos-burocraticos foram adotados para reduzir a influéncia daqueles que
utilizavam de uma imagem de mundo religiosa para nortear sua experiéncia de vida e
de mundo.

Esse fenbmeno chamou-se de secularismo e, através dele, se
estabeleceu a “[...] imagem de mundo cientifica [que] insiste na ideia de que as formas
de pensamento arcaicas contidas nas doutrinas religiosas foram superadas e
desvalorizadas de forma global e total pelos progressos do conhecimento [...]”
(HABERMAS, 2007, p. 13).

Tais criticas, porém, n&o significam o endosso a um modelo de Estado
teocratico ou que assuma algum modelo religioso como orientador da justificacao do
poder estatal. Acreditamos que exista a necessidade da defesa de um modelo que
concilie, dentro da esfera publica, as cosmovisdes religiosas para que contribua na
consecucgao dos direitos humanos e da democracia. Habermas defende um Estado

que se baseie no

[...] liberalismo politico na forma de um republicanismo kantiano (que eu
defendo), se auto-interpreta como uma justificacdo pos-metafisica e néo-
religiosa dos fundamentos normativos do Estado de direito democratico. Tal
teoria coloca-se na tradigdo de um direito da razdo que renuncia as
assungdes cosmoldgicas e salvificas, fortes, dos jusnaturalistas classicos ou
religiosos (HABERMAS, 2007, p. 116).

A postura de critica exige o reconhecimento dos fenébmenos sociais
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em sua totalidade, avaliando seus aspectos positivos e negativos. O reconhecimento
das qualidades do Estado e do direito que provém da raz&o, nao implicam em sua
aceitacdo completa. E preciso reconhecer que a razdo pode adquirir contornos de
dominagao e abandonar o seu aspecto liberal. Do mesmo modo, ha que se ver a
religido. Reconhecer o que contribuiu para alcangar a emancipagdo e o0 que a
inviabiliza.

A secularidade também é um desses eventos. Representou um
avancgo ao retirar a legitimidade do poder estatal da ordem divina, porém teve falhas
na recepgao dos cidadaos congregacionais na esfera publica e na manutengao de sua
neutralidade.

Marcuse afirma que é “o método cientifico que leva a dominacgao cada
vez mais efetiva do homem pelo homem por meio da dominagao da natureza. A razéo
tedrica, permanecendo pura e neutra, se colocou a servico da razdo pratica”
(MARCUSE, 2015, p. 164). Em seu diagnostico, [...] a dominagao perpetua e se amplia
nao apenas através da tecnologia, mas como tecnologia, e a ultima fornece a grande
legitimagao do poder politico em expanséao, que absorve todas as esferas da cultura”
(MARCUSE, 2015, p. 164).

A correlagao entre técnica e dominagao € muito bem trabalhada por
Marcuse. Para que a técnica nao se revista de mero discurso autoritario € preciso que
guarde coeréncia com o sistema de normativo que o institui e fundamenta. Pensar no
Estado Democratico de Direito € empregar a igualdade e a equidade como
fundamentos de sua existéncia. Para que haja coeréncia dentro do sistema, todos os
cidadaos seculares e religiosos devem possuir “voz” dentro da estrutura social.

Abandonar a légica do sistema é valer-se de uma autoridade
discursiva, através da técnica ou da posicdo de dominag¢ao da técnica, para dominar
o outro. O uso desse método foi identificado por Habermas como a colonizagéo do
mundo da vida pela razdo instrumental.

Na experiéncia humana, Habermas identifica duas formas de
racionalidade. Uma que orienta o frabalho e outra que orienta a interacéo. O trabalho
exige um raciocinio orientado a determinados fins ou ao éxito. Quando se deseja
“apertar” um parafuso € preciso que se empregue a ferramenta adequada e realize o
ato de girar o parafuso. Ha, neste caso, uma dominagao da natureza para realizar um
ato de desejo do praticante. Em definicdo, “a acédo racional com respeito a fins

desenvolve objetivos definidos sob condigbes dadas; mas enquanto a agao
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instrumental organiza meios que se mostram adequados ou inadequados [...]”
(HABERMAS, 2014 p. 90).

Ja na interacdo prevalece a necessidade de um ato voluntario e
genuino por participantes de atos de fala. O que € chamado de agao orientada ao
entendimento ou agdo comunicativa, e representa, nada mais, que uma “interacao
simbolicamente mediada. Ela se orienta por normas obrigatoriamente validas, as
quais definem expectativas reciprocas de comportamento e devem ser
compreendidas e reconhecidas por pelo menos dois sujeitos agentes” (HABERMAS,
2014, p. 91).

E importante enfatizar que o trabalho orientado pela acdo instrumental
corresponde a uma relagao de uso de algo para um determinado fim. Na interagéo,
por outro lado, ha um reconhecimento de um igual e se busca, por meio da linguagem,
um proveito para todos os participantes do contexto de fala.

Quando empregada a racionalidade instrumental para alcangar um
fim através de uma pessoa, ha uma coisificagdo do ser, uma reificacdo. Estes
conceitos serao aprofundados na segao seguinte, mas, em suma, se refere ao
fenbmeno fragmentario da realidade que impede que o0s sujeitos percebam a
totalidade e atribuam o valor mercadoria em suas relagdes (LUKACS, 2018).

A mudancga percebida por Habermas encontra-se em “[...] um estagio
de desenvolvimento das forgcas produtivas que torna permanente a expansao dos
subsistemas de agao racional com respeito a fins [...]” (HABERMAS, 2015, p. 97). H3,
0 que ele chama, de colonizagdo do mundo da vida.

A religido, tradicionalmente, mostrava-se como um sistema social que
se orientava pelo entendimento, a interagdo entre sujeitos em um processo de troca
de argumentos que buscam compreender a existéncia e dar significado aos
acontecimentos terrenos, porém, a racionalizagcdo da sociedade moderna acaba por
colocar “[...] em questdo os modos como as civilizagdes legitimam a dominagao por
meio de interpretagdes cosmologicas do mundo. As imagens de mundo misticas,
religiosas e metafisicas obedecem a légica dos contextos de interagao” (HABERMAS,
2015, p. 97).

Passa a predominar e a se expandir, neste novo cenario, a razao que
se orienta por fins. Pouco a pouco, os mais diversos sistemas s&do dominados por este
modelo racional. A mao de obra humana tem como fim a produg¢ao de bens e servigos

e, desse modo, ha a necessidade de explora-la ao maximo ao menor custo, a fim de
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otimizar os resultados.

O uso publico da razao leva a formacgao de um Estado secular, ou
seja, de um Estado que se afasta da justificagdo de sua autoridade através da religiao
e passa a orientar-se a partir da vontade popular. A democracia constitui, entdo, o
novo produto do uso da razao.

Em sua origem, o Estado tem como a sua autoridade fundada no
poder divino. Entretanto, a ampliagao dos litigios sociais ao longo da Idade Média e
Moderna contra as monarquias absolutistas “coloca em cheque” a funcao pacificadora
do Estado, de modo que a defesa do uso da razao passa a impor a formagao de um
novo modelo que cumprisse com o seu objetivo. Entdo, racionalmente, € que se
concebe o Estado democratico e burocratico. Como destaca Habermas, “[...] as bases
legitimadoras de um poder ideologicamente neutro do Estado provém, em ultima
analise, das fontes profanas da filosofia dos séculos XVII e XVIII” (HABERMAS, 2007,
p. 28).

O campo religioso nao esta imune ao uso da razao instrumental. O
progresso da racionalizagdo sobre os diversos campos da experiéncia humana
alcangou a religido e, em uma sociedade em que a competicdo se impde, auxiliou na
busca por vantagens comparativas a outras matrizes religiosas.

Este cenario competitivo levou a uma proliferacdo de congregacoes e
levou-as a buscarem expandir sua clientela. Muito embora, na origem, a religido surja
como uma necessidade humana de compreensdo de sua finitude frente a infinitude
do cosmos®. Neste momento progressivo da racionalizagédo, as mais diversas crengas
religiosas passaram a buscar parte do poder do Estado para se manterem,
expandirem e, em alguns casos, se imporem frente a concidadaos seculares.

O cristianismo, talvez, seja a religiao que primeiro influenciou o Estado
através de suas instituicbes. Grande parte das disputas na Europa do periodo
medievo se baseavam na crise decorrente da Reforma Protestante que colocava em
cheque a influéncia catélica. Isso ndo quer dizer que outras religides nao tenham
influenciado lideres politicos em outras areas do mundo. Contudo, do ponto de vista

da relagdo de organizagdes religiosa e politica, o cristianismo se mostrou o contato

5 0 olhar direto & aboboda celeste do dia e da noite constitui para ele uma experiéncia mais importante,
mais misteriosa e até mesmo do que a caga aos animais. Interrogando-se todo dia e toda noite de novo
sobre o curso do sol, sobre o crescente e 0 minguante, sobre o cintilar das estrelas, sobre o trajeto das
estrelas cadentes, o homem arcaico se torna um buscador do infinito e toma consciéncia da existéncia
de um infinito misterioso. (RIES, 2019, p. 208)
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mais estruturado entre religido e Estado.

O movimento secular afastou a influéncia da religiao por um breve
momento. O contramovimento das instituicées religiosas n&do demorou a vir, elas
passaram a se reestruturar dentro da nova légica do Estado. E foi, nesse ponto, que
ocorreu a multiplicagdo das congregagdes religiosas, surgindo um verdadeiro
mercado da fé. Os lideres passaram, entdo, a disputar fiéis, para aumentarem seu

poder de barganha junto ao mundo politico.
2.3 O RESSURGIMENTO DA RELIGIAO NA ESFERA PUBLICA

O império da raz&o instrumental derivado da racionalizagdo da
sociedade trouxe consigo um avango no numero de congregag¢des e um aquecimento
das disputas para orbitar ao poder estatal. Para alcangar seu objetivo, essas novas
instituicdes tragaram estratégias mais agressivas para obter influéncia.

Como o objetivo deste trabalho é avaliar os impactos da religido na
democracia contemporanea, definiremos como marco inicial da avaliagdo a queda do
regime civil-militar em 1985. As disputas eleitorais tornam necessarios que o0s
candidatos busquem o apoio de instituicdes influentes na sociedade. Se ha a procura,
surgira a oferta. E ai, entra a influéncia religiosa na politica.

E preciso lembrar que, para Habermas, direitos culturais sdo
ofendidos quando é impedido o pertencimento dos cidadaos. Diferente dos direitos
sociais que buscam prover direitos basicos substanciais aos cidadaos, o direito
cultural busca a integracdo do sujeito a sociabilidade. Entdo, quando ofendidos
direitos culturais, “o principio da igualdade cidada é ferido na dimensao da pertenca,
nao na da justica social” (HABERMAS, 2007, p. 327).

A liberdade religiosa constitui um desdobramento dos direitos
culturais. E garanti-los significa a defesa intransigente de um multiculturalismo
inclusivo, onde diferentes sujeitos aceitam “o reconhecimento reciproco de membros
com iguais direitos, o qual constitui o alvo do multiculturalismo, pressupde relagdes
interpessoais modificadas que se produzem pela via do agir comunicativo [...]”
(HABERMAS, 2007, p. 326).

Smith vé uma relagao triadica com os lideres religiosos, congregados

e politicos (SMITH, 2023, p. 101). As relagbes formam-se da seguinte maneira:
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Figura 3 - Relagdes de influéncia e representacao dentro de grupos religiosos
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Fonte: SMITH, 2023, p. 101

Do lado religioso, a conquista do apoio politico tem duas finalidades.
A primeira é a de obter vantagens comparativas com as demais congregacgoes, 0 que
permitir expandir sua base de fiéis e, com isso, seu poder de barganha com o poder
estatal. O segundo aspecto € o de obter o apoio para implementar suas pautas
culturais. A representagdao deste espaco de influéncia pode ser visualizada da

seguinte maneira:

Figura 4 — Ganhos com a influéncia politica por grupos religiosos

Obtencgéao de vantagens Alcangar um maior nimero de fiéis
comparativas frente as e, com isso, expandir seu poder de
demais congregacoes influéncia politica.

Construir uma sociedade que
reflita seus valores e que reduza a
tendéncia de secularizagao.

Implementar sua pautas
morais

Importancia do apoio politico para
religido

Fonte: Proprio autor
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Nao ha, necessariamente, por parte dos lideres religiosos o exercicio
da influéncia nestas duas frentes, mas, é certo, que permite o avango de negociagdes
nesses dois campos.

A atuagao religiosa na politica ndo se restringe as congregacgdes
protestantes. A igreja catolica exerceu e ainda exerce uma fortissima influéncia na
politica. Contudo, sdo os evangélicos que constituiram uma melhor estrutura
organizacional e exercem influéncia clara sobre o campo politico. Nesse ponto, é
importante esclarecer quem sao os atores envolvidos nesse processo histoérico.

Dentre os protestantes, Amy Erica Smith faz segmenta as

organizagdes protestantes a partir de algumas de suas caracteristicas. Vejamos:

Figura 4 - Caracteristicas distintivas das principais vertentes Protestantes
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Fonte: Préprio autor com base na classificacao de Smith, 2023, p. 37-48.

A partir dessas caracteristicas € possivel tracar algumas tipologias
das crencgas protestantes. A principio, € importante esclarecer que nao se trata de uma
classificagdo excludente, uma congregagdo pode se enquadrar em mais de uma
dessas caracteristicas.

Um exemplo é que os protestantes historicos, via de regra, ja adotam
a teologia da prosperidade desde o seu surgimento. E, por outro lado, o
pentecostalismo assume esses tragos apenas com o surgimento da vertente
neopentecostal. A esséncia dos pentecostais esta na crenca do contato direto do
Espirito Santo com os congregados e na existéncia de dons e de milagres.

Portanto, ha a possibilidade de existir a sobreposicdo das
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caracteristicas acima, de modo que a compreensao mais exata, visualmente, seria a

seguinte:

Figura 5 — Enquadramento das classificagcdes e sua possibilidade de sobreposi¢ao

Evangélica

Pentescostal

Fonte: Elaborado pelo proprio autor

Esta classificagao é relevante para entender a fragmentacéo religiosa
e as razdes da sua multiplicacdo. No tocante aos termos, conversionismo, biblicismo,
crucicentistro e ativismo, tais caracteristicas sao identificadas por David Bebbington,
na obra Evangelicalismo no Gra-Bretanha Moderna: A histérica de 1730 até 19806,
para definir a crenga evangélica.

Em suas palavras, as crengas evangélicas tém como caracteristicas

[...] conversionismo, [€] a crenga de que as vidas precisam ser mudadas;
ativismo, a expressdo do evangelho através do esforgo; biblicismo, um
respeito particular pela Biblia; e o que pode ser chamado de crucicentrismo,
uma énfase no sacrificio de Cristo na cruz (BEBBINGTON, 1989, p. 2-3)".

Estabelecidas tais diretrizes de analise, € preciso trazer a crescente
influéncia dos protestantes na politica brasileira. Apos a Assembleia Constituinte de

1987, houve um ganho de representagdo junto ao Estado por parte dos

6 Texto original: Evangelicalism in Modern Britain: A History from the 1730s to the 1980s.

" Texto original: conversionism, the belief that lives need to be changed; activism, the expression of the
gospel in effort; biblicism, a particular regard for the Bible; and what may be called crucicentrism, a
stress on the sacrifice of Christ on the cross.
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autodenominados evangélicos. Com lembra Ana Virginia Balloussier, em sua obra O
Pulpito, “a primeira vez que evangélicos despejaram votos em massa num irmao de
fé coincidiu, mas sem coincidéncia, com um momento crucial da democracia
brasileira: a Assembleia Nacional Constituinte [...]" (BALLOUSSIER, 2024, p. 84).

O socidlogo Paul Freston, em 1993, na tese de doutoramento
realizada na UNICAMP intitulada Protestantes e politica no Brasil: Da constituinte ao

impeachment, identifica que a

[...] surpresa até para os especialistas em religido e politica, os quais
pensavam que a grande figura politico-religiosa do Brasil redemocratizado
seria a ala progressista da Igreja Catolica. Quando, em lugar de lideres das
CEBs apareceram pastores pentecostais, a esperanca era de que néo
passassem de momento [sic] fugaz no caminho para a maturidade
democratica.

Eventos subsequentes no Brasil e na América Latina mostraram que tratava-
se de mudangas mais profundas. A isso, podemos acrescentar a conjuntura
mundial de “ressacralizacao da politica” (FRESTON, 1993, p. 2).

Amy Erica Smith percebe que “nas Uultimas trés décadas, as
congregacodes religiosas no Brasil ttm desempenhado um papel crescente na politica
democratica” (SMITH, 2023, p. 63). Corbi e Sanches também enfatizam o “[...]
aumento de votos compartilhados por evangélicos € ainda mais dramatico, com a
bancada evangélica (FPE) recebendo menos de 7% dos votos entre todos os
congressistas eleitos em 1998 e mais de 37% dos votos em 2018" (CORBI,;
SANCHES, 2022, p. 36).

Raphael Corbi e Fabio Sanches, em seu levantamento sobre o
crescimento evangeélico e a sua correlagdo com as isengdes tributarias, descrevem

que

A histéria colonial brasileira testemunhou a unido de trés tradi¢gdes culturais:
catdlicos europeus, brasileiros nativos e escravos africanos, com clara
hegemonia dos primeiros. Apesar da grande miscigenacdo racial e do
sincretismo religioso, o catolicismo prevaleceu como religido oficial durante o
dominio portugués no periodo colonial (1500-1821) e na era monarquica apos
a independéncia (1822-1888). Os primeiros protestantes historicos chegaram
ao Brasil com as primeiras ondas de imigrantes anglicanos e luteranos no
século XIX. Sucessivas ondas de denominagdes pentecostais ajudaram a
induzir uma mudanga dramatica no cenario religioso brasileiro a partir do
inicio do século XX, ameagando a hegemonia catélica. (CORBI; SANCHES,
2021, p. 13)8

8 Texto original: Brazilian colonial history witnessed the coming together of three cultural traditions:
Eupean Catholics, native Brazilians and African slaves, with clear hegemony of the former. Despite
substantial racial miscegenation and religious syncretism, Catholicism prevailed as the official religion
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A histdria brasileira esta entrelagada com a multiplicacéo das cisdes
do cristianismo na Europa, a partir dos séculos XVI e XVII. E isso reafirma a
importancia da religidao na formagdo do Estado brasileiro e como a fragmentagao
religiosa impde novos paradigmas que devem ser enfrentados na condugao
democratica.

A crencga catélica, por figurar como a religiao do Estado brasileiro no
periodo imperial, se mostrou hegemonica até o século XIX. Naquele momento, mais
de 99% (noventa e nove por cento) da sociedade se declarava catdlica. Porém, com
0 passar do século XX, a adog¢ao da laicidade do Estado e da onda secular, o
catolicismo gradualmente perdeu alcance na populagdo. A adesdo as crengas
protestantes vém crescendo ano apos ano, de modo que alguns tedricos ja admitem
que o Brasil tera maioria protestante dentro de algumas décadas.

Smith utilizou em suas pesquisas dos resultado do censo entre 1983
e 2010 para demonstrar o decréscimo catodlico e o acréscimo protestante. A tabela

abaixo demonstra esse cenario:

Figura 1 - Numero de templos das maiores denominagbes: 1991-2018
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Fonte: SMITH, 2023, p. 40

through Portugese dominion in the colonial period (1500-1821) and the monarchy era after
independence (1822-1888). The first historical protestants arrived in Brazil with the first waves of
Anglican and Lutheran immigrants in the 19th century. Sucessive waves of Pentescostal denominations
helped induce a dramatic shift in the Brazilian religious landscape from the beginning of the 20th century,
threatening the Catholic hegemony.
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O numero de templos das maiores denominagdes religiosas
protestantes também demonstra que, a partir de 1991, houve uma estagnagao dos
templos catdlicos e o crescimento significativo dos templos protestantes. O grafico

elaborado por Corbi e Sanches elucida tal fato:

Figura 2 - Numero de templos das maiores denominagées: 1991-2018°
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Muito embora a Igreja Catdlica ainda tenha o maior numero de fiéis e
templos, percebe-se que a soma de templos das demais denominagdes ja

ultrapassam os catolicos. Para os autores acima,

A Figura 3 [figura acima] ilustra a evolugdo do numero de templos em nossa
amostra. Isso demonstra que as igrejas da Assembleia de Deus e Batista
cresceram de forma cconsistente durante o periodo. O estoque de templos
da Congregagéo Crista e da Quadrangular permaneceu relativamente estavel
ao longo do tempo. O nimero de templos da Mundial, que tinha um namero
muito pequeno de templos em 1991, saltou de zero em 2013 para quase 50

® No grafico s&o representadas as seguintes congregagdes: Assembleia de Deus com tracejado com
tracos longos, Batista com um trago pontilhado, Congregacgéo Cristdo com uma linha continua com
estrelas de seis pontas, Mundial com uma linha continua com losangos, Quadrangular com uma linha
continuo com estrelas de cinco pontas, Universal com um tracejado intercalado com tragos longos e
tragos curtos, e a Catolica com uma linha continua.
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em 2018. Apesar do crescimento da igreja catdlica, a Figura 1 mostra que
sua participagao diminui continuamente ao longo do tempo, de 56% em 1991
para 30% em 2018 (CORBI; SANCHES; 2021, p. 15-16)'°.

Essa multiplicacdo de linhas evangélicas criou um ambiente de
disputa pela participacédo politica, especialmente no Poder Legislativo. Mas n&o é
somente nele, ha também este embate no Poder Executivo e, até mesmo, para o
Judiciario™.

A participagao de evangélicos na politica constitui, provavelmente, o
fendbmeno politico de maior relevancia nas ultimas décadas. Por isso, entender as
razdes que levaram os crentes que eram “[...] tdo interessados na vida politica do pais
quanto em promogédo de cerveja no mercado” (BALLOUSSIER, 2024, p. 82) a
construgcdo de uma bancada parlamentar tem relagdo com algo maior. A nova palavra
de ordem se tornou “irmao vota em irmao” (BALLOUSSIER, 2024, p. 83), titulo do livro
de Josué Sylvestre publicado em 1986, o qual era assessor do Senado e membro da
Assembleia de Deus.

Este contexto maior mencionado sdo as guerras culturais
identificadas por James Davidson Hunter. Em suas palavras, estas guerras definem
“[...] conflitos culturais, de forma muito simples, as hostilidades politicas e sociais
enraizadas em diferentes sistemas de compreens&o moral” 2 (HUNTER, 1991, p. 42).

Em seu texto o autor identifica momentos marcantes da historia
politica estadunidense como despachos de guerra. Isso €, como relatos daqueles que
estdo na linha de frente da guerra. Neste caso, a guerra cultural.

Um dos fatores indicados por Hunter como fomentador das guerras
culturais € a expansao do pluralismo. Apés um longo periodo de formagdo dos

Estados Unidos da América como um pais protestante, chegaram os Catdlicos e

10 Texto original: Figure 3 illustrates the evolution of the number of temples in our sample. It shows that
Assembly of God, and Baptist churches grew consistently over the period. The stock of temples of the
Christian Congregation and Foursquare remained relatively stable over time. The number of temples of
Mundial, which had a very small number of temples in 1991, jumped from zero in 2013 to almost 50 in
2018. Despite the growth of the Catholic church Figure 1 shows that its share decreases continuously
over time, from 56% in 1991 to 30% in 2018.

" Empregamos a expressao “até mesmo” em razdo do Judiciario brasileiro ser constituido, em grande
parte, por meio de concurso publico, porém ha cargos especificos dentro da hierarquia judiciaria que
admite indicagdes por Chefes do Poder Executivo, de modo que lideres evangélicos tém utilizado de
seu poder de influéncia para exigir a indicagdo de Desembargadores e Ministros que sejam
evangélicos. Um caso que ficou muito conhecido foi o da nomeagéo do Ministro do Supremo Tribunal
Federal (STF), André Mendonga, pelo Presidente Jair Bolsonaro. Nas palavras do ex-Chefe do
Executivo a nomeagéao era de um “Ministro terrivelmente evangélico”.

2 Texto original: | define cultural conflict very simply as political and social hostility rooted in different
systems of moral understanding.
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Judeus e, apds a segunda guerra mundial, outras denominagdes religiosas como o
Islamismo, Hinduismo e Budismo. Ao fim, a formacado de uma parcela secular da

populagado. Essa desintegragao social fez com que

Os simbolos do discurso moral; definidos por imagens e metaforas biblicas,
eram simbolos compreendidos e até mesmo defendidos por cada tradigao.
Com a expansdo do pluralismo na segunda metade do século XX, esse
acordo se desintegrou em grande parte. Mas a importancia da tendéncia de
expanséo do pluralismo ndo reside apenas nessa desintegragdo, mas sim em
suas consequéncias: na esteira do enfraquecimento do consenso judaico-
cristdo veio um realinhamento rudimentar da diversidade pluralista. O
"principio organizador" do pluralismo americano sofreu uma alteragéo
fundamental de tal forma que a maior divisdo ndo nasce mais de divergéncias
teoldgicas ou doutrinarias - como entre protestantes e catdlicos ou cristaos e
judeus. Em vez disso, a divisdo surge de um problema mais fundamental
sobre as fontes da verdade moral' (HUNTER, 1991, p. 76-77).

As mudangas culturais impulsionadas, em grande medida, pela
globalizacdo alcangaram diversos paises. Viu-se, apos os anos 2000, uma onda de
conservadorismo religioso se sobressair em paises como Estados Unidos, Itélia,
Polénia, india, Sri Lanka, Ruanda, Hungria, Argélia, Congo, além de varios outros
(HOBSBAWN, 2007).

O Brasil ndo esteve fora dessa onda. Em 2014 foi apresentada na
Camara dos Vereadores do Rio de Janeiro, pelo entdo vereador Carlos Bolsonaro, um
projeto de lei que ficou conhecido como escola sem partido. O mesmo foi feito por seu
irmao, Flavio Bolsonaro, na Assembleia Legislativa do Rio de Janeiro (ALERJ). O
projeto tinha como objetivo limitar discursos catedraticos tidos como carregados
ideologicamente, fazendo com que n&o houvesse uma “doutrinagdo” dos alunos. Nao
demorou para o assunto ganhar félego no ambito nacional.

Naquele mesmo ano, Dilma Rousseff assumia seu segundo mandato
pelo Partido dos Trabalhadores (PT) como Presidenta da Republica. O derrotado,
Aécio Neves, inconformado com sua derrota, questiona judicialmente as urnas

eletrobnicas (TSE, 2014). Esse gatilho disparado, no interior dos poderes

3 Texto original: The symbols of moral discourse; informed as they were by biblical imagery and
metaphor, were symbols understood and even advocated by each tradition. With the expansion of
pluralism in the second half of the twentieth century, that agreement has largely disintegrated. But the
significance of the trend toward expanded pluralism does not reside in this disintegration alone but rather
in its consequences: in the wake of the fadingJudeo-Christian consensus has come a rudimentary
realignment of pluralistic diversity. The "organizing principle" of American pluralism has altered
fundamentally such that the major rift is no longer born out of theological or doctrinal disagreements-as
between Protestants and Catholics or Christians and Jews. Rather the rift emerges out of a more
fundamental disagreement over the sources of moral truth.
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constitucionais, teve consequéncias longas e duradouras.

A coragem para se opor ao sistema por parte do Partido da Social
Democracia Brasileira (PSDB) nédo surge do nada. O partido do ex-presidente
Fernando Henrique Cardoso (FHC) e grande antagonista do PT nas elei¢cbes
presidenciais desde a redemocratizagdo, viu nos protestos de junho de 2013™ a
insatisfacdo das ruas necessaria para questionar os resultados eleitorais, apds ser
derrotado por 4 (quatro) vezes.

Para Rodrigo Nunes, “[...] Junho de 2013 foi o maior movimento de
massas ocorrido no pais desde as Diretas Ja” (NUNES, 2022, p. 165). O pesquisador
social ainda ressalta que “antes ou independentemente de sua diferenciagdo em
orientagdes politicas, direita ou esquerda, Junho foi uma revolta dos governados
contra os governantes” (NUNES, 2022, p. 165).

Para enfrentar o problema do discurso religioso na esfera publica,
Habermas concebe alguns mecanismos de comunicagao que visam criar uma nova
interlocugao entre as cosmovisdes religiosas e a discussado na esfera publica, o que

passaremos a enfrentar neste momento.

4 Os protestos de Junho de 2013 tiveram seu inicio no aumento do transporte publico de Sdo Paulo
de R$ 3,00 (trés reais) para R$ 3,20 (irés reais e vinte centavos), porém ali estava contida toda a
insatisfagcdo com os governantes. Desde a esfera municipal até a federal. Estes protestos surgiram
através de ciberativismo, isso €, sua organizagio dava-se através de redes sociais e féruns na internet.
Rapidamente, o protesto se tornou nas jornadas de Junho e ganhou dezenas de cidades brasileiras ao
longos dos dias de junho. O movimento que se formou a partir disso denominou-se Movimento Passe
Livre (MPL). No dia 24 de junho, depois de varios protestos, a Presidente Dilma Rousseff vem a publico
€ anuncia um pacto entre os trés niveis de governo que envolviam a melhora do transporte publico,
uma reforma politica e o combate a corrupgédo, mudangas na saude, educacgéo e na responsabilidade
fiscal.
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3 POS-SECULARIDADE: UMA RECONSTRUGAO HABERMASIANA DA
RELIGIAO NA ESFERA PUBLICA

A abordagem proposta, como ja mencionado, perpassa por trés
momentos distintos. Na primeira secao avaliamos os aspectos sociais da mudanca
causada pela reconfiguragao das liderangas religiosas na esfera publica. O segundo
ponto, o qual passaremos a abordar, relaciona-se ao diagnostico filosofico destas
mudangas para entao propor a sua reconstrugdo em uma base moral destas relagdes.

O paradigma moral que nos valemos é de a¢gdes comunicativas, ou
seja, através de agles orientadas ao entendimento’® na qual os participantes, ao
proferirem atos de fala, agem de maneira a ndo apresentarem contradicbes
performativas e pressupdem uma inclusdo comunicacional, observando as regras da
linguagem e do dialogo.

Contudo, antes de adentrar a esta proposicdo, tracaremos um
diagnéstico acerca dos problemas que a comunicagao entre lideres e fiéis na dindmica
religiosa da atualidade. Entendemos que ha uma reificagdo neste liame
comunicacional, o que permite apenas que haja uma ag¢édo orientada ao éxito. Uma
acgao estratégica.

Para a melhor compreensao dos assuntos, nesta secao, trataremos
inicialmente da reificacdo, apés da pos-secularidade enquanto um caminho para a
superacgéo do esquecimento ao reconhecimento’® para, ao fim, tragarmos um caminho

pés-metafisico de emancipacéo.
3.1 A REIFICACAO DO DISCURSO RELIGIOSO

O termo reificagéo € empregado por Gyoérgy Lukacs (1885-1971) na
obra Histoéria e consciéncia de classe (1923). O autor é fortemente influenciado pelo
conceito de alienagdo em Karl Marx (1818-1883), o qual, por sua vez, delineia o termo
a partir da base de Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831).

Na definicdo marxiana,

15 Utilizamos o termo em italico por se tratar de um conceito habermasiano que indica uma agéo que,
genuinamente, busca a compreensao de um ator discursivo pelo outro (atos ilocucionarios). O pano de
fundo desta teoria € uma ética universalista, ou seja, em que o ato de fala proferido possa se tornar
uma maxima para todos sem restringir a liberdade de pessoas com uma cosmovisao diversa.

6 O termo empregado é derivado da obra Reificagdo de Axel Honneth, no qual ele trata a reificagdo
como um esquecimento do reconhecimento.
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A alienagéo [Entdusserung] da forma original da mercadoria se consuma mediante
a venda [Verdusserung] da mercadoria, isto €, no momento em que seu valor de
uso atrai efetivamente o ouro que, em seu prego, era apenas representado. Desse
modo, a realizagdo do prego ou da forma de valor apenas ideal da mercadoria é, ao
mesmo tempo e inversamente, a realizagdo do valor de uso apenas ideal do
dinheiro, a conversdo de mercadoria em dinheiro e, simultaneamente, de dinheiro
em mercadoria. Trata-se de um processo bilateral: do polo do possuidor de
mercadorias é venda; do polo do possuidor de dinheiro, compra. (MARX, 2013, p.
246-247).

Marx tem a alienagcdo como um dos conceitos fundamentais de sua
teoria econdmica. A acumulagdo so6 existe a partir de uma relacdo mediada entre
trabalho e o objeto que é produzido. Em seus Manuscritos Econdémico-Filoséficos

(1932), ele afirma que

O produto do trabalho é o trabalho que se fixou num objeto, fez-se coisal
(sachlich), é a objetivagdo (Vergegensténdlinchung) do trabalho. A efetivagao
(Verwirklichung) do trabalho é a sua objetivacao. Esta efetivagdo do trabalho
aparece ao estado nacional-econdmico como desefetivagao (Entwirklichung)
do trabalhador, a objetivagdo como perda do objeto e serviddo ao objeto, a
apropriagdo como estranhamento (Entfremdung), como alienagdo
(Entidusserung). (MARX, 2004, p. 80)

Para Istvan Mészaros (1930-2017), as concepgdes que Marx tem da
“[...] génese histdrica e da alienacado das relagbes sociais de produgao, juntamente
com sua analise das condigdes ontoldgicas objetivas de uma superagao necessaria
da alienagao e da reificacdo, constituem um sistema, no melhor sentido do termo”
(MESZAROS, 2006, p. 93).

Esta ideia foi tratada na teoria marxista como o fetichismo da

mercadoria. Lukacs afirma que

a esséncia da estrutura da mercadoria ja foi ressaltada varias vezes. Ela se
baseia no fato de uma relagéo entre pessoas tomar o carater de uma coisa e,
dessa maneira, o de uma “objetividade fantasmagodrica” que, em sua
legalidade propria, rigorosa, aparentemente racional e inteiramente fechada,
oculta todo traco de sua esséncia fundamental: a relagdo entre homens
(LUKACS, 2018, p. 196).

Em sua analise, Lukacs faz uma recuperacao da transformacao da
mercadoria ao longo do tempo. Avalia a evolugdo do artesanato até a produgéo
industrial como um carater desagregador das partes que constituem o objeto do

trabalho, a mercadoria. Entdo, a “[...] racionalizagdo continuamente crescente, uma
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eliminacdo cada vez maior das propriedades qualitativas, humanas e individuais do
trabalhador” (LUKACS, 2018, p. 201). O objetivo da racionalizacdo’”, percebido pelo
autor, é “[...] romper com a unidade organica de produtos acabados, baseados na
ligagcéo tradicional de experiéncias concretas do trabalho [...]” (LUKACS, 2018, p. 202).

Por fim, “0 homem n&o aparece, nem objetivamente, nem em seu
comportamento em ag&o ao processo de trabalho, como o verdadeiro portador desse
processo; em vez disso, ele é incorporado como parte mecanizada” (LUKACS, 2018,
p. 203).

Ha, ainda, um carater expansionista da reificagdo que passa a
abranger ndo somente o mundo do trabalho, mas, também, todos os dominios fisicos
e psiquicos. Os seus limites, contudo, encontram-se no seu préprio carater formal. A
fragmentagao da vida cria zonas especiais que se regem a partir de racionalidades
especificas e que impedem a percepcao do todo. Este processo de racionalizagao
progressiva da sociedade, contudo, sofre com a realidade que se impde sobre a
parcialidade, de modo que, cabe aos pesquisadores criticos da sociedade, desvelar a
totalidade (LUKACS, 2018, p. 223).

No tocante a fragmentagdo, Lukacs percebe que “com a
especializagéo do trabalho, perdeu-se toda a imagem de totalidade” (LUCAKS, 2018,
p. 228) e a “[...] ciéncia, que trabalha igualmente dessa maneira, isto € que permanece
igualmente nesse imediatismo, teria despedacado a totalidade da realidade [...]
(LUKACS, 2018, p. 228-229).

E a partir disso que o vinculo entre trabalho e valor é rompido. O
proletario deixa de se ver como o criador de determinada mercadoria e passa a ser
apenas o produtor de uma pequena parte do mesmo objeto, o que dificulta a
visualizacdo do mais-valor produzido. Essa mistificacdo ou fetichismo, como
trabalhado por tedricos marxistas, cria uma “névoa” que impede ou dificulta a
associagao da mercadoria como resultado do trabalho.

Este fenbmeno n&o opera apenas sobre as relagdes de trabalho. A
ciéncia, como apontado por Lukacs, também ¢é afetada por esse fendmeno. A
segregacao das etapas, em razao da especializagao, também dificulta a visualizagao

das implicagdes de uma determinada descoberta cientifica. Essa “névoa” opera,

7 Utilizamos o termo racionalizagdo em italico por se referir ao fendmeno da racionalizagio percebido
por Max Weber. Ou seja, a complexificacao dos sistemas sociais em razao da expansao racional para
diferentes esferas da vida.
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especialmente, no campo ético. Ndo é raro que cientistas relatem se arrepender do
empenho que tiveram frente a projetos cientificos que foram, posteriormente,
utilizados para finalidades diversas as que desejavam. Robert Oppenheimer, apos a
explosdo de Hiroshima e Nagasaki, relatou que seu trabalho tinha empobrecido a
fisica. De acordo com seus bidgrafos, Kai Bird e Martin J. Sherwin, apos aquele
momento, Oppenheimer concluiu que “empobrecera a fisica, e ndo apenas no sentido
metafisico. Assim, ele logo passou a deprecia-la como conquista cientifica” (BIRD;
SHERWIN, 2023, p. 422).
Para Mészaros

m

[...] em relagéo a cultura, a politica, ao direito, a religido, a arte, a ética etc.,
da sociedade capitalista, ainda é necessario encontrar aquelas complexas
mediac¢des, em distintos niveis de generalizagéo histérico-filosdéfica, que nos
permitem chegar a conclusdes confiaveis tanto sobre as formas ideoldgicas
especificas em questdo como sobre a forma dada, historicamente concreta,
da sociedade capitalista como um todo (MESZAROS, 2006, p. 109).

Marcos Nobre (1965), analisando a obra lukacsiana, afirma que “o
modelo da economia politica nos releva o padrédo de racionalidade proprio da
modernidade capitalista” (NOBRE, 2001, p. 23). O diagndstico realizado a partir da
racionalizacdo do mundo constréi um “quadro de pensamento que nao pode produzir
sendao antinomias, em que a “revolugdo copernicana” kantiana apropria-se da
realidade como produto humano, mas que vé obrigada a atribuir a essa mesma
realidade de coisa em si” (NOBRE, 2001, p. 44).

Lukacs adota em sua teoria da reificacédo a forma objetividade de
Georg Simmel (1858-1918), na qual a objetividade seria a forma intermediaria entre
dois sujeitos e que permitiria uma compreensao além ou aquém do objeto e alienariam

seu inicio e seu fim. O quadro abaixo expde tal relacao

Figura 6 — Relagao do conhecimento do objeto a partir de Georg Simmel

Sujeito
(subjetividade)

objeto Sujeito
(objetividade) < > (subjetividade)

1

alienagao
(expansao do significado para além ou aquém)

D ——
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Fonte: o préprio autor

Mészards, no mesmo sentido, percebe que

O economista politico da uma explicagao “reificada”, “fetichista”, das relagdes
sociais reais de produgao, quando, do ponto de vista da propriedade privada
(P) idealizada, ele trata o trabalho (T) como um simples fato material da
producgéo, e deixa de relacionar tanto P como T ao “homem” (H). (Quando
Adam Smith, como observa Marx, comega a levar o “homem” em conta, ele
deixa imediatamente o terreno da economia politica e se desloca para o ponto
de vista especulativo da ética). (MESZAROS, 2006, p. 104)

Se ha uma alienacdo e reificacdo das relacbes do trabalho,
indubitavelmente elas podem ultrapassar as relagdes capital-trabalho e atingir outros
niveis da vida. A alienagao opera entre a razao tedrica e a razao pratica, impedindo a
reflexao sobre a mediacao de trabalho e mercadoria.

O modelo de acéo que opera no nivel técnico é a agdo que é orientada
ao éxito ou a agao instrumental. E, como ja constatado por Habermas, no estagio atual
da racionalizacao da sociedade ocorreu uma colonizagdo do mundo da vida pela agdo
instrumental (HABERMAS, 2014). Com isso, a reificagdo que opera nas relagdes de
trabalho transborda e atinge outros niveis da sociabilidade. Nossa hipotese é de que
a reificagdo atinge a relacédo confessional.

Habermas destaca que

O jovem Lukacs e a teoria critica concebem a reificagdo como racionalizagao,
e obtém, partindo de uma assimilagdo materialista de Hegel, um conceito
critico da racionalidade, sem que para isso se tenham socorrido do paradigma
da produgdo (HABERMAS, 1998, p. 81).

O carater reificador, para Lukacs, causa o dilaceramento do sujeito de
produgéo. E, portanto, aqui se apresenta o sujeito capaz de enfrentar a reificagdo’®, o
sujeito revolucionario. Como lembra Marcos Nobre, “para o proletario, tornar-se
consciente do seu carater social € tomar consciéncia de si mesmo como a mercadoria
[...]" (NOBRE, 2001, p. 65).

'8 Lukacs utiliza do sujeito revolucionario como o agente capaz de se rebelar contra a progressiva
racionalizacao do mundo. Diferente de Weber, que havia afirmado se tratar de um processo inexoravel,
Lukacs vé a possibilidade de superagao da relagéo reificada através do reconhecimento pelo sujeito de
tais relacoes.
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O sujeito revolucionario, aqui, nao se trata do proletario enquanto
individuo, mas sim como classe social (NOBRE, 2001, p. 73). Nesse ponto, a
possibilidade de superacdo do paradigma reificado estda na situacdo do sujeito

historico e da elaboracéo de sua consciéncia. Como destaca Nobre,

O capital pode ser o sujeito do processo econémico, mas néo € o sujeito da
historia: a historia é “histéria das formas de objetividade de que os homens
buscam se assenhorar tedrica e praticamente, e, nesse processo, o “torna
consciente e afeta a prépria forma de objetividade do objeto”. E esse
movimento, que destréi a fixidez e a imobilidade da realidade, destréi também
qualquer possibilidade de postular um Absoluto: assim como ndo se pode
postular um “homem” fora da histéria (para entdo “compara-lo” a sua
realidade presente), também nao é possivel pretender um “ser fixo das coisas
particulares” por fora de um rio no qual ndo se entra duas vezes (NOBRE,
2001, p. 83)

Enquanto na relagao de trabalho, o homem é coisificado e torna-se
mercadoria, como diz Mészaros. No Brasil contemporaneo, o fiel reificado deixa de
ser um sujeito em busca de salvagdo e de uma comunidade, para ser visto como o
portador de um voto.

Marx vé a religido como um portador genuino da alienagdo, como um
meio de manutengcdo da dominagédo sobre a classe operaria. Na visdo marxiana,
“assim como na religiao o homem é dominado pelo produto de sua prépria cabega, na
produgao capitalista ele o € pelo produto de suas préprias maos” (MARX, 2013, p.
844).

Entdo, o uso dessa influéncia sobre os fiéis, constitui-se como parte
do processo desintegrativo da reificagdo, visto que a busca de apoio e 0 aumento de
fiéis para negociagdo com grupos politicos, necessita de uma causa aglutinadora. A
unido em torno das guerras culturais’ e em agrupamentos politicos formados no
interior das congregacdes religiosas para que garantir representagao institucional de
membros da comunidade religiosa sao produzem e impulsionam a desintegracéo da
conexao entre fé e politica.

Nessa relagdo triadica, houve uma quebra do didlogo direto entre
eleitor e candidato. O cenario de analise foi retirado do campo do sistema politico-

eleitoral e reorganizado em torno do sistema religioso. Nao ha, portanto, o debate no

'8 Conceito talhado para designar as discussdes existentes na sociedade contemporanea sobre pautas
como a organizagao familiar, discussdes de género e sexualidade, reprodugao, o uso de entorpecentes,
e que, indiretamente, adquirem o fundo politico para distanciar e aproximar pessoas de determinadas
ideologias politicas.
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campo das ideias para compreensao do melhor projeto politico, mas apenas o
contexto de guerra contra o diferente culturalmente, o que leva ao cenario de “irméao
vota em irmdo”?°. Estas relagdes desintegradas coisificam o congregado, tornando-o
apenas um “guerreiro no front de batalha” e pronto para receber ordens. O carater
dialdgico da politica, entao, € eliminado para o cidadao religioso.

E imperioso abrir um paréntese no texto neste momento, um excurso
como muito utilizado por Habermas, para que tenhamos uma nitida visdo sobre a
compreensao da religido para o autor. Reconhecemos a importancia da religido em
diversos aspectos da vida social e a para a construcdo de importantes conceitos
juridicos como a ideia da dignidade da pessoa humana, porém nao afastamos o
reconhecimento de um uso instrumental da fé para mistificar a relagéo entre lideres e
fiéis com o intuito de conduzi-los a um determinado candidato.

Entdo, muito embora a religido ganhe esse contorno de afastamento
dos valores democraticos e aproxime-se da légica do confronto, neste contexto de
guerras culturais, também n&o acreditamos que a religido nao tenha uma importancia
fundamental na construgao social.

Construiu-se, com a secularizag&o, uma visao objetivante em torno da
religido. Em nossa concepcao, essa ideia deve ser superada. Habermas defende, um
pensamento pds-metafisico como essencial a construgcdo de uma sociedade pos-
secular que tem como finalidade a emancipagcdo. Em sua construgao tedrica o
pensamento pds-metafisico “abstém-se, por um lado, de emitir juizos sobre verdades
religiosas, ao mesmo tempo que insiste (de uma forma ndo polémica) em fazer uma
demarcacgao estrita entre fé e saber” (HABERMAS, 2025, p. 231). Da mesma forma,
também “rejeita uma concepgao cientificamente estreita da razéo e a exclusdo das
doutrinas religiosas da genealogia da razao” (HABERMAS, 2025, p. 231).

Uma visdo nao depreciativa da religido, isso é, uma compreensao
pos-secular, nao impede, portanto, o reconhecimento de uma relagéo reificada na
religido por parte de lideres de algumas congregacgdes cristas no Brasil.

Concluido esse excurso. A concepgao de objetividade de Georg

Simmel permite compreender a relacdo entre os sujeitos confessionais e a

20 A expresséo foi utilizada para designar o momento em que os fiéis de congregagdes pentecostais
passaram a exercer influéncia politica e, até mesmo, impulsionarem candidaturas de seus fiéis e lideres
religiosos. Este momento vem em contraponto ao estagio anterior que buscava afastar a vida religiosa
da vida politica.
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transmutagao dos valores previstos nos textos religiosos para a instrumentalizagao da
fé em prol de uma visao politica. A concepgao poés-metafisica torna necessario
substituir a objetividade do objeto do trabalho (mercadoria) em uma categoria
metafisica (fé) e, a partir dessa relagdo, encontrar o novo sujeito revolucionario das

democracias constitucionais. A partir disso, apresentamos o seguinte quadro:

Figura 7 — Relag&o do conhecimento do objeto-metafisico

Cidadao confessional Fé Lider religioso
(subjetividade) (objeto-metafisico) (subjetividade)

i reificacdo

alienagéao
(utilizacao do discurso religioso para cooptar politicamente os cidadaos religiosos, incutindo-lhes
preceitos morais que se amoldam a determinada visao politica, ainda que contradiga os principios
religiosos)

Fonte: o préprio autor

O sujeito, cidadao confessional, o qual ndo se percebe aqui em sua
individualidade, mas como uma categoria social capaz de romper com esta reificagéo
e dar significado ao carater emancipatorio da teoria critica.

Excurso. A configuragao original de uma forma objetividade precisa
ser reposicionada as premissas da acgao discursiva. A reconfiguragdo do mundo a
partir da virada linguistica promovida por Ludwig Wittgenstein (1880-1951) exige a
transmutagcdo de um carater essencialista do conhecimento, entre sujeito e objeto,
para a compreensao das categorias de origem metafisicas e que constituem o mundo
nas relagdes intersubjetivas. A acgao discursiva, entdo, exige uma maior atengcao a
mediagao (medium) do conhecimento, indo além da relagdo sujeito-objeto para
compreensao do que optamos por chamar aqui de objetos-metafisicos.

Na teoria do discurso habermasiana € empregado o conceito das
propriedades nao naturais de George Edward Moore (1873-1958), como ele destaca
“para predicados de valor ele desenvolve a teoria das propriedades nao naturais, as
quais, em analogia com a percep¢ao das propriedades das coisas, podem ser
incluidas na intuicédo ideal ou interpretadas como objetos ideais” (HABERMAS, 2021,
p. 104).
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Moore enfatiza que “a caracteristica verdadeiramente predominante
da metafisica, ao longo da histdria, tem sido o dedicar-se a provar a verdade sobre os
existentes nao naturais” (MOORE, 1999, p. 209). O reconhecimento dos objetos ndo
naturais significa, para o autor, o enfrentamento ao que chamou de falacia naturalista
(MOORE, 1999, p. 59).

A objetividade reconhecida por Simmel deve ser reconfigurada a partir
das propriedades nao naturais. E, com isso, substituida a objetividade nas relagdes
religiosas por um objeto-metafisico, um objeto ndo natural.

A existéncia do objeto-metafisico fé, entao, implica na necessidade de
relocalizar o sujeito revolucionario (cidaddao confessional), pois é através da
“referéncia a mediacao que [torna] possivel ndo apenas trazer a luz os momentos da
construcdo dos objetos da realidade como também vislumbrar tendéncias reais que
apontem para a superacao da reificagao [...]" (NOBRE, 2001, p. 82).

Marcos Nobre lembra que

O capital pode ser o sujeito do processo econdmico, ndo € o sujeito da
histéria: a histéria é “histéria das formas de objetividade” de que os homens
buscam se assenhorar tedrica e praticamente, e, nesse processo, o “tornar
consciente altera a propria forma de objetividade do objeto. E esse
movimento , que destrdi a fixidez e a imobilidade da realidade, destréi também
qualquer possibilidade de postular um Absoluto: assim como ndo se pode
postular um “homem” fora da histéria (para entdo “compara-lo” a sua
realidade presente), também nao é possivel pretender um “ser fixo das coisas
particulares” por tras de um rio no qual néo se entra duas vezes (NOBRE. In:
PAULO NETTO, 2023, 131-132).

Axel Honneth (1949), em sua obra Reificagdo: um estudo sobre a
teoria do conhecimento (2006), destaca que a reificagdo constitui uma perda da
capacidade de engajamento (HONNETH, 2018, p. 80). Isso tornaria os sujeitos em
“[...] meros observadores passivos, para quem nao somente seu mundo circundante
social e fisico, mas também sua propria vida interior deveria aparecer como um
conjunto de entidades reificadas” (HONNETH, 2018, p. 80).

O autor afirma, ainda, que Lukacs confundiu “reificagédo e objetivacao”

(HONNETH, 2018, p. 83), pois em sua compreensao

E esse momento do esquecimento, da amnésia, que eu gostaria de
estabelecer como a chave de uma nova definigdo do conceito de “reificacao”:
na medida em que na efetuacéo de nosso conhecimento perdemos o vestigio
de que este se deve a nossa adogao de uma postura de reconhecimento,
desenvolvemos a tendéncia de perceber os outros seres humanos
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meramente como objetos insensiveis (HONNETH, 2018, p. 87)

Ao longo do texto, Honneth aponta por diversas vezes a reificagéo
enquanto um “esquecimento do reconhecimento” e afirma que este esquecimento
pode se dar de forma sumaria ou apos o reconhecimento do outro, através do juizo
da razdo, negando-lhe o reconhecimento por preconceitos ou por um esteredtipo
(HONNETH, 2018, p. 89-90).

Habermas, no tocante a reificagdo, descreve a mediacao nestas
relagcbes como “[...] transag¢des que transcorrem através do medium valor troca se
desprendem da intersubjetividade do entendimento linguistico, tornam-se algo que
ocorre no mundo objetivo, uma pseudonatureza” (HABERMAS, 2022, p. 500).

E, portanto, através do reconhecer-se no outro que a superacio da
reificacdo se dara. Talvez, a maior contribuicdo de Lukacs tenha sido a identificacao
de um potencial de superagao dessa deformacao das imagens de mundo. Cabe-nos,

aqui, tentar identificar as potencialidades em cada contexto social para emprega-los.
3.2 POS-SECULARIDADE E O RECONHECIMENTO

Antes de nos aprofundarmos na concepcgao honnethiana de reificagao
€ preciso esclarecer a correlagao entre reconhecimento e pds-secularidade.

A instrumentalizacao do cidadao confessional como mero portador do
voto, objetiva-o. O lider religioso busca, através dele, apenas aumentar seu capital
nas negociagdes com atores politicos. A destinagao do voto ocorre, entdo, através da
modulagao do discurso religioso nos moldes da “bandeira” defendida por candidatos
que tenham adquirido o seu apoio.

Para superacéo da reificacdo produzida nas relagdes confessionais,
acreditamos que o constructo normativo de uma pds-secularidade oferecido por
Habermas pode oferecer respostas aos dilemas relacionais entre cidadaos seculares
e religiosos. A base de sua teoria da pos-secularidade é o que ele nomeia de pds-
metafisica, conceito que consiste no reconhecimento da finitude da razdo e na
existéncia de conteudos cognitivos nas manifestagdes confessionais.

De acordo com Habermas,

“[--.] uma razado que se faz consciente de seus proprios limites transcende a
si mesma em uma outra coisa: seja por meio de uma fusao mistica com uma
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consciéncia césmica equivalente seja na desesperada esperanga no
acontecimento histérico de uma mensagem redentora ou na forma de uma
solidariedade antecipatéria com os humilhados e ofendidos, que trata de
acelerar a salvagédo messianica’” (HABERMAS, 2025, p. 184)

Com o reconhecimento de seus contornos, este “[...] tracado
gramatical de limites ndo traz consigo uma pretensao filoséfica de determinar por si
mesma o que ha de falso e dai o que ha de verdade no conteudo das tradi¢cdes
religiosas [...]” (HABERMAS, 2025, p. 185). Ele lembra que o cristianismo e a
metafisica grega sofreram interpenetragées que permitiram conceber conceitos
filosoficos fundamentais para a construcdo do Estado moderno, como
responsabilidade, autonomia, emancipagao, dentre muitos outros (HABERMAS, 2025,
p. 186-187). Entao, “[...] a filosofia tem razbes para se manter disposta a aprender
com tradi¢des religiosas” (HABERMAS, 2025, p. 185).

A aspiracado da secularidade deve ser a de produzir um discurso
secular acessivel a todos, enquanto o discurso religioso depende de verdades
reveladas, de imagens compreensivas de mundo (HABERMAS, 2025, p. 184).

A tradugado secular dos textos religiosos causaria a “[...] libertagcao
secularizadora de potenciais de significagdo encapsulados na religido [...]”
(HABERMAS, 2025, p. 186). A disputa entre essas verdades reveladas é derivada da
propria relacado de forgas de diferentes religides. A busca para levar a revelagao aos
fieis impossibilita o reconhecimento do discurso do outro e, consequentemente, dos
principios morais por ele produzidos.

Para Habermas, “toda religido é originariamente uma “imagem de
mundo” ou “‘comprehensive doctrine” [doutrina abrangente], também no sentido de
que reclama a autoridade para estruturar uma forma de vida em seu conjunto”
(HABERMAS, 2025, p. 187).

Assim, essa secularizagao do discurso permitiria a sua expansao para
diferentes grupos até a sua universaliza¢do, a fim de produzir a solidariedade social
como uma “[...] coordenacéao social baseada em valores, normas e uso da linguagem
orientado para o entendimento mutuo” (HABERMAS, 2025, p. 186).

Nao se trata aqui de renegar a religido, mas de criar um aparato
comunicativo acessivel a todos, independente de crencas. Onde todos os cidadaos
possam trazer suas demandas e, através de um dialogo genuino, obter uma resposta

a esta solicitagao.
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A partir disso, surgiria um processo de aprendizagem complementar
que ‘[...] abarca de modo assincrono e modifica de modo reflexivo tanto as
mentalidades religiosas como as mundanas” (HABERMAS, 2025, p. 187) e contribuiria
para a discussdo, onde ambas as partes se reconhecem e aceitam as pretensodes de
validades postas pelos outros, de temas controvertidos na esfera publica.

O caminho para a poés-secularidade passa necessariamente pelo
reconhecimento. Este € um tema debatido na filosofia desde os pré-socraticos, porém
que centralizaremos nossa atencéo a partir de dois autores, Georg Wilhelm Friedrich
Hegel (1770-1831) e Axel Honneth (1949).

Hegel constitui sua visdo do reconhecimento a partir do que chama
de uma dialética do conhecimento. O que implica dois sujeitos ou argumentos em
interacdo. Enquanto sujeito, este ato exige se desconstituir de suas particularidades
para se projetar no Outro. Projetando-se no Outro, deixa-se de ser o Outro e se torna

parte de uma totalidade. Para Hegel,

O duplo sentido do diferente reside na [propria] esséncia da consciéncia-de-
si: [pois tem a esséncia] de ser infinita, ou de ser imediatamente o contrario
da determinidade na qual foi posta. O desdobramento do conceito dessa
unidade espiritual, em sua duplicagdo, nos apresenta o movimento do
reconhecimento.

179 - [Es it fur das] Para a consciéncia-de-si ha uma outra consciéncia-de-si
[ou seja]: ela veio para fora de si. Isso tem dupla significagao: primeiro, ela se
perdeu a si mesma, pois se acha numa outra esséncia. Segundo, com isso
ela suprassumiu o Outro, pois ndo vé o Outro como esséncia, mas € a si
mesma que vé no Outro (HEGEL, 2003, p.143)

Habermas utiliza dos conceitos de trabalho e interagdo descritos na
Filosofia do espirito por Hegel, esta obra foi escrita durante o periodo em que esteve
em Jena e descreve a interagdo como um processo de desvelamento do espirito que
reconhece no Outro um igual (HABERMAS, 2014, p. 65).

A dialética hegeliana atribuiu ao trabalho uma relagao entre sujeito e
objeto, enquanto a interagao exige uma relagao entre sujeitos e um reconhecimento
no outro. Hegel utiliza o amor para explicar a relagao ética, para ele o amor € “o
conhecer que se conhece em outro” (HABERMAS, 2014, p. 43).

Axel Honneth, de maneira mais sistematica e utilizando-se da teoria
da psicologia social de George Herbert Mead (1863-1931), estabelece o
reconhecimento em trés niveis. A complexificacao do reconhecimento se daria a partir

do amor, do direito e da solidariedade.
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Para ele, “[...] a reproducao da vida social se efetua sob o imperativo
de um reconhecimento reciproco [...]” (HONNETH, 2021, p. 155), em seu sentir, “[...]
0s sujeitos s6 podem chegar a uma autorrelagdo pratica quando aprendem a se
conceber, da perspectiva normativa de seus parceiros de interagdo, como seus
destinatarios sociais” (HONNETH, 2021, p. 155).

Este reconhecimento, na teoria de Honneth, perpassa pelo nivel do
amor que se constitui enquanto “[...] ligagdes emotivas fortes entre poucas pessoas
[...]" (HONNETH, 2021, p. 159) e que séo fundamentais para o desenvolvimento de
uma autoconfianga. Estas relagdes se constituiriam a partir de uma necessidade
carencial e afetiva. E serviria como um “[...] pressuposto psiquico do desenvolvimento
de todas as outras atitudes de autorrespeito” (HONNETH, 2021, p. 177). O mais

préximo de uma definicdo proposta pelo autor é

[...] que essa experiéncia tem de ser mutua na relagdo do amor, o
reconhecimento designa aqui o duplo processo de uma liberacéo e ligagao
emotiva simultdneas da outra pessoa; ndo um respeito cognitivo, mas sim
uma afirmagdo da autonomia, acompanhada ou mesmo apoiada pela
dedicagao, é ao que se visa quando se fala do reconhecimento como um
elemento constitutivo do amor (HONNETH, 2021, p. 178).

A segunda forma de reconhecimento que ele percebe é a do direito e
se baseia em um reconhecimento juridico. Em referéncia a Mead, Honneth elucida
seu pensamento afirmando que “na relagao o Alter e o Ego se respeitam mutuamente
como sujeitos de direito” (HONNETH, 2021, p. 180). Entdo, aqui se reconhece um
respeito cognitivo e de autorrespeito. Pessoas que se percebem como iguais e se
reconhecem como submetidas as regras estabelecidas na legislagao.

O terceiro aspecto é o da solidariedade e que concretizaria o estagio

mais avancado do reconhecimento que corresponde a estima mutua. Em sua visao, a

[...] a estima social se aplica as propriedades particulares que caracterizam
os seres humanos em suas diferencas pessoais: por isso, enquanto o direito
moderno representa um medium de reconhecimento que expressa
propriedades universais de sujeitos humanos de maneira diferenciadora,
aquela segunda forma de reconhecimento requer um medium social que deve
expressar as diferengas de propriedades entre sujeitos humanos de maneiras
universal, isto é, intersubjetivamente vinculante (HONNETH, 2021, p. 199).

A estima é adquirida a partir de um comportamento descrito como

honroso e deriva da “ordem de valores culturalmente dada” (HONNETH, 2021, p. 202).
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Porém, o problema de uma ordem de valores definidas culturalmente € quando entra
em declinio um mundo unificado. A pluralizagdo das cosmovisdes e a progressao dos
valores universais, como a dignidade, através do ordenamento juridico, causou
contraditoriamente a individualizagao desses valores. Esse fendbmeno, em sua visao,
causou a “[...] privatizacdo da “honra” até tornar-se “integridade” subjetivamente
definida” (HONNETH, 2021, p. 206)

A solidariedade se desenvolve como um “[...] sentimento de orgulho
do grupo ou honra coletiva [...]” (HONNETH, 2021, p. 209). Essas formas de interagéo
“[...] assumem nos casos normais o carater de relagbes solidarias, por que todo
membro se sabe estimado por todos os outros na mesma medida” (HONNETH, 2021,
p. 209). E através dessa autorrelagdo que se constitui a relacdo de reconhecimento.

Neste cenario que

a solidariedade esta ligada ao pressuposto de relagbes sociais de estima
simétrica entre sujeitos individualizados (e auténomos); estimar-se
simetricamente nesse sentido significa considerar-se reciprocamente a luz de
valores que fazem as capacidades e as propriedades do respectivo outro
aparecer como significativas para a praxis comum (HONNETH, 2021, p. 210).

Em contraponto ao reconhecimento nestes trés niveis, a ofensa
aparece como a violagao, a privagdo de direitos e a degradacgéo. A violagao se refere
a ofensa direta a integridade fisica dos sujeitos e destroem a autoestima. A privagéo
de diretos afeta o autorrespeito moral negando direitos a determinados sujeitos no
interior da sociedade. E, por fim, a degradagéo atinge autorrealizagdo ferindo a estima
social e, com isso, “[...] degrada[ndo] algumas formas de vida ou modos de crenga,
considerando-os de menor valor ou deficientes, ela tira dos sujeitos atingidos toda a
possibilidade de atribuir um valor social as suas proprias capacidades” (HONNETH,
2021, p. 216-217).

Toda esta excursdo acerca da teoria do reconhecimento, tem como
finalidade demonstrar a forma que a reificagdo tem operado nas relagdes religiosas
instrumentalizando-as com a finalidade de obter um niumero maior de fiéis que permita
negociar estas “almas” nos balcdes politicos.

O discurso religioso, em muitos casos, deixa de pregar valores e
preceitos axiologicos e passa a atacar frontalmente determinados grupos e discursos.
Embora nao se trate, na maioria das vezes, de um discurso direto pedindo pelo voto

ou nao voto para um determinado candidato. Lideres e organizagdes religiosas, como
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a Confederagao Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), tem publicado cartas e
documentos que, em momentos de discussdes sobre determinados temas na
imprensa, orientam que a congregagao € a favor ou contra um determinado tema.
Geralmente sao temas relacionados a unides homoafetivas, descriminalizagcado das
drogas e o direito ao aborto. Temas estes que sdo conhecidos como “pautas morais”
e que situam no contexto de uma guerra cultural. Nestes momentos, os debates
indicam que um determinado candidato é a favor ou contra um desses assuntos,
entdo, essas organizagdes se manifestam e coordenam a votagdo de suas bases
religiosas.

Essa postura, afasta o reconhecimento no campo da autorrealizagéo
dos congregados. Ha, nos termos antes mencionados, a degradacao dos fiéis para a
organizacgao dos “exércitos de almas” que conduzem os seus votos de acordo com o
que as congregacdes e lideres religiosos desejam. Como a condugao de um rebanho,
0 que muitas vezes é utilizado em pregacdes religiosas, os fiéis sdo condenados a
“morte em vida™'. Nao se reconhece, nesse sentido, a existéncia da capacidade
cognitiva dos fiéis construirem suas proprias razdes, de exercerem suas capacidades,
para, a partir dos valores defendidos pelas congregacgdes, decidirem quem melhor
representa esses preceitos.

Honneth lembra que “[...] com a experiéncia de rebaixamento e da
humilhagao social, os seres humanos sdo ameagados em sua identidade da mesma
maneira que o sdo em sua vida fisica com o sofrimento com doencas” (HONNETH,
2021, p. 219).

Estas atitudes degradantes, constroem-se, a nosso ver, como aquelas
“[...] atitudes reificantes [que] sdo aquelas que negam ou se desviam desse modo
primario de engajamento e sustentam modos indiferentes e distanciados de
observacéo e instrumentalizacdo” (HONNETH, 2018, p. 138).

A partir daqui, passaremos a reconstruir o atual estado de coisas com
o objetivo de construir um caminho de emancipacgao para os cidadaos religiosos, a fim

de que, conscientemente, possam seguir ou romper com os lideres religiosos em suas

2" Honneth utiliza de metaforas de abatimento do corpo humano para explicitar as formas de negacgao
do reconhecimento. Para a degradagéo, ele utiliza da expressao krdnkung (humilhagéo ou ofensa) que
no alemao deriva da palavra krank (doente ou enfermo). Na traducao da obra ao portugués foi utilizada
a expressdo vexagdo que deriva do verbete latino vexatio (abalo, tremor) que apresenta um sentido
figurado que significa um estado de enfermidade ou sofrimento. A vexacdo parece-nos uma expressao
adequada para o contexto desenhado acima. Um estado de pessoas que estdo desprovidas das
capacidades de autogoverno e necessitam de um “pastor” para conduzir-lhes ao melhor caminho.
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opinides politicas.
3.3 PARA A RECONSTRUGAO DE UM PODER ESTATAL NEUTRO NO CONTEXTO BRASILEIRO

E preciso partir, nesse momento, de uma distingao importante. Assim
como no modelo habermasiano, entendemos ser necessaria a construgdo de um
poder estatal neutro, o que se difere dos atuais estados laicos.

Em sua obra, Habermas descreve que

O principio da separacéo entre a Igreja e o Estado exige das instituicbes
estatais uma estrita imparcialidade nas relagbes com as comunidades
religiosas; os parlamentos e os tribunais, o governo e a administragédo ferem
a prescricdo da neutralidade em relagdo as imagens de mundo quando
privilegiam uma das partes em detrimento das outras (HABERMAS, 2025, p.
206).

Nesse ponto se encontra a diferenga fundamental entre a laicidade e
a neutralidade. A laicidade admite que o Estado crie incentivos para a profisséo da fé,
0 que nao é admitido por um principio de neutralidade.

O artigo 19, inciso |, da Constituicao Federal do Brasil proibe a Uniao,
aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios “estabelecer cultos religiosos ou
igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes o funcionamento ou manter com eles ou
seus representantes relagdes de dependéncia ou alianga [...]" (BRASIL, 1988), como
excecgao traz a colaboracéo de interesse publico. E, parece-nos, que este dispositivo
busca estabelecer um principio de neutralidade, proibindo que o Estado, em qualquer
dos seus niveis, embarace ou incentive o funcionamento de instituicoes religiosas.

Entretanto, o artigo 150, inciso VI, alinea b da mesma Constituigao,
garante a imunidade tributaria contra a instituicdo de impostos sobre “entidades
religiosas e templos de qualquer culto, inclusive suas organizagbes assistenciais e
beneficentes” (BRASIL, 1988). O paragrafo § 4°, por sua vez, disciplina que “as
vedagdes expressas no inciso VI, alineas "b" e "c", compreendem somente o
patrimbnio, a renda e os servigos, relacionados com as finalidades essenciais das
entidades nelas mencionadas” (BRASIL, 1988).

E isso, em nossa compreensao, cria todo o problema contido nas
relagbes instrumentalizadas entre fiéis e lideres religiosos para que estes lideres
negociem o0 seu apoio junto a candidatos. Isso faz com que se garanta uma

progressao constante destas imunidades através de apoio governamental.
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Em 2024, por exemplo, o governo recém-eleito do presidente Luiz
Inacio Lula da Silva cancelou a isengao de imposto de renda sobre os salarios de
pastores (FERRAZ, 2024). Os salarios de lideres religiosos nédo estdo abarcados na
imunidade prevista na Constituicdo e foram estabelecidas através de uma isencao
fiscal que havia sido concedida pelo ex-presidente Jair Messias Bolsonaro.

Em resposta a medida, liderangas religiosas evangélicas
imediatamente disseram se tratar de uma perseguicao do petista aos evangélicos
(GALISI, 2024) e, o préprio governo, avaliou retomar a isengdo. Diante da ilegalidade
da isengado, a qual ja era objeto de indagagdes pelo Tribunal de Contas da Unido
(TCU), optaram por nao retomar a isengao.

Nao demorou para que a negociagcao viesse através da chamada
“PEC das Igrejas”, o projeto de emenda a Constituicdo n°. 5 de 2023, o qual prevé um
aumento das imunidades tributarias de templos religiosos (CAMARA DOS
DEPUTADOS, 2023). Este projeto é de autoria do bispo da Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD) e deputado federal Marcelo Crivella. As negociagcbes com o governo
federal eram realizadas em nome da Frente Parlamentar Evangélica (TEIXEIRA,
2024). Este fato demonstra um avangado estado de deterioragdo da neutralidade pelo
Estado brasileiro.

A necessidade de apoio das bases religiosas para a eleicdo do
presidente da republica € um assunto cada vez mais presente na cobertura jornalistica
especializada no ramo politico. Nas ultimas eleigdes, a busca pelo apoio evangélico
foi tida como um divisor para a vitoria no pleito. O custo desse apoio, como desde a
redemocratizacdo, € a ampliacdo constante das imunidades e iseng¢gdes tributarias
para as entidades religiosas.

Estas imunidades tém garantido recursos para a ampliacido de
templos e do numero de fiéis e, igualmente, o direcionamento de recursos para
campanhas eleitoral que garantem o aumento do numero de deputados e senadores.
Em quase 40 anos, desde a Assembleia Nacional Constituinte, o aumento da

chamada “Bancada Evangélica”?? saiu de pouco mais de 30 deputados para mais de

22 Aqui utiliza a expresséo Bancada Evangélica por entender que € o melhor termo para nomear o grupo
que, de fato, representa os interesses dos grupos evangeélicos. A Frente Parlamentar Evangélica da
Camara dos Deputados possui um numero consideravel de deputados que nao representam os
interesses dos grupos, mas apenas cedem seus nomes para que a bancada possa ser constituida em
razdo do quérum regimental. A Bancada Evangélica, atualmente, possui em torno de 90 deputados. A
auséncia de uma declaracado expressa por parte dos deputados impede uma contagem exata. A
bancada se reivindica com 199 membros, ou seja, todos os deputados formalmente inscritos na Frete
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90 representantes. Triplicando este numero.

A ruina da neutralidade tem causado uma sobrerrepresentagao de
evangélicos no Congresso Nacional em detrimento de outras religides. Este declinio
leva a uma fragilizagéo da tolerancia e da legitimidade democratica. A figura abaixo

elucida tal proposicéo:

Figura 8 - Ciclo virtuoso da neutralidade

Neutralidade

do Estado
Legitimidade Tolerancia
democratica (visbes religiosas
e seculares)
<~

Fonte: o préprio autor

Outro ponto que merece destaque € o surgimento de pastores como
financiadores de campanhas eleitorais presidenciais. O maior financiador de
Bolsonaro na campanha de 2022 foi o pastor Fabiano Campos Zettel, da mesma
congregacao de Silas Malafaia. O valor doado foi de R$ 3.000.000,00 (trés milhdes
de reais) (BRASIL, 2024). Pela legislacao eleitoral, para que se viabilize a doagéo
desta quantia é necessario que o pastor tenha tido uma renda bruta de R$
30.000.000,00 (trinta milhdes de reais) no ano anterior.

E preciso construir um caminho alternativo, onde o Estado brasileiro
abstenha-se de apoiar cosmovisdes singulares de mundo e limite-se a garantir a
liberdade religiosa.

Esse caminho, em nosso sentir, passa pela exigéncia de construgao

de um Estado pds-secular com a assungao de uma postura pds-metafisica e com a

Parlamentar.
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adocéao de uma clausula de traducgéo institucional, conforme concebida por Habermas,
para que cidadaos religiosos possam fazer uso de sua linguagem religiosa na esfera

publica, submetendo-os a uma tradugéo secular no momento seguinte.

3.3.1. Do Caminho Pds-metafisico

A adogao de uma postura pés-metafisica na construgdo do Estado
exige o reconhecimento da existéncia de conteudos cognitivos nas formulagbes
religiosas. Importantes principios do direito e, especialmente, dos direitos humanos,
tiveram suas construgdes a partir de ideais religiosos. O principio da dignidade
humana, como lembra Habermas, surge a partir da ideia de que o homem € criado a
imagem e semelhanga de Deus e, a partir disso, precisa ter sua dignidade preservada
(HABERMAS, 2025, p. 186).

De outro lado, a pés-metafisica exige a compreensao e aceitacao dos
limites da razdo. O secularismo parte de uma formulagao estatal racional para a
construgédo do Estado moderno, segregando as questdes eclesiasticas ao ambito
privado. Essa postura, portanto, ndo deve ser confundida com o secularismo, visto
que ela reconhece a incapacidade da razao de compreender a verdade, sem, com
iSso, negar os caminhos provaveis encontrados por ela.

O secularismo teve um papel de ‘libertagdo secularizadora de
potenciais de significagao encapsulados na religiao” (HABERMAS, 2025, p. 186), mas
a postura de negacgao da importéncia da religido teve impactos negativos a insergéo
desse debate na esfera publica.

O Estado pos-secular, superando o momento do secularismo, entao
€ aquele que aceita e esforca-se para compreender os enunciados produzidos a partir
das doutrinas compreensivas e traduzi-los em termos seculares para encontrar o que
ha de inclusivo e que auxilie na protecao dos direitos humanos.

E preciso assumir a perspectiva do outro para produzir um Estado de
direito capaz de legitimar as decisbes democraticas adotadas.

Habermas nos lembra que

O procedimento democratico deve sua forga geradora de legitimagcao a dois
componentes — por um lado, a participacao politica equitativa dos cidadaos,
que garante que os destinatarios de leis possam também se entender a si
mesmos simultaneamente como os autores dessas leis, por outro lado, a
dimensao epistémica das formas de discussao que justificam a suposigéo de
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resultados racionalmente aceitaveis (HABERMAS, 2025, p. 201).

O principio de justificagdo € o que legitima o poder estatal. Entao, é
preciso garantir interagbes comunicativas para a construcdo de um consenso
racionalmente motivado dentro da estrutura do Estado democratico. Entendemos
como “comunicativas as interacdes em que os participantes coordenam em um acordo
seus planos de acao; nisso, o acordo obtido a cada vez se mistura ao reconhecimento
intersubjetivo de pretensdes de validade” (HABERMAS, 2023, p. 113).

A superacao da agdo instrumental/estratégica somente pode se dar
através de uma acdo comunicativa. Os consensos esperados pela via comunicativa
sao racionalmente motivados. E, entendemos assim, aquele “[...] motivado pelo outro
agir em conexao, e isso por for¢a do efeito de vinculo ilocucionario de uma oferta dos
atos de fala” (HABERMAS, 2023, p. 113).

O cuidado em negar a condicdo totalizante do secularismo,
igualmente, “ndo deve abrir as portas a revisdes que aboliriam a separagéo entre a
Igreja e o Estado” (HABERMAS, 2025, p. 206).

As igrejas e os movimentos religiosos produziram importantes
contribuicbes na construcdo da democracia e dos direitos humanos ao redor do
mundo e no Brasil. As comunidades eclesiasticas de base tiveram uma atuacao
fundamental no enfrentamento a ditadura militar que recaiu sobre o Brasil entre 1964
e 1985. A famosa greve geral do ABC coordenada por Lula, em 1980, foi mantida em
razao do apoio de setores da Igreja Catdlica no Brasil. Dom Paulo Evaristo Arns
estampou jornais como o incentivador das greves pelo seu apoio junto ao Bird Catdlico
da Alemanha (MORAIS, 2021, 185-199). O Jornal do Brasil, no dia 22 de abril de 1980,

teve como capa o apoio do Cardeal ao ato grevista:

Figura 9 — Capa do Jornal do Brasil de 22/04/1980
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Fonte: ATO, 1980, p. 1

Os debates produzidos no meio eclesial que produziram avancos em
direitos humanos n&o podem ser entendidos como uma autorizagao para participagao
no Estado. O Estado como um ente que se direciona a todos deve assumir uma
postura de neutralidade frente as visdes religiosas.

A ideia central do pensamento pds-metafisico é o reconhecimento de
que os atos de fala proferidos por cidaddos religiosos possuem conteudos que
permitem proteger os valores fundamentais do Estado moderno, a democracia e os
direitos humanos.

O Estado liberal deve, portanto, “[...] eximir os cidad&os religiosos da
excessiva exigéncia de efetuar na propria esfera publica politica uma estrita
separagao entre as razdes seculares e as religiosas [...]” (HABERMAS, 2025, p. 216).
Impor a comunicagédo em linguagem secular geraria um 6nus argumentativo excessivo
aos cidadaos religiosos para participarem da esfera publica, porém estes deve aceitar
a linguagem secular como uma linguagem comum que sera utilizada para a tomada
de decisdes pelo Poder Publico.

Impor a fala em linguagem secular ou que as decisdes publicas
adotem linguagem religiosa acarretaria uma ofensa aos personalidade destes
cidadaos.

Qualquer restricdo a liberdade representa um exercicio da
dominagdo, o qual deve ser justificado dentro da construgédo de leis legitimas que
autorizem este poder. Este “[...] exercicio da dominagao se exerce com a neutralidade
das visdes de mundo” (HABERMAS, 2025, p. 216).
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A operacionalidade deste mecanismo social de comunicagdo poés-
metafisica depende do que Habermas chamou de uma clausula de tradugéo

institucional e é o que iremos tratar a seguir.

3.3.2 Clausula de Traducg&o Institucional e a Comunicagdo em uma Linguagem

Universalmente Acessivel

Esta clausula, como ja dito, operacionaliza a relagdes entre cidadaos
seculares e religiosos dentro da esfera publica institucional do Estado. A
complexidade polifénica existente nas sociedades contemporéneas depende de
novos meios para a formagao de uma comunidade que se sujeita a troca de atos de
fala ilocucionarios e que estejam engajados em produzir um consenso racionalmente
motivado.

Nao somente entre cidadaos seculares e religiosos ha divergéncia em
suas cosmovisdes. Pessoas de diferentes crengas, igualmente, apresentam
discordancias, até mesmo dentro de um mesmo segmento religioso como o cristao.

Um espaco de convivéncia, distante destas disputas totalizantes, sé
pode ser construido a partir de uma linguagem alternativa que se constitua com o
proposito de criar um lugar comum. Onde todos possam dialogar a partir de um
mesmo Iéxico. A comunicagdo secular, apoiada pela clausula de traducéo
institucional, mostra-se como o mais viavel meio existente hoje.

Como destaca Habermas, “o Estado liberal ndo precisa transformar a
impositiva separacao institucional entre a religido e a politica em um indevido énus
mental e psicolégico que nado pode ser exigido de seus cidadaos religiosos”
(HABERMAS, 2025, p. 216).

Este espago construido almeja estabelecer uma linguagem
universalmente acessivel, onde todos possam avaliar atos de fala a partir de suas
pretensdes de validade e aderi-los ou refuta-los. Dessa maneira, a troca de atos de
fala permite alcancar consensos racionalmente motivados.

Para elucidar esta situagao propomos o seguinte experimento mental.
Imaginemos um dialogo entre dois cidadaos, sendo um deles secular e outro religioso,
em que se discute a unido homoafetiva. Nesta troca de atos de fala, o cidadao secular
(CS) diz que “é preciso reconhecer a unido de pessoas do mesmo sexo”, em

contraponto, o cidadéo religioso (CR) afirma que “de acordo com o seu livro sagrado
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0 casamento entre pessoas do mesmo sexo ndao é permitido”. Para dirimir esta
disputa, mostra-se necessario avaliar ambas as afirmacgdes a partir de um principio
ético de universalidade?®. Impondo esses argumentos ao escrutinio da universalidade,
percebemos que a afirmacgao do CS permite que o CR tenha a liberdade para se casar
com pessoas do sexo oposto, porém a imputagdo de CR, por outro lado, restringe a
liberdade de CS que nao poderia se casar com um(a) companheiro(a) do mesmo sexo.
Logo, a partir disso, apenas a pretensao de validade do ato de fala de CS é passivel
de universalizagéo.

No meio deste processo, ha

esse trabalho de traducdo tem que ser entendido como uma tarefa
cooperativa na qual participam os cidadados nao religiosos para que 0s
concidadaos religiosos que sdo capazes e estao dispostos a participar ndo
tenham que suportar um énus de maneira assimétrica (HABERMAS, 2025, p.
218).

O trabalho de traducao no contexto acima, consistiria em transformar
a afirmacao de impossibilidade do casamento de pessoas do mesmo sexo em um
argumento em uma linguagem acessivel para todos. E, a seguir, em confronta-lo com
um principio ético universal com a assung¢ao da perspectiva do outro.

Pode parecer um tanto simples a refutacdo do argumento quando
submetido a um principio ético de universalizagdo, porém, ha diversos argumentos
religiosos que podem se submeter a este crivo e resistirem. Um exemplo pode ser a
necessidade de protecdo de pessoas em situagdo de vulnerabilidade e que néao
tenham um local de morada. A ajuda ao proximo € um principio ético religioso que
alcanca a possibilidade de universalizagao.

O que nos parece importante aqui € reconhecer que o convivio
coletivo de cidadaos religiosos, de diferentes orientagdes, e seculares necessitam de
uma linguagem comum no espacgo publico. A construgdo desse local deve ter como
fundamento quatro principios: a neutralidade, a reciprocidade de razdes, a

universalizacao de perspectivas e a pluralidade.

Figura 9 — Principio do espacgo publico democratico

23 A universalidade defendida n&o é a de um sujeito universal, mas da compreenséo da legitimidade de
todas as formas de vida. Devendo o Estado garanti-las enquanto ndo confrontar com a liberdade do
outro.
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— Pluralidade

— Neutralidade

Espaco Publico —

— Reciprocidade de razées

Estado democratico de direito

Universalizagao de
perspectivas

Fonte: o préprio autor

Esses quatro principios se constituem como um consenso de fundo
que deve ser assumido para o convivio em uma sociedade em que ha diferentes
visdes de mundo. Isso caracteriza a pluralidade, reconhecer que as diferentes visdes
existem, devem existir, conviver e ser respeitadas.

A neutralidade parte da premissa que “[...] todas as decisdes politicas
coercitivamente executaveis dever ser formuladas e justificaveis em uma linguagem
que seja igualmente inteligivel para todos os cidadaos” (HABERMAS, 2025, p. 222).

A reciprocidade de razbes tem como argumento de base uma
solidariedade civica, ou seja, “os cidadaos de uma comunidade democratica devem
reciprocamente razdes para suas tomadas de posi¢des politicas” (HABERMAS, 2025,
p. 219).

A universalizacdo de perspectivas demanda a assuncdo de
perspectiva do outro e, com isso, submetem-se ao imperativo categorico para que “a
liberdade do agente possa coexistir com a liberdade de todos os demais de acordo
com uma lei universal” (KANT, 2017, p. 181).

Com essas premissas, entao, é possivel construir um espaco publico
em que haja uma cooperagao para a efetivacdo de uma clausula de tradugéo
institucional com o objetivo de constituir um Estado pos-secular. Este modelo, como
nos lembra Habermas, é “a expressao filoséfica do pensamento pds-metafisico”
(HABERMAS, 2025, p. 231), o qual “abstém-se, por um lado, de emitir juizos sobre

verdades religiosas, ao mesmo que insiste (de uma forma ndo polémica) em fazer
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uma demarcacao estrita entre fé e saber” (HABERMAS, 2025, p. 231).
Estabelecidos estes pontos, partiremos a ultima seg¢do que se
preocupara com os tracos concretos de reconstrucao poés-secular do modelo das

entidades religiosos dentro do ordenamento juridico brasileiro.
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4 RECONSTRUGAO DOS NEGOCIOS JURIDICOS CONSTITUTIVOS DE
ASSOCIAGCOES RELIGIOSAS NO BRASIL

A terminologia reconstru¢do, aqui empregada, refere-se ao método
utilizado por Habermas para, a partir de um diagnéstico da sociedade, propor meios
que permitam estabelecer um caminho para a emancipacao.

Para tratar de conceitos como reconstrugdo e emancipagao € preciso
conhecer as diferencas entre a teoria tradicional e a teoria critica. De uma forma
suscinta, é possivel dizer que a teoria tradicional se ocupa do que €, enquanto a critica
aponta o que pode ser.

A ciéncia natural desenvolveu-se a partir da observacdo e
apontamento de conexdes causais. Isso €, a partir de determinadas condigbes é
provavel que tenhamos determinados resultados. Esse modelo, transportado para as
ciéncias humanas, causou a diferenciacao entre observagao e avaliacao, entre o que
ocorre € a avaliagao subjetiva daqueles fatos pelo agente social. Dividiu-se, entao, a
observacgao e a agao.

Como lembra Marcos Nobre, “na concepc¢ao tradicional, portanto, a
teoria ndo pode em nenhum caso ter por objetivo a agdo, ndo pode ter um objetivo
pratico no mundo, mas tdo somente apresentar a conexao dos fendmenos sociais [...]”
(NOBRE, 2004, p. 26)

A teoria critica, por outro lado, tem como objetivo a agéo orientada
para a emancipacdo humana frente a um sistema que se impde e bloqueia esses
caminhos. Para Nobre “[...] ndo cabe a ela limitar-se a dizer como as coisas funcionam,
mas sim analisar o funcionamento concreto delas a luz de uma emancipagéo ao
mesmo tempo concretamente possivel e bloqueada pelas relagdes sociais vigentes”
(NOBRE, 2004, p. 22).

Nesta perspectiva, Habermas projeta a capacidade de emancipacéo
na comunicagao, isso €, na busca por uma agao orientada ao entendimento e que
permita a busca pelo afastamento de assimetrias na comunicagdo, sejam elas de
ordem econdmica, politica ou espiritual, através da “[...] valorizacdo dos potenciais
emancipatorios presentes nos mecanismos de participacdo proprios do Estado
democratico de direito [...]” (NOBRE, 2004, p. 41).

A emancipagdo, em termos habermasianos, “significa, entéo,

comunicagao livre de coergdes externas e internas aos participantes, tanto no plano
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interpessoal como no intrapsiquico” (REPA, 2021, p. 28), de modo que “...] a
racionalidade comunicativa pode ser uma possibilidade real de transformacéao, de
rejeicao do dado e de criagao” (REPA, 2020, p. 30).

Este parametro € o que trabalharemos na reconstrugdo dos negocios
juridicos das entidades religiosas, a fim de que o potencial emancipatério encapsulado
na religido se sobressaia e o Estado democratico de direito descrito na Constituicao

Federal de 1988 possa se cumprir.
4.1 A FORCA RECONSTRUTORA DO DIREITO

A leitura apontada por Habermas, em Facticidade e validade (1992),
quanto a constituicdo de um sistema parcial autorreferencial do direito e as

implicagdes de sua mescla com a politica, merecem relevo. Como ele destaca

Como Max Webber, também Luhmann viu na tendéncia de desformalizagédo
o risco de que o direito viesse a ser diretamente mediado pela politica. No
entanto, ele se vé obrigado a perceber essa “superpolitizagdo” como o risco
de desdiferenciacéo que surge quando o formalismo do direito é enfraquecido
e, portanto, absorvido por calculos de poder e utilidade. A autonomia do
sistema juridico depende de sua capacidade de controlar a si mesmo de
maneira reflexiva e distanciar tanto da politica quanto da moral (HABERMAS,

p. 2020, 599).

Habermas diverge de Luhmann quanto a suficiéncia da autonomia
sistémica para o ideal funcionamento do direito. Para ele, é necessario que haja a

“autonomia do direito”. Nesse sentido, ele afirma que

S6 consideramos a praxis juridica de tomada de decisdo como independente
se, em primeiro lugar, os programas juridicos do legislador ndo violarem o
cerne moral do formalismo juridico e, em segundo lugar, se as expectativas
morais e politicas, que inevitavelmente escoam para a jurisprudéncia, forem
de fato fundamentadas, ndo sendo impostas pela mera racionalizagao de
interesses juridicamente duvidosos (HABERMAS, p. 2020, 603).

Luhmann percebe a existéncia de sistemas independentes e
relacionais na sociedade, os quais seriam capazes de autocorrigir seus problemas. O
que ele chama de carater autopoiético dos sistemas. De outro modo, Habermas
percebe a relagcao entre direito, politica e moral, isto &, para ele, ndo existiria a
possibilidade do direito se fechar em si mesmao.

E necessario, portanto, que o direito se relacione com a moral e a
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politica, porém, para isso, é essencial que sejam estabelecidos critérios e mecanismos
para que esta influéncia ocorra no interior de procedimentos previamente definidos.

A autonomia do direito, para Habermas, existe quando

[...] os procedimentos institucionalizados para a legislagéo e a jurisprudéncia
garantem uma formacao imparcial da opinido e da vontade e, por essa via,
uma racionalidade moral de cunho procedimental ganha acesso tanto ao
direito quanto a politica. Nao ha direito autbnomo sem a efetivagdo da
democracia (HABERMAS, 2020, p. 621).

A influéncia politica e moral ndo estaria excluida do direito, mas
adstrita aos procedimentos previstos constitucionalmente para que exercesse a sua
influéncia e adentrasse ao mundo juridico. Os principios constitucionais sdo exemplos
de exercicio de influéncia pela politica e pela moral. E seu carater axiolégico faz com
qgue eles permeiem todos o ordenamento infraconstitucional.

O procedimento legislativo admite que alguns principios sejam
inseridos ao ordenamento e outros sejam removidos, porém ha um nucleo duro
inamovivel conhecido como clausulas pétreas. Estes somente podem ser alterados
através um novo procedimento constituinte e, mesmo assim, deve preservar os
direitos ja conquistados em razao do que ficou conhecido como principio da vedagao
ao retrocesso.

O aspecto procedimental para a influéncia politica defendido por
Habermas se deve a fundamentagéo da legitimagédo do poder de dominagéo. Isso é,
da justificagdo do uso do monopdlio da forga pelo Estado. Como defendido pelo autor,
“a ideia de Estado de direito requer uma organizacdo do poder publico que torne
obrigatério que a dominacgao politica seja constituida conforme o direito e se legitime,
por sua vez, nos termos do direito legitimamente posto” (HABERMAS, 2020, p. 224).

E primordial, portanto, que a politica e a moral somente adentrem ao
ordenamento através dos procedimentos estabelecidos pelo principio da soberania
popular, através do funcionamento parlamentar, do pluralismo politico e da garantia
de esferas publicas autbnomas (HABERMAS, 2020, p. 226).

A partir dessas premissas, entendemos que a reconstrucao do direito
vigente no Brasil sob as bases de um Estado de direito pode garantir a neutralidade
do direito frente as instituigdes religiosas e a superagao dos interesses politicos que
acabam por ecoar na jurisprudéncia e a propria legislagao.

Para isso, € preciso garantir a eficacia das normas presentes na
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Constituicao Federal (CF) de 1988 e sua correta aplicagao.

O artigo 19, inciso |, da CF de 1988, proibe a Unido, os Estados, o
Distrito Federal e os Municipios de “estabelecer cultos religiosos ou igrejas,
subvenciona-los, embaracar-lhes o funcionamento ou manter com eles ou seus
representantes relagcbes de dependéncia ou alianga, ressalvada, na forma da lei, a
colaboracéao de interesse publico” (BRASIL, 1988).

A escolha politica e moral do Estado brasileiro quanto a influéncia
religiosa sobre o Estado esta aqui definida e deve nortear todo o ordenamento juridico
até que haja a sua alteragdo através dos procedimentos previstos para esse fim e
desde que nao afetem clausulas pétreas. Para Habermas, “[...] uma Constituicao, que
interpreta e configura o sistema de direitos, ndo contém senao os principios e as
condi¢gdes do processo irrevogavel da legislagcdo” (HABERMAS, 2020, p. 247).

A Constituicdo, muitas vezes chamada de carta politica, € o
documento juridico que, por exceléncia, deve conectar o direito, a politica e a moral.
Como descreve Tércio Sampaio Ferraz, a “[...] Constituicdo € uma decisao politica
fundamental” (FERRAZ JR., 2024, p. 189). E através dela que se organiza o Estado e
as suas diretrizes.

Nas constituicdes modernas dois aspectos sdo fundamentais, a
presenca do principio democratico e dos direitos fundamentais. A democracia esta
conectada ao principio da soberania popular, enquanto os direitos fundamentais aos
diretos subjetivos e as normas programaticas do Estado.

As normas programaticas, em grande medida ligadas as constituigcdes
dos Estados de bem-estar social, sdo onde reside as diretrizes de comportamento
quanto ao tratamento das entidades religiosas.

Marcelo Neves afirma, sobre as normas constitucionais
programaticas, que elas “[...] estabelecem os fins sociais do Estado e sao dirigidas
especificamente aos poderes estatais (particularmente aos “futuros legisladores”),
que, assim, nao tém a permissao de agir contra o programa” (NEVES, 2018, p. 229).

A Constituicido brasileira de 1988 veda, conforme mencionado acima,
a subvencgao, o embaracamento e a formacédo de relagcdes de dependéncia ou
aliangcas. Ao mesmo tempo, em seu artigo 150, criou-se uma regra de imunidade
tributaria para os impostos de templos de qualquer culto. Regra esta que foi ampliada,
através da Emenda Constitucional n°. 132 de 2023, para as suas organizagoes

assistenciais e beneficentes.
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Neste ponto surge um primeiro problema, o alargamento das
imunidades tributarias destinadas as entidades religiosas estdo de acordo com os
primados da Constituicdo? Poderiamos questionar a sua n&o conformidade e,
consequentemente, o carater inconstitucional desta emenda a Constituigao por violar
clausulas pétreas. Entretanto, este ndo é o objetivo deste trabalho, de modo que
permaneceremos restrito ao debate que trouxemos anteriormente.

A previsao constitucional de imunidade para as entidades religiosas
esta associada ao direito a liberdade de crencga, a qual € ampliada através do nao
pagamento de impostos. Contudo, é preciso cautela em sua interpretacdo a fim de
nao gerar excessos e inconformidades com outros dispositivos constitucionais, como
o pluralismo politico e a neutralidade do Estado.

Como destaca Marcelo Neves,

E a relagdo de sobreintegracdo e subintegracdo nos subsistemas de uma
sociedade moderna e complexa, aqui especificamente no sistema
constitucional ou juridico, que impede a generalizagdo social e material das
declaragdes constitucionais de direitos fundamentais na experiéncia
brasileira, isso quando elas ndo sdo simplesmente revogadas mediante
normatizacao constitucional autoritaria. (NEVES, 2018, p. 221)

Em diversos  casos  vislumbramos a  existéncia de
sobrerrepresentagdo, como € o caso dos catélicos e evangélicos quando comparados
com as religides de matriz africana.

Além disso, o que se percebe na atualidade é o “mascaramento” de
entidades religiosas que agem como partidos politicos. Entidades vem adotando
candidatos e custeando despesas de campanhas e de atos de proselitismo politico.

Neste ponto € que se amarram os assuntos tratados neste trabalho,
0 avango da religido sobre a politica com a sobrerrepresentacdo de algumas
denominacgdes religiosas, a reificagdo do discurso que gera adesao popular pela
alienagao das relagdes religiosas e, por fim, a incursao religiosa sobre o Estado que
representa uma afronta ao Estado de democratico de direito garantido pela
Constituicao Federal de 1988, a qual tem como principios norteadores a neutralidade,
a pluralidade politica e a opg¢ao constitucional pela intermediacao politica através de

partidos.

4.2 NEGOCIOS JURIDICOS E AS ASSOCIAGOES RELIGIOSAS NO CONTEXTO JURIDICO
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BRASILEIRO

A fundagao de associagodes religiosas no Brasil passa pelos ditames
do Cddigo Civil, de modo que aos seus fundadores compete a sua organizagéo
através de uma assembleia em que se delibera sobre o seu estatuto e que é levada a
registro junto ao 6rgao de Estado competente para a sua averbagéao.

Estes membros fundadores, entdo, sdao 0s responsaveis para
consecucgao das finalidades estatutarias e que estarao protegidos pela lei civil.

Para usufruirem da imunidade, a entidades religiosas precisam
cumprir com o disposto no artigo 12 da Lei n°. 9.532 de 1997 e do artigo 14 do Codigo
Tributario Nacional (CTN). Demonstrados os requisitos, a organizacado deixara de
pagar impostos sobre o seu patrimoénio, renda e servigos, além da importacdo de bens
a serem utilizados na consecucéao das suas finalidades estatutarias, conforme definido
pelo Supremo Tribunal Federal (STF) no Recurso Extraordinario n°. 630.790, de
relatoria do Ministro Luis Roberto Barroso.

Outro ponto relevante no julgamento pelo STF foi a criacdo da
presungéo juridica de reversao de receitas obtidas em atividades nao essenciais da
associagao para a consecucao de suas finalidades assistenciais.

Com as receitas obtidas a partir destas imunidades, entidades
religiosas garantem a vocalizagdo de sua fé e alcangam mais pessoas.
Consequentemente, elas crescem e garantem doagdes para o custeio de suas
finalidades. Porém, muitas vezes, 0 que se vé é a reversdo desses recursos ao
pagamento de liderancgas religiosas?*.

Toda organizacao religiosa é fundada a partir de um negdcio juridico,
ou seja, da unido esforgos comuns para que sejam alcangados determinados
objetivos. Neste caso, os objetivos serdo de cunho religioso.

Atualmente, as entidades religiosas constituem-se sob duas formas,
quais sejam: organizacgdes religiosas e associagdes privadas. Estes dois modelos

organizam aproximadamente 99% destas entidades, conforme apontado pelo

24 No processo de recuperagéo judicial da Editora Central Gospel, vinculada & Assembleia de Deus
Vitéria em Cristo (AVEC), o pastor Silas Malafaia juntou sua declaragéo de ajuste anual de imposto de
renda, referente ao ano-calendario de 2018, em que declara o recebimento de rendimentos na ordem
de R$ 962.431,66 (novecentos e sessenta e dois mil e quatrocentos e trinta e um reais e sessenta e
seis centavos), da AVEC, e R$ 36.000,00 (trinta e seis mil), da Central Gospel.
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Relatério MOSC?® de 2025.

A natureza juridica das organizagdes da sociedade civil (OSC) foi
mapeado através do Mapa das OSCs, um segmento dentro do Instituto de Pesquisa
Econbémica Aplicada (IPEA), e verificou que 63,5% destas entidades se enquadram
como organizagdes religiosas e 35,9% como associagdes privadas, enquanto 0,6%
sao fundacgoes privadas (JUNQUEIRA et. al., 2025).

A definicdo do artigo 2°, | da Lei n°. 13.019 de 2014 define que as
OSC séo:

Art. 2° Para os fins desta Lei, considera-se:

| - organizagao da sociedade civil: pessoa juridica de direito privado sem fins
lucrativos que nao distribui, entre os seus sdcios ou associados, conselheiros,
diretores, empregados ou doadores, eventuais resultados, sobras,
excedentes operacionais, brutos ou liquidos, dividendos, bonificagoes,
participagbes ou parcelas do seu patriménio, auferidos mediante o exercicio
de suas atividades, e que os aplica integralmente na consecucdo do
respectivo objeto social, de forma imediata ou por meio da constituigdo de
fundo patrimonial ou fundo de reserva;

E importante esclarecer que as entidades religiosas, para além da
imunidade tributaria, em muitos casos recebem subvencgdes do poder publico, através
da formacéao de termos de colaboracédo ou fomento, operando no que se definiu como
terceiro setor?®.

A insuficiéncia de atuacdo do Poder Publico na protecao de direitos
fundamentais como a saude, assisténcia social, moradia, educagao, entre outros,
tornou necessaria que algumas organizagdes civis se mobilizassem e passassem a
perceber subvengdes para atuar na defesa desses direitos.

O Mapa das OSCs catalogou, em 2025, 879 mil entidades que se
enquadram neste conceito. O setor com o maior numero de organizagdes sao as
ligadas ao desenvolvimento e defesa de direitos e interesses com aproximadamente
312 mil, o segundo, em numeros absolutos, é relacionado a religidgo com 281 mil
entidades.

Muitas entidades religiosas atuam na assisténcia social e educagao

e, por esta razao, recebem recursos publicos para a promocgao destes direitos.

25 Mapa das Organizagdes da Sociedade Civil.

% Termo que se refere ao conjunto de organizagbes privadas sem fins lucrativos que em atuam na
promogédo de direitos. Alguns exemplos sdo hospitais, casas de acolhimento, igrejas e templos
religiosos, grupos culturais etc. O que as define é a auséncia de fins lucrativos e a presenca de um
interesse social.
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E indiscutivel a importancia do seu papel ao longo da histéria. As
Santas Casas de Misericordia, a Caritas e a Pontificia Universidade Catdlica sao
alguns exemplos de como as entidades religiosas atuam na sociedade.

Lebnidas Meireles Mansur Muniz de Oliveira, ao analisar a influéncia
da religido, afirma que “[...] analises mais contemporaneas buscam debater o papel
da religidao nas democracias emergentes e também nas consolidadas e como ela
passa a subsidiar a vontade politica e ainda as politicas publicas” (OLIVEIRA, p. 130).

O avanco da religido sobre a esfera publica é o que José Casanova
chamou de “desprivatizagao” da religido no mundo moderno (CASANOVA, 1994, p.
5). Para o autor, a religido havia se fixado no campo da vida privada apds a
secularizagao, porém, na década de 1980, ela retorna a esfera publica em debates
por direitos humanos como ocorreu na luta contra as ditaduras latino-americanas, um
dos exemplos utilizados pelo autor.

Como reflexo da importancia da religido na esfera publica, inseriu-se
no Cdédigo Civil de 2002, em seu artigo 44, a figura das organizagdes religiosas como
pessoas juridicas de direito privado. Ao seu lado, no mesmo dispositivo, encontram-
se as associagdes e os partidos politicos.

Os partidos politicos sao regidos através de uma lei especifica. A Lei
n°. 9.096/1995 define seus contornos, a organizacao interna, a forma de acesso aos
recursos publicos e as regras para que tenham este direito. As associagdes, por sua
vez, estdo previstas no artigo 53 e seguintes do Codigo Civil e se regem a partir da
distribuicdo de direitos e deveres. As organizagdes religiosas, embora previstas no
texto legal, nao tiveram um regramento sobre seu funcionamento.

Lednidas Oliveira afirma, sobre o Cadigo Civil, que “[...] o CCB?’ néo
contempla o tipo Sociedades Religiosas e nem o tipo Organizagdes Religiosas?;
simplesmente o legislador ignorou o ente coletivo de vertente religiosa” (OLIVEIRA, p.
153).

A auséncia de regulamentacado das organizagdes religiosas fez com
que a doutrina entendesse que elas estariam sujeitas ao regime juridico das

associagdes, 0 que causa grande problemas. As entidades religiosas funcionam a

27 Cédigo Civil brasileiro

28 As organizagbes religiosas foram inseridas no artigo 44 do Codigo Civil através da Lei n°.
10.825/2003, ou seja, apds a promulgacao do codigo original. Esta lei incluiu a figura das organizagdes
religiosas e dos partidos politicos.
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partir de uma logica hierarquica entre lider religioso e fiéis, de modo diverso as
associagoes partem da igualdade e da definicao de direitos e deveres aos associados.

Por essa razdo apenas a cupula religiosa participa da organizagéo
das associacgdes e os fiéis apenas participam dos cultos religiosos e ndo possuem
nenhum direito garantido.

Lebnidas Oliveira percebe que a opcao pela nao regulagao fez com
que “[...] muitas instituicdes religiosas que promovem agdes além do culto e da liturgia
e possuem um unico Cadastro Nacional da Pessoa Juridica (CNPJ) acabam por seguir
a natureza juridica de uma Associagao Privada [...]" (OLIVEIRA, p. 157)

Este carater amorfo das organizacdes religiosas dificulta a sua
operagao e, por outro lado, dificulta a analise do cumprimento de suas finalidades no
emprego dos recursos publicos diretos (subvengdes) e indiretos (imunidades
tributarias).

Carlos Roberto Gongalves defende que

Uma entidade religiosa tem fins pastorais e evangélicos e envolve a complexa
questao da fé. A simples inclusdo das igrejas como meras associagdes civis,
com a aplicacdo da legislacdo a estas pertinentes, causaria sério embaracgo
ao exercicio do direito constitucional de liberdade de crenca. (GONCALVES,
2017, Ebook)

Em razao disso, afirma “aplicar-se as organizagdes religiosas, como
pessoas juridicas de direito privado, as normas referentes as associagdes, mas
apenas naquilo em que houver compatibilidade” (GONCALVES, 2017, Ebook).

Cristiano Farias e Nelson Rosenvald discordam dessa posi¢cao. Para
eles, “é evidente que as organizagdes religiosas e os partidos politicos possuem
incontroversa natureza associativa, ndo se justificando, sob o ponto de vista
ontolégico terem merecido tratamento diferenciado, em separado das associagbes”
(FARIAS; ROSENVALD, 2017, p. 448).

A auséncia de precisao legislativa sobre o tema das organizagdes
religiosas exige que haja uma interpretacdo conforme a Constituigdo para aplicagéo
dos valores previstos.

Para Habermas, “um contrato que cada individuo autdbnomo celebra
com todos os outros individuos autbnomos podem ter como conteudo somente aquilo
que todos, com base em seus proprios interesses, podem racionalmente querer”
(HABERMAS, 2020, p. 612).
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Os limites constitucionais impostos na pactuacao por particulares é
conhecido como a eficacia horizontal dos direitos fundamentais. Como destaca Ingo
Sarlet, “[...] além de vincularem todos os poderes publicos, os direitos fundamentais
exercem sua eficacia vinculante também na esfera juridico-privada, isto €, no ambito
das relagdes juridicas entre particulares” (SARLET, 2018, p. 393).

Resiste na doutrina um grande debate sobre o alcance dos direitos
fundamentais nas relagdes entre particulares. Nao ha um consenso se estariam todos
os particulares igualmente afetados ou se apenas nas relagdes dispares pela
influéncia do poder social ou econémico.

Contudo, ndo nos parece razoavel impelir o cumprimento de direitos
fundamentais por particulares apenas em casos de disparidade. Nestes casos, ha a
centralidade dos direitos de maior relevo constitucional, os quais sdo imutaveis até
por emendas a constituicido. Estes direitos sdo valores que norteiam todo o
ordenamento juridico e por este motivo, a nosso ver, devem também permear as
relagdes privadas ainda que em igualdade de condigdes.

As opgbes politicas e morais adotadas na Constituicdo fornecem os
subsidios de orientagdo e de limitagdo do sistema juridico, de modo que “[...] a
Constituicdo determina como e até que ponto o sistema juridico pode aprender sem
perder sua autonomia” (NEVES, 2018, p. 69). A Constituicdo, para Neves, apresenta-
se “[...] como um subsistema do direito, entdo se podem entender as normas
constitucionais como expectativas de comportamento congruentemente
generalizadas e estabilizadas em termos contrafaticos” (NEVES, 2018, p. 66)

A Constituicdo portuguesa, no artigo 12°, estabelece o principio da
universalidade dos direitos fundamentais e determina que “todos os cidaddos gozam
dos direitos e estéo sujeitos aos deveres consignados na Constituigao” (PORTUGAL,
1974). No artigo 18°, onde define a sua forga juridica, estabelece que “os preceitos
constitucionais respeitantes aos direitos, liberdades e garantias s&o diretamente
aplicaveis e vinculam as entidades publicas e privadas” (PORTUGAL, 1974).

Para Gilmar Mendes e Paulo Gonet Branco, “definir guando um direito
fundamental incide numa relacao entre particulares demanda exercicio de ponderagao
entre o peso do mesmo direito fundamental e o principio da autonomia da vontade”
(MENDES; BRANCO, 2023, p. 275).

Mesmo a postura comedida apresentada por Mendes e Branco no

tocante a eficacia dos direitos fundamentais nas relagdes particulares, ndo afasta seu
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campo de incidéncia nas relacdes de entidades religiosas, visto que incidem em
relagcdes entre particulares que sao afetados por recursos publicos.

Dessa forma, a relagdo entre a atuagdo das entidades religiosas na
democracia e a eficacia horizontal dos direitos fundamentais esta presente no dever
de os lideres religiosos restringirem sua atuagao a finalidade do proselitismo religioso
e do direito a crenga. Invadir o campo da politica ofende o direito ao pluralismo politico
e da soberania popular. O uso liberdade religiosa, acoplada aos recursos publicos
diretos e indiretos, a transforma em uma vertente de abuso de poder.

Na ultima subsegao, trataremos de reconstruir os negdcios juridicos
de criagdo das entidades religiosas, observando as diretrizes pos-seculares
construidas por Habermas e a eficacia horizontal dos direitos fundamentais da

Constituicdo brasileira de 1988.

4.3 RECONSTRUGAO DOS NEGOCIOS JURIDICOS CONSTITUTIVOS DE ENTIDADES RELIGIOSAS

A reconstrugcao destes negdcios parte do diagndstico da autonomia
privada como elemento central da constituicdo das entidades religiosas?® e avancga
para um modelo em que as relagdes privadas destes negdcios juridicos tenham como
horizonte a concretizagdo de direitos fundamentais e almejem a emancipagao
humana.

Os civilistas, por regra, defendem uma autonomia plena. Isto €&, a
liberdade de contratar tudo o que nao seja proibido pelo ordenamento juridico,
independente de seus meios e finalidade. A constitucionalizagdo do direito civil, por
outro lado, aproximou os preceitos do direito privado das normas constitucionais e das
diretrizes do Estado.

Caio Mario da Silva Pereira classifica o atual estagio do direito civil no

Brasil como um

[...] direito civil-constitucional, isto €, um direito civil interpretado e aplicado a
luz dos valores constitucionais, reconhecido nos meios académicos e
também pelos Tribunais. Na metodologia da interpretacdo do Cdédigo Civil
destacam-se hoje os principios constitucionais e os direitos fundamentais, os
quais se impdem as relacdes interprivadas, aos interesses particulares, de
modo a fazer prevalecer uma verdadeira “constitucionalizacdo” do direito
privado (PEREIRA, 2017, p. 38).

29 Conforme ja esclarecido, a ideia de entidades religiosas abrange a tipologia das organizagdes
religiosas e das associagdes privadas religiosas.
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A influéncia para esta transicéo pelos civilistas brasileiros ocorreu, em
boa medida, em razdo dos estudos de Pietro Perlingieri (1937). Este autor lembra que
“sdo esses principios [gerais do ordenamento] que servem de base para avaliar se a
autonomia privada € digna de protegao por parte do ordenamento” (PERLINGIERI,
2002, p. 18), e conclui, “ela nao é, portanto, um valor em si” (PERLINGIERI, 2002, p.
18).

De um lado o autor vé as relagdes negociais com carater patrimonial,
mas lembra que existe “a negociagdo que tem por objeto situagdes subjetivas (cfr.
infra, capo 5, § 68) nao-patrimoniais - de natureza pessoal e existencial - deve ser
colocada em relagédo a clausula geral de tutela da pessoa humana (art. 2° Const.)”
(PERLINGIERI, 2002, p. 18).

Assim, é preciso diferenciar os atos e negocios. A autonomia privada
n&o constituiu um bloco fechado e que néo apresenta nuances. E essencial relembrar
que os ‘[...] atos de autonomia tém, portanto, fundamentos diversificados; porém
encontram um denominador comum na necessidade de serem dirigidos a realizagao
de interesses e de funcbes que merecem tutela e que sao socialmente uteis”
(PERLINGIERI, 2002, p. 19).

A diversidade de negdcios juridicos existentes torna necessaria a
aferi¢do individual de cada um deles, a fim de que se verifique os direitos subjetivos

envolvidos em cada um deles. Perlingieri afirma que

A negociacdo apresenta-se cada vez mais com técnicas e formas
diversificadas, de modo a excluir que se possa construir uma figura negocial
unitéria - representada por uma disciplina comum -, mas, na realidade,
individuada exclusivamente com base naquela ditada para o contrato e
considerada compativel com qualquer outro ato (PERLINGIERI, 2002, p. 19).

Emilio Betti, com uma visdo muito mais liberal da autonomia privada,
define que “com o negdcio, o individuo nao se limita a declarar que quer alguma coisa,
mas declara, para os outros, o objeto do seu querer: e deve ser um regulamento
vinculativo, o que ele estabelece no seu interesse, para as relagbes com os outros”
(BETTI, 2008, p. 92).

A constituicdo das entidades religiosas nada mais € que um negocio
juridico que repercute em varias esferas. Em sua constituicéo, trata-se de uma relagao

entre particulares. Fiéis de uma determinada crenca, com a intengcao de formalizar um
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fato juridico associativo, firmam um estatuto juridico, através de um negdcio juridico,
que ira regulamentar a sua relagao. Apos o aperfeicoamento deste ato de criagéo, a
pessoa juridica criada passara a exercer direitos frente ao Estado. Direitos que se
referem a captacao direta® e indireta3! de recursos publicos.

Neste ponto, entendemos que a constituicido destas entidades
religiosas deve respeitar os principios constitucionais do pluralismo politico, da

liberdade de voto e da soberania popular. O esquema abaixo demonstra esta relagao:

Figura 10 — Eficacia horizontal dos direitos fundamentais na formacao das entidades religiosas

Eficacia horizontal dos direitos
fundamentais

Congregados k\

Entidade
religiosa

Eficacia horizontal dos
direitos fundamentais

Congregados J
Eficacia horizontal dos direitos

fundamentais

Fonte: o préprio autor

A falta de regulamentacao dos atos criadores das pessoas juridicas
religiosas torna obscuro os limites da atuacdo religiosa. E a jurisprudéncia e as
normativas administrativas da Receita Federal que tem previsto elementos que
impactam no cumprimento de direitos fundamentais. Alguns exemplos sao quais
receitas financeiras estdo acobertadas pela imunidade tributaria, como estas
entidades podem remunerar seus lideres religiosos, como 0s seus recursos poderao

influenciar os fiéis no campo politico etc.

30 Quando da constituigdo como OSCs poderdo perceber recursos publicos voltados a programas
voltados a assisténcia social, educagao, etc. A captagao destes recursos dependera da inscricdo em
editais para atuagao no terceiro setor.

31 As imunidades tributarias existentes na Constituicdo retiram a renda, o patrimonio e os servigos
prestados por essas entidades do campo de incidéncia constitucional.
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Um lider religioso que ganhou destaque nos ultimos tempos por estar
envolto em polémicas politica € o pastor Silas Malafaia, da Associagao Vitéria em
Cristo (AVEC). O pastor declarou publicamente ter custeado atos politicos do ex-
presidente Jair Bolsonaro.

Em que pese se trate de recursos pessoais, conforme demonstrado
anteriormente, o pastor recebeu salarios de centenas de miliares de reais mensais da
AVEC. E, estes recursos, sao fruto de doagdes dos fiéis, da venda de bens e servigos
a fiéis e da imunidade tributaria. No caso das doacdes e da venda de bens e servicos
para congregados, o argumento utilizado pelos lideres religiosos usualmente € a
necessidade de manutencédo da estrutura de seus templos e da sua organizagao
administrativa.

E preciso relembrar que os negdcios juridicos religiosos irradiam seus
efeitos para a esfera publica e para o Estado, de modo que o seu ato gerador deve
prever tais situacdes e garantir a eficacia dos direitos fundamentais dos atores sociais

atingidos. A figura abaixo busca demonstrar este ponto:

Figura 11 — Irradiagéo da eficacia horizontal dos direitos fundamentais
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Todas as fontes de renda das entidades religiosas sao preservadas
constitucionalmente como forma de protecdo da liberdade de crenga, porém, ao

utilizar esses recursos para fins politicos, passa-se a desviar opgao constitucional.
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A defesa de pautas morais é, em boa medida, intrinseca a propria
religidao, porém, ao adotar uma posi¢do no cenario politico, com a escolha de
candidatos e partidos politicos, os lideres religiosos acabam por se imiscuir em um
campo que ultrapassa o campo de proteg¢ao constitucional da liberdade religiosa.

Nos Estados Unidos a separagédo entre Estado e religido tem uma
diretriz fundamental desde a sua fundacéao e ela pode contribuir para o aprimoramento
do sistema brasileiro que tem apresentado os referidos problemas. Como destaca

Thiago Batista Costa,

Nos Estados Unidos, o Internal Revenue Code (IRC) é o diploma legal
responsavel por disciplinar a tributagado da Unido. A seg¢ao 501, ao disciplinar
sobre as isengdes, especifica, dentre as entidades isentas (subsegao “c”),
aquelas voltadas a propoésitos religiosos, caritativos, cientificos, literarios,
educacionais, esportivos, de defesa dos animais e de apoio a seguranga
publica. No mesmo dispositivo que enumera tais entidades, sao explicitados
trés requisitos a serem por elas observados. O primeiro é a proibicdo de
participagéo de

Ao formular seus estatutos compete aos fundadores agir em conformidade
com a ética exigida acionista ou qualquer outro individuo na renda liquida da
entidade. O segundo e o terceiro proibem as entidades: (a) a participagéo
substancial (substantial part) em propaganda ou lobby junto a atores do
Legislativo; e (b) a participagdo ou intervengdo em qualquer nivel em
campanhas politicas, seja a favor ou contra qualquer candidato — proibi¢cdes
que coroariam a separagéao entre Igreja e Estado (COSTA, 2021, p. 378-379).

Para nds se destacam o segundo e terceiro requisitos da Internal
Revenue Code (IRC) para que as entidades religiosas usufruam das isencdes
tributarias®?. O segundo requisito é a proibicdo de que estas realizem propaganda ou
lobby para congressistas. O terceiro € de que participem ou intervenham em
campanhas politicas.

As entidades religiosas, neste contexto, nao estao proibidas de fazer
lobby ou participar de campanhas politicas. Elas podem como qualquer outro sujeito
participar do processo politico. Contudo, ao fazerem isso, devem renunciar os
beneficios econdmicos que Ihe sdo garantidos constitucionalmente para a liberdade
de crenga.

A construgdo historica, especialmente apds a redemocratizagao
brasileira, torna extremamente dificil que tenhamos, ao menos neste momento, uma

proibicdo como a americana. A existéncia de uma Frente Parlamentar Cristd no

%2 Nos Estados Unidos da América (EUA) a natureza juridica da restrigdo da tributagdo sobre as
entidades religiosas é chamada de isengéo.
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Congresso Nacional delata essa dificuldade.

Entretanto, as entidades religiosas tém, em alguns casos, atuado
como partidos politicos, apoiando e financiando eventos com finalidade de
proselitismo politico.

Os problemas envolvendo a religido e a participagdo politica no
contexto brasileiro apresentam dificuldades profundas e que exigem a analise em trés
niveis. O primeiro deles é o carater patrimonialista das congregacdes religiosas no
Brasil. O segundo é a regulamentagéo da atuacéo de partidos politicos no Brasil e a
usurpacao desta fungéo por entidades religiosas. O ultimo deles é da necessidade de
que os negdcios juridicos que constituem estas entidades sejam coordenados a partir

do cumprimento dos direitos fundamentais.

4.3.1. Patrimonialismo Religioso

O Brasil, em sua organizagao administrativa e politica, esteve sempre
permeado pelo que ficou conhecido como um sistema patrimonialista. Na classificacédo

weberiana

A dominagéao patrimonial e especialmente a patrimonial-estamental trata, no
caso do tipo puro, igualmente todos os poderes de mando e direitos
senhoriais econdbmicos, e as oportunidades econdémicas privadas
apropriadas. Isso ndo quer dizer que ela nao os distinga qualitativamente, em
particular quando se apropria de alguns deles, como preeminentes, de forma
especialmente regulada. Mais ainda quando considera a apropriagdo de
poderes senhoriais judiciais ou militares o fundamento juridico de uma
posicdo estamentalmente privilegiada do apropriante, em oposi¢cdo a
apropriacdo de oportunidades puramente econdmicas (de dominio, tributos
ou emolumentos), distinguindo dentro da ultima categoria, por sua vez, entre
os tipos de apropriagdo primordialmente patrimoniais e os primordialmente
extrapatrimoniais (fiscais). Para nossa terminologia, o decisivo é o fato de que
os direitos senhoriais e as correspondentes oportunidades, de todas as
espécies, sdo em principio tratados da mesma maneira que as oportunidades
privadas. (WEBER, 2015, p. 155)

O patrimonialismo brasileiro advém de sua colonizacédo pelo Estado
portugués, o qual carregava estas caracteristicas e que as transportou para a
formacdo moderna do Brasil.

Raymundo Faoro (1925-2003) classifica o Estado medievo portugués
como patrimonialista, e ndo feudal (FAORO, 2000, p. 24). Em seus escritos, Faoro

percebe que “o sistema patrimonial, ao contrario dos direitos, privilégios e obrigagcdes
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fixamente determinados do feudalismo, prende os servidores numa rede patriarcal, na
qual eles representam uma extensao da casa do soberano” (FAORO, 2000, p. 25).

Sergio Buarque de Holanda (1902-1982), em Raizes do Brasil, ao
analisar o patrimonialismo brasileiro afirma que “para o funcionario “patrimonial’, a
propria gestéo politica apresenta-se como um assunto de seu interesse particular; as
funcgdes, os empregos e os beneficios que deles aufere relacionam-se a direitos
pessoais [...]” (HOLANDA, 2014, p. 175). No Brasil ele percebe que, “[...] ao longo de
nossa histoéria, o predominio constante de vontades particulares que encontram seu
ambiente proprio em circulos fechados e pouco acessiveis a uma ordenagéo
impessoal” (HOLANDA, 2014, p. 175-176).

O aspecto patrimonial da formagéao do Estado brasileiro transbordou
para varios aspectos da vida cotidiana, a insurgéncia de familias com destaque em
sistemas da sociedade (politico, judiciario, empresariado etc.) é comum.

Arvores genealdgicas compostas por pastores se tornaram um
fendbmeno comum, como em outros segmentos. Edir Macedo, por exemplo, lider da
Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e proprietario da Rede Record, € cunhado
do pastor R. R. Soares, ex-bispo da IURD e fundador da Igreja Internacional da Graga
de Deus (lIGD). Tio de Marcelo Crivella, o qual é Deputado Federal e bispo da IURD.
Genro de Renato Costa Cardoso, também bispo da IURD e apresentador de
programas voltados ao aconselhamento matrimonial na Rede Record. Cristiane
Cardoso, sua filha, é coordenadora de teledramaturgia da Rede Record que possui
um grande numero de novelas voltadas a reprodugdo de escrituras biblicas. Julio
Freitas, também genro de Edir Macedo, € bispo da IURD e responsavel pela Folha
Universal.

Silas Malafaia, outro lider evangélico com grande influéncia, € lider do
conglomerado da Associagdo de Deus Vitéria em Cristo (ADVEC)® e, também, tem
seu filho, Silas Filho, como pastor da AVEC em Taquara no Estado do Rio de Janeiro.
Thalita Malafaia é filha do pastor e autora de Devocional na Pratica, publicado pela
Editora Central Gospel. Em entrevista ao podcast No Alvo, Malafaia afirma que seu
pai era pastor, assim como ele, seus irmaos, filhos e sobrinhos. Com orgulho, afirma

estar na terceira geracao de pastores na familia (NO ALVO, 2025).

33 Como conglomerado nos referimos & as derivada da ADVEC e da Associagdo Vitoria em Cristo
(AVEC), a qual é compreendida pela Editora Central Gospel, pela Central Gospel Music e pela Gospel
Play.



90

Este sdo apenas alguns exemplos de como as entidades religiosas
evangélicas tem se organizado no Brasil. Como destacado por Clodomiro Bannwart,
‘hoje, ao que parece, j4& um neopatrimonialismo delineado a partir dos pulpitos
religiosos” (BANNWART, 2022, p. 105).

Para Rivera e Fidalgo

A visdo patrimonialista de lideres pentecostais, ocorre ndo apenas nos
templos e igrejas que dirigem, mas, também na sociedade em que passaram
a ganhar cargos e fungdes publicas, no Legislativo e Executivo, estende-se
para além de sua regido de origem e nao se explicando, apenas pelo “ethos”
de origem. A alianca estratégica absolutamente racional, no sentido
weberiano (calculada) com o poder politico e o inevitavel “embaralhamento”
das fronteiras entre o publico e o privado, configuram um fenédmeno mais
complexo (RIVERA; FIDALGO, 2019, p. 92).

O patrimonialismo esta relacionado a desigualdade. As sociedades
que tiveram este mecanismo presente em seu interior, assumiram como tendéncia o
agravamento das desigualdades. A baixa inclusdo social das camadas menos
favorecidas as torna mais propensas a normalizarem a autoridade dos tidos como
“‘escolhidos”, sejam eles lideres politicos, religiosos etc. E, “hoje, os detentores dos
pulpitos sacrificam a problematizagdo das questdes que realmente importam para
uma sociabilidade sadia e plural em beneficio da conquista de poder a qualquer custo”
(BANNWART, 2022, p. 105).

Como lembra Lilia Schwarcz

A contaminagao de espacgos publicos e privados € uma heranga pesada de
nossa histéria, mas é também um registro do presente. A concentragéo de
riqueza, a manutencdo dos velhos caciques regionais, bem como o
surgimento dos “novos coroneéis” e o fortalecimento de politicos corporativos
mostram como é ainda corriqueiro no Brasil lutar, primeiro, e antes de mais
nada, pelo beneficio privado (SCHWARCZ, 2019, p. 87).

As entidades religiosas se tornaram pequenos “feudos” destes lideres
religiosos patrimonialistas. Em entrevista para a jornalista Juliana Dal Piva,
reproduzida em audio no podcast No alvo, cuja primeira temporada € denominada de
“Império Malafaia”, o pastor Silas Malafaia ja admitiu que a aeronave e o carro de que
faz uso sao de propriedade da AVEC (NO ALVO, 2025).

A lideranca religiosa somada a influéncia que exercem sobre os fiéis
de suas congregacoes, alinhada, ainda, ao seu patriménio financeiro e de meios de

comunicacao de massa fez com que lideres politicos buscassem seu apoio.
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Esta “janela de oportunidade” foi aproveitada e houve o estreitamento
de lagos de lideres religiosos com os governos na esfera federal, estadual, distrital e
municipal. Ainda durante os primeiros governos de Lula, este contava com o apoio de
Edir Macedo e Silas Malafaia. Com a divergéncia quanto as pautas morais e o
surgimento de um grupo de politicos de extrema-direita no cenario brasileiro levou
estes lideres a migrarem. Retornaremos a este assuntos mais adiante.

Neste momento, importa demonstrar que a realidade patrimonialista
permeia todos os ambitos da sociabilidade brasileira, desde os pequenos circulos
familiares até a organizacdo do Estado brasileiro, também alcanca as comunidades

religiosas evangélicas.

4.3.2. Atuacao de Partidos Paralelos

Este subitem se refere a atuacdo das entidades religiosas como
“partidos politicos paralelos”, o0 que se mostrou como um subterfugio para candidatos
e campanhas politicas.

A Constituicdo Federal, no artigo 14, § 3° inciso V, prevé a
necessidade de filiacao partidaria como um requisito de elegibilidade. Logo, a opgao
pelo constituinte foi pela adogcao de um sistema partidario, onde os partidos politicos
exercem o monopolio das candidaturas.

O partido politico sdao o corpo intermediario presente no sistema
politico entre o Estado e o povo. A sua importancia é definida pela propria
Constituicdo. Em alguns casos, como ocorre na experiéncia estadunidense, existe a
possibilidade de que candidaturas sejam apresentadas sem a intermediagédo de um
partido, o que alguns tem denominado de candidaturas avulsas. No Brasil, entretanto,
exige-se a filiagcao partidaria e, para além disso, que os filiados e parlamentares eleitos
pelo partido ajam com fidelidade a ele.

No tocante a forma, o sistema partidario brasileiro € pluripartidario. Ou
seja, ndo ha uma limitagcado de partidos pelo ordenamento. O que se exige desses
atores é que possuam “[...] carater nacional (art. 17, |); prestar contas junto a Justica
Eleitoral (art. 17, Ill); e ter o funcionamento parlamentar adequado a legislagcao
infraconstitucional pertinente (art. 17, IV)” (MEZZAROBA, 2018, p. 249). A
Constituicdo, além dos requisitos mencionados, “proibe utilizar organizagao

paramilitar (art. 17, §4°) e receber recursos e subordinagédo a organismos estrangeiros
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(art. 17, 11)’ (MEZZAROBA, 2018, p. 249).

Acerca dos direitos, os partidos possuem a autonomia para definir a
sua estrutura interna através de seus estatutos, a garantia de uma personalidade
juridica, a percepgao do fundo partidario e o acesso gratuito ao tempo em radio e
televiséo.

Para a sua criagdo, a Constituicao Federal ndo trouxe grandes
restricbes, devendo, para isso, apenas cumprir com 0s requisitos legais definidos
anteriores e os presentes na Lei n° 9.096/95 (Lei dos Partidos Politicos). O artigo 8°
da referida lei exige a assinatura de ao menos cento e uma pessoas no pleno exercicio
dos direitos politicos, em um tergco dos estados brasileiros. Para Orides Mezzaroba a
“liberdade de criagao de Partidos, porém, ndo é absoluta, ficou limitada ao resguardo
de quatro principios constitucionais: a) soberania nacional; b) regime democratico; c)
pluripartidarismo; e d) direitos fundamentais da pessoa humana (caput do art. 17)”
(MEZZAROBA, 2018, p. 248).

Em voto emitido na Acéo Direta de Inconstitucionalidade (ADI) n°.
1.096-4/RS, o entdo Ministro Celso de Mello destacou a importancia dos partidos

politicos para o ordenamento juridico brasileiro. Para ele,

as agremiagdes partidarias, como corpos intermediarios que sao, atuam
como canais institucionalizados de expressdo dos anseios politicos e das
reivindicagdes sociais dos diversos estratos e correntes de pensamento que

se manifestam no seio da comunhao nacional (MELLO, 1995, p. 9).

Quanto a sua funcao no sistema politico, destacou que

a essencialidade dos partidos politicos, no Estado de Direito, tanto mais se
acentua quando se tem em consideragdo que representam eles um
instrumento decisivo na concretizagdo do principio democratico e exprimem,
na perspectiva do contexto histérico que conduziu a sua formagdo e
institucionalizagdo, um dos meios fundamentais no processo de legitimagao
do poder estatal, na exata medida em que o Povo - fonte de que emana a
soberania nacional - tem, nessas agremiacdes, o veiculo necessario ao
desempenho das fungdes de regéncia politica do Estado (MELLO, 1995, p.
10).

Este breve excurso tem como finalidade demonstrar a importancia dos
partidos politicos no ordenamento juridico brasileiro. E somente a partir deles que uma
pessoa pode registrar a sua candidatura, ter acesso ao tempo gratuito de televiséo e

radio, acesso a recursos publicos destinados a campanhas eleitorais e outros direitos
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garantidos aos partidos.

Assim, as entidades religiosas ao desviarem de sua finalidade de
promocdo da sua crenca — finalidade para que estdo acobertadas pela imunidade
tributaria e da alocagdo de recursos publicos —, e agirem como mecanismos de
impulsionamento de candidatos e campanhas eleitorais, elas agem de forma contraria
a direitos fundamentais. Dois pontos relevantes de afronta a constituicao s&o o desvio
de sua finalidade e a invasao do espaco privativo dos partidos politicos.

Novamente é preciso lembrar que ndo defendemos a restricdo dos
direitos politicos do lider religioso, mas sim a restricdo do uso de recursos publicos
destinados a liberdade de crenga na promogéo de candidaturas.

O regramento das campanhas eleitorais brasileiras € rigido e impede
que atores estranhos ao processo eleitoral participem sem que haja o fornecimento
de igualdade de condigbes. Para Eneida Desiree Salgado “a Constituicdo estabelece
como norma estruturante do Direito Eleitoral o principio constitucional da maxima
igualdade entre os candidatos” (SALGADO, 2015, p. 189), portanto, impde-se a
‘regulacédo das campanhas eleitorais, alcangando o controle da propaganda eleitoral,
a neutralidade dos poderes publicos, a vedacdo ao abuso de poder econdmico € a
imparcialidade dos meios de comunicagéo” (SALGADO, 2015, p. 189).

Em contraponto, pode-se dizer que em muitos atos ndo ha uma
vinculagdo direta com a entidade religiosa, mas apenas com seu lider, e, ainda, que,
em muitos casos, ndo se esta a tratar do periodo eleitoral propriamente dito.

No tocante a lideranga religiosa, além do problema do patrimonialismo
religioso ja tratado, devemos observar a remuneracao recebida pelo exercicio de seu
ministério. Como ja destacamos anteriormente, Silas Malafaia recebeu uma cifra
superior a R$ 900.000,00 (novecentos mil reais) no ano de 2018 da AVEC. O
faturamento da AVEC é mantido pela doacao de fiéis, comercializacdo de bens e
servigos religiosos e de transferéncias diretas e indiretas do Estado. Logo, o
pagamento ao pastor deve gerar a restricao ao financiamento de atos de cunho
eleitoral, pois se estaria a desviar a finalidade dos recursos recebidos. O que a
Constituigao proibe em seu artigo 37.

O artigo 24 da Lei 9.504/97 (Lei das Elei¢des) restringe as doagbes
financeiras ou estimaveis em dinheiro de “6rgdos da administracdo publica direta e
indireta ou fundagdo mantida com recursos provenientes do Poder Publico” (inciso Il)

e de “concessionario ou permissionario de servigco publico” (inciso Ill). Esses
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dispositivos continuam necessarios com o julgamento da ADI 4.650, a qual vedou o
financiamento por pessoas juridicas de campanhas eleitorais, entretanto, o que
buscamos através da leitura do texto original do artigo 24 € demonstrar que, mesmo
antes da ADI 4.650, os destinatarios de recursos publicos estavam extirpados do
processo eleitoral. Sejam eles concessionarios, permissionarios, entidades privadas
que recebessem contribuicdo compulséria, entidade de classe ou sindical, entidades
beneficentes ou religiosas. Todos esses atores sempre estiveram excluidos do
financiamento eleitoral.

Da mesma maneira devem ser excluidos do processo eleitoral toda
pessoa que receba sua remuneracdo proveniente de empresa ou entidade que
recebam recursos provenientes do Estado. Os permissionarios, por exemplo, sdo uma
classe de pessoas fisicas que estdo excluidas. Isso quer dizer que um vendedor
ambulante que tenha uma permissao de funcionamento no centro de uma cidade
qualquer n&o pode realizar a doagao para campanhas eleitorais. Logo, por coeréncia,
também devem estar as pessoas com poderes de administragdo vinculados a pessoas
juridicas que recebam subveng¢des do Poder Publico.

Com relagdo ao tempo, ja € admitida pela legislagdo as pre-
campanhas eleitorais. Em que pese nao haja uma definicao clara quanto ao assunto,
devemos nos balizar pela finalidade e pela conducéo do ato. A promogao pessoal de
uma pessoa ou a promog¢ao de um ideal com vinculagio implicita, mas direta a uma
pessoa devem ser considerados atos de pré-campanha. E, por exigéncia legal, os
atos da pré-campanha devem ser norteados pelo regulamento eleitoral. Ou seja, todas
as regras exigiveis no periodo eleitoral, também sao exigiveis no periodo de pré-
campanha.

Qualquer doacéo, por regra, deve ser declarada em uma prestagao
de contas especifica e, em alguns casos, comunicados a Justica Eleitoral, a fim de
que possa exercer a fiscalizagdo necessaria. As doagodes financeiras devem transitar
por uma conta corrente vinculada a um CNPJ que é criado exclusivamente para as
eleigdes. Logo, todo este regramento, leva a crer pela impossibilidade de captagao de
financiamento para o periodo pré-eleitoral, visto que impraticavel o escrutinio dos
recursos. Com excegao dos partidos politicos, os quais prestam contas anualmente e
tem a capacidade de arrecadar recursos e realizar despesas.

Por este motivo, também deve ser afastada qualquer intervengao pela

entidade religiosa ou por seus lideres, visto que constituem uma forma de burlar o
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monopodlio dos partidos politicos no financiamento de atos eleitorais e, ainda, uma
forma de desvio dos recursos publicos destinados a promogao do direito de crenca.
Nesta ultima subsecdo, trataremos da conexdo entre a pods-secularidade e a
reconstrugdo dos negocios juridicos propriamente ditos, a fim de promover a eficacia

horizontal dos direitos fundamentais.

4.3.3. Reconstrugado dos Negdcios Juridicos e a Pds-Secularidade

Reconstruir os negocios juridicos de entidades religiosas, significa
remodelar os seus estatutos e reconhecer a necessidade de observacdo dos
principios constitucionais da democracia, do livre sufragio e da paridade de armas no
processo eleitoral. Embora, neste momento historico, o Brasil ndo adote legalmente
ou pela jurisprudéncia uma obrigagcéo de nao intervengao politica para as entidades
religiosas, entendemos que ha um dever politico-moral, derivado da Constituicdo, que
seus lideres darem cumprimento a eficacia horizontal dos direitos fundamentais.

Para tratar adequadamente o tema, faz-se necessario dividi-lo em
dois momentos. O primeiro que trata da dimensao entre os particulares, isso €, do
firmamento de compromissos entre os fundadores de uma entidade religiosa. O
segundo é a dimensao estatal, onde cumpre ao Estado redefinir suas diretrizes de

concessao de suas imunidades tributarias para estas instituicoes.

4.3.3.1. A reconstrucao dos estatutos das entidades religiosas no Brasil

Como destaca Habermas, “a figura central do direito privado burgués
€ o contrato. A autonomia contratual possibilita as pessoas de direito privadas a
produgdo de direitos subjetivos” (HABERMAS, 2020, p. 611). E, & através do
firmamento de compromissos de nao intervencdo em seus estatutos que as entidades
religiosas poderao garantir que os recursos financeiros diretos e indiretos, destinados
pelo Poder Publico, ndo estejam tendo sua finalidade desviada, ou seja, da promogéao
do direito a crenca.

E evidente que ndo basta prever tais obrigacdes em seus estatutos
juridicos, é preciso que estas organizagbes adotem uma postura diligente e afastem
seus dirigentes das discussoes politicas. Isso ndo quer dizer se afastar das discussdes

de cunho moral, as quais séo inerentes a religido, mas sim a defesa personalista de
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representantes e seus ideais ideoldgico-partidarios.

Como lembra Talal Asad, “[...] para uma sociedade ser moderna ela
tem de ser secular e, para ser secular, tem de relegar a religido a espagos nao
politicos, porque esse arranjo é essencial para a sociedade moderna” (ASAD, 2021,
p.198).

E preciso reconhecer que a religido deve ter seu espaco na esfera
publica, mas ela ndo pode ultrapassar os limites estabelecidos pela Constituicdo. As
antigas teses da secularizagdo que apontavam para a privatizagdo da religido ou,
como defende Casanova (1994), de que na “desprivatizagdo” da fé ha possibilidade
de separacao da religido e da politica, ja se mostraram incapazes de se concretizar.
E preciso lembrar que a religido é provida de contetidos cognitivos racionais e que a
ciéncia tem seus limites, conforme ja citado e enfatizado novamente aqui.

A formagdo do sujeito esta vinculada ao lar, local em que a
manifestacao religiosa esta presente e os valores la postos irdo contribuir em sua
construcdo. Logo nao é viavel a exclusdo completa da religido da esfera publica da
sociedade. Para Asad, “a experiéncia da religido nos espacgos “particulares” do lar e
na escola é crucial para a formacgao de sujeitos que acabarao por habitar uma cultura
publica especifica” (ASAD, 2021, p. 201). E, nesse sentido, “se ndo democratizarmos
0 espaco privado de nossas casas, teremos, ao que parece, dificuldade em
experenciar a democracia no espago publico” (BANNWART, 2022, p. 115).

A partir do reconhecimento desses conteudos cognitivos na religiao,
podemos reconstruir esses estatutos juridicos que deverao criar mecanismos internos
de autocontrole contra o adentramento de debates eleitorais. Aqui é preciso distinguir
o politico e o eleitoral, as discussodes politicas se referem a ideias sobre assuntos para
o presente ou para o futuro de uma sociedade, enquanto os eleitorais se desenham
sobre quem ira promover essas mudancas. Embora conexos, o eleitoral sempre
estara relacionado a uma pessoa ou estrutura partidaria.

Para este autocontrole, é preciso que os lideres estejam engajados
com a nao intervencgao nas discussodes eleitorais. E isso se da como um mecanismo
derivado da eficacia horizontal dos direitos fundamentais que exige que os associados
estejam comprometidos com a protecéo de direitos fundamentais. Seja com relagéo
aos fundadores, que exercerdo esse autocontrole e dardo cumprimento ao direito
fundamental de uma distribuicdo racional dos recursos publicos para a protecéo do

direito de crenga, ou com relagdo aos seus congregados, para com 0S quais se



97

protegera o direito ao pluralismo politico, a liberdade de consciéncia e de escolha no
voto. Para Habermas “[...] o “patriotismo constitucional” implica que os cidadaos
tornem seus os principios da Constituicdo ndo s6 em seu conteudo abstrato, mas de
maneira concreta no contexto histérico de suas respectivas histoérias nacionais”
(HABERMAS, 2025, p. 180).

O caminho para reconstrugao, conforme ja se podia esperar pelo
percurso até aqui esbogado, é através de um operador da razdo comunicativa no
interior dos estatutos. No contexto de “[...] uma modernidade ambivalente pode ser
estabilizada apenas a partir das forgas seculares de uma razdo comunicativa”
(HABERMAS, 2025, p. 183).

Nao se espera que os fundadores “abram mao” de suas crengas,
porém, o que se espera, € que se reconhecam estar operando e percebendo recursos
de um Estado que deve prezar pela solidariedade social. Ou seja, que deve proteger
concidadaos religiosos e seculares. E, portanto, agir de acordo com “a neutralidade
do poder estatal relativo em relagdo as visées de mundo, neutralidade que garante
iguais liberdades éticas a todos os cidadéos [...]” (HABERMAS, 2025, p. 189).

A liberdade de crenca tem como “outro lado da moeda”, a liberdade
de nao crenca. Proteger a liberdade de manifestagdo de suas crencgas, dentro do
constitucionalismo, perpassa por defender a liberdade daqueles que nao creem. E,
consequentemente, um convivio pacifico de todos os concidadaos.

A defesa sem limites de conteudos morais transbordando para a
defesa de candidatos, lideres politicos ou siglas partidarias que os defendam leva a
ofensa do pluralismo politico. E, entidades que atuem contra a linha constitucional,
nao podem ser subsidiadas pela estrutura estatal.

Criar clausulas estatutarias que proibam a participacdo de lideres
religiosos em debates eleitorais e a criacdo de comités de fiscalizacdo destas
condutas sdo exemplos de mecanismos negociais passiveis de gerar a protegao
destas entidades frente as mudancas legislativas e jurisprudenciais do Estado e,
ainda, demonstram a preocupag¢ao com o cumprimento dos direitos fundamentais de
liberdade de crenca e de voto.

Nossa proposta é que este mecanismo endodgeno seja guiado por
uma racionalidade discursiva de cunho universalista. Para tanto, “[...] a ética do
discurso nao oferece orientagdes substanciais, mas um procedimento rico em

pressupostos que deve garantir a imparcialidade na formagéao do juizo” (HABERMAS,
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2023, p. 202). Como diretrizes estao o cognitivismo, o universalismo e o formalismo.
Como cognitivista, entende-se que a “[...] capacidade de julgar moral precisa
pressupor que essa possibilidade de diferenciar entre juizos morais corretos e falsos
esta dada” (HABERMAS, 2023, p. 200). A universalidade pressupde que “[...] todo
aquele que participar em geral de argumentacbes pode em principio chegar aos
mesmos juizos acerca da aceitabilidade de normas de acao” (HABERMAS, 2023, p.
200). E, no que se refere ao formalismo, este € encontrado na possibilidade de se
encontrar o principio de universalizagéo (“U”) nas regras de argumentacéo, ou seja,
de que “toda norma valida encontraria 0 assentimento de todos os concernidos
apenas se estes pudessem participar em um discurso racional” (HABERMAS, 2023,
p. 201).

Através da elaboracdo argumentativa € que as pretensdes de
validade s&o submetidas ao crivo do contraditorio. Implicando-as em filtros internos
(andlise racional do falante) e externos (exercicio da analise de contradicoes
performativas) do dialogo, e, também, ao controle do principio de universalizagao
(“U”). Com isso, torna-se possivel alcangar uma agao ética por derivagéo desta pratica
comunicativa.

Para Habermas, € “[...] na argumentacao, pretensdes de validade,
pelas quais os agentes se orientam sem questionamento na praxis comunicativa
cotidiana, sao expressamente tematizadas e problematizadas” (HABERMAS, 2023, p.
207).

Através desses mecanismos de preservagao interna que sao
alcangados os objetivos do multiculturalismo, o que protege a todos os cidadaos em

suas diferencgas culturais. Neste ponto,

0 objetivo do multiculturalismo — o reconhecimento reciproco de membros em
pé de igualdade — exige relagdes interpessoais modificadas que se produzem
pela acdo comunicativa e pelo discurso e, em Uultima instancia, s6 sao
instauradas mediante confrontagbes politico-identitarias na esfera publica
democratica (HABERMAS, 2025, p. 435-436).

A reificagdo apresentada anteriormente, mostra-se aqui relevante,
visto que traz a necessidade de um reconhecimento reciproco entre os lideres e os
congregados. As liderangas religiosas devem abandonar a perspectiva objetivante de
seus fiéis e agir a partir do reconhecimento destes. Nao devem vé-los como parte de

uma acao instrumental que é orientada a alcangar um maior espaco na estrutura do
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Estado. Estes devem ser vistos como sujeitos de direitos e que podem ser
influenciados por discursos de cunho moral, porém que terdo a liberdade de se
orientar frente a estes discursos e se posicionar favoraveis ou contrarios a eles. Por
esse motivo, € fundamental a n&o vinculagdo de questdes morais a pessoas ou siglas
partidarias.

A comunicagdo orientada ao entendimento ocorre através do
esclarecimento de posigdes e o levante de pretensdes de validade, frente as quais os
congregados poderao se posicionar reconhecendo-as ou refutando-as. A partir dessa
formacdo da vontade, poderdo posteriormente posicionar-se no cenario politico de
forma autébnoma.

Como destacado por Habermas, “o principio de igualdade politica é
violado na dimenséo da pertenga, nao da justiga politica” (HABERMAS, 2025, p. 436).
Em contraponto, a reificacdo, como percebida por Honneth®*, ou seja, como um
“‘esquecimento do reconhecimento” (HONNETH, 2018, p. 85). E, somente através do
“[...] conhecimento perdemos o vestigio de que este se deve a nossa adogédo de uma
postura de reconhecimento, desenvolvemos a tendéncia de perceber os outros seres
humanos meramente como objetos insensiveis” (HONNETH, 2018, p. 87).

Para a superacao da reificagdo é preciso que haja o reconhecimento
€ 0 engajamento entre os sujeitos, a superagao de uma postura instrumentalizante do
outro e a compreenséao da necessidade de uma interacdo genuina pela troca de atos
de fala ilocucionarios para a formacao de um entendimento.

Neste primeiro aspecto da abordagem nos referimos aos avangos
possiveis no aspecto de uma reconstrugdo dos estatutos juridicos das entidades
religiosas para que produzam internamente o espago de dialogo necessario para a
emancipagao comunicativa de seus lideres e congregados, de modo a garantir a

eficacia dos direitos fundamentais.

4.3.3.2. A reconstrugao de um Estado pos-secular

O conceito de pods-secularidade tratado anteriormente, tem como

3 Entendemos que a percepcdo de Honneth acerca da reificagdo € a que melhor corresponde a
sociedade complexa e funcionalmente diferenciada. Contudo, ndo desprezamos os ensinamentos de
Lukacs, que contribuem para a compreensdo do fendmeno, sem perder de vista a imagem da
totalidade.
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premissas um Estado pods-metafisico, bem como a necessidade da criagdo de
clausulas de traducéo institucional.

Embora, num primeiro momento, se possa questionar acerca das
implicagdes do regramento estatal sobre os negocios juridicos constitutivos das
entidades religiosas, entendemos que ha uma cooriginariedade entre os direitos
subjetivos decorrentes da liberdade e a soberania popular. Conforme destaca Repa,
“[...] Habermas quer garantir e enfatizar a cooriginariedade entre autonomia privada e
autonomia publica, entre direitos humanos e soberania popular [...]" (REPA, 2021, p.
189).

O direito, por exceléncia, depende da sua coercibilidade para se
fundamentar como um direito. De nada adianta um direito se ndo puder exigi-lo.

Em Habermas, o direito surge como uma fonte de integragdo social em
sociedades complexas e desintegradas com o declinio das estruturas ritualisticas e
metafisicas de mundo. A fragmentacao deste elo integrador, leva a necessidade de
integracao através um sistema social, o Direito.

Esta caracteristica de cooriginalidade faz com que todo direito
superveniente de um contrato entre particulares seja, antes de mais nada, uma opgao
advinda do pacto social anterior.

Posto isso, cumpre ao Estado fazer valer os direitos fundamentais que lhe
foram atribuidos pelo constituinte originario. Dar efetividade aos desideratos do
pluralismo politico, da soberania popular, da livre escolha do voto e da destinacao dos
recursos publicos para as finalidades definidas constitucionalmente.

Alcancar estes objetivos implica na reconstrugao da relagéo entre Estado e
entidades religiosas, visto que a intervencdo existente destas entidades nas
discussoes eleitorais acaba por violar os direitos fundamentais supramencionados.

Victor Araujo afirma, sobre o contexto brasileiro, que

“[...] as igrejas pentescostais torna-se um ambiente propicio para o
recrutamento de eleitores. A combinagao de vulnerabilidade, baixo acesso a
informagao e conservadorismo moral permite as liderangcas mobilizar fiéis
contra seus inimigos nas urnas” (ARAUJO, 2022, p. 93).

Um dado importante a ser observado é a correlacdo entre alguns
assuntos que envolvem questdes morais que passaram a ter destaque no contexto

religioso, especialmente para os cristdos. Os dados a seguir foram apresentados por
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Amy Smith a partir da coleta de informagdes pelo Bardmetro das Américas.

Esta pesquisa € realizada pela Vanderbuilt University e analisa
assuntos da opinidao publica periodicamente na América Latina e no Caribe. A partir
deste estudo é possivel notar a correlagao entre a formacgao da opinido de cidadaos
religiosos no tocante a questdbes como casamento entre pessoas do mesmo sexo,
aborto, o papel econébmico do Estado e a preservagdo do meio ambiente em
detrimento da economia. O que se notou foi um declinio apés 2012 e que se agravou

em 2014, relacionado a questdes como o aborto e o papel do Estado:

Figura 11 — Posicionamento de religiosos frente a alguns temas

Casamento do mesmo sexo Abarto (saide da mée)
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Na pesquisa acima, a variagao entre 0 (zero) e 1 (um) demonstra a
aceitabilidade de alguns temas entre cidadaos religiosos. Quanto mais proximo de 0
(zero), menor a aceitagéo, e quanto mais préximo a 1 (um), maior a aceitagdo. Outro
dado interessante sobre o0 assunto € o percentual de religiosos declarados petistas. O
cenario é muito semelhante ao avango e ao retrocesso em algumas pautas morais. A

figura abaixo demonstra a evolugao:

Figura 11 — Percentual de religiosos declarados petistas
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Fonte: SMITH, 2023, p. 203

Dentre os temas apresentados, o aborto e o papel econémico do
Estado sdo os que mais chama a atencdo. O aborto € um tema que tem sido
recorrentemente utilizado em eleigdes presidenciais apds 2008. E, por outro lado, a
crescente adesao religiosa a teologia da prosperidade podem estar associadas ao
fendmeno.

Ana Carolina Evagelista afirma que

A guinada do eleitorado brasileiro para a direita, que foi sentida pela primeira
vez nas eleigdes de 2014, continuou a crescer nas eleigdes municipais de
2016 e, aluz do colapso da direita tradicional, voltou-se para a extrema direita
em 2018.Misoginia, punitivismo, militarismo e sentimentos anti esquerda
foram trazidos para diferentes arenas institucionais e combinadas. Sob
Bolsonaro, o vinculo entre religiao e politica se tornou ainda mais explicito.
Seu gabinete esta repleto de figuras cristads proativas, tanto catélicas quanto
evangélicas, que promovem uma agenda religiosa neoconservadora
(EVAGELISTA, 2021, p. 25)%.

Para Smith “quando os congregados chegam aos bancos das igrejas,
os lideres religiosos podem ter uma influéncia substancial e as pessoas que passam
mais tempo no ambiente social religioso sdo mais fortemente influenciadas” (SMITH,

2023, p. 217). No que tange ao voto, Smith afirma que

0s grupos religiosos, especialmente os evangélicos, podem e influenciam

35 Texto original: The Brazilian electorate’s turn to the right, which had been sensed for the first time in
the 2014 elections, continued to grow in the 2016 municipal elections and, in light of the collapse of the
traditional right, turned to the far right in 2018.16 Misogyny, punitivism, militarism and anti-Left
sentiments were brought into different institutional arenas and combined. Under Bolsonaro, the link
between religion and politics has become even more explicit. His cabinet is full of proactive Christian
figures, both Catholic and evangelical, who promote a neoconservative religious agenda.
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“seus” eleitores. Estilos de campanha protagonizada por lideres religiosos
podem ter sido implantados para promover interesses do endogrupo; eles sao
prontamente bélicos no apoio a candidatos e questdes cada vez mais
conservadores (SMITH, 2023, p. 249).

As informacbes apresentadas servem para dar substédncia ao
argumento de que as liderangas religiosas tém influenciado o processo eleitoral
brasileiro. Nao haveria razbes para discutir o assunto, caso ele nao refletisse um
problema existente na sociedade.

Este cenario é fruto, em nossa compreensdo, da auséncia de um
regramento claro acerca da forma de organizagdo, da gestdo de recursos e das
consequéncias de sua ndo observagao pelas entidades religiosas.

E dever do Estado fornecer e determinar que os recursos que confere
a particulares sejam efetivamente utilizados para as finalidades constitucionais
estabelecidas. Deste modo, € necessario que se criem meios para que lideres e
estruturas religiosas que se envolvam em discussdes eleitorais percam as imunidades
tributarias e deixem de receber recursos publicos. Para o seu implemento,
acreditamos que algo como a clausula de tradugéo institucional descrita por Habermas
seja 0 caminho.

Este espago para que liderangas religiosas interajam e auxiliem na
formulacao de politica publicas sem se despir de suas convicgdes religiosas, exige
que haja uma tradugdo para termos seculares a fim de que se observe a sua
resisténcia ao procedimento de universalizacdo (“U”) na agdo comunicativa que se
produzira no contexto comunicacional.

Para analisarmos esse ponto € preciso que tenhamos em mente o
experimento mental acerca do casamento homoafetivo proposto anteriormente. E, em
complemento, propomos outro experimento.

Imaginemos, para submissao ao procedimento de universalizagéo, da
discussao na esfera publica sobre a destinacdo de recursos para a promog¢ao da
liberdade de crenga. Entdo, uma lideranga nao religiosa (LNR) afirma que o Estado
nao deve fornecer subsidios para as congregacgdes religiosas, visto que a Constituicao
determina a sua laicidade. Por outro lado, uma lideranga religiosa (LR) argumenta que
a liberdade de crenga é uma garantia constitucional e que, por ndo se tratar de uma
atividade comercial, ela necessita de subsidios do Estado para que se concretize este

direito. Neste caso, o argumento trazido pela LNR pode impedir ou dificultar o
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exercicio da crenca da lideranca religiosa, enquanto o argumento levantado pela LR,
mesmo que analisada da perspectiva da LNR, ndo possui o condao de restringir o seu
direito.

Estes experimentos sao aduzidos para avaliar a repercussdo de uma
clausula de traducg&o institucional. No primeiro caso, o argumento da restrigao religiosa
nao possui aptidao para ser traduzido em termos seculares, pois se trata de uma
norma divina que restringe o casamento entre pessoas do mesmo sexo. Nao ha
impedimento para que cidadaos religiosos tenham uma crenga contraria ao
casamento homoafetivo, porém nao poderao utiliza-la na esfera publica que envolve
pessoas religiosas e nao religiosas. No segundo experimento, o argumento da
lideranca religiosa se traduz na liberdade de manifestar suas crengas e ter o apoio do
Estado para isso.

Estes mecanismos de comunicacao tem o condao, conforme descrito

por Clodomiro Bannwart, da

[...] recolocacdo, uma vez mais, do pressuposto do agir comunicativo para
fazer frente aos sistemas autonomizados e dirigidos por codigos
especializados requer da linguagem ordinaria comum do mundo da vida o
emprego de sua forga multifuncional, como sua capacidade praticamente
ilimitada de interpretagao decorrente de sua aptidao multilingue e sua peculiar
eficacia ao formar um horizonte possivel de compreensdo (BANNWART,
2020, p. 28).

Com isso, acreditamos que todo o quadro apresentado confere
legitimidade ao Estado para intermediar o exercicio da religido em uma esfera publica
multicultural e que deve prover os direitos fundamentais do pluralismo politico, da
liberdade de voto e da soberania popular, além, é claro, da liberdade de crenga. Como
bem lembrado por Clodomiro Bannwart, “a democracia deve incorporar um dialogo
mais estreito com as esferas sistémicas da sociedade, sob pena de ser sucumbida
por elas” (BANNWART, 2020, p. 19)
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5 CONCLUSAO

Nao temos, de forma alguma, a pretensdao de esgotar o tema da
relacédo entre religido e politica, em especial no Brasil. Analisar este fenébmeno é uma
tarefa ardua, particularmente nesta quadra da histéria brasileira.

A falta de regulamentacédo e a polarizagao politica tornam o assunto
“espinhoso”. Contudo, buscamos trazer um pouco dos estudos produzidos nas ultimas
décadas para subsidiar uma melhor compreensao do fendmeno e os caminhos para
a sua superagao, ou minimizag¢ao, dos problemas advindos deste fenbmeno.

A democracia é um constructo que depende de constante
aprimoramento. A observacéo das “pedras” que surgem em seu caminho sao, talvez,
a tarefa mais ardua, pois é preciso vé-las, interpreta-las e buscar solugdes para elas.
Ver exige atencdo a tudo que esta ocorrendo, interpretar demanda a compreenséao
tedrica daqueles fatos e a busca por solugdes exige uma perspectiva criativa para
contorna-las. Depois disso, ainda é preciso reinterpretar para avaliar o que foi feito
com a vantagem do afastamento temporal.

E neste “tom” que tratamos este trabalho.

Com a consciéncia do chdo que tocam os pés do autor e com o
reconhecimento da necessidade de seu enquadramento dentro da teoria social, da
filosofia e do direito. Julgamos, desde o inicio, que este trabalho nao seria passivel de
construgcado sem a analise desses trés pontos de vista.

A partir disso, encontramos um problema que se impde a democracia
brasileira. A influéncia exercida pela religido sobre as disputas eleitorais. Este
problema foi objeto de uma hipétese, de que a compreensao de pds-secularidade,
percebido por Habermas, oferecia subsidios para a sua superagao ou minimizagao.

Entdo, a compreensdo do problema se mostrou o primeiro passo:
entender se a religido, de fato, influencia as eleigdes. Quando isto se iniciou e como
foram seus desdobramentos até o momento presente. O que constatamos é que o
problema é objeto de discussao por inumeros juristas, filosofos e cientistas politicos.
A religidao tem se mostrado, no Brasil, como um sistema social que vem operando e
influenciando o espacgo politico, valendo-se de recursos (econdmicos, sociais e de
midia) previstos na Constituicdo com uma finalidade diversa.

Desde a redemocratizagdo a bancada cristd na Camara dos

Deputados passou de aproximadamente 30 representantes para um total de mais de
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90 nas eleigdes gerais de 2022. Estes numeros sdo estimados, pois ndo ha uma
autodeclaracado de seus componentes e a criagdo de uma frente parlamentar exige a
adog¢ao de um numero maior de membros, o que faz com que deputados que nao
estdo ligados intimamente a esta frente sejam catalogados como membros.

O que importa é que, em menos de 40 anos, este grupo triplicou a sua
representacdo na Camara dos Deputados e conquistou inumeros beneficios
tributarios para as congregacoes religiosas.

A mudanga do cenario mundial de discuss&o sobre questdes morais,
o que ficou conhecido como “guerras culturais”, influenciou o seu avango e fez com
gue se tornassem decisivas em processos eleitorais. O “fiel da balanga” passou a ser
visto como o grupo evangélico que tem adentrado ao assunto e o utilizado como
demarcador eleitoral. Alguns dos assuntos tratados como casamento entre pessoas
do mesmo sexo, o aborto e a descriminalizagdo de drogas tornaram presentes nos
debates eleitorais.

Realizado o diagnéstico social do problema, ficou evidente a
necessidade de abordar os aspectos filoséficos que o impulsionou. A separagao entre
Estado e Igreja que parecia certa, entrou em declinio. Como compreender este
fendbmeno?

O primeiro aspecto passou por entender o que Max Weber chamou
de racionalizagdo do mundo que levou a sua complexificagdo e o seu
desmembramento em sistemas sociais. Luhmann identificou a autonomia destes
sistemas e Habermas o declinio da religido como um elo unificar ocasionado por uma
sociedade complexa e funcionalmente diferenciada.

Contudo, em termos numeéricos, a religiao se mantém estavel. Entéo,
como compreender este ganho de influéncia? Encontramos o caminho através da
andlise das estruturas capitalistas. O fendmeno da reificagdo derivado do
fetichismo/alienagdo da mercadoria transbordou o mundo do trabalho.

A complexificagao das estruturas capitalistas para invisibilizacéo pelo
trabalhador do mais-valor passa a alcangar as relagdes entre lideres religiosos e
congregados. A colonizagdo do mundo da vida pela ag¢éo instrumental faz com que
estas liderangas usem os fiéis como mercadorias de troca. Em contrapartida aos votos
e ao discurso favoravel a um candidato, as liderangas religiosas negociam o aumento
dos subsidios fiscais, a concessao de radio e televisdo e a manutencao de programas

sociais com organizagdes da sociedade civil (OSC).
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Com isso, grupos religiosos passam a ter vantagens comparativas e
a exercer o que, para o mercado, Schumpeter chamou de lucro de monopdlio. Isso é,
por estarem proximos de liderangas politicas, passam a ter ganhos comparativos com
outros congregagoes e crengas.

Para a superacdo encontramos o caminho tracado por Habermas
para a construg¢ao de um Estado pos-secular, onde a partir de uma compreensao pos-
metafisica a postura estatal passa a reconhecer a existéncia de conteudos cognitivos
advindos da religido e a limitagdo da ciéncia. Com essas premissas em mente,
Habermas percebe a necessidade de uma clausula de tradugéo institucional. Ele
percebe que é indispensavel para a esfera publica, seja por uma linguagem secular
ou religiosa, a sua constituicdo através de uma linguagem acessivel a todos. Por outro
lado, ndo é exigivel que os cidaddos religiosos arquem com o 6nus de se
comunicarem em termos seculares. Entéo, ele vé a necessidade de que a estrutura
do Estado crie um espaco para que estes cidadaos se comuniquem em termos
religiosos e haja a tradugao de seus atos de fala para que, assim, torne-se acessivel
a todos e converta-se em pretensdes de validade para uma agao comunicativa.

Partindo deste diagndstico social e filoséfico, mostra-se necessaria a
reconstrucdo do direito para produzir a emancipacado esperada pela teoria critica.
Dividimos, ent&o, a relagao entre particulares que, tradicionalmente, € vista pela 6tica
da autonomia da vontade, e a relagao entre Estado e entidades religiosas.

Na relagdo entre particulares, utilizamos da teoria da eficacia
horizontal dos direitos fundamentais para sustentar a necessidade de que as
entidades e as liderancas religiosas se afastem da esfera eleitoral para dar
cumprimento ao direito e ao pluralismo politico, a liberdade de voto e a soberania
popular. E, por outro lado, para garantir a correta destinagdo dos recursos publicos
diretos e indiretos empregados para promover a liberdade de crenga. Esvaziando,
assim, o carater de partidos paralelos que tem surgido no Brasil em algumas entidades
religiosas.

No aspecto publico, buscamos esquadrinhar a operacionalizacido da
clausula de tradugéo institucional e a necessidade de observacao dos preceitos
constitucionais da destinacdo de recursos publicos, do pluralismo politico e da
liberdade de voto.

Certamente este tema ainda trara muitas discussoes, porém, parece-

nos que o caminho para o aprimoramento democratico brasileiro passa por
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redesenhar a fungao da religido enquanto um agente politico e de grande influéncia
eleitoral. E preciso definir se é aceitavel que uma entidade que recebe vantagens
através de recursos publicos possa se imiscuir no debate eleitoral para promover a
sua visao de mundo.

O que parece certo € que a religido necessita de um regramento claro
acerca de sua possibilidade de insergcao e de participagdao no debate politico-eleitoral,
demarcando os limites de sua atuacado e quais as penalidades para situagdes de

transbordar legal e moralmente esse espaco legitimo de atuagao.
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