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Dedico este trabalho no cruzo, nas encruzas e nas
giras dos encontros que rodopiam e cirandam
com o0s viventes encantados, humanos e mais que
humanos, bichos, plantas, ar, sol, 4gua e cosmos,
que permitiram o compartilhamento de suas
sabedorias e ensinaram com afeto, o respeito
mutuo pela vida em sua diversidade criativa,
multipla, plural e diversal. A presente pesquisa ¢é
o resultado de um esfor¢o conjunto realizado por
essas inimeras maos continentais, corpos afaveis
e almas acolhedoras, carinhosas, gentis e
afetuosas. Rabiscaram essas linhas, incontaveis
vozes de outros tempos longinquos e
espacialidades dispares que ressoavam no
presente, marcando um ponto e riscando a faca no
fio da navalha. As sabencas-educacdes
acontecem em circulos, pois acolhem toda a
diversidade, a pluralidade e a multiplicidade das
vidas e mortes. Nessa qualidade, os circulos das
sabencas-educagdes, em interface com o
mundo-caos e os corpos-brasa, envolvem varios
outros circulos em intersecc¢ao. Circulos coloridos
de afeto, respeito, admiracdo e maravilhas
enlacadas entre as infinitas bonitezas, belezuras e

lindezas de uma vida que s6 vale a pena ser



vivida pela via das experiéncias conjuntas e
compartilhadas. Por isso, a ideia do tornar-se ou
vir a ser ¢ como uma ruptura e ultrapassagem do
enquadramento binéario disposto no Eu/Outro,
langando a vinculagcdo enquanto poténcia radical
e dindmica dos encontros pela via das
aproximacdes, atravessamentos e afetacdes.
Muito obrigado pela atengdo, gentileza e
disponibilidade na constru¢do coletiva, pelos
rastros e pegadas deixadas que orientaram nossa
picada pela mata. Por fim, dedico essa escrita aos
mestres e mestras conjurados no oficio da vida
gingada e aos refazedores brincantes mais

experientes...
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Certa vez, no decorrer de uma
orientagdo/supervisao, o professor Alexandre me
contou que, quando residia em Sao Paulo,
costumava, sempre que tinha a oportunidade,
“descer” até o litoral com os amigos para nadar
no mar. Em um desses passeios, ao chegarem
numa praia isolada, perceberam que o tempo
estava rancoroso € o mar com o humor um tanto
revolto. Diante disso, os rapazes ficaram
apreensivos e pensativos, olhando para o céu,
surpresos com o baile das nuvens. Sentiam os
fortes ventos que teimavam em abragar seus
corpos € observavam os movimentos das ondas
agitadas quebrando com braveza na areia. Logo,
avistaram um mestre pescador e lhe perguntaram
se seria prudente eles adentrarem ao mar naquele
momento para saciarem sua vontade de nadar,
uma vez que estavam avidos por essa diversao,
pois percorreram varios quildmetros para estarem
ali. O pescador, apos a indagacdo dos jovens,
ajeitou seu boné, fitou profundamente o céu em
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com um cavanhaque por fazer, em que o som do
encontro de seus dedos com os pélos mais parecia

um serrote, olhou para o horizonte esperando um
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Lopes, F. C. (2024). Aprender a desaprender para reaprender: balaio de sabengas-educagoes
a partir da circularidade horizontal dos afetos. 290 paginas. (Dissertacdo de Mestrado em
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RESUMO

O intuito precipuo e estruturante do presente trabalho tedrico abarcou a problematiza¢do da
imposi¢cdo epistémica unilateral como axioma constitutivo da modernidade ocidental e
eurocentrada, ancorada na imposi¢do vertical de um modelo de educagdo singular. Neste
cenario, as diferencas e assimetrias sdo transmutadas em desigualdades e hierarquizadas sob o
ran¢o colonialista. A partir disso, o escopo primordial da pesquisa era pensar-sentir outras
possibilidades de educagdes transgressoras e desobedientes ao canone eurocentrado inserido
na logica colonial-capital-moderna-ocidental. A justificativa dessa analise se faz necessaria no
sentido de ampliar as compreensdes de saberes-fazeres implicados nas diversas existéncias
alheias a parametrizacdo mono-epistémica. Sobretudo, vislumbrar outras sendas que
contemplem a vida em comunhdo entre os vastos viventes e a mae-Terra. Para tanto,
dividimos a producdo escrita em dois grandes blocos contendo ramifica¢des internas. Desta
forma, numa primeira dobra (escopo didatico), nos apoiamos nas leituras de autores/as do
coletivo modernidade/colonialidade, dentre outros/as pesquisadores/as, para contextualizar
suas aproximacodes, atravessamentos e afetacdes no contemporaneo, ou seja, uma sucinta
tentativa de rastrear seus resquicios e nuances atualizadas no tempo atual. Como resultado,
numa segunda dobra, realizamos uma lacOnica discussdo critica-reflexiva com teoricos/as da
contemporaneidade acerca das reverberagdes das colonialidades nos modos/formas de
subjetivacao e de educagdo imersos na logica da sociedade performatica atravessada pelo
capitalismo neoliberal, como ressonancias do processo continuo de globalizagdo-colonizagao.
Propomos ainda algumas breves e pontuais reflexdes atinentes a educacao singular cooptada
pela colonizagdo, que ecoa na formulacdo de um tipo especifico de saber e de modelagao de
individuos aptos e adequados a reprodugdo das demandas coloniais. Por fim, tentamos colorir
algumas outras veredas indisciplinadas a imposicdo epistémica como possiveis trajetos
insurgentes e desobedientes ao instituido pelo olho grande colonial. Caminhamos amparados
pelos alentos teodricos e aliancgas afetivas com Krenak, Négo Bispo, Simas e Rufino, em
confluéncia com outros/as pensadores/as que discorrem acerca do pensar-sentir um mundo
onde outros mundos caibam e sejam possiveis/vidveis de existirem através dos encontros
lambuzados nas cuias das circularidades horizontais dos afetos. Com base nas discussdes
conduzidas durante o trabalho, foi possivel perceber o quanto o nosso sistema de ensino ainda
reproduz um modelo/formato violento, brutal, enlatado e encaixotado, mediante parametros
eurocéntricos de produgdo e validagdo de conhecimento. Isso acaba por inviabilizar, esvaziar
e silenciar uma vasta gama de construcdes tedrico-praticas e de vivéncias, experiéncias e
permanéncias antagOnicas a padronagem monolitica. Essa monocultura do saber contribui
para o encarceramento das formas de ser e estar no mundo, muitas vezes gerando
adoecimento e sofrimento em decorréncia da imposi¢do vertical e hierdrquica de uma
modelagem especifica, em conformidade a manuten¢do do poder de uma elite privilegiada,
que ainda regula nossas existéncias baseadas em referéncias idealizadas do ser, saber e poder
atualizadas no espectro colonial. Em virtude disso, propomos o balaio de sabengas-educagdes
como um antidoto as praticas escolarizantes e ao sistema de educagdo singular-colonial, pela
via da cuia dos afetos que cirandam um outro mundo possivel onde caibam varios mundos.

Palavras-chave: Modernidade/Colonialidade. Epistemologias. Educacdes.
Contracolonialidade.



Lopes, F. C. (2024). Learning to unlearn in order to relearn: a ballet of knowledge-educations
based on the horizontal circularity of affections. 290 sheets. (Masters Dissertation in
Psychology). State University of Londrina, Londrina.

ABSTRACT

The primary and structuring purpose of this theoretical work was to problematize the
unilateral epistemic imposition as a constitutive axiom of Western and Eurocentric modernity,
anchored in the vertical imposition of a singular model of education. In this scenario,
differences and asymmetries are transmuted into inequalities and hierarchized under the
colonialist rancor. Based on this, the primary scope of the research was to think and feel other
possibilities for transgressive and disobedient educations to the Eurocentric canon inserted in
the colonial-capital-modern-western logic. The justification for this analysis is necessary, in
order to broaden our understanding of the know-how involved in the various existences
outside the mono-epistemic parametrization. Above all, to glimpse other paths that
contemplate life in communion between the vast living and Mother Earth. To this end, we
have divided the written production into two large blocks with internal ramifications. Thus, in
a first fold (didactic scope), we relied on readings by authors from the modernity/coloniality
collective, among other researchers, to contextualize their approaches, crossings and
affectations in the contemporary world, in other words, a succinct attempt to trace their
remnants and nuances updated in the present time. As a result, in a second fold, we hold a
laconic critical-reflexive discussion with contemporary theorists about the reverberations of
colonialism in the modes/forms of subjectivation and education immersed in the logic of the
performative society crossed by neoliberal capitalism as resonances of the continuous process
of globalization-colonization. We also propose some brief and punctual reflections on the
singular education co-opted by colonization, which echoes in the formulation of a specific
type of knowledge and the shaping of individuals fit and suitable for the reproduction of
colonial demands. Finally, we try to color some other paths unruly to epistemic imposition as
possible insurgent and disobedient paths to what is instituted by the colonial big eye. We walk
supported by theoretical inspiration and affective alliances with Krenak, Négo Bispo, Simas
and Rufino in confluence with other thinkers who discuss thinking-feeling a world where
other worlds fit and are possible/feasible to exist through encounters smeared in the gourds of
the horizontal circularities of affections. Based on the discussions held during the work, it was
possible to see how much our education system still reproduces a violent, brutal, canned and
boxed model/format, using Eurocentric parameters for the production and validation of
knowledge. As a result, it ends up making impossible, emptying and silencing a wide range of
theoretical and practical constructions and experiences that are antagonistic to the monolithic
pattern. This monoculture of knowledge contributes to the incarceration of ways of being in
the world, often generating illness and suffering as a result of the vertical and hierarchical
imposition of a specific model, in line with maintaining the power of a privileged elite, that
still regulates our existences based on idealized references of being, knowledge and power
updated in the colonial spectrum. As a result, we propose the ballet of knowledges-educations
as an antidote to schooling practices and the singular-colonial education system via the gourd
of affections that circles another possible world where several worlds fit.

Keywords: Modernity/Coloniality. Epistemologies. Education. Counter-coloniality.
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1 UM “DEDIN” DE PROSA AO PE DO OUVIDO (INTRODUCAO)

Vivenciando o devir (vir-a-ser) docente na graduacdo, tive o privilégio de
experimentar diversos incomodos ¢ inquietagdes acerca do saber-fazer da docéncia em seus
formatos, organizag¢do e (im)possibilidades. Neste interim, fui convocado a refletir acerca de
uma pratica pedagogica andarilha, articulada a horizontalidade dos afetos como eixo
transversal, que pudesse transcender ou escapar as parametrizacdoes epistémicas
(hegemonicas) do modelo eurocentrado e universalizante de ensino institucionalizado como
invencao colonial.

O supracitado fluxo de duvidas e desconfortos, advindos do anseio por outras
paisagens, sabores e sons para a docéncia, desembocou no movimento de retorno a academia
com o escopo de pensar-sentir e aprofundar o debate concernente a hierarquizagao dos saberes
(e das relagdes) que fomentam o emudecimento ou apagamento das epistemologias diversas a
matriz colonial. A oportunidade de cursar, no decorrer do 2° semestre de 2021, como aluno
especial, a disciplina: Topicos Avancados em Psicologia - Psicologia Social e Epistemologias
do Sul, ofertada no Mestrado em Psicologia da Universidade Estadual de Londrina (Parand),
foi a via de acesso para dar vazao as mencionadas angustias.

Durante as discussdes dos encontros, fui apresentado ao conceito de colonialidade no
transcurso das prosas-didlogos com os docentes responsaveis pela disciplina. O referido
conceito instantaneamente arrebatou meu ser, encontrando ressonancias € ancoragens em
diversas intranquilidades que me rasgavam, fazendo descarrilar tudo o que eu
acreditava/pensava (de forma pueril, incipiente e indcua) compreender. O tema colonialidade
abalroou com os inimeros desassossegos ¢ desalentos que povoavam a minha compreensao
de sujeito, do mundo e suas implicagcdes nos modos de pensar, fazer e sentir a educagao.

Portanto, refletiu/repercutiu em todos os aprendizados realizados nas instituigdes de ensino
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durante o ciclo bésico (infantil, fundamental e médio) e, sobremaneira, no curso “superior” de
Psicologia, acerca do sistema-mundo colonial-moderno de doutrinamento, catequizacdo e
perpetuagdo da cosmovisdo mono-euro-crista-céntrica.

Percebi que ocorreram varias nuances e penumbras oriundas do processo de educacao
escolarizante (domesticagdo/adestramento), ja que o referido foi conduzido de forma parcial e
tendenciosa. A histdria contida nos livros didaticos, apostilas e cartilhas foi contada apenas
sob uma perspectiva de organizacdo de mundo e saberes possiveis. Destarte, somente a
compreensao unilateral de um mundo eurocéntrico viavel foi apresentada como uma narrativa
hegemodnica e universalizante, amiide sobrepondo a referida cultura em posicdo 4ulica e
estratégica em relacao as demais referéncias de povos e composi¢ao de mundos existentes.

A colonizagdo foi apresentada como uma fabula eurocéntrica, enaltecendo as
conquistas, os desbravadores, os herois (Lima & Da Silva, 2021) e a trajetoria do
desenvolvimento técnico, cientifico, cultural e civilizatério do modelo europeizado. Esse
embuste falacioso foi demasiadamente amenizado e adornado com apetrechos (subterfugios
de escamoteamento ideoldgicos) para se tornar palatavel. As invasdes, dominagdes,
exploragdes, genocidios e tentativas de apagamentos dos povos originarios, em conluio com o
sequestro e escravizagdo, eram apresentadas como parte do ideario desenvolvimentista assente
no progresso civilizatorio de catequizacdo. A constancia intermitente dessas praticas abjetas
acarretou na destituicdo da territorialidade, na captura da cultura, no esvaziamento da
memoéria € na violéncia em demasia através da imposicdo da religido, da lingua e na
interioriza¢ao dos costumes e tradigoes do branco colonizador. Essas a¢des violentas e brutais
foram temperadas ao paladar de uma gastronomia dos melhores chefs culinarios do “Primeiro
Mundo” para dar a ideia de que os europeus eram os “mocinhos” de uma histdria digna das
superproducdes Hollywoodianas. Todavia, cabe ressaltar que, apesar das diversas tentativas

de silenciamento por meio do genocidio e epistemicidio perpetrados contra as populagdes
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alheias aos determinismos da matriz e episteme colonial, brotam em diversas espacialidades
ramos de insurgéncia, transgressdo e insubmissdo, temperados na alegria, na felicidade e nos
afetos da resisténcia libertaria enquanto constru¢cdes de novas memorias fundadas no resgate
da ancestralidade (vinculagdo e pertencimento comunitario perante o quebranto colonial).

O referido enredo colonialista era apresentado vinculado a imagem dos nobres
missiondrios jesuitas - arautos e paracletos da “boa nova”- que estavam realizando o labor
cristao (catequizagdo), disseminando a fé propalada em nome de um Deus (UNO) benevolente
e compassivo, adstrito ao ideario do progresso e desenvolvimento civilizatorio. Os paladinos
da compaixao traziam a cruz/luz divina e as benesses provenientes da (mal)dita civilizacao.
Por essa razdo, como discorre Dussel (2009, p. 297), a falacia desenvolvimentista estava
sedimentada na dualidade dominantes/civilizados versus dominados/incivilizados “(...) como
uma obra civilizadora, emancipadora da barbarie a que estavam submetidos (...)” os povos
considerados atrasados. Essas populagdes eram percebidas como pobres, coitados, esquecidos,
primitivos e desprovidos ou vazios de alma na perspectiva da cristandade a época (Santos,
2009").

A logica da benevoléncia cristd era praticada através do suposto preenchimento da
alma dos autoctones com os valores €ticos, morais e religiosos (“bondade”) dos civilizados.
Tudo isso, as custas de uma descomedida violéncia civilizatoria/expansionista, mediante a
exacerbada brutalidade impositiva a seus corpos, culturas e histérias. Na verdade, conforme o
ideario da época, uma “(...) vez provada a justica da expansao europeia (...) tudo o resto (...)
fica justificado” (Dussel, 2009, pp. 297-298).

Retomando as aulas, a partir das leituras preliminares, iniciei de forma pueril e

incipiente (referendado pelas indica¢des bibliograficas disponibilizadas pelos docentes

! Gostarfamos de enfatizar que ndo coadunamos com o desrespeito € a violéncia contra as mulheres, além de
repudiarmos com veeméncia as praticas vexatdrias do professor Boaventura de Souza Santos.
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responsdveis pela disciplina) uma expansdo maritima as avessas como tentativa de
aproximacao com essa tal modernidade/colonialidade. Em adendo ao mencionado,
compreendi que nao € possivel refletir acerca da colonizagdo em suas minucias - atualizada e
diluida no molde homogéneo e universalista - atrelada ao formato de uma educacdo
escolarizante, institucionalizada e burocratica, desconsiderando suas ressonancias €
ramificagdes decorrentes da modernidade/colonialidade. Como nos ensina Krenak (2020):
Nos costumamos debater a colonizacdo numa perspectiva pos-colonial. A colonizagao
¢, € aqui e agora. Pensar que nds estamos discutindo as praticas coloniais como alguma
coisa pretérita, que ja foi e agora nos s6 estamos limpando, ¢ uma brincadeira (...). A
colonialidade se despista de uma maneira tdo incrivel que parece que ela ja foi. Assim
como o racismo, a reprodugdo da pratica colonial do virus colonialista ¢ resistente e esta
presente em tudo, no nosso cotidiano, na sala de aula, em qualquer relagdo (...). A
colonialidade estd tdo impregnada em nos quanto a polui¢do do ar; esta impregnada
desde o olhar que temos sobre o mundo, sobre a paisagem, a vida. A arquitetura das
nossas cidades, a estética do mundo que nos compartilhamos ¢ colonial e colonialista e
ela reproduz, ela da metastase (pp. 9-10).
A colonizagao, seus fantasmas e ecos ainda reverberam na modernidade/colonialidade
e nos assombram cotidianamente, dado que seus horrores permanecem vivos e pulsam em
no6s, modulando nossas vidas. Como pontua Longhini (2021a, p. 66), a “(...) coloniza¢dao nao
acabou, ela continua, atualizada”. Além disso, segue “(...) buscando impor sua forma de
pensar, sentir ¢ se relacionar com o mundo como a Unica maneira possivel” (Longhini,
Oliveira & Souza Lago, 2021, p. 7). A colonizacdao nao foi ontem, ela ¢ hoje e sera amanha,
desde que nao seja elaborada e pensada sob outros marcos referenciais de organizacao
geografica, politica, temporal, afetiva e ética. Sobretudo, atinentes aos saberes-fazeres -

diversais - provenientes de populagdes (povos, ragas, culturas e etnias) que, assiduamente e de
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maneira contumaz, foram e ainda sdo expurgadas do direito de existirem plenamente em
harmonia com seus conhecimentos € modos especificos. Apesar de preponderantes nucleos de
resisténcias que tentam colorir outras paisagens e vidas, os resquicios da violéncia colonial
impoem diversas agressdes as populagdes que foram e ainda sdo dilaceradas pelas nuances
das colonialidades, dificultando o acesso as politicas publicas (saude, educagdo, trabalho,
lazer, cultura, esporte) em varias searas do existir. De certo, o sofrimento proveniente das
dores geradas pelas violéncias intermitentes da empreitada colonial é revivido e atualizado no
cotidiano.

No que tange a essa modernidade eurocentrada, univoca e autorreferenciada, a mesma
foi absorvida como propagacdo do “marco zero” e “topo da escalada civilizatéria”,
determinando e demarcando existéncias/vivéncias e formas de compreensdo do mundo
congruentes ao seu reflexo. Segundo Giddens (1991, p. 11), a modernidade “(...) refere-se a
estilo, costume de vida ou organizag¢do social que emergiram na Europa a partir do século
XVII e que ulteriormente se tornaram mais ou menos mundiais em sua influéncia”. Essa
construcdo tinha como pano de fundo a invencdo da América, fundada na distingdo Europa
(suas especificidades/particularidades) e o resto ou west and rest (Hall, 2003). Neste cerne,
“(...) tomando a propria cosmologia, ciéncia e tecnologia, forma de organiza¢ao econdmica e
politica como valores e regras universais, os europeus sairam a dividir o mundo entre ocidente
e oriente, norte e sul, barbaros e civilizados, tradicionais e modernos (...)” (Pinto & Mignolo,
2005, p. 388).

A referida ideia de modernidade unidimensional numa alusdo intracuropeia, isto &,
euro-epistémica e euro-ontoldgica, estava condicionada aos efeitos da colonizacdo e
sedimentada na distingdo/classificagdo hierarquica do outro/dispar (exploracdo e
desumanizag¢do) como substrato e marca indelével da diferenga colonial, produtora de

\

subalternidade e atualizada/articulada a colonialidade. Ainda assim, a modernidade “(...)
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entronizou-se enquanto Unica estrutura epistemologica de compreensdo e operagdo da e na
realidade. Mas esse centramento epistémico se deu através de um processo violento de
exploragdo e desumanizacdo de qualquer forma outra de ser, pensar e existir” (Souza & Lima,
2021, pp. 87-88).

A mencionada diferenciagdo repousava na dicotomia bindria colonizador/colonizado
em toda a sua capilarizacdo e rango. A diferenca colonial, como estrutura fundamental e
estratégica oriunda do processo de expansdo da modernidade/colonialidade, correspondia a
uma maquina produtora da subalternidade e seus silenciamentos/apagamentos. Isto significa
que a diferenca foi planejada e incorporada como um sistema demarcatorio de distingdo e
exclusao, alicergado nos eixos e nucleos centrais de oposi¢ao e dissemelhanga.

A producao estratégica da diferenca colonial, enquanto categorizagdo rigida de
formas/normas de existéncias e saberes-fazeres (autorizados a existirem), foi e ainda ¢
marcada por uma verticalidade hierarquizada: nés (brancos, civilizados, colonizadores) e eles
(nao brancos, selvagens, colonizados). Essa compreensdo (mono) ¢ manifestada e
institucionalizada pelo esvaziamento da diversalidade multipla e plural, propagada nas
oposi¢des e dissimilitudes, superior/inferior, civilizado/selvagem, culto/ignorante, eles/nos,
sempre preconizadas e enaltecidas no singular e cindidas pela barra, suscitando a ideia de
exclusividade e exclusdao (um ou outro). A supracitada divisao funcionou como porto ou
ponto de partida para a constituicdo da modernidade/colonialidade e suas diferenciacdes
classificatorias, rejeitando a imensidao de variaveis plurais que compdem o existir em todo
seu hibridismo, ambiguidades, mutagdes e multiplicidades (cadticas e incoerentes).

Neste bojo, os diversos pensamentos, sentimentos ¢ afetacdes acerca das
manifestagdes e compreensdes multiplas que fundamentam e compdem as educagdes (as quais
se fazem, desfazem e refazem na continuidade dos noés - enlagamentos plurais), vislumbradas

em suas interfaces, fungdes, praticantes e transmissdes dispares, foram diluidos, enlatados e
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encaixotados sob a Optica colonial-capital-moderna-ocidental de validag¢do técnica-cientifica.
Esses outros conhecimentos foram aglutinados sob o rdétulo de “ndo-saber”, mediante um
sistema pedagdgico (institucional, juridico, burocratico e estatal) de ensino escolar formal,
sobretudo pautado na verticalidade hierarquica professor-aluno e materializada na equagao:
“saber e ndo-saber”.

Advinda dessa modelacao, a educagdo capturada pela pedagogia (teoria da educagdo) e
colocada em pratica pelo ensino formal encontra-se emudecida pela episteme eurocéntrica -
univoca e miope. De fato, a educacdo permanece agrilhoada e cerceada a um formato de
producao do conhecimento assentado no dominio da escrita em detrimento de outras formas
possiveis, como a oralidade, ou, entdo, soluvel nos mananciais coletivos de afeto, ou nas
encruzilhadas do ser sendo em relagdo (afluentes/confluentes). A colonizagdao impds, de forma
vertical e autoritaria, um Unico modo de ser, saber, estar e existir, condicionado a sua maneira
de ver, olhar, sentir e agir (aprender/apreender) sobre o mundo circundante, mediante o giro
circular de um compasso monoldgico racional e excludente. Essa formatagao e padronizacao
autocentrada foi influenciada pela atualizagdo da colonizagao-colonialismo através da
colonialidade. Ou seja, a perpetuacdo da colonialidade funcionou como fundamento
operacional do poder e disseminagao de distingdes hierarquicas, subalternidades e privilégios
de uma vasta ordem. Nesta via, o proprio entendimento atinente ao que ¢ essa “educagao
pedagdgica” - singular e univoca - manifestada no ensino formal “emparedado” contempla
uma narrativa monolitica de reverberagdes signatarias da colonialidade.

A subalternizacao de saberes oriundos da diferenga colonial suscita arranjos € manejos
pautados na colonialidade do poder, do saber e do ser. Esse processo acarreta o silenciamento
ou desqualificacdo de outros conhecimentos fronteiricos em suas vastas produgdes e
possibilidades de aproximacdes, atravessamentos, afetacdes e aprendéncias. Todo o conjunto

amplo de saberes divergentes a “padronagem” miope da imposi¢do colonial-moderna ¢
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anulado, esvaziado ou cancelado em conformidade a uma escala valorativa e trancafiado
dentro de disciplinas especificas. O que emerge estd amarrado a uma epistemologia mono (e a
seus produtores e praticantes, em sua maioria homens, brancos, héteros, cristdaos)
caracterizada como coerente, racionalizante e, majoritariamente, eurocentrada. Essa
diferenciagdo colonial que produz a subalternidade e a hierarquizagdo encontra-se renovada,
localizada e depositada na autoridade do professorado como instidncia representativa e
repressiva desse poder (colonialidade) — salvo pontuais ilhas de resisténcia.

O projeto civilizatério e desenvolvimentista perpetrado pela faldcia de um modelo
educacional salvacionista e redentor, atrelado ao progresso ocidental-moderno, foi um enorme
embuste. Como nos ensina Rufino (2023), a missdo catequizadora de uma educagao
escolarizante e homogénea, imputada pelo projeto curricular colonial, nos (des)formou,
aprisionou nossos corpos ¢ nos conduziu ao atual status quo. De tal sorte que o molde escolar
ao qual fomos/somos ensinados/colonizados:

(...) tem vinculos profundos com a catequese, que no curso da empreitada colonial nao
pode ser lida meramente como uma pedagogica da conversao da fé. Em outros termos, a
catequese se faz por aqui como um amplo, sofisticado e violento sistema de propaganda
e ensino de um mundo que se ergue em detrimento da violéncia, do desmantelo, da
destruicao e da subalternizacao de tantos outros. Nesse sentido, outro aspecto que se
ressalta fortemente nesse modelo escolarizante ¢ a intensa regulacdo, a repressdo, a
demonizacdo, a criminalizagdo e o adoecimento do corpo, suas praticas de saber,
sentidos e pertencas comunitarias (Rufino, 2023, pp. 80-81).

Por outro lado, em oposicdo ao supracitado modelo de educacdo singular e
colonialista, ensejamos destronar o privilégio humano e percorrer outras sendas através das
educagdes plurais e brincantes, entremeadas aos viventes humanos e mais-que-humanos,

como vias de escape a racionalizagdo/normatiza¢ao. Essas educacdes displicentes e
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impertinentes sdo pluri ontoldgicas, cosmo-epistémicas, cosmoldgicas e diversais (Santos,
2023). Estdo imersas numa cosmovisao de vidas, viventes ¢ mundos poliss€émicos
entranhados. Seus enlacamentos sdo naturais, organicos e em redes, que demandam outros
fluxos de sentidos/significados, articulando-se as oralidades, aos mananciais de afeto e as
encruzilhadas de saberes-fazeres plurais, nomades, periféricos e fronteirigos, reivindicando
como ponto de enodamento a discussdo politica, estética, poética e ética — anticolonial e
contracolonial do pensamento, linguagem e modos de ser-estar-existir.

Desta forma, o eixo estruturante e transversal da presente pesquisa estd ancorado na
indagacdo: E possivel ou viavel pensar-sentir outros sentidos e significados de educagdes
desobedientes, desbocadas e alheias a parametrizagdo hierarquica das epistemes
eurocentradas?

Com base nessa indagagao, propomos um didlogo teorico-conceitual entre os diversos
ambitos dos conhecimentos sistematizados e vinculados as ciéncias humanas e sociais, tais
como: Psicologia, Sociologia, Filosofia e Pedagogia, amalgamados as falas e vozes dos
terreiros, confluindo/afluindo com os quilombos e as perspectivas das florestas que declamam
poesias e oralidades dos saberes ancestrais. Mediante a injungdo desses (en)cantos proprios e
especificos, enaltecemos o desejo de suscitar uma comunhao e cooperagao entre os ramos do
(des)conhecimento para pensar-sentir outras notas, pistas ou rastros de educagdes
transgressoras e desobedientes.

Depreende-se desse nucleo central os objetivos especificos, a saber: 1. Contextualizar
e problematizar as implicagdes da modernidade/colonialidade articuladas a globalizagdao do
capitalismo, a coisificagao da natureza e a legitimacao da colonialidade do ser, saber e poder;
2. Discutir os enlagamentos contemporaneos que reverberam na educacdo singular
(colonial-capital-moderna-ocidental), produzindo subjetividades em consonancia ao modelo

educacional e de trabalho imerso no capitalismo neoliberal; 3. Pensar-sentir outros sentidos e
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significados por meio das sabengas-educacdes vivas que giram e rodopiam na circularidade
horizontal dos afetos fluidos nas florestas, nos quilombos € nos terreiros.

Contudo, reiteramos que o objetivo primordial ndo contempla abordar explicitamente a
escola (institui¢do de poder) e sua forma de educagdo especifica, haja vista que essa ¢ uma
invengdo/construgdo colonial para impor o seu conhecimento ¢ disseminar seus modos de
vida, mediante o apagamento ou esvaziamento violento dos saberes-fazeres dos povos
explorados e silenciados. O escopo aqui - pela natureza e limitacdes do trabalho - nao ¢
adentrar no embate acerca das defini¢des historicas e conceituais atinentes a instituicao
escolar, mas pensar a relacdo de proximidade ou contiguidade entre a educacgdo singular e a
colonialidade, sobretudo na perpetuacao de um tipo exclusivo de educacao em detrimento de
outras educacdes sob a égide colonial.

“Suleados™ por essas tematicas, consideramos atinente a relevancia (justificativa)
tedrica, social e pratica desta pesquisa reiterar a necessidade de contextualizar e problematizar
de forma analitica, critica e reflexiva as implicagdes da educacdo (colonizagdo) em seu
formato monolitico (catequizador). Isto equivale a dizer que seus tentaculos funcionam como
propulsores dos percalgos oriundos da sua acdo e omissdo, que reverberam no cotidiano em
diversos rincdes do existir como feridas abertas, impactando as vidas, os viventes ¢ a
natureza. E necessario pensar acerca das tensdes de forga/poder hierarquizadas (por
intermédio da autoridade e violéncia) nos processos de colonizacdo da educagdo e
enquadramento ou aprisionamento dos corpos, mentes ¢ almas ao formato escolarizante
colonial-capital-moderno-ocidental (Longhini, 2023a).

O modelo institucionalizado de ensino formal e a educacao singular - impostos desde
as invasdes - nos conduziram ao atual momento histérico, onde estamos nos matando e
assassinando o planeta. As mudangas nas condi¢des climaticas sdo cada vez mais extremas e

frequentes em diversas regioes, incluindo o aumento sistematico da temperatura, o
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derretimento das calotas polares, longos periodos de estiagem, incéndios e tempestades com
enchentes, vendavais, inundagdes e destrui¢do. O meio ambiente desestruturado e consumido
pela ambi¢do humana, para além de suas possibilidades de autorregulacdo e regeneragdo,
demonstra sinais de colapso e faléncia multipla, entrando em um estado cronico, cataclismico
e sem volta de deterioragao.

De acordo com Txai Surui (2021, n.p.), na abertura da COP26, “Hoje o clima esta
esquentando, os animais estao desaparecendo, os rios estdo morrendo, nossas plantagdes nao
florescem como antes. A Terra esta falando. Ela nos diz que nao temos mais tempo”. Neste
sentido, Davi Kopenawa (2015, p. 65) faz um desabafo desejando “(...) que os brancos
parassem de pensar que nossa floresta ¢ morta e que ela foi posta la a toa. (...) Porque se a
floresta for completamente devastada, nunca mais vai nascer outra”. Além disso,
concordamos com o mestre Négo Bispo (Santos, 2018, p. 50) quando ele nos diz que “(...)
estamos vivenciando uma das maiores possibilidades de um fim desse mundo eurocristao,
monoteista, colonialista e sintético. Esse mundo esta chegando ao fim. Nao ¢ a toa que
estamos vivendo esse desespero, essa grande confusao”.

De certo, ¢ urgente compor outras vias de educagdes que denunciem o individualismo
dos intérpretes de um desejo fisioldgico dos poderosos, suscitando a efetiva existéncia mutua
e dinamica da pluralidade de viventes em intersec¢ao com a preservagao da natureza.

Nesse ensejo, enfatizamos a necessidade da unido Sul-Global consonantes aos
saberes-fazeres (como as educagdes plurais dos diversos seres vivos € mortos, humanos e
mais-que-humanos) em oposi¢cdo aos desmandos nefastos de uma educagdo antropocéntrica,
singular, unitaria e sintética que preconiza o desenvolvimento, o individualismo, a
competitividade, a importancia e a acumulacao de capital assentadas no consumo e descarte
de tudo e todos. Esse sistema e modelo - monolitico - de educagdo cosmofobica contribui para

a destruicao do planeta e das vidas. Com esse cendrio, como pensar-sentir uma biorelacao
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afetiva entre tecnologia, educacdes, saude emocional e impactos/preservagdo do meio
ambiente? Apostamos que somente pelas vias do fortalecimento vincular e relacional,
perpassados pelas implicagdes afetivas (coletivas, comunitdrias € cooperativas), a nossa
existéncia multipla, plural e diversa neste planeta tera um futuro sustentavel e duradouro.
Desta forma, o intuito nao ¢ ofertar um substituto ou paliativo ao modelo colonial
como uma receita pronta de educagdo ou manual de método pedagdgico, o que seria, por si s0,
uma imposi¢ao violenta. A presente proposta abarca o encontro (choque-confronto), a
convivéncia, a conjungdo e a cooperagdo das educagdes (a partir das diferencas) enquanto
poténcias possiveis de esgarcamento e alargamento das margens. Assim dizendo, vislumbrar
em comunhdo e confluéncia outras paisagens acerca das contribuicdes e contradicdes das
educagdes diversais, emaranhadas as compreensdes do Sul-Global, sob os olhares e as vozes
alheias a matriz curricular colonial. Neste rumo, Santos (2023) nos ensina que um “(...) rio
nao deixa de ser rio porque conflui com outro rio, ao contrario, ele passa a ser ele mesmo e
outros rios, ele se fortalece” (p. 15). Em outros termos, sdo os entrecruzos das vidas diferentes
que se encontram (choques-confrontos) e potencializam o ser sendo em relagao. Os encontros
enquanto confluéncias (convivéncia, conjungao € cooperagdo) encantadas em cruzos nos

fortalecem, uma vez que passamos a existir uns nos outros e pelos outros...
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2 ALGUMAS PEGADAS DESCALCAS NA AREIA (METODOLOGIA)

Um dos embates mais pertinentes ao se fazer pesquisa € estipular o trajeto a ser
percorrido pelo pesquisador. A pesquisa, enquanto poténcia de encontros (mesmo tedrica,
conceitual ou ensaistica), demanda afetar e afetar-se. Prescinde de uma imersdao num universo
amplo de enlaces possiveis, por intermédio do didlogo constante e sistematico com os autores.
Neste bojo, a demarcagdo epistemoldgica e o estabelecimento dos limites e da fronteira
metodoldgica sdo imprescindiveis. Resumindo, a metodologia ocupa-se dos procedimentos
instrumentais e regulacdo dos modos de execucdo da ciéncia (Demo, 1985).

A ciéncia é um caminho infindavel, um fazer, desfazer e refazer assentado em
questionamentos recorrentes acerca da realidade e seus fendmenos. Abarca um constante
devir e intermindvel movimento de duvidas, inquietacdes e deslocamentos que ndo estao
circunscritos ao produtivismo académico, a constru¢do de respostas/solugdes prontas
(manuais propedéuticos) ou a oferta de confortos convenientes visando a manutencao dos
privilégios. A acdo ou ato de pensar-fazer ciéncia ¢, sobretudo, uma operacao de poder “(...)
ligada ao interesse critico” (Souza, 2009, p. 52). Melhor dizendo, ¢ um processo reflexivo e
analitico entrangado as relagdes de poder, ja que engloba implicagdes éticas e politicas nos
diversos ambitos do existir.

Nesta via, Demo (1985) reitera que caracterizar a ciéncia “(...) como processo significa
vé-la como um incessante vir-a-ser, como uma fonte imorredoura de indagacdo sobre a
realidade, como um movimento sempre a caminho e em constante questionamento da
realidade e de si mesma (...)” (p. 74). O referido autor pontua que o cerne da pesquisa
contempla o “(...) didlogo inteligente e critico com a realidade, tomando como referéncia que
o sujeito nunca da conta da realidade e que o objeto ¢ sempre também um sujeito-objeto”

(Demo, 2001, p. 10).
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Por essa interferéncia, no presente estudo, pesquisador e pesquisa encontram-se
intrinsecamente transpassados nesse processo em movimento — idas e vindas. O corpo do
pesquisador, em constante transformagdo, esta enlacado as conversas com os autores
consultados, os quais ecoam como multidao de vozes em sua cabega, reverberando na sua
producdo/construgdo escrita. Essa conjugacdo de elementos convoca o pesquisador, a partir
dos impactos da pesquisa e seus contornos, a refletir acerca de sua propria vida/existéncia e,
sobremaneira, sua pratica profissional.

Desta forma, o percurso desse trajeto enfatizou a implicagdo radical, ética e politica
nos emaranhados entre pesquisador-pesquisa diluidos nas educacdes. A travessia foi
entrecortada pelas epistemologias do Sul-Global e diasporicas, amalgamadas a ideia do
“aprender a desaprender, a fim de voltar a aprender”, como elencada por Mignolo (2008, p.
323). Sobretudo, semeando dialogias com as rachaduras ou brechas como propostas possiveis
para irromper e insurgir contra as praticas coloniais mediante estratégias de guerrilhas
epistémicas-politicas-poéticas. Uma alianga da insurgéncia, re-existéncia e re-vivéncia que
possibilitou a emergéncia de educagdes assentes na “(...) constru¢do de novos marcos
epistemologicos que pluralizam, problematizam e desafiam a nocdo de um pensamento e
conhecimento totalitarios, unicos e universais (...)” (Walsh, 2009, p. 25). De resto, somar e
fazer coro com as lutas/batalhas ja travadas por diversos movimentos reivindicatorios
mediados por “(...) sujeitos e seres ativos que, historicamente, vém pensando em resisténcias e
re-existéncias” (Ribeiro, 2019, p. 14).

Como nos ensinam Tavanti e Lima (2017), fomentar um quefazer ético enquanto
pesquisadores em Psicologia Social comprometidos teoricamente e localizados na perspectiva
politica-critica que reitera uma implicacdo cotidiana nas acepc¢des multiplas e distintas de
vidas que se fazem e refazem nos nos e (en)lagcos do existir em confluéncia. Ou por outra,

“(...) somar forcas no sentido de problematizar relagcdes de opressdo, visando desconstruir
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discursos e ideologias que naturalizam o pensamento abissal, combustivel para justificar
desigualdades e exclusdo sociais” (Tavanti & Lima, 2017, p. 50).

A presente estratégia metodologica englobou a pesquisa de natureza tedrico-conceitual
(Demo, 2000) com o escopo primordial de discutir e refletir atinente aos sentidos/significados
das educacdes das beiradas, seus trejeitos e encantamentos como instrumentos possiveis de
(re)existéncia e desobediéncia epistémica ao parametro instituido, pretensamente hegemonico
e universal. Quer dizer, semeando a ideia de aprender a desaprender para reaprender. A
selecdo dessa estratégia, embasada pelas leituras dos autores do Sul-Global em didlogos com
as educacdes dos terreiros, dos quilombos e das florestas, permitiu a realizacao de uma analise
critico-reflexiva da hierarquia geopolitica do conhecimento (instrumento de poder) localizado
no modelo do sistema educacional singular. Esse formato de ensino instituido repousa
edificado como resquicio da diferenga colonial (produtora da subalternidade epistémica) e
atualizado na colonialidade.

Conquanto, a teoria como substrato da pesquisa, dialoga com fatos concretos e com
elementos da realidade que perpassam o sujeito que investiga em seus enlaces historicos,
culturais, sociais e politicos, construindo conceituagdes que problematizam os
acontecimentos, discursos e fendmenos do cotidiano. Além de fomentar subsidios criticos,
reflexivos e analiticos para que outros olhares provocativos, insubmissos, transgressores €
insurgentes acerca de um determinado fato sejam possiveis. Como discorrem Alves e
Delmondez (2015, p. 650), “(...) a pesquisa sem critica, meramente descritiva, acaba
consolidando o status quo”. A pesquisa acritica, neutra e imparcial suscita a manutengao dos
privilégios mediante a hierarquizacdo de saberes-fazeres advindos das operacdes e relagdes
assimétricas de poder, disseminando uma visao limitante dos mundos multiplos e sujeitos

plurais, além de servir a mercantiliza¢ao do saber.
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Neste cerne, a pesquisa tedrica ndo se faz solitaria porque brota e floresce em meio aos
encontros vibrateis que produzem desassossegos, desconfortos e inquietagdes em didlogos
com os autores. Na mesma esteira, também produz acolhidas, alegrias e encontros potentes de
ampliacao. Nasce politicamente comprometida e implicada, em razado das conversas com a
vastiddo de vozes que ecoam na cabeca daquele que mergulha nas obras e se liquefaz diluido
na pesquisa. O pesquisador ¢ convocado pela intervencdo do seu desejo a sentir e refletir,
intermediado pelas leituras e replicando em sua vida esses atravessamentos/encantamentos.
Todos esses ecos produzem fraturas, lacunas e influenciam o modo de ver e viver no mundo.
Isto significa que o pesquisador, apds a imersdo nas palavras/falas dos autores, ¢ intimado a
dialogar e tornar-se parte das construgcdes e producdes tedricas que sdo vivas, pulsantes,
dinamicas e incompletas.

Nessa empreitada, na primeira esquina, caminhamos amparados pelo arcabougo
tedrico (critico-reflexivo) do coletivo modernidade/colonialidade, propondo a delimitacao de
um posicionamento ético-politico e contextualizando/situando o marco referencial
epistemologico e ontologico adotado na condugao da escrita.

O coletivo Modernidade/Colonialidade inicia seus trabalhos em meados da década de
1990, inspirado pelas produgdes e contribuigdes tedricas advindas do Grupo de Estudos
Subalternos (1970), localizado no sul da Asia, contando com nomes como Ranajit Guha,
Partha Chatterjee, Dipesh Chakrabarty e Gayatri Chakrabarty Spivak, com o designio de
problematizar a ideia de modernidade através de outros marcos epistemoldgicos, politicos,
temporais e intelectuais que escapem aos parametros europeizados (Ballestrin, 2013). A
autora reitera que o “(...) grupo Modernidade/Colonialidade (M/C) foi constituido em 1998, a
partir da dissolucao do Grupo Latino de Estudos Subalternos, que por sua vez, fora inspirado
no projeto indiano. Formado por intelectuais latino-americanos situados em diversas

universidades das Américas (...)” (Ballestrin, 2014, p. 198).
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A referida autora nos diz que:

Uma das originalidades do programa de investigagao M/C, contudo, ¢ justamente pensar
o lado obscuro da Modernidade, como uma época, um processo, uma ideologia, uma
logica que positivou a razdo, a civilizacdo, o progresso e o desenvolvimento ocidentais
através do expediente da violéncia colonial sobre as outras formas de pensar, sentir e
atuar no mundo (Ballestrin, 2017, p. 522).

O supracitado programa tem como propoésito as pesquisas interdisciplinares realizadas
por pensadores latino-americanos (provenientes de diversas areas do conhecimento) que
discutem criticamente as implicagdes do periodo colonial - apds o término da colonizagao -
que repercutem nos arranjos societarios contemporaneos € nos manejos das existéncias para
além das epistemes ¢ modernidade eurocentrada, repaginadas no neocolonialismo e no
imperialismo de mercado.

Dessa maneira, a interdisciplinaridade emerge como nucleo central e estruturante.
Tendo em vista as varias redes que perpassam a modernidade/colonialidade e suas interfaces,
um unico campo do saber ndo conseguiria abarcar a complexidade e dinamismo das nuances
que o tema suscita. No que tange a interdisciplinaridade e a possibilidade de didlogos entre as
vastas areas do saber, Bortolloti (2020, p. 25) assinala que ¢ “(...) necessario, entdo, que as
areas dialoguem entre si para que um entendimento mais elaborado e consistente seja
construido”. A finalidade essencial das aproximacdes, afetacoes e atravessamentos
possibilitados pelos encontros tedricos - enquanto poténcia decolonial - entre saberes permitiu
a prosa-didlogo com os varios campos dos conhecimentos multifacetados e implicados nas
(re)existéncias, visando uma possivel compreensao e construcao anticolonial e contracolonial
de um pensamento amplo/macro.

Ja na segunda curva das nossas andangas, propusemos a aproximagao com os efeitos

da colonialidade (ser, saber e poder) e suas metastases nos arranjos/manejos societarios
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contempordneos que incidem sobre a educagdo, trabalho e modos de subjetivagdo
atravessados pelo capitalismo, globalizacdo, neoliberalismo, coisificagdo da natureza,
consumo, individualismo, competitividade, empresariamento da vida, performance,
sucesso-fracasso e gestdo estratégica das emocdes oriundos de um formato de ensino colonial.
Enfatizamos que a insisténcia em alguns temas que se repetem nas linhas do texto - soluveis
no decorrer dos capitulos - ndo ¢ aleatoria ou mera coincidéncia, mas proposital, porquanto
esses eixos sao pontos nodais na qualidade de espectros coloniais, exprimindo no decurso da
escrita desse trabalho um diagnostico do tempo atual implicado nos modos de subjetivagdo e
disseminado nos processos educativos colonialistas.

Para tanto, nos pautamos nas referéncias de autores/as das diversas orientagdes
tedricas e conceituais que problematizam o contemporaneo em suas vastas emergéncias,
contudo, mantendo como ponto de enlace e didlogo a leitura critica do tempo hodierno. Desse
modo, ap6s uma laconica problematizacdo da modernidade/colonialidade e dos seus efeitos
repaginados no contemporaneo, tragamos algumas aproximagdes, atravessamentos e afetacdes
com as ideias das educacdes desobedientes e insubmissas entrecortadas pelas encruzilhadas
das mandingas (Rufino e Simas), pelos saberes ancestrais da floresta que sussurram através
das oralidades (Krenak) e pelos antepassados enraizados na vinculagdo territorial dos
quilombos (Santos) enquanto lutas de insurgéncias procedentes do rasgo epistemoldgico,
visando outras educacdes de ponta-cabega a pratica da empresa colonial e seu virus
colonialista.

A justificativa para realizacdo desse “dedin de prosa ao pé do ouvido” com os
referidos autores selecionados advém de uma implicagdo afetiva com as tematicas
apresentadas, dado que as palavras gritam e sdo experiéncias vivas, deixando marcas. As
vivéncias dessas palavras que marcam e impregnam o0s corpos nao estdo circunscritas ao

papel, elas transbordam a escrita e produzem aproximagdes, atravessamentos, afetagdes e
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aprendéncias entre os corpos que reverberam nos vaos da vida. Sendo assim, ao longo do
tempo de leitura assidua e didlogo sistemdtico com os autores, o proprio pesquisador modifica
a percepcao de si e a compreensao do mundo. Essas transformagdes na perspectiva de si e do
mundo, tendo em vista a pesquisa, repercutem no proprio desejo enquanto “(...) criacdo de
mundo” (Rolnik, 2016, p. 56). Haja vista que ele (desejo) ndo ¢ neutro, asséptico ou
hermeticamente construido, torna-se, essencialmente, afeto (ético e politico), implicado nos
(des)caminhos do ato de pesquisar. Acerca do afetar, a referida autora nos diz que “(...)
designa o efeito da acdo de um corpo sobre o outro, em seu encontro” (Rolnik, 2016, p. 57).
As formas desse encontro (ampliagdo) sdo multiplas e plurais, englobando diversas
configuragdes e constelagoes.

Nesta via, os supracitados autores e suas contribuigdes tedricas e praticas englobam
uma ampliddo de possibilidades e percursos vidveis de encontros. Ademais, as
prosas-didlogos realizadas com os referidos pensadores nao possuiam o intento de minimizar
ou generalizar as perspectivas multiplas e plurais de cada autor em sua magnitude. Para mais,
nos opomos tacitamente as narrativas arrogantes e condescendentes que se pretendem
universais ¢ hegemonicas por intermédio das sistematicas tendéncias classificatorias,
reducionistas ou simplistas, objetivando homogeneizar, generalizar e colocar dentro de uma
mesma caixa toda a diversidade gritante do mundo, segundo um olhar monolitico da logica
colonial descritiva-nominativa. Estavamos conscios de que cada intelectual, por si so, ja
renderia um arcabouco proficuo e imensuravel de pensamentos demasiadamente complexos e
relevantes. Nossa ideia, no entanto, partiu do pressuposto de que a produgdo e construcao
critica-reflexiva e conceitual-analitica dos teéricos aqui mencionados repousa entremeada a
um ecossistema particular atinente as suas cosmologias e cosmovisdes. Todavia, essas

perspectivas sdo congruentes a um viés epistemologico desobediente e oposto (anticolonial e
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contracolonial) ao canone cientifico de validagdo do conhecimento em seus muros, blocos,
corredores, salas, lousas, gizes e carteiras.

Ao passo que foram justamente essas outras possibilidades de saberes-fazeres
anticoloniais e contracoloniais que emergiram € se esparramaram em tempos, espagos ¢
formatos diversos ao esperado e opostos ao instituido/institucionalizado como pontos de
enodamento entre os autores que suscitaram as fraturas e as rupturas na légica epistémica
unilateral e hegemodnica. Esses autores sdo seres de dois mundos, pois sdo convocados a
transitar pela academia, mas mantendo sua raiz espiritual e antepassada viva, pulsante e seus
dois pés fincados, plantados no chdo dos seus territorios afetivos-ancestrais. S3o nesses
espacos onde os seus saberes-fazeres convergem e divergem, porque ndo se fazem nem 14,
nem ca, e (re)existem entre-lugares entremeados ao “Terceiro Espago” (Bhabha, 2013). De
modo igual, a ancestralidade, a oralidade, a encruzilhada e a confluéncia desses
saberes-fazeres e autores eclodiu como um manancial coletivo de resisténcia e insurgéncia ao
modelo singular de educacdo que (re)produz assimetrias abissais, contribuindo para a
perpetuagao das hierarquias, autoridades, distingdes e violéncias de toda espécie, acarretando
numa gestao perversa das vidas, viventes e natureza desencantados.

Nesse esteio, trilhamos teoricamente outros compostos vivos e radicais de educagdes
transgressoras, desobedientes, insolentes e divergentes ao parametro colonial cristalizado e
diluido nos espagos/tempos formais. Em outras palavras, enaltecemos as educagdes brincantes
das mandingas, dos quilombos e das florestas, que se manifestam em espagos, tempos e
formatos diversos a logica dominante, hegemonica e classificatéria — cantando, batucando e
bailando outros sentidos/significados.

Para operacionalizar esse percurso, o levantamento do aporte teérico foi efetuado no
periodo de marco de 2023 a dezembro de 2023, consistindo no mergulho e selecdo dos

materiais de referéncia na Biblioteca Central, na unidade da Biblioteca Setorial de Ciéncias
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humanas da Universidade Estadual de Londrina (UEL) e no acervo proprio, buscando autores
que abordassem criticamente os efeitos do processo de colonizagdo e suas ressondncias.
Paralelamente, foi realizada a imersdo em bases de dados digitais como CAPES, Scielo e
Google Scholar. Cabe ressaltar que ndo restringimos a referida consulta aos estratos
classificatorios dos periddicos. Desse modo, a referida consulta estava circunscrita apenas aos
descritores “Educacdo anticolonial” e “Educacdo contracolonial”, cerceados a proposta do
referido recorte de investigacdo. Em razdo disso, como nos adverte Costa (2006, p. 129), “(...)
teorizar implica, em algum momento, reduzir a experiéncia as prioridades e as categorias
conceituais do marco analitico escolhido”.

No que tange a delimitacdo temporal aplicada a consulta e pesquisa dos materiais de
referéncia, optamos por ndo circunscrever uma lacuna cronologica especifica, justamente para
propiciar encontros e didlogos com multiplos autores de tempos diversos. Por esta razao,
Giddens (1991, p. 117) nos recorda que o “(...) tempo passado € incorporado as praticas
presentes, de forma que o horizonte do futuro se curva para trds para cruzar com o que se
passou antes”.

Dito isso, o que estd posto aqui € o fato do processo de colonizagdo estar a todo o
vapor, a medida que ele ¢ continuo e contemporaneo. Por sua vez, a estrutura desse mundo e a
forma como o concebemos € colonial. De fato, nunca deixamos de ser ou estar colonizados e
sofrer as consequéncias da colonizacdo em todos os ambitos da vida. Os proprios modos de
subjetivacao/subjetividades, educacdo e trabalho entrelagados a perspectiva de existéncia
como concebemos e vivenciamos sdo coloniais. Em certo sentido, existe um fio condutor que
traca um paralelo entre o violento e brutal modo de vida contemporaneo - imerso no
capitalismo neoliberal - como consequéncia e atualizacdo das praticas cotidianas de novas

configura¢des da Matriz Colonial de Poder (MCP).
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Com auxilio das discussdes realizadas, salientamos que a proposta de andlise foi
subsidiada pela aproximagdo, atravessamento, afetacdo e aprendéncias decorrentes das
leituras e estudos sistematicos das obras bibliograficas, artigos e demais materiais
consultados, estabelecendo uma prosa-didlogo entre os conceitos e autores pesquisados no
percurso da investigacdo, com o intento de fomentar uma andlise critica e reflexiva acerca das
categorias: diferenca colonial, subalternidade (hierarquia) epistémica, colonialidades e outros

possiveis sentidos de educagdes contra/anticoloniais.
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3 ESSA TAL MODERNIDADE/COLONIALIDADE: APROXIMACOES,

ATRAVESSAMENTOS E AFETACOES.

A tematica basal e estruturante da modernidade inicia-se com a ideia de Europa
fundada na invencdo da América. Essa ideia estava entrelacada ao entendimento de uma
civilizacdo ocidental pautada na expansdo de seu dominio, tendo como consequéncia a
colonialidade e suas ramificagdes (Mignolo, 2017). Na mesma propor¢do, o entendimento
monista da modernidade e a concep¢do da Europa como berco (e abre-alas) do mundo
civilizado respingava na conquista da América, isto €, “(...) a histéria do mito de origem da
modernidade a partir da conquista da ‘América’ (...)" (Ballestrin, 2017, p. 518). Essa entidade
historica, denominada América (decorrente das invasdes ibéricas), foi o preludio da ideia de
Europa e de uma modernidade unidirecional atrelada a expansdo do capitalismo (Quijano,
2022).

A fabula mitica da modernidade ¢ seu sistema-mundo (moderno/colonial)
compreendido como Europa teve sua génese na conquista e inven¢do do constructo social
denominado América, articulada as relagdes hierdrquicas e violentas entre os povos — com
suporte na estrutura das operacdes de poder e exploragdo. Ou por outra, a “(...) ‘América’
passa a ser o ponto zero para a criagdo do sistema-mundo moderno/colonial” (Ballestrin,
2017, p. 519). As relagdes de invasdo, dominacdo e exploragdo constituiram o que 0s
invasores denominaram de América, contribuindo para alicercar uma Europa centralizadora e
sua modernidade autorreferenciada, atendendo as necessidades de especiarias, matéria-prima
e mao de obra escrava em decorréncia dos assaltos realizados na nova terra.

Neste ponto, Krenak (2012, p. 129) nos recorda que:

(...) a Europa s6 conseguiu se estruturar em cima do assalto que ela fez em cima do

mundo novo, levando gente, ouro, prata: muita riqueza daqui; animais: pele de bicho,
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alimentos, foi com esse grande assalto a esse continente, que a velha Europa, conseguiu
comida, conseguiu levar batata para 14, levar milho, levar muita coisa que eles ndo
tinham.

Analogo ao citado, Dussel (2005) corrobora que a “(...) América Latina entra na
Modernidade (muito antes que a América do Norte) como a ‘outra face’, dominada,
explorada, encoberta” (p. 28). As inlimeras riquezas da América alimentaram o orgulho de
uma Europa aulica e imponente, sobretudo, financiando sua expansao territorial doméstica.
As estruturas oriundas desse padrao de poder colonial e hegemdnico, em conluio as relagdes
de producdo atreladas ao controle do conhecimento, corporeidades e espiritualidades
preconizadas na América Latina, encontravam-se amalgamadas ao eurocentrismo como visao
univoca do sistema-mundo (Quijano, 2005a).

A falacia retérica da modernidade opera na colonizagdo do tempo, do espago e da vida
sob um viés constitutivo europeizado, com o escopo de operacionalizar o ocultamento das
invasdoes, dominios-controles, exploracdes e propagacdo dos seus tentaculos
(Maldonado-Torres, 2008). Em consonancia com Quijano (2005a), a América Latina foi o
local-espaco privilegiado para a disseminacdo e perpetuagdo do empreendimento da
modernidade/colonialidade como substrato para as operagdes do novo padrdo de poder,
controle e expansdo do sistema-mundo colonial/moderno. A América Latina, na acep¢ao do
autor, “(...) foi tanto o espago original como o tempo inaugural do periodo historico e do
mundo que ainda habitamos. Nesse sentido especifico, foi a primeira entidade/identidade
histérica do atual sistema-mundo colonial/moderno e de todo o periodo da modernidade”
(Quijano, 2005a, p. 9).

Neste bojo, Pinto e Mignolo (2015) aludem ao fato de que a suposta modernidade ndo
foi o somatorio de processos historicos assimétricos, aglutinados numa linearidade temporal,

universal e homogeneizante. Essa compreensdo estava circunscrita a percepgao particular de
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eventos especificos inerentes a um espago-tempo demarcado e significado por um coletivo de
individuos e instituigdes que atribuiam sentido as suas experiéncias/vivéncias como
universais. O sentimento de centralidade espacial-temporal era regional e localizado
historicamente (Europa ocidental); contudo, essa perspectiva local, provinciana ¢ doméstica
era generalizada e imposta como pardmetro de referéncia.

Os autores reiteram que, por trds das bravatas desenvolvimentistas, civilizatorias e
salvacionistas bradadas aos quatro cantos como lema da modernidade, persistiam, como
quintesséncia e sua sombra, os horrores do genocidio, exploracdo e escraviddo. Essas praticas
abjetas, enaltecidas pela colonialidade, eram o fundamento basal da modernidade, vale
ressaltar, com a anuéncia da Igreja Catolica e béngdo papal. Como argumenta Santos (2015, p.
28), a compreensao da Igreja estava sedimentada na ideia de que os cristdos, por exceléncia,
eram “(...) os povos que cultuam um unico Deus, o Deus da Biblia, onipotente, onisciente e
onipresente, isto €, que pertencem a uma religido monoteista”. De modo igual, aqueles
selvagens habitantes das longinquas terras invadidas, saqueadas e dominadas (“‘descobertas”)
eram rotulados como sendo pagaos, quer dizer, “(...) os povos que cultuam os elementos da
natureza tais como a terra, a agua, o ar, o sol e varias outras divindades do universo, as quais
chamam de deusas e deuses, e por isso pertencem as religioes politeistas" (Santos, 2015, p.
28).

Neste cenario, Albert Memmi (1977, pp. 23-24) expande esse debate afirmando que os
objetivos fundantes dos "(...) empreendimentos coloniais nunca tiveram outro sentido,
confessado”, ou melhor dizendo, o "essencial da colonizacdo" eram as '"vantagens
econdmicas", sobrepondo-se a qualquer suposta benevoléncia civilizatéria, missiondria ou
catequizadora. Do mesmo modo, Todorov (1982), analisando os elementos motivacionais de
Cristovao Colombo em suas viagens, pondera que havia a juncao de um impulso financeiro

manifestado no desejo de encontrar riquezas no “novo mundo” para financiar o reinado
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espanhol, como também um cariter religioso de que estaria contribuindo para a
consagragdo/propagacao da triade crista, e, por conseguinte, levando a palavra da salvacao aos
reconditos rincdes do mundo. O referido autor salienta que “(...) a necessidade de dinheiro e o
desejo de impor o verdadeiro Deus ndo se excluem. Os dois estdo até unidos por uma relacao
de subordinagdo: um ¢ meio, ¢ o outro, fim” (Todorov, 1982, p. 12). Diante disso, tanto o
desejo humano de enriquecimento, e podemos acrescentar as glorias advindas dessa jornada
de se lancar ao desconhecido desbravando o mar como verdadeiros herois em busca de
riqueza e fama, como as possiveis riquezas oriundas da descoberta, da invasdo e da invengao
do “novo mundo” (leia-se, América) estavam amalgamados ao desejo espiritual e religioso da
época de propagar a f€ cristd como missao civilizatoria e catequizadora.
Resumindo esse imbroglio, Aimé Césaire (2010, p. 13) nos mostra efetivamente o que

¢ a colonizacdo, elucidando seus objetivos a partir do que ela ndo é. Em outras palavras, a
colonizag¢do nao é€:

(...) evangelizagdo, nem empreitada filantropica, nem vontade de fazer retroceder as

fronteiras da ignorancia, da enfermidade, da tirania; nem a expansao de Deus, nem a

extensao do Direito; admitir de uma vez por todas, sem titubear pelas consequéncias,

que na colonizagdo o gesto decisivo ¢ o do aventureiro e o do pirata, o do mercador e do

armador, do cagador de ouro e do comerciante, o do apetite e da forga, com a maléfica

sombra projetada por trds por uma forma de civilizagdo que em um momento de sua

historia se sente obrigada, endogenamente, a estender a concorréncia de suas economias

antagodnicas a escala mundial.

Toda essa logica nefasta que sustentava a colonizacao, segundo Memmi (1977), estava

apoiada na triade: lucro, privilégio e usurpagdo. Sobre isso, Césaire (2010, p. 14) sintetizou e
materializou a motivacdo desse periodo numa equacdo perversa: "(...) cristianismo =

civilizagdo; paganismo = selvagerismo (...)", a qual continha todo o imaginario da época.



38

Desta forma, a modernidade “mono” ¢ fruto da colonialidade e o seu nascimento repousa,
implicitamente, arraigado aos horrores praticados em nome de um suposto processo
civilizatério e desenvolvimentista (Pinto & Mignolo, 2015). De acordo com os autores, essa
falacia discursiva “(...) de modernidade, racionalidade, desenvolvimento, democracia e
direitos humanos ndo somente procura esconder seu carater local, regional, europeu, por trés
de uma mascara universal, mas também busca ocultar a participacdo de ndo europeus em sua
articulagdo dialogica” (Pinto & Mignolo, 2015, p. 387).

Essa nocao parcial da modernidade, através de uma narrativa totalizante e excludente,
levando em conta apenas seu carater local e regional, foi apresentada como parametro pseudo
universal e universalizante. As consequéncias desse empreendimento nefasto e seus
desdobramentos sintomadticos repousavam amalgamados ao “(...) sistema-mundo capitalista,
patriarcal, ocidental, cristdo, moderno e colonialista (...), criado a partir da expansao colonial,
em 1492” (Grosfoguel, 2016, p. 32). O eixo nodal dessa empreitada tinha como seus pilares
de sustentacdo a faldcia civilizatoria e desenvolvimentista, externalizada pela expansao do
sistema-mundo moderno/colonial/capitalista e a disseminagdo dos seus valores e modos de
vida como universais.

O embuste falacioso de uma Europa ocidental, seus valores ¢ modos de vida como
centro do mundo e sua historia local como historia global do processo civilizatorio, inicia-se
com a expansao colonial em suas multiplas violéncias. Essas acdes eram referendadas pela
delimitacdo e demarcacdo de seu oposto, distante ou diverso geografico/espacial,
cultural/social e religioso/espiritual como periferia e seus habitantes como selvagens,
primitivos, inferiores e estranhos (Grosfoguel, 2008). O respaldo para a barbarie estava
atrelado a ideia mitica da selvageria e do canibalismo entre os povos primitivos e selvagens
do “novo mundo”. Isto equivale a dizer que as praticas culturais, os costumes, as tradi¢des ¢ a

espiritualidade das populacdes origindrias eram interpretadas como imorais, blasfémias,
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grosseiras e inferiores, entdo, passiveis de serem extirpadas, tendo como justificativa moral e
social a implantacdo de um projeto de exterminio colonial civilizatorio.
Essa acep¢ao doméstica, paroquial proveniente do quintal da Europa (interiorizada
como centro do sistema-mundo colonial/moderno), conjugando diversas dinamicas da vida e
seus viventes, entendida como eurocentrismo, culminou no silenciamento e apagamento de
varios microssistemas, ecossistemas e arranjos societdrios. Da mesma maneira, Quijano
pondera que o “(...) eurocentrismo faz parte da colonialidade das relagcdes de poder”. Mais
ainda, “(...) a colonialidade implica, desde seu principio, que a diferenga entre o europeu ¢ o
ndo-europeu ¢ equivalente a desigualdade no poder” (Quijano, 1992, p. 74). Essas
configuragdes de povos, ragas e etnias eram permeadas por suas diversas especificidades; no
entanto, o eurocentrismo impoOs a estes, de forma assaz violenta, uma unica formatagao
possivel e desejavel. A colonizagdo com base no eurocentrismo instituiu uma unica
formatagao adequada (Longhini et al., 2021).
Atinente ao sentido/significado inculcado ao termo “eurocentrismo”, Mignolo (2008,

p. 301) nos diz que a sua existéncia e materialidade “(...) ndo da nome a um local geografico,
mas a hegemonia de uma forma de pensar fundamentada no grego e no latim e nas seis
linguas européias e imperiais da modernidade; ou seja, modernidade/colonialidade”. A
respeito disso, o professor Muniz Sodré conceitua essa classificagdo e visao de mundo
eurocentrada como "pan-Europa", cuja tendéncia ultrapassa a disposi¢do geografica,
englobando a compreensdo do sistema-mundo sob a unica perspectiva crista-colonialista. Nas
analises do autor,

Pan-Europa nao diz respeito, portanto, a dimensdo geografica do continente europeu, e

sim a seu sistema-mundo cultural, um sistema de decisOes universalistas etnicamente

orientado, desde o século XV, pela fantasia crista-colonialista de uma unidade absoluta

do sentido e refratario a admissdo de uma ecologia mundial dos saberes (Sodré, 2012,
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pp- 20-21).

Retomando o tema, Quijano (1992, p. 74) nos explica o eurocentrismo sob:

(...) uma perspectiva que: — atribui ao europeu a qualidade de medida e de referéncia
privilegiadas da experiéncia de toda a espécie; — leva a olhar tudo a partir dessa
posicdo; — tende a organizar a percep¢do do mundo segundo as categorias de
procedéncia européia, consideradas como Unicas legitimamente validas; — condiciona,
desse modo, o dominado a olhar-se com os olhos do dominador.

De fato, ao introjetar as caracteristicas do explorador como diapasdo de referéncia, a
propria forma de construgdo, organizagdo e manutencdo do mundo e das relagdes sociais
foram investidas em observancia aos valores, modos e pressupostos condicionantes do
invasor. Como consequéncia, a coloniza¢do forjou modelos de subjetivacdo, de construcao da
identidade e da percepgao/representagao enquanto povo, os quais permanecem entretecidos
pelas relagdes de poder impostas violentamente. Acerca do tema, Longhini (2022a, p. 22)
salienta que a “(...) colonizagdo ndo incidiu apenas sobre o territorio-terra, mas também sobre
o0 territorio-corpo, sobre nossos processos de subjetivacao”. De certo modo, o explorado passa
a ver o mundo ¢ a si proprio sob a perspectiva do senhor-colonial internalizado. Sobre isso, W.
E. B. Du Bois discorre atinente ao mundo colonizado em ambivaléncia e entremeado por uma
consciéncia dupla. Nas proposi¢des do autor,

(...) um mundo que ndo lhe concede uma verdadeira consciéncia de si, mas que apenas
lhe permite ver-se por meio da revelagdo do outro mundo. E uma sensagio estranha,
essa consciéncia dupla, essa sensacao de estar sempre a se olhar com os olhos de outros,
de medir sua propria alma pela medida de um mundo que continua a mira-lo com
divertido desprezo e piedade (Du Bois, 1999, p. 54).

Nessa otica, forjou um mundo colonizado e seus habitantes tolhidos (assediados e

constrangidos), assente numa visdo circunscrita e sedimentada nas relagoes de desigualdade
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de poder como norma e lei, expurgando as diferengas e fomentando o entendimento parcial do
mundo cerceado e cindido. Guiada pelas leituras contundentes de Quijano (1992), Rodrigues
(2022, p. 54) sentencia que somos a prole de uma cultura do assédio, haja vista que fomos
ensinados, adestrados, domesticados e doutrinados, tendo como verdade — ou norte — o “(...)
discurso permanente de que as pessoas colonizadas eram inferiores (...)”. A autora, baseada
nas concepg¢des do tedrico peruano, aponta que a compreensdo macro da intersubjetividade
que nos constitui como viventes imersos num fluxo relacional foi negada, sendo substituida
por uma ideia estapafurdia de que o individuo se faz independentemente dos outros ao nosso
entorno. O referido assédio estd presente e atualizado em todos os espacos, inclusive nos
nossos pensamentos e enraizado nos modos de subjetivacdo (mais adiante discutiremos esse
ponto). A ideia de que a a¢do do opressor estd correta em sua infindavel violéncia moral €
“(...) o que fez de nds América Latina, Africa e Asia colonizada eternos subalternos de quem
manda em nos” (Rodrigues, 2022, p. 55). Em func¢do disso, Fanon (2008) ¢ visceral ao
contextualizar que o dominio do pensamento e da subjetividade fez o oprimido/colonizado
desejar o que o opressor deseja, ver-se e perceber-se a partir do olhar do opressor/colonizador
— como seres inferiorizados, submissos, cordiais e pacificos.

Inserindo um outro componente nas celeumas acerca do eurocentrismo, Quijano
(2005b, p. 112), atinente a constituicao dessa modernidade euro/etnocéntrica e provinciana,
realiza uma analise contundente e pormenorizada, nos dizendo que essa “(...) pretensdao
eurocéntrica de ser a exclusiva produtora e protagonista da modernidade, e de que toda
modernizagcdo de populacdes ndo-européias €, portanto, uma europeizagao, ¢ uma pretensao
etnocentrista e além de tudo provinciana”. Neste quadro, o eurocentrismo ¢ ““(...) uma forma
especifica de etnocentrismo: seria possivel defini-lo como um regime da verdade fundado
sobre uma confusdo sistematica entre a universalidade abstrata e a hegemonia mundial

concreta decorrente da posi¢ao central do Ocidente no seio do sistema mundial” (Rougier,
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Colin, & Passarin, 2021, p. 155). O mote dessa modernidade eurocentrada e etnocéntrica era
produzir riqueza e, a0 mesmo tempo, explorar o trabalho como dominio da natureza e
conquista dos povos.

De um lado da fronteira, o eurocentrismo que caracteriza a Europa civilizada/crista
como régua moral e empirica do mundo e o europeu como acepcao do que ¢ humano e, do
outro, o resto: as coisas, selvagens, primitivos, pagdos desprovidos de alma e abandonados
por Deus a sua sorte. Com tal caracteristica, “(...) o eurocentrismo colonial colocou seu
equipamento epistétmico em pleno funcionamento dividindo os humanos em ragas e
desqualificando todos os povos ndo europeus, 0 que acarretou na imposi¢ao sistematica da
cultura europeia sobre os demais povos” (Reis & Andrade, 2018, p. 5). Essa desqualificacao
advinda do eurocentrismo pressupunha uma classificagdo moral dos corpos dos povos
ndo-europeus como selvagens, inferiores e desprovidos de alma. Aparentemente, essa
classificagcdo justificaria as praticas descomunais de violéncia como um efeito colateral da
modernizagdo e cristianizagdo do mundo. Aqueles corpos indesejados e que representavam
algum entrave a produgdo, ao acumulo e ao consumo de riquezas (como objetivos da
modernidade eurocentrada) eram - e sdo - hierarquizados numa escala valorativa. Segundo
Rodrigues (2022, pp. 55-56):

(...) ha uma classificagdo moral dos corpos indesejados: os corpos negros que se
destinam principalmente as sobras, assim como as pessoas nao valoradas no patamar de
superioridade moral: as que nao acumularam patrimonio, mulheres, pessoas nao hetero,
jovens negros € empobrecidos, ou seja, as inferiorizagdes que o sistema construiu
moralmente, que atacam identidades quando o eurocentrismo se faz pela valorizacao de
subjetividades: nasceu branco, tem grandes chances de se dar bem na vida.

Nessa visao, para os colonizadores euro-cristdos, as violéncias e atrocidades imputadas

aos povos pagdos se justificavam partindo do pressuposto de que "(...) essas pessoas sao
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apenas ‘coisas’, que elas ndo tém ‘alma e que, por isso, delas podem se utilizar como bem
quiserem" (Santos, 2015, p. 29). O mencionado autor expde que a logica do funcionamento
colonial classifica, categoriza e rotula, taxando todas as vidas que sdo diferentes da sua
falagao fastidiosa e definidora:
(...) como inferiores, religiosamente tidas como sem almas, intelectualmente tidas como
menos capazes, esteticamente tidas como feias, sexualmente tidas como objeto de
prazer, socialmente tidas como sem costumes e culturalmente tidas como selvagens. Se
a identidade coletiva se constitui em didlogo com as identidades individuais e
respectivamente pelos seus valores, ndo ¢ preciso muita genialidade para compreender
como as identidades coletivas desses povos foram historicamente atacadas (Santos,
2015, p. 38).

Ampliando o imbroglio acerca da visdo e compreensao eurocentrada, Edward Said
(1990, p. 50) aponta que essa forma de olhar, nomear e classificar o outro como "(...)
irracional, depravado (caido), infantil, 'diferente' (...)", mediante o conjunto de referéncias
dispostas pelo mundo ocidental compreendido como "(...) racional, virtuoso, maduro, normal’
(...)", caracterizava o que o autor definiu como orientalismo. Neste enquadramento, "(...) o
orientalismo ¢ melhor entendido como um conjunto de coagdes e limitagdes ao pensamento
(...)". O autor sustenta que "(...) a esséncia do orientalismo ¢ a distingao inextirpavel entre a
superioridade ocidental e a inferioridade oriental (...)" (Said, 1990, p. 52).

A narrativa autorreferenciada, auto interpretativa e mitica da modernidade estava
ordenada “(...) sobre a idéia de progresso e a visdo de civilizagao firmemente orientada para a
perfeicao pelos principios seculares e racionais (...)” como um conjunto de praticas, costumes,
habitos culturais e morais do homem civilizado — europeu ocidental (Gilroy, 2001, p. 103). A
referida formatagdo se tornou referéncia do sistema-mundo imposto aos povos nao-europeus,

cujos efeitos apoiam e orientam a organizacao da vida social. Essa estrutura erigiu-se sob o
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prisma eurocentrado/europeizado decorrente de “(...) pretensdes audaciosas e universalistas da
modernidade ocidental e sua confianca arrogante em sua propria infalibilidade” (Gilroy, 2001,
p. 104). Como resultado, o processo colonizatoério/civilizatério foi edificado sob um rastro
infindavel de barbéries e brutalidades. O proprio conceito de modernidade emancipadora
encobre um mito, o qual, conforme Dussel (1993, p. 17), se refere ao “(...) ‘eurocentrismo’ - €
seu componente concomitante: a ‘falacia desenvolvimentista"'.

O processo de colonizagdo e suas reverberagdes incidem nas existéncias, repercutindo
nos arranjos ¢ manejos da vida em sua materialidade concreta. Partindo dessas premissas,
acentuadas pelo processo de colonizacao, o mundo colonial foi estruturado e percebido em
decorréncia da perspectiva do colonizador. Como sinalizam Reis e Andrade (2018, pp. 4-5), ¢
“(...) a partir dos valores introjetados pelo colonizador nas mentes dos sujeitos subalternizados
que os valores colonizados passam a ser estruturados, numa logica de inferioridades racial,
econdmica, bélica, linguistica e cultural (...)”. Essas inferioridades internalizadas sao impostas
aos individuos como um conjunto de valores dominantes — “aparato cultural do colonizador”.

O aparato cultural materializado na presenga do colonizador impos diversos
silenciamentos, dentre os quais, a instituigdo da palavra escrita como norma padrao de
transmissao de conhecimento em detrimento da palavra falada. A distingao fundante entre a
lingua escrita e a lingua oral estava articulada a uma divisdo e categorizacao hierarquica onde
se considerava a escrita como um conjunto coerente de informacgdes passiveis de transmissao
entre geracdes, ao passo que a oralidade seria o pensamento em estado bruto, incoerente e
dotado de um rompante intempestivo. Essa violéncia, em ultima anélise, fomentou o
apagamento ¢ o demérito das culturas dos diversos povos originarios, uma vez que seus
conhecimentos e saberes estavam mais assentados sobre a oralidade e o compartilhamento

falado, ao invés da escrita. Sobre essa presuncao hierarquica e violenta de distingao entre a

linguagem escrita e a linguagem oral, Glissant (2021, p. 133) considera que:
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Talvez a mais decisiva dessas presuncdes tenha a ver com a divisdo hierarquica em
linguas escritas e linguas orais. Estas ultimas eram brutas, inaptas ao conceito e a
aquisi¢do do saber, incapazes de garantir a transmissdo dos conhecimentos. Aquelas
eram civilizadoras, permitiam que o homem ultrapassasse sua naturalidade,
inscrevendo-o em uma permanéncia € em um devir.

Atinente a importancia da oralidade, Krenak (2022a, p. 37) € enfatico ao externalizar:
“(...) Eu sou o produto da oralidade. Tudo o que eu consigo capturar da esséncia de estar vivo
e de experimentar as coisas, eu traduzo nas minhas elaboragdes (...)”. Amitude, o autor ainda
declara que a caracteristica primordial “(...) da tradi¢do oral parece ser esse falar de repente,
aquela coisa que sai do espirito; uma conjungdo de espirito, mente e arte da fala”. Entretanto,
ao determinar que apenas a palavra escrita tem valor, a importancia da oralidade se esvanece.
Neste rastro, Daniel Munduruku, escritor, professor e ativista indigena, invoca a palavra como
ato de criagao e organizagdo de tudo o que existe, pois antes da palavra, nada existia. O autor
discorre que as sociedades indigenas sao impulsionadas pelos mitos como poténcias de
transmissao de suas historias através das “(...) palavras que encantam e dao dire¢ao, provocam
e evocam os acontecimentos dos primeiros tempos, quando, somente ela, a Palavra, existia”.
O autor enfatiza essa compreensao, dizendo que ““(...) foi por causa dela, de sua agdo sobre o
que nao existia, que tudo passou a existir. Foi como um encantamento, um vento que passa ou
o sopro sonoro de uma flauta, e...pronto...tudo se fez” (Munduruku, 2005, p. 3).

De modo igual, Cas¢ Angatu (2020a, p. 39), eminente intelectual, professor e
pesquisador indigena, aponta que a relevancia da oralidade repousa como persisténcias nas
formas de ensinamento/encantamento das cosmologias e epistemologias diversas residindo
na:

(...) (re)existéncia e fortalecimento das memorias, etnicidades e fazeres das historias dos

diferentes Povos Indigenas. Oralidade essencial porque constitui um dos principais
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caminhos para intuirmos um pouco do passado, presente e futuro dos Povos Originarios,
bem como suas relagdes ou ndo com as histdrias escritas pelos nao indios.

Em adendo ao asseverado, Longhini (2023b, p. 4) nos diz que “(...) quando uma lingua
indigena, por exemplo, ¢ morta, nés também morremos um pouco com ela”. Na mesma
proporcao, Glissant (2021), discorrendo acerca do desaparecimento da lingua crioula, tece um
pensamento que coaduna com o supracitado ao conjecturar que ndo ““(...) ha dividas de que a
extingdo de qualquer lingua significa um empobrecimento para todos” (p. 124). Por isso, a
marginalizagdo da oralidade (ou seu assassinato) e a obrigacdo da escrita (codigos) do
colonizador acarretou um dano significativo e irremedidvel na cultura dos povos originarios.
A oralidade ¢ uma forma imprescindivel de compartilhar saberes-fazeres e experiéncias, uma
vez que esta entrelagada a ancestralidade e a poténcia afetiva imbuida no compartilhamento
de vivéncias, permanéncias e persisténcias. Ela ¢ a tradugao de um espirito que ¢ musica e que
expressa sua linguagem ressoando tons através do corpo (Jecupé, 2020).

Coadunado ao exposto, Santos (2015, p. 52), refletindo sobre a destitui¢ao da
oralidade e a imposi¢ao vertical da escrita, menciona que essa estratégia ¢ decorrente:

(...) da tentativa de desmantelamento e de substituicdo compulsoria dos saberes
tradicionais, transmitidos oralmente de geragdo a geragdo, por meio da imposicao dos
saberes académicos transferidos através da linguagem escrita. A partir de entdo, o
acesso a linguagem escrita que sempre foi negado as comunidades contra colonizadoras,
lhes foi oferecido como oportunidade de "melhoria" das suas condi¢des de vida.

A supracitada formatagao evidencia a ideia imagética de uma modernidade
verticalizada e pautada no pressuposto de uma Europa aulica, propagadora de um padrao de
producdo e sistematizacdo do conhecimento, entendida como o carro-chefe e historia
totalitaria e totalizante do mundo civilizado - os paracletos do desenvolvimento técnico,

cientifico, cultural - e referéncia em todos os ambitos do existir e para todos os viventes.
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Acerca do tema, Lima (2021, p. 2), Lima e Da Silva (2021, p. 510) e Mansano, Lima e Nalli
(2023, p. 10) pontuam que uma compreensdo paradigmatica foi “(...) se consolidando e se
naturaliza em meio as experiéncias, valores, saberes ¢ dizeres a conformar uma perspectiva
cognitiva e imagética que se afirma na mitoldgica ideia de que a Europa era desde sempre
grandiosa (...)”.

Como preconiza Lander (2005, p. 10), proveniente dessa no¢do fragmentada, a
euro-modernidade ao propor “(...) a no¢do de universalidade a partir da experiéncia particular
(ou paroquial) da historia européia e realizar a leitura da totalidade do tempo e do espago da
experiéncia humana do ponto de vista dessa particularidade, institui-se uma universalidade
radicalmente excludente”. A cren¢a na centralidade universalizante da Europa e sua
modernidade, percebida como porto/ponto de partida do processo civilizatorio (para descobrir,
invadir, dominar, explorar € modernizar outros mundos) a partir da hybris do ponto zero ou
“(...) de la hybris del punto cero (...)” (Castro-Gomez, 2005a, p. 29), implica na pretensao
particular de situar um unico formato de pensamento para além de qualquer outra
compreensdo do mundo. Essa particularidade estava assentada numa visao parcial, simpléria e
radicalmente excludente que oculta uma ampliddo de multiplas experiéncias, vivéncias e
permanéncias. Como esclarece Quijano (2022, p. 5), essa crenga central e universal da Europa
e sua modernidade ¢ “(...) expressao das experiéncias de colonialismo e de colonialidade do
poder, das necessidades e experiéncias do capitalismo e da eurocentralizagao de tal padrao de
poder. Foi mundialmente imposta e admitida nos séculos seguintes, como a unica
racionalidade legitima”.

Tal qual o elencado, Lander (2005, p. 13) reitera que essa modernidade ““(...) ¢ uma
construgdo eurocéntrica, que pensa e organiza a totalidade do tempo e do espaco para toda a
humanidade do ponto de vista de sua propria experiéncia, colocando sua especificidade

histérico-cultural como padrao de referéncia superior e universal”. Esse formato hegemonico,
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sedimentado numa histéria univoca, unilateral, unidimensional (provinciana-paroquial)
repercute no escamoteamento sistematico e deliberado - sem mencionar, demasiadamente
violento - de toda uma vasta gama de populagdes, conhecimentos-saberes, historias,
narrativas, enredos, culturas que povoaram territorios e existiram-viveram (algumas ainda
existem, vivem, resistem e permanecem apesar do epistemicidio, genocidio e insistentes
tentativas de desapropriacdo de seus territdrios) em inumeras regioes do planeta.

Levando em conta o mencionado, Lima (2018, p. 85) destaca que os europeus, durante
suas “viagens maritimas”, ao desembarcarem:

(...) em terras desconhecidas, encontrando populagdes cujas linguas, costumes e
organizacdes sociais eram a eles estranhas, classificavam-nas de barbaras ou selvagens,
disseminando, entdo, dentro do “novo mundo” (territorios conquistados e colonizados)
uma nova divisao ontoldgica: civilizagdo, de um lado, e barbarie, de outro; divisao, por
sua vez, responsavel por facilitar acoes de extrema violéncia contra os nativos das terras
conquistadas, submetendo-os a escraviddo ou mesmo dizimando-os em massa, além de
explorar vorazmente suas riquezas.

A pratica da violéncia, escravizagdo e exploragao das riquezas, em conluio a falacia
paroquial, megalomaniaca e universalizante da experiéncia europeia acerca das suas invasoes,
conquistas e imposi¢des (de um univoco padrao de referéncia e representagcdo), nao condizem
com a amplitude das historias de nagdes, impérios, povos de multiplas origens e inumeros
arranjos societarios que existiam antes e além do euromundo (Dussel, 2005).

Neste contexto, Moreno (2005) pondera que a historia:

(...) até agora narrada como historia universal, reduz-se a historia particular do mundo
ocidental. Que este tenha sido invasor, e continue sendo-o, ¢ tenha pretendido, e
pretenda, incluir o universo em sua préopria historia, ndo nos fala da historia, mas da

maneira particular de fazer historia, sobre o exercicio do poder de dominagao cuja
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forma atual seria a globalizagdo, que até agora caracterizou o Ocidente (p. 89).

Esse discurso historico eurocentrado desconsidera e invalida a perspectiva de que, de
forma sincrona (e, até, anterior) a ideia de Europa e sua populagdo, existiam outros povos,
cantos, vozes, inumeros territorios afetivos e imagindrios, paisagens, lugares e organizagdes
(Krenak, 2015). No caso especifico do continente denominado América, nos recorda o
filésofo indigena Baniwa (2006, p. 27), que anteriormente as incursdes dos europeus existia
uma multiplicidade de “(...) povos que j& habitavam ha milhares de anos essas terras, muito
antes da invasdo européia”. Essas constituicdes e manejos de existéncias (politica, cultural,
artistica, mitica, econdmica, social, temporal) eram tdo complexas (ou mais) quanto aquelas
aventadas pelo sistema de classificagao europeizado, nomeando e atribuindo o status de
desenvolvido, civilizado e evoluido, portanto superior, a uma Europa ocidental centralizadora.
Esses povos pré-existiam ao embuste falacioso da modernidade universalizante localizada
num espaco-tempo especifico e cindido da pluralidade. Como bem frisa Krenak (2012)
concernente a demarcagdo do inicio da historia institucional/oficial dos povos indigenas nessa
terra, nos explicando que:

(...) € muito comum as pessoas incorrerem num erro que ¢ de querer contar a histéria
indigena no Brasil quando o Brasil comecou a ser “Brasil”. Quando a primeira canoa de
portugués chegou a praia. Parece que todos nds estavamos dormindo um sonho eterno,
num bergo espléndido quando o primeiro portugués chegou e fez um barulho na praia e
despertou aquele povo que vivia dormindo um sonho eterno, em berco espléndido. O
proprio hino nosso diz isso. Dormindo num sonho eterno, ber¢o espléndido. Ai vieram
esses geniais portugueses, da um estalo de dedo, acorda a gente e comeca essa historia
do Brasil. Isso serve pra samba enredo de escola de samba, mas isso ndo serve pra
contar a nossa historia (p. 125).

Na verdade, se a Europa ndo era o mundo inteiro, sua modernidade doméstica e
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provinciana ndo seria a Unica e aquela demarcada pela sucessdo de periodos
euro-referenciados contados pelos seus feitos, simplesmente porque o mundo Europeu e sua
modernidade ndo existiam sozinhos, descolados, desconexos ¢ descontinuados. Como
argumenta Muniz Sodré, em oposicdo ao conceito monoculturalista de uma tUnica
modernidade, podemos conjecturar a hipotese de “(...) varias modernidades possiveis” (Sodré,
2012, p. 27). Ou seja, uma infinidade de outros mundos e modos de cosmo-percepgdo e
cosmovisoes distais e contrarias a pretensa universalidade pan-europeia também coexistiam
em diversas localidades da terra. A respeito disso, Krenak elucida que a histéria das
populagdes indigenas, isto ¢, “[...] a memoria da nossa historia € anterior a 1500; anterior a
chegada dos portugueses; anterior a essas fronteiras nacionais e regionais, a essa configuracao
que o Brasil tem” (Krenak, 2012, p. 125).

Nessa conjuntura, conforme Miglievich-Ribeiro (2018, p. 202):

(...) proclama-se que ndo ha uma unica modernidade, se nao multiplas e entrelagadas,
hibridizadas ¢ em permanente tensao, de modo que a configuragdo moderna que
produziu a experiéncia do colonizador também produziu a do colonizado, assim como a
riqueza de um pode ser explicada na miséria do outro, o privilégio do primeiro pela
desumanizagao do segundo.

A Europa, como Europa, ndo existiu desde os primérdios como ponto zero ou marco
civilizatdrio global, com suas regras, leis, normas e modos de viver empolados, ou como uma
entidade mistica, propulsora e centelha da vida. O modo de vida europeu ndo era o tnico, ¢ a
historia da civilizagdo europeia ndo era a unica historia da populagao mundial, ja que existiam
varios mundos com suas cosmologias, cosmogonias, cosmovisdes, epistemologias e
ontologias a0 mesmo tempo e em espacgos diferentes (Krenak, 1992). Concernente a historia e
suas facetas, Krenak pontua que:

(...) ela tem os atributos de ser uma laje escorregadia para dar tombo na gente, ela tem
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um atributo de dar sinais para gente tentar interpretar e entender a Historia e de trazer a
Historia junto com a gente. Sem fazer mistificagdo de achar que a Historia vai nos
salvar ou que a Historia vai fazer coisas para nos, porque também tem essa besteira (...).
Olhem com desconfianga os registros que a Historia mostra para vocés; ndo aceitem que
tudo que esta escrito como Histéria seja uma coisa sagrada que vocé tem que acolher
como uma verdade (Krenak, 2012, pp. 125-126).

A historia ndo ¢ uma estrada linear pavimentada com a perspectiva eurocentrada; ela ¢
repleta de bifurcacdes, buracos e (des)caminhos variados, onde cada um nos leva ao encontro
de outras percepg¢des/organizacdes de tempos, territdrios € povos que escapam a pretensao de
uma historia Unica (universalista) contada sob olhar e pela boca da Europa. Alias, aquilo que
se convencionou denominar como Europa, antes da expansdao maritima iniciada em 1492 (séc.
XV), possuia um papel secundario no mundo mugulmano. Atento ao exposto, Dussel (1993)
considera que a “(...) Europa ocidental ndo era o ‘centro’, nem sua historia nunca fora o centro
da historia. Sera preciso esperar por 1492 para que sua centralidade empirica constitua as
outras civilizagdes como sua ‘periferia" (p. 113). Somente a partir de 1492, essa entidade
Europa ascende ao centro, relegando os demais a periferia e subalternidade.

Nesta ocasido, os diversos mundos definidos como periferias exerceram demasiada
influéncia em todas as searas de constituicao empirica e material da Europa como continente e
dos europeus enquanto povo. O nascimento ou invencao da Europa incorporou varios
elementos de outros povos e culturas provenientes de inimeras regides, muito além da triade
Grécia-Roma-Europa. Em alusdo ao elencado, Dussel (2005) reitera que “(...) a diacronia
unilinear Grécia-Roma-Europa (...) ¢ um invento ideoldgico de fins do século XVIII
romantico alemao; ¢ entdo uma manipulag¢do conceitual posterior do ‘modelo ariano’, racista"
(p. 24). A propria organizagdo geopolitica do territorio europeu, sua identidade enquanto

continente, seu conhecimento, sua arte, seus modos de viver, sua producdo e sua populagao



52

sdo resultantes dos encontros com as culturas multiplas e plurais dos povos invadidos.

O entendimento unilinear concernente ao Centro (Europa) como génese de tudo/todos
foi entrelagado ao conceito do que seria o SER - compreendido ontologicamente como a
manifestagdo da multiplicidade e diversidade dos entes (Ramose, 2011) - fomentando a ideia
de que o SER ¢ o Centro. A jun¢do do SER-Centro produziria o Pensamento Central
(Conhecimentos-Saberes) valido, bem como suas formas de representagdo - escrita -, € 0 que
estivesse para além da fronteira, ou na periferia, so existiria como dispare, estranho, exdtico,
inferior ao produzido no/pelo SER-Centro. Depreende-se desse raciocinio que esses SERES
da fronteira e periferia eram nomeados, existiam ou falavam a partir do CENTRO
(Maldonado-Torres, 2008).

A partir disso, Ramose (2011, p. 11) apregoa que, na “(...) pratica, esta disposi¢ao
filosofica do ser € experimentada como a exclusao dos outros, que nao aparecem como sendo
0 mesmo que nos, ou que sao percebidos como uma ameaga a mesmidade inscrita em nossa
particularidade”. O pensamento moderno ocidental (central) subjuga o outro, criando abismos
de diferengas e postula sua superioridade em linhas abissais demarcatorias, considerando
aquilo que permanece na outra face ou esfera como passivel de ser obliterado e aviltado sem
nenhum remorso ou ressentimento. Por falar nisso, Santos (2009, p. 31) pondera que o “(...)
pensamento moderno ocidental continua a operar mediante linhas abissais que divide o
mundo humano do sub-humano (...)”.

Neste caso, a modernidade/colonialidade determina aquilo que ¢ da ordem do humano
e merece ser preservado/protegido. Em contrapartida, aqueles que escapam a norma da
humanidade sdo passiveis de exterminio e alvos da barbarie. Sob esse tema, Lima e Da Silva
(2021, p. 512) nos dizem que essa “(...) divisdo materializa-se de tal modo que o outro lado
da linha se torna desimportante, apagado, ininteligivel e, portanto, exterior ao que ¢

estabelecido como leitura universal da realidade”.
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A colonialidade e suas ressonancias se corporizam como pano de fundo ou
sustentaculo para a modernidade, posto que a “(...) colonialidade, em outras palavras, ¢
constitutiva da modernidade — ndo hd modernidade sem colonialidade” (Mignolo, 2017, p. 2).
A bravata da modernidade, como aludem Mignolo (2017) e Quijano (2005a), encobre a
colonialidade, a qual se atualiza e se manifesta nas distingdes/diferenciagdes - diferenca
colonial - pautadas nas relagdes hierarquicas. Seu idedrio imagético expurga, através da sua
racionalidade excludente e classificatoria, concatenada ao embuste falacioso do progresso,
desenvolvimento e civilidade, toda a vastidao de outras vidas (visiveis) e vozes (ouviveis). De
acordo com Castro-Gomez (2005b, p. 80), essa “(...) modernidade ¢ uma maquina geradora de
alteridades que, em nome da razdo e do humanismo, exclui de seu imaginario a hibridez, a
multiplicidade, a ambiguidade e a contingéncia das formas de vida concretas”. Com efeito, o
projeto moderno-colonialista ascendeu como produto e produtor de um sistema-mundo
eurocentrado.

A compreensdo macro desse sistema-mundo (efeitos da modernidade/colonialidade) e
suas reverberagdes abarca varios fendmenos especificos, sobretudo como foram abordados
por Quijano (2005a), apresentando um sentido amplo do termo, cuja significagdo pressupoe
implicagdes que transcendem a invasdao, dominio e exploragdo territorial-populacional,
econdmico-politico, mesmo apos séculos de (suposta) independéncia da colonia. Conforme
Mignolo (2017, p. 2), essa “(...) colonialidade nomeia a logica subjacente da fundagao e do
desdobramento da civilizagdao ocidental desde o Renascimento até hoje, da qual colonialismos
historicos tém sido uma dimensdo constituinte, embora minimizada”.

Esse modelo permanece vivo e atualizado nos cotidianos dos povos que experienciam
os efeitos da colonizagdo em suas novas condutas e roupagens imperiais, como fabricas
estruturais de dependéncia estratégica, politica, econdmica e subjetiva. Em similitude ao

supracitado, Quijano (2005a) externaliza que nao € possivel “(...) ndo reconhecer tais
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implicagdes histdricas do estabelecimento desse novo padrdo de poder e da reciproca
producdo histérica da América e da Europa Ocidental como sedes da dependéncia
histérico-estrutural e do centro do controle dentro do novo poder” (p. 14).

As formas e modos de existir foram e sao determinados pelas operagdes de poder
impostas pelos resquicios da ldgica colonial. Essa pratica divide o mundo em lados, criando
cantos opostos entre saberes enaltecidos e outros expurgados, que impactam a organizagdo e
as estruturas das instituigdes diversas que regem e regulam nossas vidas (familia, escola,
trabalho, igreja e Estado). Essa racionalidade perversa determina quem sdo os humanos e os
sub-humanos, quem merece ser preservado, quem pode ser descartado, aqueles que vivem e
aqueles que morrem, quem sdo os cristdos € quem sdo os pagdos, o que deve ser
ensinado/aprendido e aquilo que deve ser ignorado ou considerado supérfluo e nao cientifico.

A modernidade/colonialidade, em suas metéstases, produziu modos de subjetivacao,
padrdes de existéncias e formas de fazer conhecimento (axiomatico) em observancia as suas
demandas especificas de educacao, inseridas numa civilizagao tecnocapitalista (Castro, 2020)
de endeusamento ao trabalho e culto ao dinheiro. A imposi¢ao hierarquica, distribuida na
classificagdo valorativa, na distingdo das vidas e cimentada no desejo de homogeneidade,
conforme um formato hegemodnico de educagdo singular/univoca, com o escopo de servir a
producao/manutencao dos privilégios de uma casta elitizada, silenciou e condenou tantas

outras pluralidades de sujeitos, epistemes, espacos € tempos ao limbo.

3.1 ONTEM E HOIJE: OS RESQUICIOS E NUANCES DAS COLONIALIDADES.

Como ja discorremos de forma sucinta, a colonialidade ¢ uma estrutura complexa que
ecoa até os dias atuais, sendo constituida pelo dominio e controle de diversas instancias

interligadas (Mignolo, 2008). Estd arraigada a uma nog¢ao civilizatoria de progresso e
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desenvolvimento ocidental (eurocentrismo), que conceitua e legitima a si propria como
modelo (padrdo) por intermédio de seus atores, instituigdes, pensamentos e linguagens. Dessa
feita, “(...) a presenca colonial ¢ sempre ambivalente, dividida entre seu surgimento como
original e legitima e sua articulacdo como repeti¢do e diferenca” (Bhabha, 2013, p. 179). Essa
legitimagdo soberana justificaria seu poderio violento na pratica das expropriacoes,
exploragdes e imposi¢cdo dos seus parametros de existéncia. De certo, essa estrutura se arroga
“(...) como controladora ndo s6 da economia e da autoridade, mas também da subjetividade e
do conhecimento de povos e etnias ndo ocidentais” (Pinto & Mignolo, 2015, p. 383).
Resumindo, o colonialismo se atualiza na colonialidade.

Neste viés, a colonialidade:

(...) transcende a mera noc¢do de colonialismo para referir-se ao conjunto de principios
baseados nos quais a narrativa salvacionista e triunfalista de renascimento e
modernidade foi construida justificando expropriagdo, exploragdo e toda sorte de
violéncia em nome de uma salvagao cristd ou de um renascimento e progresso seculares
(Pinto & Mignolo, 2015, p. 383).

As ramificagdes da colonialidade pressupdem a compreensdo da Europa numa
perspectiva de centralidade do processo civilizatorio e de desenvolvimento cultural do mundo,
subjugando o restante como primitivo e selvagem. Esse entendimento coincidia com a ideia
do europeu como definicdo do que era considerado humano e civilizado. Igualmente, a
Europa emergia como centro do mundo, delimitando as demais regides geograficas como sua
periferia € o europeu como o ser humano por exceléncia, distinguindo-se dos demais, os
selvagens. Os europeus consideravam-se os portadores do desenvolvimento/progresso € 0s
colonizados, os primitivos/atrasados, uma classe entre o homem e o animal. A propria nogao
de raca (categoria imagética) nasce atrelada a suposta animosidade dos selvagens numa

tentativa perversa de justificar a violéncia da empreitada colonial. Essa nefasta compreensao
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encontrava eco na manuten¢do do necropoder enquanto instancia soberana na qual o Estado
(nesse caso, a Colonia) selecionava quem merece e deve viver e quem nao ¢ digno de existir
(necropolitica racista e violenta de propaga¢do da morte).

Neste ambiente, existia (e existe) uma gradacdo valorativa da vida, onde algumas
existéncias sdo consideradas mais significativas e importantes que outras. Essa distingdo
estava embasada na diferenciagdo racial, denominando os seres humanos nao europeus como
selvagens, ou seja, uma classe intermedidria entre o homem e os animais. Atinente ao
pensamento da época, Kabengele Munanga (1999, p. 25) nos diz que essa ideia encontrava
ressonancia numa categoria fantasiosa pela qual as diversas “(...) ragas humanas sio resultado
de uma mesticagem primitiva que corrompeu o homem branco, misturando seu sangue com o
sangue das bestas (animais)”. E pautado nesse entendimento que o direito ao exterminio
(soberano) pode se materializar e se fazer presente e real. Ao supor que os selvagens nao
pertencem a humanidade e, desta forma, vinculd-los aos animais irracionais e inferiores,
assassina-los nao seria reprovavel, mas decorréncia do processo civilizatorio
(empreendimento colonialista). Os colonizadores, em conluio com os jesuitas, estavam
crentes que faziam o trabalho de Deus, levando a palavra e a cruz (luz) da
civilizagcdo/salvacdo aos reconditos rincoes e iluminando, retirando das trevas da bestialidade,
aqueles ignorantes, grosseiros, incultos e pagaos.

Desse ponto de vista, Ballestrin (2017. 507) elucida que a "(...) colonialidade ¢ a
logica do colonialismo, mesmo ap6s o processo formal de descolonizagdo". A referida autora
pondera que:

A colonialidade ¢ o lado obscuro e necessario da modernidade, sua parte
indissociavelmente constitutiva. Nao existe modernidade sem colonialidade, assim
como nao poderia existir uma economia-mundo capitalista sem a invengao da América.

A colonialidade ¢ a continuag¢ao do colonialismo por outros meios (Ballestrin, 2017, p.
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518).

Com base no exposto, Quijano (2009, p. 74) nos diz que a “(...) colonialidade ¢ um dos
elementos constitutivos e especificos do padrao mundial do poder capitalista”. O autor reitera
que a manutengdo da colonialidade advém da jungdo e coesdo de duas etapas historicas
adversas. Primeiro, a concretizagdo efetiva da expansao, dominio e controle pelos portugueses
e espanhois da América através da colonizagao, culminando com a invengao da
modernidade/colonialidade e a classificagdo étnica-racial dos povos (superiores/inferiores).
De acordo com Munanga (2004, p. 3), essa hierarquizacdo oriunda da diferenciagdo de ragas
estabeleceu uma escala de valores sedimentados na “(...) relag¢do intrinseca entre o biologico
(cor da pele, tragcos morfologicos) e as qualidades psicoldgicas, morais, intelectuais e
culturais”. Essa classificagdao estava calcada na ideia pérfida de raga enquanto uma categoria
politica de viés econdmico, construida numa perspectiva histérica e social proveniente de
caracteres espaciais, fisicos e culturais. O escopo precipuo dessa classificagdo era atender as
demandas da empresa colonial alicer¢adas na “(...) distingdo filosoéfico-antropologica entre
civilizado e selvagem (...)” (Almeida, 2018, p. 19)%

O segundo ponto contemplava a conjungao e o controle dos recursos, dos produtos e
das formas/organiza¢do do trabalho sob a égide do capital e do mercado mundial articulado a
globalizagao da modernidade/colonialidade e ao capitalismo eurocéntrico. Essa estrutura de
poder e expropriagdo das colonias pautava-se na exploracdo da mao de obra e na pilhagem
(assalto) dos recursos naturais para abastecer o desenvolvimento em diversas searas da
metropole e sustentar o padrao de vida da elite. A colonialidade, como uma questao de poder
e suas afetacOes, estava incrustada no dominio das formas/modos de trabalho, na
centralizagdo do Estado (mercado/capital), na hierarquizagdo das relacdes sexuais

(patriarcado), na classificagdo dos povos (raga/etnia) e na padronizacdo do conhecimento e

2 Reiteramos que ndo toleramos qualquer forma de violéncia ou assédio e repudiamos veementemente os
comportamentos vexatdrios e inapropriados do professor Silvio Almeida.
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modos de vida (subjetividades) eurocentrados como axiomas (Quijano, 2009). Nesta

circunstancia, acerca do poder, o autor nos diz que:
(...) o fendmeno poder ¢ caracterizado como um tipo de relagdo social constituido pela
co-presenca permanente de trés elementos — dominagdo, exploracdo e conflito — que
afeta as quatro areas basicas da existéncia social e que ¢ resultado e expressdo da
disputa pelo controle delas: 1) o trabalho, seus recursos e seus produtos; 2) o sexo, seus
recursos € seus produtos; 3) a autoridade coletiva (ou publica), seus recursos e seus
produtos; 4) a subjetividade/intersubjetividade, seus recursos e seus produtos (Quijano,
2022, p. 4).

Concernente a colonialidade do poder, Oliveira (2018) pondera que sua materialidade
“(...) restringe a ordem social da Modernidade aos povos brancos. A colonialidade do poder
interdita a vida qualificada, restringe as vidas dos povos nao brancos, negros e indigenas a
condi¢do de vidas nuas” (p. 56). De fato, uma das consequéncias mais estarrecedoras da
colonialidade em suas praticas classificatorias e hierarquizadas € atribuir valor as existéncias e
determinar quais vidas sdo passiveis de serem dizimadas e quais vidas “merecem” atengao,
cuidado e garantias de direitos. Em concordancia com Mignolo (2005, p. 34), “(...) a
colonialidade do poder € o eixo que organizou e continua organizando a diferenga colonial, a
periferia como natureza”. O centro como produtor de tecnologias, conhecimento cientifico,
arte, cultura e formas de vida adequadas (civilizadas) e a periferia como a outra face/sombra,
fornecedores de recursos materiais ¢ mao de obra bracgal e precarizada (selvagens).

Sobre esse imbroglio, Quijano (2009, p. 72) nos lembra que a colonialidade repousa
estruturada através da ““(...) imposi¢ao de uma classificagdo racial/étnica da populacao do
mundo como pedra angular do referido padrao de poder e opera em cada um dos planos,
meios e dimensdes, materiais e subjectivos, da existéncia social quotidiana e da escala

societal”. Em sintese, “(...) Origina-se e mundializa-se a partir da América” (Quijano, 2009, p.
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72). Conforme Ballestrin (2013), a colonialidade do poder preconiza uma bifurcacao
teleologica, pois, de um lado, “(...) exprime uma constatacdo simples, isto €, de que as
relagdes de colonialidade nas esferas econdmica e politica nao findaram com a destruicao do
colonialismo” (p. 99). Basta ver como ainda presenciamos os resquicios e os ecos da
colonizacdo nas esferas cotidianas que rasgam e ferem de maneira exacerbada os viventes,
impactando em demasia os arranjos da vida no mundo. De outro lado, a autora contempla que
a colonialidade “(...) possui uma capacidade explicativa que atualiza e contemporiza
processos que supostamente teriam sido apagados, assimilados ou superados pela
modernidade” (p. 100). Entretanto, esses processos disruptivos continuam sangrando como
feridas abertas, acarretando novas chagas, dores e sofrimentos que ferem as vidas e seus
viventes.

Ja que vem ao caso, Grosfoguel (2008, p. 126) discorre que a colonialidade do poder
acarreta um “(...) processo fundamental de estruturagdo do sistema-mundo moderno/colonial,
que articula os lugares periféricos da divisdo internacional do trabalho com a hierarquia
étnico-racial global e com a inscrigdo de migrantes do Terceiro Mundo na hierarquia
étnico-racial das cidades metropolitanas globais”. Nesta condicao, a colonialidade do poder
encontra-se incrustada na propria concep¢ao historica, social e cultural, produzindo e
reproduzindo efeitos, subjetividades, gestando privilégios, comprimindo espagos-tempo e
monopolizando vidas divergentes a sua matriz de controle. Vidas que sdo enviesadas pela
perspectiva eurocéntrica - imputada como axioma e diapasdo de afericdo, valoragdo e
gradagdo do mundo.

Apoiados nessas premissas, Souza ¢ Lima (2021) salientam que essa estrutura
complexa esta implicitamente imbricada a colonialidade do ser e do saber, atravessada pela
verticalidade do poder. O projeto de destruicdo em massa do ser implica na destituigao,

desvalorizagdo ou apagamento de seu saber (memorias, fazeres, pertencimentos,
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territorialidades, espiritualidades, cultura, afetos, etc.) articulado & operagdo de poder que
verticaliza e regulariza como determinante apenas um formato axiomatico de conhecimento
embebido na racionalidade. As formas ¢ modos de ser, saber ¢ poder foram e sdo
determinadas pela atualizagdo do colonialismo como atravessador e marcador social.

Com o escopo de elucidar essa analise implicita entre verdade e poder, nos apoiamos
nas ideias de Bauman (1998), salientando que “(...) a no¢ao de verdade pertence a retorica do
poder” (p. 43). Afora isso, a razao que produz a verdade a partir de instancias verticalizadas
de poder também gera assimetrias e disparidades hierarquizadas nos modos de vida e de
producao de conhecimento. Muito mais do que supostamente incluir a ideia de verdade
advinda das relacoes dispares de poder, pressupde a exclusdo e o rebaixamento daqueles a
margem do alcance das suas asas ou guarita. O autor pondera que “(...) a disputa € acerca do
estabelecimento ou reafirmacao das relagdes de superioridade e inferioridade, de dominagao e
submissdo, entre os detentores de crencas” (Bauman, 1998, p. 143). A distingao ¢ vertical, por
isso, um lado possui poder e impoe sua verdade pela forga. Por outro lado, aqueles
desprovidos do poder e que carecem, se submetem as verdades alheias impostas.

Os pesquisadores Souza e Lima (2021) atentam para o fato de que a “(...)
colonialidade do poder, saber e ser alicercam uma modernidade que se apresenta enquanto
emancipatdria e garantidora do progresso de toda a humanidade” (p. 90). Nessa visao, os
autores indicam que “(...) as formas de desumanizacdo do outro estdo vinculadas com o
assassinato de qualquer forma outra de producao de conhecimento e/ou de formas outras de
ontologia” (p. 90).

Seja dito de passagem que a modernidade ocidental estava atrelada a dicotomia
humano versus ndo humano replicada pela logica colonial/moderna. Como nos adverte
Lugones (2014, p. 936), os “(...) povos indigenas das Américas e os/as africanos/as

escravizados/as eram classificados/as como espécies ndao humanas — como animais,
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incontrolavelmente sexuais e selvagens”. Além do que, a missdo civilizatdria e o processo
desenvolvimentista estavam apoiados na cartilha catequizadora perpetrada pelos “(...) ideais
culturais colonialistas de progresso, devo¢ao, racionalidade e ordem” (Bhabha, 2013, p. 212).
Tais ideais pressupunham a conversdo ao cristianismo e o consequente julgamento dos
pagdos, justificando as enormes crueldades impostas aos povos originarios (Lugones, 2014).
Em outras palavras, a “(...) dicotomia hierdrquica como uma marca do humano também
tornou-se uma ferramenta normativa para condenar os/as colonizados/as” (Lugones, 2014, p.
936).
Em vista disso, toda a imensidao de violéncias e atrocidades que temperam o passado

do processo de colonizagao (desferidos contra os povos originarios) € que ainda repercutem e
sedimentam as diversas praticas vivenciadas na estrutura social do tempo presente,
permanecem apoiadas na descri¢do conservadora, tendenciosa, manipuladora e unilateral da
histéria numa perspectiva linear. Por sinal, incluindo a propria no¢do de histéoria como um
movimento irrefreavel rumo a superagao do erro, da barbarie e do atraso em busca da verdade
e do abandono da supersticdo e insensatez pela aulica razdo (Bauman, 1998). As vigas
ensanguentadas da razdo e suas verdades absolutas foram e sdo enaltecidas como forma
libertaria de progresso, desenvolvimento e civilidade/bondade, ou, por outra, as “coisas boas”
e os “presentes” dos invasores. Ja que se trata disso, com imensuravel capacidade analitica e
perpicaz ironia atinente a ambiguidade contida na exaltagdo exacerbada a razdo, Nietzsche
(1987, p. 63) pondera que:

(...) Ah, a razdo, a seriedade, o dominio sobre os afetos, toda essa coisa sombria que se

chama reflexdo, todos esses privilégios e aderecos do homem: como foi alto o seu

preco! Quanto sangue e quanto horror ha no fundo de todas as ‘coisas boas’!.

O fundamento precipuo da modernidade/colonialidade/racionalidade perfaz na

centralizacdo de um novo tipo de poder moderno assentado na manutencdo da exploracao,
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dominagdo, exterminio e globalizagdo. Por falar nisso, Maldonado-Torres (2008, p. 88) reitera
que esse “(...) novo padrdo de dominagdo e exploracdao envolvia uma articulagdo entre raca e
capitalismo (...)”. Outrossim, essa formatacao de poder, assentada na explora¢do, dominacao e
globalizacdo, fomentou o substrato basal para a colonialidade do saber vir a tona e disseminar
suas ramificagoes.

Por esse angulo, “(...) o sistema colonial (capitalista) realizou com o éxito a
globalizacdo que, contudo, ndo supde simetria no didlogo, mas exploragdo e dominacdo”
(Miglievich-Ribeiro & Dos Prazeres, 2015, p. 37). Com isso, os arranjos € manejos da
dimensdo epistémica e ontologica encontram-se entrecortadas e entremeadas pela legitimagao
de um poder e conhecimento especifico em detrimento de outros, privilegiando narrativas
favoraveis a manutencao de uma ordem pré-estabelecida (Miglievich-Ribeiro & Dos Prazeres,
2015).

Essa conjuncgdo entre poder e conhecimento (saber) contribuiu para a emersao do ser,
melhor dizendo, o poder que produziu o conhecimento/saber gerou o ser colonizado. Como
elencado por Maldonado-Torres (2008, p. 89), “(...) a relacdo entre poder e conhecimento
conduziu ao conceito de ser”. Nestes termos, o autor salienta que “(...) o ser-colonizado (...) é
antes o produto da modernidade/colonialidade na sua intima relacdo com a colonialidade do
poder, com a colonialidade do saber e com a propria colonialidade do ser”
(Maldonado-Torres, 2008, p. 89, grifo do autor).

Congruente a Quijano (2005a, p. 15), “(...) a colonialidade do poder faz da América
Latina um cenario de des/encontros entre nossa experiéncia, nosso conhecimento € nossa
memoria historica”. Dito de outro modo, como indica Dussel (2016, p. 59), a “(...) América
Latina, (...), foi um momento constitutivo da Modernidade (...)”, fruto da disseminagao
(globalizagao) e preludio do capitalismo mercantil de acumulagdo primitiva de capital,

destruicao da natureza e legitimagdo da colonialidade. Esse embate proveniente de uma
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inferéncia eurocéntrica pautada no esvaziamento e silenciamento de outras historias,
imanentes as populacdes das Américas, ¢ atualizado e materializado na colonialidade do
poder. Essa perspectiva funciona em oposicdo a potencialidade das experiéncias,
conhecimentos e narrativas diversas dos povos colonizados, oprimidos ¢ silenciados.

Acerca das consequéncias para as populac¢des originarias decorrentes das invasdes,
convocamos e retomamos as palavras de Pinto e Mignolo (2005, p. 389), onde os autores
ponderam que aqueles “(...) que nao foram confinados, foram submetidos a trabalho forgado,
€ 0s que sobreviveram ao exterminio - e muitos milhdes foram exterminados ja nos primeiros
contatos com os europeus ocidentais - foram reduzidos a condi¢do de ‘indios’”. Sobre isso,
Jecupé (2022, p. 18) elucida que o “(...) indio ndo se chamava nem se chama indio. O nome
“indio” veio dos ventos dos mares do século XVI (...)".

A atribuicdao estereotipada desse termo derrogatorio “indio” abarca uma forma de
desumanizagao e desengajamento com a historia pregressa de cada etnia especifica. Etnia aqui
entendida segundo Munanga (2004), enquanto um grupo cultural. A fun¢do da nomenclatura
“indio” ¢ padronizar e homogeneizar, criando um estere6tipo passivel de enquadramento num
sistema classificatorio brancocéntrico (Munduruku, 2016). Além de tudo, “(...) os
colonizadores, ao substituirem as diversas autodenominagdes desses povos, impondo-os uma
denominacdo generalizada, estavam tentando quebrar as suas identidades com o intuito de os
coisificar/desumanizar” (Santos, 2015, p. 15). A coisificagdo e a desumanizacao facilitavam a
apropriacao e o exterminio.

A respeito disso, Todorov (1982) enaltece que a ideia de (re)batizar os lugares e os
povos em conformidade ao grau de importancia, tal qual as peripécias do desejo dos invasores
em suas "descobertas", era uma forma de tomar posse e objetificar aquele espaco e seres.
Assim sendo, basta dizer que essa fun¢do politica de atribuir nomes “justos e adequados” a

tudo e a todos (cabe ressaltar, ao que ja possuia nomes e sentidos/significados especificos),
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conforme sua logica de pensamento, compreensdo e as impressdes dos "descobridores" e
conquistadores, configurava um processo de apropriacdo (posse) violenta através da
(re)nomeacdo. O autor enfatiza que "(...) rebatizar os lugares em funcao do lugar que ocupam
em sua descoberta, dar-lhes nomes justos; a nomeacao, além disso, equivale a tomar posse"
(Todorov, 1982, p. 27). E esse tomar posse era sempre a materializagdo da violéncia em suas
vastas acepcoes.

Sob tal ponto de vista, esse rebatizado dos lugares e dos povos através do enquadre
nominativo estipulado pelo colonizador, embasado na disseminagdo de uma unica identidade
(bem como todas as demais imposigdes), seria um instrumento de controle e dominio da
logica colonialista de nomear e etiquetar em conformidade aos seus critérios excludentes de
exterminio, exploracao, despertencimento e desvalorizagao de todo um vasto e riquissimo
universo (epistemoldgico e ontologico) mediante a imposi¢ao do rotulo “indio” atribuido aos
povos originarios com o intento de padronizar ¢ homogeneizar uma ampla e plural riqueza
étnica. De maneira idéntica, aqueles que inventaram "(...) os ‘indios’ como categoria genérica
foram os grandes especialistas na generalidade, os Brancos, ou por outra, o Estado branco,
colonial, imperial, republicano" (Castro, 2017, p. 4). Como sustentam Simas e¢ Rufino (2018,
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p. 98), a utilizagao do termo “indio” “(...) como referencial para designar as populagdes fora
do eixo europeu-ocidental nos aponta o tamanho da arrogancia da experiéncia ocidental como
um projeto totalitario que se reivindica como Unico modelo possivel”.

Ao mesmo tempo, essa padronizagdo arrogante, através de um termo de referéncia
nominativo-descritivo, foi supostamente justificdvel perante a soberania de um poder
decisorio sobre a vida e a morte, fundamentado na invencao do conceito de raga (Quijano,
2005a; 2005b) daqueles considerados, classificados e hierarquizados como inferiores,

primitivos e carentes de alma, logo ndo humanos. Como problematizam Simas e Rufino

(2018), isso se deve ao fato de que, ao inventar o indigena como o outro do europeu, a
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mentalidade ocidental reduz as vastas civilizagdes e ricas culturas a um simpldrio termo ou
corte arrogante. Assim, “(...) aquele que passa a ser o outro ¢ generalizado pela acusagdo de
ser menos civilizado, logo inferiorizado diante do nivel de sua suposta civilidade" (p. 98).

Em alusdo ao elencado, Eduardo Galeano (1979, pp. 14-15), de maneira sublime,
aponta que ndo foi somente essa violéncia derrogatoria e nominativa, classificando, rotulando
e encarcerando num enquadramento simplorio e reducionista as diversas civilizagdes dentro
de uma perspectiva hierdrquica humano e ndo humano, superior e inferior. Outro ponto
relevante se somava ao descarte da vida praticada pela barbarie e genocidio (da empresa
colonial) mediante a morte fisica durante os embates corporais, isto €, além das mortes
advindas das acdes violentas, a mortandade dos povos indigenas era potencializada pelo
reforco das doencas. Quer dizer, as diversas pragas invisiveis que acompanhavam os europeus
como seus mortiferos aliados, e que eram inexistentes para as populagdes autoctones, as quais
seu sistema imunologico ndo oferecia nenhuma resisténcia a contaminagdo, também
dizimaram milhdes de habitantes das Américas. Como relembra o autor:

As bactérias e os virus foram os aliados mais eficazes. Os europeus traziam consigo,
como pragas biblicas, a variola e o tétano, varias doencas pulmonares, intestinais e
venéreas, o tracoma, o tifo, a lepra, a febre amarela, as caries que apodreciam as bocas.
A variola foi a primeira a aparecer. (...) Os indios morriam como moscas; seus
organismos ndo opunham defesas contra doengas novas. E os que sobreviviam ficavam
debilitados e intteis.

A invenc¢do da América e sua invasao, a dominacao de seus territorios, a exploragdo de
seus povos, a disseminagdo de doencas e a extragdo dos seus bens materiais exerceram
demasiada importancia na estruturacao da Europa como centro econdmico-financeiro a partir
do século XVII. Essa suposta descoberta e a invengao das Américas demandou um encontro

entre varios mundos e varias perspectivas de compreensao que nao poderiam ser circunscritas
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somente a duas compreensdes de mundo. Porém, didaticamente, esse encontro/estranhamento
foi desenhado entre o dito civilizado e o outro inventado como selvagem. A partir disso, nossa
configuragdo de mundo nunca mais foi a mesma, tendo em vista que desse encontro nasceu a
modernidade, filha da expansdo eurocéntrica ¢ do exterminio dos habitantes "amerindios".
Essa era moderna, nascida em 1492, perpetrou o maior genocidio da histéria da humanidade,
que deu origem a um modelo de pensar e agir, o qual gerou todos ndés como
produtos/produtores da colonizacdo, influenciando as vastas configuragdes de mundo e de
vidas surgidas desse encontro cravado nas invasdes, invencdes, conquistas € supostas
descobertas do outro (Todorov, 1982).

Em esséncia, mais que um negdcio lucrativo, a “descoberta” do novo mundo, a
conquista das Américas, o roubo, a posse, o saque de suas riquezas € o genocidio dos seus
povos possibilitaram a ampliacdo e extensao geopolitica da Europa. Um novo sistema-mundo
se instaurou a partir de 1492 com a chegada dos invasores no Caribe, possibilitando a jungao
dos dois hemisférios e a globalizagdo do comércio através da perpetuagao do colonialismo
(Maldonado-Torres, 2018). De certo, houve uma demasiada imigracao de europeus em
direcdo as Ameéricas com a esperanca de fortuna, de uma vida mais digna ou fugindo de
perseguicoes diversas. O olhar da Europa estava direcionado para o territério americano,
visando esse novo mercado fornecedor de matéria-prima para a industrializacdo e
desenvolvimento técnico-cientifico. Quanto mais insumos eram necessarios para a producao
de mercadorias, mais a ciéncia e a induastria tinham que se transformar e se desenvolver para
acompanhar a demanda crescente ocasionada pelo aumento populacional. Com tal
caracteristica, as diversas violéncias, brutalidades e exterminio étnico (genocidio) praticados
nas Ameéricas possibilitaram a ampliagdo da explosdo demografica dos europeus, dos sistemas
politico e da sua estrutura econdmica que subsidiavam o modus operandi da colonizagao

(Andrews, 2023).
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Desse modo, foram as riquezas oriundas da espoliacdo das colonias, sobretudo na
América, que propiciaram o desenvolvimento e esgarcamento geografico, populacional,
técnico, cientifico, cultural e econdmico-politico da Europa ocidental. Acerca dessa celeuma,
Porto-Gongalves (2006, pp. 15-16) menciona que a “(...) Europa s6 se afirma como centro
geopolitico e cultural do mundo moderno a partir da constituicdo da América enquanto
periferia colonial (1492) com seu ouro e sua prata; com sua tropicalidade (...)”. Como
consequéncia, Fanon (2022, p. 92) declara que a sensacdo de “(...) bem-estar e o progresso da
Europa foram edificados com o suor e os cadaveres dos negros, dos arabes, dos indios e dos
amarelos”.

A ideia de colonialidade do poder como estrutura de classificacdo, hierarquizagao e
controle violento das populagdes transcende e perpassa o colonialismo. Seus impactos
repercutem em todos os rincdes do existir, encontrando seu eixo fundante na invencao da
ideia de racialidade. Ainda mais, porque o racismo como conhecemos hoje ndo existia antes
de 1492, ou melhor, esse antagonismo racial foi uma inveng¢ao/produ¢cdo do mundo moderno
capitalista com inicio na expansdo para justificar o dominio sobre os povos colonizados.
Como argumenta Grosfoguel (2018, p. 67):

O racismo ¢ um principio constitutivo que organiza, a partir de dentro, todas as relagdes
de dominacdo da modernidade, desde a divisao internacional do trabalho até as
hierarquias epistémicas, sexuais, de género, religiosas, pedagogicas, médicas, junto com
as identidades e subjetividades, de tal maneira que divide tudo entre as formas e os seres
superiores (civilizados, hiper-humanizados, etc., acima da linha do humano) e outras
formas e seres inferiores (selvagens, barbaros, desumanizados, etc., abaixo da linha do
humano).

As referidas diferencas atribuidas pelo colonialismo aqueles denominados selvagens,

primitivos, inferiores, desqualificados corroboram com a exclusdo sistematica desses
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individuos da nocao de civilidade e, consequentemente, do acesso a cidadania. Com efeito,
Lima e Da Silva (2021, p. 511) asseveram que aqueles povos considerados pelo colonialismo
como “(...) selvagens ou primitivos, avaliados como social, racial e cognitivamente inferiores
nao ¢ possivel estender os cobertores da cidadania liberal iluminista, dada sua incivilidade e
incapacidade cognitivo-intelectual para tanto”. Esse modo de funcionamento esta embasado
na manuten¢do de um conjunto de poderes, privilégios, arranjos societarios, manejos culturais
e formatos de pensar, classificar e acessar a vida que insistem em reproduzir a violéncia
colonialista. A distribuicdo deste parametro classificatorio de operagdes de forca/poder que
produz e naturaliza as discrepancias e assimetrias entre os viventes gerou gradacgdes
valorativas acerca das populacdes, espacos geograficos, trabalhos, subjetividades e
conhecimentos (Porto-Gongalves & Quental, 2012).

Os assombros ¢ fantasmas decorrentes da colonizacao-colonialismo continuam
ressoando como sussurros que clamam para serem ouvidos, reivindicando seus espacgos de
visibilidade e vozes. Os efeitos da colonizacao ainda repercutem na organizagao cotidiana da
vida em suas minucias ¢ dos povos assolados como feridas e veias abertas, sobretudo, na
incapacidade de convivéncia com a pluralidade, diversidade e aceitacdo da alteridade. Dessa
forma, Kabengele Munanga (2005, p. 15) pondera que nosso sistema educativo, mediante a
formacdo de cidadaos, professores e educadores, ndo possibilitou “(...) 0 necessario preparo
para lidar com o desafio que a problematica da convivéncia com a diversidade e as
manifestagdes de discriminagao dela resultadas colocam quotidianamente na nossa vida
profissional”.

Como salienta Quijano, nossa historia nao teve um desfecho adequado, ou seja, ndo foi
realizada uma resolugdo ou elaboragao coerente dos nossos conflitos oriundos da colonizagao.
Os restos e sobras das barbaries flutuam em nossa vida como reminiscéncias e ainda deixam

seus lastros e odores, impondo, silenciando, classificando e determinando novas modalidades
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de diferenciacdes adequadas as suas demandas contemporaneas. Nos termos do supracitado
autor, os “(...) nossos problemas nio resolvidos nos habitam como fantasmas historicos”
(Quijano, 2005a, p. 15), que nos recordam constantemente da divida ética e moral que
possuimos com o periodo nesfasto da colonizagdao, maquiado nas perversidades
contemporaneas (intolerancia, preconceito, discriminagdo, violéncia e brutalidade). Nossos
fantasmas, assombracgdes, chagas e veias abertas do colonialismo reverberam, ressoam e ainda
sangram nas vivéncias cotidianas capturadas pelo modelo singular de educagao, impactando

nas formas de acesso a vida digna e na propria estrutura societaria.

3.1.1 Século XVI: Globalizacdo do Capitalismo, Reificacdo da Natureza e a Legitima¢do da

Colonialidade.

A globalizagdo, como discorre Quijano (2005b), ¢ um fendmeno proveniente da
expropriagdao das Américas articulada a disseminac¢ao do modelo capitalista colonial/moderno,
acarretando na centralizacdo da Europa mediante o processo de colonizacdo (controle
aplicado a forca de trabalho, recursos, produtos e aos estilos de existir/viver imersos na
modernidade). Neste enquadre, Miglievich-Ribeiro (2012, p. 45) salienta que a historia da
globalizagao “(...) coincide com a era da exploracdo e da conquista europeias € com a
formagdo dos mercados capitalistas mundiais”. A expansao do dominio territorial, advinda da
disseminagdo da colonizagdo, foi o marco inicial da ideia de globalizacao por intermédio do
aprimoramento das redes complexas de dependéncias estabelecidas entre a matriz e as
colonias, que ultrapassam a economia, se espraiando para a administragdo politica, controle
bélico e relacdes sociais.

Como apontam Bernardino-Costa e Grosfoguel (2016, p. 17), “(...) o colonialismo foi

a condicdo sine qua non de formacdo ndo apenas da Europa, mas da propria modernidade”.
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Sob essa otica, a expansdo colonial foi uma for¢a propulsora para a imposicdo da logica
europeizada de funcionamento da modernidade/colonialidade através da disseminagdo e
globalizacdo da categoria de capitalismo como controle hierarquizado do trabalho e de seus
equivalentes ordenados pelo capital. Sendo assim, o “(...) colonialismo cria e reifica
identidades como meio de administrar povos e estabelecer hierarquias entre eles” (Alcoff,
2016, p. 137).

Em outras palavras, Quijano (2022, pp. 4-5) atesta que essa:

(...) categoria de capitalismo esté referida ao conjunto da articulacdo estrutural de todas
as fomas historicamente conhecidas de controle do trabalho ou exploragdo, escravidao,
serviddo, pequena produgdo mercantil independente, reciprocidade e salario. Tais
formas de controle do trabalho se articularam como estrutura conjunta em torno do
predominio da forma salarial, chamada capital, para produzir mercadorias para o
mercado mundial. O capital ¢ uma forma especifica de controle do trabalho que consiste
na mercantilizagdo da forca de trabalho a ser explorada.

Neste raciocinio, o mencionado autor enfatiza que esse ““(...) capitalismo mundial foi,
desde o inicio, colonial/moderno e eurocentrado” (Quijano, 2005b, p. 110). Em sua forma
original, o capitalismo emerge como instancia de controle e exploragdo do trabalho regida
pelo salério, visando a produ¢do de mercadorias. De acordo com Rougier et al. (2021, p. 153),
“(...) o capitalismo colonial/moderno, enquanto regime de poder historicamente determinado,
funda sua operacionalidade sobre uma matriz epistémica dada: a colonialidade”. O
capitalismo se corporifica através do colonialismo, sendo impulsionado pelas invasdes e
viabilizando o estabelecimento de uma complexa rede de comércio entre a matriz e as
coldnias. Essas relagdes estavam apoiadas nas divisdes do trabalho e nas operagdes de poder
efetuadas entre os colonizadores e os colonizados, operacionalizadas pela institui¢do do

capital.
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Os lucros oriundos das exploracdes das colonias (mdao de obra e natureza),
concomitantemente ao respectivo investimento no aumento da produtividade, fomentaram o
dominio de técnicas extrativas, cada vez mais refinadas, elaboradas e aperfeigoadas pelo
conhecimento e desenvolvimento cientifico. Ampliando esse embate, Grosfoguel (2009, p.
13) argumenta que o ‘“capitalismo historicamente existente” ndo apresenta caracteristicas e
funcionalidades apenas de um sistema econOmico, pois sua configuracdo compreende,
principalmente, um “sistema hegemodnico” produzido por uma ampla rede variada e
hierarquizada globalmente de diferencas assimétricas e explora¢do, como sua razdo de ser e
existir. Seu nucleo central de funcionamento esta sedimentado na transcendéncia das relagoes
econOmicas, de tal forma que seus efeitos abarcam e determinam diversas searas da vida
social. Acerca da tematica, o fil6sofo e historiador camaronés Achille Mbembe (2014, p. 299)
salienta que o motor propulsor “(...) primeiro do capitalismo ¢ o duplo instinto, por um lado,
da violagdo ilimitada de todas as formas de interdito e, por outro, da aboli¢ao de qualquer
distin¢ao entre os meios e os fins”.

Como nos relembra Grosfoguel (2018), esse molde capitalista-colonialista atravessa e
perpassa diversas instancias e dinamicas das formas de viver (intersubjetivas, identitarias,
laborais, raciais, de género, sexuais, espirituais, linguisticas, pedagdgicas, epistemoldgicas,
ecologicas), engendradas pelas distingdes hierarquicas entre superiores (colonizadores) e
inferiores (colonizados), demarcando seus espagos e possibilidades de atuagao/participacao no
mercado e na vida. Mediante a analise de Coronil (2005, p. 52), “(...) o colonialismo ¢ o lado
escuro do capitalismo europeu; (...) A ‘acumulacdo primitiva’ colonial, longe de ser uma
pré-condicao do desenvolvimento capitalista, foi um elemento indispensavel de sua dindmica
interna”. O capitalismo estava implicitamente amalgamado pelo colonialismo como um
parasita a seu hospedeiro, ou seja, o espraiamento do processo de colonialismo carregava

consigo a disseminagao e a globalizagdo do capitalismo entretecido a destrui¢do da natureza.
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Esté4 colocada, assim, a necessidade de transformacdo - exploracdo - da natureza em recurso,
através da ampliacdio dos conhecimentos humanos e dominios técnico-cientificos
disseminados pela globalizacao.

Em sintese, como argumenta Ramoén Grosfoguel, “(...) esse capitalismo ¢ racista,
sexista, heterossexista, cristdo-céntrico, ocidental-céntrico, eurocéntrico, ecologicida,
cartesiano, etc” (2018, p. 70). O autor fornece uma andlise acerca do dualismo cartesiano que
distingue humanos e natureza, acoplado na cosmovisdo ocidentalocéntrica da modernidade
produtora das tecnologias do capitalismo, a qual se efetiva como destrutora das existéncias em
proporcdes globais e calamitosas (Grosfoguel, 2016). Se modernidade/colonialidade possuem
uma relagdo simbiotica, podemos inferir que esta relacdo/equagdo so ¢ efetiva através da
insercdo de um terceiro elemento, o parasita do capitalismo incrustado no hospedeiro
moderno/colonial. A colonialidade ¢ uma légica brutal de desumanizagdo embutida na
modernidade ocidental e alicercada no capitalismo. Nao ha como dissociar essa implicita
relacdo, uma vez que cada um desses elementos ¢ condi¢do para a existéncia do outro. Afora
isso, cabe ressaltar que o alvo desse conglomerado modernidade, colonialidade e capitalismo
sempre foi a natureza, lida, percebida e manuseada como matéria-prima ou recurso.

Nessa medida, o desenvolvimento da triade tecnologia, capitalismo e globalizagdo ¢é
analogo a destruicdo do meio ambiente. A expansdo tecnologica do processo colonialista em
diversas areas da vida (tanto dos colonizados como dos colonizadores) estava articulada a
acumulacdo capitalista primitiva e a globalizagdo das relagdes entre a matriz e a colonia. A
tecnologia prescinde da riqueza e do conhecimento para ser produzida, ao passo que favorece
cada vez mais a exploracdo. Isto é, na mesma propor¢do que surge e se desenvolve, destroi a
natureza em consequéncia da retirada de matéria-prima para sua fabricagdo ou descarte
inapropriado de seus residuos. Nesse computo execravel, a globalizagdo funciona como um

trampolim para a expansdo do capitalismo, que vende a tecnologia como facilitadora da vida,
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respingando em todo o globo seus residuos danosos ao meio ambiente e as configuragdes
coletivas da existéncia.

Como bem afirma Lima (2015, p. 59), isso se deve ao fato de que:

Na contemporaneidade, com os avangos da ciéncia e das tecnologias da informagdo,
criou-se um sistema de técnicas com um poder de articulagdo incomparavel na historia.
Tal sistema promove a criagdo de redes sociotécnicas de alcance planetario, cujo
desdobramento ¢ a possibilidade de acesso e interferéncia instantaneos ao que ocorre
em qualquer parte do mundo.

Com base nisso, fazemos um adendo, salientando que existe uma ligagdo endogena
entre técnica, tecnologia e politica (Santos, 2010), o que permite uma analise macro dos
arranjos societarios nos quais estamos imersos no contemporaneo. De certo, a compreensao
das diferentes sociedades em seus diversos tempos historicos e espagos € oriunda da analise
do desenvolvimento e expansdo dos aspectos/formatos das suas técnicas, das estruturas de
tecnologias e da organizacao social-politica como elementos indissociaveis. Vivemos numa
revolugdo técnico-cientifica onde ndo hd uma discrepancia evidente entre desenvolvimento
técnico e progresso cientifico, mas a sua conjugacdo afeta e influencia de maneira
significativa a vida social (Sodré, 2012).

Quanto a isso, podemos pensar que a técnica emerge como um aglomerado de
conhecimentos e fatores procedimentais e sociais que permitem a agao do homem sob o meio
circundante. J4 a tecnologia abarca a sistematizacao e aplicagdo do conhecimento cientifico as
emergéncias da vida pratica, determinando os modos de relacionamento que estabelecemos
com o entorno social. A politica esta emaranhada nessa configuragdo entre a técnica ¢ a
tecnologia, pois, como argumenta Milton Santos (2010), corriqueiramente esses instrumentos
sdo capturados e utilizados como recursos politicos. Esses manejos politicos entre a técnica e

a tecnologia sdo resultantes das negociagdes (conflitos/tensdes) e correlagdes especificas dos
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jogos de for¢a-poder diluidos nas flutuagdes de cada periodo historico (Lima, 2015).

Nos arranjos societarios orientados pelo capitalismo e pautados na disseminacao
infindavel do capital, o manejo refinado das técnicas e o desenvolvimento das tecnologias, por
intermédio do aprofundamento e dominio cientifico, sdo fomentados pela geragdao e acimulo
de capital. Na maioria das vezes, essas instancias sao cooptadas pelas classes dominantes e
utilizadas como gestdo politica na ampliagdo do excedente e do lucro (mais valia), fomentado
a producao e reproducdo da acumulagdao de modo incessante. A referida acumulagdo ¢ cada
vez menos dependente do tempo e da forca de trabalho vivo através dos processos de
automagao - trabalho morto - que o proprio capital movimenta, além da exploragdo insaciavel
de matéria-prima da natureza. Como bem informa Sodré¢ (2012):

(...) a técnica esta submetida na tecnologia, que se entende como um sistema global de
racionalidade capaz de incrementar, com o auxilio da ciéncia, ndo apenas o
desenvolvimento material das forgas produtivas, mas também de organizar as relagdes
sociais. (...) Em outros termos, a hegemonia da finalidade técnica leva a hipotese de
uma sociedade tecnologicamente centrada nos meios, sem fins sociais (p. 59).

A anélise das repercussoes e efeitos do colonialismo, enfatizando a produgao abissal
de disparidades sociais como mote central da disseminagdo tecnoldgica e globalizagdao do
capitalismo, pressupde a compreensao de uma agenda de devastacdo da natureza. O
antropoceno, conceito geo-histérico (Castro, 2020), sintetiza esse ethos cadtico (individualista
e utilitarista) que produz um mundo catastrofista embasado no discurso da competitividade,
no consumo descomedido das riquezas naturais, no expurgo de vidas alheias a norma, no
desmoronamento das institui¢des tradicionais (direitos e garantias) e no enfraquecimento das
intersubjetividades. Concernente ao antropoceno, Maldonado-Torres (2018) expde que esse
conceito ““(...) refere-se a €época da historia mundial em que os seres humanos se tornam os

agentes principais da mudanga geolégica” (p. 36). A medida que seres (des)humanos
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acreditam que s3o melhores ou possuem mais valor e importdncia que outros viventes,
aniquilam sem nenhum remorso a terra. Esquecem que a vida em sua plenitude s6 pode ser
vivida solivel nos encontros com outros viventes, ou, colocando de outra maneira, o ente
humano ¢ apenas um ser entre outros (nem mais, nem menos), imerso num enlagamento
circular de afetacdes horizontais que unem o todo com o tudo.

A matriz historica desse pensamento moral no ocidente (antropocentrado), que foi
produzida paulatinamente de forma social e historica como uma capacidade individual,
consciente e reflexiva de julgamento autonomo, nos remete aos primordios do judaismo.
Segundo Jessé Souza (2021), sua base fundamental teve inicio com o judaismo antigo,
posteriormente desenvolveu-se no cristianismo e, apos as reivindicagdes luteranas, se
estruturou na revolucdo protestante. Essas religides monoteistas (codificadas) contribuiram
para o deslocamento das compreensdes cosmicas e de ordem natural consideradas misticas ou
profanas, denominadas como manifestacoes pagas a partir da imposi¢cdo de uma divindade
pessoal com caracteristicas humanas. Sobre isso, Souza (2021, p. 59) afirma que “(...) a
divindade ¢ percebida como uma personalidade humana, ainda que muito mais poderosa,
porém com atributos humanos como a vontade e até com qualidades e defeitos humanos como
o ciume ¢ a raiva (...)”. O arcabougo de proibigdes morais com o intento de abolir certos ritos
e controlar o comportamento dos fieis advém de uma religiosidade ética como tensao moral
(consciéncia moral individual) entre as leis da ordem religiosa e as condutas do mundo
profano (Souza, 2021).

A referida configuracdo de uma moral Unica e reguladora da vida baseava seus
preceitos normativos na obediéncia irrestrita € no expurgo das paixdes do corpo, visando a
salvacdo da alma. Essas praticas orientam as acdes, decisoes e todas as demais instancias
daquilo que ¢ considerado humano, dotado de consciéncia moral e interioridade, perdurando

nas sociedades ocidentais a partir do século XVIII, com o advento das ideias iluministas. Esse
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processo histdrico constitui a moralidade assentada no individuo humano e racional
(consciente de que existe, vive € morre) como mote central, contribuindo para a construgdo do
empreendimento civilizatério ocidental. Como expressa Souza (2021, p. 63), a “(...) historia
do Ocidente, naquilo que ela tem de mais importante e relevante, teve sua origem na criagao
de uma ideia de individuo como instancia moral refletida e consciente”.

Essa formulagdo e regulamentacdo moral e comportamental ndo estava cerceada a uma
distingdo ancorada em critérios meramente valorativos ou racionais, sendo que esses critérios
foram usados na legitimagao posterior desse processo (Souza, 2021). O processo civilizatorio,
sobretudo, estava expresso na distincdo e estigmatizacdo do elemento corporeo,
principalmente aquilo que nos aproxima do animal - a bestialidade profunda que nos habita.
De fato, o habitus dos padrdes de comportamento que eram percebidos e considerados como
civilizados eram associados ao espirito puro e elevado, o que nos permitiria ensinar, adestrar e
domesticar a entidade corpo - instancia inferior dotada de desejos animalescos e paixdes
selvagens e primitivas (Elias, 1994). Depreende-se dessa ideia que a virtude e os sentimentos
mais elevados estariam associados ao espirito (puro), enquanto a falha moral, a animosidade e
a baixeza torpe e vil da existéncia mundana se aproximavam do corpo (grotesco, corrompido)
ou da caréncia de alma (Souza, 2021).

Como consequéncia dessa constru¢do moral e comportamental edificadas na ideia de
superioridade racional e espiritual, podemos entender como a dinamica colonialista de
funcionamento foi sendo articulada com a espoliagdo e destruicdo da natureza e de seus seres
viventes “inferiores” entendidos como o oposto, o diverso e entrave ao desenvolvimento do
processo civilizatorio diluido no imaginario colonial-capital. Nao eram somente os habitantes
das terras invadidas que eram percebidos como entraves ao desenvolvimento e progresso, mas
a propria natureza, num primeiro momento, precisou ser ceifada e, depois, transformada em

recursos. O dominio sobre a natureza (percebida como algo externo e desconhecido) também
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era enaltecido como demonstragdo do poderio intelectual, desenvolvimentista e civilizador
humano — uma forma de aproximar-se de Deus.

Vale ressaltar que, no funcionamento da empresa colonial, como bem frisou Lima
(2015), a natureza, lida como cadtica, disforme e intempestiva, deveria ser calculada,
ordenada e submetida ao processo civilizatdrio. Sendo assim, a natureza, como desconhecida,
selvagem e primitiva, deve ser controlada, dominada, esquadrinhada e usurpada em nome (e
beneficio) do desenvolvimento e progresso humano (Castro-Gomez, 2005b). Repetidamente,
a natureza reificada/coisificada foi transformada em matéria-prima e denominada de modo
hediondo como recurso natural, destoante e estranho ao sujeito. A natureza objetificada ¢
percebida como “coisa” extrinseca, impotente/passiva (Coronil, 2005; Escobar, 2005), sob a
qual o humano, dotado de “inteligéncia” e “superioridade”, agiria com o intuito de satisfazer
suas necessidades elementares, transformando a natureza em produtos e riqueza.

Nesse caso, a natureza mercantilizada ndo possui nenhuma implicacdo e ligacao
interna com a manutengao da propria vida e existéncia dos seres em intersec¢ao simbiotica e
homeostatica, a ndo ser para servir a seus propositos. Isto significa que, na logica
racionalizante e desenvolvimentista, a natureza € destituida de seu locus elementar e de suma
imprescindibilidade para a vida de todos os viventes (numa cadeia de influéncias multiplas e
infindaveis) ao ser transmutada em mero produto. Cabe dizer, seguindo essa linha de
pensamento, que hd muito tempo estamos em guerra contra a natureza, produzindo efeitos
cataclismicos para o planeta e a vida.

Nesta via, a propria percepcao de natureza (assim como a de seus viventes) era cindida
e compreendida numa linha verticalizada e hierarquica — humano versus natureza. A natureza
e os demais seres classificados como inferiores estariam a disposicdo para sanar as
necessidades humanas. Posto isso, essa natureza e seus viventes colonizados e inferiores ao

homem euro-ocidental eram classificados como meros corpos-materiais existentes somente na
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exterioridade como objetos/coisas e, desse modo, deveriam ser dominados e explorados.
Essas condutas exploratorias estavam pautadas em “(...) uma dicotomia evidente e
verticalizada entre humano, de um lado, e natureza, de outro, estando o segundo (natureza) na
condicao de colonizada ¢ inteiramente a servico das necessidades e interesses humanos”
(Mansano et al., 2023, pp. 18-19).

Como assevera Mignolo (2017):

A ‘colonialidade’ envolveu a ‘natureza’ e os ‘recursos naturais’ em um sistema
complexo de cosmologia ocidental, estruturado teologicamente e secularmente.
Também fabricou um sistema epistemologico que legitimava os seus usos da ‘natureza’
para gerar quantidades macigas de ‘produtos’ agricolas, primeiro, e quantidades macicas
de ‘recursos naturais’ apos a Revolugao Industrial (p. 8).

O ideario de dominio, exploracdo e controle da natureza, baseado no desenvolvimento
€ sua consequente transmutacdo em mercadoria, recursos e riqueza, se assenta na
compreensdo teleologica, utilitarista e pragmatica do sistema-mundo eurocéntrico. Neste
cenario, a natureza coisificada e objetificada configura-se como um mero recurso € insumo
analogo aos povos dominados e colonizados. Na medida em que esses povos eram
considerados inferiores, primitivos, ferramentas ou instrumentos que serviam como mao de
obra para a bravata desenvolvimentista e progressista (colonial-capital) ou como pobres
coitados, submissos a logica compassiva e benevolente empenhada através das missdes
civilizatdrias e catequizadoras da cristandade (arautos da salvagdo).

Por conseguinte, a expansao dos negdcios da Europa nas coldnias favorecia a
disseminagdo do capitalismo e, sobretudo, o refinamento técnico-cientifico exploratério da
natureza (Escobar, 2005). Acerca da ampliacio do dominio eurocéntrico pautado no
capitalismo e desenvolvimento tecnologico, Mignolo (2017), referindo-se a Amstrong,

pondera que:
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Sem duvida, ela estd certa ao destacar a relevincia de um novo tipo de economia
(capitalismo) e a revolugdo cientifica. Ambos cabem dentro do discurso progressista e
correspondem a retdrica celebratoria da modernidade — ou seja, a retdrica da salvacdo e
da novidade, baseada nas conquistas europeias durante o Renascimento (p. 4).

A juncdo do controle técnico das formas de producdo oriundas da revolu¢do cientifica,
concatenadas ao descarte de vidas, contribuiu para a expansao funcional do capitalismo como
um novo tipo de economia, imbricado na ampliagdo do conhecimento como desenvolvimento
de técnicas e tecnologias de exploragdo do meio ambiente. Concomitante a disseminagdo
desse sistema econdmico articulado ao padrao de poder mundial, denominado capitalismo,
ordenado nas “(...) formas de controle do trabalho-recursos-produtos (ou relagdes de
producdao) (...)”, um outro aspecto notorio também ¢ caracteristico desse periodo,
permanecendo ainda recondito na penumbra (Quijano, 2005b, p. 117). Melhor dizendo, nas
consideragdes de Mignolo (2017):

(...) uma dimensao oculta dos eventos que aconteciam ao mesmo tempo, tanto no
ambito da economia como no do conhecimento: a dispensabilidade (ou
descartabilidade) da vida humana, e da vida em geral, desde a Revolugado Industrial até
o século XXI. (...) ocultadas por tras da retorica da modernidade, praticas econdmicas
dispensavam vidas humanas, ¢ o conhecimento justificava o racismo e a inferioridade
de vidas humanas, que eram naturalmente consideradas dispensaveis (p. 4).

A celeuma acerca da colonizagdo transpassa a compreensao de qualidade espiritual na
qual os ditos superiores (europeus) possuiam alma e os inferiores (ndo europeus) eram
carentes desse atributo. Quer dizer, uma outra distingdo mais perturbadora e nefasta pairava
como uma densa penumbra no imaginario colonizador atinente a classificagdo dos povos
indigenas, africanos e até as mulheres como ndao humanos (Noguera, Duarte & Dos Santos

Ribeiro, 2019). Essas diferenciagdes (humanos e ndo humanos) estavam amalgamadas a
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faculdade da razdo ocidental (conhecimento/tecnologia/ciéncia) e a sua falta percebida como
uma proximidade exacerbada com compreensdes magicas embasadas pela natureza ou
mitico-religiosa, automaticamente, inferiores, subalternas e desvalorizadas. O conhecimento
verdadeiro ou valido era aquele produzido nos canones norte-céntricos pelas linguas
modernas e pelos homens ocidentalizados, os quais detinham a legitimidade de producdo e
disseminagdo do que era considerado pertinente enquanto saber (Grosfoguel, 2016).

A modernidade eurocéntrica foi percebida como desenvolvimento coerente ao plano
necropolitico de progresso civilizatério de um modelo expansionista através de praticas
econdmicas de interesse mercadoldgico que acintosamente dispensava vidas e descartava
subjetividades. O cerne do seu projeto civilizatorio estava atrelado ao idedrio missiondrio
cristdo (aquele que classifica tudo que fosse considerado irracional, subalterno, periférico,
inferior, primitivo, essencialista e sem alma), autorizando o genocidio em massa € o
epistemicidio de outros saberes destoantes e divergentes a logica colonial-imperial da sua fé
(civilizatoria e desenvolvimentista).

Como nos ensina Alfredo Bosi (1992), o genocidio foi uma pratica contumaz da
perpetuagdao da empresa colonial e da efetivacao dos seus negocios. Ela teve seu marco inicial
com as brutalidades perpetradas contra os Incas e os Astecas, mas mobilizou inimeros
recomegos ¢ continuidades, cada vez mais incrementados, repercutindo na atualizagao de
praticas violentas e barbaras naturalizadas nas politicas higienistas do Estado contemporaneo.
Diante disso, além do genocidio funcionar como base para a expansao europeia, Boaventura
de Souza Santos considera que o exterminio das populagdes também funcionava como
aniquilagdo dos saberes diversos dos povos assassinados. Como examina o autor, “(...)
eliminaram-se povos estranhos porque tinham formas de conhecimento estranho e
eliminaram-se formas de conhecimento estranhas porque eram sustentadas por praticas sociais

e povos estranhos” (Santos, 1999, p. 328).
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A expansdo colonial europeia aniquilou vastos sistemas-mundos e civilizagdes
possiveis (Césaire, 2010). Essa formatacdo nos impds a ideia de uma tUnica civilizagdo
planetaria denominada civilizagdo ocidentalocéntrica (Grosfoguel, 2018). Por esse motivo, o
embuste falacioso de que a modernidade seria um projeto emancipador trazendo progresso e
desenvolvimento, e, dessa maneira, encobrindo sua real intencdo como um projeto
eminentemente civilizador, numa via de mao Unica e através da violéncia e disseminacao do
capitalismo.

A“modernidade” ¢ a civilizagdo que se cria a partir da expansao colonial europeia em
1492 e que se produz na relagdo de dominagdo do “Ocidente” sobre o “ndo Ocidente”.
(...) Sem embargo, a “modernidade” ¢ um projeto civilizatdrio constituido por um
sistema-mundo que esta composto por multiplas hierarquias de dominagao, que inclui,
como um dos seus eixos, o capitalismo historico. O capitalismo realmente existente ¢ o
capitalismo histdrico, produzido pelas logicas civilizatorias de morte da modernidade
(...)" (Grosfoguel, 2018, p. 70).

Por falar nisso, Porto-Gongalves (2006, p. 16) salienta que a ““(...) modernidade se
constitui no mesmo movimento que constitui a colonialidade”. Ou por outra, nesse percurso
sinuoso, modernidade e colonialidade se confundem/fundem como lados opostos da mesma
moeda, unidas pelo capitalismo. Partindo desse mesmo pressuposto, Porto-Gongalves e
Quental (2012, p. 9) aludem que o “(...) genocidio e a escravidao, a servidao e a violéncia, a
opressdo € o saqueio sdo, assim, parte constitutiva da modernidade, seu lado oculto, sua
colonialidade”. Os abusos e barbaries cometidos em nome do progresso, da suposta
superioridade racial e na crenca de um Deus unico estavam fundamentados e justificados na
soberania do poder ilimitado, sem restri¢des, como uma pratica da necropolitica — apoiados na
narrativa da benevoléncia do bem comum e do desenvolvimento civilizatorio.

De acordo com a explanacdo de Oliveira (2018, p. 49), “(...) a expressdo da soberania
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do poder ¢ dada pela capacidade de defini¢do de vidas que importam e que ndo importam, de
quem ¢ dispensavel e quem ndo ¢”. O mencionado autor atesta que o empreendimento e
desempenho da necropolitica “(...) esta diretamente vinculado a um locus — a coldnia, o lugar
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do exercicio do ‘poder sem limites’”. Por isso, como atesta Mbembe (2018), a “(...) ‘ocupagao
colonial’ em si era uma questdo de apreensdao, demarcagao e afirmagao do controle fisico e
geografico — inscrever sobre o terreno um novo conjunto de relagdes sociais e espaciais” (p.
38). O dominio soberano sobre a colonia, através do controle espacial e social, justificaria o
exercicio do poder ilimitado e as perversidades cometidas contra as vidas dos colonizados.

O aparato soberano de controle e administragao implantada pelos dominadores, nagdes
europeias, repercute em inumeras searas da vida dos povos colonizados, indigenas e
afrodiasporicos, demarcando os espagos e fungdes de cada um na condugdo, decisdo e
imposicao das estruturas autoritarias e violentas de poder. De tal forma que, de antemao,
alguns lugares e seus ocupantes preferenciais ja se encontram determinados e reservados a
priori. Dessa feita, o proprio manejo do acesso, permanéncia e a persisténcia dos individuos
na educagdo corroboram essas distingdes e diferenciacdes arraigadas nas classificacoes
aludidas pela diferenga colonial como produtora da subalternidade, sendo atualizada na
colonialidade.

A estrutura educativa colonialista produziu atores e formas de pensar em
conformidade a manutencdo de um modelo societario que permite a prosperidade de uma
classe especifica através de inumeros privilégios e facilitagdes em detrimento da maioria
esmagadora da populacdo - que foi privada do gozo (acesso e permanéncia) as mesmas
oportunidades. Os arranjos do modelo hegemdnico de educacao excludente e acintosamente
racista possuem intima ligacdo com os resquicios e nuances da colonizagdo. Além disso, “(...)
nao podemos esquecer que somos produtos de uma educagdo eurocéntrica e que podemos, em

funcdo desta, reproduzir consciente ou inconscientemente 0s preconceitos que permeiam
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nossa sociedade” (Munanga, 2005, p. 15). De forma esquematica, se ndo mudarmos nossa
forma de viver, aprender, trabalhar e nos relacionarmos uns com os outros € com a natureza,
nao teremos futuro neste planeta.
Neste sentido, as educacgdes sdo possiveis trilhas para experimentarmos a alteridade e
os encontros imersos nas multiplicidades e pluralidades do existir, potencializando a vida e
alargando suas fronteiras. Como sugere Krenak (2022a, p. 20), partindo das afetacdes
oriundas dos encontros de culturas enquanto poténcias de ampliagdo, o sujeito:
(...) deixa de ser um animal doméstico e se torna mais capaz de interagir no mundo, ndo
no mundo no sentido restrito da sua cultura propria, mas de interagir com as outras
culturas, se comunicar e transformar as multiplas realidades. E como se o individuo
ganhasse oculos que permitissem a ele enxergar multiplas realidades e o tirassem desse
chao plano onde estamos o tempo inteiro pregados, colados pela dura realidade, a
assumir uma realidade monolitica, a encarar a realidade estruturada. E esses oculos
permitem que as pessoas percebam as multiplas realidades e como que elas sdo, o tempo

inteiro, mutantes.

3.1.1.1 As quatro cabecas da MCP e seus nos historico-estruturais heterogéneos.

Como definiu Quijano (2005a; 2005b) em suas proposicoes iniciais, a Matriz Colonial
do Poder (MCP) ¢ uma estrutura complexa e dinamica que regulava a existéncia dos povos
colonizados. Sua funcionalidade estava assentada no dominio impositivo de quatro instancias
interligadas e interdependentes que determinavam a vida nas coldnias, a saber: 1. economia,
2. autoridade, 3. género/sexualidade e 4. conhecimento/subjetividade. Em adendo, Mignolo
(2017), problematizando acerca da MCP, aponta que sua logica de funcionamento perpassa a

totalidade da civilizacdo ocidental, transcendendo os limites geograficos/territoriais e
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temporais, ressoando em varias searas da vida mediante as implicacdes dos diversos nds
historico-estruturais heterogéneos. O autor enfatiza que a base de sustentagdo operacional da
MCP esta estruturada sob “(...) uma série de nos histdrico-estruturais heterogéneos, ligados
pela “/” (barra) que divide e une a modernidade/colonialidade, as leis imperiais/regras
coloniais e o centro/as periferias, que sdo as consequéncias do pensamento linear global no
fundamento do mundo moderno/colonial” (Mignolo, 2017, p. 10).

Contudo, o empreendimento dessa ordem mundial administrativa (politica e
econdmica) e de autoridade, disposta no dominio sobre género, sexualidade, saberes e
subjetividades, tinha como fundamento basilar a ideia de raca-etnia e a producdo de
conhecimentos como elementos de diferenciacdo e controle (Mignolo, 2017). Essas distingdes
justificariam e “perdoariam” intimeras brutalidades cometidas contra os povos colonizados
(em nome de uma suposta superioridade), visando o desenvolvimento, crescimento, expansao
e ampliagdo do seu controle e dominio, pautados na cor da pele e na posse de tecnologias —
potencial bélico e extrativista.

Nas proposicoes de Mignolo (2017, p. 10), a MCP atua:

(...) como uma estrutura légica que sublinha a totalidade da civilizagao ocidental e como
uma légica administrativa que agora ja se estendeu para além dos atores que a criaram e
administraram. (...) Estamos todos na matriz, cada n6é ¢ interconectado com todos os
demais, e a matriz ndo pode ser observada ou descrita por um observador localizado
fora da matriz que ndo pode ser observado (...).

Essa estrutura basal de controle serviu de eixo balizador e diapasdo de aferéncias
durante todo o nefasto periodo da colonizagdo, reverberando nos dias atuais em diversas
esferas (por intermédio dos nos historico-estruturais heterogéneos). Logo, a efetivacdo da
logica da colonialidade em sua triade: poder, saber e ser, pressupde e impde intimeras

dependéncias e influéncias coercitivas as sociedades colonizadas e seus modos de existéncias
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(Quijano, 2022). A propria caracteristica do “paradigma colonialista” estd acostada na “(...)
circulagcdo de uma racionalidade que desvaloriza e hierarquiza saberes e suprime a diversidade
cultural dos povos localizados como nao-hegemonicos” (Carvalhaes, Silva & Lima, 2020a, p.
318).

O pressuposto basilar do gerenciamento na matriz colonial de poder, consoante a
Quijano (2005a), estava embasado na distingdo étnico-racial, no controle da economia, na
imposicao hierarquica e violenta da autoridade soberana, na classificagdo assimétrica e
eurocentrada (cristd) de género/sexualidade, na imposicdo ou validagdo do que era
compreendido como conhecimento e, também, nas formas/modos adequados e desejaveis de
subjetividade. Essas praticas eram referendadas pelas discrepancias superior/inferior e pela
obrigacao de conversdo ao cristianismo e ao Deus de Jesus Cristo (Ramose, 2011).

A consequéncia mais nefasta dessas agdes foi a invencao do conceito nosografico de
raca no século XVI como fundamento para justificar as barbaries e atrocidades cometidas
contra os povos dominados. Nessa mesma perspectiva, Porto-Gongalves e Quental (2012),
refletindo acerca do colonialismo e suas implicagdes nos formatos de controle, externalizam
que as dominagdes transpassam o funcionamento administrativo, bélico-militar e a imposi¢ao
da violéncia aos povos e seus espacos geograficos. Os autores verbalizam que a colonizagao
também contemplava a inferiorizagdo subjetiva dos colonizados. Esse processo de
inferiorizagdo era internalizado pelos explorados e (re)produzidos culturalmente. Nas palavras
dos autores, essa “(...) distingao classificatoria, ndo estava assentada na condi¢do situacional
de derrota, decorrente de um embate bélico-militar, embora, existisse uma diferencia¢ao de
poderio armamentista discrepante, mas, o elemento estrutural, repousava na ideia de uma
inferioridade naturalizada e materializada na propria existéncia” (Porto-Gongalves & Quental,
2012, p. 6).

O colonialismo funcionou como a naturalizagdo de uma estrutura historica e social
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distinta, erigida no controle econdmico e politico que refletia em vdrias instancias do
existir-viver imersos na dualidade (dicotomica e abissal) metropole-coldnia, acarretando uma
nova constituicdo de poder e relagdes assentadas na discrepancia valorativa e na gradagao
hierarquica da espécie humana. A manuten¢do do poder na logica da colonizacao pressupunha
a submissdo dos povos dominados e a apropriacdo dos territorios conquistados. O processo
violento ¢ desumano perpetrado aos povos colonizados durante anos contribuiu para a
reproducdo subjetiva dos pardmetros e métricas de referéncia ocidentalocéntricos.

Quanto a isso, Fanon (2008) ¢ contundente ao mencionar que esse modelo de
funcionamento da empresa colonial instaura no colonizado/oprimido ¢ inferiorizado uma
forma de pensar, uma atitude comportamental ¢ uma maneira de perceber e compreender
impostas pelo colonizador. Como consequéncia, o colonizador tem a necessidade de se
defender desse outro diferente e colonizado, caracterizando-o como selvagem, desalmado e
desumano. Esse formato de operagdo repousa articulado ao modelo de uma sociedade
capitalista, colonialista e brancocéntrica que produz e reproduz preconceitos e discriminagdes
aqueles humilhados, explorados e escravizados (Fanon, 2008).

Essa estrutura de poder estava entrelacada na ideia de raga como fundamento e
substrato de diferenciag¢do, além do controle dos meios produtivos, isto ¢, a exploragao da
natureza como recurso ¢ fonte de riqueza. O padrdo de poder encontrava-se enraizado e
intrinsecamente ancorado na classificacao social e racial. Como elucidam Porto-Gongalves e
Quental (2012, p. 6), os fundamentos dos “(...) processos de classificagdo social encontram-se
intimamente relacionados com a questdo do poder na sociedade, pois se referem aos lugares e
as posicdes que individuos e grupos sociais ocupam (ou devem ocupar) no controle das
dimensdes basicas da existéncia social”. Em similitude ao aventado, Quijano (2005a) aponta
que a invencdo da ideia de raga funcionou como elemento estruturante da dominagao social,

dado que surgiu como:
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(...) um produto mental e social especifico daquele processo de destruicdo de um mundo
historico e de estabelecimento de uma nova ordem, de um novo padrdo de poder, e
emergiu como um modo de naturalizacdo das novas relagdes de poder impostas aos
sobreviventes desse mundo em destrui¢ao: a idéia de que os dominados sdao o que sdo,
nao como vitimas de um conflito de poder, mas sim enquanto inferiores em sua natureza
material e, por isso, em sua capacidade de producao historico-cultural (Quijano, 2005a,
p. 17).

Consequentemente, o carater teologico exerceu papel primordial na manutencdo da
Matriz Colonial do Poder (MCP) e nos vdarios nos historico-estruturais heterogéneos,
sobretudo na classificagio dos povos. Essa ideia era baseada na raga, mas também se
assentava no ideal cristdio de homem, branco, europeu, heterossexual e padrio de
normatividade (Mignolo, 2017). Esses arranjos ¢ manejos da triade: invasdo, dominagdo e
exploragdo fomentaram a proliferagdo nos espagos geograficos, politicos e econdmicos das
coldnias, consonantes ao ideario classificatorio da modernidade, racionalidade, colonialidade
e cristandade: o enclausuramento dos corpos, o silenciamento de vozes, a desapropriacdo de
territorios afetivos/imaginarios, o esvaziamento dos costumes, tradigdes e culturas que fossem
diversos a régua euro-crista-centrada. Com frequéncia, a violéncia foi direcionada aos modos
de existir e as subjetividades, institucionalizando impositivamente normas/valores como
condutas apropriadas e repercutindo no apagamento e esquecimento (assassinato) das
vivéncias, experiéncias e existéncias distais a Matriz Colonial de Poder e seus enunciados
classificatorios (nds histdrico-estruturais heterogéneos).

A imposi¢do de uma epistemologia hegemdnica ancorada na perspectiva de mundo
univoco e imerso numa razdo eurocéntrica amalgamada a adoracdo de um unico Deus
acarretou no ocultamento da diversidade através da catequizagdo dos povos violados. De

acordo com Krenak (2022, p. 40), a catequizacao “(...) € uma sobreposicao de visdes. Uma
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visdo dominante, contendo a outra”. Essa pratica relegou ao limbo e a marginalizagdo toda
uma miriade de existéncias mitico-religiosas e de saberes-fazeres constituidos em
cosmogonias, cosmologias, epistemologias e ontologias diversas e divergentes a padronagem
do euro mundo. Conforme salienta Mignolo (2017, p. 6), a vasta “(...) configuracdo de
conhecimento e dos desejos epistémicos foram ocultadas, e a énfase foi colocada na mente em
relagdo ao Deus e em relacdo a razao”. Em resumo, Maldonado-Torres (2008, p. 83) assevera
que o “(...) esquecimento dos condenados faz parte integrante da verdadeira doenca do
Ocidente, uma doenca comparavel a um estado de amnésia que por sua vez leva ao homicidio,
a destruicdo e a vontade epistémica de poder (...)”.

Vale ressaltar que a modernidade/colonialidade emerge atrelada a manutengdo da
Matriz Colonial de Poder, reverberando no controle € no assassinato da natureza e sua
transmutacdo em recursos naturais (riqueza e matéria-prima), entrelagadas a mercantilizagao
do conhecimento como diapasdao de medida e diferenciacdo entre as sociedades (ditas
evoluidas) que dominavam a exploragdo e transformag¢ao da natureza em bens de consumo ou
energia para as fabricas/industrias (Mignolo, 2017). O autor ainda reitera que:

O conhecimento na MCP era uma faca de dois gumes: por um lado, era a mediagao para
a ontologia do mundo, assim como um modo de ser no mundo (a subjetividade); por
outro lado, uma vez que o conhecimento era concebido imperialmente como o
verdadeiro conhecimento, se tornou uma mercadoria para ser exportada aqueles cujo
conhecimento era alternativo ou ndo moderno, segundo a teologia crista e, depois, a
filosofia secular e as ciéncias (p. 8).

O conhecimento estava amalgamado a ideia de modernizagao do mundo, ou seja, no
imaginario eurocéntrico; a missdo civilizatoria e catequizadora tinha como escopo primordial
levar a luz da sabedoria (europeia) aos reconditos rincOes imersos nas penumbras da

ignorancia. Entretanto, essa luz cegava, queimava e destruia tudo o que fosse diverso ou nao
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se sujeitasse a sua logica de dominagdo. Neste panorama, sair das trevas ou receber o estatuto
de civilizado nas fabulas colonialistas era acatar e submeter-se aos dispositivos de controle
administrativo, econdmico, politico e subjetivo dos colonizadores, assumindo sua cultura,
religido e formatos de vida e conhecimento.

O conhecimento era apresentado como unico conhecimento valido e, dessa maneira, se
tornava uma mercadoria para ser vendida/exportada e impostas aqueles que possuiam formas
de conhecer diversas, alternativas e ndo modernas a padronagem eurocentrada, ditadas pela
teologia cristd num primeiro momento e, depois, pela filosofia secular e pelas ciéncias
(Mignolo, 2017). Aos povos dominados caberia negar suas tradi¢des, costumes e formas de
existir, buscando modos de sobrevivéncia. O fundamento constituinte do engodo da
modernidade/colonialidade estava posto e assentando sob os cadaveres dos destituidos.

Nesse sentido, Mansano et al. (2023, p. 11) asseveram que classificar os seres
humanos teria como intuito primordial, muito mais do que construir “(...) conhecimento
cientifico e filosofico, avalizar os procedimentos de extrema violéncia utilizados nos
territorios colonizados, com a exploragao acintosa dos seus recursos, a escravizagao forcada e
assassinatos em massa de sua populacao”.

A fabricacdo de uma modernidade provincial, cujo canone de sua aparéncia era seu
proprio reflexo, estd arraigada as praticas de demasiada violéncia imputada aos dominados
como fundamento da expansdo e perpetuacao do seu dominio. Com perspicaz profundidade,
Mignolo (2008, p. 316) nos diz que a modernidade “(...) era o termo no qual eles espalhavam
a visdo herdica e triunfante da historia que eles estavam ajudando a construir”. A
modernidade/colonialidade fundava os alicerces para a perpetuagdo e efetividade da Matriz
Colonial do Poder — articulada as suas diversas ramificagdes (nds historico-estruturais
heterogéneos). Essas redes de intercomunicagdo e disseminacao dos seus efeitos transcendiam

as fronteiras dos ambitos geograficos, politicos e econdmicos, impactando a propria vida
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vivida nos cotidianos e seus viventes imersos nos emaranhados do dominio e controle desse
novo padrao de poder que contornava e demarcava as existéncias sob seu jugo.

A faldcia da modernizacdo (desenvolvimento e progresso) estava agrilhoada a
manuten¢do da MCP e seus no6s como fundamentos das relagdes de raca, género, sexualidade,
saberes e subjetividades, imbricadas em distin¢des hierdrquicas de superioridade, dominacao
social, valida¢do do conhecimento hegemodnico e exploragcdo do trabalho, tendo como eixo
estruturante a violéncia e brutalidade colonial. Acerca da tematica colonial como estrutura de
violéncia, discorrem Mansano et al. (2023, p. 13) em conluio com Lima e Da Silva (2021, p.
512):

A linha divisoria assenta-se ndo mais, essencialmente, em bem e mal, com alma e sem
alma, entre outras dicotomias religiosas. Ela delineia-se em principios que separam o
verdadeiro do falso, o objetivo do subjetivo, o legal do ilegal (ou alegal), o racional do
irracional, o comensuravel do incomensuravel. Tais cisdes demarcam uma linha
assombrosa que, naturalizada como elemento classificatorio indiscutivel, invisibiliza-se
como uma constru¢do de poder que justifica e avaliza a violéncia sanguinaria da
colonialidade.

A violéncia estava embasada na justificativa de um suposto processo civilizatorio, por
isso as atrocidades praticadas e exortadas eram compreendidas como efeitos colaterais
necessarios para ascender a civilizagdo, visto que os povos assassinados durante muito tempo
nao pertenciam ao estatuto de humanos. Por esta razao, nao sofriam, ndo sentiam dores, nao
possuiam desejos, ndo estabeleciam lacos sociais e afetivos, uma vez que eram meros
instrumentos ou ferramentas nas maos do colonizador e objetos vazios aos seus olhos.

A bussola da modernidade europeia apontava para a dominagdo, conquista dos
territorios, expropriacao dos povos nativos, classificados como inferiores e selvagens, a partir

da métrica europeia proveniente de um projeto de colonizagdo, exploragdo e escravizacao
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(Lander, 2005). A modernidade como mito configura um subterfigio escamoteado da
colonialidade, solidificada e naturalizada em uma “(...) préxis irracional da violéncia”
(Dussel, 2005, p. 49). Em funcao disso, a modernidade/colonialidade relegou ao limbo tudo e
todos que lhe sdo contrarios ou diferentes, sob a tutela da Matriz Colonial de Poder (MCP) e
seus nos historico-estruturais heterogéneos (Quijano, 2005a; Mignolo, 2017).

A modernidade/colonialidade ¢ similar a uma caverna profunda e obscura que produz
uma falsa realidade como sombras projetadas no seu interior. Impde a crenca de que suas
penumbras (ecos da colonizagdo e espectros da colonialidade) sao a unica realidade e verdade
possiveis, sendo a condicdo de prisioneiro acorrentado o unico destino vidvel - analogo a
alegoria da caverna platonica. Quantos sdo os rangos de odores fortes e sabores amargos
oriundos do colonialismo e atualizados na MCP que ainda fazem parte e temperam nossos
paladares, impondo padrdes, unidades, modelos, formatos, comportamentos e atitudes de vida
coerentes a sua racionalidade eurocentrada de educagdo colonial? Por que o autoritarismo, a
hierarquia, a arrogancia, a validacao de um tnico modelo/formato de conhecimento e todas as
demais formas de violéncias materiais e simbdlicas que interditam o acesso € a permanéncia
de uma horizontalidade circular dos afetos coletivos ainda sdo lidas e enaltecidas como
praticas adequadas aos espagos educacionais?

De acordo com Longhini (2022b), nossa ferida colonial ainda est4 exposta e, para lidar
com esse trauma, ¢ essencial que o reconhecamos ¢ lhe atribuimos os nomes que possui.
Somente assim poderemos curar essas feridas que atravessam o territdério-corpo composto por
gente-humana, gente-rio, gente-agua e gente-terra.

O “dedin” de prosa realizado até aqui nos deixa com uma pulga ou elefante atras da
orelha, o que nos permite confabular que o estilo de vida proveniente da Matriz Colonial de
Poder (MCP) e seus nos historico-estruturais heterogéneos tende a romper com os ciclos dos

cantos, encantos e enfeiticamentos-magias que giram nas encruzilhadas, impondo um modelo
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sufocante ordenado na brutalidade. Diante disso, ¢ de suma importancia pensar-sentir as
circularidades horizontais dos afetos que bailam nas curvas e flutuam nas beiradas e bibocas
do mundo, suscitando a completude da vida enquanto alegria, liberdade e belezuras advindas
das experiéncias radicais da pluralidade dos encontros e suas poténcias diversas e multiplas.
Por certo, faz-se mister conjecturar as estratégias de fuga e rotas de escape desses
aprisionamentos através da revolta de um levante transgressor, desobediente, desbocado e
indisciplinado, pautado na rebelido e revolugdo epistémica. Como afirma Krenak (2022a, p.
36), pensar um outro mundo plural onde existam “(...) mais janelas, mais rotas de fuga.

Porque o que os seres humanos precisam ¢ de rotas de fuga”.

3.1.1.1.1 Afundando caravelas: Por uma rebelido/revolug¢do epistémica.

Aviso aos caminhantes: neste subcapitulo, a utilizacdo do des-decolonial sera
proposital e apresentada como complementar e indissociavel, ou seja, ndo cindidos pela barra
ou escrito entre parénteses, mas atravessados e afetados pelo trago (hifen) que invade e une
um ao outro, incutindo uma compreensao conjunta ¢ conjugada. Essa jun¢do acintosa faz-se
indispensavel, pois ambos os conceitos (descolonial ou decolonial) desembocam no mesmo
objetivo, apesar de énfases diferentes, de pensar, refletir, sentir e agir num cosmos, mundo,
natureza e viventes fora das cercas e muros coloniais. O des-decolonial contribui para a
imensidao de vidas, além da ruptura das amarras ¢ dos no6s de um modelo europeizado e
asfixiante que teme e criminaliza a multiplicidade plural da diferenga (alteridade) que nos
habita. Acerca das vidas como possibilidades e potencialidades de libertagao, Dussel (2000, p.
11, grifo do autor) escreve que a vida humana “(...) ndo ¢ um conceito, uma idéia, nem um
horizonte abstrato, mas o modo de realidade de cada ser humano concreto, condi¢ao absoluta

da ética e exigéncia de toda libertagao”.
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Neste fluxo, todas as vidas humanas e mais-que-humanas que existem nas brechas,
lacunas e entrelinhas das realidades visam a liberdade como instancia derradeira, ética e
politica. As multiplicidades plurais (des-decoloniais) desestabilizam a ordem colonialista,
pois repousam articuladas a outros arranjos de vidas e manejos de saberes (indisciplinados)
que subvertem a padronagem oriunda do pensamento homogéneo, disciplinante e controlador.
Seus corpos multiplos bailam aos sons de outras melodias e seus fazeres plurais flutuam e
convocam ao pensar, refletir, sentir e agir alicercados em outros marcos referenciais
desobedientes, desbocados e indisciplinados aos ditames colonizadores.

Diante do exposto, em alusdo a Dussel (2000, p. 15, grifo do autor), entendemos a
relevancia de pensar numa ética da libertagdo que “(...) nao pretende ser uma filosofia critica
para minorias, nem para épocas excepcionais de conflito ou revolu¢ao. Trata-se de uma ética
cotidiana, desde e em favor das imensas maiorias da humanidade excluidas da globalizagao,
na presente ‘normalidade’ historica vigente”. Por sua vez, Maldonado-Torres (2008)
externaliza que uma das possiveis rupturas com esses padrdes e ditames colonialistas
contemplaria a diversalidade radical como resisténcia e insubmissdo a naturalizacao
topoldgica do Ser e a geopolitica do conhecimento (pensamento moderno ocidental/central)
apoiadas numa critica radical dialégica. Como discorre o autor, a “(...) diversalidade radical
implicaria um divorcio efectivo e uma critica das raizes que inibem o didlogo e a formulagao
de uma geopolitica do conhecimento descolonial e ndo-racista” (p. 108).

Concomitante ao citado e amparados pelas reflexdes de Mignolo (2017), ponderamos
que o pensamento des-decolonial, articulado as suas opgdes, agdes e intervengdes, possui
como escopo precipuo o desenvolvimento de uma pratica politica, analitica e critica -
desobediéncia epistémica - de propalar a superacdo da colonialidade em todas suas
ramificacdes, estancando sua capilarizagdo e oxigenando as vidas margeadas por outros

marcos epistemoldgicos e ontologicos. Esse pensamento e agdo estdo implicados na



94

desobediéncia epistémica como ruptura (sobrepujar/extrapolar) da matriz colonial, visando
outras op¢des multiplas para as formas plurais de vidas e sociedades perpassadas por sujeitos,
conhecimentos e institui¢des des-decoloniais. O referido autor reitera que o intento primordial
da desobediéncia epistémica ¢ “(...) a descolonizagdo e a transformagdo da rigidez de
fronteiras epistémicas e territoriais estabelecidas e controladas pela colonialidade do poder,
durante o processo de constru¢ao do sistema mundial colonial/moderno” (Mignolo, 2003, p.
35).

Ampliando o debate e conjecturando atinente aos horizontes possiveis, Dussel (2005)
salienta que somente com a dissolu¢do do mito civilizatorio, enraizado em nos e tangenciado
pela racionalidade eurocéntrica incrustada no ideario utdpico, desenvolvimentista e
hegemonico, poderemos almejar uma razdo libertadora que transcenda a modernidade
(EURO/UNO) e seus rancos. Com isso, poderiamos transpassar a perspectiva da modernidade
eurocéntrica como ponto-zero, centelha e matriz da expansao técnica, cientifica e civilizatoria.
Nesse ponto, o autor pontua que podemos transcender “(...) a razdo emancipadora como
‘razdo libertadora’ quando se descobre o ‘eurocentrismo’ da razdo ilustrada, quando se define
a ‘falacia desenvolvimentista’ do processo de modernizacdo hegemdnico” (p. 29).

O autor ainda atesta que ¢ necessario ir além da razdo moderna-ocidental assentada no
ideario progressista, catequizador (evangelizador) e europeizado, embebido nas violéncias,
exploragdes e dominios de uns sobre os outros. A possibilidade de emancipagdo e expansao
da modernidade eurocentrada, racionalizante e universalista (hegemonica) seria plausivel
através da perspectiva da Trans-Modernidade. Para o filésofo argentino, essa proposta
incorporaria em didlogos expansivos o alter, o diverso, numa tentativa de transcender a
modernidade singular, haja vista que seria pensada enquanto um “(...) projeto mundial de
libertacdo em que a Alteridade, que era coessencial & Modernidade, igualmente se realize”

(Dussel, 2005, p. 29).
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O projeto transmoderno ¢ uma co-realizagdo do impossivel para a Modernidade; ou
seja, ¢ co-realizagdo de solidariedade, que chamamos de analéptica, de:
Centro/Periferia, Mulher/Homem, diversas racas, diversas etnias, diversas classes,
Humanidade/Terra, Cultura Ocidental/Culturas do mundo periférico ex-colonial, etc.;
ndo por pura nega¢do, mas por incorporagdo partindo da Alteridade (Dussel, 2005, p.
29).

Com efeito, o que se enseja com a des-decolonialidade em suas vastas ramificacdes e
frentes de acdo ¢ a possibilidade de ver a partir de diversos olhares e lugares, visando outros
sentidos e significados, ou seja, ouvir outras vozes e sentir outras texturas insubmissas aos
grilhdes epistémicos coloniais (ver e sentir). Como assevera Alcoff (2016, p. 134), ¢ pensar
em um “(...) projeto epistemoldgico decolonial e reconstrutivista (...)”, eminentemente
politico, ja que a estrutura colonial (instancia de poder) tem criado e mantido algumas
identidades silenciadas e deslegitimadas enquanto autoriza outras. Em sintese, a fil6sofa
panamenha reitera que o “(...) colonialismo cria e reifica identidades como meio de
administrar povos e estabelecer hierarquias entre eles” (Alcoft, 2016, p. 137). Como forma de
romper com esses grilhdes, a referida autora nos explica que a ebulicdo de uma “(...)
epistemologia politica poderia construir uma nova formulagao — critica e reconstrutivista — do
projeto epistemoldgico (...)”, o qual impulsione a abertura e a ampliagdo de entendimentos
multiplos das realidades, implicados na expansao de opg¢des para varios trajetos, tempos ou
locais. Afora isso, que possibilite pensar-sentir outros saberes-fazeres desobedientes e
insurgentes a normatividade branca, cristd e cis-heteronormativa. Uma forma de ver e
perceber que considera as bifurcacdes de cada percurso, similar as suas narrativas e vivéncias
experienciadas. Um amontoado de permanéncias engajadas na produg¢ao de conhecimentos e
saberes dispares que contemplam sujeitos diversos em suas localidades espago-temporais,

epistémicas e ontoldgicas.
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Neste interim, Alcoff (2016, p. 134) nos diz que uma perspectiva epistemologica
politica deve considerar os elementos que condicionam os papeis epistémicos, revelando “(...)
como a autoridade e a presungao de credibilidade sdo as vezes arbitrariamente distribuidas e
quais condi¢des dao vazdo a ilusdo de uma agéncia epistémica totalmente individualizada”. A
autora completa reiterando que “(...) o projeto de decolonizacdo epistemoldgica presume a
importancia epistémica da identidade porque entende que experiéncias em diferentes
localizagdes sao distintas € que a localizagdo importa para o conhecimento” (Alcoff, 2016, p.
136).

O escopo ndo ¢ eliminar, substituir, negar ou sobrepor num escalonamento valorativo,
mas (con)viver, (co)existir, (re)aprender e multiplicar, incorporando as potencialidades
advindas da coletividade em seus multiplos enlacamentos - cirandando outros mundos
possiveis (Leon Cedeno, 2015). Enaltecer a oportunidade de escutar outras vozes/falas, além
de ver, sentir e conhecer diversas corporeidades e inimeros espagos/locais em seus saberes,
culturas, ancestralidades e formatos de relacionar-se que foram histérica e violentamente
silenciados, desqualificados e inferiorizados. Continuamente, muitos desses saberes-fazeres
foram trancafiados num espago de subalternidade e silenciamento pelo padrao hegemonico de
poder pautado no ideario “(...) colonial/moderno/capitalista/eurocéntrico (...)” (Quijano, 2022.
p. 18).

O intento primordial da des-decolonialidade ¢ construir/reconstruir pontes de
implicagdes afetuosas - em didlogos - com os conhecimentos (saberes-fazeres) de viventes a
viventes imersos num emaranhado relacional de encontros. Para tanto, viabilizar as
aproximacodes, 0s atravessamentos, as afetagdes e as aprendéncias com a alteridade, enquanto
poténcia insurgente mergulhada e lambuzada na horizontalidade circular dos afetos, que nao
oculta ou exclui ninguém. Os diversos tempos dessas implicagdes multiplas e plurais se

entrelacam a partir de “(...) bifurcagdes que permitem construir varios futuros, quer dizer, os
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‘futuriveis’ ou futuros possiveis” (Lopez-Segrera, 2005, p. 103). Nessa analise, a propria
compreensdo macro do tempo ¢ multipla/plural, pois implica numa temporalidade diferencial
acerca do tempo monolitico da perspectiva moderna-ocidental. Além do mais, nas
consideragdes do autor, o “(...) tempo ¢ muito mais que cronometria e cronologia. O tempo ¢
também duracdo, ciclos e disjuncdo” (Lopez-Segrera, 2005, p. 103). O autor nos fala de um
outro tempo que emerge nos vaos e frestas de um sistema-mundo moderno-ocidental.

Vale acrescentar que, além da manipulagdo e imposi¢ao de um tempo monolitico como
estrutura colonial-capital-moderno-ocidental, a demarcagao descritiva-nominativa também
resvala na atualidade como uma forma de controle, adaptacdo e adequacdo dos corpos aos
padrdes e normas de um tempo colonialista. De acordo com Santos (2018, p. 44), a logica do
"(...) colonialismo nomina todas as pessoas que quer dominar". Quer dizer, congruente ao
autor, colonializar "(...) € subjugar, humilhar, destruir ou escravizar trajetorias de um povo que
tem uma matriz cultural, uma matriz original diferente da sua” (p. 51). Diante desse cenario,
Eduardo Galeano, eminente pensador sulista, pondera que o colonialismo se manifesta por
duas vias de afetacdo, a medida que dissemina seus efeitos/defeitos materializados nas
proibi¢des e interdigdes, € a0 mesmo tempo, na tentativa de convencimento de que a servidao
e obediéncia seriam condi¢des perpétuas. Nas reflexdes do referido autor, o colonialismo
visivel “(...) te mutila sem disfarce: te proibe de dizer, te proibe de fazer, te proibe de ser”. Ja
o colonialismo invisivel “(...) te convence de que a servidao ¢ um destino e a impoténcia, a tua
natureza: te convence de que nao se pode dizer, ndo se pode fazer, ndo se pode ser” (Galeano,
2002, p. 81).

Neste esteio, para além da celeuma conceitual e intelectual entre “de” ou “des”
colonial, entendemos que a possibilidade de contracolonizar contempla refletir que as
interdi¢des, as serviddes e o dominio de uns sobre os outros nunca serao um destino perpétuo

€ que a natureza anticolonial ndo sera impotente e passiva (impavido colosso deitado em
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ber¢o espléndido). Em resumo, Négo Bispo declara que a defesa do “(...) contracolonialismo ¢
simples: ¢ vocé querer me colonizar e eu ndo aceitar que vocé me colonize, ¢ eu me defender.
O contracolonialismo ¢ um modo de vida diferente do colonialismo” (Santos, 2023, p. 58).
Alhures, o autor sugere o contracolonialismo como um “(...) antidoto: estamos tirando o
veneno do colonialismo para transforma-lo em antidoto contra ele proprio” (p. 59).

Em certo sentido, contracolonizar ascende como verbo de ataque/defesa conjugado nos
tempos do passado como interlocutor entre o presente e futuro, interseccionado aos viventes
vivos, mortos, mais-que-humanos e encantados, que imprescinde do pensar, dizer, fazer e ser
nas diversas trajetorias e nas multiplas matrizes fundadas na circularidade horizontal dos
afetos - embebidos no antidoto do inicio-meio-inicio de uma cosmovisao politeista (Santos,
2015; 2018; 2020; 2022; 2023). O citado autor indica que podemos:

(...) compreender por colonizacdo todos os processos etnocéntricos de invasao,
expropriagdo, etnocidio, subjugacdo e até¢ de substituicdo de uma cultura pela outra,
independentemente do territério fisico geografico em que essa cultura se encontra. E
vamos compreender por contra colonizacao todos os processos de resisténcia e de luta
em defesa dos territorios dos povos contra colonizadores, os simbolos, as significagdes
e os modos de vida praticados nesses territorios (Santos, 2015, pp. 47-48).

Nessa linha de raciocinio, Rufino (2022), apoiado nos ombros continentes do mestre
Négo Bispo (Santos, 2015), discorre sobre a importancia de um pensamento € agao
contracolonial, ou seja, pensar em formas desbocadas, indisciplinadas e desobedientes de
oposi¢ao aos padrdes e formatos dominantes — cuspir marafo na cara do olho grande colonial.
Contracolonizar enfatiza a poténcia de escapar da arrogancia superior ¢ dos determinismos
classificatorios (verticalizados e hierarquicos) da logica homem, branco, cis-hétero, euro e
cristdo. Abragado pelas ideias do lavrador de pensamentos e fildsofo da roga, o professor Luis

Rufino considera que o ato de contracolonizar “(...) ¢ ato confluente, assim ndo disputa a
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centralidade de nada, pois reconhece que a luta em contrariar, transgredir, sucatear, rasurar,
enfeiticar e despachar as presencas coloniais perpassam pela capacidade de firmar todos os
cantos dessa casa” (Rufino, 2022, p. 70).

Nessa sequéncia, a contracoloniza¢do emerge como um patué de protecdo que se faz e
refaz nas ag¢des de batalhas politicas-estéticas e poéticas-€ticas entre seres confluentes. Essa
guerrilha epistémica propde trilhar outras picadas, passadas, pernadas, gingas e dangas,
ouvindo as vozes dos quilombos, os cantos das florestas, jogando e gingando as mandingas da
malandragem (molecagem) nos cruzos e nas encruzilhadas com a alegria e a liberdade da
pomba-gira, biointeragindo nos quatro cantos dessa casa planetdria através de uma
espiritualidade guerreira. Desta forma, o mencionado autor pontua que a “(...)
contracolonizagao ha de ser lida como ato e disponibilidade filosofica que tem como matriz e
motricidade a ro¢a de quilombo, suas linguagens, ciclos, palavras, gentes, bichos, almas e
encantamento” (Rufino, 2022, p. 72).

Essa confluéncia contracolonial demanda a descontinuidade e a dis/ruptura com a ideia
colonialista de mundo, vida, viventes e conhecimentos univocos, monoliticos e excludentes,
porque pressupde os plurais, os diversais e os multiplos do universo enlagados como
condigdes das vidas em comunhdo na valsa (fruicdo) com o cosmos. Para tanto, ¢ importante
o desnudamento da arrogancia dos canones intelectualizados e a imersao na humildade de
compreender que ndo somos nada sozinhos, nem existimos isolados, ou melhor, a
compreensdo de que nada surge do nada, como apresentado na maxima de Lucrécio: De nihilo
nihil. Precisamos desenvolver o entendimento profundo de que nossos valores, saberes e
formas de compreender a realidade e o mundo (ocidentalocéntrico) sdo parciais € nao
correspondem a totalidade. Como continuidade desse pensamento, Négo Bispo pondera que:

No dia em que as universidades aprenderem que elas nao sabem, no dia em que as

universidades toparem aprender as linguas indigenas — em vez de ensinar —, no dia em
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que as universidades toparem aprender a arquitetura indigena e toparem aprender para
que servem as plantas da caatinga, no dia em que eles se dispuserem a aprender conosco
como aprendemos um dia com eles, ai teremos uma confluéncia. Uma confluéncia entre
os saberes. Um processo de equilibrio entre as civilizagdes diversas desse lugar. Uma
contracolonizagdo (Santos, 2018, p. 9).

Além do mais, conforme ressalta Galindo (2021, p. 5), acerca “(...) da relevancia da
pergunta se o/a/e subalterno/a/e pode falar, melhor seria indagar se pode ser ouvido/a/e,
quando, como, por quem ¢ sob quais condi¢des”. Afinal, descortinar e revelar “(...) o rosto
pode ser cultivo de modos de se fazer outro/a/e ao olhar que fixa, normaliza, reduz” (Galindo,
2021, p. 6). Por influéncia disso, ¢ importante que o conhecimento ocidental saia das quatro
paredes de concreto, pule os muros da limitagdo epistémica e deixe de ver apenas seu reflexo
no espelho como conhecimento, abrindo os olhos e passando a enxergar a vastiddo de mundos
e saberes-fazeres que existem para além da sua propria imagem - como um Narciso encantado
e admirado com seu reflexo.

Com proficua propriedade analitica, Casé¢ Angatu (2020b, p. 62) nos diz que essas
acoes podem ser entendidas como o “(...) fim da dominacao das imposi¢des externas (...)” em
todos os ambitos do existir, contemplando o fortalecimento coletivo dos diversos saberes,
linguagens, vivéncias e experiéncias como resisténcia e (re)existéncia na promog¢ao de um
outro mundo vidvel ou mundos continentes e possiveis que acomodam outros mundos. De
acordo com o Exército Zapatista de Libertacdo Nacional (EZLN) - movimento revolucionario
baseado na floresta de Lacandona, na regido de Chiapas, no M¢éxico, composto por
camponeses e indigenas, criado em 1994 sob a influéncia das ideias do revolucionario
Emiliano Zapata - que tem como um de seus principais objetivos da luta reivindicatoria o
lema de que € preciso pensar e viver um “mundo onde caibam muitos mundos”. Por isso, faz

sentido pensar-sentir que outros mundos sdo possiveis, assim como vislumbrar variadas
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configuragdes que ultrapassem e extrapolam o conhecimento técnico-cientifico, visualizando
outras latitudes e longitudes de saberes enunciados na/e pela natureza entremeados aos
sentimentos, emogdes e afetagdes de uma outra geografia epistémica.

Desta forma, nas sdbias palavras de Angatu (2020b):

Podemos até fazer arte, ciéncia, produzirmos conhecimentos e cultura vestidos, em
espacos académicos e outras espacialidades. Porém, para alcangarmos certos Saberes, 0s
Saberes Ancestrais ¢ das Encantadas/Encantados que moram na Natureza e habitam a
esséncia de nossos corpos, a0 menos para chegarmos perto deles, precisamos ter a Anga
Morongueta (Alma com Sentimentos Instintivos) (p. 62).

Noutro texto, o referido autor nos fala de uma can¢ao entoada durante um ritual
originario com o seu Povo da Terra Indigena Tupinamba de Olivenca (Ilhéus/BA) que
menciona a expressdo “subir a serra” como uma rota de escape ou trilha de fuga das
opressoes. A des-decolonialidade depurada em sua por¢do precipua e derradeira pode ser
pensada e sentida a partir dessa premissa, ja& que no contexto da can¢ao, segundo o autor,
“‘Subir a serra’ representava/representa a necessidade de escapar das diferentes formas de
violéncias (perseguicdes, negacdes de cosmologias, mortes, escravidao, estupro) iniciadas
pelos invasores europeus ao chegarem no século XVI” (Angatu, 2021, p. 15).

A compreensdo contida nessa reflexdo decorrente da cangdo citada, nos conduz a
possibilidade potente da des-decolonialidade como ruptura com as padronagens de um
modelo univoco e excludente, articulado a emancipagdo (e a acolhida) de toda a
multiplicidade dos viventes humanos e mais-que-humanos que habitam o cosmos em
aproximacoes, atravessamentos ¢ afetagdes da circularidade horizontal dos afetos. As
andancas pela grama amassada na passagem do “subir a serra” nos remetem a percepcao de
outros tempos enlacados em passado, presente e futuro. Diversos territdrios conjugados,

multiplas corporeidades e variados saberes-fazeres que ressoam além da perspectiva ou
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compreensdo imediatista e material da vida enraizada no aqui e agora. Como nos ensina
Kopenawa (2015, p. 64), os “(...) brancos ndo pensam muito adiante no futuro. Sempre estao
preocupados demais com as coisas do momento”.

As invasdes europeias impuseram com exacerbada violéncia sua epistemologia,
cosmologia e ontologia, privilegiando seus modos de vivéncia articulados a catequizacao
como estratégia de controle e disciplinamento dos corpos, além da imposi¢ao goela abaixo de
uma moral cristd proibitiva pautada na culpa e na ideia de salvagdao. De acordo com Edson
Kayapo (2022), as hordas de europeus chegaram aqui com a alegacdo de que eram superiores
fisica, biologica, cultural e intelectualmente, impondo sobre os povos autoctones todo o seu
conhecimento como uma verdade incontestavel. Além disso, Aline Ngrenhtabare L. Kayapo
(2020) destaca que a catastrofe provocada por esse sistema colonizador e colonialista deixou
entre n6és um legado chamado colonialidade no pés-independéncia do Brasil. A autora pontua
que os rangos da colonialidade figuram como os principais responsaveis e protagonistas pela
tendente perpetuagdo do epistemicidio e combustivel para as praticas insistentes do genocidio.
Essa modelagem impositiva tinha como intento principal a conversao mediante o batismo ¢ a
obediéncia irrestrita a moralidade colonial-crista, conjuntamente a repetida desvalorizagao dos
saberes dos povos originarios considerados primitivos e selvagens - aqueles que deveriam ser
“salvos”.

A logica colonial-crista e monolitica ndo admite a concomitancia pelo fato de presumir
que o processo civilizatdrio “salvadorista” se apresenta como pressuposto basilar e obrigatdrio
de obediéncia a uma Unica moral cristd (catequizacdo e evangelizacao). Paralelo a isso, a
justificativa das brutalidades obtinha a redencao apoiada no discurso do desenvolvimento e da
civilidade (direcionado aos povos ditos primitivos e selvagens) como benesses. A nogao de
benevoléncia e caridade estavam concatenadas a dominagao e exploracao através do processo

missionario da catequizacao pela imposi¢cao brutal de uma moral religiosa assentada na ideia
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de um Deus-Cristo Unico. A alegada legitimidade da violéncia imposta aos povos autoctones e
a aparente justificativa da escraviddo da populacdo negra permeavam esse ideério
missiondrio, salvacionista, redentor e catequizador (Santos, 2015). Desse modo, Longhini
(2023a, p. 27) considera que esse "(...) objetivo de catequizar e evangelizar todos os povos do
mundo parte de um lugar de ‘fazer o bem’, de levar o amor e a salvacdo (...)". A autora
elucida que "(...) precisamos reconhecer que ¢ justamente em nome do bem, da familia e do
amor que a maior parte das violéncias se perpetua". Torna-se evidente, portanto, que a
estrutura do pensamento colonialista estd assentada na organizacdo da vida e do mundo
mediante sua ordem de valores e classificacio impositiva escamoteada de progresso,
desenvolvimento e civilidade, temperadas com a sua compreensao do “bem comum” (cidadao
de bem = Deus, patria e familia).

Em contrapartida, a des-decolonizacdo pode ser vinculada a desordem, a anarquia, ou
melhor dizendo, a imposicdo do caos e da bagung¢a na ordem (norma, regra, padrao)
enfadonha do sistema colonial, suscitando a ruptura com a normalidade e a coeréncia
impostas violentamente como caracteristicas da colonizagdo. Neste quadro, des-decolonizar ¢
subverter a légica colonial, por isso o exercicio de des-decolonizar o pensamento (verdades
absolutas) ¢ uma atividade necessaria do aprender a desaprender para reaprender. Segundo a
psicologa social, feminista e ativista indigena Geni Daniela Nuifiez, devemos duvidar de tudo
que nos foi apresentado enquanto verdades absolutas como sendo algo "(...) justo e correto
porque era em nome do amor ¢ do bem" (Longhini, 2023a, p. 28). Essa ldgica compassiva
esta ordenada numa suposta caridade benevolente e piedosa que se julga no direito de decidir
os rumos da vida dos outros com base nas suas perspectivas do que seria melhor ou mais
adequado (discurso de poder).

Sobre a bravata do formato caridoso e salvacionista, Abdias do Nascimento (2019, p.

151) denomina de “(...) hipdcrita solidariedade dos paternalizadores, sempre prontos a ajudar,
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aconselhar, orientar (...)”. Nessa mesma perspectiva, Silva (2019, p. 72) elucida como legado
desse formato de funcionamento caridoso e compassivo das institui¢cdes religiosas euro-cristas
e do pensamento benevolente euro-ocidental-moderno as formas piedosas de perceber e
classificar as populagdes “(...) a partir de olhares de ‘salvamento’, ou seja, como se
naturalmente os povos contra-coloniais, fossemos os ‘necessitados’, os que precisam ser
‘resgatados’, ‘organizados’”. Essa acepcdo assistencialista (maneiras de organizacao,
habitagdo, higiene, estilo de vida e saude conforme uma nocdo do que ¢ “melhor”) ¢
atualizada e repaginada nas praticas cotidianas de muitos profissionais, sobremaneira, da
psicologia.

E importante ressaltar que a ignobil violéncia (material e simbélica) instituida pelo
sistema colonial abarca a tentativa de impor, sob a sua cartilha, uma unica perspectiva
coerente de mundo. Em razdo disso, a "(...) monocultura ¢ a imposi¢ao monolitica de um
mundo s6 (...)" (Krenak, 2021, p. 69). A universalizagdo dos padrdes colonialistas e seus
moldes hegemonicos visam a homogeneizagdo das subjetividades e das singularidades
mediante uma receita pronta e acabada que contribui para o silenciamento e apagamento da
multiplicidade. Partindo desse ponto, ¢ relevante pensar na des-decolonizagdo como um
processo coletivo de lutas pelas inscrigdes e efetivagdes das existéncias dos diversos
territorios-corpo e da vida em sua infinita poténcia.

Por isso, a necessidade imperativa da desordem, do caos e da ruptura com a nogao
colonial, uma vez que essa estrutura estd ordenada, organizada e hierarquizada de tal forma a
proteger e propagar os privilégios de uma (casta) minoria. Haja vista, Longhini (2023a, p.
116) recorda que essa "(...) nogdo colonial de exploragdao da terra, dos rios, das matas, ¢ a
mesma que opera na exploracdo do nosso territorio-corpo, esgotando-o, cansando-o,
exaurindo-0". O processo de des-decolonizagdo, partindo do exercicio da coletividade para

des-decolonizar o mundo monorreferenciado e individual, demanda uma afetacdo emocional e
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psicossocial compartilhada, que se faz e refaz nos encontros como poténcia.

Diante do exposto, a rebelido mencionada no titulo deste subcapitulo contemplaria
uma revolta coletiva de indignag@o aos desmandos da modernidade/colonialidade, ensejando a
ruptura contra as desmedidas intempéries oriundas de uma perspectiva epistémica univoca e
sedimentada na racionalidade-modernidade-colonialidade. Perspectiva que relega ao limbo a
diversalidade, enaltecendo a fibula de um tUnico mundo viavel, possivel e desejavel —
mantenedor de privilégios. Além disso, a rebelido se articula com a aposta numa ciranda
afetiva e coletiva subsidiada pelo fundamento de vida Ubuntu, que sensibiliza o entendimento
de que, para existirmos ou sermos, necessitamos que todos existam e sejam. Isto equivale a
dizer que eu sou porque nds somos, ao passo que s6 posso ser se todos sao.

De fato, a des-decolonizacao demanda e emana esse ato revolucionario de descortinar
as outras historias de saberes-fazeres e de ser-estar-existir em espacos, modos e tempos
displicentes a modernidade/colonialidade. A des-decolonialidade surge como sementes
embrionarias para as revolucdes apoiadas nas aberturas, descentralizando e desobstruindo a
compreensdo de conhecimento embasado numa perspectiva monolitica. Para tanto, o
esgarcamento ¢ a expansdao do conhecimento exigiria uma atitude revolucionaria almejando o
empoderamento de outros saberes-fazeres. Conforme salienta Arendt (2011, p. 35), o carater
teleologico de toda revolugdo contemplaria em ultima instancia a “(...) esperanga de
emancipag¢do de toda a humanidade (...)” almejando a liberdade como seu escopo precipuo.

Isso equivale a dizer que a revolucdo epistémica, mediante a desobediéncia e a
transgressao aos canones do saber monolitico de uma sociedade capitalista, colonial e
burguesa, denota e demarca as possibilidades de emancipacao e liberdade, fomentando novas
perspectivas de compreensdo e olhares atinentes ao mundo e as vidas através de uma
des-decolonizacdo desbocada, displicente, vadia e bagunceira - oposta aos desejos da

burguesia. De acordo com Fanon (2008, p. 186), a sociedade burguesa ¢ aquela “(...)
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sociedade fechada, onde ndo ¢ bom viver, onde o ar é putrido, as ideias e as pessoas em
putrefacdo. E creio que um homem que toma posi¢do contra esta morte, €, em certo sentido,
um revolucionario”.

Com efeito, as sementes da des-decolonizagdao revolucionaria, langadas em terreno
fértil e adubadas com afeto, sdo germinadas nas cirandas dos encontros horizontais
(entrecortados e transpassados pelas afetacoes confluentes a diversalidade plural e multipla),
manifestando em seu cerne o desejo de semear arvores de revolta, rebelido e revolucdo ao
padrdo instituido por seres que se arrogam a pretensdo e a arrogancia da superioridade. De tal
maneira que classificam como inferiores as vidas diversas e como irracionais aqueles que nao
compartilham seus modos de vida, suas formas de comunicagdo e sua “racionalidade”. Por
falar nisso, o cacique Babau Tupinamba (2023) ¢ efusivo ao ponderar que, “(...) Irracional ¢é
aquele que acha que tem que destruir tudo para satisfazer seu desejo” (p. 32). Neste plano, o
sabio cacique Babau (2023) nos fornece um exemplo atinente a relagao vincular que seu povo
estabelece com a natureza, elucidando que os Tupinamba nao pescam como 0s brancos,
porque eles (os brancos) nao conversam com a natureza, nao aprendem olhando o céu,
observando o periodo das chuvas e ouvindo o que dizem os trovoes.

A des-decolonizagao acolhe esse quefazer organico, pratico-tedrico, o qual demanda
respeito, convivéncia e compreensao mutua, politica, estética, poética e ética acerca do
entorno e dos seus viventes, ja que emana implicagdes vinculares e relacionais
(intersubjetividade com a natureza). Nao ha uma relacao hierarquizada (superior e inferior,
racional e irracional) ou de posse e propriedade, mas um compartilhamento mutuo de
experiéncias que sustenta toda a vida em sua biodiversidade, visto que a terra ndo ¢ direito
exclusivo dos seres humanos.

Por sinal, o cacique Babau (2023, pp. 36-37) nos interpela, questionando:

Como podemos achar que somos os unicos com direito a terra? E o direito dos passaros
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de terem suas arvores para pousar, cantar e fazer ninho? E o direito da preguica de ter
sua arvore para morar? E o direito do tatu de ter uma terra para cavar e morar
dignamente? Por que s6 o ser humano acha que pode viver dignamente sobre a terra?
Cabe reiterar que vislumbramos a des-decolonizagdo similar as florestas poliafetivas
emaranhadas as multiculturas de insurgéncias e transgressdes enquanto rotas de escape ao ar
putrido das ideias em putrefagao da norma colonial. A empresa colonial tende a clausura em
um tempo monologico pautado no monoculturalismo ocidental como Unica perspectiva de
civilizacdo pensada de forma singular, e em oposi¢cdo a vastiddo do cosmos. Concordamos
com Sodré (2012, p. 15) quando o autor pondera, por exemplo, atinente ao tempo da educacao
aqui nas bandas e beiradas do Sul-Global, ao pontuar que “(...) o tempo educacional ¢ o da
descolonizagao, portanto, tempo de algo como a ‘reeducacdo’ ou a reinvengao dos sistemas de
ensino, com vistas a diversidade simbolica entrevista na dissolugdo das grandes explicagdes
monoculturalistas”.
Assim, a des-decolonizagao valoriza a ideia do ser sendo em relacao e vinculagao com
o todo, visando a cisdo com o louvor ao individualismo como um rango ou resquicio das
mazelas do colonialismo e do sistema-mundo colonial-capital. Ademais, a rebelido preconiza
que o individuo passa a existir enquanto tal, nos enlagamentos dos n6s em/com noés, € nao
somente na liturgia circunscrita da tradigdo cristda — sangue e familia. Neste bojo, a
des-decolonialidade “(...) abrange nao apenas os movimentos de transformagdo das
ex-colonias europeias em estados-nacdes independentes - descolonizagdo -, como também os
esforcos de desligamento ou desengajamento subjetivo, epist€émico, econdomico e politico em
face do projeto de dominagdo ocidental (...)” (Pinto & Mignolo, 2015, p. 384).
Ja a revolugao, também citada, indicaria uma intervencao social e coletiva, localizando
e valorizando a produgdao de conhecimentos (saberes-fazeres) plurais em multiplos locais,

sujeitos e tempos, cada qual dialogando entre si, expandindo os enlaces historicos de outras
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compreensdes possiveis. Como nos ensina Dussel (1997, p. 13), “(...) a histéria de um
movimento revoluciondrio negard a continuidade da tradicdo para exaltar sua
descontinuidade, e tomarad como modelo outros movimentos revoluciondrios que negaram as
antiteses superadas (...)”. Todavia, essa prdxis de posicionamento ético, politico, critico e
reflexivo contempla observar que “(...) a colonialidade, longe de ser apenas um residuo ou
uma sequela de uma violéncia original - o colonialismo - de que a modernidade teria
progressivamente se afastado, constitui na realidade sua matriz epistémica” (Rougier et al.,
2021, p. 150).

Simultaneamente, como possibilidade de insurgéncia, tomemos emprestado de Fanon
(2021, p. 40) algumas consideragdes acerca da ideia de engajamento coletivo na luta
revolucionaria pela liberdade. O psiquiatra martinicano, discorrendo atinente aos embates do
povo argelino pela emancipacao do jugo estrangeiro — francés — assinala que, imersos na “(...)
condig¢do particular de cada um, o que se encarna ¢ a propria totalidade da revolugao (...)”, ou
por outra, ¢ a implicagdo coletiva que materializa, atribuindo concretude e potencializa a
revolugdo. De fato, a revolucao abarca o ser e o viver em suas singularidades, em dialogo
coletivo com a alteridade sem se deixar absorver pelo outro. Ou seja, o desejo de ser o que se
¢, assimilando o mundo numa relagdo dialética sem se perder de si.

A precipua estratégia de manuten¢ao da ocupagao colonial contempla o esfacelamento
da poténcia coletiva, isto ¢, fazer desmoronar e ruir o comprometimento da solidariedade de
nés com o todo para o estrangulamento de uns contra os outros. Concernente ao enunciado,
Fanon (2021, p. 57) afirma que o “(...) colonialismo, no que tem de mais perverso ¢ mais
condenavel consegue jogar uns contra os outros homens que tém tudo para ser solidarios e
que sao degradados por uma opressao comum”. O que esta titica de isolamento e
enfraquecimento enaltece ¢ a diluicdo da coletividade na ascensdo do individualismo

articulado aos moldes de aceitagdo, submissado, interdi¢ao e servidao implicita, repetida nos
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ditados: “uma andorinha sozinha ndo faz verao”, “sou apenas um grao de areia”, “uma gota de
agua no oceano” ou “o que posso frente a imensiddo do mundo?”

Partindo desse pressuposto, entendemos que des-decolonizar o mundo colonial € o
pensamento mono ¢ valorizar a poténcia do coletivo em encontros com a diversidade plural e
multipla, e, ainda assim, entender que nao somos uma andorinha, somos a revoada; nao somos
um grao de areia, somos a terra; de maneira igual, ndo somos apenas uma gota no oceano
porque nds Somos 0 oceano.

Desse modo, a “(...) descolonizagdo ¢ o piso necessario de toda revolucao social
profunda” (Quijano, 2022, p. 17). Logo, o intento da des-decolonizacdo visa “(...) enfatizar
outras maneiras de contar a historia, outras formas de organizacao da vida e dos saberes, bem
como a producao de novas subjetividades que ndo carreguem a heranga dos padrdes coloniais
de poder que seguem vigentes na sociedade” (Ansara, 2012, p. 310). A partir disso, ¢ viavel
experimentar e saborear as desenvolturas e desadaptacdes das existéncias a margem,
incoerentes, incongruentes ¢ ininteligiveis a razdo da empresa colonial. Sendo assim,
lancando a inconformidade cadtica e a desordem intempestiva dos seres como cerne estrutural
das revoltas, rebelides e revolugdes. De resto, concordamos com Miglievich-Ribeiro e Dos
Prazeres (2015, p. 29) quando as autoras refletem acerca da poténcia do decolonial,
enaltecendo que seu escopo precipuo demanda “(...) a elaboragdo de uma critica eficaz a
modernidade que por longos séculos obscureceu sua outra face, a colonialidade e sua
violéncia”.

Consoante ao exposto, Santana (2023) nos explica que “(...) precisamos descolonizar
as mentalidades eurocentradas que julgam representar tudo e todos” (p. 43). Na verdade, ¢
crucial problematizar os espacos relacionais de poder em conluio aos territorios geopoliticos
de produgdo do conhecimento e suas epistemologias homogeneizantes, que idealizam a vida

como engrenagem da maquinaria colonial-capital. O mencionado autor reitera que, em “(...)
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consequéncia da verticalizacgdo de saberes/conhecimentos, consciéncias sdo/estdo
aprisionadas” (Santana, 2023, p. 44). Noutro momento, ele ainda nos aborda: “(...) urge que
desmontemos as posturas segregacionistas e canonizadas que se atém a um ideério de saber
hermeticamente pautado nas dobras imperialistas” (Santana, 2023, p. 47).

Além de tudo isso, precisamos pensar, sentir e agir, sob a influéncia de educagdes
politicas, estéticas, poéticas e €ticas (cultivadas em outras latitudes e longitudes afetuosas),
procurando alento nas escritas teoricas anticoloniais e contracoloniais como antidotos e
resisténcias a logica ideoldgica e hegemoénica da dependéncia (reproducdo) epistémica
colonial-capital-moderna-ocidental. Nessa proposta, Galindo (2021, p. 5) nos diz que a “(...)
escrita requer corpos que a sustentem, bem como o cultivo de afetos (...)”. A sustentacao de
corpos que semeiam e cultivam a resisténcia regada com afetos, colorindo arco-iris e
desabrochando outras flores de educagdes, ¢ urgente. Essa articulagdo fomenta a diversidade
de paisagens que escapem as parametrizagdes monocromaticas € as monoculturas nao
concomitantes (Longhini, 2021b). Mais ainda, as educagdes prescindem de uma aquarela das
vidas sendo vividas (implicadas, relacionadas e vinculadas), orquestradas e protagonizadas
pelos viventes multiplos através de “(...) outros modos criativos de existir (...)” em todos os
seus cantos, meios e lados (Carvalhaes, Silva & Lima, 2020b, p. 9).

Como resultado disso, essas educacdes desejam o rasgo e a desobediéncia epistémica
ou a fissura dos modelos racionalizantes preconcebidos, vidveis, essencialistas ou coerentes,
fomentando a emersdo do ser sendo em relagdo (Silva et al., 2021). Neste pretexto, almejam a
"fratura epistemologica”, ou seja, “(...) a preméncia de se insurgir contra quaisquer estruturas
de poder e opressao que silenciem alguém” (Miglievich-Ribeiro, 2020, p. 78). Sobre essa
nova perspectiva de outros olhares, Haraway (1995) ensina que ¢ de grande valia “(...) definir
a possibilidade de ver a partir da periferia e dos abismos” (p. 22). A referida autora

complementa ponderando que “(...) a racionalidade ¢ simplesmente impossivel, uma ilusao de
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oOtica projetada de maneira abrangente a partir de lugar nenhum” (Haraway, 1995, p. 28).

Diante disso, como assevera Longhini (2023a), ¢ importante afundar as “caravelas
epistémicas” que validam somente o conhecimento produzido nos moldes
branco-eurocentrado mediante as ementas monorracionais da imitagdo norte-atlantica. Por
fim, ¢ fundamental romper com essa sistematica interrup¢ao dos outros universos epistémicos
que insistem no abafamento das vozes alheias a matriz colonial e a imposicao de um tempo
unico.

Em conformidade ao exposto, entendemos que a propria percep¢ao de um tempo
acelerado e, cada vez mais enxuto, estd implicitamente entremeado pela ldgica do sistema
colonial-capital-moderno-ocidental. O ritmo de uma vida erigida sob o foco, as metas e os
resultados enaltecidos pelo capital geram (sobras)viventes soluveis em modos de vida
individualistas e, supostamente, independentes. Isso se deve ao fato de que existem diversos
“(...) discursos neoliberais que pregam a independéncia como um processo civilizatorio,
também nas relagdes interpessoais" (Longhini, 2023a, p. 114). Para mais, Aline Kayapo
(2020) salienta que ¢ imprescindivel pensar numa interagdo e compartilhamento de
saberes-fazeres onde ndo exista o abandono de uma esséncia ancestral para viver a esséncia
do outro, mas a conjugalidade de conhecimentos em rede que dialogam entre si partindo de
lugares e perspectivas de mundo diversas. A ancestralidade, retomando a ativista indigena, ¢
como as raizes de uma grande arvore embrenhadas profundamente em um territorio fértil. O
homem (e o pensamento) branco-colonial pode até derrubar as arvores (conhecimentos), mas
elas continuam brotando (ancestralidade), gerando frutos e mostrando sua forga e resisténcia
desde tempos imemoraveis.

A principal funcao das epistemologias que partem de um quefazer des-decolonial, em
dialogo com uma luta contracolonial, reside na poténcia de pensar-sentir outros caminhos

atravessados por tempos, territorios, viventes/caminhantes e espacialidades diversas. Como
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enfatiza Maldonado-Torres (2018, p. 42):
A diferenca ¢ que, enquanto a modernidade ocidental atingiu uma identidade ao
inventar uma narrativa temporal € uma concepgao de espacialidade que a fez parecer
como o espaco privilegiado da civilizagdo em oposicdo a outros tempos € espagos, a
busca por uma outra ordem mundial ¢ a luta pela criagdo de um mundo onde muitos
mundos possam existir, ¢ onde, portanto, diferentes concepgdes de tempo, espago €
subjetividade possam coexistir e também se relacionar produtivamente.

Na sua especificidade, a luta constante por epistemologias outras, assentadas nas
possibilidades de variados olhares, espacialidades, saberes-fazeres e sentidos/significados
para o conhecimento através da des-decolonialidade, implica, como profetiza Krenak (2012,
p. 120), no reconhecimento da “(...) capacidade de outros pensadores, mas principalmente
reconhecer que nos temos a capacidade de ter um pensamento proprio. Um pensamento
nativo. Um pensamento de gente que esta reunida nesse continente que ¢ o Brasil”.

A educagdo, em um mundo que valoriza o consumo indiscriminado, muitas vezes ¢
reduzida a um produto. Essa educaciao “gourmetizada” ¢ mercantilizada e alocada em uma
prateleira de visibilidade narcisica. O problema decorrente dessa configuragcdo, imersa no
ideario capitalista neoliberal que prioriza o lucro acima de tudo e transforma a educagdo em
um negocio, € o esquecimento do compromisso ético, do engajamento técnico e da promogao
dos valores essenciais para uma formacao humana integral. Esses valores sdo os pilares de
qualquer educacdo de qualidade ou exceléncia. Ao impor um modelo padrao supostamente
universal, essa abordagem ignora uma ampla gama de outras possibilidades de existir e agir
no mundo. Em vez de ampliar horizontes, a educacdo tende a perpetuar violéncias e

silenciamentos.
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4 TUDO AO MESMO TEMPO, AGORA: NOS NOS DO ENLAGAMENTO

CONTEMPORANEDO.

Nos nés do enlagamento contemporaneo, experienciamos a idolatria mercadolégica
que professa a negatividade da alteridade amalgamada a profusdo do individualismo,
competitividade e o consumo de tudo e todos nas prateleiras da visibilidade, sob o cerne da
capitalizag¢do e otimizagdo da vida em prol de resultados monetizados. Como bem frisou Lima
(2015, p. 59), estamos inseridos “(...) em um mundo cada vez mais complexo e confuso. O
processo de globalizacdo, sem duvida, vem produzindo efeitos incisivos na organizagao
societaria contemporanea”.

Nesse panorama, o sistema capitalista globalizado tende a transformar a crise de
muitos em oportunidades para alguns - como enaltecido na linguagem gerencialista:
“transformar a ocasido em oportunidade”. A proliferacdo da escassez e da miséria ¢ lucrativa
para a supervalorizagdo do consumo de alguns produtos e servicos. Uma das logicas
funcionais do capitalismo determina a lei da vantagem sob a oferta e demanda, como pensada
e proposta por Adam Smith. Dito de outra forma, a miséria de muitos torna-se lucrativa para
alguns privilegiados que possuem o acesso e controlam os meios de produgao e distribuicao.
Desta forma, a proliferagdo da escassez e miséria ¢ lucrativa para o idedrio capitalistico, haja
vista que seu mote elementar e estrutural nunca foi a igualdade (em nenhuma de suas formas).
O ideério capital determina como um dos diferenciais da mentalidade vencedora e de sucesso
a capacidade de utilizar as mais diversas oportunidades como um negdcio a seu favor na
producdo acima de todos e na obtengdo do lucro acima de tudo.

Imbricado nessa formatagdo, encontramos o sujeito do (des)empenho maximo, que
absolutiza a vida nua em uma nova roupagem autoexploratoria e abraga a servidao voluntaria

de peito aberto. Em busca do sucesso e da fabula de ser bem-sucedido, transforma sua vida
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em adversaria, pois deve vencer a/na vida a todo custo para ser alguém. Ao mesmo tempo, o
trabalho se torna um campo de batalha imerso numa competi¢do infindavel que destréi o
pertencimento coletivo e propaga o culto ao individualismo. Esse modelo neoliberal de
autoexploragdo, dominagdo feliz e violéncia psicopolitica inserido na liturgia do capitalismo
encontra na contemporaneidade (através do way of life performatico que nos impde a crenca
de que a vida deve ser feita de conquistas, vitorias e realizagdes para ser plena) seu habitat
natural. A referida estrutura de funcionamento repousa arraigada nos resquicios e nuances da
colonizagdo que ainda reverberam nos dias atuais, acarretando impactos no psiquismo e
produzindo modos de subjetivagdo consonantes a sua demanda, gerando diversos sofrimentos
e o adoecimento no/do trabalho. Como nos explicam Simas e Rufino (2020, pp. 5-6), a
colonizagdo, como um fenomeno de longa duragdo, “(...) gera "sobras viventes", seres
descartaveis, que ndo se enquadram na légica hipermercantilizada e normativa do sistema,
onde o consumo e a escassez atuam como irmaos siameses; um depende do outro”.

Nos tempos de mentalidades (mindset) de sucesso germinadas em terras da
empresarizacao da vida, que nos fazem crer que o trabalho dignifica 0 homem e enobrece a
alma por intermédio do marketing vencedor do sujeito feliz e bem-sucedido, ¢ imprescindivel
percorrer outros caminhos para pensar e refletir acerca dos imediatismos, imposigdes e
armadilhas da existéncia contemporanea hipermercantilizada e seus especialistas (Bauman,
1998), gurus, mentores, coaches e construtores de pontes — que estdo mais para frageis
pinguelas.

Além disso, faz-se mister raciocinar sobre o limite €tico dessas praticas naturalizadas,
quer dizer, até que ponto lucrar com a miséria e sofrimento alheio ¢ empreender? A partir
dessa inquietacdo, propomos alguns questionamentos, muito mais como provocagdes para
suscitar nossa reflexdo do que esperando respostas prontas: Quais as imposigdes do

capitalismo financeiro? Quais as configuracdes do neoliberalismo? Quais os efeitos do
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individualismo? Qual o papel da globalizagdo? Como ocorrem as educagdes nesse mundo?
Quais tipos de sujeitos essas educagdes se propdem formar? Como pensar uma educacio que
promova uma vinculagao real em relagdo afetiva entre os viventes e a mae-Terra?

O cendrio de um capitalismo mutante, disforme e global, em conluio ao execravel
arranjo de uma educacdo mercantilista e performatica, assenta-se na religido do
Deus-dinheiro, imersos na ldgica neoliberal. Neste caso, vivemos num mundo “(...) em
incessante disputa instaurada por uma gestdo que deu metdstase: o do capitalismo — que
alguns chamam de capitaloceno” (Krenak, 2022b, p. 32). Cogitamos que a esséncia abjeta do
capital, articulado a gestdo neoliberal como mecanismo regulador do mundo e das relagdes
sociais, contempla o sucateamento e a precarizagao da vida e seus viventes diversos.

A sistematica estratégia de atuagdo e regulagao do capital ¢ enfraquecer as interagdes
humanas através das disparidades sociais, enaltecendo o individualismo e a competitividade
atreladas a ideia de “(...) que a vida ¢ baseada em meritocracia e luta por poder” (Krenak,
2020b, pp. 9-10). O autor reitera que o intento precipuo do capital engloba o empobrecimento
da existéncia, porque a logica fundamental e estrutural do “(...) capitalismo quer um mundo
triste € monotono em que operamos como robds (...)”" (Krenak, 2022b, p. 38). Um mundo
apatico, similar ao sofrimento da tarefa imposta a Sisifo, onde somos condenados a exaurir
completamente nossa energia vital realizando infinitamente uma atividade monoétona,
repetitiva e desprovida de sentido/significado.

A partir disso, conforme Wacquant (2012), a l6gica neoliberal ¢ compreendida como a
gestdo da vida pelos ditames do mercado. Tecendo uma leitura antropologica e contundente
acerca do neoliberalismo, o autor salienta que seu escopo e fundamento repousam, sobretudo,
nos arranjos politicos determinando os manejos econdmicos. O intuito precipuo de sua
funcionalidade racional contempla a reorganizagdo politico-estatal, primordialmente

enfatizando a auto regulagdo do mercado percebido como instdncia politica, desejante e
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dotada de legitimidade.

Para ilustrar a invasdo do mercado na vida contemporanea, podemos citar um exemplo
de uma construtora em uma cidade do interior do Parand. Em um muro de uma avenida
movimentada, hd um anuncio que diz: “O mercado deseja, nds realizamos”. Essa frase
publicitdria, aparentemente inofensiva, resume a intencionalidade perversa e nefasta da gestao
neoliberal da vida, onde o desejo humano foi cooptado pelos ditames do mercado e
transformado em um mandamento afirmativo.

O neoliberalismo preconiza uma politica de mercado regulando a economia e a vida.
Em outros termos, aventa uma acao “(...) orientada para a flexibilizacdo, terceirizagao,
informalizagdo do trabalho, reducao salarial, entre outras maneiras de precarizagao laboral e
da vida social que se efetivam progressivamente” (Lima & Da Silva, 2021, p. 518). Segundo
Boaventura de Souza Santos (2021, p. 23), o neoliberalismo estd acoplado “(...) na
desregulamentacdo da economia, na demonizacdo do Estado e dos direitos laborais,
econdmicos € sociais, na privatizacao total da atividade econdmica e na conversao dos
mercados em regulador privilegiado tanto da vida economica como da vida social”. Desse
modo, Mignolo (2003, p. 47) nos lembra que o “(...) neoliberalismo, com sua énfase no
mercado € no consumo, nao ¢ apenas uma questdo econdmica, mas uma nova forma de
civilizagdo”. Afinal, o neoliberalismo emerge intrinsecamente implicado e cravado com seus
tentaculos na contemporaneidade - filha da modernidade/colonialidade.

No que concerne ao contemporaneo e suas especificidades, Agamben (2009) pondera
que seus efeitos envolvem uma singular relagdo com o proprio tempo. A qual se faz mediante
uma dissociacdo € um certo anacronismo com esse mesmo tempo através da aproximagao e
afastamento em decorréncia de um estranhamento. Demanda uma capacidade de perceber as
lacunas, as nuances e as penumbras do seu préprio tempo. Colocando de outro modo, €

indispensavel ver e compreender além das luzes que ofuscam, transcendendo o ébvio e se



117

atendo as sombras do tempo atual. Configura uma atividade imersa na habilidade de capturar
nas lacunas e nas entrelinhas do nosso tempo. E enxergar no presente aquilo que nio pode nos
alcangar, visto que quando nos deparamos, olhamos e percebemos o contemporaneo, ja
estamos diante dos efeitos, rastros e lampejos de algo que ja foi, e passou.

Dessa maneira, no contexto contemporaneo, o neoliberalismo vende a ideia de
capitalizagdo do humano, onde cada individuo ¢ concebido como uma marca registrada de
empresa (brand mark) ou um empresario de si, buscando desesperadamente formas de
otimizar seu desempenho e performar ao méaximo (ser bem-sucedido). A ideologia de
competicdo da guerra de todos contra todos - andloga a maxima de Hobbes, Bellun omnium
contra omnes - aniquila o sentimento de pertencimento coletivo e o principio comunitario, ja
que enfatiza a tara e a gana pelo sucesso e status de uma vida de excessos e aparéncia “(...)
minando os espagos de acgdo intersubjetiva e sdcio-politica” (Mancebo, 2001, p. 109). Por seu
turno, a ideia de comunidade, colocar em comum e de compartilhar sdo destruidas sob o
pretexto do empresario de si que se faz sozinho e identifica todos os demais como
competidores e oponentes. Desse modo, tenta destruir e aniquilar seus adversarios para
conseguir seu espaco € potencializar a gestao de sua empresa/vida individual.

As implicagdes dos novos arranjos na organizagao do trabalho fomentam severos
descompassos na vida da classe trabalhadora e na percepgao de sua identidade social enquanto
grupo pela via do gerenciamento estratégico das emogdes € a maximizacao da
competitividade. Partindo desse pressuposto, Quijano (2015, p. 12) preconiza que os
trabalhadores atirados “(...) no desemprego, na precarizagao e na flexibilizagdo das condi¢des
de emprego (...)” tornam-se presas faceis da dispersdao, fragmentagdo, sucateamento e
precarizacdo por meio da reducdao, do desmantelamento e do debilitamento das institui¢des
sindicais, acentuando a sua crise identitaria social e fomentando a potencializacdo do

individualismo.
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Essa logica de funcionamento se faz em um nivel profundo do psiquismo, a medida
que o neoliberalismo contemporaneo produz subjetividades adequadas as suas demandas
especificas, as quais defendem com unhas e dentes sua existéncia/permanéncia. Como
resultado, as demandas de um mundo assentado na exaltacdo ao individualismo,
competitividade e o culto as posses (sejam materiais ou simbolicas) fazem parte e compdem a
gestdo produtiva da vida. O neoliberalismo fabrica um homem individualista e consumista
através de meios fantasiosos para tentar aplacar sua ansia desenfreada por mais e mais. De
acordo com Mancebo (2001, p. 109), o tipo de homem formado nas entranhas neoliberais ¢
“(...) um homem movido pelo individualismo competitivo, pela intimiza¢ao exacerbada, pela
disciplina e docilidade imposta aos corpos, ou por todas essas dindmicas combinadas (...)".

Neste ambito, a estudiosa e ativista Angela Davis (2018, p. 19) explica que com “(...) a
ascensao do capitalismo global e das ideologias associadas ao neoliberalismo, tornou-se
particularmente importante identificar os perigos do individualismo”. A autora reitera que a
disseminagdo do capitalismo em suas novas roupagens atreladas a globalizagao (sobretudo
tecnologica) inserida no formato neoliberal possui uma relagdo simbiodtica com a crescente
religido do individualismo e culto a competitividade (como imperativos categoricos da moral
contemporanea). O pesquisador Boaventura de Souza Santos (2002) nos alerta, pontuando que
muitas vezes esse processo de globalizacao nao ¢ consensual e linear, mas a estrutura de um
vasto campo conflituoso de interesses entre grupos diversos. O autor reitera que o processo de
globalizagao ¢ “(...) um fendmeno multifacetado com dimensdes econdmicas, sociais,
politicas, culturais, religiosas e juridicas interligadas de modo complexo” (Santos, 2002, p.
26).

A globalizagdo do capitalismo ascende como instancia geradora dos abismos sociais,
concatenada a cultuagdo da racionalidade-individualista (enquanto imperativo categorico

relacional) e com o escopo precipuo de adaptar atitudes, padronizar comportamentos,
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invisibilizar ou esvaziar outros saberes-fazeres, territoérios e seres. Esse modo de
funcionamento individualizante corrobora com uma educagdo (escolar — produtivista e
familiar — patriarcal) asséptica e disciplinadora, em similitude ao trabalho burocratico e
obediente. Em torno disso, tanto a institui¢do escolar quanto a familiar contribuem para a
manutengdo desse sistema laboral, por sua vez, “(...) modelando e adaptando criangas as
relacdes de poder dominante” (Guattari, 1981, p. 65). Sua materialidade concreta expurga os
divergentes (lidos pela maquinaria capitalistica como descartaveis) mediante os instrumentos
de gestao diluidos no discurso hegemonico da globalizacao.

A respeito disso, Milton Santos (2010) considera que a globalizacao se impde para a
maioria da humanidade como uma fabrica propulsora de perversidades, por intermédio de
inimeras mazelas como: a fome, pobreza, desemprego, desabrigamento, precarizacdo do
trabalho, queda dos salarios, aumento de enfermidades, crescimento da mortalidade infantil e
educagdo ineficiente, pois a educacao basica de qualidade ¢ somente aquela elitizada. Esse
sistema perverso de gestdo estratégica da vida fomenta, cada vez mais, o surgimento de
crateras e abismos sociais, contribuindo para o espraiamento do individualismo e da
competitividade.

Aludindo a tematica, Giddens (1991, p. 190) expde que a globalizacao “(...) ¢ um
processo de desenvolvimento desigual (...)”e, por isso, nunca ird cobrir com a manta do
crescimento e progresso todo o globo. Considerando o tema, Milton Santos (2010) discorre
que, em consequéncia da globalizagdo, proliferam-se “(...) e aprofundam-se males espirituais
€ morais, como 0s egoismos, 0s cinismos, a corrup¢ao” (p. 10). O autor enfatiza que essa
perversidade sistémica “(...) que estd na raiz dessa evolugdo negativa da humanidade tem
relacdo com a adesdao desenfreada aos comportamentos competitivos que atualmente
caracterizam as acdes hegemonicas. Todas essas mazelas sdo direta ou indiretamente

imputaveis ao presente processo de globalizagcdo (Santos, 2010, p. 10).
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As agdes hegemonicas que excluem ou ocultam as diferencas, cerceando as vidas e os
viventes, oriundas de um processo crescente de globalizacdo, acabam suscitando um
embotamento da vida. Nesta circunstancia, Mansano e Carvalho (2016) nos advertem que
essa “(...) tentativa contemporanea de excluir certas dimensdes da existéncia que nao se
enquadram nos interesses de produtividade capitalista simplesmente nos distancia da prépria
vida e de suas mutacdes” (p. 710). Essa ansia descomedida pela homogeneidade estruturada
nos interesses da producdo-lucro e apoiada no gerenciamento capitalistico contribui para o
empobrecimento da vida enquanto poténcia mutante, hibrida e caotica.

Os aspectos imanentes a alteridade ou as caracteristicas inerentes a vida sendo vivida
(Lima, 2020) que escapam ao conhecimento racionalizante da disciplina e controle simétricos
recebem o estatuto de doencgas, problemas, dificuldades, déficits, defasagens, disturbios e
transtornos nos moldes de uma educagdo singular (homogénea), produtora de distanciamentos
e que tende a captura e a eliminacdo das inconstancias. Por esse motivo, em observancia a
Carvalhaes (2019, p. 7), aqueles “(...) ditos anormais, subalternos e ignorantes sao localizados
como perigosos € como aqueles que desestabilizam a ordem normativa do conhecimento (e da
sociedade)”.

A logica classificatoria (normalidade-anormalidade) impulsiona a produgao de
patologias a granel (conglomerados farmacoldgicos), associadas as terapéuticas miraculosas
que prometem a felicidade a todo custo, pela via da medicalizagdo dos corpos e sensagdes
(Lipovetsky, 2007), contribuindo para a patologizacdo da existéncia cotidiana. Ante essa
problematica, Silva e Carvalhaes (2016) discorrem que o “(...) desenvolvimento de novas
patologias contemporaneas retroalimenta o proprio mercado de forma a este desenvolver
novas estratégias/tratamentos destas enfermidades” (p. 80).

As supracitadas estratégias de cerceamento do viver dissimulam e atualizam, de forma

consonante a colonialidade, diversas disparidades do social, individualizadas através dos
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aparatos de biopoder e dominagdo biopolitica. A naturalizagdo dessas disparidades do social
eclode materializada na constata¢do da desigualdade individual. Por efeito, em alusdo a Souza
(2009, p. 120), (...) a desigualdade tem que assumir uma forma ‘individual’ para ser legitima.
(...) a desigualdade ¢ ‘justa’ e ‘legitima’ quando reflete o ‘mérito’ diferencial dos individuos™.
Cria-se assim a fabula do esfor¢o individual, da dedicagdo, da superagao dos limites e da
meritocracia como caminhos certeiros para a ascensao social.

Essa hierarquica gradac¢ao individual do mérito, em conluio ao valor humano atribuido
a algumas vidas, implica na crenga de que existem vidas que merecem ser vividas e
protegidas pelos dispositivos estatais, e outras desqualificadas e passiveis de serem ceifadas
abruptamente (sem consternagdo geral ou incomodo midiatico). Muitas vezes, a destrui¢cdo
dessas vidas ¢ engendrada pelos mesmos aparatos juridico-estatais que deveriam proteger e
garantir o acesso a cidadania plena. Nessa situagao, Butler (2015, p. 12) nos interpela,
problematizando que se algumas vidas sdo desqualificadas e obliteradas “(...) ou se, desde o
comeg¢o, nao sao concebiveis como vidas de acordo com certos enquadramentos
epistemologicos, entdo essas vidas nunca serdo vividas nem perdidas no sentido pleno dessas
palavras”.

A celeuma acerca de vidas que nao sao vidas ou que nunca existiram efetivamente em
sua plenitude nos remete aos embates travados durante o auge da colonizagdo. No que se
refere a isso, Almeida (2018) considera que as classificagcdes nesse periodo serviram de
fundamento basal para as atrocidades praticadas e repousavam na distingao
filosofica-antropologica sobre a questio do humano e ndo humano atribuida aos ditos
selvagens, diversos, distantes. Como bem destacam Simas e Rufino (2018, pp. 101-102):

A colonizagao, afinal, operou em duas frentes, matou o corpo fisico e, a0 mesmo tempo,
incutiu aos corpos que nao morreram o desvio existencial. Se negros e amerindios

foram produzidos como nao humanos, criaram-se formas, ldgicas proprias do raciocinio
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colonial, para os introduzirem na mecanica do projeto de dominag¢do do Ocidente
europeu. Essa logica deu conta dos desejos econdmicos, espirituais e psicologicos dos
colonizadores, justificando a escraviddo, a catequizagdo e a subordinacdo, a partir da
defesa: negros e indios ndo sdo humanos. E nesse sentido que o colonialismo opera e
define-se como um empreendimento de morte, seja ela fisica (genocidio) ou simbolica
(desvio existencial).

O ponto nevralgico advém de que essas praticas nefastas oriundas do colonialismo e
atualizadas como gestdo estratégica e mercadologica da vida, soluveis na perversidade
sistémica do capitalismo neoliberal (privilegiam algumas e expurgam tantas outras), suscitam
um distanciamento abissal entre os viventes, fomentando uma rede nefasta de qualificagdes
meritorias e hierarquizacao valorativa de vidas que importam e outras sujeitas e passiveis ao
descarte. De fato, essas condutas impossibilitam ou dificultam acintosamente o acesso as
condigdes concretas e materiais de existir com dignidade e cidadania para uma vasta gama da
populagdo, especialmente no acesso e permanéncia a educagao como uma das possibilidades
de mudanga social. A sobrevida decorrente dessas praticas ¢ desvalorizada, abandonada,
esvaziada de direitos e garantias, destituida da propria acepgao de civilidade como sendo uma
vida indigna e inttil.

Imersos num mundo assentado na dualidade consumo-descarte, em que a propria
percepcao da vida ¢ consumida e descartada apos seu uso, a vida objetificada e tomada
enquanto um produto deve ser potencializada e performada para atender ou enquadrar-se as
expectativas da experiéncia de quem consome. Além da educagdo e trabalho, o consumo e o
descarte tornam-se modos de subjetivagdo, delimitando e demarcando sujeitos e seus espagos
de existir-viver (e suas func¢des na cadeia produtiva). Sobre esse assunto, Rodrigues e
Mansano (2013, p. 20) atentam para o fato de que o “(...) trabalho, como signo de respeito e

responsabilidade, vem ganhando a companhia cada vez mais acentuada desses outros
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componentes de subjetivacao (...): o consumo e o descarte”.

Nesse quadrildtero - educagdo, trabalho, consumo e descarte - presenciamos a
expansao de uma vasta horda de sobrantes, desqualificados, descartaveis, inuteis e
indesejaveis, os quais, conforme Bauman (2005, p. 22), sdo percebidos como consumidores
“(...) falhos, incompletos, imperfeitos”. Uma peca defeituosa na engrenagem maquinica do
modelo de producdo, consumo, endividamento e descarte. Em seguimento ao elencado, o
autor atesta que esses consumidores falhos somente “(...) podem estar certos de uma coisa:
excluidos do tnico jogo disponivel, ndo sdo mais jogadores — e, portanto, ndo sdo mais
necessarios” (Bauman, 2005, p. 22). Essas vidas rotuladas como nao necessarias e excluidas
da protecdo do conjunto juridico-estatal tornam-se vidas desprovidas de wvalor e,
consequentemente, mataveis.

A vida desprovida de valor assemelha-se aquela caracterizada por Agamben (2007)
como “homo sacer”, em outras palavras, despossuida de significado, tanto na seara humana
como no ambito divino. Acerca dessa tematica, Bauman (2005, p. 44) nos diz que, destituida
“(...) da significacdo humana e divina que s a lei pode conferir, a vida do homo sacer ¢ inutil.
Matar um homo sacer nao ¢ crime nem sacrilégio, mas, pela mesma razao, nao pode ser uma
oferenda”. Por influéncia dessa logica, um sujeito sem trabalho € que ndo pode consumir ¢
analogo ao individuo descartdvel e matavel, portanto, sem valor nessa racionalidade
mercadologica. Cabe ressaltar que Krenak (2020b, p. 10), amparado nas leituras e analises de
Foucault, ¢ incisivo ao afirmar que, com a disseminacao do capitalismo, ““(...) foram criados
os instrumentos de deixar viver e de fazer morrer: quando o individuo para de produzir, passa
a ser uma despesa. Ou vocé produz as condigdes para se manter vivo ou produz as condigdes
para morrer”.

O proprio sistema capitalista possui como estratégia de gestdo a constituicdo e

manutengdo desse exército de “inuteis” (mataveis e dispensaveis). Esses excedentes nao
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figuram como mao de obra qualificada, uma vez que sdo vitimas de um sistema ineficiente,
além de serem substituidos e expurgados pelo avanco e culto desmesurado da tecnologia.
Ademais, nao servem também como consumidores, porque sao falhos, tendo em vista ndo
possuirem poder aquisitivo de compra. Esses consumidores falhos, “(...) pessoas incapazes de
responder aos atrativos do mercado consumidor porque lhes faltam os recursos requeridos,
pessoas incapazes de ser ‘individuos livres’ conforme o senso de ‘liberdade’ definido em
funcdo do poder de escolha do consumidor” (Bauman, 1998, p. 24), sdo apenas um (de)efeito
ou dano colateral, um estorvo/refugo para o funcionamento predatoério do modelo neoliberal
de desenvolvimento e imolacdo ao Deus-mercado como gestor da vida.

Atinente a esse funcionamento mercantil, Lima e Da Silva (2021, p. 517) apregoam
que tudo pode ser transformado em mercadoria e comercializado, “(...) pois a tudo se pode
estabelecer um valor de troca. Em uma sociedade em que o principio de inteligibilidade se
baseia no mercado, tudo o que ¢ tornado mercadoria o ¢ para ser consumido e, portanto, ser
posteriormente descartado (...)”. Os autores corroboram que ndao sao apenas as ““(...)
commodities e produtos industriais que entram no redemoinho do mercado das trocas
comerciais e descartes, porém. Também as pessoas sdo cada vez mais descartadas” (Lima &
Da Silva, 2021, p. 517). O referido funcionamento transforma tudo/todos em mercadoria
(inclusive a educacdo), numa relacdo mercantilista/mercadoldgica, implicando na
transmutacao da vida na formulagao: produto/consumo/endividamento/descarte.

Esses emaranhados e redes de enlaces no modelo neoliberal emergem como nucleo
central e estruturante, entremeando a educagdo e reverberando noutros espagos em que a
atualizagdo ideologica da colonialidade e seus entrecruzamentos se aproximam, atravessam e
afetam as formas-modos de ser-existir interrompidos, silenciados e apagados. Essa assimetria
relacional, articulada a dominagdo, autoritarismo, submissao e desvalorizagdao do outro ou

alter, repousa sob a otica da diferenga colonial - produtora da subalternidade e
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atualizada/articulada na colonialidade. A ideologia colonial-capital atravessa os espagos
educacionais e emerge escamoteada como prdxis hegemodnica de formas de ser-estar-existir,
naturalizando as assimetrias dicotdmicas ¢ abissais. A instituicdo escolar, entrclacada a
educacdo, culpabiliza os sujeitos e controla corpos, mentes e almas, fabricando e
reproduzindo modos de vida por meio de discursos ideologicos de (de)marcagdo que se
concretizam nas intervengdes de dominagdo-submissdo preconizadas nestes espagos-lugares
analogas a colonialidade.

A colonizacdo da educagdo, em sua intrinseca e pérfida relagdo com o capitalismo,
disseminou e impds uma lingua, uma religido e, principalmente, modos de viver, saber e
aprender viaveis ou desejaveis em conformidade a um padrdo especifico (colonial-capital).
Essas formas de existir repercutiram em relagdes interpessoais sedimentadas nas diferengas
valorativas e imersas em um sistema hierarquico de poder, saber e ser, o qual descreve
espagos, sujeitos e seus discursos alicer¢ados numa rede assimétrica e desigual. Sobre o tema,
o professor Jefferson (Da Silva, 2017, p. 66) constata que existe “(...) um fio condutor da
relagdo colonial que ¢ reatualizado por estruturas imagéticas tecendo posicdes assimétricas”.
Em outro momento, o autor ainda nos diz que a manuten¢ao da ““(...) colonialidade pressupoe
os processos de dominagdo que caracterizam a exploragao da vida em todas as dimensoes”
(Da Silva, 2017, p. 67).

A exploragdo da vida, a dominag¢dao hierarquica (autoritaria) e a diferenciagdo
depreciativa repousam na internalizacdo e naturalizagdo da heranga colonial (Guimaraes,
2018). Essa dominagdo ¢ atualizada através do discurso colonial. Como alude Bhabha (2013,
p. 119), o discurso colonial configura “(...) uma forma de discurso crucial para a ligagcdo de
uma série de diferencas e discriminagdes que embasam as praticas discursivas e politicas da
hierarquizagdo racial e cultural”. Dessa maneira, o autor reitera que o discurso colonial € uma

estrutura de poder, a medida que eclode como “(...) um aparato que se apoia no
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reconhecimento e repudio de diferengas raciais/culturais/historicas”, produzindo “(...) o
colonizado como uma realidade social que ¢ ao mesmo tempo um ‘outro’ e ainda assim
inteiramente apreensivel e visivel” (Bhabha, 2013, pp. 123-124). Experienciamos a referida
dominacao/educacao colonialista através do discurso colonial materializado nos diversos
espagos onde existimos, o qual se faz assentado numa “(...) pseudo-supremacia civilizatoria,
cultural, bélica, tecnologica, econdmica, étnica e social” (Ansara, 2012, p. 300) que cria
muros e barreiras, classificando e separando os individuos em escalas valorativas mediante as
facetas do poder, hierarquia e autoridade.

Teorizando acerca do colonialismo, Lima (2021a, p. 2; Lima, 2021b, p. 125) e Lima e
Ledn Cedeno (2021, p. 3) revelam que esse formato “(...) perpetua-se mediante a injungdo de
um paradigma que classifica a populacdo mundial segundo critérios étnico-raciais, a propiciar
a exploragao e expropriacao legitimada da colonia pelo colonizador”. A consequéncia nefasta
desses formatos e modelos ¢ atualizada por influéncia da educagdo colonial na emersao de
espagos diferenciados de acesso, permanéncia e existéncia das vidas circunscritas e seus
viventes cerceados. A heranca colonial, atualizada no discurso de uma educag¢ao colonialista,
reverbera nas vidas vividas nos cotidianos, impactando as formas e modos das relagdes
sociais.

Com incomensuravel propriedade analitica, Spivak (2010) alude a essas distingdes
depreciativas desferidas pela ideologia da colonialidade como uma fungdo silenciosa de
programacdao da  episteme atinente a légica dominante e  classificatoria
(colonizador-colonizado e superior-inferior). A autora elucida que essa pratica acarreta a
proibi¢ao ou desvalorizagdo da fala e dos conhecimentos percebidos como inadequados,
insuficientes ou ingénuos, os quais foram rotulados como desqualificados e subjugados
hierarquicamente como inferiores, exéticos ou limitrofes. Os Outros e seus saberes (ditos

subalternos e explorados) acabam sendo nomeados, definidos, representados, falados, vistos e
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percebidos pelo olhar depreciativo do explorador (europeu, “superior”, civilizado, branco,
cristdo, homem, hétero). Por este lado, fica evidente que o “(...) mais claro exemplo
disponivel de tal violéncia epistémica ¢ o projeto remotamente orquestrado, vasto e
heterogéneo de se constituir o sujeito colonial como Outro” (Spivak, 2010, p. 60).

Essa operagdo de poder, embasada na representacao de um conhecimento universal,
generalista, hegemdnico e racionalizante, funciona como uma estrutura basal concernente a
quem, ¢ ao que pode, e deve ser falado, ouvido, escrito, estudado e, obviamente, considerado
cientifico e apropriado conforme os canones do pensamento ocidentalizado e
monorreferenciado (Grosfoguel, 2016). A hierarquiza¢do de conhecimentos e saberes estava
implicada na manutencdo de uma légica de producdo do colonialismo. Em consequéncia
disso, Spivak (2010) corrobora que “(...) no contexto da produgdo colonial, o sujeito
subalterno nao tem histéria e nao pode falar (...)” (p. 85). De tal maneira, as historias e a
Historia de variadas civilizagdes foram muitas vezes contadas de forma unilateral ou omitidas
pela voz e escrita daqueles que cometeram as violéncias e exploragoes.

Neste seguimento, a filosofa Djamila Ribeiro (2019, p. 24), com demasiada acuidade,
nos relembra que “(...) quem possui o privilégio social, possui o privilégio epistémico, uma
vez que o modelo universal e valorizado de ciéncia ¢ branco”. No que tange ao citado,
Foucault (1999a), fazendo uma mea-culpa, teceu alguns apontamentos atinentes a
compreensdo de um monismo do conhecimento em oposi¢do ao pluralismo de outros saberes
fora do canone do pensamento (eixo) ocidental produtor de verdades. Em referéncia ao tema,
o autor pondera que:

Trata-se, na verdade, de fazer que intervenham saberes locais, descontinuos,
desqualificados, nao legitimados, contra a instdncia tedrica unitaria que pretenderia
filtra-los, hierarquizé-los, ordena-los em nome de um conhecimento verdadeiro, em

nome dos direitos de uma ciéncia que seria possuida por alguns (Foucault, 1999a, p.



128
13).

A imposicdo de um uUnico saber, pretensamente ‘“universal” - conhecimento
hegemonico - corroborou com o epistemicidio, em razdo do sistemdtico exterminio das
possibilidades de conhecer e agir provenientes de uma vasta gama epistemologica de saberes
omitidos (Ramose, 2009). Esses saberes diversos estavam atrelados a uma ontologia de
multiplos seres em perspectivas ético-politicas de interdependéncia acerca do mundo
circundante e seus viventes - antagonicas a compreensdo eurocentrada. Nessa mesma
perspectiva, Noguera et al. (2019, pp. 440-441) explicitam que o fundamento do epistemicidio
sistematizou “(...) uma desqualificagdo estética, €tica, intelectual e espiritual de todos os
povos ndo-europeus. Afinal, além do dominio e colonizacdo dos corpos e das terras, os
europeus se esforgaram por efetivar o dominio e a colonizagdo da informacdo e do
conhecimento”.

Atinente ao dominio e controle do conhecimento, cauterizado no pensamento ocidental
e provinciano que reproduz a bravata retorica do universalismo de um sujeito-saber
epistémico, hegemonico e universal, Ramose (2011), refletindo acerca do sentido do
“universal”, nos diz que essa suposta definicdo estd acorrentada numa rela¢do implicita entre
poder e saber. Isso se deve ao fato de que aqueles que decidem pelo significado do saber tém
como fundamento o poder e o dominio de uns sobre os outros. Nesta acepcao, basta dizer que
o poder e o saber estdo implicados numa relagdo circular em que um nao existe sem o outro.
Ou seja, o poder produz o saber e, a0 mesmo tempo, o saber fundamenta a manutengdo do
poder (Foucault, 1998). Sob essa o6tica, o discurso da verdade ¢ uma pratica do poder, ja que
reforca, amplia e reproduz as hierarquias ordenadas nas relagdes de poder (Foucault, 1999c).

Retomando os apontamentos de Ramose, o referido autor acentua que o universal ¢ a
vontade de apenas um lado que detém o poder e o determina como seu reflexo no espelho. O

teodrico ainda tece uma critica perspicaz e cabal ao “universal’:
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Considerando que “universal” pode ser lido como uma composi¢ao do latim unius (um)
e versus (alternativa de...), fica claro que o universal, como um e o mesmo, contradiz a
idéia de contraste ou alternativa inerente a palavra versus. A contradi¢ao ressalta o um,
para a exclusdo total do outro lado. Este parece ser o sentido dominante do universal,
mesmo em nosso tempo (Ramose, 2011, p. 10).

Como resultado disso, Alcoff (2016, p. 131) pondera que as supostas “(...)
reivindicagdes do conhecimento universal sobre o saber precisam no minimo de uma
profunda reflexdo sobre sua localizacdo cultural e social”. O discurso epistemologico
(centralizador e ocidentalizado) do saber-poder, colocado desde a entrada nos bancos
escolares e disseminado como verdade Unica e absoluta, repousa de forma enddgena na
constituicdo hierarquizada de uma sociedade branco-céntrica, colonialista, machista,
homofoébica e patriarcal - que teme e nao admite o plural.

Em consideracao a isso, Kilomba (2019, p. 54) assinala que a epistemologia entendida
como "(...) a ciéncia da aquisi¢ao de conhecimento (...)" estipula os temas, paradigmas e
métodos pertinentes ou importantes de serem estudados/pesquisados conforme seu crivo de
validacdo, o qual representa as motivagdes politicas e particulares de um modelo societario
branco, colonial e patriarcal. Além do mais, a autora afirma que essa conjuntura
epistemologica "(...) define ndo somente o que ¢ conhecimento verdadeiro, mas também em
quem acreditar ¢ em quem confiar" (Kilomba, 2019, p. 54). Desta forma, ¢ imprescindivel
discutir as ressonancias e implicagdes objetivas e subjetivas do conceito do lugar de fala, pois,
como observa Ribeiro (2019), o impacto do "(...) falar ndo se restringe ao ato de emitir
palavras, mas a poder existir. Pensamos lugar de fala como refutar a historiografia tradicional
e a hierarquizagao de saberes consequente da hierarquia social" (p. 64). No que se refere ao
tema, Anzaldua (2000; 2009) nos diz que a linguagem (e a fala) ¢ viva, dinamica e resisténcia

pulsante que se faz nos contornos correspondentes ao modo de ser, estar, existir e viver



130

politicamente no mundo.

A compreensdo parcial e fragmentada de uma epistemologia univoca que autoriza um
pensamento central como norma cientifica inviabiliza e relega a marginalidade os outros
saberes-fazeres. As demais vozes e corpos imersos noutras geografias produzem um
conhecimento das  beiradas e desviantes dos  discursos  eurocentrados
(colonial-capital-moderno-ocidental) e seus agentes-produtores "homem cis eurobranco"
(Mombaga, 2019). Muitas vezes, ao enfatizar e "(...) promover uma multiplicidade de vozes o
que se quer, acima de tudo, ¢ quebrar com o discurso autorizado e Unico, que se pretende
universal" (Ribeiro, 2019, p. 69). Esses arranjos e manejos em dialogos que perpassam os
"(...) saberes produzidos pelos individuos de grupos historicamente discriminados, para além
de serem contradiscursos importantes, sdo lugares de poténcia e configuracao do mundo por
outros olhares e geografias" (Ribeiro, 2019, p. 75). Os lugares de fala, como espacos de
poténcias vibrantes, se entrelacam e influenciam diferentes perspectivas, conhecimentos e
praticas que surgem como um local de expressdao. Eles se transformam em ferramentas de
resisténcia e interrup¢do das vozes dominantes, permitindo e valorizando todas as outras
vozes que ao longo da historia foram silenciadas (Mombaga, 2019).

Entdo, acreditamos que o pretensamente universal asseverado anteriormente, ao invés
de abrir varias janelas e portas, ou possibilitar diversos trajetos - como numa encruzilhada -
pela influéncia de conhecimentos polirracionais que enfatizem o hibridismo e a confluéncia
entre os saberes dos colonizadores em dialogos com os saberes dos colonizados, acaba nos
encarcerado em uma estrutura monorracional e excludente (Masolo, 2009). O embuste do
universal e a referida hierarquizacdo de conhecimentos (saberes) permanecem baseadas na
imposicao colonial-capital. Desse modo, a “(...) consequéncia dessa hierarquizagao legitimou
como superior a explicagao epistemologica eurocéntrica, conferindo ao pensamento moderno

ocidental a exclusividade do que seria conhecimento valido, estruturando-o como dominante e
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assim inviabilizando outras experiéncias do conhecimento” (Ribeiro, 2019, p. 24).

A compreensdo de ciéncia - enquanto produciao de conhecimento - estava posta sob a
mesa de uma suposta superioridade euro-crista (branca, patriarcal e colonial). Enlagada a um
unico percurso considerado vidvel e adequado (consonante aos seus designios colonialistas de
producdo e lucro), impondo sua perspectiva de maneira generalizada, hegemonica e universal.
Segundo Ribeiro (2019, p. 31), ao instituirem “(...) a ideia que s@o universais e falam por
todos, insistem em falar pelos outros, quando, na verdade, estdo falando de si ao se julgarem
universais”.

Essa formatacdo unilateral e monorreferenciada exclui a contradicao, a alteridade,
enaltecendo a exclusdo e o silenciamento dos dispares, ja que preconiza de forma vertical e
monolitica apenas o saber racional e cientifico, desvalorizando a potencialidade do multiplo.
Embora, vale ressaltar que (re)existam varios nucleos que incentivam a pluralidade de
saberes-fazeres através da emersdao de grupos considerados marginalizados, periféricos,
destoantes ou divergentes a padronagem do conhecimento eurocentrado (branco, cristao,
patriarcal, colonial e capitalista). Essencialmente, os coletivos desobedientes, enquanto
sujeitos politicos, enfatizam rupturas na hierarquizacao das opressoes, propondo rachaduras
nos arranjos societarios desiguais - calcificados em discursos estéreis e dicotomias vazias
(Ribeiro, 2019).

Os ecos ¢ lastros das praticas colonizadoras provenientes do colonialismo, que
comprimem ¢ inviabilizam existéncias/identidades, também fomentam processos de
resisténcias articulados a descolonizagdo do conhecimento/pensamento e linguagem, além da
desmistificacdo da imparcialidade ou neutralidade epistemoldgica (Gonzalez, 1984). Essas
praticas de superagdo e alargamento compreendem o conhecimento localizado, situado e
atravessado por inumeras reverberagdes historicas, sociais e culturais (Haraway, 1995).

Vislumbram a ressonancia avassaladora de outras linguagens, saberes-fazeres e
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conhecimentos multiplos e plurais. Por sua vez, como sustenta Ribeiro (2019), a imposi¢ao
verticalizada, homogeneizante e hierdrquica de uma linguagem dominante euro-branco-crista
ascende como uma ferramenta ou estrutura de continuidade e manutengao do poder e seus
privilégios e, com isso, pode muito mais afastar do que aproximar.

Atinente a linguagem, a supracitada autora elucida que “(...) a depender da forma
como ¢ utilizada, pode ser uma barreira ao entendimento e estimular criar mais espagos de
poder em vez de compartilhamento (...)” (Ribeiro, 2019, pp. 25-26). A linguagem estrutura as
relagdes entre poder, saber e os discursos da verdade, uma vez que contempla as formas como
os seres humanos se comunicam, se expressam, se relacionam e transmitem seus
conhecimentos. De tal forma, a linguagem engloba a capacidade de produzir, desenvolver e
compreender a lingua enquanto um sistema codificado, organizado de caracteres que
permitem a vida em grupo. Assim, a lingua, por sua vez, ¢ um conjunto de elementos
convencionados por um grupo social, isto ¢, funciona como um codigo utilizado na
comunicagdo entre interlocutores. O propdsito do esgarcamento por meio das educacoes e da
descolonizagao da linguagem, da lingua e do pensamento, como sugere a mencionada
filosofa, “(...) ndo ¢ impor uma epistemologia de verdade, mas contribuir para o debate e

mostrar diferentes perspectivas” (Ribeiro, 2019, p. 14).

4.1 NINGUEM ESCAPA DA EDUCACAO OU EDUCACOES?

Na obra O que ¢ educacao?, Carlos Rodrigues Brandao afirma que “Ninguém escapa
da educacao” (Brandao, 2007, p. 7). De certa forma, todos os seres humanos sao atravessados
pela educagao e suas implicagdes, pois, como salienta Rufino (2023), ninguém escapa ileso da
educagdao. Na mesma proporc¢ao, para ndés que fomos e somos atravessados pela colonizacao,

poderiamos pensar que ninguém escapa ou sai imune da colonialidade. Por seu turno, a
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mesma impacta, afeta, fere e mutila a vida e seus viventes em todas suas esferas existenciais.
Neste caso, a colonialidade enquadra todas as instancias da existéncia e determina a estrutura
geoecondmica global “(...) a qual articula o sistema mundial colonial/moderno e gerencia a
diferenga colonial” (Mignolo, 2003, p. 85). Com isso, as ramificagdes da colonialidade
(Poder/Ser/Saber) estdo presentes nas relacdes educacionais, principalmente na manutencao
das hierarquias epistémicas ¢ no ocultamento ou esvaziamento das diversas possibilidades de
educagdes. Partindo dessa premissa, Rufino (2023) pondera que a precipua tarefa da educagao
seria a descolonizacdo. O autor destaca que, se a logica colonial produziu um formato de
escolarizagdo, a0 mesmo tempo resistem diversas perspectivas insubmissas a sua formatagao
que rasuram esse sistema que se pretende unico. Assim, esses “(...) processos podem e devem
ser lidos como repertdrios poéticos/politicos/éticos/estéticos que confluem na tessitura de
pedagogias descoloniais” (Rufino, 2023, p. 7).

Cabe salientar, entdo, que a educagdo pode ser considerada uma das ferramentas ou
sistemas de transmissdo dos valores, costumes, tradigdes, quer dizer, colocar em comum
(comunidade/comunitario) as ideias, crengas, saberes acumulados e compartilhados
historicamente dentro de uma sociedade ou grupo social especifico (Brandao, 2007). A
educagdo seria um fragmento das formas de vida em coletividade, um dos elementos da
cultura de um grupo social especifico, que lhe atribui a fungdo de transmitir e assegurar a sua
existéncia e continuidade. Para mais, a educacdo na contemporaneidade pode ser pensada
como uma experiéncia humana critica, de formacao de si e do outro, reverberando na relagao
com a sociedade, com o pensamento ¢ com a propria nogdo de identidade (Silva, 2015a;
2015b). Percebe-se, nessa visdo, que nada escapa a educacao, e ela extrapola o ambito escolar
(Rufino, 2023).

Neste mote, a educagao:

(...) ajuda a pensar tipos de homens. Mais do que isso, ela ajuda a cria-los, através de
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passar de uns para os outros o saber que os constitui e legitima. Mais ainda, a educagao
participa do processo de produ¢do de crencas e ideias, de qualificacdes e especialidades
que envolvem as trocas de simbolos, bens e poderes que, em conjunto, constroem tipos
de sociedades. E esta ¢ a sua for¢a (Brandao, 2007, p. 11).

Com efeito, no molde institucionalizado (técnico-burocratico-juridico), os proprios
educadores/professores — transmissores da educacao — funcionam como disseminadores do
modelo de funcionamento, contribuindo para a produgdo ¢ manutengdo da “mesmidade”
através das operacdes e opressoes de poder. Os dilemas do trabalho do professorado repousam
imersos neste sistema, que muitas vezes doutrina e adapta, preparando um molde de cidadao
assente num padrdo (pré-determinado) para atender as demandas especificas do formato
societario (produgdo, consumo, endividamento e descarte). A partir disso, atinente a missao
dos “educadores”, nos cabe indagar: a quem serve aquele que ensina? O que se ensina? Para
quem? E para qué?

Consonante as ideias de Brandao (2007, p. 12):

(...) o educador imagina que serve ao saber e a quem ensina mas, na verdade, ele pode
estar servindo a quem o constituiu professor, a fim de usa-lo, e ao seu trabalho, para os
usos escusos que ocultam também na educacdo - nas suas agéncias, suas praticas € nas
idéias que ela professa - interesses politicos impostos sobre ela e, através de seu
exercicio, a sociedade que habita. E esta ¢ a sua fraqueza.

Diuturnamente, a propria configuracao do sistema educativo monolédgico (tradicional)
esta implicado nas relagdes de poder e nos seus ocultamentos assentados na “(...) aplicacao
da agenda curricular dominante” (Rufino, 2023, p. 15). Sua concretude perfaz na
diferenciagdo e no reconhecimento social entre um que sabe, assim dizendo, dotado de algum
saber (validado), disposto e capacitado a ensinar, € um outro, considerado vazio (desprovido

de saber) e desejoso de aprender. Dessa feita, o processo educativo tem seu escopo na
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formacdo do sujeito ainda incapaz de gerir e conduzir de forma auténoma o seu
desenvolvimento formativo. Sendo que esse sistema “(...) tem como marca fundamental o
estabelecimento de um vinculo entre um ser humano considerado formado o suficiente para
guiar o processo de outro, que se encontra sem condigdes iniciais de determinar os caminhos
de sua propria formag¢ao” (Silva & Henning 2012, p. 37).

Esses arranjos se manifestam nas distingdes contidas na diferenca e subalternidade
hierarquica, materializada na triade relacional e epistémica: quem ensina, quem aprende € o
que ¢ ensinado, ou seja, considerado importante para ser aprendido/transmitido ou
omitido/invisibilizado, por efeito da estruturagdo dos curriculos como dispositivos
representativos do poder. Sobre isso, Tomaz Tadeu da Silva considerou importante realizar
alguns questionamentos criticos acerca da estrutura e sistematizagdo dos curriculos em suas
missOes € omissdes atinentes aos canones do pensamento ocidental universalizante (Silva,
1999).

No entanto, nesse imbroglio, estamos falando de qual educagdao? Educagdao que
prepara ¢ molda o sujeito para o ingresso nas fileiras do mundo predatério do trabalho,
enfatizando o individualismo, a competitividade, a meritocracia e a exploragdo da natureza,
percebida erroneamente como um recurso externo. Educagao imersa numa logica capitalista
de expropriagdo, produtividade, lucratividade e perpetuacdo das desigualdades abissais.
Educagdo que valoriza a posse material, o sucesso, a fama, o status e transforma o outro em
mero objeto de consumo e satisfagdo fetichista. Educagdao que contribui cada vez mais para o
afastamento e distanciamento do seu publico, criando ilhas de exclusao e contribuindo para o
seu esvaziamento/sucateamento e abandono pelo poder publico. Educacao que produz o
trabalho amalgamado ao modelo neoliberal de performance, (des)empenho, gerenciamento
estratégico das emocoes, empreendedorismo de si, flexibilizagdo e precarizagao, decorrentes

de novas formas de dominagao, repercutindo no assassinato do mundo.
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Basta dizer, uma educacdo articulada a profusdo da existéncia e elevagdo do corpo ao
seu limite e plenitude, ja que “(...) ndo queremos mais somente viver melhor, com o conforto
e o consumo de bens ou de medicamentos, mas viver mais fortemente, desenvolver a
intensidade nervosa da vida (...)” (Virilio, 1996, p. 107). E assim, por influéncia, potencializar
e ativar o maximo da vida rumo ao topo. Isso significa que o desejo desesperado de vencer na
vida a todo custo eclode como uma imposicao da exceléncia nos dias atuais. Um modelo de
existéncia onde as mesmas pessoas que acreditam que a vida deve ser feita de vitdrias,
conquistas e realizacdes (foco, metas e resultados) sdo aquelas assujeitadas que reproduzem as
violéncias e brutalidades de um sistema que lhes produziram como seres adequados e
adaptados a repeticao e perpetuagdo das instancias colonialistas do poder, ser e saber.

Imersos nessa busca descomedida pelo sucesso pessoal e profissional pautados no
ideario burgués do sujeito bem-sucedido, transformamos a educacao e o trabalho em campos
de batalha onde a vida ¢ uma mera adversaria. O proprio modelo educacional incute desde a
infancia essa necessidade de estudar para ser alguém na vida. Noutras palavras, esse sistema
nos impele a crenca de que precisamos estudar e nos prepararmos para o mundo do trabalho
para sermos alguém e termos algum destaque na vida.

Nesse formato, o sistema de ensino/educacional (por exemplo, 0 novo ensino médio)
cada vez mais assume um carater tecnicista, pragmatico e utilitarista de preparagdo para o
trabalho, em detrimento de uma formacao ou reflexdo humana marcada pela experiéncia e
criticidade (Silva, 2015a; 2015b). Por sua vez, acredita que prepara os sujeitos para o mercado
de trabalho cada vez mais restrito. Constantemente, para atingirmos o sucesso dessa vida
intensa, nervosa ¢ alcada em sua poténcia plena - ativar o maximo rumo ao topo - difundida
na figura do individuo bem-sucedido, lancamos mao de recursos anti-éticos, amorais €
desumanos naturalizados no meio social e difundidos em algumas praticas escolares e

organizacionais, nas quais, supostamente, os fins justificariam os meios.
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Esse sistema educativo de operacdo do poder repousa naturalizado e diluido nas
praticas de colonizagdo, atualizadas na educacdo institucionalizada (formal/tradicional,
familiar e/ou religiosa). Nos bancos escolares, na catequizagdo/evangelizacdo e nos nucleos
familiares, fomos e somos ensinados a seguir piamente essa cartilha como um manual de
instrugdo e, varias vezes, também ensinamos e replicamos esse modelo educacional. O
referido modelo ndo admite o diverso, a pluralidade, uma vez que pressupde unidade, simetria
e coeréncia, visando a opressdo, subserviéncia e passividade, através de estratégias de
adestramento e domesticacdo, em conformidade com um padrdo hierarquico, totalizante e
matematizavel de disciplina e controle (sucesso, realizagdo, vitorias, felicidade, consumo).
Essa educacdo moderna, singular e individualizante (institucionalizada) emerge sedimentada
nas nogdes de inferioridade, desconhecimento, dissemelhanca, medo, ameaca, violéncia,
silenciamento, desvalorizagdo ou desqualificagdo. Enfim, diversas estratégias que serviam de
parametro na demarcagdo do outro (ser colonizado) e na imposi¢do da diferenga colonial
como produtora da subalternidade sdo atualizadas na educagdo sob o prisma da colonialidade.

No tempo moderno, a educagdo emerge institucionalizada e capturada pela escola. A
no¢do de educacdo nos remete a transmissdo da cultura como producdo, perpetuacdo e
transformagdo do sujeito mediante as praticas de aderéncia ao entorno social. Tendo isso em
mente, ndo ¢ um processo linear, mas instavel e repleto de intempéries, que se faz e refaz ao
longo da vida. De forma analoga, a educagdo ndo ¢ s6 conhecimento, porque o conhecimento
¢ um tipo de transmissdo ou ajustamento de condutas. Entendemos que cada sociedade tem
um modelo do que seria a educagdo ou projetos socio-historicos de educagdes, por causa das
variagdes de acordo com o tempo, espaco € com o que se quer formar. Sem duvida, a
educacdo gira em torno dos anseios sociais de um tempo ou local especifico. Sob essa dtica,
Pedro Goergen nos aponta que, em nosso tempo atual, o “(...) sistema capitalista neoliberal

determina o que o ser humano deve ser e como deve agir para alcangar reconhecimento e
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sucesso. As referéncias de realizagdo pessoal sdo economia, producdo, lucro e consumo”
(Goergen, 2019, p. 2).

A educagdo no contexto do sistema -capitalista neoliberal emerge como um
objeto/sujeito da pedagogia (ramo cientifico) enquanto formadora da experiéncia humana em
contextos especificos. Dessa maneira, a pedagogia ascende como a captura da educacdo
através de praticas pedagdgicas embasadas em um tipo de sujeito, modelo societario e tempo
historico especifico que se pretende formar. Além do mais, como argumenta Luckesi (1994, p.
37), “(...) ndo ha uma pedagogia que esteja isenta de pressupostos filosoficos”. Pressupostos
que orientam e conduzem a compreensdo do mundo, dos sujeitos e da pratica educacional
adotada. Desse ponto de vista, a educacdo, enquanto uma pratica social da experiéncia
humanizadora e critica, demanda responsabilidade social e ética além do “(...) porqué fazer,
mas o qué e como fazer” (Libaneo, 2005, p. 16).

A pedagogia, por si s0, ndo se fundamenta enquanto campo de saber e pratica
descolado, mas implicado em diversos outros ramos de saberes politicos, sociologicos,
filosoficos e psicologicos. A concepgao arcaica de Alumnus como aquele sem luz, em que a
luz seria o conhecimento ofertado pela figura do professor, apenas reproduz violéncias e
brutalidades. O professor, como representante do Estado colonial, ¢ aquele que professa como
um profeta ou porta-voz da "verdade cientifica". Logo, a escola seria a materializacdo de uma
maquinaria ou fabrica de produzir gente dentro de um padrao especifico, cumprindo o
professor um papel essencial como instancia repressiva e reprodutora desse sistema (analogo
ao fiscal). O professor, como elemento da (re)produgdo, dita e orienta as subjetividades como
copias do que ¢ demandado. Todavia, o oposto a isso seria pensar-sentir a vida como um
espaco do saber-fazer e, por sua vez, a propria vida seria o motor propulsor das
aulas-encontros, visando um conhecimento que se faz em dialogo e ato (Freire, 2002).

A educacdo ¢ uma combinacao/compilagdo de instituicdes que atravessam todas as
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instancias do viver em sociedade, produzindo e reproduzindo efeitos e modos de existir. Os
proprios projetos de educacdo eclodem atrelados aos projetos de sociedade — nascimento da
escola moderna. Em outros termos, acatamos como unico caminho esta ideia achatada,
simplista e reducionista de educacdo regular e repetitiva que ocorre nas sociedades humanas
ocidentais pela via da transmissao de valores, condutas e formas viaveis de existir num dado
arranjo social e temporal - formacdo integral do sujeito. Esse modelo mais se assemelha a
uma prisdo, cheia de regras, horarios e féormulas desejaveis de comportamento e assimilagdo
de conteudos programaticos.

Posto isso, devemos pensar na educagdo como um todo € na institui¢do escolar como
uma parte onde se faz esse todo. A centralidade da educagdo singular sufocada no espaco
escolar fomenta o esfacelamento das outras espacialidades/localidades e tempos em que a
educagdo pode acontecer — estrangulamento das educacdes. Neste quadro, a escola assumiria
fungdes alheias ao seu cerne (centralidade na experiéncia do sujeito).

Dito isso, podemos vislumbrar a educagdo numa perspectiva macro, ou seja, a:

(...) Educagao, entendida como o processo de formacao humana, atua sobre os meios
para a reproducao da vida — e essa € sua dimensdo mais visivel e pratica —, bem como
coopera para estender a aptiddo do homem para olhar, perceber e compreender as
coisas, para se reconhecer na percepcao do outro, constituir sua propria identidade,
distinguir as semelhangas e diferencas entre si ¢ 0 mundo das coisas, entre si € outros
sujeitos (Rodrigues, 2001, p. 243).

No contexto moderno, a educagdo ¢ a educagdo escolar se fundem, gerando impactos
individuais, sociais e coletivos. A escola monolitica ascende como espaco de reproducao e
representante do pensamento cientifico hegemonico, em detrimento de outras potencialidades
criadoras de saberes-fazeres diversos. A educacdo, como fendmeno e experiéncia humana que

forma o individuo para além do trabalho, também produz a realidade/existéncia através desse
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trabalho enquanto ato intencional de projetar externamente algo que ja existia a priori,
intrinseco (identidade-pensamento-sociedade). Neste ambiente, produtor e produto sdo a
mesma coisa €, a0 mesmo tempo, educagdo (Saviani, 2011). Alias, o ensino ¢ uma parte da
educagao que produz o trabalho, e a escola ¢ a transmissora de um saber sistematizado sobre
uma realidade histdrica e social construida.

A empreitada da colonizagdo depende de um processo de escolarizacdo que
formatasse/formasse individuos adequados a sua demanda — trabalho obediente. O
empreendimento colonial e a sua modernidade eurocentrada fundamenta seu arranjo
societario no enfraquecimento dos lagos e dos vinculos comunitarios (comunitaricidio) para e
ebulicdo do culto ao individuo (Grosfoguel, 2018). Isto ¢, a efetivacdo da colonizagdo (e seus
rangos):

(...) ndo se faz sem um amplo e sofisticado projeto escolarizante que tem como agao
sistematica o exterminio, a subalterniza¢ao ¢ o desvio de inimeras comunidades ¢ suas
praticas de saber. Encapsulamento do tempo, racismo, sexismo, catequese,
hierarquizagdo do conhecimento, colonizagdo cosmogodnica, assassinato de linguas
maternas, estupro, tortura, escraviddo e produgdo de esquecimento pavimentam o chao
que sustenta as varias formas de violéncias direcionadas aos diferentes modos
comunitarios (Rufino, 2023, p. 38).

A hierarquizagdo colonial-capital das relacdes entre saberes-fazeres, a partir da
diferenca colonial, eclode pautada nas operacdes desiguais do poder, mediante o uso
indiscriminado da forga/violéncia (simbolica ou material), demarcada e instituida pelos
lugares. A hierarquia, a0 mesmo tempo, emerge como substrato e fundamento estrutural e
estratégico (poder) na producdo e manutencdo da diferenca colonial, apoiada na
subalternizagdao do outro — Poder/Ser/Saber. Essas diferenciagdes e classificagdes repousam

nas distingdes hierarquicas respaldadas pelas dicotomias binarias coloniais. Afinal, a
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imposi¢cdo de um modelo univoco de educagdo anula o espaco da diferenca como propulsor de
encontros e potencialidades em didlogos, j4 que supde como seu carater teleoldgico a
homogeneidade e a universalizacdo (padronizagdo, adequagdo e adaptagdo). Desta forma,
encerra-se impregnado nessa logica da hierarquia verticalizada, atravessada pelos
tensionamentos de forca e poder advindos da colonialidade como o desvio existencial, o
genocidio e o epistemicidio.

O supracitado funcionamento no rincao educacional em todos os niveis de ensino ¢
naturalizado - até romantizado - e, muitas vezes, enaltecido como fundamento para o
aprendizado. Parece que ser humilhado, violentado, ofendido e trancafiado num lugar de
inferioridade, categorizado como um ente vazio, desprovido de luz e, neste enquadramento,
imerso na escuridao da “ignorancia” ¢ um elemento necessario para aprender, andlogo a
benevoléncia do dito projeto da modernidade colocado em curso pelo processo colonizador e
civilizador dos invasores. Aqui, no entanto, como fundamento da modernidade, a invasao ¢ a
desapropriacdo ndo sdo territoriais, mas direcionadas ao saber e ao proprio ser,
desconsiderado, emudecido e destituido enquanto sujeito de saberes-fazeres outros e diversos.
Como analisa Rodrigues (2022), esta formatagao tinha um proposito de manutengao do poder
como um dos pilares estruturais da dita modernidade. Nas consideracdes da autora:

A finalidade da modernidade que se expressa na sua ontologia como narrativa de quem
quer comandar ¢ centrada na subjetividade, por isso a autoestima ¢ a pega-chave no
quebra-cabe¢a da modernidade, sendo os processos educativos os formadores da
autoestima: as pessoas que devem comandar tém sua subjetividade elevada ao maximo
e as para serem comandadas tém suas subjetividades atacadas pelo sistema educacional
e cultural, sofrem assédio permanente e sao seduzidas para o projeto da modernidade.

Saem do sistema educacional para serem comandadas e para fazerem o que o projeto

quer (p. 61).
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Historicamente, as estruturas de constrangimento, assédio, padronizagdo e
cerceamento (sob um viés epistémico e ontoldogico dominante) nas searas educacionais em
todos seus niveis aventam sua faceta repressiva e propagadora dos aparatos ideologicos de
manipulagdo, adestramento e docilizagdo dos corpos, mediante a manuten¢ao hierarquica
daquilo que Foucault (1999b) denominou como regime disciplinar de poder, direcionado aos
individuos imersos nessas instituigdes. Acerca da tematica, o supracitado autor preconiza que
o corpo docil ¢ aquele “(...) que pode ser submetido, que pode ser utilizado, que pode ser
transformado e aperfeigoado” (Foucault, 1999b, p. 164). Nestes espacos, a tensao
(forca-poder) ¢ relativa a subserviéncia desses corpos, a ordenacdo da vida e a domesticagao
das formas ou modos de ser, estar e agir para o ingresso nas fileiras do sistema capitalista de
producao-consumo-endividamento-descarte.

Os mecanismos da disciplina visam expropriar o humano, circunscrevendo desejos e
paixdes, fomentando o empobrecimento afetivo e relacional de formas de ser-estar-existir-agir
no mundo. As referidas praticas disciplinares de poder objetivam uma performatica racional e
produtivista do pensar-sentir automato, destituido de espontaneidade e criatividade no rincao
educacional. Atinente ao regime disciplinar, Han (2022, p. 9) demonstra que “(...) ¢ a forma
de dominacao do capitalismo industrial. Assume, ele mesmo, uma forma maquinal. Todos e
cada um sao uma roldana no interior da maquinaria disciplinar do poder”.

A educacao enlatada no regime disciplinar e encaixotada num formato singular de
disciplinamento (grades, matrizes, ementas, curriculos, disciplinas, periodos), onde “(...) os
seres humanos sdo adestrados em um animal do trabalho (Han, 2022, p. 9)”, contribui para
expurgar corporeidades, territorialidades, temporalidades e saberes-fazeres dissidentes ou
divergentes. Na verdade, no molde societéario disciplinar “(...) o sujeito que € construido como
sujeito (...) — € aquele que obedece” (Foucault, 1988, p. 82). Em face do supracitado, Mansano

(2009) revela que as referidas praticas atuam como modos ou formas estruturantes da
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subjetivacdo nos espacos institucionais, enaltecendo um tipo de sujeito “‘sujeitado” e
obediente, adequado ao escopo precipuo da produgdo. No tocante ao referido modelo
institucional, a autora postula que essas ““(...) institui¢des, bastante fortalecidas, ocupavam-se
em difundir a importancia do trabalho, da utilidade e da produgdo como valores que deveriam
ser assumidos pelo individuo dito normal” (Mansano, 2009, p. 41).

Diante do exposto, uma indaga¢do ascende em nossas entranhas novamente, como
aquela pulguinha, ou melhor dizendo, aquele elefante atras da orelha: o que quer esse projeto
moderno de producdo de subjetividades consonantes a subserviéncia ao trabalho? A esse
proposito, Rodrigues (2022) nos fornece algumas pistas ou direcionamentos para refletir
acerca dessas intengdes. A citada autora nos diz que:

A subjetividade fortalecida ¢ para trabalhar e produzir riquezas, com poucos no
comando e a maioria comandada. Ou seja, o ser que se quer ser € produtor, acumulador
e consumidor de riquezas. E, para tornar isso realidade, adotou e adota a epistemologia
da divisdo funcionalista do trabalho, num c6digo bindrio do sim e do ndo, com a crenga
de que ¢ individuo unido a outro individuo pela solidariedade funcional como uma
subjetividade de autovalorizagdo, orientada por um tempo inexistente, o futuro, que vé
na pessoa ao seu lado um concorrente (p. 61).

Entdo, a producao de subjetividades no modelo disciplinar ndo estd totalmente em
desuso, em razdo de sua coexisténcia nos arranjos societarios contemporaneos com outros
formatos de controle, consumo, felicidade, liquidez, cansaco e descarte que funcionam como
eixos convergindo em estratégias sociais de educagdo e trabalho com o intuito de atender a
demanda capitalista neoliberal da produtividade e do lucro. Até mesmo o (idealizado) amor
romantico ¢ capturado, manipulado e vendido para atender ao desejo do mercado (Mansano,
2012). Nessa receita, o outro, o diverso e o estranho sdo anulados em sua poténcia de vir a ser

enquanto possibilidades de ampliacao e experimentagdao de novas maneiras de existir, viver e,
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quem sabe, amar. Visto que, nessa fabula do amor Disney, somos programados para
buscarmos incessantemente durante toda a nossa vida, se necessario, “a nossa alma gémea”,
“a metade da nossa laranja”, “a tampa da nossa panela” ou “a nossa cara-metade”, numa
idilica e fantasiosa harmonia de par perfeito e inatingivel. A professora So6nia Mansano
assinala que uma das problematicas dessa formatagdo acarreta na “(...) dificuldade de
visualizar o outro € a si mesmo como um processo constituinte e vivo que refaz seus
contornos a cada novo encontro" (Mansano, 2012, p. 115).

Em complemento ao asseverado, Rodrigues (2022, p. 62) sugere que:

O mito do amor romantico ¢ estruturante da subjetividade da modernidade com a
funcionalidade inerente ao modelo e que muito colabora para manter as inferiorizagdes
e ampliar os sentimentos de infelicidade, considerando que o ser buscado ¢ inexistente e
que, se vocé€ ndo alcanga este ser, € por incompeténcia sua, que nao soube conquistar e
manter para si, o que aparentemente nao guarda nenhuma relagdo com as outras
dimensdes da vida, mas sabemos que mantém relagdo com as varias dindmicas das
relacdes sociais.

Assim, as inumeras ramificagcdes da existéncia entremeadas nas relagdes sociais,
enquanto encruzilhadas de experiéncias politicas, estéticas, poéticas e éticas diversas advindas
dos encontros multiplos e plurais, transbordam e transformam miriades de imagens
caleidoscopicas em poténcias de afetar e afetar-se, nos remetendo a cosmo-percepgao da
natureza. Neste interim, como alega Lima (2015, p. 63), “(...) a existéncia livre das
intervencoes racionalizantes, a existéncia nao ordenada ¢ ndo matematizada ¢ identificada
como natureza (...)”. Por isso, a natureza ““(...) deve ser enquadrada nos padroes do que ¢
absolutamente previsivel e transparente, para que nos defendamos do misterioso, do
desconhecido” (Lima, 2015, p. 63). Em suma, essa existéncia/natureza nos moldes e formatos

contemporaneos, “(...) ¢ identificada como arriscada e os riscos devem ser exorcizados para
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ser controlados” (Mansano & Lima, 2017, p. 83). O modelo contemporaneo de educar e
trabalhar preconiza o “aparar as arestas” como manutencao da sociedade do assédio.

Hodiernamente, a vida por decreto, protocolar, regimental (vigiada/controlada) e seus
viventes cerceados contribuem para o empobrecimento da existéncia plural das vidas,
dificultando outras formas auténticas de existir. Entretanto, apesar dessas tentativas de
controlar, ordenar e ceifar vidas sob o jugo colonial-capital-moderno-ocidental, diversas
outras vivéncias/viventes, desobedientes e indisciplinados escapam, resistem e revivem como
poténcias politicas que buscam acolhimento nos varios outros campos que compdem 0s nos,
significando e ressoando outras falas, vozes, cantos e corpos insubmissos.

No que tange ao exposto, Butler (2015, p. 13) acentua que o ser da vida enquanto
poténcia e resisténcia se manifesta mediante seu carater discursivo e eminentemente politico,
atravessado pelas relacdes de poder, ou seja, “(...) € ele mesmo constituido por meios
seletivos; como resultado, ndo podemos fazer referéncia a esse ‘ser’ fora das operagdes de
poder e devemos tornar mais precisos 0os mecanismos especificos de poder mediante os quais
a vida ¢ produzida”. Seres que vivem nas ranhuras das ruas e vielas paralelas as suntuosas
avenidas do poder e do pensamento, ¢ se fazem, desfazem e refazem nas esquinas do afeto.

As vidas que escorrem pelos vacuos dos mecanismos de poder como poténcia e
resisténcia  (re)existem nas brechas e nas fraturas das tensdes entre a
modernidade/colonialidade. Consequentemente, refletir concernente as “(...) relagdes de
modernidade-colonialidade implica pensar que todas perpassam por relagdes de poder”
(Miglievich-Ribeiro & Dos Prazeres, 2015, p. 29). Nesta situacdo, faz-se imprescindivel
compreender que o poder esta diluido e implicado em varias instancias ou microesferas do
existir. Cabe pontuar que a educagdo, enquanto producdo e reproducdo do saber-fazer, ¢
similar aos ditames averbados pela modernidade/colonialidade, compreendida como estrutura

operacional do poder, ser e saber. A ideia monologica da educacdao ocidental advém dos
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efeitos da modernidade/colonialidade e suas ressondncias constitutivas similares ao padrao
colonial de poder.

Aludindo a tematica do poder e suas manifestagoes, Han (2019, p. 9) atenta para o fato
de que a poténcia do poder esta na capacidade de sua presenga silenciosa, quer dizer, quanto
maior seu poderio “(...) mais silenciosamente ele atuara. Onde ele precise dar mostras de si, ¢
porque ja esta enfraquecido”. O poder na modernidade/colonialidade repercute nos processos
educacionais, por intermédio dessa capacidade teatral de dissimular seus reais escopos, agindo
sorrateiramente ¢ se dissipando através dos diversos feixes onde atua. Conforme Foucault
(1998), “(...) o poder ¢ um feixe de relagdes mais ou menos organizado, mais ou menos
piramidalizado, mais ou menos coordenado” (p. 248). Essas relagdes do poder sdo instaveis e
mutaveis ao longo do tempo, ndo permanecendo as mesmas, ja que se adaptam as intempéries
do entorno social. Por efeito disso, Quijano (2009, p. 76) pondera que a estrutura do poder
“(...) ¢ uma malha de relagcdes de exploragdo/dominagdo/conflito articuladas (...)” que se
reconfiguram entre os individuos no embate pelo controle do trabalho, da natureza, do sexo,
da subjetividade e da autoridade. Na verdade, o poder ndo esté circunscrito as implica¢des da
produgdo, ou a imposi¢ao da ordem e autoridade, imputadas de forma conjunta ou separada:
ele se faz presente como nucleo estruturante de todas as relagdes sociais, afetando as formas e
modos de subjetivagao.

A colonialidade funciona como uma operagdo que subverte o conhecimento (saber) em
poder - imbuido do valor de verdade - refletindo na organizagdo da educacdo moderna, que
tende a transformar toda a multiplicidade de seres viventes e suas subjetividades em matéria
andmala e inanimada, passivel de enquadramento (ainda que parcial e consoante a sua cartilha
moderna de visdo univoca). Nesta esteira, Hall (2016, p. 88) nos diz que o “(...) conhecimento
ligado ao poder ndo apenas assume a autoridade ‘da verdade’, como tem o condao de se fazer

verdadeiro. Todo conhecimento, uma vez aplicado ao mundo real, tem efeitos reais, € nesse
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sentido, pelo menos, ‘torna-se verdadeiro’”.

A violéncia concreta da dominacdo e exploragdo colonial contempla os elementos
subjetivos, ideologicos e psiquicos advindos da centralidade do colonialismo e disseminacao
do capital. A conquista dos colonizados e a imposi¢ao do modo de produgdo, sociabilidade,
religido e conhecimento dos colonizadores contribuiram para o espraiamento do capital, além
do alargamento das diferengas e contradig¢des capitalistas existentes entre centro e periferia. A
violéncia colonial foi fundamental para o desenvolvimento do capitalismo, reverberando em
suas diversas fases de transformacdo (Fanon, 2021). Essa estratégia de funcionamento esta
implicita mediante uma relagdo simbidtica entre colonialismo, capitalismo, intolerancia
religiosa, racismo e todas as formas vis de preconceito e discriminacdo perpetradas pela
atualizagdo da colonialidade do poder, ser e saber que se fazem presentes na constitui¢ao da
identidade/diferenca. A face do exposto, Faustino (2021, p. 12) assinala que:

Sem as coldonias, como principais depositarias das contradigdes sociais criadas pela
ordem do capital, a gestdo burguesa da luta de classes nos centros ndo seria possivel.
Essa transferéncia, no entanto, seria inviavel — tanto nas colonias quanto nos centros
capitalistas — sem a existéncia do racismo, da racializagdo ¢ de todo um complexo
ideoldgico de dominagdo, com efeitos sobre a psique, a cultura e as formas de existir do
colonizado.

Os mecanismos de padronizagdo e produgdao hegemonica da colonialidade,
diuturnamente, tendem a formatar subjetividades de forma violenta, via modelos de seres
desprovidos de olhares plurais e reflexdes multiplas e, por conseguinte, vazios do senso
critico, engajamento politico, convicgdes libertarias, revolucionarias e emancipatorias. Esse €
seu cerne estrutural. Embora (re)existam diversos rasgos e perfuracdes dessas tessituras
uniformes e retilineas que se manifestam nas lacunas, fronteiras e periferias através de lutas,

desobediéncias e ressignificagdes insurgentes, alinhadas na malandragem indisciplinada e
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desbocada de outras cosmologias, ontologias e epistemologias possiveis em interlocugdo com
a horizontalidade circular dos afetos.

Em razao disso, Krenak (2021, pp. 64-65) aponta que a "(...) episteme (...) é em si
colonial (...)", por decorrer de um molde conceitual amparado na légica ocidental. De outra
forma, ¢ a racionalidade ocidental “(...) imprimindo sentido em outros mundos, criando
sujeitos que vao ser a imagem e semelhanca dessa racionalidade (...)". O autor insiste que a
organizacdo dessa estrutura epist€émica colonial exclui a participacdo e a contribui¢do dos
diversos povos e culturas que contribuiram e influenciaram significativamente o que ¢
considerado conhecimento. Essa amnésia epistémica, em seu reiterado esquecimento, "(...)
ignora e nega a originalidade, a pluralidade e a capacidade de invencao desses povos que nao
foram considerados integrantes do concerto civilizatério" (Krenak, 2021, p. 65). A flria
colonial, em sua ansia e gana desmesurada durante séculos, dizimou uma infinidade de
culturas diversas, territdrios plurais e formas multiplas de viver/existir, impondo "(...) um
unico formato, esse formato monocultural, monolinguistico, € que tem também uma
epistemologia unica (...)" (Krenak, 2021, p. 67).

Essa formatagdo monolitica, excludente, capitalista e privada nao compreende "(...)
que o outro, para além de uma alteridade oposta, ¢ também a possibilidade de a gente se
constituir como pessoa. Eu s6 posso ser alguém se existirem os outros" (Krenak, 2021, pp.
67-68). Como nos ensina o pensador indigena, precisamos acolher os vastos caminhos que
nos levam (permitindo e convocando) a experimentar a outridade em nos, nos lambuzando na
diversidade e pluralidade sem a imposi¢ao classificatéria ou valorativa de um modelo. Um
espaco afetivo onde todos os jeitos e trejeitos se fazem em encontros potentes de ampliagdo e
liberdade para que todas as vozes sejam ouvidas. Sobretudo, “(...) que possamos também
experimentar viver em um mundo no qual ninguém precise ficar invisivel (...)", isto ¢, "(...) no

qual possamos ser quem somos, cada um com a sua singularidade, humanos nas suas
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competéncias, nas suas deficiéncias, nas suas dificuldades" (Krenak, 2021, pp. 77-78).

Nesta ocasido, a consolidacdo de diversas epistemologias desobedientes e divergentes
ou epistemologias desbocadas, das beiradas e quebradas "(...) que ndo participam dos
pressupostos da modernidade ocidental, epistemologias que se articulam sobre outros
pressupostos (...)" sdo urgentes para a ampliacdo das poténcias plurais e coletivas das vidas
emaranhadas na interdependéncia relacional e vincular do cosmos (Silvestre, 2021, p. 49).
Diante disso, a autora pontua que precisamos sonhar outros sonhos coletivos que transcendam
o individualismo e a competitividade ¢ que escapem aos ditames urbanos, civilizatérios,
produtivos e desenvolvimentistas do capital. Conforme sua analise:

Precisamos aprender a sonhar sonhos que nos elevem a outras realidades possiveis,
completamente diferentes desta e estruturadas sobre outros termos, termos
inconciliaveis com a propriedade privada da terra, inconcilidveis com o
desenvolvimento, inconcilidveis com o mercado, inconciliaveis com a exploragdo, a
espoliacdo e a opressao de quem quer que seja, humano ou ndo humano (Silvestre,
2021, p. 52).

A respeito disso, presenciamos atonitos uma infinidade de tragédias relacionais e
catastrofes climaticas "(...) produzidas pela ganancia incansavel do sistema capitalista,
patriarcal e colonizador" (Silvestre, 2021, p. 43). No que diz respeito a ganancia desse sistema
capitalista e ao possivel fim dos tempos para nés humanoides, as sabias palavras de Krenak
(2020b, p. 5) nos atentam para o fato de que “(...) estamos devastando o planeta, cavando um
fosso gigantesco de desigualdades entre povos e sociedades”. O autor enfatiza que devemos
“(...) abandonar o antropocentrismo”, porque a biodiversidade independe da crenga central na
humanidade, visto que a Terra sempre existiu e podera existir sem a espécie humana, mas o
contrario ndo podera ocorrer.

Neste campo, em atencdo as licoes do antropdlogo Eduardo Viveiros de Castro,



150

devemos romper com a fabula mitica dessa “(...) civilizagdo que se toma por carro-chefe da
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‘humanidade’” (Castro, 2020, p. 76). Ainda conforme o autor, essa humanidade egocéntrica e
narcisista, mergulhada em sua presun¢do racional, considera somente seu proprio reflexo e
imagem como merecedores e herdeiros legitimos desse planeta, atribuindo aos demais
viventes, animais, vegetais, minerais, ¢ todo o resto a alcunha de recursos, riquezas,
matéria-prima ou coisas. Acredita que desse jeito poderd gozar de uma existéncia plena,
autonoma e independente do organismo vivo Terra, existindo enquanto uma entidade abstrata
e descolada. O fundamento dessa compreensao repousa na iniqua ideia “(...) de que a natureza
esta aqui para nos a consumirmos” (Krenak, 2020c, p. 13). Dito de outro modo, “(...) uma
ontologia, que sugere que ndés humanos somos separados dessa entidade, que ¢ a natureza, e
que a gente pode incidir sobre ela e tirar pedacos dela” (Krenak, 2020c, p. 13).

Essa perspectiva de transmutacdo da natureza em recurso langa a humanidade “(...)
numa abstragdo civilizatéria que suprime a diversidade, nega a pluralidade das formas de
vida, de existéncia e de habitos” (Krenak, 2020b, p. 6). Durante muito tempo, nos
convencemos de que a natureza ¢ a humanidade eram coisas distintas, isto €, que a natureza
existiria fora do humano e estaria aqui para nos servir. Logo, fomos “(...) embalados com a
histéria de que somos a humanidade e nos alienamos desse organismo de que somos parte, a
Terra, passando a pensar que ele ¢ uma coisa e nds outra: a Terra ¢ a humanidade” (Krenak,
2020b, p 7). Porém, o supracitado autor ¢ enfatico ao afirmar que “(...) Tudo ¢é natureza. O
cosmos ¢ natureza” (Krenak, 2020b, p. 7). Em referéncia a isso, Castro (2020, p. 80) nos
relembra que a Terra-Gaia ¢ a mae e génese de tudo, “(...) € origem e condi¢do de todos os
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mundos humanos possiveis, formas, portanto fundadas em outras ideias de ‘humanidade’.
Entendemos que ¢ imprescindivel pensar-sentir as educagdes que valorizem uma

ruptura anticolonial, antissexista, antirracista e anticapitalista para se pensar outras epistemes,

fundadas em intimeras formas de existir € compreender as multiplas e plurais vidas nos
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diversos mundos possiveis. Assim dizendo, partindo de variadas formas de compreensdo dos
viventes e mundos que sejam alheias e indisciplinadas aos sistemas hierarquizados que "(...)
foram produzidos com base em pressupostos de uma determinada cultura, a cultura ocidental,

imposta ao mundo pela forca bruta" (Silvestre, 2021, p. 48).

4.1.1 Dentro e Fora da Caverna: Subjetividade(s) e (Des)educacao.

Como discutido anteriormente, a modernidade, em suas descontinuidades, nos
bombardeia com uma infinidade torrencial de informacgdes, intensidades e estimulos variados
que nos rasgam e produzem ressonancias na vida cotidiana. Somos constantemente impelidos
e convocados a examinar, refletir e reformar/confrontar nossas percepgoes acerca do mundo
circundante. Como nos adverte Giddens (1991, p. 190), essa “(...) modernidade ¢
universalizante ndo apenas em termos de seu impacto global, mas em termos do
conhecimento reflexivo fundamental a seu carater dinamico”. Em adendo ao exposto, Hall
(2011, p. 15) aponta que a modernidade € essencialmente “(...) uma forma altamente reflexiva
de vida (...)”, haja vista que a modernidade transcende suas rupturas, descontinuidades e
fragmentagdes para mostrar seu carater eminentemente reflexivo, atinente a vida e seus
enlaces cotidianos, num mundo que preconiza o imediatismo do “tudo ao mesmo tempo,
agora”, entremeado ao movimento constante e infindavel — nunca desliga.

Nesse ensejo, Bauman sugere que, para além da modernidade, estamos imersos nos
arranjos do pds-moderno, em suas flutuagdes, impermanéncias e deslocamentos, onde tudo ¢
movimento fugaz/evanescente e constantemente se dilui, transformando-se em outra coisa ou
simplesmente perdendo seu valor. O autor pontua que “(...) em nossa sociedade pés-moderna,
estamos todos (...) em movimento; nenhum de nos pode estar certo/a de que adquiriu o direito

a algum lugar uma vez por todas (...)”. Diante disso, o sociologo reflete atinente a nossa



152

constante impermanéncia, apontando que “(...) ninguém acha que sua permanéncia num lugar,
para sempre, ¢ uma perspectiva provavel. Onde quer que nos aconteca parar estamos, pelo
menos, parcialmente deslocados ou fora do lugar” (Bauman, 1998, p. 118).

Podemos conjecturar que a Unica certeza dos tempos atuais € a incerteza e a liquidez.
A familia, a religido, a educagdo e o trabalho, que outrora possuiam lugares de destaque
central na vida social e forneciam pontos de ancoragem, também se encontram lancadas ao
desconhecido, desprovidos de certezas ou garantias. Neste caso, a educagdo, destituida de seu
lugar ou de sua funcdo na formagdo da experiéncia humana reflexiva e critica, sucumbe aos
formatos da organiza¢do neoliberal na modernidade e contribui para a manuten¢do dos
arranjos de poder e diferenciacdo de individuos - consonantes a producdo em massa de
subjetividades interpeladas pela hierarquia e subalternidade.

Em face do exposto, outro dilema vem a tona: estamos realmente prontos para levar a
cabo uma educacao que faga o contrario disso? Ou melhor, uma educagao que efetivamente
rompa com essa logica? Podemos confabular que somos vitimas do modelo de pensar do
nosso tempo historico, por isso ¢ tao custoso para nds pensar-sentir outros trajetos/percursos
escorados noutras possibilidades que visam romper com esse ciclo perverso do pensamento
colonialista. Nossa compreensao de mundo ¢ andloga a caverna de Platdo, ou seja, foi
moldada durante séculos de verdades absolutas onde nos, geracdo apos geragao, ficamos
acorrentados as paredes de uma caverna especifica (razao colonial), contentes com as sombras
projetadas. Essas penumbras apresentavam uma receita padrao de mundo, objetivando um
sujeito normativo aos designios da coldnia que reverbera até os dias atuais, sob as ordens de
outros mestres/senhores (herdeiros do colonialismo), mas ainda presente e real
(neocolonialismo imperial de mercado).

De fato, temos dificuldade de pensar-sentir outros formatos libertarios de educagdes

que rompam com as correntes do dominio e autoridade hierarquica, porque sofremos uma
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lavagem cerebral de mais de 500 anos através da imposi¢do (vertical, autoritaria e goela
abaixo) de um formato especifico e particular de fazer conhecimento, firmado numa visao
monolitica da histéria e de entendimento parcial do mundo. Nessa perspectiva, existe uma
reflexdo de Eduardo Galeano inspirada num provérbio africano que sintetiza esse raciocinio:
“Hasta que los leones tengan sus propios historiadores, las historias de caceria seguirdan
glorificando al cazador”. Em outras palavras, “Até que os ledes tenham seus proprios
historiadores, as histérias de caga continuardo a glorificar o cagador”. Desta feita, fomos
doutrinados e domesticados (ensinados e ensinamos) a acatar esse modelo como um axioma,
j& que ndo caberia a ninguém questionar sua validade e eficiéncia. A problematica ¢ que esse
formato, que perdura desde as invasdes, nos trouxe severos incomodos.

O eminente educador Paulo Freire, conjecturando sobre as imposigdes de um formato
de pensar adstrito ao dominio de uns sobre os outros, nos fala que esse rango se encontra
arraigado em nos, influenciando a forma como vemos, pensamos e sentimos o mundo. De tal
sorte que, enquanto nao nos libertarmos dessas amarras de opressdes internalizadas
profundamente em nosso psiquismo, continuaremos achando impossivel e inviavel outras
perspectivas de vida e educagdes - repetindo o mesmo modelo consuetudinario de opressao. O
autor reflete acerca de algumas perspectivas de cisdo com esse sistema educacional opressor
e, ensejando outros caminhos para a libertagdo, emancipacao e autonomia, fornece algumas
pistas para refletirmos, nos dizendo que:

O grande problema estd em como poderao os oprimidos, que "hospedam" ao opressor
em si, participar da elaboragdao, como seres duplos, inauténticos, da pedagogia de sua
libertagcao. Somente na medida em que se descubram "hospedeiros" do opressor poderao
contribuir para o partejamento de sua pedagogia libertadora. Enquanto vivam a
dualidade na qual ser € parecer e parecer € parecer com o opressor, € impossivel fazé-lo

(...). A estrutura de seu pensar se encontra condicionada pela contradicdo vivida na
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situacdo concreta, existencial, em que se "formam". O seu ideal ¢, realmente, ser
homens, mas, para eles, ser homens, na contradi¢do em que sempre estiveram e cuja
superagao nao lhes esta, clara, ¢ ser opressores (Freire, 1987, p. 17).

Em alusdo ao citado educador, nds somos o outro (colonizador) introjetado e refletido
em nos de forma violenta pela consciéncia opressora. Libertar-se desse outro (colonial) que
nos habita ¢ um exercicio arduo e longevo. Essa dualidade arraigada em nosso psiquismo ¢
caracterizada por uma luta constante em sermos nds mesmos ou aquilo que a colonizagdo fez
e faz de n6s. Fomos e somos formatados mediante o modelo de ensino colonial-capital para
atender as demandas de um sistema predatorio, do culto ao individualismo, a competitividade
e a busca exacerbada de uma satisfacdo hedonista articulada a linguagem gerencialista (como
ja discutido anteriormente) do homem bem-sucedido que se faz sozinho, rumo ao sucesso - o
qual preconiza a gestdo estratégica das emogdes cooptadas pelo trabalho imaterial afetivo
(Mansano, 2015).

Depreende-se dessa ideia que a superagdo dessa cartilha de exploracdo e a
ultrapassagem da dicotomia opressor-oprimido (colonizador-colonizado), e por analogia de
todas as demais oposigdes binarias dispostas pela diferenca colonial, € a libertagdo. Por isso, a
"(...) superacao da contradicdo ¢ o parto que traz ao mundo esse homem novo nao mais
opressor; nao mais oprimido, mas homem libertando-se" (Freire, 1987, p. 19). Coadunamos
com as ponderacdes freireanas no tocante a compreensao dos homens "(...) como seres que
estdo sendo, como seres inacabados, inconclusos, em e¢ com uma realidade, que sendo
histérica também, ¢ igualmente inacabada" (Freire, 1987, p. 42, grifos do autor). Quer dizer,
num fluxo constante e irrepetivel de implicagdes dialdgicas em oposi¢ao a uma permanéncia
imobilizadora. Sua prdxis dindmica ¢ revolucionaria e se faz constantemente nas
impermanéncias, inconclusodes e atravessamentos dos encontros.

As experiéncias oriundas dos multiplos encontros com as diversas outridades (pessoas,
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natureza, lei, cultura, mundo) possibilitam, mediante esses emaranhados de afetacdes, a
constituicdo do sujeito. Essas vdrias intersegdes, por intermédio das aproximacdes e
afastamentos, potencializam as inimeras modula¢des cambiantes da subjetividade. Nesse
fluxo, a subjetividade se faz em permanente dialeticidade com o mundo e a realidade objetiva
circundante, dado que ndo podemos "(...) pensar em objetividade sem subjetividade" (Freire,
1987, p. 20). Como defende o autor, a objetividade transformada em objetivismo preconiza
um mundo sem homens; por outra via, a subjetividade transmutada em subjetivismo enaltece
um homem sem mundo. O patrono da educagdo ¢ enfatico ao reiterar que nao ha subjetividade
sem objetividade, "(...) mas ambos em permanente integracao" (Freire, 1987, p. 20).

As proprias vivéncias empiricas dos sujeitos, provenientes do contato com o mundo
circundante em sua natureza e historia (tudo que ¢ produzido e inventado em suas afetagdes),
vao suscitar acolhidas e/ou aversdes, por meio das quais as subjetividades se estruturam e se
organizam num fluxo dialético de movimento constante. Assim, muitas vezes, a producao
(padronizagao/formatagao) de subjetividades especificas decorrentes do doutrinamento e
domesticacdo (ecos das colonialidades e espectros coloniais) serve a consolidagdo das
relagdes hierarquicas e autoritdrias preconizadas na atualizagdo (reproducao) da diferenca
colonial que produz subalternidades através da colonialidade. Essas subjetividades possuem
utilidade e valor enquanto produzem, consomem, endividam-se e vivem em conformidade a
cartilha colonial-capital-moderna-ocidental. Ou melhor dizendo, os “(...) processos de
subjetivacao sdo, entdo, construidos por agenciamentos coletivos, produzindo uma economia
coletiva, na qual as subjetividades ou o modo de viver os processos de subjetivacao sdo o
principal produto desse sistema” (Guimaraes, 2013, p. 65).

Nesta situacdo, discorrendo acerca das implicacdes nos modos de subjetivagdo,
sobretudo na modernidade, Hardt e Negri (2001, p. 353) pontuam que as subjetividades

fabricadas nas “(...) instituigdes modernas eram como as pe¢as de maquina padronizadas
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produzidas nas fabricas (...). Cada parte desempenhava um papel especifico na maquina
montada, mas era padronizada, produzida em massa, e, portanto, substituivel por qualquer
parte do seu tipo”. As citadas praticas configuram o aperfeigoamento atroz da racionalidade
predatoria e antropofagica de desvalorizagdo do outro, fundamentada na axiomatica do
capitalismo, em conluio com a modernidade/colonialidade como diapasdo das relagdes e
existéncias humanas. Como recordam Deleuze e Guattari (2004, p. 9), “(...) tudo € produgdo:
producdo de producdes, de accdes e de reacgdes; producdes de registros, de distribuicdes e de
pontos de referéncia; produgdes de consumos, de volupias, de angustias e dores”.

A supracitada formatacdo (produgdo/producdes) agencia os modos de subjetividade,
uma vez que o proprio processo de subjetivacdo, como pondera Carvalho (2012, p. 20),
eclode nas omissoes e barbaries experienciadas. Como resultado, a subjetividade ¢ oriunda da
“(...) submissdo as relacdes sociais ¢ de violéncia reprimida” advindas das intersec¢des
multiplas entre for¢a e poder diluidas na modernidade/colonialidade. O autor externaliza que
estamos todos perante “(...) um paradoxo que atravessa a problematizagao sobre a violéncia e
sociedade: nossa vida em comum, que se pretende pacifica, foi criada por um ato de violéncia
e mantém-se ao longo do tempo, aperfeicoando-se, por uma violéncia continuada” (Carvalho,
2012, p. 16).

Além disso, os processos ¢ modos de subjetivagao e subjetividades nao sao estanques,
inertes e cooptados por uma unica formatacdo/padronizacao possivel, vidvel ou desejavel.
Eles sdo caminhantes e andarilhos, porque se fazem, desfazem e refazem nos nos e enlaces
dos encontros vivenciados entre os sujeitos diversais. Em outros termos, a subjetividade “(...)
¢ essencialmente fabricada e modelada no registro do social” (Guattari & Rolnik, 1996, p.
31). Neste quadro, a subjetividade ascende, “(...) enquanto produzida por instancias
individuais, coletivas e institucionais” (Guattari, 2006, p. 11). Por esse motivo, a “(...)

subjetividade, de fato, ¢ plural, (...), ela ndo conhece nenhuma instancia dominante de
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determinagdo que guie as outras instdncias segundo uma causalidade univoca” (Guattari,
2006. p. 11).

Portanto, a subjetividade pode abarcar:

(...) um processo incessante no qual o sujeito se constitui ao estabelecer contatos com
aqueles e com aquilo que o cerca. Dai o carater eminentemente social que se atualiza na
producao dos modos de vida. Quando se reporta a esse conceito, parte-se do pressuposto
de que o sujeito ndo ¢ portador de uma esséncia. (...) Pode-se dizer, entdo, que se esta
rodeado de multiplos componentes de subjetivagdo os quais sao inventados e postos em
circulacao no meio social (Mansano & Carvalho, 2015, p. 653).

A respeito disso, Guattari e Rolnik (1996, p. 31) assinalam que a “(...) subjetividade
nao ¢ passivel de totalizagdo ou de centraliza¢ao no individuo”. O carater da subjetividade que
transcende o individuo é mutavel, continuo e plural, ecoando em intersec¢do aos arranjos e
manejos do social, sendo também cooptado e influenciado pelos tentaculos da
modernidade/colonialidade. Consoante a essa celeuma, Boaventura de Souza Santos (1999)
preconiza que “(...) cada um de nos, ¢ uma rede de sujeitos em que se combinam varias
subjetividades (...). Somos um arquipélago de subjetividades que se combinam diferentemente
sob multiplas circunstancias pessoais e coletivas” (p. 107). A existéncia em sociedade engloba
diversos enlacamentos entre o homem e o meio circundante, criando experiéncias
compartilhadas que produzem efeitos. Dito isso, podemos considerar que a “(...) sociedade
abarca uma multiplicidade de sujeitos, ao passo que estes se constituem por meio de
processos de subjetivacdo imanentes ao social” (Mansano, 2009, p. 119).

Os registros do/no social em suas formatagdes de forca e poder estdo disseminados e
atualizados nas diversas areas do existir em sociedade, em especial na educacao. Neste ponto,
podemos conjecturar que a educagdo afiancada pela colonialidade, como resquicio do

sistema-mundo colonial-moderno de forca e poder, se atualiza, produz subjetividades e efetiva
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modos de subjetivagdo (autorizando uns e rechacando violentamente outros) em concordia as
suas necessidades. Cabe relembrar que essas “(...) subjetividades sdo sempre
multicomponenciais” (Mansano, 2009, p. 120). Logo, o que estd em discussdo aqui ¢ o fato de
que as proprias configuragdes da modernidade/colonialidade contribuem para o surgimento e
a manutencdo de modos de ser, estar e existir configurados e desenhados a sua semelhanca e
demanda.

A funcionalidade de um ensino colonial (alienado-alienante) (re)produz em seu bojo
seres esvaziados, apaticos e embotados, (retro)alimentando a oxigenacao do conformismo.
Sua sistematica razdo/acdo ambiciona moldéa-los a necessidade de trabalho (producao,
consumo, endividamento, descarte), desde sua precoce entrada nos corredores escolares por
intermédio da (des)educacdo como visdo ideologica e miope do sistema-mundo
ocidentalizado e cindido (homem-branco-europeu-hétero-cristao).

Essa visao miope de educacao esta apoiada e estruturada no lugar social, na economia,
no género, na raga, na etnia, na orientacao sexual, dentre outros marcadores que compdem
uma parte significativa da universalizacdo de um padrao, modelo ou molde verticalizado,
violento e impositivo do que consideramos como nos e os outros. Toda a vasta gama de
possibilidades e de multiplas existéncias, melhor dizendo, daquilo que permanece extrinseco e
alheio a formatacao e padronizagdo euro-cristd-centrada, ¢ desqualificada. Muitas vezes,
incorporamos essa desqualificagdo mediante os processos de producdo de subjetividades
alienadas/alienantes nas escolas, familias, igrejas (cristas), trabalho, politica, midias, prisoes,
entre muitas outras instancias de reproduc¢do da ldgica colonial-capital-moderna-ocidental.

Levando em conta o mencionado, Sérgio Costa (2006, p. 125), no que se refere aos
discursos arraigados nas polaridades bindrias asseveradas pela diferenca colonial, conclui que
essas “(...) distingdes e classificacdes binarias constituem o modo ocidental, logocéntrico de

apreender o mundo e constituem a base das estruturas de dominacao modernas. Criam, ainda,
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a ilusdo de representagdes completas, totalizantes, que ndo deixam residuos”. O autor
externaliza que essas diferenciagdes e classificagdes bindrias repousam incrustadas na
dominagdo colonial “(...) como cerceamento da resisténcia mediante a imposi¢do de uma
episteme que torna a fala do subalterno, de antemao, ‘silenciosa’, vale dizer, desqualificada”
(Costa, 2006, p. 129). Nessa oportunidade, Mombagca (2021, p. 22) elucida que o “grande nos
universal” aparenta e reflete uma instancia caricata, aludindo a padrdes de sujeitos, modelos
de identidade, formas de existir aceitaveis, desejdveis e viaveis ao discurso
colonial-imperialista e capitalista, por meio de axiomas eurocentrados de invasao, dominagao,
exploragdo egoico-narcisica de suposta espécie “dominante”.

De fato, experienciamos, no modelo societdrio interpelado pelo modo de producao
capitalista/colonial, a gestdo da identidade apoiada no consumo e descarte de objetos/vidas em
consonancia com a fabricagdo de subjetividades vidveis. Tudo ¢ objetificado, etiquetado,
precificado e alocado numa prateleira de visibilidade (aparéncia) e consumo. Isto significa
que esses “(...) individuos sdo reduzidos a nada mais do que engrenagens concentradas sobre
o valor de seus atos, valor que responde ao mercado capitalista e seus equivalentes gerais”
(Guattari & Rolnik, 1996, p. 40). Acerca da centralidade do capital na gestdo da vida nas
sociedades contemporaneas estruturadas sob o molde de producao capitalista, Carvalho (2012,
p. 65) assegura que “(...) ao se constituirem no percurso historico e tornarem-se hegemonicas,
engendraram uma série de idealizagdes associadas aos seus valores principais: a circulagdo e o
acumulo do dinheiro, bem como a utilizagdo do mesmo para consumo”. O autor ainda invoca
uma frase muito conhecida e popular que sintetiza o atual tempo em que vivemos com 0s
dizeres: “O dinheiro nao traz a felicidade, ele manda buscar” (Carvalho, 2012, p. 65).

Noutro momento, atinente as implicagdes do capital nas configuragdes da existéncia
contemporanea, o professor Paulo Roberto anuncia que a idealizagao do capital ultrapassa sua

materialidade concreta, investindo-o de uma determinacao aulica e extra-corpdrea. Em outros
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termos, “(...) o capital passa a ocupar o locus da divindade. E isso ndo poderia ocorrer sem
que ele, o capital, se revestisse de uma idealizacdo. Nasce assim a mais nova divindade
contemporanea” (Carvalho, 1998, p. 214). O capital, revestido como divindade
contemporinea (Deus-dinheiro), regula a existéncia de todos os fieis que vivem e sdo
cooptados pelo idedrio do mercado como marcador determinante da vida. A vida, ancorada
numa concepcdo estritamente materialista, mercadologica e vinculada ao poderio do
consumo/descarte, encontra-se diluida na perspectiva do ser enquanto ter e, assim, embasada
numa “(...) ideia plasmada de humanidade homogénea na qual hd muito tempo o consumo
tomou o lugar daquilo que era cidadania” (Krenak, 2020d, p. 24).

Nessa compreensdo, o “(...) dinheiro ¢ a medida de todas as coisas. E o lucro, seu
objetivo final" (Freire, 1987, p. 25). Aquela ideia relativista na Filosofia de Protidgoras, na
qual ele enfatiza que o homem era a medida de todas as coisas, daquelas que sdo enquanto sdo
e daquelas que nio sdo enquanto nio sdo, ¢ pervertida e substituida pela certeza absoluta da
centralidade do/no dinheiro como diapasdo e métrica da vida cotidiana. Entdo, aqueles que se
julgam humanos por exceléncia e detentores de todas as benesses e privilégios do consumo
lutam com unhas e dentes para salvaguardar sua continuidade no poder em oposicdo aos
miseraveis, esfarrapados e condenados da terra, que sobrevivem das migalhas da mesa dos
poderosos como seus servicais (mao-de-obra). Nesse entendimento nefasto, os invisibilizados,
silenciados e oprimidos sdo percebidos “(...) como objetos, como quase 'coisas', ndo tém
finalidades. As suas, sdo as finalidades que lhes prescrevem os opressores" (Freire, 1987, p.
26).

Concernente a essa vida encapsulada e determinada pelo consumo como forma de
pertencimento em alguns contextos sociais, Mansano (2009) problematiza que essa ideagao
consumista, produtora de identidade e de modos de subjetivagdo emerge "(...) como se a posse

de bens e mercadorias ajudasse a dizer algo sobre o sujeito, ligando-o a uma referéncia
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identitaria, circunscrevendo os espagos que ele pode ou nao frequentar, bem como definindo
seu status perante os outros" (p. 73). O consumo nesse formato eclode como capacidade de
performar. Talvez, nestes termos, mais urgente do que propriamente consumir, seja importante
performar as posses e os estilos de vida ditados pelo status e aparéncia. Além disso, Lefebvre
(1991, p. 94) resume muito bem essa espetacularizagdo performatica e consumista, produtora
de identidades e pertencimentos, quando nos fala que "[...] o consumo de espetaculo torna-se
espetaculo do consumo".

Atualmente, tudo ¢ pensado para ser consumido em alta velocidade; até as
experiéncias sdo cooptadas pela loégica consumista, transformadas em produtos e vendidas
como objetivo de vida. Cabe salientar que a “(...) experiéncia das pessoas em diferentes
lugares do mundo se projeta na mercadoria, significando que ela ¢ tudo o que estd fora de
nés” (Krenak, 2020d, p. 45), desse modo, despertando nosso desejo em possuir aquilo que
nao somos. Sendo assim, ndo adquirimos apenas meros produtos/objetos (mercadorias) ou
servicos, mas as benesses advindas das experiéncias, que estdo extrinsecas a nds, do uso e
gozo dessas posses. Os objetos, mercadorias e as experiéncias de consumo sdao criados e
produzidos para serem substituidos por outros produtos, modas e tecnologias (mais modernas)
na mesma velocidade em que sdo pensados (Lasch, 1987). Nesses enlaces, o mundo torna-se
uma gigantesca vitrine de mercadorias, em que at¢é mesmo o individuo ¢ pensado e
compreendido enquanto mercadoria, dado que o seu valor na escala social ¢ definido pelas
suas posses € pelo lucro/l/ikes que pode gerar, engajar e monetizar. Em razao disso, Kopenawa
(2015) nos diz que, para seu povo Yanomami, nds, os brancos, somos o povo da mercadoria
que transformamos os meios em fins e baseamos nossa existéncia no consumo e aquisi¢ao de
posses € bens materiais como sindnimo de conforto e bem-estar.

Os impactos da légica neoliberal na sociedade performatica, regulada pela liturgia do

consumo/descarte, emaranhados a producdo de subjetividades, dialogam com a linguagem
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gerencialista na contemporaneidade. Neste ambiente, as novas e interminaveis facetas
tecnologicas e as redes de algoritmos produzem novos e diversos modos de subjetivagdo
ancorados no controle e vigilancia, suscitando o medo, a inseguranca, a desconfianca e a
impoténcia (Mansano, 2012) frente ao desejo (imposi¢do) de consumir para ser alguém. O
sujeito consome performances materializadas nos modos ou estilos de vida que almeja
performar. Por efeito disso, o salario torna-se o auge da performance, a medida e a retribui¢ao
pelo tempo de vida que nds vendemos ao dono do capital, e o principal diferencial entre os
seres humanos. Quando consumimos qualquer coisa, pagamos com o tempo de vida que
vendemos em troca do salario, mas também “performamos” nosso poder de compra, inser¢ao
e visibilidade nos espagos de consumo, nos destacando dos demais.

A esse respeito, o mestre Joelson (Oliveira, 2022) elucida que as sociedades humanas
e suas padronagens de formatacdo pelo capital e adequacdo ao consumo geram em seu ventre
o "urbanoide cosmopolita", ou, como sugeriu Krenak (2020e, p. 16), os “(...) humanoides,
focados no poder da grana (...)”. O autor ¢ enfatico ao afirmar que vivemos “(...) dopados por
essa realidade nefasta de consumo e entretenimento (...)” (Krenak, 2020e, p. 18). Os
humanoides sdo seres desenhados a imagem do Deus-dinheiro, os quais comentam orgulhosos
sobre suas conquistas, vitorias e realizagdes no trabalho, suas viagens constantes e passeios
paradisiacos como se tivessem encontrado o sentido e o elixir da vida através de seus feitos
materiais. Com o mesmo prazer quase orgastico, vangloriam-se pela aquisi¢ao de veiculos,
posses e imoveis (que eles mesmos definem como brinquedos de “homem grande”) e o
consumo de novas tecnologias smart, as quais atribuem uma satisfacdo sexual na sua
utilizacdo. Em um cenario onde a tecnologia, cada vez mais, se torna smart e independente, o
homem, inversamente proporcional, torna-se stupid e dependente.

A supracitada demanda moderna-capital pela vida acelerada (empenho/desempenho) e

movimento performatico, constante e produtivo, assentado na religido da positividade “good
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vibes” e culto ao igual (Han, 2017), prescinde de sujeitos homogéneos, desprovidos da
capacidade analitica, critica e reflexiva, aptos e capazes a reproducdo vazia e obediéncia servil
(a si proprio - empreendedor; e aos desejos do mercado - consumidor). Os vestigios
societarios atuais, soliiveis nos sistemas de educacdo e trabalho assentados em multiplos
estimulos, sem amarras, livres de escoras, que vangloriam a iniciativa, a autonomia, a
positividade, a liberdade, a aparéncia e a performance, acabam produzindo um individuo
cansado e apatico - vitima da hiperestimulagdo neoliberal.

Em observagdo ao exposto, Han (2018, p. 10) indica que esse ser que se considera
livre, um sujeito do desempenho, “(...) ¢ na realidade um servo: ¢ um servo absoluto, na
medida em que, sem um senhor, explora voluntariamente a si mesmo. Nenhum senhor o
obriga a trabalhar. O sujeito absolutiza a vida nua e trabalha”. O famigerado empreendedor de
si, dono do seu proprio tempo, crente em ser seu chefe, patrdo, lider, gestor ou mentor, planeja
e conduz sua vida como se fosse uma empresa pautada na lei do mercado. Vive e morre sob o
lema da meritocracia, que s6 depende dele mesmo para alcangar seus objetivos e metas.
Similar aos habitantes e as vivéncias compartilhadas na caverna de Platdo, esses homens
acreditam que o unico mundo possivel € esse no qual vivem e lutam freneticamente para
manter suas correntes, inclusive sendo capazes de assassinar quem ousar liberta-los. Nesse
admiravel novo mundo, a tecnologia ¢ a vida acelerada fazem o papel das correntes de
outrora.

Ao mesmo tempo, o processo educativo capturado pode tornar-se apenas uma
ferramenta ou instrumento ideoldgico na manutengdo e producao (adequacao/padronizagdo),
ou por outra, uma peca na maquinaria de reproducdo e constancia simétrica. A cadéncia da
esteira na linha de montagem de uma educagdo para o trabalho subserviente ao mercado ¢
diametralmente oposta as possibilidades de pensar-sentir as educagdes enquanto ampliagdes

dos entretons de ser, estar e existir nas lacunas e frestas. Em alusdo, Silva e Henning (2010, p.
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39) pontuam que:
O processo educativo vai muito além do cotidiano escolar, embora, como dito, no
contexto moderno, vemos a institucionalizacdo da educagdo pela escola. Como
desdobramento disso, a escola pode se tornar tanto agente da potencializacdo das
possibilidades da educagdo quanto também a sua simplificagdo/estereotipia,
demonstrando assim o carater contraditorio da instituicao escolar.

Essa caracteristica contribui para o esfacelamento da dimensdao publica (comum) e
politica, entendida como campo fértil de encontros e confrontos. Os confrontos no campo da
politica visam a legitimidade de vozes plurais que se encontram por meio das lutas (politicas)
e transcendem o pessoal. A legitimidade da dimensdo publica e politica se relaciona com o
reconhecimento de outras formas de ser, agir e relacionar-se mediante o coletivo, alicer¢adas
em formas de cooperacdo social. Nestes espacos, os embates, divergéncias e discordias sao
multiplicadas (visando a consensualidade minima ¢ momentanea entremeada pelo didlogo),
porquanto as divergéncias, conversagdes € negociagdes sao plurais e continuas. Conforme
elucida Arendt (2007, p. 67), “(...) Ser visto e ouvido por outros ¢ importante pelo fato de que
todos veem e ouvem de angulos diferentes”. De acordo com a referida filésofa, ser realmente
ouvido e integralmente visto pelo outro permite uma ampliagdo e alargamento dos efeitos do
entendimento sobre n6s mesmos como uma expansao de diferentes angulos de compreensao.
A possibilidade multipla e plural de vastos olhares sobre cada sujeito aumenta as chances de
sermos efetivamente vistos, ouvidos e percebidos por uma ampla gama de olhares,
compreensdes € perspectivas diversas sem perder nossa identidade/singularidade,
contribuindo para a manifestagdo de maneira integral e real daquilo que somos (Arendt,
2007).

O imbroéglio singular para o nosso tempo historico abarca essa incapacidade de ver e

ouvir a partir da diferenga e do diferente como condi¢do minima para uma salutar cooperagao
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coletiva. O oposto ou desaparecimento desse espago publico (comum) e politico de
conversagdes ou negociacdes decorrentes das diferengas e divergéncias seria o cancelamento.
Em outras palavras, o emudecimento, proveniente da negagdo dialdgica com o dissimil ou
dessemelhante e o consequente enclausuramento em bolhas de certezas.

A supracitada filosofa reitera que o “(...) mundo comum acaba quando ¢ visto somente
sob um aspecto ¢ sO6 se lhe permite uma perspectiva” (Arendt, 2007, p. 68). Para mais,
pensar-sentir as educagdes enquanto fruicdo do fazer politico-estético e poético-€tico ¢
ampliar o espago de debates, didlogos e ndo propor apenas um lugar de disseminacao do 6dio
e cerceamento da liberdade advindo de um modelo univoco. Desta feita, a alteridade pode ser
entendida como encontros potentes de existéncias multiplas e plurais. Elas confluem e afluem
por intermédio da manifestagao do outro como universo potencial de pluralidades e afetos que
sdao diversos, mas ndo controversos, uma vez que se complementam paralelamente numa
horizontalidade circular.

O cerceamento em um aspecto ou carater exclusivo e oposto ascende materializado no
vazio do pensamento, efeito dos processos de dessubjetivagdo humana e da supressao da
alteridade. Na mesma propor¢ao, coadunamos com o pensamento de Eduardo David de
Oliveira quando ele pontua que toda “(...) alteridade ¢ antes uma relagao, pois ndo se conjuga
alteridade no singular. O Outro ¢ sempre alguém com o qual me confronto ou estabeleco
contato. Onde tem alteridade temos relagao” (Oliveira, 2005, p. 258). Partindo desse debate,
retomamos as palavras (que ampliam os caminhos) do pensador indigena, ativista ambiental,
autor e imortal Krenak (2012, p. 128), o qual considera que a alteridade ““(...) significa esse
movimento do nosso ser, da nossa identidade em relagdao ao outro, a quem estd em volta da
gente, a alteridade ¢ como se ela fosse a plataforma da nossa identidade”. O autor ainda
propde que somente sera “(...) possivel exercer a alteridade quem tem identidade, uma pessoa

alienada num consegue ter alteridade, ele vai ser pau mandado, ele vai ser jogado de um lado



166

para o outro” (Krenak, 2012, p. 128).

O cenario de cerceamento tende a marginalizar e patologizar (banalizar/vulgarizar) a
alteridade, culpabilizando o individuo em decorréncia de um constructo hegemodnico e
delirante da suposta racionalidade-normalidade e coeréncia nas formas de ser-estar-existir.
Essa racionalidade-normalidade nefasta estd arraigada em um sistema dicotomico, bifasico e
excludente, pautado no autoritarismo hierarquico e perverso, regendo os formatos de interagao
e relacdo social. Nesta conjuncdo, Chaui (1994, p. 54) nos diz que (sobre)vivemos a uma “(...)
sociedade na qual as diferencas e assimetrias sociais € pessoais sdo imediatamente
transformadas em desigualdades, e, estas, em relagdes de hierarquia (...)”. Em referéncia a
Guimaraes (2018), esse modo de funcionamento hierarquizado (histdérico e constitutivo) das
relagdes encontra sua racionalidade alicer¢ada numa ‘“heranca colonial” de categorizagdo do
lugar do outro. De certo, a propria vida constituida na diferenga é convertida em ato de
violéncia continuada, permanecendo em constante aperfeigoamento.

Os frutos e filhos dessa heranca sdao a naturalizagdo de um modelo de educacao
singular e, pretensamente, universal, embasado no individualismo, competitividade e
meritocracia, descrevendo a priori os espacos destinados a cada sujeito, propalando a
invisibilidade e silenciamento dos dispares, enaltecendo o centramento no EU e preconizando
a ideia da prevaléncia e dominagdo de um saber Unico e universal comercializado pelo
neoliberalismo. Essa perspectiva unilateral e hegemonica encontra-se imersa na monocultura
da racionalidade, a qual formata pensamentos e forma individuos subservientes a producao,
consumo, endividamento e descarte.

Ontem e hoje, os rabiscos e os odores da colonialidade ainda estdo impregnados e
presentes nos espagos educacionais (do ensino infantil a pés-graduagao) como feridas abertas
da colonizagdo, atualizados e materializados por meio dos tentaculos da ideologia

colonial-capital-moderna-ocidental. Essas chagas oriundas da colonizagdo se manifestam
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constituintes e analogas ao mito fundador. Como preconizado por Chaui (2001), o “(...) mito
fundador ¢ aquele que ndo cessa de encontrar novos meios para exprimir-se, novas
linguagens, novos valores e idéias, de tal modo que, quanto mais parece ser outra coisa, tanto
mais € a repeticao de si mesmo” (p. 6). Ainda acerca dos mitos fundadores, Hall (2003, p. 29)
nos lembra que eles “(...) sdo, por defini¢do, transistoricos: ndo apenas estdo fora da histdria,
mas sdo fundamentalmente ahistoricos. Sdo anacronicos e tém a estrutura de uma dupla
inscricdo”. A oxigenacdo e atualizacdo mitica engloba sua capacidade dupla, visto que a
inscricdo performatica e teatral da ideologia colonial-capital-moderna-ocidental opera na
manuten¢do e reproducdo da visdo limitante de mundo numa organizac¢do da vida flexionada
como verbo ideoldgico na sua forma/agao.

As aberturas e ampliagdes que possibilitam experiéncias de ser e estar com o outro
como potencialidades ao viver ndo deveriam estar circunscritas a educagdo singular
colonial-capital ou limitadas ao binarismo “sucesso/fracasso” e “saber/ndo-saber”. Essas
categorias propaladas no modelo de ensino colonialista e na razdo neoliberal sao diluidas na
sociedade performatica, alimentando o individualismo, a competitividade e a meritocracia,
bradadas no mantra: “Self made man” - homem que se faz sozinho. A escola, por primazia,
deveria ser o /ocus da alteridade, segundo Silva (2015b, p. 18), “(...) o que permanece de fora
da representagdo ¢ a diversidade, como marca da diferenca”. Porém, muitas vezes, a
institui¢ao educacional acaba replicando as violéncias existentes na sociedade e contribuindo
para a exposi¢ao das criangas e jovens aos seus efeitos perniciosos. O espago escolar deveria
emergir como um ambiente tutelado e acolhedor de formagao, socializacao e potencializa¢ao
da experiéncia humana. Contudo, em inimeras situacdes, se apresenta como um territorio
hostil que suscita e fomenta episodios de violéncia fisica e simbdlica (Sodré, 2012).

A miscelanea do aprender-viver em seu tempo, modo e sentidos/significados, além da

vasta gama de vivéncias oportunizadas pela escola, entendida como o lugar da alteridade,
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transcendem as dimensdes pedagdgicas-epistémicas. Afinal, como discorrem Silva e Henning
(2010, p. 38), “Educar o ser humano ¢ trazé-lo ao campo das multiplas possibilidades e
mutabilidades que a prépria existéncia coloca como condigdo do viver”. As educagdes
encarnam esse rincdo, em que as multiplas pluralidades de ser-estar-existir no/pelo mundo se
corporizam em dialogia pela via da abertura politica-estética e poética-ética, suscitando a
ampliacao, emancipagdo e conhecimentos diversais. Assim dizendo, a institui¢cao escolar pode
ser o espago para a experimentacdo por meio das acdes, das praticas e das atuagdes,
possibilitando as diversas formas de ser, estar e fazer junto com os outros. De tal modo, ndo
“(...) basta a escola ser um espago, mas possuir acima de tudo, uma dimensdo publica e,
portanto, politica” (Silva, 2013, p. 79).

As educagdes, nesta empreitada publica (comum) e politica, sdo acontecimentos que
fluem, um vir a ser ou um eterno devir que escapa a histdria, ou seja, como alude Deleuze
(2008, p. 210), aquilo “(...) que a historia capta do acontecimento ¢ sua efetuacao em estados
de coisa, mas o acontecimento em seu devir escapa a histéria”. O autor ainda complementa
que o “(...) devir ndo ¢ historia; a historia designa somente o conjunto das condig¢des, por mais
recentes que sejam, das quais desvia-se a fim de ‘devir’, isto €, criar algo novo”. As
educagdes prescindem da ruptura com a mesmidade, fecundando e criando algo novo em
injungdes com as alteridades/outridades, visando a emersao daquilo que escapa, arromba e
alarga o padrdo em busca de outras historias/estorias. Embasados pelas tessituras do
pensamento do eminente filésofo parisiense, acreditamos que as educagdes sdo como um
fluxo do devir revolucionario. Nesta seara, o tedrico aponta que a ““(...) Unica oportunidade
dos homens esta no devir revolucionario, o unico que pode conjurar a vergonha ou responder
ao intoleravel” (Deleuze, 2008, p. 211).

As educacdes fluem como elementos de um quadro dialético no qual os sujeitos

configuram e reconfiguram suas potencialidades de viver em um ciclo constante e
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permanente. Compdem os movimentos (de mio dupla) constantes e circulares de ir e vir na
autocriagdo singular e coletiva; por isso, as educagdes sdo um eterno devir ou vir a ser. O
conceito de vir a ser ou devir denota a compreensao de uma constru¢ao interminavel, um
“tornar-se” em permanente e inerente flutua¢do nas curvas do existir e viver. Nesta condi¢ao,
as educacgdes sdo pensadas e sentidas como uma alianca desejante e infinita de devir ou vir a
ser, em que as mudangas, as transformagdes e as flutuagdes sao irrepetiveis.
E nesse sentido que o devir é o processo do desejo. Esse principio de proximidade ou de
aproximacao ¢ inteiramente particular, € nao reintroduz analogia alguma. Ele indica o
mais rigorosamente possivel uma zona de vizinhanga ou de co-presenca de uma
particula quando entra nessa zona. Ele ¢ da ordem da alianca (Deleuze & Guattari,
1997, pp. 18-19).

As educagdes, enquanto devir e vir a ser, s3o movimentos disformes de composicao,
compartilhamentos, ampliacdo e esgarcamento que se fazem, desfazem e refazem nos corpos
pela via dos encontros inusitados com o diverso. Encontros que potencializam em cada sujeito
uma vasta gama de afetos e devires (desejos politicos) dispostos em uma diversidade de
experiéncias e vivéncias que nunca cessam. Com isso, todo devir se dispde nos acasos dos
encontros com os variados nds (Deleuze & Guattari, 1997). Na mesma propor¢ao, as
educagdes sao rebeldes e revoltadas com as injusticas e com a manutengao do poder de uns
sobre os outros, almejando a emergéncia e a urgéncia das revolugdes que nascem nas aliangas
e lutas conjuntas.

E concernente aos emaranhados e enlacamentos infindaveis entre essas outras
reeducagdes, reinvengdes e reaprendizagens/desaprendizagens que fogem das cavernas
coloniais, escapam das correntes de um sistema-mundo “pan-Europeu” (Sodré, 2021) e que
emanam outras emogdes, sensacoes € encantos insurgentes (lambuzados no afeto) aos ditames

colonial-capital-moderno-ocidental que iremos discorrer de forma sucinta nas proximas
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paginas. Essas outras educagdes transbordam os espacos, os limites, as métricas, os
parametros, as cadéncias compassadas e as normas/regras de um mundo apatico
(monocromatico), derramando, alagando e inundando outras experiéncias, vivéncias e
permanéncias. Tudo aquilo que ndo comporta uma existéncia encarcerada, monolitica e que
ndo adere aos regulamentos classificatorios tende a transbordar, vazar e derramar afetagdes,
sensagoes, emogdes € implicagdes das mais vastas intensidades, cores e sons.

Como nos ensina a poetisa Tainara Pereira (2023, p. 15), "(...) Transbordar ¢
necessario!". Em virtude disso, as poténcias multiplas e plurais dos encontros permitem as
aberturas e expansdes que aumentam a vida mediante o transbordamento que rompe com as
correntes de uma compreensao unilateral de mundo. O transbordar aqui ¢ multilateral e flui
em diversas dire¢des, modulagdes e vibragdes, repercutindo nas variadas searas do existir-agir

em circularidade.

4.1.1.1 (Re)criando travessias e semeando bonitezas.

Narro historias desde pequeno. Uma de minhas historias da infancia era inventar uma

escola do futuro. Nela tinham salas sem paredes, sem janelas, boiavam em aguas claras

e profundas. Muddvamos (sim, eu juntava a molecada para brincar de escola) de uma

sala a outra nadando. Nas aulas dessa escola, cridvamos formulas de uma fisica

inventada, escrita em cadernos achados no lixo, sobras de alguém, e ninguém precisava
sentar em carteiras e sim ao lado das arvores e flores (Guimaraes, 2021, p. 9).

Até aqui, conduzimos uma breve contextualizagdo da modernidade/colonialidade, seus

respingos, nuances € ressondncias na vida hodierna. Além disso, propomos algumas

discussdes realizadas concernentes ao contemporaneo, suas reverberacdes nos modos de

subjetivacdo e producdao de subjetividades. Também refletimos atinente aos formatos de
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educacdo e trabalho que incidem nas existéncias imersas no tempo atual, nos conduzindo até o
presente momento. Assim, indicamos uma pausa, virgula ou reticéncia para digerirmos seus
impactos...

Contemplamos, maravilhados, o avango tecnoldgico, o desenvolvimento cientifico e o
progresso da nossa civilizagdo, que permitem o estilo de vida que tanto admiramos e
cultuamos, baseado nas aquisicdes de vastos e infindaveis bens materiais, os quais
determinam nossa vida protética e plastica. Em adendo, somos produtos de um processo de
colonizagdo extremamente violento, escravocrata, patriarcal e racista, que modula as formas
como pensamos, sentimos, compreendemos € nos relacionamos uns com os outros, sob a
¢gide de uma modernidade monoldgica que gestou uma classe dominante que ndo admite a
convivéncia com o diverso nos espagos de poder (Péricles, 2023).

Nestes termos, emerge a tara pela unicidade (universalidade hegemoénica) de um
modelo e padrio unico, cristalizado no primado de um ideario monista de
adequacdo/adaptagao da diversidade plural e multipla ao “(...) ‘Um’ absoluto da razao”
(Sodré, 2012, p. 22). Decorre desse pensamento aquilo que Boaventura de Souza Santos
(2007, p. 29) denominou como “(...) monocultura do saber e do rigor (...)”, a qual preconiza a
sistematizacdo do saber cientifico como unico validado, e, superior as outras formas de
conhecimento, desvalorizando as diversas configuracdes de saberes por ndo se enquadrarem
ou seguirem o manual do rigor cientifico.

Doravante, o que desejamos nas proximas linhas nao ¢ falar da educacao do tempo
cronologico do reldgio, do tempo do trabalho e daquele tempo do dinheiro inserido na 16gica
colonial-capital-moderna-ocidental que impelem os urbanoides cosmopolitas aos embates e
entreveros das mais variadas e criativas formas de brutalidade e aniquilacao (uns dos outros e
do planeta). Em suma, esse tempo tristonho e escasso das cidades ocidentalizadas que

vangloria a tecnologia, as construgdes de concreto, os lagos artificiais, o barulho dos
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automoveis e a fumaca das fabricas que embotam a sensibilidade, entorpecem a visdo e
endurecem o coragdo dos “(...) povos da floresta de pedra, ago e cimento” (Jecupé, 2020, p.
64). Nessa direcdo, refletindo acerca dos modos de vida urbano do homem branco
“civilizado” e cosmopolita, Jerd Guarani (2023, p. 21) nos diz que “(...) os jurua [brancos]
querem cimentar tudo, cobrir tudo (...)”. Como consequéncia, concordamos com o mestre
Négo Bispo, ao sentenciar que:
A cidade é um territorio artificializado, humanizado. A cidade é um territorio
arquitetado exclusivamente para os humanos. Os humanos excluiram todas as
possibilidades de outras vidas na cidade. Qualquer outra vida que tenta existir na cidade
¢ destruida. Se existe, ¢ gracas a for¢a do organico, ndo porque os humanos queiram
(Santos, 2023, p. 18).

Isso se deve a monetizagdo do tempo pelos humanitas (eurocristaos, colonialistas e
sintéticos) em sua ambicao pelo desenvolvimento e produtividade, mediante a tentativa de
uniformizacdo da vida pela racionalidade da economia. Cabe reiterar que a propria
compreensdo do desenvolvimento e produtividade sdo cooptados pela mentalidade de um
sistema comercial de monoculturas da mente (Shiva, 2003), que atribui valor a tudo e todos
numa perspectiva generalizada de monetarizagao da existéncia. Um tempo-vida embasado na
obsessao pelos modos civilizatorios dos brancos-machos-cristdos (Simas & Rufino, 2018).

Esta posto aqui a propaganda de um tempo dos donos da inteligéncia, dos amantes da
logica e racionalidade, dos ignobeis doutores do ser-saber-poder verticalizado e hierarquizado.
Um tempo da mercadoria, do exterminio, do progresso, do desenvolvimento, do
(des)empenho, da produtividade, da ativacdo méxima da poténcia e plenitude de cada um,
enfim, o tempo da violéncia e da brutalidade. Como resultado, esse tempo produz as
cidades-empresas do fim do mundo, afinal, o tempo instantaneo, solivel e empacotado na

logica do saber racional do Deus-dinheiro € subserviente aos desejos empresariais. Sobre a
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logica de conceber a cidade como empresa, Simas e Rufino (2019, p. 93) consideram que a
“(...) cidade-empresa, encarcerada no carrego do latifindio, da catequese e da trincheira de
guerra, a grosso modo, ¢ aquela preparada para gerar lucro e prioritariamente pensada do
ponto de vista urbano para facilitar a circulagdo de mercadorias”.

O saber racional, convertido na racionalidade capitalista (educacdo e trabalho
alienante), produtora do tempo, preconiza o controle, a vigildncia da vida, a producdo da
verdade e a criagdo de modelos e sistemas educativos que reproduzam sua logica
universalista. Isso equivale a dizer que a escola, enquanto instituigdo de absor¢do e
propagacao de contetidos técnicos, funciona como uma maquinaria de adequagdo dos sujeitos
e reproducdo do sistema mediante a observincia aos preceitos de produgdo vigentes. Como
bem frisa Mészaros (2008), caso ndo ocorra uma mudanca efetiva na sistematica das
configura¢des do quadro social, onde a educagdo possa atender seu papel fundante e historico
de transformacao e mudanga, ela continuarda apenas cumprindo sua fun¢do como um
dispositivo da técnica capitalista de reproducdo dos arranjos sociais pautados na lei
estruturante do valor. Nas palavras do mencionado autor, a tal ““(...) reformulagao significativa
da educacao ¢ inconcebivel sem a correspondente transformacdo do quadro social no qual as
praticas educacionais da sociedade devem cumprir as suas vitais e historicamente importantes
fungdes de mudanga” (Mészaros, 2008, p. 25).

Basta lembrar como elucida Sodré:

Numa forma social em que a razao se objetiva formalmente como ciéncia técnica e esta,
por sua vez, converte-se progressivamente em for¢a produtiva, a educagdo se transforma
em maquina adaptativa do individuo ao status quo societario, em simples apropriacao
de instrumentos técnicos. Perde-se inevitavelmente o sentido ético do processo
educacional nisso que poderia ser chamado de ‘semiformacdo’ (Sodré, 2012, p. 63,

grifo do autor).
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A formatacdo de uma “semiforma¢do” e de uma vida encapsulada aos sistemas
econdmicos de educagdo esvaziada e do trabalho alienante repousa articulada pelas teorias
imperiais dominantes (visdo universal e hegemodnica do mundo), imersas no tempo
moderno-ocidental como produtora de adoecimento e sofrimento. Nesta ocasido, o
individualismo ¢ um desdobramento de um processo de responsabilizacao e culpabiliza¢ao do
sujeito pelo seu sucesso-fracasso, onde sua funcionalidade propde maximizar o lucro no
menor tempo possivel. Os mandamentos da ldgica neoliberal e do empreendimento de si
ecoam por intermédio do investimento na auto imagem, na falacia do sujeito como uma
marca, na preocupacao com o destaque no mercado de trabalho, na administragcao da vida
como uma empresa, na gestdo produtiva das suas emocdes € na monetizagao da vida.

Esses mantras toxicos estao disseminados na vida cotidiana como uma liturgia para ser
bem-sucedido e ter sucesso na seara pessoal e profissional. Assim, a transformagdo da
educagao deve ser pensada em conluio com uma mudanga profunda nos arranjos sociais € no
alicerce do capital. Visto que nenhum sistema de ensino com praticas educacionais inovadoras
(doutrina de fundamentos assentados na razdo monolitica) ou pedagogias mirabolantes
(teorias mistas de ensino-aprendizagem) podera sozinho interromper o fluxo continuo da
estrutura do capital neoliberal, avido pela homogeneidade dos dispositivos formais de
educagdo singular atreladas a produgao de valor para o mercado (Sodré, 2012). No que tange
a tematica, o que deve ser efetivamente confrontado e alterado “(...) € fodo o sistema de
internalizagdo, com todas as suas dimensoes visiveis e ocultas” (Mészaros, 2008, p. 47, grifo
do autor).

Desse modo, o mestre Joelson nos convoca elucidando que ¢ “(...) preciso construir
outra perspectiva de humanidade” (Oliveira, 2023, p. 67). Ou melhor, um sistema afetivo que
leve em consideragdo a natureza em interseccao com as vidas, viventes e acolha os mundos

multiplos e plurais alinhavados em uma teia de implicacdes. O referido autor nos alerta:
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As pessoas na sociedade ocidental sdo educadas como superiores. Se ddo o direito de
destruir tudo, de acabar com tudo, de ndo cuidar. “Resolvemos depois”. O capital nos
faz pensar assim. Mas a terra ¢ um ser, ela tem vida, embora ndo seja isso que se
aprende nas escolas. (...) Chegou a hora de entender que somos parte da terra, ndo
proprietarios dela. Se ela acabar, nos também acabamos (Oliveira, 2023, p. 71).

Nesse imbroglio, a educacdo (colonial-capital-moderna-ocidental) vigente através da
escola cumpre seu papel de reprodugdo ideoldgica de valores hegemonicos erigidos no valor
do capitalismo. Seus efeitos legitimam as posi¢des destinadas aos sujeitos no enquadramento
social, baseadas nas distingdes entre trabalho manual e intelectual, agravadas por varias outras
instancias e marcadores sociais contemporaneos que atravessam a relacdo logica e moderna
entre escola-educagdo-trabalho (Sodré, 2012). A escola, enquanto forma cultural e moderna
de incorporacdo dos conhecimentos na perspectiva monoldgica da modernidade, ascende
como o lugar fisico para o processo de escolarizagdo, cindindo com as demais possibilidades
de transito e transmissdo de saberes-fazeres oriundos de outros espacos de socializagdo,
formatos de vinculacdo e compreensoes relacionais e emancipatorias. Haja vista, como bem
frisa Sodré (2012, p. 267), a efetivacao de uma “(...) escola realmente democratica ¢ parte de
um projeto politico-social de emancipagdo dos individuos e aperfeigoamento da socializagdo”.
De certo, se a escola ndo se dispuser a abertura e as multiplicidades diversas existentes nos
mundos, corre o sério risco de engasgar e sufocar nas suas proprias concepcdes inertes,
estagnadas e embasadas pelo monologismo epist€émico de uma modernidade monolitica
assentada nos ditames mercadologicos.

Diante disso, Sodré (2012) enfatiza que a “(...) pretensdao universalista de pensamento
unico busca impor uma abstrata concepgao educacional que nao contempla tempo, espago e
sujeito social, ou seja, tudo aquilo que leva a constitui¢do de formas sociais concretas para a

sua realizacao” (p. 265). Essa nova formatacao e padronizacdo preconizada nos sistemas
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educativos busca gerar um individuo constituido por “conhecimentos, habilidades e atitudes”
(o famigerado CHA), coerentes com as demandas do mercado e ndo para uma vida
comunitaria.

A conjun¢do desses elementos articulados a logica da eficacia empresarial contribui
para essa percepcao e sensagao de abismo ou de fim dos tempos que assola a visao pessimista
do mundo na contemporaneidade. A respeito desse assunto, Rufino (2021, p. 9) nos alerta que
0o “(...) chamado fim do mundo ndo ¢ uma profecia, mas sim uma pratica sist€émica que
sustenta a modernidade e se perpetua ao longo de um tempo encapsulado pelas promessas de
progresso € desenvolvimento civilizatorio”. Essa referida formatacao parte do culto ao tempo
escasso que sempre falta, que nunca dd tempo para nada, pois os humanistas se arrogam o
titulo de criadores em detrimento da compreensdao multipla dos tempos e plurais das criaturas
da natureza, uma vez que querem se separar € superar a natureza, interferindo, manipulando e
inferiorizando seu fluxo, transformando a natureza em mera mercadoria (Santos, 2023).

O mestre Négo Bispo sustenta que os povos das cidades (eurocristdo colonialista) sao
acumuladores: “(...) precisam acumular. Acumular dinheiro, acumular coisas. Estao
desconectados da natureza, ndo se sentem como natureza. As cidades sdo estruturas
colonialistas” (Santos, 2023, p. 21). Imersos nessa l6gica de funcionamento, “(...) o humano
se perdeu. Os humanos estdo lutando um contra o outro, um contra a fortuna do outro”
(Carneira, 2023, p. 215).

Sob esse pretexto, pensamos, sentimos e falamos de um outro tempo, daquele deitado
na rede onde ndo fazemos nada, apenas olhamos para o céu, contemplando as nuvens e
tentando adivinhar e comparar suas formas com os bichos, plantas, faces e fei¢des diversas.
Um tempo da pausa, da virgula, das reticéncias que possam deixar as emergéncias/urgéncias
dessa vida apressada suspensas, em stand by, e assim, “(...) haja pausa no tempo dos homens,

que haja pausa no tempo daqueles que nos administram de forma gananciosa e ordindria”
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(Carneira, 2023, p. 214). Com tal caracteristica, devemos nos acautelar contra os
administradores da ética e moralidade conservadora que vestem as carapugas da intolerancia
costuradas com a violéncia, o preconceito e a discriminagdo, pois se arrogam o titulo de
"cidaddos de bem" como paladinos, defensores e representantes dos bons costumes em nome
dos idealizados valores cristdos de familia.

Desejamos uma outra configura¢do de tempo, assentado na recusa da pressa, no ir na
valsa, no fazer hora e na paciéncia, mesmo quando tudo acelera, como celebrou Lenine em
uma cang¢ao. Um tempo da natureza, dos bichos e das plantas, onde deixamos de ser humanos.
O tempo do som da cachoeira, da cantoria dos passarinhos, do vento que assovia e convida as
arvores e as folhas ao baile das vidas, embaladas pelas melodias das dguas que se curvam a
sabedoria de plantas que ensinam e curam através da poténcia ancestral (Kidoiale, 2023).

No que tange as plantas, ¢ imprescindivel entender que elas ndo sdo recursos materiais,
ja que, para aqueles/as que se permitem enxergar, escutar e aprender, as plantas sao
potencializadoras, porque sao seres vivos que falam, ensinam, acolhem e curam. De fato, as
plantas ndo sdo apenas plantas. Sobre isso, [zaque Jodo ¢ veemente ao pontuar que a nossa
sociedade e a nossa forma de fazer ci€ncia “(...) precisam compreender qual ¢ o lugar das
plantas na Terra e qual ¢ sua fungdo, porque s6 assim poderdo cuidar delas, respeitar seu
territorio e se relacionar com elas para viver em harmonia” (Jodo, 2023, p. 115). Saber
cultivar, cultuar, ouvir, falar e respeitar as plantas em sua sabedoria e ensinamentos
configura-se como uns dos elementos componentes das ancestralidades.

Por conseguinte, cuidar uns dos outros ¢ uma forma ancestral de cuidar de si. No mais,
como nos ensina Gasparino (2023, p. 151), as "(...) plantas sdo o nosso alimento, a nossa cura
- nossos e do nosso entorno". A vinculacdo com a natureza em sua diversidade flui
amalgamada com essa terra que d&, canta, fala, deseja e que sonha, como disse Glicéria

Tupinamba (2023). Essas multiplas potencialidades ndo contemplam uma rela¢dao unilateral
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numa transacdo comercial, mas a possibilidade multilateral da biodiversidade, da
sobrevivéncia e da implicagdo afetiva e coletiva com o territorio em suas vastas
temporalidades (Oliveira, 2023).

Reiteramos a necessidade da compreensdo e percepgao de um tempo, como diria Négo
Bispo, diversal, cosmologico, organico, necessario e natural, que se faz nos envolvimentos, na
confluéncia e na biointeragdo entre os viventes € o cosmos (Santos, 2015; 2018; 2020; 2022;
2023). Seguindo no encal¢co do mestre, que saibamos cultivar sementes que possibilitem a
percepcao de um tempo enodado e enredado pela comunidade, pelos modos de vida (de ver,
de sentir, de fazer) e pela circularidade do comego, meio e comego, desmontando o monismo,
o binarismo e os antagonismos ratificados pela dicotomia colonialista.

Nos seus sabios ensinamentos:

Enquanto a sociedade se faz com os iguais, a comunidade se faz com os diversos. Nos
somos os diversais, os cosmologicos, os naturais, os organicos. Nao somos humanistas,
os humanistas sao as pessoas que transformam a natureza em dinheiro, em carro do ano.
Todos somos cosmos, menos os humanos (...). Os humanos sdo os eurocristaos
monoteistas. Eles tém medo do cosmos. A cosmofobia ¢ a grande doenca da
humanidade (Santos, 2023, p. 29).

Convidamos o pensar-sentir ¢ o semear de outras educagdes como um alivio contra os
maleficios e mortificacdes de um mundo rancoroso (amargo) ¢ de um tempo colonial
ultrarrapido que enlata e encaixota a vida. Visamos uma pausa para respirar profundamente e
retomar o folego, enchendo os pulmdes e seguindo nosso passeio, almejando florir outras
travessias de fuga e rotas de escape através das variadas paisagens de ensinar/aprender,
contrarias a logica limitante enfatizada pelo modelo (predatorio) singular de educagao
colonial-capital. Aproveitando a oportunidade, Sandra Benites (2023) pontua que educar nao

¢ sO replicar o que estd no papel; para seu povo Guarani, educar ¢ estar e fazer juntos,
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demonstrar, praticar, compartilhar; em esséncia, ¢ aprender fazendo em coletividade.

Ensinar e educar ¢ preparar para a vida através de infinitas paisagens que permitem
variadas percep¢oes do modo de ser, estar (juntos) e enxergar o mundo circundante em
constante producdo e transformagdo, dado que abarca um processo em interminavel
movimento com carater inconcluso. O que estd em discussdo ¢ o fato de que “(...) nenhum
conhecimento deve ser tratado como absoluto ou se deve impor o universalismo. Nao ha uma
s6 forma de conhecimento, tampouco apenas um jeito de ensinar e aprender” (Benites, 2023,
p. 203).

Essas outras educagdes, como formas variadas de ensinar, educar e aprender, por si s0,
sdo organicas, extensas e envoltas em variadas redes de enlaces que existem em todos os
cantos. Nao dependem e estdo alheias as “coisas” dos homens. De inimeras maneiras e
formas, sdo incomparaveis. Adquirem a beleza daquele que as olha, percebe, pratica e se
permite sentir, aprender e ser afetado pelos seus impactos, ja que nao sao homogéneas. Sua
condigdo precipua ¢ a heterogeneidade expressa na diversidade, pluralidade e multiplicidade.
Embora tentem capturar, padronizar ou mercantilizar em manuais e métodos (artificializados),
essas construgdes humanas ndo conseguem contemplar e transmitir sua magnitude.

Em funcdo disso, nos aproximamos de Santos (2023) para refletirmos que as
educagdes (plurais e multiplas), ao serem objetificadas e transmutadas em mercadorias
(produtos de consumo), tornam-se um mero adorno ou uma brincadeira de ndo fazer nada.
Amparados pelas ideias do mestre Négo Bispo (Santos, 2015), entendemos que as educacdes
sd0 como as paisagens, artes naturais, organicas, livres e mutantes. J4 as obras (manuais,
métodos e produtos mercantilizados), por mais belas que possam ser, ainda sdo sintéticas, uma
vez que englobam a tentativa de captura e generalizagao de algo que tocou e foi materializado
por intermédio de uma acdo humana. O autor reitera que “(...) a arte € a conversa das almas, a

arte alimenta a vida, ela ndo deve ser mercadoria. (...) arte ¢ conversa das almas porque vai do
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individuo para o comunitarismo, pois ela ¢ compartilhada” (Santos, 2023, pp. 22-23). A arte
serve para subverter o conformismo, lancando a coeréncia no caldeirdo efervescente da
anarquia de um mundo-caos, borbulhando afetagdes. Por certo, as educagdes sdo artes,
conversas e alimentos de alma para alma, compartilhadas na/pela comunidade.

Pensamos-sentimos as educagdes, livres, leves e soltas, correndo descalcas, similares
as paisagens (artes naturais) que afetam aqueles/as que se aproximam, conversam € se nutrem
delas de formas infinitas e diferentes, ndo passiveis de mensuragdo estatica e reprodugao
sintética. Como sustentam Simas e Rufino (2019, p. 52), podemos pensar-sentir educagdes ou
educar “(...) brincando na rua, virando bicho, rabiscando parede, sentindo dor, vontade e
alegria. Se educa na festa, no barulho, na diferenca; para os mais variados fins (...)”. Nosso
intuito abarca as educacdes como prosas-didlogos acerca de outras impressdes, sensagoes,
sentidos-significados, aproximacdes, atravessamentos e afetagdes enquanto encantamentos
possiveis e viaveis para as vidas que giram e rodopiam multiplas, plurais e diversais. Cabe
dizer que a educagdo ““(...) implica garantir as potencialidades da vida em diversidade e
imanéncia. Assim, ¢ seu pressuposto a disponibilidade e a responsabilidade com a diferenga”
(Simas & Rufino, 2019, p. 52).

Neste plano, aludindo as concepgdes de Martins (2021), redemoinhar em espiral outros
tempos, territorios, corpos e enredos (possiveis) que dialoguem através da circularidade
horizontal dos afetos, (re)fazendo novas travessias e semeando bonitezas como antidoto a
cosmofobia. De acordo com Santos (2023, p. 19), a “(...) cosmofobia ¢ o medo, ¢ uma doenga
que ndo tem cura, apenas imunidade. (...) a cosmofobia ¢ geminada dentro do monoteismo™.
Em outro momento, o autor enfatiza que a cosmofobia “(...) ¢ a necessidade de desenvolver,
de desconectar, de afastar-se da originalidade. A cosmofobia ¢ a mesma coisa que o pecado
original. E tudo o que ¢ original assusta o eurocristio monoteista” (Santos, 2023, p. 27). A

cosmofobia diz que a terra ¢ suja, ou melhor dizendo, a mensagem incutida no medo
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cosmofobico e monoteista ¢ "ndo andem descalgos, ndo vao para a terra, ndo sujem suas
roupas". Em contrapartida, as educagdes multiplas, plurais e diversais dizem que isso ¢
bobagem, j4 que podemos e devemos brincar e nos "sujar" a vontade, ficando empoeirados
com os carinhos da terra e impregnados com o cheiro do mato.

Nessa conjun¢do, confluimos o conceito de sabengas lavrado pelo mestre Négo Bispo
(Santos, 2015; 2018; 2020; 2022; 2023), que atravessa toda sua filosofia da roga, na lida com
o solo fértil, para nos apoiar nas andancgas e semeaduras desse trecho. As sabengas envolvem e
acolhem na circularidade horizontal dos afetos, reinventando seus inicios, meios € inicios, as
manifestagdes das educagdes multiplas, plurais e diversais. Por causa disso, matutamos o
entendimento das educagdes ampliadas e potencializadas na ideia do balaio das sabencgas
vivas que vibram e transbordam os limites, derramando suas acolhidas nos quatro cantos e
ecoando pelo cosmos. Com base nessa confluéncia, as sabengas-educacdes decorrem das
prosas-didlogos (oralidade) e pertencimento vincular (ancestralidade) através de corpos que
vibram inseridos na circularidade horizontal dos afetos, ja que demandam/emanam encontros
encantados enquanto poténcias de aproximagdes, atravessamentos e afetagdes politicas,
estéticas, poéticas e éticas.

O balaio de sabengas-educagdes a partir da circularidade horizontal dos afetos
reivindica as multiplas existéncias/permanéncias como condi¢ao politica, estética, poética e
ética da diversidade dos outros mundos possiveis. As sabengas-educagdes sao politicas porque
eclodem como rachaduras e fraturas nos muros da razao colonial-capital-moderna-ocidental,
visando um contraponto com a politica de cultuacao a morte e producao em larga escala do
esquecimento. Sao estéticas, uma vez que nao coadunam com a unica formatacao,
padronizagcdo e adequagdo eurocentrada, mas com a infinidade de arranjos e manejos de
ser-estar-existir-agir nos mundos viaveis. Sdo poéticas indisciplinadas e insubmissas por

fomentarem a transgressao e a desobediéncia com as estruturas monorracionais de dominagao
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e subordinacdo arquitetadas pelo tinico modelo de ser, saber e poder idealizado pelo sistema
de terror do colonialismo. Finalmente, possuem um carater ético, ensejando o compromisso, o
respeito e a solidariedade responsavel com as vidas em sua diversidade e imanéncia,
potencializando, esgarcando e ampliando as existéncias. Essa perspectiva politica, estética,
poética e ética das sabengas-educagdes eleva a infinita poténcia e multiplica as possibilidades
de saberes-fazeres em interface aos viventes que transcendem os discursos monoldgicos e
eurocentristas de uma “(...) arquitetura protoeuropeia de valores universais” (Sodré, 2012, p.
51).

Neste direcionamento:

Aprender como parte de uma ética implica a relagdo responsavel e saudavel com as
diferentes formas de ser e saber. A aprendizagem como tessitura de uma educagdo
horizontal, comprometida e vital implica €tica com a diversidade de experiéncias e
conhecimentos enredados nas praticas sociais. Implica uma noc¢ao de humanidade
integrada a de natureza, implica compromisso com a preservacao da vida em toda sua
amplitude (Simas & Rufino, 2019, p. 53).

Decorrente das aproximagdes e afetagdes com o arcabougo tedrico do escritor e poeta
martinicano Edouard Glissant (2021, p. 34), consideramos que as sabengas-educacdes
mergulham e se diluem numa poética da relacao acolhida com o todo e o tudo ao entorno.
Como o pensador nos ensina, essa poética da relagdo sugere que "(...) toda identidade se
desdobra numa relagdo com o Outro". Além disso, o autor insiste, pontuando que nos "(...)
'sabemos' que o Outro estd em nos, que ndo apenas ressoa em nosso devir, mas também na
maior parte de nossas concepcdes € no movimento de nossa sensibilidade" (Glissant, 2021, p.
51). Nesta condicdo, as sabengas-educagdes em conversas com a poética da relagao nao estao
preocupadas com a rigidez ideoldgica do instituido ou com o conforto de certezas

convenientes pautadas na exceléncia de um unico percurso monorracional como caminho



183

possivel para o aprendizado. Elas se coadunam ao devir-Terra que suscita os estilhagcamentos
da vidraga do pensamento Uno, enfatizando os entrelacamentos e emaranhados de uma
realidade arquipeldgica (Glissant, 2021). Esses enlacamentos repousam concatenados a
poténcia plural e multipla através da circularidade horizontal dos afetos que ndo podem ser
reduzidos ou simplificados, em razdo de serem movimentos infindaveis de comego, meio ¢
comego (Santos, 2015; 2020; 2023).

Nesse rumo, como sustentam Simas e Rufino (2019), podemos conjecturar que a
aprendizagem nao ¢ somente ensino, ¢ educacdo ndo ¢ s6 a escola. Esta contido nesse
raciocinio a necessidade de desaprender o canone, ou nos “descanonizar” de um formato
monoldgico (mono-epistémico) e romper com a ordem de uma linearidade racionalizante de
tempo/espaco e do ser, saber e poder encaixotados no pensamento da “(...) obsessao cartesiana
da modernidade ocidental e suas agdes de controle (...)” (Rufino, 2019, p. 105). Descentrar o
ideal de homem do pedestal de sua arrogancia e parametro de referéncia e medida de todas as
coisas. Apagar a luminosidade ofuscante da razdo humana concebida como a luz do Deus
criador e centelha da vida, propondo diversas rotas de escape que possam ampliar os
caminhos e colorir outras paisagens. De outro modo, que possamos nos tornar plantas, bichos,
selvagens e nao civilizados, uma vez que todas as barbaries e brutalidades praticadas uns com
0s outros e contra o mundo sdo provenientes da nossa tara/gana pelo desenvolvimento,
progresso, crescimento e (mal)dita civilizacdo. Nessa linha, Jera Guarani (2023) aponta que
“(...) todas as coisas ruins que estdo acontecendo no planeta Terra vém de pessoas civilizadas,
pessoas que nao sao, teoricamente, selvagens” (p. 20).

Por esse lado, podemos e devemos almejar as inconstancias, incoeréncias e
incompletudes de significagdes multiplas que emanam de uma continua ressignificagdo pela
diversidade, através da capacidade de hibridizar a pedagogia decolonial e transgressora

(“irracional e incivilizada”) como desaprendizagem do instituido enquanto pretensamente
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universal. De acordo, com Simas e Rufino (2019):
A tarefa que nos cabe ¢ a de aprender para além do paradigma dominante. Em outras
palavras, aprender outras possibilidades para ‘desaprender’ aquilo que foi ensinado
como a Unica forma (...). Ressalte-se que a ‘desaprendizagem’ ¢ aqui reivindicada como
um ato de responsabilidade com a diversidade do mundo, uma educagdo que confronta
o paradigma de ensino dominante ¢ uma agao politica na busca por constru¢ao de outro
mundo possivel (p. 54).

As ampliagdes, expansdes e alargamentos dos encontros (choque-caos) de outros
mundos possiveis como poténcia multipla e diversal entre/com os viventes e toda a vastidao
viva e encantada dos entornos circundantes nos convocam a “(...) sair de nossos corpos, dessa
mesmice da antropormofia, e experimentar outras formas de existir” (Krenak, 2022b, p. 14).
Essa transcendéncia do entendimento asfixiante e concreto dos corpos-além permite a cisao
com o “(...) pensamento absurdo que acha que os corpos existem para serem explorados”
(Krenak, 2022b, p. 24). O mencionado autor enfatiza que esta compreensao “(...) do corpo
acatada hoje por muitos € apenas uma institui¢ao pobre fabricada por uma civilizagdo sem
imagina¢ao” (Krenak, 2022b, p. 40). O corpo-além modula em vérias frequéncias, ¢ pura
poténcia viva e pulsante, que vibra ultrapassando o enquadre monolitico de captura
colonial-capital-moderno-ocidental em todas as suas tentativas de cooptagdo e axiomatica. Os
corpos-além (em brasa) advindos da experimentacdo das existéncias diversais produzem
centelhas, fagulhas e faiscas de ampliacdo da vida que arrombam a exploragao
mercantilista-colonialista dos corpos em ebuli¢do e explodem a concep¢ao de um mundo
mono - tarado pela unicidade.

A partir dessas perspectivas, as sabengas-educagdes visam a ampliagdo e a ruptura
com a mesmidade dos corpos e dos seres empacotados no formato e nas embalagens do

sistema  colonial-capital-moderno-ocidental, dado que almejam decantar inumeras
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corporeidades e existéncias inseridas em variadas experiéncias e vivéncias coletivas através
da construcao de redes de fruicdo dos corpos-territdrios, corpos-afetos e corpos-além que
dialogam com os saberes-fazeres do cosmos. Dessa forma, o balaio de sabengas-educagdes
convida a “(...) imaginar cartografias, camadas de mundos, nas quais as narrativas sejam tao
plurais que ndo precisamos entrar em conflito ao evocar diferentes historias de fundagao”
(Krenak, 2022b, p. 32). Imaginar e reinventar, outras narrativas que extrapolem o discurso do
poder exclusivo e excludente advindo de um entendimento unilateral do mundo macerado
pela monocultura do ser e do saber que cultua o poder da necropolitica contra a vida plural.
Que possamos pensar-sentir € passear por outras configuracdes de trilhas, sendas, pegadas e
rastros viaveis que permitam expandir caminhos para diversos mundos mediante as
sabencas-educacoes.

Apostamos que a precipua fung¢ao das sabencas-educagdes nao abarca a formacgao de
técnicos ou especialistas, visto que a “(...) gente tem que ajudar a formar seres humanos. A
ideia de que o ser humano ¢ alguma coisa dada, um evento que ja esta programado, ¢ um erro.
Seres humanos sao constituidos” (Krenak, 2020c, p. 20). A respeito da constituicdo dos seres
através da diversidade e referenciado pelas suas leituras de Négo Bispo, Krenak (2022b, pp.
40-41) nos fala das confluéncias, invocando “(...) um contexto de mundos diversos que
podem se afetar”, e com isso possibilitar o encontro entre esses outros mundos € a
constituicdo dos seres como poténcia de aberturas a novas compreensodes e olhares multiplos
(Krenak, 2022b).

Sob essa otica, entendemos que o balaio de sabengas-educacdes conversa com o
conceito de aliangas afetivas, como proposto por Krenak, o qual enaltece uma movimentagao
continua de afetos que rodopiam entre os mundos diversos. Nas palavras do referido autor,
esse movimento ndo exige igualdade, uma vez que “(...) reconhece uma intrinseca alteridade

em cada pessoa, em cada ser, introduz uma desigualdade radical diante da qual a gente se
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obriga a uma pausa antes de entrar: tem que tirar as sandalias, ndo se pode entrar calgado”.

A partir desse ponto, devemos e somos intimados a respeitar o espago € o tempo do
outro, porque a movimentacao continua e interminavel do afeto flui e conflui por intermédio
das aliancas afetuosas com a pluralidade multipla. As referidas amarragdes partem dos
encantamentos ¢ aliangas que permitem a expressao de vastas experiéncias (experimentagao e
vivéncia) dos outros mundos em suas amplas e dindmicas cosmovisdes. Os diversos mundos
se enlacam e flutuam pela via dos encontros que fluem pelas epidermes porosas dos variados
noés. Vale ressaltar que Krenak (2022b, p. 83) considera a fruicdo desse outro em nos
imprescindivel, ja que “(...) desconcerta a centralidade do humano, afinal todas as existéncias
nao podem ser a partir do enunciado do antropocentrismo que tudo marca, denomina,
categoriza e dispoe (...)".

Diante disso, o supracitado autor, refletindo acerca do modelo atual de educagao e suas
consequéncias, nos faz um chamado:

Entdo vamos pensar a educagdo como foi pensada até agora, ela precisa ir além para
poder ajudar a criar e construir seres humanos para uma Terra viva. Seres vivos para
uma terra viva. Talvez o dano que a gente tenha cometido contra o Planeta, no século
XX, € que a gente estava preparando técnicos ¢ formando muitos técnicos, € a ideia era
habilitar o humano para incidir sobre a vida na Terra. Tirar petrdleo, furar plataforma
continental, devastar a Floresta Amazonica, cagar ouro para todo lado, toda essa
cosmovisao constituida de um Planeta cheio de concreto, viadutos, pontes, rodoviarias,
metrds. Essa parafernalha toda € uma ofensa ao corpo da Terra. A Terra respira (Krenak,
2020c, p. 20).

O conceito de sabengas-educagdes € vivo na defesa e na luta por uma terra viva. Pode
ser entendido como construgdes e formagdes transmitidas pela oralidade e ancestralidade

mais-que-humanas que incluem as vidas, os viventes e a natureza enredada e transpassada por
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afetacdes simbioticas (viva/morta/encantada) e afetivas. Além de tudo, ndo podemos pensar
em educacdo no sentido singular, porque as vidas/existéncias nao sdo singulares e descoladas
da ancestralidade. No tocante a ancestralidade, Oliveira (2005, p. 258) pactua que ela:
(...) € uma categoria de relacdo, liga¢do, inclusdo, diversidade, unidade e encantamento.
Ela, ao mesmo tempo, ¢ enigma-mistério e revelacdo-profecia. Indica e esconde
caminhos. A ancestralidade ¢ um modo de interpretar e produzir a realidade. Por isso a
ancestralidade ¢ uma arma politica. Ela ¢ um instrumento ideoldgico (conjunto de
representacdes) que serve para construgoes politicas e sociais.

Em razdo disso, o que existem sdo educagdes, pensamentos e corporeidades
multiplas/plurais, oriundas de infinddveis sentidos e significados de experiéncias
ambivalentes que precisam de um chao (raiz) de pertencimento e vinculagdo. Por esse angulo,
as experiéncias nao sdo universais, mas diversas em si, ¢ se encontram diluidas nas
pluralidades das vivéncias entrelagadas que compdem a multiplicidade do cosmos ancestral.
Nessa logica, a horizontalidade ¢ a cuia da diversidade (afetividade), pois ndo esta implicada
somente a uma unica relacao de arranjos, mas a varias e mutaveis possibilidades de afetagdes

dos encontros como poténcias de vinculagao.

Primeira dobra.

O que estd aqui em pauta ¢ a inexisténcia da dicotomia entre um “eu” e um “outro” no
sentido classico das disparidades (ocidentalocéntrica) para a emersao e acolhida dos varios
noés. Assim dizendo, somos os varios outros que nos habitam em vincula¢dao, formando os
vastos campos de nos. Nao somos ou estamos apenas em relacdo agregada; quer dizer, nos
estamos vinculados uns aos outros, constituindo os seres - sendo - em relagdo e vinculagao.

Conjuramos que nao podemos existir descolados ou desvinculados do entorno. Isso equivale a
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dizer que somos mais que a relagdo com o outro, pois estamos vinculados a priori uns aos
outros. Sobre isso, Muniz Sodré (2012) expressa que a vinculagdo diverge da relacdo, uma
vez que ela “(...) ndo se define como ‘fazer contato’, como algo colocado ‘entre’ os seres, €
sim como a condi¢do origindria do ser, desde j& atravessado por uma exterioridade que o
pressiona de fora de si mesmo e o divide” (p. 94).

Por esse motivo, ¢ de suma relevancia pensar nas educacdes que ressurgem dos
atravessamentos dos outros que conjugam e ecoam em nds através das frestas, fissuras e
fraturas. Em outros termos, um aprender que tenciona e¢ se faz presente nos espagos
fronteiri¢os, marginais e multiplos oriundos das entrelinhas e lacunas, aquilo que ndo esta 14,
nem cda. Justamente por ndo ter um lugar fixo, estatico, inerte e especifico, ¢ disruptivo,
caminhante, dindmico, desobediente, indisciplinado e desbocado. Se faz e refaz em
prosas-didlogos constantes com a imensiddo das vidas, tempos, territérios € mundos
circundantes. Estd sempre em movimento ¢ ndao admite a captura ou enquadre, porque
prescinde da acolhida na horizontalidade afetuosa e confluente com tudo o que existe/existiu
no cosmos. As sabengas-educagdes sao contra-conformistas ao pontuarem uma cisdo com a
violéncia colonial e a ruptura com a manuten¢ao dos privilégios e acordos instituidos por um
sistema que tende a autodestrui¢do. Na verdade, emerge como movimento radical e errante na
luta por préticas libertarias e transgressoras. E areia movedica e chdo escorregadio para
aquelas verdades dogmaticas.

Como afianga Rufino (2021, p. 10):

(...) a educagdo nao pode ser meramente entendida como uma politica de preparacao
para o mundo ou como forma de acesso a agenda curricular vigente. A educagao nao
pode gerar conformidade e alimentar qualquer devaneio universalista. A educagao nao
pode estar ligada a qualquer defesa de desenvolvimento do humano e de seu carater

civilizatorio que esteja calcada em uma unica logica. Em outras palavras, a educagao
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nao pode estar a servico do modelo dominante, pois ela, em sua radicalidade, ¢ a forca
motriz que possibilita enveredarmos e nos mantermos atentos € atuantes nos processos
de descolonizagao.

O modelo singular e raso de educacdo e compreensdao dos mundos circundantes esta
assentado no ideario do colonialismo que “(...) opera no ataque aos seres, produzindo
assassinatos, encarceramentos, tortura, estupro, humilhacdo, subordinacdo, esquecimento e
desvio existencial” (Rufino, 2021, p. 11). Dito de outra forma, o colonialismo ¢ uma
complexa estrutura de violéncia sistematica em estado bruto que pulveriza todas as vidas
alheias ao seu mote constitutivo, visando validar e legitimar as existéncias consonantes a sua
métrica de dominagdo (Fanon, 2022). J& que vem ao caso, Jaider Esbell (2020, p. 20, grifo do
autor), artista, escritor e produtor cultural indigena, afirma que “Talvez tudo comece a se
distanciar rapidamente quando desce do inesperado o termo EDUCACAO, um pacote
surpresa dentro da ja violenta COLONIZACAO”. Haja vista, essa educagdo colonialista
(mono/singular) compactua com a manutencao dos fundamentos da empresa colonial.

A racionalidade educacional (eurocéntrica) preconiza um modelo violento de
escolarizagdo/catequese que comprime as vastas experiéncias e vivéncias de mundo,
enaltecendo a estiagem e a seca dos afetos imersos num deserto vertical de autoritarismos e
dominios. Seu aparato enfatiza o distanciamento e a neutralidade baseados na hierarquia
racionalizante que diferencia lugares-espacos e classifica/categoriza a vida em
compartimentos. Certamente, se nds, que somos produtos (reprodutores) desse sistema de
violéncia colonial, ndo percebemos em nosso dia a dia as nuances e penumbras da
modernidade/colonialidade que impactam a nossa vida (ecoando no cotidiano), podemos
entdo decretar que a colonizacdo cumpriu seu papel e foi realizada com éxito e louvor. Alids,
Rufino (2020, p. 139) complexifica esse topico ao analisar que “(...) a auséncia de

problematiza¢ao ¢ um indicativo de que a nossa existéncia ¢ mais um produto desse sistema
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perverso de producdo de um mundo totalitario”.

Ao mesmo tempo, as estruturas basilares da educacdo ocidental (racista, sexista,
imperial, etnocéntrica, provinciana e intelectualmente intolerante) emergem edificadas na
exaltacdo ao individualismo, competitividade, performance, sucesso e felicidade como
objetivos fundamentais. Seu nucleo estrutural e redes de capilarizagdo fomentam o
sentido/significado da vida erigida na idealizada satisfagdo e realizagdo mediante o0 TER em
detrimento ao SER (sendo em relagdo e vinculagdo com o mundo e entremeado pela
circularidade horizontal dos afetos). Esses subterfiigios tentam escamotear e tamponar o vazio
essencial da condi¢ao humana.

A propdsito, a educacdo enquanto colonizagdo que produz esse formato de
pensamento e existéncia eclode como uma maquinaria que fomenta o aniquilamento da vida
digna e dos viventes que destoam a sua cartilha utilitarista e teleologica. A
educagao/colonizacao “(...) € um trauma permanente, ferida aberta, sangria desatada” (Rufino,
2020, p. 142). Ainda atento aos ensinamentos do autor, a educacao cooptada pela colonizagao
¢ uma estrutura de destruicdo em massa de existéncias multiplas, plurais, diversais e de corpos
insubmissos. Nesse caminho, produz um mundo monoldgico, contaminado pela ganancia,
cobica, lucro e consumo desvairado, esvaziado de belezuras e bonitezas.

Levando em consideragdo o tema, Krenak (2012, p. 128) discorre que “(...) as pessoas
estao vivendo por conta das bugigangas: ¢ consumir o proximo celular, a proxima porcaria
eletronica, o proximo carro, o proximo item tecnoldgico”. O autor leva em conta que até as
“(...) nossas criangas estao sendo estimuladas o tempo inteiro a essa alienagdo de ter objetos,
de ter coisas. Entdo, a maioria de nos estamos for¢ados pela ideia de ter coisas e nao de ‘ser’”.

O sujeito se lanca ao movimento de servidao voluntaria e constante da produtividade
para adquirir ¢ TER o méximo de coisas que puder possuir, acreditando que dinheiro, poder,

status, trabalho, viagens, aparéncia e bens materiais lhe trardo o conforto sonhado,
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apaziguando a angustia da lacuna ou abismo do vao existencial. O mestre Négo Bispo salienta
que essa ambicdo repousa incrustada na ideia dos humanistas sobre a importancia e utilidade
em detrimento da necessidade (Santos, 2023). Essa caracteristica pontual e significativa
contribui para a diluigdo do coletivo e a emersdo do individuo no contexto da vida
contemporanea, porque engloba o “endeusamento” da utilizagdo, dependéncia e importancia
do aparato tecnoldgico como uma extensao reguladora do corpo humano.

Em sintese, o pensador Ailton Krenak (2022b) nos diz que essa naturalizacdo da
utilizacao e dependéncia dos apetrechos tecnologicos como ferramentas protéticas do corpo
humano vém ocorrendo desde o final do século XX. Ou seja, vivemos em “(...) um mundo
que naturalizou mil traquitanas como extensdes nossas” (Krenak, 2022b, p. 52).
Normalizamos uma vida inserida num mundo (supostamente civilizado/urbano) entremeado
pelas maravilhas da inteligéncia artificial e da tecnologia, que produz abismos sociais na
mesma velocidade que langa no mercado novidades de ultima geragdo e super modernas para
o deleite do consumo. Nesse mesmo mundo, a compreensao de cidadaos e habitantes
(necessaria) ¢ substituida por consumidores e clientes (importancia), avidos e sedentos pela
aquisi¢cdo de novos produtos, servigos e experiéncias para saciarem seus desejos por meio dos
prazeres imediatistas ofertados pelo Deus-dinheiro. Na ansia exacerbada de conseguir ser
bem-sucedido pela via do sucesso na carreira profissional e pessoal, o humano perde sua vida
presente e coletiva, buscando demasiadamente no futuro por algo que nao esta 14.

Como decorréncia, visando sua preservagao, subsisténcia e disseminagdo de sua forma
de vida, o proprio “(...) capitalismo prescinde de uma plataforma — que ¢ urbana”, por sinal,
“(...) a urbanidade institui um modo de vida que ja esta sendo chamado de necrocapitalismo
(...)” (Krenak, 2022b, p. 57). O citado pensador nos chama a atengao para o fato dessa logica
nefasta determinar “(...) que a civilizagao € urbana, e tudo que esta fora das cidades ¢ barbaro,

primitivo (...)” (Krenak, 2022b, p. 64). Essa forma de classificar ¢ proveniente de um
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pensamento monista e dicotdmico que caracteriza e delineia como inferior as existéncias fora
das metropoles ou daquilo que ¢ considerado e percebido como oposto ao centro.
Sinteticamente, nada muito diverso do auge do pensamento eurocentrado em relacdo as
periferias do sistema-mundo colonial. Inclusive, a supracitada organizacdo centro-periferia
tende a definir e sentenciar como “sem cultura” aqueles que ndo coadunam do jeito e da
cultura urbanistica de ser. J& que se trata disso, Négo Bispo (2023) considera que a cultura ¢ a
submissdo e obediéncia aos parametros e a métrica do diapasdo colonial. O autor salienta que
a “(...) cultura é uma coisa padronizada, mercantilizada, colonial. Os colonialistas dizem que
ndo temos cultura quando nao nos comportamos do jeito deles” (p. 23).

Com base no elencado, como pular os muros das megaldpoles e conjugar os
pensamentos-sentimentos das sabengas-educacdes com as comunidades das florestas, das
rogas, dos morros, dos terreiros e dos quilombos? Como driblar o horror, o 6dio e a aversao a
natureza selvagem nas grandes cidades? Dado que em todos os cantos se colocam concretos,
grades ou se produzem artificialidades numa compreensdo de cidades onde o “(...)
planejamento urbano ¢ feito contra a paisagem” (Krenak, 2022b, p. 66). Como nos ensina
Négo Bispo, o piso de ceramica, as calgadas e os calgados foram inventados porque os
humanistas nao podem pisar descalcos na terra (Santos, 2023).

Como pensar outras historias que coadunam civilizagao, cultura e natureza, ja que a
historia do homem civilizado e do mundo ocidental esta construida sobre o 6dio e a destruicao
da natureza? O que antes era uma orgia relacional e vincular na qual o homem se
fundia/confundia com a natureza, agora se transforma em estranhamento, paura, num 6dio
exacerbado e completa desvinculagdo. Em fun¢do disso, impulsionado e guiado “(...) pelo
0dio a natureza, o homem ocidental a manipula, transformando-a em conjunto de
instrumentos, em parque industrial” (Flusser, 2002, p. 109). A objetificagdo do mundo e a

oposi¢ao entre civilidade (desenvolvimento/progresso) e natureza (selvagem/primitiva)
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aniquila as possibilidades de convivéncia e aprendéncias mutuas.

A natureza ¢ transmutada em um sistema de coisas onde cada componente tem sua
destinacdo ¢ utilidade. A natureza estatica e inerte torna-se manipulavel como uma coisa,
produto ou recurso a ser adequado e padronizado ao sistema manipulador do trabalho que
transforma tudo em instrumento e mercadoria (Flusser, 2002). Apesar de tudo, a terra ¢ a
natureza continuam sobrevivendo como um sistema vivo, complexo e integrado que regula a
existéncia de todas as vidas no planeta.

Nessa mesma perspectiva, Simas € Rufino (2019, p. 60) notam que:

Sem a natureza nada ¢ possivel, nem mesmo a nossa existéncia, ja que somos parte dela.
Apesar disso, a concep¢dao de humanidade celebrada por noés como aqueles que sdo
dotados de razao e capacidade de transformar o meio revela ndo somente nossas
potencialidades mas a arrogancia que produz a perda de poténcia, o esquecimento € se
distancia da nossa real condicao.

Os autores mencionados ainda elucidam que:

A caga predatdria, irresponsavel e acumuladora ¢ um dos principais simbolos dessa
condi¢cdo aquebrantada do ser que ndo se reconhece enquanto natureza, mas aposta na
perspectiva do lucro, da posse, da subordinacdo racial e de género e no
desencantamento do mundo. Eis ai a expressao de um projeto civilizatorio indefensavel.
Em outros termos, a caca como definida acima sintetiza a ansia de dominacao da
empresa colonial (Simas & Rufino, 2019, p. 63).

Uma das consequéncias desse modelo de pensar e viver ressoa na perspectiva
unilateral e hegemodnica da educacdo singular (colonial-capital-moderna-ocidental), a qual
preconiza a competicdo, a caga ¢ a guerra de todos contra todos numa batalha egoica sem fim,
vendendo a ideia da vida como adversaria e oponente. Resumidamente, essa educacao tem

“(...) suas raizes fincadas na catequese, no espolio, no pacto protetivo e de poder branco,
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heteropatriarcal, antropoceno e eurocentrista” (Rufino, 2021, p. 13). Os filhos desse molde
sdo os sujeitos do (des)empenho, das notas, das produgdes/publicacdes académicas, dos
congressos/eventos € da maximiza¢do nervosa da vida rumo ao topo. Do mesmo modo, para
serem “bem-sucedidos” (ou alguém de sucesso na vida) e “referéncias” na sua area, devem
vencer a/na vida, derrota-la, nocautea-la, derruba-la na lona e pulveriza-la. Estao preocupados
com os métodos, instrumentos, avaliagdes, validades e resultados quantificaveis.

O culto ao individual, como um reconhecimento decorrente da afirmacdo de uma
“superioridade”, utilidade e importancia provenientes do modelo singular de educagao,
repousa descolado do coletivo, nos ensinando que o sujeito deve derrotar (ser superior) a vida.
Se a vida se torna uma adversaria, os demais viventes sao competidores a serem vencidos.
Dessa maneira, a todo custo, o individuo deve buscar, sem paz, ser alguém bem-sucedido,
respeitavel, se destacar na multiddo e ter sucesso na seara pessoal e profissional. Diga-se de
passagem, até a ambiéncia familiar torna-se uma célula de reproducdo das violéncias e
disseminagdo dos preconceitos, discriminagdo e 6dio. Uma vez que se entende somente a
consanguinidade como pertencimento da acep¢ao de familia, esta ¢ reduzida a compreensao
simplista localizada no nucleo doméstico. Essa compreensao monologica de familia contribui
para a manuten¢ao dos egoismos ¢ individualismos. Na contramao dessa visao reducionista e
limitante, Longhini (2022, p. 9), demasiadamente sabia e com exacerbado afeto, nos faz
pensar que “(...) se a terra ¢ uma sO, nos temos entre todos os seres algum grau de
parentesco’.

A idolatria ao individuo e a exaltacdo ao empenho/desempenho méximo denotam o
emudecimento e o enfraquecimento do coletivo. Neste embate, a luta pela vaidade individual,
egocentrismo e a arrogancia anulam a comunhdo coletiva acomodada na horizontalidade
circular dos afetos. As imposigdes da hierarquia colonialista produzem adoecimentos,

sofrimentos e mortes em decorréncia dos resquicios e nuances das colonialidades
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(invisibilidades, apagamentos e silenciamentos dos conhecimentos multiplos e plurais) que
ainda (re)produzem efeitos danosos. Por outro lado, falar e cantar de si através das melodias,
cirandas e voltas nos nds poderia configurar uma constru¢do de autonomia, reconhecimento e
pertencimento.

A educacdo singular (colonial-capital-moderna-ocidental) ¢ utilitarista e possui um
carater teleologico. Em vista disso, sempre busca uma finalidade ou objetivo ultimo, partindo
do processo de doutrinamento tendencioso do professorado que forma outros professores e
que instrui os aprendentes, direcionando-os a uma visao excludente das vidas e dos mundos.
Do mesmo modo, a educagdo torna-se uma tecnicidade burocratica impositiva com o intuito
profissionalizante, sempre visando um objetivo externo, um lugar de chegada. Aprender a ler
e escrever, aprender para se formar, aprender para arrumar um emprego, aprender para fazer
uma faculdade, aprender para ter posses, aprender para saber e conhecer mais que os outros,
aprender para ter dinheiro e status, aprender para diferenciar-se dos outros e, o mais infame,
aprender para ser alguém. No que concerne ao exposto, Krenak (2020e, p. 102), refletindo
atinente a perpetuacdo desse sistema de ensino monolitico e brutal, assinala que esse
modelo/formato que chamamos de “(...) educagdo ¢, na verdade, uma ofensa a liberdade de
pensamento, ¢ tomar um ser humano que acabou de chegar aqui, chapa-lo de ideias e solta-lo
para destruir o mundo”.

Percorrendo um caminho inverso da educagdo/colonizagdo (moderna-ocidental),
cogitamos que as redes de sabengas-educagdes perfazem mais que um fim em si mesmas,
porque sdao ramos germinantes de inicio, meio e inicio. Contemplam um movimento
interminavel ou fluxo constante que acompanha os viventes durante todo o caminho. Nessa
visdo, ndo servem para algo, uma vez que nao possuem serventia extrinseca; seu
sentido/significado repousa internalizado no seu proprio saber e fazer. Parafraseando o mestre

Négo Bispo (Santos, 2023), elas ndo estdo preocupadas com sua utilidade ou importancia
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(individual), mas em ser necessarias (coletivo). Sdo frui¢des cosmologicas que ndo cessam de
fluir, afetar, reinventar e refazer seus efeitos. Sua funcdo ndo ¢ para isso ou aquilo; elas sdo e
estdo no movimento circular e infindavel das cirandas de inicio, meio e inicio. Elas ndo
evocam métodos, cartilhas e manuais proprios encarcerados na razdo colonial das epistemes
tradicionais. Por sua inerente flutuagdo, especificidade ontoldgica e cosmo-epistémica,
emergem nos encontros € encantos como poténcia de afetacdo, transformagdo,
transbordamento e alargamento das margens.

Tendo isso em mente, aprender a desaprender para reaprender por intermédio do balaio
de sabencas-vivas consiste em se¢ lancar numa enxurrada torrencial de afetos enlagados a
coletividade circular do ser em relagdo e vinculacdo. Por este angulo, um ser entremeado pelo
todo sensivel e pelos modos de subjetivagdo que permitem outras identidades disruptivas,
articuladas aos novos e diversos olhares poli-afetuosos. Como define Rufino (2021, p. 35),
“(...) a educagdo também se expressa como ato amoroso, uma inscri¢ao afetuosa e solidaria
que sente e vibra no tom da partilha, reconhece o dom da vida como evento ciclico e
ecologico (...)”". Por assim dizer, os humanos e os diversais - viventes cosmoldgicos,
organicos, naturais, mais-que-humanos e os seres encantados - se manifestam em diversas
dimensdes e, através dos elementos naturais, convergem e divergem numa rede de enlaces
dialéticos.

A Terra e a vasta gama de viventes pertencem a essa natureza relacional, afetiva e
vincular (Angatu, 2021). Entendemos que a Terra nao ¢ propriedade de ninguém para ser
explorada e mercantilizada numa légica de desenvolvimentismo colonialista-capitalista
alicercado na “(...) egofrenia narcisista antropocéntrica” (Angatu, 2021, p. 18). Sobretudo, a
Terra ¢ pertencimento relacional, afetivo, vincular e ancestral entre passado, presente e futuro.
Por esse lado, ¢ confluéncia de corporeidades, territorialidades e temporalidades que

permitem e permeiam as existéncias.
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A ideia de aprender a desaprender para reaprender, defendida aqui, ¢ sustentada no
cultivo da ancestralidade como poténcias do passado, aliangas no presente e a organizacao do
futuro (tempos-espacos) embebidas no pertencimento relacional, afetivo e vincular com a
natureza. O passado interpretado que ecoa na tradigdo € inserido no fluxo do presente
continuo de tal maneira que semeia o futuro. Destarte, o tempo-espagco encontra-se numa
relacdo dialética, simultaneamente implicados, por meio da jungdo com a natureza vivida e
permeada pelo afeto como frui¢ao e entrelagamento dos corpos-territorios. Acerca desse outro
tempo-espago (vivido e ciclico) estruturado em comego, meio e comego, pontuamos que ele
se manifesta para além da cronologia do tempo-reldgio, porque transcende o tempo
colonial-capital da modernidade/colonialidade e eclode soluvel nos encontros da relagdo, do
afeto e da vinculacao em interacdo com o cosmos circundante.

Com exacerbada propriedade analitica, Simas ¢ Rufino (2020) pontuam que, nos
emaranhados do mundo atual, as questdes das subjetividades e dos modos de subjetivacao
contemporaneos - mundo imediatista € on demand - sdo capturados pelos arranjos de um
tempo performdtico, marcado como tempo-relégio submisso e conivente ao tempo
colonial-capital. Como observam Simas e Rufino (2020, p. 17):

Ao encapsular o tempo na dimensao do reldgio e dos ritmos da producao e do consumo,
restringindo a vida a uma funcionalidade utilitarista e comunicida, somos destituidos de
vivacidade e nos tornamos mais uma peca de uma engrenagem. Somos nds que
produzimos as mercadorias ou sdo elas que nos produzem?

Nessa orientagdo, ndo pensamos em uma educagao ou saber racionalizante e universal,
que pretensamente deseje ser univoco € homogéneo, dialogando somente com seus pares e
rivalizando com as diferengas ou com o outro. E decorrente dessa articulagdo e negociagio
constante com saberes-fazeres que conjugam a diferenga, levando em conta a desobediéncia

epistémica das minorias, das fronteiras, dos subalternos e dos condenados da terra, no tocante
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aos canones provincianos do pensamento elitista, cientifico e tradicional, que brotam as
sabencas-educacdes. Elas emergem nas margens, confins, arredores e nas beiras entre-lugares
onde foram esquecidas ou consideradas inapropriadas.

As sabencas-educacdes sdo construgdes (pensamentos/corporeidades) indisciplinadas
que se manifestam nas intersecgdes entre os saberes instituidos (mono/sintético) e os saberes
das vidas/mundos (poli/orginico), transmitidos na oralidade da experiéncia e na vivéncia da
ancestralidade dos conhecimentos de mestres e mestras. Essas interlocugdes transbordam a
cientificidade pragmatica, utilitarista e técnica-racional, por conseguinte derramam e inundam
outras formas de compreensao que advém da interconexdo e interlocucao entre os diversos
tempos, mundos, vidas plurais e viventes multiplos imersos numa dialogicidade infindavel
com o cosmos. A medida que se faz necessario pensar-sentir o conhecimento entremeado
como efeito produtor da relagdo entre razdo e sensibilidade, o corpo se torna territorio
ético-politico.

Confabulamos acerca desses mundos, vidas e viventes cosmoldgicos entrecortados
pela pluralidade de naturezas enquanto sopros pulsantes dos movimentos continuos de
poténcias coletivas dispostas numa rede de acolhida (entre-enlace) ininterrupta. Cada ponto,
apesar de sua existéncia, singularidade, tempo, localidade e historia tnica, repousa enredado
com a totalidade de existéncias antepassadas e historias do cosmos em sua imensidao
viva/morta, presente/ausente. Esses enodamentos (re)existem e potencializam as lembrangas,
memorias, sentimentos € pertencimentos ressonantes de uma ancestralidade que nao pode ser
apagada ou emudecida. As intercomunicacdes e oralidades dessas ensinangas compartilhadas
funcionam como teias intersubjetivas costuradas a varias maos debaixo das sombras de
arvores acolhedoras, e inseridas numa horizontalidade relacional (plena) que abarca a
infinitude dos enlacamentos de ndés em/com nos. Essas praticas unem-se umas as outras € nao

podem existir efetivamente sem essa interconexao.
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As sabencas-educagdes sdo cirandas e se (re)fazem nos ciclos dos inicios, meios e
inicios, sempre num fluxo continuo e circular de confluéncias e afluéncias (Santos, 2018).
Nao sdo lideres, autoritarias, verticais ou hierarquicas, dado que emergem na circularidade das
afetacdes e negociagdes mutuas enquanto encontros de encantamentos coletivos imersos na
diversidade. Compreendem a implicagdo afetiva rodando e girando nas cirandas de nds
em/com nos. Por falar nisso, como nos ensina Santos (2018, p. 48), a "(...) capoeira ¢ rodando,
o samba ¢ rodando, o batuque, a gira nos terreiros de umbanda e de candomblé..." Assim
sendo, as sabengas-educacgdes também estdo rodando e estdo girando na roda da circularidade
do mundo-ciranda.

A roda ¢ essa disposicao de corporeidades que se enlacam e rompem com a estrutura
vertical e hierarquica de um espago/tempo e organizagdo geografica padrao. De sorte, a roda,
a gira, o circulo e a ciranda sdo quefazeres politicos, estéticos, poéticos e éticos
(reivindicatorios) que arrombam a norma ordinaria, enfileirada e organizada pela disciplina,
nos langcando na bagunca das relagdes e afetagdes em vinculagao. Ademais, o saber da roda,
da gira, do circulo e da ciranda sdo organicos ¢ nao sintéticos, por isso concordamos com o
mestre Négo Bispo quando ele comenta "(...) que hd um saber organico e um saber sintético.
Enquanto, o saber organico € o saber que se desenvolve desenvolvendo o ser, o saber sintético
¢ o que se desenvolve desenvolvendo o ter" (Santos, 2018, p. 49).

Balizados por esse raciocinio, apregoamos que as sabengas-educagoes estao enlacadas
ao saber organico (que reedita), visando a potencialidade de desenvolvimento do ser. Em
contrapartida, ponderamos que o modelo de educagdo singular esta atrelado a perspectiva do
conhecimento sintético (que recicla), assentado na ideia colonialista do ter - educar e ensinar
para produzir e consumir coisas. Como consequéncia, Santos (2018, p. 50) reitera que:

Grande parte do pensamento dos brancos ¢ sintetizado. O pensamento produzido nas

academias ¢ um pensamento sintético. E um saber voltado para a produgao de coisas. O
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pensamento operacionalizado pela escrita ¢ um pensamento sintético, desconectado da
vida. J4 o nosso pensamento, movimentado pela oralidade, ¢ um pensamento orgénico.

Isso equivale a dizer que as sabengas-educacdes sdo proseadas-dialogadas, gingam
malandras e brincam bagunceiras, uma vez que fomentam outras experiéncias/vivéncias,
variados sentidos-significados intercambidveis entre vidas-viventes, gestando, semeando e
tecendo na coletividade diversas possibilidades. Sdo impertinentes, displicentes, desbocadas e
marotas por esséncia/exceléncia. Fazem bagunga e sdo indisciplinadas aos cénones
epistémicos colonialistas. As educagdes sdo e estdo rodopiando, cirandando e circulando entre
inicio, meio e inicio. Elas ndo sdo possessivas, ja que ndo se ocupam do Ter, sua vibragdo
circular de afetagdes mergulha no Ser entremeado e lambuzado nas vastas modulacdes dos
encontros. Nessa acepc¢do, pretendem redemoinhar em espiral nas beiras e cantos do existir
acoplados nos nds dos enlagamentos que confluem através de trejeitos pulsando como agdes
libertarias. Essas praticas demandam a autonomia e a luta ético-politica reivindicatéria por
direitos e garantias (emancipagdo ¢ empoderamento) de existéncias condizentes e confluentes
aos arranjos ¢ manejos plurais de outras historias e subjetividades dispostas na oralidade e
ancestralidade - alheias ao determinismo unissono da modernidade/colonialidade.

O que se evidencia aqui, como argumenta Rufino (2021), ¢ o fato de que o dever de
casa ou tarefa primordial da educagdo ¢ a descolonizagdo enquanto instancia precipua do seu
existir. Quanto a isso, o autor assinala que:

A educacdo como descolonizacao esta implicada a uma politica de vida, ou seja, tem
seus atos focados em contrariar os ditames da agenda dominante. A educagao diz acerca
de praticas cotidianas; pertencimentos coletivos; fortalecimento comunitario; ética
responsiva; aprendizagens; e circulacao de conhecimentos que reposicionem e vitalizem

os seres atravessados pela violéncia colonial (Rufino, 2021, p. 14).
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As sabencas-educagdes sdo caminhantes, multiplas e horizontais, evocando
antepassados e instancias da natureza atravessadas por inimeras experiéncias/vivéncias. Elas
representam a forga descomunal das correntezas de saberes em comunhdo como poténcias e
sentidos que demandam apropriacdes dos varios mundos, vidas e viventes entrecortados e
entremeados. Suas falas, vozes, timbres, batuques, batucadas, tons, melodias, cantos, cantigas,
dancas, gingas, cirandas, rituais, dentre outros, compdem uma sinfonia de sonoridade afetiva e
estética que ressoa como uma alianca cosmologica de resisténcias articuladas aos
corpos-territorios e as temporalidades discrepantes e antagonicas a geopolitica do
conhecimento humano, hierarquico, verticalizado, euro-cristdo, monoteista ¢ cosmofobico
(Santos, 2015; 2018; 2020; 2022; 2023).

Indubitavelmente, concordamos com Rufino (2021) quando ele apresenta a educagao
como condi¢do radical do vivo, isto ¢, transcende a arrogéncia e a petulancia de uma educagdo
como exclusividade do humano para pensar numa amplidao inter relacional com o vivo em
suas multiplas facetas. Na ginga e nas pernadas do carioca mandingueiro, ele atesta:

Na esquina do futuro alumiada com uma vela acesa em tempo imemoriais arrisco que a
educacdo ¢ uma condi¢ao do vivo. Como a educag¢do ¢ um fendmeno comum as mais
diferentes culturas e sociedades, existem aqueles que aprenderam as coisas do mundo
interagindo com os mais diferentes métodos de se inscrever na vida. Plantas
professoras, bibliotecas que residem em carogos, aulas que se ddo com as marés,
ensinangas sopradas em pé de vento, entre tantos outros modos de fazer (Rufino, 2021,
p. 15).

Compreendemos que pensar e sentir as relagdes permeadas pelas sabengas-educacdes
sem a imposicao hierdrquica - substrato da modernidade/colonialidade - ¢ imprescindivel,
visando aproximacdes mais afetuosas que corroborem o ser-estar-existir em

confluéncia/afluéncia e comunhdo cooperativa (principio comunitario) com a multiplicidade
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dos elementos, conhecimentos e vivéncias pertencentes ao cosmos. No mais, ¢ crucial romper
com os grilhdes epistémicos, hierdrquicos e daltonicos da monocultura da razdo pragmatica,
utilitarista e teleologica atinente ao modelo totalitario e universalizante de educacdo
colonial-capital asseverado pela modernidade/colonialidade eurocentrada e monolitica
(Longhini, 2021b).

Neste plano, ¢ vital refletir acerca das sabengas-educagoes, suas localidades e seus
tempos afluentes que considerem a autonomia afetiva do existir em todas as suas pluralidades,
entretecidas as horizontalidades das relacdes como elementos basilares da coletividade e
poténcia de transformagao e transbordamento. Dessa maneira, elas podem florescer através de
encontros (colisdes/coalizoes) como poténcias politicas, estéticas, poéticas e éticas de
ampliacdo ou expansao das vidas sendo vividas nos cotidianos e salpicadas com outros
“saberes e fazeres desde ha muito invisibilizados™ (Silva et al., 2021, p. 40). Com efeito,
percorrer outros sentidos divergentes e transgressores que defendam a autonomia,
emancipagdo, empoderamento ¢ a luta politica por um mundo insubmisso a geopolitica da
razao (colonial/capital), que a tudo anestesia, formata, categoriza ou invisibiliza pela régua do
Deus euro-cristdo monoteista.

Como salientam Guimaraes e Aguiluz-Ibargiien (2022) acerca do modelo educacional
zapatista: “Educar, em ultima instancia, ¢ também defender o territério autonomo, ¢ um
empreendimento de uma luta politica por direitos a esta autonomia ¢ uma defesa da
horizontalidade das relagdes” (p. 7). Em esséncia, as sabengas-educacdes e suas praticas
desalojam e subvertem as normas, regras, expectativas e temporalidades dominantes impostas
hegemonicamente pelo exercicio do poder, uma vez que reivindicam a diversidade,

pluralidade, afetividade e a horizontalidade nas interacdes entre tudo que (re)existe e (re)vive.

Segunda dobra.
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A nosso ver, o balaio das sabencas-educagdes abarca tudo que existiu, existe e existira
num entre-enlagamento atemporal continuo e circular, pois a vida, os viventes € 0 cosmos
perfazem a imensidao infinita da coletividade dos elementos no ser - entre e com nos - que
pulsam, vibram e emanam fluxos de encontros do passado, presente e futuro. Suas
amarraduras sdo proseadas, dialogadas, cantaroladas, giradas, tamboriladas, rabiscadas e se
inscrevem/escrevem nas entrelinhas do cosmos enodado por intermédio das vidas, que so
existem vivas nos emaranhados com outros viventes. O som da outridade que ressoa em noés
produzindo melodias no descompasso do sistema ocidental — euro americano — de adoragao da
utilidade, do esfor¢o e da produtividade desvairada.

O balaio das sabengas-educacdes acolhe os varios outros que compdem os infindaveis
noés, ultrapassando as avenidas do pensamento obliquo, uma vez que insistem em dobrar as
esquinas e andar pelos becos, cantarolando e assoviando as vidas repletas de encontros
diluidos na cuia da circularidade horizontal dos afetos. As sabencas-educagoes anticoloniais e
contracoloniais (desobedientes e insurgentes) pairam e flutuam sobre o aprender a
desaprender para reaprender, isto ¢, aprender a afetar-se com os outros mundos (im)possiveis,
desaprender e desconstruir as verdades absolutas para reaprender encontros € encantamentos
com as novas possibilidades de existir em comunhao entre os viventes € o cosmos que liga e
junta todas as existéncias a natureza. Suas raizes diversais e cosmo-epistémicas confluem no
sentido oposto (contrapelo) a logica colonial-capital-moderna-ocidental, a qual se arroga a
petulancia de ser a tnica produtora de sentidos e significados - utilitaristas - que imputam a
vida um carater teleologico e pragmatico. Em fun¢ao disso, enfatizamos a ideia de uma
pedagogia como brincadeira (Rufino, 2023). O autor nos convida para a brincadeira propondo

a seguinte indagac¢ao:
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Por que brincar? A brincadeira invoca um reposicionamento do ser via corpo, memoria,
afeto, comunidade, partilha e inacabamento de si. Brincar ndo ¢ apenas algo reduzido a
uma determinada experiéncia, mas uma libertacdo da regulacdo submetida a esses
aspectos que compdem o seu ato. Para um mundo que investe na dominagao e alteracdo
das formas de usar o corpo, invocar a memoria, sentir o afeto, viver a comunidade e
tecer a partilha, a brincadeira como expressao da liberdade do ser ¢ um ato de
descolonizagao (Rufino, 2021, p. 70).

Cabe lembrar que as sabencas-educagdes sao aquelas que correm descalgas na chuva
da circularidade horizontal dos afetos e brincam indisciplinadas, marotas e impertinentes,
dado que elas mesmas imaginam, (re)inventam e (re)criam suas regras. Em razdo disso,
englobam a brincadeira enquanto estrutura produtora, criativa e inventiva da revolta, rebelido
e revolucdo contra aquilo que tende a permanecer enraizado e cristalizado na “mesmice”.
Suas formas de afetagdo mediante as multiplas implicagdes, como a capoeira, a danga, a
musica, as pinturas, as esculturas, o artesanato, a poesia, os desenhos, o teatro, as diversas
brincadeiras de rua, os jogos ludicos-recreativos, afluem e confluem como inumeras
possibilidades de educag¢des que escapam as limitagdes quantificdveis e racionalizantes em
conformidade ao padrao instituido e institucionalizado. Suas praticas brincantes sao coletivas
e emergem fundamentadas nos prefixos con-com (confluir, conjunto, conjun¢ao, comunidade,
comunhdo, comunitéria...), compartilhando saberes-fazeres cujos sentidos e significados
contemplem a coletividade.

As sabengas-educacdes se fazem nas travessuras das meninices € molecagens que
brincam/brigam contra um sistema racional, utilitarista, teleologico e adultocéntrico de seres
tarados pela produgao-consumo-descarte, adoradores da coeréncia e obcecados pela linha reta
do (tempo) pensamento cartesiano. A vista disso, emergem como traquinagem e alargamento

do mundo circular e do tempo em espiral (Martins, 2021), expandindo os elos e unindo as



205

geracdes numa alianga ancestral. No que tange ao ato de brincar e da brincadeira como
ruptura da métrica e do tempo colonialista, Rufino (2021, pp. 74-75) joga suas ideias em idas
e voltas (subidas e descidas) como num manejo habil de 1016:
(...) o ato de brincar estd implicado a uma remontagem e um constante cultivo das
dimensdes fraturadas pela empresa colonial, especialmente no que diz respeito as
esferas de memoria, cognicdo, cultural e comunidade. (...) A brincadeira rasura esse
tempo linear e proporciona, através de um tempo espiralado, o transito, o contato, o
deslocamento e a integragdo entre a crianga € a ancia.

Nesse cenario, entendemos por coletivo a conjun¢do e conjugacdo da experiéncia
ancestral e comunitaria enraizadas nas comunidades, levando em conta as reflexdes atinentes
a biointeracao e as confluéncias como cultivadas pelo mestre Négo Bispo. Dai a ascensao de
um espaco confluente que suscite a emersao das vozes que clamam por uma vida politica,
estética, poética e ética implicada e comprometida nos meios e lados do viver empatico. De
tal forma que esse coletivo possa enaltecer a poténcia afetiva das relagdes horizontais dos nds
(em/com) entre nos. O coletivo ndo esta circunscrito as demandas especificas, egoistas ou
excludentes da exaltacdo ao EU-TER. Seu escopo precipuo enfatiza a negociacdo constante,
melhor dizendo, a criagdo e construgdo de aproximagdes, atravessamentos e afetacdes
dialogicas entre os NOS. Por conseguinte, a emersdo do coletivo ndo admite a racionalidade
neoliberal de valorizagdao hierarquica da vida, viventes e espagos similares ou andlogos ao
dosador da liturgia do Deus-dinheiro.

Os elementos das educacodes do ser, sendo em relagdo e vinculagdo entre e com o todo,
nao sao excludentes ou complementares, sao confluentes, logo, existem e produzem afetacdes
paralelamente. Isto significa que existem nos intervalos entre as polaridades colonialistas e
dicotdmicas (ou isso ou aquilo) como contra saberes e outridades diluidas num linguajar

hibrido (nem um/nem outro, mas ambos com suas afetagdes). Suas aproximagdes e
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atravessamentos desabrocham como negociagcdo/conversagdo de elementos variados,
conjugando temporalidades e territorialidades inversas ao instituido pela logica
colonial-capital. Seus gestos, jeitos e trejeitos anulam a polarizacao e propiciam a pluralidade
dos multiplos outros em nos, assim dizendo, as outridades que compdem nossa singularidade.

Sob essa perspectiva, as sabencgas-educagdes giram e rodopiam desplantadas e
deslocadas (infixas), porque sdo caminhantes ¢ nomades, pertencem aos encantamentos do
mundo cosmoldgico, egressas e diplomadas pela oralidade e ancestralidade. Sua esséncia
interpela os tons e timbres do passado, do presente ¢ do futuro amalgamados no
tempo-instante dos encontros amplificados e enodados numa rede infindavel de
intersubjetividades vivas e mortas, humanas e mais-que-humanas, que dialogam

constantemente apoiadas em inumeras vozes ¢ melodias decorrentes de variados tempos e

Qo

territorios. Na verdade, em suas andancas errantes, sdo desobedientes e transgressoras
matriz curricular-colonial. Bailam como plumas ao vento, “flauteando” a vida e zelando o
nada, na itinerancia, na vagabundagem e na malandragem das valsas do existir. Nao estdo
preocupadas com os horarios, prazos, atrasos € compromissos do tempo colonial, ou com os
conteudos programaticos, atividades, provas, trabalhos, pesquisas e resultados cultuados pela
educagdo singular em sua métrica produtivista. Suas historias se ocupam das vivéncias do
cotidiano, das histdrias contra fluxos e contrapelos como estratégias anti-hegemonicas que se
fazem nas experiéncias de relevancia contadas nas mesas dos botequins e nas biroscas das
esquinas da vida (Simas, 2023).

Pensamos que as sabengas-educagdes cultivam um devir preguicoso (imerso no tempo
da rede de balango embaixo das sombras de arvores acolhedoras e generosas), porque nao
atendem ao movimento tresloucado do imediatismo ou a producao a granel de diagnoésticos,
terapias e prognoésticos que desejam tudo enquadrado dentro de uma coeréncia do padrao

instituido (foco, velocidade, performance, desempenho, exceléncia). Seus saberes-fazeres
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escapam as parametrizagdes da racionalidade colonial-capital que acredita reger e rezar a
vida, seus viventes € o cosmos em conformidade a sua biblia monorreferenciada.
Essencialmente, sdo vida mansa, corpo mole, a toa, desocupados, maloqueiros, bagunceiros,
brincantes, vadios e malandros. Sao aquelas e aqueles que dao trabalho, pois ndo se encaixam
na ordem disciplinante. Nao possuem paciéncia e entusiasmo para as demandas e as
expectativas alheias em ser isso ou aquilo. Haja vista, ndo querem fornecer certezas, garantias,
respostas prontas e acabadas ou indicar caminhos seguros como receitas de bolos.

Compreendem que suas errancias itinerantes se fazem no mesmo esteio das
encruzilhadas da vida, tendo em mente as variadas possibilidades de percurso. Isso aponta
para o fato de que nds mesmos, enquanto caminhantes, somos fluxos intermitentes feitos no
conjugado das nossas vivéncias em interseccdo com nossos medos, tropegos, sonhos,
angustias, desejos, sofrimentos, alegrias, amores, presencas, auséncias. E por essa razdo,
continuamos nos constituindo nas correntezas do devir da propria vida. Relembrando o mestre
Raul Seixas, em sua metamorfose ambulante.

As vivéncias guardam em seu balaio as incertezas e inconstancias do ser sendo em
relagdo e vincula¢do, dado que enfatizam um pensar-sentir desorganizado, desarmonico e
desequilibrado (afetado pelas emogdes em ebulicao), subvertendo a sistematizagdo e a logica
da estruturacao racional. Indicamos que as sabengas-educagdes nascem (ou brotam da/na terra
cultivada com as sementes encantadas da cuia de afetos) instaveis, irregulares e descontinuas
em seus saberes-fazeres, surgindo abertas para o cosmos e desestabilizando a ordem
hierarquica do padrao colonial. Em seus encantamentos, rabiscam e desenham varios mundos,
escrevendo a mao livre (de punho proprio) e rasurando por linhas tortas, displicentes a
compreensdo racionalizante das margens, alinhamentos, espacamentos e paragrafos
comprimidos em folhas. Essas astiicias marotas e sapecas emergem nas quizumbas e bagungas

do mundo como espectros mediados pelos seres materiais com € entre 0s seres incorporeos.
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Parafraseando Paulo Freire (1987) e propondo uma interpretagdo mais adequada ao
nosso intuito, pensamos-sentimos que, se as educacdes ndo sdo libertadoras (anticoloniais e
contracoloniais), o sonho do colonizado ¢ se tornar o colonizador. A educacgdo singular segue
essa regulamentagdo prescritiva, ja que obriga e disciplina (adestrando) os corpos por meio de
seus ensinamentos arraigados numa formatagdo e configuragdo de mundo e sujeito desejavel
aos seus principios. Esse molde nos educa, colonializa ou domestica para acatar um modelo
de vida embasado na exploragdo, discriminacdo, violéncia e brutalidade. O referido formato
de doutrinamento repousa na intolerancia a diversidade (uma vez que preconiza a unicidade),
no culto as posses materiais, na ansia pelo sucesso, status, dedicagdo, empenho, performance
e na destrui¢ao da natureza e dos viventes multiplos por intermédio de uma ideacao narcisica
de superioridade racional. A organizacao da nossa educagao singular tem sua base fundante e
de sustentagdo no individualismo, pois todo o destaque, brilhantismo, conquistas, prémios e
demais pompas sao percebidos como resultados do mérito, empenho, dedicagdao e esforgo
individual. Em sintese, essas agdes sdo resultantes de uma violéncia psicopolitica, que nos
lanca numa guerra continua de uns contra os outros, baseada na brutalidade, na morte ¢ no
desencanto que impedem o fluxo das belezuras da vida coletiva.

Por seu turno, o balaio de sabencas-educagdes nao ¢ apenas um amontoado ou
somatoério, mas a ampliagdo e a potencializagdo para a urgéncia e emergéncia dessas
outridades que nos habitam como confluéncias cosmologicas e cosmo-epistémicas de
insurgéncias e rupturas com o molde colonialista e individualizante de fabricar e encarcerar a
vida, viventes e o mundo. As sabengas-educagdes, em seu nucleo (acao politica e reflexao
filosofica), demandam os refazimentos de si nos ndés mediante as prosas-didlogos e
conversagoes imersas na cuia da circularidade horizontal dos afetos, salpicadas com a alegria

e a liberdade.
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Neste percurso, como forma de elucidar as intersec¢des das sabengas-educacdes,
fazemos um bem bolado com as provocagdes e cronicas do cotidiano elaboradas por Simas
(2023), quando o boémio carioca nos conta acerca de um encontro inusitado entre Benjamin -
aquele mesmo da escola de Frankfurt - e Exu num morro da mangueira, no Rio de Janeiro.
Dessa confabulagdo entre ambas as entidades, o professor Simas conjectura acerca dos tempos
passado, presente ¢ futuro enredados nas historias oficiais e nas outras mais importantes
vividas no dia a dia de uma vida arteira, que se faz malandra, e tende a firmar ponto nas
esquinas da historia do cotidiano, na micro-historia e na compreensao da historia a contrapelo
em suas fraturas do tempo, onde a pompa ¢ a finesse ndo sao bem-vindas. Nao iremos
adentrar aos minimos detalhes do inusitado encontro, como diria um personagem de um
antigo programa humoristico, ja que o tema que nos interessa, como recomenda o mencionado
autor, reside no fato de que o “(...) historiador, afinal, vive de apanhar as (...) centelhas de
esperanca (...)” (Simas, 2023, p. 194).

Nessa oportunidade, tomando emprestado esse pensamento do boémio carioca acerca
da historia em suas intersecoes, consideramos as sabengas-educacoes semelhantes ao trabalho
do historiador, ou seja, como uma procura pelas centelhas de esperanca no ontem para serem
trabalhadas e transformadas no hoje, encaminhando outros amanhas vidveis. Cabe dizer que
as sabencas-educagdes seriam como as centelhas e fagulhas de um outro tempo que iluminam
outros lugares. Desse modo, atinente as centelhas, o autor declama (Simas, 2023, p. 194) que
elas “(...) sdo particulas que se desprendem de um corpo em brasa; fagulhas, faiscas,
descargas elétricas que assombram a escuridao com estonteante velocidade e movimento™.

Com referéncia a esse pensamento, as sabencas-educagdes sao desprendimentos de um
corpo em brasa e ebulicdo, avesso as métricas do olho grande da empresa colonial. Por sua
vez, reivindicam aproximacdes, atravessamentos e afetagdes coletivas de desaprendizagens e

reaprendizagens do ser sendo em relacdo e vinculagdo com o todo. Como alude Rufino
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(2021), a desaprendizagem ndo ¢ mero esquecimento, anulagdo ou apagamento daquilo que
outrora havia sido aprendido/apreendido numa ldgica cumulativa, mas liberdade processual e
deslocamento do olhar, pensar e sentir implicado e comprometido com outras configuracdes
possiveis. Isto corresponde ao deslocamento das experiéncias/vivéncias e reivindicagdes de
outros modos/formas de compreender o mundo. O autor salienta que o:
(...) desaprender ¢ um ato politico e poético diante daquilo que se veste como Unico
saber possivel ou como saber maior em relagdo a outros modos. (...) ¢ uma agao tatica
que desautoriza o ser e saber que se quer unico. Desaprender do canone ¢ um passa-pé
na politica que investiu massivamente na captura de sentidos, linguagens, memorias e
dignidade existencial, produzindo o esquecimento da diversidade de vivéncias para
fazer vigorar um modelo tnico de ser e saber (Rufino, 2021, p. 19).

Estamos intimamente imersos num processo de aprendizagens, desaprendizagens e
reaprendizagens, nos fazendo, desfazendo e refazendo constantemente a cada novo encontro
na relagdo com o outro. Como argumenta Mignolo (2017) concernente a importancia de
aprender a desaprender para reaprender, precisamos fomentar a cisdo com as prescrigdes
curriculares monorracionais, com as leituras miopes de mundo, com a dominagao dos corpos
e das subjetividades, com a aniquilagao dos saberes-fazeres e com a producao sistematica do
esquecimento. Essa formatagdo estd arraigada na pedagogia como conjunto de técnicas e
instrumentos de ensino através de metodologias e procedimentos especificos para a
manuten¢do do status quo, quer dizer, um modo de ensinar e educar que produz obediéncia e
servidao ao invés de criatividade e liberdade.

Entdo, considerando esses apontamentos, temos como intento precipuo suscitar e
acolher outras formas de desaprendizagens atinentes ao destronamento do canone ocidental,
visto que suas agdes e efeitos funcionam como um ativo inflacionado dos vestigios e

modulagdes da empresa colonial. Vale evidenciar que a conversao aos modelos adequados e
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coerentes do olho grande colonial transcendem a dimensdo religiosa e adentram ao espaco
impositivo de tudo aquilo que se assume como Unico e verdadeiro por intermédio das purezas,
esséncias ¢ certezas absolutas. De tal forma, o colonialismo, a cristianiza¢do e a ciéncia
mono/uno seguem seu caminho propagando aos quatro cantos suas missdes de conversoes
cristas, doutrinadoras, catequizadoras e da imposicdo de axiomas. A razdo monolitica
assemelha-se ao farol que aponta e ilumina somente para uma dire¢ao do além-mar e deixa na
penumbra todo o restante de vida e sonhos que brotam, germinam e florescem
incessantemente aos seus (pés) lados.

A nosso ver, como bem resumiu Rufino (2021):

A desaprendizagem como ato politico e pedagdgico se insere na capacidade de
recuperagdo de sonhos e no alargamento de subjetividades que foram e sdo assombradas
pelo desencanto. O sonho, nesse caso, se expressa como uma espécie de alargamento do
tempo, do espago e da fruicao de linguagens que possam mobilizar outras maneiras de
sentir a vida (p. 24).

O oposto do desaprender ¢ o aprisionamento no canone monolitico de vida e de
educagao singular, colonial, ocidental e moderna, que enfatiza e enaltece o gozo pelo poder do
homem branco, macho, heteropatriarcal, judaico-cristdo, europeu, monorracional e capitalista
(Rufino, 2021). A impressdao capturada pelo olhar humanista atribui valor, distingue e
classifica em categorias fixas, rigidas e estaticas de educagdo e trabalho consonantes as
exigéncias colonial-capital-moderna-ocidental, produzindo disparidades e apagamentos. Em
oposi¢ao a isso, a circularidade horizontal de afetos que temperam as sabengas-educagdes nao
se ocupa da gana descomedida, do controle e da adequagdo aos parametros de busca pelo tal
sucesso, vitorias, realizagdes, conquistas ou exceléncia, haja vista que essas palavras sao

formas de captura exercidas pela logica do capitalismo neoliberal de exploracao e produgao



212

de competitividade, individualismo, adoecimento e sofrimento (desencantos e tristezas)
imersos no sistema-mundo colonialista.

Sobre isso, com demasiada acuidade, Carneira (2023, p. 215) declara que:
Revolucionamos a industria, produzimos da terra sistemas que nos conectam € nos
trazem rapidamente noticias de todas as formas de vida e, ao mesmo tempo, nos
alienamos frente a destrui¢do. O Antropoceno, o tempo do ferro e da cibernética, nos
fez seres funcionais, nos impoOs ainda mais filhos homens e mulheres, nos fez
reprodutores de lixo. (...) O progresso hegemoénico branco e disciplinado mata a
biodiversidade e a diversidade, a tecnologia reitera a ilusdo e a falta de verdade com o
todo.

Ao contrario dessas estruturas monocromaticas e acinzentadas, como real¢ca Carneira

(2023, p. 217), “(...) cada vez mais sucateadas em cimento e metal, corpos e morte biologica
(...) de espetacularizacdo do jogo capitalista” e de gamificacdo da vida, pretendemos
rascunhar nas proximas paginas outras bonitezas inseridas nas cuias que transbordam afetos e
nos balaios repletos de vivéncias. Experienciar e vivenciar encontros potentes com a lua, o
sol, as aguas, os bichos, as plantas, enfim, toda a circularidade das existéncias/permanéncias
humanas, e mais-que-humanas, que lambuzam e ampliam os entre-enlagamentos dos
pertencimentos dos nos em/com nos. Como elucida Kakd Werd Jecupé, “(...) a maior
contribuicao que os povos da floresta podem deixar ao homem branco ¢ a pratica de ser uno
com a natureza interna de si”, o que sé serd possivel se “(...) o humano das cidades
petrificadas largar as armas do intelecto (...). Nesse momento, entraremos no ciclo da
unicidade, e a terra sem males se manifestara no reino humano” (Jecupé, 2020, p. 64).

A vista disso, Longhini (2022b, n./p.) evidencia que:

Se o mundo colonial é o da mercadoria e da monocultura, os mundos de uma vida

potavel sdo da floresta, multiplos. Aqui encontramos pistas para o plantio de
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refrigerante e restaurante, ndo no sentido de bebida/lugar, mas daquilo que nos refrigera
e nos restaura. Entendendo memoria, materialidade e imaterialidade como bordas
confluentes que desafiam o binarismo que busca presidir a tudo que existiu, existe e

existira.

4.1.1.1.1. Refazimentos de si nos vaivéns de nos.

A nog¢do de refazimentos aqui se coaduna com a proposta apresentada por Rufino
(2021, p. 10) concernente ao refazimento de si como “(...) um reposicionamento em relagao
aos tantos outros que existem e dao o tom de que somos seres incompletos € que estamos a
atravessar a existéncia na relacdo com tudo que aqui faz morada”. Além disso,
compartilhamos das provocagdes de Esbell (2020, p. 23) quando ele nos convida a urgéncia
de des-evoluir e desnacionalizar (sobremaneira de um sistema-mundo colonial), “(...)
ocupando uma fenda aberta para a desordem epistemolégica”. E justamente nessa fenda,
lacuna ou vao que emergem os refazimentos de si nos vaivéns de nos.

Conjugamos na perspectiva do balaio das sabengas-educacdes e da cuia dos afetos que
as ensinangas e aprendéncias sdo malandras, vadias, danadas e arteiras, ja que se embolam
numa acdo intima com as inconstancias ¢ incompletudes das epistemologias vivas, plurais e
multiplas que pulsam e vibram em descompasso a ordem pré-estabelecida. Tendo em mente
os ensinamentos e acolhidas do mestre Négo Bispo, confluimos que as sabengas-educagoes
sdo compartilhantes, porque partilham acdes, gestos e afetos emaranhados num movimento de
circularidade horizontal de afetagdes transfluentes, confluentes e transfluentes (Santos, 2023).
Nas palavras do autor, “(...) no compartilhamento temos uma agao por outra acdo, um gesto
por outro gesto, um afeto por outro afeto. (...) O afeto vai e vem. O compartilhamento ¢ uma

coisa que rende” (Santos, 2023, p. 36).
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Dessa maneira, o pensador da roga salienta que a transfluéncia é comego, meio e
comeco, diluida numa circularidade infinddvel de afetacdes. Um exemplo acerca da
circularidade do movimento transfluente ¢ fornecido pelo autor observando o fluxo das dguas
no rio. Ele nos diz que o fluxo transfluente, sendo circular, ao mesmo tempo que vai, deixa
algo, e, a0 mesmo tempo que permanece, também leva alguma coisa. Em conformidade com
as analises do autor, a 4gua:

(...) vai na correnteza, encontra outras aguas, fortalece-se na correnteza, mas a0 mesmo
tempo evapora, percorre outro espago, em forma de nuvem, e chove. A chuva vai para
outros lados, mas também volta para as nascentes. As nascentes saem do Cerrado e vao
confluindo. Confluindo e transfluindo, elas também evaporam e retornam em forma de
chuva. Elas ndo vém pelo mesmo percurso, caminho ou curso. Elas vém na
circularidade (Santos, 2023, p. 50).

Nesta via, além da confluéncia e transfluéncia, propomos as sabengas-educagdes
dialogando com Rufino (2023) como aquelas que olham o mundo de ponta-cabega, plantando
bananeira e percebendo outras silhuetas, uma vez que o dever de casa das suas praticas
desobedientes ¢ rasgar os padroes de dominacdo impostos pelo olho grande colonial. De
acordo com o autor, essas “(...) pedagogias emergem ndo como métodos cristalizados por
obsessdes cartesianas, mas como fazeres insurgentes, taticos, atentos as diferentes formas de
sentir, fazer e pensar nas margens do planeta” (Rufino, 2023, p. 89). Ou seja, outras formas de
reinventar a si e refazer o mundo ao entorno por intermédio de outros referenciais politicos,
estéticos, poéticos e éticos de alargamento e expansdo da vida versada/proseada em suas
infindaveis possibilidades. Com efeito, ndo ha uma sobreposi¢ao hierarquica e valorativa que
privilegia a experiéncia do humano, porque o que temos ¢ a coexisténcia de varias realidades,
naturezas plurais e saberes-fazeres multiplos que dialogam e interagem num fluxo dindmico

da diversidade movel, imprevisivel e inconstante que escapam ao canone circunscrito.
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Acerca das trilhas e pistas para as educagdes diversais fintarem e enganarem o canone
colonial-capital-moderno-ocidental, Simas e Rufino (2018, p. 19) exteriorizam que a “(...)
Educacdo deve gerar gente feliz, escrevendo, batendo tambor, dando pirueta, imitando bicho,
fazendo ciéncia e gingando com gana de viver”. Desta forma, as sabencas-educagdes sao uma
estratégia de descanonizagdo das epistemes que se julgam unicas, dado que a possibilidade de
transgredir o canone ndo abarca nega-lo, mas rasurar a sua pretensdo de ser universal,
cruzando-o a outras configuragdes e perspectivas de mundo. Dito isso, Simas e Rufino (2018,
p. 27) enfatizam que “(...) a relagdo com diferentes saberes potencializaria a pratica de cruzo,
em um exercicio dialdgico e polirracionalista”.

As sabengas-educagdes nao podem ser capturadas por uma perspectiva exclusiva e
pretensamente homogénea, universal, institucionalizada num modelo/receituario padrao,
porque sdao acontecimentos radicais da condi¢cdo viva e diversa do existir, caminhando
atreladas as multiplas formas de ser e saber. Nos termos do professor Rufino (2023, p. 95),
nao faz sentido pensar em educacdo unica “(...) a partir de um padrao de existéncia nem
subalternizando outros modos”. Conforme as reflexdes do supracitado autor, a educagao “(...)
¢ um acontecimento dialdogico que nos mobiliza a identificar que a tnica possibilidade de
sermos iguais ¢ no reconhecimento e no transito de nossas diferengas”. O professor ainda
postula que “(...) ela € primordialmente de carater €tico e estético e s6 € possivel de se dar na
concretude da vida, nas suas praticas, nos movimentos e transformagdes” (Rufino, 2023, p.
95).

Isso equivale a dizer que as sabencas-educagdes comungam o cOrpo como
tempo-territorio (continuo do mundo em extensdo), emergindo enquanto fluxos de
experiéncias, vivéncias e permanéncias de alegria e liberdade. Vale ressaltar que Rufino
(2023) nos convoca a pensar que a ruptura com o modelo instituido “(...) se faz com o corpo,

pelo corpo, no corpo, o inscrevendo como saber, comunidade, memoria, encanto, arma €
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brinquedo” (p. 13). Desse modo, ¢ permeada e rasurada pelo corpo que a educacdo pode
performar e espiralar o tempo em ato potente de criacdo e invenc¢do (Martins, 2021). Neste
quadro, o corpo, segundo Rufino (2023), “(...) é o nucleo que da o tom de sua pulsacdo, faz e
refaz de forma inacabada os contornos e conflitos dessa travessia. O corpo € o proprio chdo,
montagem e montaria da educacdo” (p. 15). Entendemos que as educagdes sdo possiveis e
viaveis ao “(...) assumir o corpo como tempo/espaco de conhecimento, investigacdo de mundo
e rogado de esperangas (...)” (Rufino, 2023, p. 17).

Diluidos nessa circularidade horizontal dos afetos que pulsam e vibram modulados
pelos corpos em cirandas de interagdo, encontramos os refazedores e brincantes. Todavia, ndo
temos aqui aquele (profissional doutrinador/replicante) que professa uma verdade com base
no modelo univoco e axiomadtico calcado nos conhecimentos da razdo moderna ocidental
(Grosfoguel, 2016). Os refazedores sdo brincantes e atuam/ensinam aprendendo, jogando e
construindo mutuamente os saberes-fazeres enquanto encantadores de outros mundos
possiveis. Suas praxis refazedoras ndo sao mera transmissdao ou transferéncia bancéria
(deposito), como diria nosso patrono Paulo Freire, mas a (re)criagdo e (re)invencao das
possibilidades de producao ou construcdo conjunta e conjugada (implicada), logo, nao
desconsideram os saberes anteriores e a historia de vida pregressa (Freire, 2002). Enfatizam a
dialogicidade, o embate e os choques entre conhecimentos diversos que se fazem e refazem
numa via de mao dupla nas experimentacdes das existéncias, vivéncias € permanéncias
nos/dos mundos.

Escancaram as portas e janelas fechadas pela episteme moderna-colonial, derrubam
paredes de certezas e deixam a vida ser sacudida em todas as suas existéncias, permanéncias e
persisténcias. Abrem os poros da compreensao para uma sensibilidade dos outros mundos,
cosmos € universos. Permitem que a vida seja ludicidade (livre e leve) e possa dangar

embalada pelos sopros de outros tempos e lugares. Em adendo, ponderamos que as
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sabencas-educacdes se efetivam como brincadeiras marotas nos corpos dos refazedores,
portanto, o brincar-aprender nasce como alegria, liberdade e resisténcia ao modelo enrijecido,
brutal e violento da educagdo colonial. Atinente ao ato ou efeito de brincar, Rufino (2023, pp.
18-19) observa que a “(...) brincadeira se expressa como a inscri¢do maxima de uma vida nao
utilitaria, por isso ¢ intima dos sonhos e artifice das esperancas”. O autor corrobora que a
esséncia brincante “(...) se expressa como linguagem comunitdria que diz acerca nao
meramente das formas, mas das existéncias como um todo e suas confluéncias”. Entao, por
que as sabengas-educacdes nao podem ser brincadeiras através dos corpos brincantes dos
refazedores?

Os refazedores brincantes afirmam a vida e a alegria como encantamento, composicao
e ampliagdo mediante a transgressao e insubmissdo (assim como as sabencgas-educagdes),
imersas numa trama de amplificacdo das conexodes diluidas em encontros de aproximagoes,
atravessamentos, afetacoes e compartilhamentos de vivéncias através de encantos que
ultrapassam e superam a oposi¢ao e exclusao da logica dicotdmica ou binaria - enquadradas e
engaioladas no "ou". A vida singular ¢ mono ¢ triste, cooptada e desencantada, surgindo
contraria a conexao plural em seus encantos multiplos, (re)produzindo a intolerancia, a
violéncia e a brutalidade. Por esse motivo, naturaliza e atualiza as raizes profundas do
colonialismo (Simas & Rufino, 2020). Ja as correntezas de vidas multiplas e plurais que fluem
através dos encontros nos encantam e convocam a pensar-sentir a circularidade conjuntiva e
conjugada na horizontalidade dos afetos - acolhidas no "e". Noutras palavras, individuo e
universo, humanos e mais-que-humanos, tempo e espaco, corpo e transcendéncia, tudo
amontoado e misturado nos encantamentos do balaio das sabengas-educacdes servidas nas
cuias de afeto. Como observam Simas e Rufino (2020, p. 6), podemos assimilar "(...) o
encantamento como ato de desobediéncia, transgressao, invencao e reconexao: afirmagao da

vida, em suma".
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Posto isso, o carnaval ¢ o melhor exemplo para pensarmos as aproximacgoes,
atravessamentos ¢ afetacdes do balaio de sabencas-educacgoes através dos viventes inseridos €
diluidos na multiplicidade dos encontros poliafetuosos como poténcias de aberturas e
expansdo (alegria e liberdade) dos mundos plurais emaranhados em corpos brincantes.

O carnaval ¢ uma condicdo de interagdo encantada repleta de sincretismos,
polissemias, experimentacoes, enlagamentos diversos e poténcia irrepetivel de cisdo com o
individualismo e expansdo do senso de coletividade e alegria como transgressdo e
insurgéncia. O carnaval ¢ uma renovagao - hiato e intersticio - do tempo para se reinventar o
sujeito. Celebracdo da vida e gozo das massas de todas as crencas, etnias e classe social que
subvertem o culto ao individualismo e escancaram a vida despida em comunhao. Sua poténcia
esta emaranhada nos cantos, dancas e praticas de vivacidade que multiplicam os lagos e
fortalecem os pertencimentos sociais (Simas, 2023). A festa do carnaval ndo ¢ uma
manifestagdo individualista e esvaziada; pelo contrario, necessita da comunidade. Sua
esséncia ¢ a alegria indisciplinada e desordeira do povo, porque nao se submete as amarras e
enquadres do olho grande colonial.

A alegria dos festeiros ¢ a admiragdo maravilhada, transgressora e indisciplinada, uma
vez que escapa as parametrizagdes da métrica colonialista que produz um mundo entristecido.
A festa desobediente se faz na horizontalidade que dialoga e afeta por intermédio do
encantamento dos encontros vinculares de corpos multiplos e plurais (intercambiaveis) que
arrombam as normas e padrdes. Os festejos que reverberam a alegria desnudada e descarada,
sem a preocupagao conservadora com os “bons modos recatados”, sao elementos estratégicos
de uma tatica de (sobre)vivéncia que atuam nas frestas, rachaduras e nos vazios opostos a
desertificacdo dos afetos e ao acinzamento da empresa colonial produtora da aniquilagao,
esquecimento, escassez e perversidades mediante a monocultura do racionalismo (Simas &

Rufino, 2019).
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O carnaval ¢ maultiplo, plural, tenso e intenso em suas manifestagdes, configurando
uma afronta, uma cusparada com marafo na cara do determinismo das elites burguesa-colonial
que endeusam o mercado e seu economicismo como ditames da existéncia. As brincadeiras da
folia e a alegria esfuziante sdo formas de resisténcia malandras perante a sisudez da vida
coerente orquestrada pelo mercado; por isso, assustam, assombram e arrombam a
normatividade da ética e da moral euro-cristd-ocidental. Enfatizam outras formas
deslumbrantes de resistir ¢ escapar mediante a reinvengdo de existéncias assentadas na
alegria, liberdade e nos afetos. Contra agdes e contragolpes que comungam seus cantos,
dancas, crengas, brincadeiras, fantasias e outras baguncas que resistem a imposicao da ordem
colonial-capital-moderna-ocidental.

Sobre isso, Simas (2023, pp. 157-158) assinala que:

Num mundo cada vez mais individualista, o carnaval assusta porque afronta a
decadéncia da vida em grupo, reaviva lagos contrarios a diluicdo comunitaria, fortalece
pertencimentos e sociabilidades, cria redes de prote¢ao social nas frestas do desencanto.
(...) As diversas manifestagdes carnavalescas sdo constantes criadoras de sociabilidades
e afetos em meio ao desencanto e a dureza do cotidiano. (...) o carnaval assusta porque
nos coloca diante do incontornavel e fugaz assombro do que poderia ser a vida comum.

Tendo em vista os assombros do que poderia ser essa vida em comum e misturada,
pedimos licenca aos mestres Simas e Rufino para nos apropriarmos do conceito de
sincretismo, pela via do encantamento carnavalesco, quando os mencionados mandingueiros
discutem atinente a religiosidade multipla existente nos terreiros que ultrapassam o alcance do
olho grande colonial. Os autores sustentam que esses espagos de fé coletiva transcendem e
infringem rasuras a metodica ordenagdo dicotomica e bindria, fazendo bricolagem de diversas
referéncias e recriando outros sentidos, porque conjugam/comungam os enlacamentos das

tradigcOes judaico-cristds em aproximacoes, atravessamentos e afetagdes com os elementos das
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varias culturas afrodiasporicas e ritos de espiritualidades amerindias que fervilham encontros
ambivalentes como poténcia e ampliagao da forga vital (Simas & Rufino, 2018).

Como bem frisam os autores, o sincretismo pelo rumo do encantamento “(...) emerge
como contragolpe, ¢ a inven¢do no vazio deixado” (Simas & Rufino, 2018, p. 69). Ou seja,
um contratempo ou uma “paradinha”, breque no ritmo e cadéncia compassada da bateria e das
batidas da vida. Pensamos as sabengas-educagdes dialogando com a vastidio de
saberes-fazeres em interface com uma pedagogia do sincretismo (conjuncdo de
conhecimentos diferentes) que percorrem os intervalos, as lacunas e os vados em
encantamento. Nessa rota, existe uma infinidade de educacdes que nao estdo dispostas como
uma instancia (re)produtora de normas e padrdes inseridas numa logica hierdrquica de
classificagdo valorativa como superior ou inferior, mas como conhecimentos, compreensdes €
entendimentos multiplos e plurais.

Isso quer dizer que ninguém precisa frequentar a escola e estudar para ser alguém. Nos
ja somos o que somos em vinculagdo através dos encontros enquanto poténcia de ampliacao
(alegria e liberdade) da vida. O estudo pode ser um caminho para a qualificacao especifica,
entretanto, ndo ¢ o estudo que fara a pessoa ser alguém ou alguma coisa. O nosso sistema de
ensino (escolarizante) tende a vender essa ideia de que sem estudo nao somos nada, assim,
para ser alguém, precisamos estudar. Nesta perspectiva, o ensino singular e individualizante
suscita a competicdo de mercado, ja que, para acessar as melhores oportunidades de educagao
e, consequentemente, de trabalho, o individuo tem que se destacar e possuir varios requisitos
materiais e imateriais (Mansano, 2015).

A respeito disso, Ikpeng (2023) considera que, na racionalidade ocidental, “(...) a
maioria das escolas e universidades ¢ formadora de competidores de mercado quando
deveriam ser espacos para formar cidaddos capazes de se integrar em uma sociedade

harmoénica - nao consumidores nem competidores de mercado” (pp. 279-280). Dando
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sequéncia a essa perspectiva, como bem assinala Leon Cedefio (2015), as instituicdes de
ensino, sobretudo as privadas/particulares, “(...) por serem empresas, vao entendendo a
mudanga dos tempos e se dispdem a formar ‘clientes’ que sejam mais ‘competitivos’ no
mercado de trabalho” (p. 228). Nesse horizonte, vale ressaltar que ainda cultuamos um
modelo de ensino, de trabalho e de vida pautados na logica da dominacdo colonial que
despotencializa, desencanta, constrange e entristece corpos, propondo que o ideario da
realizacdo, satisfacdo e conquistas - sempre conjugados atrelados as posses materiais -
dependem da produgao constante.

Ante o supracitado e referendados por Simas e Rufino (2018; 2019; 2020), podemos
pensar-sentir outros caminhos, giras e gingas em cruzos para as sabengas-educagdes
articuladas com uma amarragdo entre a poética da malandragem e a alegria e liberdade
intransigente da pomba-gira. Como articulam os autores, a poética da malandragem ¢ um
termo utilizado “(...) para compreender o vasto repertorio de produgdes derivadas das
sabedorias dos malandros, saberes em transe e transito, fronteirigos, inventados e praticados
na sincope” (Simas & Rufino, 2018, p. 84). A sincope ou sincopa pode ser pensada como uma
alternancia descompassada do ritmo, um cavado ou contratempo entre o tempo fraco ¢ o
tempo forte, um deslocamento na ordem pré-estabelecida. Concernente a pomba-gira, os
autores salientam que ela “(...) ¢ senhora dos desejos do proprio corpo € manifesta isso em
uma expressdo corporal gingada, sedutora, sincopada, desafiadora do padrdo normativo”
(Simas & Rufino, 2018, p. 92). Dessa feita, as sabengas-educacdes coadunam a poética da
malandragem com a alegria e a liberdade da pomba-gira como transgressoes,
transbordamentos e derrames aos ditames do mundo uno e da vida mono.

Ampliando essa compreensdo concernente as vastas possibilidades de ser, estar, existir
e agir atreladas as sabengas-educagdes, compactuamos do conceito de encruzilhadas como um

elemento radical e principio dindmico de expansdo/abertura dos caminhos e travessias
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possiveis das vivéncias em comum. Em outras palavras, um campo de imaginagdo e invengao
de percursos opostos a logica mono/uno (Rufino, 2023). O ser brincante das
existéncias/permanéncias e refazedor de si, assente na poética da malandragem e na alegria
libertaria da pomba-gira, se inscreve nas encruzilhadas como aberturas (transformacdo e
multiplicag@o) aos varios trajetos de um mundo inacabado. Neste rumo, Simas (2023, p. 81)
invoca a no¢do de que "(...) a vida pode ser possivel como brincadeira de alegria e liberdade".
Colocado de outra forma, "(...) ¢ disso mesmo que deveriamos ser feitos: de trocas,
compartilhamento de experiéncias, asticias, desafios inventados, sanidade de corpos miudos
que se arriscam em gangorras, balancos e escorregas". O autor ainda destaca que nossa "(...)
vida ndo ¢ feita da gente ou do outro; mas da gente e do outro; com o outro". Vale assinalar
que Krenak (2020e, pp. 28-29), confabulando concernente a vida em seus diversos encantos,
caracteriza que ela “(...) € esse atravessamento do organismo vivo do planeta numa dimensao
imaterial. (...) € transcendéncia, esta para além do dicionario, ndo tem uma defini¢ao”.
Precisamos sentar descal¢os nas calgadas do mundo, jogar burquinhas e bater bafo,
mergulhar nesses diversos universos corporificados onde as sabencas-educagdes se (re)fazem
cotidianamente, (re)produzindo encantamentos circulares e alinhavados nos encantos dos
terreiros, nos afetos dos quilombos e na magia das florestas. Como aludem Simas e Rufino
(2020), precisamos nos reconectar aos encantamentos (afetos e magia) que criam outros
caminhos para a vida vivida (em si), perpassada pelos encontros inebriantes dos viventes em
relagdo e vinculagdo (nos nds), quer dizer, reconectar e encantar os refazimentos de si nos
vaivéns de noés. Juntar no caldeirdo de efervescéncias, nas cuias de afetos compartilhados e
nos balaios das sabengas-educacdes as existéncias, permanéncias, persisténcias e tudo aquilo
que, em algum momento, na tara descomedida pelas conexdes cabeadas por fibras oOticas ou
via internet pelo wi-fi (bluetooth), em decorréncia de um mundo que determina essa

necessidade de conexdo, acabaram se desconectando, ficando off-line com o cosmos e
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perdendo o sinal de vivente a vivente. Em suma, pensar-sentir a constru¢do epistémica e
ontoldégica pautada no cosmos e na percepcdo de elementos ilustrativos de educacdes
anticoloniais e contracoloniais que se materializam concretamente.

Confluindo suas compreensdes sobre os entrecruzamentos do existir displicentes a
mercantilizacdo do mundo, Santos (2015, p. 100) afirma que "(...) a vida ¢ mais simples do
que parece, desde que as nossas condi¢cdes de vivencid-la ndo estejam movidas pelos
sentimentos de manufaturamento e sintetizacdo". A vida regida pelo manufaturamento e
sintetizagdo tem suas raizes fincadas na colonizag¢ao e no desespero pelo acimulo de bens e
riquezas propalados pelos homens de bem (Rufino, 2023). Esses homens vivem, morrem e
matam pelo ideario da riqueza e lucro, haja vista a riqueza “(...) para eles ¢ um ideal de
grandeza ancorado na escassez, na pilhagem de corpos e no desmantelo do mundo” (Rufino,
2023, p. 89). Toda essa mortandade repousa escorada no molde de um tempo ¢ mundo
edificado pela colonizagao.

A colonizagdo ¢ o que marca esse tempo, um evento inacabado que instalou as vigas
que construiram e sustentam esse mundo que ndo ¢ possivel para todos. (..) A
colonizagdo, ao contrario do que muita gente pensa, nao ¢ um fendmeno datado e nao se
limita & dominagdo e geréncia de um territorio por parte da metropole. Ela ¢ mais.
Consiste em um assombro que se manifesta nas diferentes formas de terror presentes até
os dias de hoje (Rufino, 2023, p. 88).

A ampliagdo ou expansdao de compreensdes que ultrapassam um mundo colonialista,
excludente e fechado em si, como supde Krenak (2020d), podem ser pensadas como uma
suspensdao do céu. Em outros termos, praticar o exercicio de ir além e transcender a
perspectiva exclusivista, langando nossos olhares ao infinito das possibilidades de
intersecgdes no mundo, isto €, saltar de paraquedas colorido. Nas palavras do citado autor, a

acdo de suspender o céu envolve alargar e esgarcar nossa capacidade de ver e perceber o
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mundo ao entorno. Contempla a ampliagdo dos horizontes e a potencializagdo de nossa
subjetividade enquanto liberdade plena. Noutro momento, o imortal ainda nos diz, atinente ao
exercicio de suspensdo do céu, como a possibilidade de alargamento dos “(...) horizontes de
todos, ndo s6 dos humanos” (Krenak, 2020e, p. 46).

Neste mote, propomos uma prosa-dialogo entre a suspensdo do céu (Krenak, 2020e),
entendida como a ampliacdo de horizontes interligados em dialogicidade, com a nocao de
encantamento apresentada por Simas e Rufino (2020), no intento de sentirmos € semearmos
as sabengas-educacdes elevadas a infinita poténcia da biointeracdo (Santos, 2023). Os
encantados sdo sujeitos que, no momento da morte fisica, foram arrebatados e se uniram a
natureza e a sua belezura. Deste modo, os encantados sao um triplo, porque sdo eles mesmos,
a natureza e aquele que lhes fornece o corpo para que possam encantar. Em observancia aos
autores, o “(...) encantado vive nele mesmo, vive no elemento da natureza em que se encantou
e vive no outro corpo em que, pelo transe, se manifesta. Ele ¢ o multiplo no uno” (Simas &
Rufino, 2018, p. 101). De sorte, a encantaria alarga a propria percep¢ao do humano, da vida e
da morte.

Com base nisso, Simas e Rufino (2020, p. 7) destacam que o "(...) encantamento vem
sendo ao longo do tempo trabalhado como uma gira politica e poética que fala sobre outros
modos de existir e de praticar o saber”. Os autores enfatizam que o “(...) encantamento traz
para nos o principio da integracdo entre todas as formas que habitam a biosfera, a integragao
entre o visivel e o invisivel (materialidade e espiritualidade) e a conexdo e relagdo
responsiva/responsavel entre diferentes espagos-tempos (ancestralidade)" (Simas & Rufino,
2020, p. 7). Nesse bojo, os autores ressaltam que o encante ¢ pura vibragdo e pulsacao
rasgando “(...) o humano para lhe transformar em bicho, vento, olho d’agua, pedra de rio e
grao de areia. O encante pluraliza o ser, o descentraliza, o evidenciando como algo que jamais

serd total, mas sim ecolégico e inacabado” (Simas & Rufino, 2020, p. 9).
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Assim dizendo, as sabengas-educagdes, partindo da intersec¢do entre a suspensao do
céu, o encantamento e a biointeracdo, t€m como escopo precipuo o alargamento de
horizontes, a expansdo de formas de compreensdo e a biodiversidade das poténcias de vidas

multiplas e plurais acolhidas numa inter-relagao vincular.

Uma pausa para o encantamento com a natureza.

Perceber o balaio de sabengas-educagdes que transbordam cuias de afetos e
refazimentos encantados de si, do outro e do mundo (natureza), ¢ abrir, esgarcar e alargar a
vida em dire¢cdo aos caminhos (im)possiveis que geram e giram potentes ramos de vivéncias,
existéncias e permanéncias. Um exemplo disso ¢ a Escola de Chuva, na cidade de Kelo,
Chade, Africa, onde a primeira atividade da ensinante com os aprendentes é erguer a escola
(Rumford, 2012). Nesta configuracdo, a escola ¢ refeita através da agdo das varias maos
regenerativas e presengas de corpos implicados no quefazer em refazimentos a cada inicio de
ano. Com o término das aulas, comega o periodo de chuvas e, como a escola possui suas
paredes feitas de barro e sua cobertura por folhagens de palha, ela se desmancha, dissolve e
regressa a sua forma original todo final de ano letivo. O volume de barro aglomerado que foi
moldado para dar formas e contornos a escola e para acolher os aprendentes derrete e retorna
a terra, bem como as palhas utilizadas na cobertura, que também sdo incorporadas e
assimiladas pelo solo, servindo a outros propdsitos enquanto aguardam o novo ciclo de aulas
para se reerguer. E assim, como os aprendentes estavam de férias, o barro que outrora serviu
de abrigo compondo as paredes da escola agora também descansa. Tal como as folhagens de
palha que fornecem a sombra e amenizam o calor nos dias de aula, durante o recesso servem a
outras destinagdes. Essa configuracdo nos ensina que ¢ necessario respeitar o tempo da

natureza, das chuvas, do barro e das plantas, enfim, um outro tempo, regido por arranjos
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distais ao desejo imediatista do humano, um tempo de compreensdo, mutualismo, respeito,
harmonia e aliangas (lacos/origem) entre os antepassados, a ancestralidade e a natureza.

A cada novo ciclo, a escola deve ser remodelada, reconstruida e refeita (renovada e
reinventada) pelos aprendentes e ensinantes que, com suas maos habeis, atribuem formas a
sua pedagogia em refazimentos que sdo sempre irrepetiveis. Vale ressaltar que a primeira
licdo e aprendizagem nesse processo de construcdo envolve o comprometimento coletivo
numa implicacdo circular e horizontal, onde ensinantes/refazedores e aprendentes se dedicam
a tarefa conjunta de levantar e atribuir formas a escola. Nao ha autoridade, arrogéancia e
hierarquia, mas a tarefa compartilhada e o compromisso conjunto de erguer a escola. O
interessante € que a escola, ao ser reconstruida, nunca tera a mesma forma arquitetonica, ja
denunciando (e se opondo) a tendéncia homogénea da educacdo ocidental
(colonial-capital-moderna) de repeti¢ao na sua busca por métodos e praticas que possam ser
replicadas ano apds ano, como se os aprendentes estivessem inseridos numa esteira da linha
de montagem (conglomerado industrial) e todos devessem ser produzidos iguais € no mesmo
tempo ao final. Essa pedagogia do refazimento e ““(...) desfazimento infindavel ¢ a prépria
pedagogia da Escola de Chuva, uma energia mobilizada incessantemente diante da aparente
finitude da construgdo, espera e recomeco” (Fonseca, Castro & Firmeza, 2022, p. 11). Os
autores ainda salientam que a compreensao de “(...) finitude do material ¢ a propria infinitude
do processo de aprendizagem, feito pela vitalidade dos materiais, dos corpos e dos tempos
(...)” (Fonseca et al., 2022, p. 11).

De forma andloga, podemos inferir que esse entendimento da aprendizagem como um
fluxo continuo e infindavel de refazimentos e desfazimentos entre finito e infinito estdo
presentes na proposta dos ensinamentos Xakriaba. Nesta localidade, as mestras e mestres com
conhecimento em construgdes com a utilizacdo do material adobe (antecedente historico do

tijolo de barro) ensinam aos mais jovens essa arte com a terra crua. Essa técnica vernacular de
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alvenaria tem a sua durabilidade de uso (validade e vida util) estipulada entre quatro a seis
anos. Dai a poténcia e a necessidade dos mestres e mestras residirem no fato do desfazimento
das casas para que eles/as possam continuar ensinando e transmitindo aos mais jovens sua
técnica e arte (Xakriabd, 2020). Essa perspectiva de incompletude encontra ressonancia nas
conjecturas da filosofia da roca, lavrada pelo mestre Négo Bispo ao propor sua méxima,
comeco, meio e comec¢o. Com isso, ele nos fala acerca de um processo de aprendizagem
incompleto e infinito que constantemente esta se refazendo e confluindo nas entrelinhas da
vida enredada em biointeracao.

Os ensinamentos de Négo Bispo apontam para uma pedagogia circular, rodada e que
se faz em ciranda, na qual o mestre nos diz de uma escola que nunca esta pronta e acabada, ao
passo que também nao estd totalmente morta, abandonada ou destruida. O conhecimento, a
ignorancia, a morte e a vida sdo ciclos de um mesmo fluxo continuo; um precisa do outro, ndo
podem existir isoladamente, ndo sdo oposi¢oes binarias, mas relagdes circulares. A morte nao
¢ soO destruicdo, abandono ou fim; a morte pode ser um tempo de maturagao e recomego para
outra vida surgir. A ignorancia ndo € viver nas trevas ou na escuridao como supde a moral
colonialista, mas a poténcia ou o impulso ao conhecimento de desvelar aquilo que
momentaneamente estd encoberto. Dessa maneira, precisamos “(...) ter outro olhar, outra
forma de conduzir, esse conhecimento leva um tempo, ndo estd na escola, ndo esta nos livros,
¢ a observacao e a vivéncia que ensinam” (Tupinamba, 2022, p. 113).

A vida necessita de pausas, virgulas e reticéncias; precisa de tempo para seus arranjos
e destinos serem maturados e incorporados pelo cosmos. Por exemplo, ninguém pode dizer a
priori qual o fluxo de confluéncia das sementes, porque “(...) quando uma arvore cai ¢ preciso
a gente ter um pouco de calma para saber se as sementes se espraiam” (Santos & Silva, 2022,
p. 90). Isto significa esperar para ver se essas sementes irdo espalhar-se pela terra e virar

outras arvores ou se suas sementes servirdo de adubo para o solo, alimentando outras arvores.
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Em referéncia a incompletude da escola em seus tempos e sentidos que desobedecem ao
imediatismo (pragmatico e utilitarista) enquanto um lugar sempre por se (re)fazer, Fonseca et
al. (2022) ponderam que ¢ “(...) a espera e as estratégias de armar demoras, o contrapelo do
empresariamento da educagdo” (p. 13). Depreende-se dessa perspectiva uma critica
contundente a ldgica imediatista e produtivista do pensamento euro-branco-cristdo que tenta
encapsular o tempo e os viventes em sua gaiola epistémica.

Como antidoto ao engaiolamento epistémico colonialista, o mestre Négo Bispo
(Santos, 2020) postula a ideia de uma aprendizagem assentada na circularidade infinita
expressa na ciranda do comego-meio-comego. Segundo o autor, a educacdo ocidental
(singular-colonial-capital-moderna), através das escolas (mono) que s6 ensinam a ler e
escrever, ou melhor, ndo ensinam a fazer nada e, por isso, devem ser fechadas para que,
partindo desse fechamento, como ruptura € morte, possamos matutar outras picadas na mata
que nos levem a novas paisagens de enlacamento e vida. Qualidade semelhante aquela arvore,
que somente apds a sua morte e retorno ao solo poderemos observar os destinos e o0s
direcionamentos de suas sementes. Diante disso, Fonseca et al. (2022 p. 13) comentam que a
ideia de comeco-meio-comego “(...) ndo postula o fim e, mais que isso, convoca o
arruinamento das estruturas que sustentam a ficcdo salvacionista. Sem fim, ndo ha terra
prometida. Comego-meio-comego € terceira margem com e contra a escola”.

A filosofia do comego-meio-comego, lavrada na epistemologia do movimento circular,
nao cultiva o fim, o final ou a morte, assim como nao conjuga o ideario catequizador da
cristandade amarrado no medo do inferno ou da danagao eterna. Da mesma forma, nao tem a
pretensdo pueril de ofertar um céu ou paraiso. O que temos como uma radicalidade
constituinte do devir ou vir a ser é a continuidade infindavel do refazimento, a constancia da

aprendizagem, desaprendizagem e reaprendizagem enquanto uma ética da roga relacional.
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O balaio de sabencas-educacdes ¢ como uma cuia de sementes de afeto que
transbordam em vastas areas de germinagdes. Estd diluido na circularidade horizontal dos
afetos, comporta e aloca todas essas variedades de aprendéncias sortidas porque ndo ¢ egoista,
possessivo, arrogante ou pedante. A esséncia dessa conjugagdo aprendeu a compartilhar desde
seu nascimento, compreendendo que s6 podemos existir (enquanto viventes multiplos e
plurais) nas confluéncias e aliancas com o todo que permeia a poténcia do coletivo. Seus
eixos fundantes acolhem os refazimentos, as incompletudes, os deslocamentos e as
temporalidades debaixo de suas asas. Nos dizem sobre a oportunidade de afetacdes e enlaces
com os corpos, plantas, bichos, chdo, 4gua, sonhos e espiritos (Rufino, 2021). Entendem que
ndo existe uma gradacdo valorativa entre o humano e as demais existéncias, porque
entenderam que a vida ancestral depende da interacdo com o meio ambiente, € assim, nao
coadunam com o coro das vozes do antropocentrismo como “(...) chave da razao eurocéntrica
moderna” (Miranda, 2020, p. 75).

O professor mandingueiro Luiz Rufino (2021) nos fala de uma escola que faz morada
em nos € o quanto somos partes indissocidveis de um organismo vivo, pulsante e vibratil que
¢ a mae-Terra e seus inumeros filhos. O autor reitera a importancia de uma escola caminhante
e modulante em seus varios entretons, que se fazem nas intersec¢des com todos os viventes,
fomentando a aprendizagem com o corpo docente da natureza circundante, viva, morta e
encantada. Mais além, uma escola que se ocupa com as duvidas, incompletudes e incertezas
manifestadas nas indagagdes, ao invés das certezas absolutas e respostas inicas e prontas que
matam a dialogicidade.

Nos termos do autor:

A escola que ¢ uma palmeira me tira da pressa das certezas a medida que vai deixando
suas sementes em minhas maos para, ali, eu aprender com a capacidade de fazer

perguntas. Com o tempo ndo medido em uma reta, mas com suas pontas unidas, adentro



230

as salas de aulas, seus livros, seus mestres e suas licdes. A cada semente que fica nas
maos, um traco dos caminhos que descortinam as possibilidades de um mundo que
encontra solugdes no improvavel. Se a educacdo ¢ um radical da vida, por que ndo
enxergarmos as muitas escolas que estdo por ai? (Rufino, 2021, pp. 58-59).

Com efeito, a escola palmeira fornece uma sombra acolhedora e alento aos que
buscam, com respeito, se aproximar de suas sabedorias. Nessas escolas vivas e brincantes,
somos aprendentes e estamos todos os dias, pois vivemos imersos nelas. Nao sdo espacos
onde somos obrigados a ir e frequentar, mas uma brincadeira de descobrir as coisas da vida e
do mundo, e para isso, ndo precisamos de um lugar fisico especifico. Uma escola bagunceira e
indisciplinada ao mundo sério ¢ chato. Uma escola que se faz carog¢o, no mato, no rio, na rua,
no terreno baldio e no fundo do quintal. Uma escola com ensinantes bichos, insetos, plantas,
peixes e calangos. Uma escola sem paredes, carteiras, gizes, lousas, professores, horarios
rigidos ou métodos enrijecidos. Uma escola descanonizada, descatequizada e
desantropomorfizada, que rompa com os canones do pensamento ocidentalizado, com a
catequizacao, com a obediéncia dos corpos € com a arrogancia da autoridade e da hierarquia
centralizada no humano. Uma escola de viventes lambuzada em encontros que transbordam
afetacdes como poténcias de alargamento das margens.

Haja vista, a aprendizagem com os multiplos seres atrelada a propria (re)formulagao
constante de perguntas e inquietacdes ¢ o movimento continuo de caminhada das
sabengas-educagdes. O supracitado autor confessa para nds que a escola que ele conjura em
suas divagacdes abarca docentes humanos, e mais-que-humanos, porque apenas “(...) o
humano nao comporta a grandeza e a forca do ‘vir a ser’. Ela ¢ ainda, uma escola fazedora de
perguntas, ja que nao se fecha ao mundo e advoga por uma politica do conhecimento que seja

poética” (Rufino, 2021, p. 67).
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Nessa ocasido, o mestre Alcides de Lima Tserewaptua (2020), nascido na comunidade
Fazenda Limeira, no municipio de Estrela do Sul, em Minas Gerais, elucida, por exemplo, a
importancia da vivéncia do congado nas escolas como pratica de transmissdo de saberes
ancestrais. A experiéncia do congado, que ¢ compartilhada, nasce como uma vivéncia coletiva
e de criacdo da historia cultural da regido. O mestre enfatiza a importancia dos contos e cantos
das cantigas e/ou ladainhas que falam do cotidiano e da experiéncia na comunidade. Nas
palavras do mestre, a “(...) comunidade vive em fungdo desses rituais sagrados, ¢ uma mistura
de rituais de origens africanas e cristianismo, onde alguns representam fortemente a luta dos
cristaos e mouros” (Tserewaptua, 2020, p. 7).

Desse modo, uma outra travessia que potencializa esses pertencimentos e refazimentos
imersos nas educagdes insubmissas e insurgentes ¢ visivel na proposta da Arvore Escola no
assentamento Terra Vista, pertencente ao Movimento dos Trabalhadores Rurais sem Terra,
localizado em Arataca, no sul da Bahia. Nessa proposta, uma Arvore Escola é um local que
produz conhecimento e efetivamente se materializa ““(...) quando professores nao sabem que
sdo professores, alunos ndo sabem que sdo alunos, esses papéis variam a cada momento ¢ ha
uma sombra sob a qual todos podem se sentar para compartilhar a existéncia” (Grupo
Contrafilé¢ e Campus in Campis, 2014, p. 6).

Concernente aos outros tempos, lugares, posi¢goes diversificadas, personagens frouxos
e intercambidveis, contrarios as quatro paredes rigidas da escola e ao horario-relogio
encaixotado da aula, encantamos olhares sob as configuragdes da Escola do Barro e a Escola
do Jenipapo na Aldeia Barreiro Preto, Terra Indigena Xakriaba, no municipio de Sdo Joao das
Missdes, em Minas Gerais. Nessa relagdo simbidtica de pertencimento com o barro, o
processo de aprendéncia durante as aulas de artes, por exemplo, deve fluir em consonancia ao
tempo da lua e da germinagdo de micro-organismos que incidem e impactam diretamente na

qualidade do barro a ser utilizado na confec¢do das ceramicas. Para tanto, existe um periodo
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da lua adequado para a retirada ou colheita do melhor barro (Xakriaba, 2023). Entao, novas
configuragdes de locais e estratégias de tempo, alheias ao prédio-escola e ao ponteiro do
relogio, devem ser pensadas e remanejadas, insubmissas ao determinismo de um modelo,
formato e padrdo homogéneo.

Nesta circunstancia, o mestre-professor de artes remodelou suas aulas, conduzindo os
aprendentes até sua oficina e propondo um outro manejo coerente do tempo, em observancia
as demandas do barro, das chuvas, da lua e da terra. Percebe-se que houve uma ruptura com a
linearidade do tempo cronolégico das horas-aula para um outro tempo, o do barro. O barro
demarcava o inicio, a duragdo e o término dos encontros (Xakriaba, 2023). Além disso, o
deslocamento da turma do enquadramento espacial da sala de aula emparedada para a oficina
do mestre, repleta de outros encantos, possibilitou a ampliacao de sentidos e significados ao
refazer o tempo e deslocar o espago, potencializando a aprendizagem.

De acordo com Fonseca et al. (2022, p. 22), “(...) hd certos arranjos escolares que
precisam ser reconfigurados. E preciso respeitar esse tempo intimamente imbricado a natureza
e as cosmo-percepcdes ancestrais, como gerador de transformagdes nas praticas de educacao
escolar indigena”. Como nos ensina Célia Xakriaba (2023), ¢ preciso “amansar o giz”,
valorizar e ressignificar as praticas indigenas e aquietar o tumulto para ouvir a natureza e seus
ensinamentos de uma educagdo territorializada. As escolas precisam entender que existem
escolas sem aulas, sem carteiras, sem professores, sem alunos, sem quadro e sem giz. Melhor
dizendo, ¢ necessario pensar-sentir outras formas de “ensinar sem ensinar”, apenas
observando o movimento da natureza ou olhando pessoas mais experientes. E assim, vendo
fazer e fazendo, ¢ possivel aprender brincando e vadiando as maravilhas através da
malandragem, da admiragao, da alegria e da liberdade.

Nas consideragdes do mestre-professor Nei Leite:
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As criangas, desde muito cedo, aprendem brincando com barro, lambuzando-se na terra,
vadiando com a terra, aprendendo que a terra ¢ nossa mae. Aprendem a respeitar os
ciclos da natureza, o tempo da lua, o tempo da chuva, o periodo do broto. Percebem que
quando a terra estd brotando, o barro fica mais fraco e as pecas de ceramica acabam
rachando. E desse modo que vdo aprendendo, pouco a pouco, a valorizar e a respeitar a
natureza (Xakriaba, 2023, p. 265).

Os outros agentes que compde os enunciados e as narrativas das sabencas-educagdes
preconizam um tempo desobediente as parametrizagdes cronologicas. Esse tempo
indisciplinado e bagunceiro “(...) demanda outros lugares de aprendizado, que nao a do prédio
escolar” (Fonseca et al., 2022, p. 24). Mais que isso, Esbell (2020) conjectura a possibilidade
de uma anti-escola assimilando em seu percurso de aprendéncias outras compreensoes €
entendimentos opostos a escola como institui¢do vertical e hierarquizada (que surgiu do outro
lado do mundo imbuida de um discurso missiondrio, salvacionista e redentor). O autor evoca
o sentido de uma escola itinerante que ¢ caminhante e andarilha, pois ¢ viva, se faz no
percurso entre os trancos e barrancos do viver compartilhado em comum.

Acerca dessa escola como movimento infindavel e sem uma forma, local ou padrao
pré-definido, Isael Maxakali e Sueli Maxakali (2023), refletindo concernente ao sonho da sua
comunidade na Aldeia-Escola-Floresta, Fazenda Itamunheque, no municipio de Teofilo Otoni,
em Minas Gerais, consideram que:

Onde ha aldeia, tudo ¢ sala de aula. Onde ha arvores e sombra, temos uma sala de aula.
As criangas vao cantando os nossos rituais, elas imitam; na beira do rio elas vao brincar,
cantar e escrever na areia. Tudo ¢ sala de aula dentro da aldeia. Todos os homens vao
cantando para o mato, vao tirando madeira e vao cantando. Por isso demos o nome de
Aldeia-Escola-Floresta: porque toda a aldeia ¢ escola. Onde hd sombra, as mulheres vao

se juntar e fazer artesanatos. As criangas vao chegando, escutando ao lado delas e
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aprendendo também. Onde hd uma barraca de ritual, temos uma escola verdadeira,
muito importante. Nela vai haver canto, historia, cultura, comida tradicional (Maxakali
& Maxakali, 2023, p. 315).

A escola, nesta andlise, ndo emerge como um lugar (pronto e acabado) para onde ir,
uma vez que essa ideia de escola como lugar institucionalizado de aco e concreto ¢ uma
invengdo colonial (ocidentalizada), mas enquanto um caminho em movimento, que nos
acompanha aonde quer que vamos nos encontrar. Nesta via, em todos os lugares do mundo e
em todos os periodos da nossa vida, estamos na escola, ja que nds somos a escola em
relagdo/vinculagdo com o entorno circundante. Dessa maneira, Célia Xakriaba (2023),
partindo dessa escola caminhante/itinerante que se confunde com o fluxo do tempo e da vida
entremeada ao corpo-territério € ao territoério-corpo, afirma que s6 assim nos poderemos
desenhar e colorir com o jenipapo, amansar o giz e formar com o barro outras territorialidades
vivas em dialogicidade com os tempos e corpos visiveis e invisiveis que pulsam e vibram com
a terra. A respeito disso, Davi Kopenawa (2023) nos convoca a pensarmos atinente a
importancia de ensinarmos uns aos outros e aprendermos uns com o0s outros, porque a
floresta, a natureza e as vidas em sua diversidade emanam e afetam todos nds. Segundo o
xama Yanomami, precisamos construir um pensamento e trilhar um rumo correto no caminho
saudavel, caso contrario, aqueles “(...) donos das mercadorias que destroem a terra, aqueles
que ficam estragando a floresta sem razao, vao nos fazer sofrer” (Kopenawa, 2023, p. 341).

A partir desse alerta do xama Yanomami, refletimos que seja necessario desemparedar
as educagoes, quebrando as quatro paredes das institui¢des que encarceram e limitam nossas
poténcias, devolvendo-as ao cosmos e a natureza. Da mesma forma, desumanizar as
educagdes, destituindo o humano (desantropomorfizar e descentralizar) do seu lugar 4ulico de

unico ensinante/educador/professor por exceléncia, e assim, poderemos aprender com os
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viventes em sua pluralidade, por meio dos mais-que-humanos, dos encantados da natureza e
da ancestralidade dos espiritos que residem em nos e ressoam através de nos.

No que concerne a essa rede de afetagdes, Ana Mumbuca (2022) comenta acerca da
pedagogia do compartilhar, onde as criancas desde tenra idade aprendem sobre partilha e
pertencimento ao dividirem a comida em um mesmo recipiente. Entendem a sua fome ¢ a
fome do outro ao seu lado, repartindo aquilo que cada um precisa para viver em harmonia
com o nosso entorno. Essa implicacdo afetiva dialoga com a trajetéria cosmologica, onde
experiéncias, vivéncias e permanéncias fluem entremeadas pelos quatro cantos do mundo. A
citada autora orienta que uma pratica pedagogica de ensinamentos esta incrustada numa
compreensdo ética de “(...) compartilharmos o que temos, sem exigéncia da obrigatoriedade
de monetizagdo. Guardamos as relagdes do saber, o significado, e ndo o preco” (Mumbuca,
2022, p. 82).

Alhures, a autora postula que devemos deixar de ser seres humanos dotados de razao e
aprendermos com 0s animais irracionais € com a natureza em sua infinita sabedoria, uma vez
que o formato humano racionalizante de pensar-fazer esta destruindo nossa morada planetaria.
Ou seja, nas reflexdes da autora estamos no “(...) tempo de os humanos que se
autodenominam racionais se tornarem irracionais como os animais” (Mumbuca, 2022, p. 87).

A exaltacdo das vidas humanas como mais importantes tem direcionado para caminhos
de morte. Basta atentar para as escritas que sao usadas como principios norteadores que
insistem em continuar colonizando a terra. A ideia apocaliptica pregada com muita
énfase ndo ¢ uma previsao, mas uma construcao atemporal de viver ancestral predatorio.
Em uma logica extremamente rompida com as relagdes de vida com os viventes, a
sociedade ocidental decreta a sua propria morte, além de que as demais vidas estdo
contempladas neste decreto. Estamos a cada dia perdendo o direito de viver e morrer de

forma naturalmente (Mumbuca, 2022, p. 88).



236

Precisamos pensar-sentir as educagdes dos confins, dos arrabaldes, aquelas
consideradas pelo crivo colonial como periféricas e marginais, esvaziadas do universalismo
do centro ou numa outra educacao pela pedra, como alude Mello Neto (1994). Estamos no
limiar de um tempo em que precisamos de comprometimento com a constru¢do de um mundo
circular. Neste ponto de vista, o mestre Joelson Ferreira de Oliveira (2022, p. 42) nos ensina
que a escola “(...) ndo pode ser uma construcao, 4 paredes, um prédio. A escola ndo € isso”. O
pensador tece sua analise enfatizando que a escola deve contribuir para a construcao de “(...)
outro modo de vida, outros saberes e outros seres, opostos a esses seres alienados, super
capitalistas, super consumistas, que o planeta ndo aguenta” (Oliveira, 2022, p. 42).

Devemos desmistificar essa ideia de que sé se faz escola com construgdo de prédio e
de que a educagdo sé acontece nesses espacos. As sabencas-educagdes se fazem na revolugao
com as coisas simples da vida, coisas que preenchem a existéncia de amor, esperanga ¢
solidariedade. Que possamos admirar as maravilhas de uma vida deslumbrante que vale a
pena em sua simplicidade. Necessitamos nos esvaziar de tanto 6dio, raiva e coisas materiais
que nao servem para nada. Ou seja, despir das nossas vestimentas colonialistas de
acumula(dores) e nos depararmos com a nossa nudez, com o vazio e, no vacuo do vazio,
construir nossa comunhdo com as coisas que efetivamente nos enodam uns com 0s outros
(Oliveira, 2022). Coisas que realmente importam para pensarmos € termos uma vida
extraordinaria em intersec¢dao e dialogicidade com o todo - afirmando a terra e o territorio
como constru¢do comunitaria de alegria, belezuras e liberdade.

Precisamos aprender com os exemplos e conhecimentos dos mestres € mestras nas
construgdes com adobe, nas feituras da mandioca nas casas de farinha, nos engenhos de
transformagdo da cana em rapadura, agucar e mel, nas ensinagens da pesca com 0s mais
experientes, na confec¢do de vestimentas em didlogo com a natureza, no preparo de remédios

em interseccdo com a sabedoria das plantas medicinais, na sele¢dao, separagdo, contagem e
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quebra do cacau, no beneficiamento do jenipapo, no plantio, cultivo, preparo e venda dos
produtos de cada territorio nos armazéns e nas feiras. Territorio, aqui, ¢ percebido como
pertencimento profundo e parte fundante da coletividade da terra viva em comunhao radical e
acolhida com os viventes.

Dito isso, o mestre Joelson Oliveira (2022, p. 43) nos convoca a abandonar e sair:

(...) dessa vida da competigdo, da destrui¢ao, dessa vida urbanoide em que pensamos o
tempo todo no dia de amanha, se haverd trabalho ou se ficaremos desempregados, se
teremos dinheiro para comprar uma cesta basica, um carro, uma geladeira, isso ¢
enlouquecer e nos escraviza. Porque a escravidao € isso, € buscar algo que muitas vezes
nem ¢ necessario, mas se busca pelo prazer de consumir e essa € a preza facil para nos
escravizar.

O autor examina que estamos todos aprisionados no relogio do capital que determina e
guia nossa vida, transformando a terra em mercadoria. Temos que nos rebelar e fugir dessa
prisao, comecando por compreender que a terra ¢ parte do que somos, assim como todas as
vidas e mortes inseridas num ciclo interminavel que se refaz nos enlagamentos dos nés. Nao
SOmMoOs mais, nem menos, Somos apenas uma parte que interage com o mundo circundante.
Necessitamos dos refazimentos nos vaivéns dos varios nds com a terra, porque ela ¢ um ser
vivo maior que nds ¢ com a qual devemos dialogar, reconstruindo nossos biomas, visto que
nossa ansia pelo poder, cobica e ganancia vem sistematicamente destruindo. Desta feita, a
terra ndo ¢ um subproduto a ser capitalizado e mercantilizado; a Terra Gaia € mae e vida. Isto
equivale a dizer que a pretensa:

(...) humanidade hoje ndo pode ser exclusivista, porque nos temos que respeitar todas e
todos os seres que estdo aqui ha milhares de anos, respeitar os povos originarios que
tem mais de 40 mil anos nessa terra. NOs temos que comegar a fazer esse movimento e

também entender que a terra ndo ¢ nossa, ndo somos donos da terra, somos apenas uma
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parte pequenininha, inferior e parece que a pior presente nesse planeta (Oliveira, 2022,
p. 47).

A frase “(...) a escola € o assentamento e o assentamento € a escola (...)” proferida pelo
mestre Joelson Ferreira (Oliveira, 2022, pp. 56-57), clama ao envolvimento necessario da
comunidade na constru¢do da escola em confluéncia e biointeragdo (Santos, 2023). Desse
ponto, nao ha escola sem comunidade, bem como nao existe comunidade sem escola. Essa
no¢do traz a cuia de afetacdes acerca das configuragdes vidveis dos balaios de
sabengas-educagdes que permeiam a existéncia/permanéncia cotidiana na comunidade Terra
Vista (Bahia). Por esse motivo, elucidam a poténcia das implicagdes dos conceitos politicos,
morais e sociais de comunhao, coletivismo, comunitarismo ¢ de pertencimento como armas
da luta anticolonial e contracolonial. Cabe ressaltar que o supracitado autor corrobora a
necessidade de retomar ““(...) uma escola de dentro para fora, ndo de fora para dentro. E isso
significa quebrar os muros da escola e levar as criancas para aprender e brincar na floresta, no
rio, em varios locais (...)” (Oliveira, 2022, p. 53).

Isto posto, entendemos que os tempos e os lugares da aprendéncia das
sabengas-educagdes flutuam sob uma outra instancia, donde as ensinangas do territério-corpo
ameacam mais que as palavras. Em continuacdo, a légica singular do projeto colonizador
insiste na sua cooptagdo mediante a "(...) catequese, no trabalho for¢ado, na submissao
ostensiva da mulher e na preparagdo dos homens para a virilidade expressa na cultura da
curra: o corpo convertido, o corpo escravizado, o corpo feito objeto € o corpo como arma
letal” (Simas & Rufino, 2020, p. 12). Em razao disso, indicamos a necessidade de confabular
outros tempos, lugares e territorios-corpos que nao acatem essa tendéncia normalizadora e
normatizante.

Partindo desses diversos arranjos do tempo implicado no corpo, falamos das

sabengas-educagdes advindas dos banhos nos riachos com a d4gua mansa no meio da canela,
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em conluio aos passeios pelas picadas na mata, mediadas pelas aprendéncias, enraizamentos
na terra e ensinangas no territorio como carrapichos que grudam nas barras da calca. Neste
caso, o mestre Joelson, refletindo acerca das estratégias de rupturas com a escola que s6 pensa
com a cabega, critica esse modelo, sentenciando que o referido formato se encontra “(...)
aprisionado dentro das caixinhas da escola eurocéntrica, da escola cartesiana. N6s entendemos
que a nossa escola nio ¢ a escola da normalidade (...)” (Oliveira, 2022, p. 56). A vista disso,
faz-se mister pensar e sentir uma escola caminhante, andarilha, rebelde e bagunceira que gere
autonomia, empoderamento e emancipagao para a comunidade.

O autor elucida esse tema, apresentando o exemplo de uma agroecologia sustentavel
por meio das escolas dos Biomas no assentamento Terra Vista.

Como eu falei, a escola da Floresta, do Cacau e do Chocolate esta dentro de um
processo de recuperagdo de 200 mil hectares de cacau e implantacdo de sistemas
agroflorestais. O cacau ¢ para fazer o que ja estamos fazendo aqui, um chocolate
rebelde, um chocolate com sabor, um chocolate agroecologico, que tenha a
possibilidade de vender para muitos que tenham dinheiro e também ao mesmo tempo ir
para a periferia da cidade com o dinheiro que nds arrumamos. Entdo ¢ uma invengao
contra-hegemonica, que busca as trocas. Vocé chega na comunidade tem peixe, nos
podemos levar chocolate e trocar por peixe. La na Chapada Diamantina tem um grande
café, nés vamos trocar nosso chocolate com café. E nos temos que levar para as feiras,
para os armazéns, para tudo que ¢ lugar (Oliveira, 2022, p. 61).

Uma escola que seja um caminho vivo e repleto de vida, que possa rasurar a logica
sistémica da psicopolitica de morte e auto destrui¢ao perpetrada pela degradagao do planeta e
dos seus viventes. Uma escola que entenda que a “(...) terra ¢ mae, a terra da” (Oliveira, 2022,
p. 58). Uma escola vivente, brincante e encantada além dos muros, grades, concretos, asfaltos

e fumagas das metropoles, uma escola que tenha o mundo como sala de aula. Em virtude
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disso, Krenak (2020) nos convida a refletir atinente as outras possibilidades de se fazer
escolas e pensar em educagdes, noutros tempos, espagos ou lugares, quando constata que as
metropoles sao timulos de concreto inimigos da vida.

No que tange a educacdo singular euro-branca-cristd-monoteista, Santos e Silva (2022)
discorrem que esse modelo preconiza a domesticacao ¢ o adestramento para o trabalho e o
consumo das coisas e pessoas como ideal/objetivo de vida. Essa escola imersa no projeto
colonizador ¢ um aparelho de opressao. Como contraponto, os autores salientam que a
concepcdo dos povos de cosmovisdo politeista, pluri-ontologicas, organicos, naturais e
diversais entendem a educagdao como envolvimento e criacao de vida, ou seja, a confluéncia
entre mundos e viventes que nascem da ideia infinddvel de comego-meio-comego ou
inicio-meio-inicio (Santos & Silva, 2022).

J& o formato euro-branco-cristdo-monoteista aponta para uma educagdo singular e
mono como “(...) um processo permanente de dominagao. Educar e adestrar ¢ muito parecido.
Para que se adestra? Para trabalhar. Para que se educa? Para trabalhar” (Santos & Silva, 2022,
p. 76). A escola que s6 sabe ensinar, domesticar, doutrinar e adestrar para o trabalho deve
fechar porque colonializa, e, ndo prepara para a vida em comunhao, porque ¢ cosmofobica -
tem medo da diversidade (Santos, 2015). Ademais, Santos e Silva (2022) consideram que a
escola da criagdo prepara para a existéncia e permanéncia em comunidade, reciprocidade e
pertencimento com a terra e envolvimento afetivo com o territdrio. Os autores elucidam que
nao ¢ o territorio pensado apenas como lugar geografico, mas o territorio vivo, percebido e
sentido como poténcia de ser-estar-existir em interface com os corpos-territorios € com 0s
saberes-territorios emaranhados ao cosmos.

Os citados pensadores ponderam que as “(...) escolas convencionais ensinam a ler e a
escrever ¢ nada mais. As pessoas saem do ensino médio sem saber fazer nada, s6 ler e

escrever” (Santos & Silva, 2022, p. 76). As escolas ndo ensinam a criar, isto €, as escolas se
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preocupam em educar, haja vista que a vida singular ¢ educada, adestrada e doutrinada em
conformidade com a cartilha da educagdo euro-cristd-monoteista. Ja4 as vidas plurais e
multiplas estdo entrelacadas a criacao, quer dizer, toda a infinidade de “(...) outras vidas sdo
criadas, s6 a vida euro-cristd-monoteista ¢ educada” (Santos & Silva, 2022, p. 77). Sendo
assim, as aproximagdes, atravessamentos ¢ afetagdes diluidas no poder do cosmos, enquanto
ser criativo, pensante e criador, emergem com os mestres € mestras que ensinam, por
exemplo, a arte de trancar as resistentes fibras de caroa. Ao ensinar os (en)trangamentos das
fibras, estdo rasurando e rasgando esse sistema colonialista dicotomico, hierarquico,
centralizador, hegemonico e verticalizado, porque trancar nao € educar, isto €, escola, sala de

aula, sinal, recreio, professor/a, carteira, lousa e giz; trancar ¢ criar mundos (Santos & Silva,

2022).

Um intervalo para deitar na rede de caroa.

Acerca da transmissdo de conhecimentos e saberes-fazeres que ndo se adquirem nas
institui¢des escolares formais, Carlinhos da Resex de Canavieiras (2023) salienta que, para a
comunidade de jangadeiros e pescadores artesanais da Reserva Extrativista de Canavieiras, no
municipio de Canavieiras, sul da Bahia, a aprendizagem ocorre na interagdo e transmissao
com a comunidade. Posto de outra forma, essa aprendizagem se da nas rodas de prosa e
circulos de conversas e didlogos com os mestres e mestras mais experientes. As experiéncias e
conhecimentos atinentes aos movimentos das marés e as compreensdes vastas e profundas
referentes as dinamicas das espécies dos peixes no oceano sao fundamentais para a
sobrevivéncia (em interdependéncia ou mutualismo) da comunidade, com o respeito a

natureza. O autor conjectura a possibilidade de materializar uma Escola das Aguas, que
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atenderia essa demanda formativa, valorizando uma ciranda simbidtica e mantendo uma
reciprocidade com o territorio afetivo ou maretdrios.

Como ilustra o pescador de saberes:

Eu ndo aprendi a fazer jangada na escola, ndo aprendi a fazer jangada na faculdade,
aprendi na minha comunidade. A nossa transmissao de conhecimento se da nas rodas de
conversa, na proximidade que a gente tem com nossos ancides, no didlogo. E o pai, o
avod, o bisavd, o tio, que passa o conhecimento para os filhos, para os sobrinhos, ¢ assim
ele vai se perpetuando; ha toda uma cultura de transmissao desse conhecimento
(Canavieiras, 2023, p. 292).

De acordo com Glicéria Tupinamba (2022), outros olhares e arranjos de ensino e
transmissdo podem germinar desses emaranhados comunitarios e de interseccdo com o
territorio e a natureza. Podendo nascer, por exemplo, ao longo de um encontro afetivo com
degustacao, tendo como principio as ensinangas acerca das folhas da mandioca. Em tal caso,
ap6s as devidas contextualizagcdes concernentes ao tema, cada aprendente prepara em sua
morada e traz consigo um prato elaborado com esse ingrediente, compartilhando com o grupo
todo através de uma brincadeira “Master Chef — Caminhos da Roga”. Outro arranjo pode ser
semeado com uma apresentacdo teatral, partindo da analise reflexiva dos folclores guiados
pelas mulheres guardids das dguas (Yara e Iemanja). Outra perspectiva pode englobar uma
grande festa dangante carimbd, que transmuta o chdo da quadra da escola num imenso e
festivo “piseiro” (Tupinamba, 2022). A referida ensinante e refazedora indigena, em suas
andancas, nos fornece um rastro de pegadas para romper e arrombar com o padrdo colonial de
educagao e, igualmente, aprendermos com a sabedoria de outras formas de pensar-fazer.

(...) a questdao do cosmo que trazemos € sobre ouvir a natureza, as arvores, 0S sons, 0S
ensinamentos transmitidos pelos encantados, que ndo sao as pessoas que morreram € se

encantaram. S3o seres guardides encantados na criagdo do mundo. A cultura indigena
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nao esta escrita no livro, nao tem receita, nem uma biblia, ¢ ensinada pelo cosmo, vem
de fora para dentro (Tupinambad, 2022, p. 135).

Alargando as picadas na mata e firmando um ponto na boca do mundo, Rufino (2023)
coaduna com esse sentimento e encantamento contrario ao modo colonial, contratual e
politiqueiro de exploracdo mesquinha da vida, que dicotomiza e rivaliza humano versus
natureza ¢ monoteismo contra o politeismo. Muito dessa compreensdo apequenada da
natureza como objeto ou recurso, e assim artificializada e sintética, advém do entendimento
tosco do povo monoteista, singular e linear, o qual subjuga tudo que ndo ¢ razdo, embasado
numa ““(...) versdo civilizatéria e desenvolvimentista da narrativa moderna (...)” (Cruz, 2019,
p. 53). Como um descompasso ao entendimento monoteista, o politeismo ¢ circular e coletivo,
biointeragindo com a natureza num envolvimento organico, necessario e criativo. Essa
abertura e disponibilidade a biointeracdo na cosmovisdo politeista fica evidente quando o
mestre Négo Bispo alega que “(...) se nds somos poli, nds podemos ser, inclusive, cristaos.
Eles ndo podem ser mais que isso, mas nds podemos” (Santos, 2022, p. 40). Levando em
conta os conceitos do mestre quilombola, Rufino (2023) analisa que:

A biointeragdo ¢ o caminho que devemos perseguir, pois ¢ a maneira que nos possibilita
transbordar vida além da métrica do humano/colonial. Assentada na compreensao
ecologica da vida como expressao da diversidade e de carater inconcluso, a biointeragao
parte da roca de quilombo como principio explicativo para confluir com outras maneiras
de sentir, experimentar, praticar ¢ conhecer o mundo. Cosmologias que confluem por
terem percepgOes da existéncia diferentes da métrica dominante e por serem marcadas
pela condicdo de oprimidas historicamente estabelecem mediagdes e redes de
compartilhamento (pp. 73-74).

Seguindo os passos de Luis Rufino (2023), ele nos conta das educagdes amalgamadas

ao cosmo ¢ a natureza (ao redor e em nds) que escorrem através de outras possibilidades, nos
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convidando a pensar-sentir as educagdes como praticas mais-que-humanas. As referidas
praticas estdo apoiadas na diversidade plural de saberes que deslocam a pretensdo da
centralidade humana, uma vez que dialogam com a biointeragdo comunitaria, conjunta e
compartilhada em sua ancestralidade espacial/temporal. Atinente a biointeragdo, Santos
(2022) comenta que ela envolve o enlagamento relacional e o alargamento dos conhecimentos
e pertencimentos advindos de uma implica¢ao profunda (comprometida e sensivel) que se faz
nas escutas sinceras e dialogos empaticos com todas as existéncias.

Uma outra compreensdo viavel e similar para ampliar os debates acerca das
sabengas-educagdes dialogando com a ideia de biointeragdo ¢ retomada por Rufino (2023) ao
compartilhar conosco as experiéncias das diversas aprendéncias e ensinangas que ocorrem nos
terreiros e confluem em relagdo/intersec¢dao entre os humanos e os outros viventes. Sobre o
tema, o autor evidencia que:

Os processos educativos nos terreiros acontecem nas dinamicas entre corpo, mito e rito,
dando destaque a uma dimensdo do sentir, do fazer e do pensar como parte de uma
escuta sensivel que se faz integralmente. Escuta de pele, paladar, musculos, sonhos e
transe. Nos terreiros se conversa com as folhas que, em enlace com o halito, o ritmo ¢ a
confiancga, alteram a experiéncia do ser. Conversa com fogo, o sopra para em forma de
nuvem tocar o tempo. Conversa com bicho, se fia intimidade para ser um so, se soma
vida e assim segue a itinerancia do viver, que ¢ aprender ser, sendo com a vida (Rufino,
2023, pp. 26-27).

As vivéncias nos terreiros de Umbanda e nas casas de Candomblé (dentre outras) sao
praticas de sabengas-educacdes, ja que compartilham saberes-fazeres de outra ordem e fluxo.
De fato, as entidades conjuradas nesses espagos sao refazedores e transmitem ensinamentos
ancestrais diversos. Sao espagos de poténcia praticados pelo encantamento, uma vez que

rodopiam para a abertura a outros lugares (Rufino, 2019). Afinal, a encruzilhada ¢ esse espaco
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em transito onde o axé (ciclo vital) ¢ o chdo que multiplica a vida (Simas & Rufino, 2018).
Suas praticas denunciam a completa inviabilidade do pensamento essencialista, por isso o seu
saber ¢ mobilidade, se faz circular, cirandando em/entre instancias outras mediante os cruzos
onde as vidas (existéncias, experiéncias, vivéncias e permanéncias) estdo se fazendo e
acontecendo agora, em movimentos e transes continuos. Como elucidam Simas e Rufino
(2019), as perspectivas de cruzos e encruzilhadas dos saberes-fazeres alargam as gramaticas
da existéncia para além da ldégica colonial do corpo-arado (planejado para o trabalho);
corpo-viril (enderecado para o sexo); corpo-feminino (encapsulado na reprodu¢ao) e do
corpo-pecado (combatido e queimado). Ou seja, rompem com o ideario de um corpo
hiperestimulado para a produgdo incessante, um corpo on demand, um corpo que nunca
desliga - sempre disponivel.

A respeito disso, Rufino (2019) conjectura a hipotese de ampliar o sentido de terreiro
para refletir uma compreensdao ampla do mundo, na qual as aproximagdes, atravessamentos,
afetacOes e aprendéncias se fazem-desfazem-refazem nas ensinangas em varios niveis de
encantamento e refazimentos de si nas voltas dos vaivéns de nds. O autor também clama pela
urgéncia de pensar-sentir a educagdo como axé, ou seja, como ele argumenta, o "(...) ax¢é
compreende-se como a energia viva, porém ndo estatica. E a poténcia que fundamenta o
acontecer, o devir" (p. 67). Essa perspectiva do vir a ser estd articulada a ampliacao do
tempo/espaco como poténcias comunitarias de compartilhamento dos seus saberes-fazeres
diversos, vividos e diluidos nos cotidianos. Essas praticas multiplas redimensionam os /ocus
educativo a diversidade e a pluralidade dos encontros, descortinando outros modos em cruzo
para pensar-sentir-agir nas sabengas-educagdes conjugadas nos nos e conjuradas por outros
mestres e mestras refazedores.

O pensar-sentir-agir nao estdo desconectados, pois emergem como vibragdes

encantadas das poténcias advindas dos encontros multiplos e plurais com os corpos-cosmos
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(Santos, 2015; 2023). Vagueiam rodopiando e ziguezagueando por intermédio dos sopros
encantados, onde o ser ¢ um todo com o universo (Simas & Rufino, 2019). Como
desdobramento dessa configuragao, temos a vinculagdo das experiéncias culturais, sociais e
comunitarias que se fazem conjugadas, conjuradas, cantadas e encantadas com as tradigdes e
as ancestralidades alinhavadas as vivéncias dos mundos circundantes. Dito isso, a organizagao
comunitaria influencia o modelo educacional e os modos de socializacdo entrecruzados na
coletividade. Portanto, se pautam em encontros que visam uma alianca afetiva de
biointeragdes em cruzos entre as florestas, os quilombos e os terreiros, como gargalhadas e
deboches de uma gira contracolonial, desobediente e insubmissa.

Alicercada na cisdo com o paradigma colonialista-ocidental, as sabencas-educagdes
sdo giras em cruzos € acdes contra narrativas e transgressoras em interface com os
contragolpes indisciplinados, malandros e libertarios que visam sacudir as pilastras dos
saberes candnicos propagados e pregados pela logica cruzadistica da catequese epistémica
(colonial-capital-moderna-ocidental). Suas aproximagdes, atravessamentos e afetagdes
conjugam as dobras da linguagem nas curvas dos sistemas monologicos, almejando outros
tragos e trilhas que reinventem diversas textualidades e vastas tessituras do existir nas frestas,
margens, rachaduras e bordas da norma linguistica padrdo. Nestes termos, Rufino (2019)
pondera que a “(...) dobra ¢ a astucia daquele que enuncia para ndo ser totalmente
compreendido, ndo pela falta de sentido, mas pela capacidade de produzir outros que
transgridam as regras de um mundo normativo” (p. 117). O seu quefazer tem como ponto
nodal a transformagdo enquanto poténcia articulada a emergéncia de saberes-fazeres
subalternos, invalidados e descredibilizados em uma encruzilhada dindmica com os outros
conhecimentos considerados hegemonicos. A dobra ¢ a asticia malandra que se faz no drible,
na sincope e no patua de defesa contra a demanda da empresa colonial. E a sabedoria de quem

faz a curva na esquina aberta, porque nunca sabe o que vem do outro lado.
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Entendendo o mundo como encantamento de afetagcdes que transcendem e transgridem
a preocupac¢ao materialista do consumo e imediatismo, Santos (2020) expde a importancia de
deixarmos de pensar tanto no desenvolvimento (sintético) que suscita o individualismo e a
producdo de disparidades circunscritas a cosmofobia. Vale sublinhar que a existéncia
assentada no desenvolvimento (ter) advém da cosmofobia dos euro-cristaos acumuladores. O
autor reitera que devemos nos preocupar mais com o envolvimento (ser), que enlaga ¢ enreda
tudo numa rede organica de confluéncias e biointeracdo. Atinente a cosmofobia, Rufino
(2022, p. 74), embasado pelas teorizagdes do mestre Négo Bispo, indica que ela “(...) vai
desde o medo, recusa e hostilidade ao cosmos, como também ¢é o termo que marca a politica
de identidade produzida pela empresa colonial no que tange sua viga teoldgico-politica”. O
autor ainda chama a ateng¢ao para o fato de que a cosmofobia “(...) ¢ a parte da tara dominante
que penhorou a vida em prol da promessa de desenvolvimento” (Rufino, 2022, p. 75).

A conjugagdao da confluéncia e da biointeracdo como existéncias, experiéncias,
vivéncias, permanéncias e pertencimentos contra cosmofobicos emanam possibilidades de
emaranhados relacionais comunitarios, afetacdes afetivas compartilhadas num encadeamento
(politico-estético e poético-ético) humano, mais-que-humano, vivo € morto, perpetrados por
uma interagdo ecoldgica e dialogica de desdobramentos com o outro e pelo outro. De natureza
igual, as encruzilhadas e as manifestagdes plurais e multiplas também visam as aberturas,
expansdes e ndo os fechamentos ou enclausuramentos da “mesmidade” em si (Rufino, 2023).
Por conseguinte, aquele que ndo se abre para o mundo via experiéncias comunitarias de
ser-estar-existir-agir esta despotencializado dos vinculos comunitarios. Pelo mesmo motivo,
nao esta em ligacdo (vinculagdo-relagdao) ancestral com o todo e, ndo permitindo ser afetado,
acaba por morrer, porque se perde na escassez vincular e nos assombros do desencante. Com
efeito, a ancestralidade eclode como uma préatica politica que conjuga o esperancar enquanto

verbo de enunciacdo e poténcia narrativa, enfatizando a existéncia/permanéncia como
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continuidade do ser comunitério, driblando a morte que se anuncia antes do tempo (Simas &
Rufino, 2019).

Com tal caracteristica, Rufino (2023, p. 51) considera que a ancestralidade atravessa a
comunidade como um guia ético e estético de entre-enlagamentos coletivos, sustentando sua
materialidade. Dessa maneira, “(...) o0 morto ndo morre, pelo contrario, ele se aviva no sentido
comunitario”. Além do que, esse morto pertencente ao convivio comunitario “(...) estd mais
vivo (potente) do que outros que perderam a capacidade de tecer suas relagdes com base no
principio de que a vida se inscreve como continuidade e ciclicidade e, por isso sdo lidos como
nao vivos (despotencializados)” (Rufino, 2023, p. 52). A ancestralidade ¢ dinamica, pulsante e
vitalidade comunitaria, pois arromba com a compreensdo estagnada do tempo, do espago, da
vida e da morte. Noutro momento, o autor nos leva a pensar que a ancestralidade ¢ a poténcia
do ser vivo, ou seja, “(...) ¢ estar em condi¢do de encante, de pujanga, de reinvindicagdo da
presenca como algo credivel. A morte, nesse sentido, ndo esta vinculada simplesmente aos
limites da materialidade, mas se inscreve como escassez, perda de poténcia, desencante e
esquecimento” (Rufino, 2019, p. 15).

Isto quer dizer que o desencante ¢ a negacao da pluralidade dos mundos. Em outros
termos, ndo falamos da morte temida pelos euro-cristaos ou encarcerada pela biologia, mas da
morte ético-politica como aniquilacdo, desencanto e despotencializagdo, como negagao do
multiplo, das confluéncias, da biointeracdo, das aliancas afetivas, da suspensdao do céu e
plasmada no empobrecimento, esvaziamento e esquecimento da vida vivida em relagdo
(Santos, 2023; Krenak, 2020b; Simas & Rufino, 2018; 2019). A morte, como nos ensinam
Simas e Rufino (2018), “(...) ¢ uma radical possibilidade de vida, e a vida pode ser uma
experiéncia cotidiana de morte” (p. 99). A relagdo entre vida e morte eclode como um jogo de
pega-pega que transcende as oposigdes encarceradas apenas no que estd vivo ou morto

(Rufino, 2019). Uma brincadeira de pique-esconde entre aberturas e fechamentos, encantos e
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desencantos entre a vida e a morte. De modo igual, a morte ¢ o esquecimento, melhor
dizendo, aquilo que ndo ¢ lembrado, falado e cantado estd morto. Neste ponto, a aniquilagdo e
o esquecimento ascendem como despotencializacao e impossibilidades da vida como encanto.

O encapsulamento em si mesmo ¢ o desencanto da pluralidade, o término do multiplo
e o esfacelamento do coletivo pelo individuo, porque, ao fechar suas portas e janelas para a
poténcia do encontro com o outro, estrangula o fluxo relacional que emana em cada um de
nds. Segundo Simas e Rufino (2018), a morte, para as vastas compreensdes afrodiaspdricas e
amerindias, possui uma outra conotagdao. De acordo com os supracitados, a morte nao € mero
conceito espiritual de oposi¢ao a vida. Desse modo, ““(...) para a perspectiva da ancestralidade
s6 ha morte quando ha esquecimento, e para a perspectiva do encantamento tanto a morte
quanto a vida sao transgredidas para uma condi¢do de supravivéncia” (Simas & Rufino, 2018,
p. 11).

A morte ndo é a finitude, mas um estado do ciclo natural da vida mediante a
permanéncia de um elemento ativo no amago da comunidade. A morte falada, saudada,
cantada, festejada e homenageada com animo e beleza nos ritos de reveréncia ¢ oriunda do
respeito e compreensao do tempo de um ciclo que se cumpre e, por isso, transborda
vivacidade. A morte como brincadeira nos quintais € matagais de uma vida que nao cessa, na
qual as existéncias correm soltas pelas matas verdejantes, conjugando uma experiéncia
amplificada de nds em nos.

A respeito disso, Simas (2023, p. 199, grifo do autor) explica que:

PRECISAMOS DISTINGUIR entre quem cultua a morte e quem projeta a aniquilagao
da vida. Ao propor a distin¢ao, desloco a questao da morte para as percepcoes que dela
tém as culturas do encanto. Para estas, a morte € a conclusao de um ciclo que celebra o
que foi vivido e garante a sua permanéncia. A vida, por sua vez, ¢ um fenomeno que

transcende a fisiologia. Estd vivo tudo que ainda canta e ¢ cantado.
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A condi¢do fundamental da vida ¢ a morte. Desse modo, enfatizamos que a dimensao
do encanto ¢ entendida como a vida e o desencanto percebido como a morte, ou por outra, o
desencanto ¢ a propria morte, dado que a morte nao ¢ fisica, mas desencantamento de suas
potencialidades - esquecimento. A nog¢do de vida e morte estd cruzada e amalgamada nas
encruzilhadas da existéncia. O ponto nodal dessa perspectiva nos fala acerca de uma condicao
de vida humana em sua plenitude que so6 ¢ viavel pelo encanto numa razdo ontoldgica. Assim,
vivo e morto ndo sdo categorias bioldgicas, uma vez que possuem um carater metafisico,
ecologico e ético. Em outras palavras, a “(...) relagdo que inscreve vida e morte como duplos
transgride a captura de tempo linear imposta pela violéncia colonial e langa a memoria, o
saber ¢ a comunidade em plena expansao de sua forca existencial” (Rufino, 2023, p. 52).

Os arranjos de sociabilidade colonial/moderno que se pretendem exclusivos (univocos,
monoldgicos e monorracionais) pavimentam sua gana no idedrio do desenvolvimento
sintético atrelado a aniquilagdo, ao esquecimento e a despotencializacdo das vidas e
conhecimentos diversos coadunados com a devastacdo da terra. O desenvolvimento ¢
monocultura, ascende como o derradeiro estagio do individualismo humano que acredita que
se faz sozinho — self made man. A monocultura oriunda do olho grande colonial, como
elucida Rufino (2023, p. 43), “(...) € a desertificacao de florestas, o desabamento de mundos, o
desmantelamento de logicas plurais”. Nesta configuragdo, o autor conclui que o proprio “(...)
humano ¢ também um produto da monocultura, uma construcdo de um paradigma
civilizatorio erguido na fratura, no desabamento, no desvio, na subordinagdo e no
esquecimento de inumeras formas de ser e saber” (Rufino, 2023, p. 48). A monocultura ¢ a
logica violenta de tudo aquilo que ndo admite o diverso porque se pretende unico e universal.

Ao contrario disso, as praticas plurais e multiplas (polirracionais) fundamentam sua
compreensdo na confluéncia e biointeracao, conjurando os saberes, dizeres e fazeres

comunitdrios como um envolvimento necessario € pertencimento organico (Santos, 2015).



251

Com efeito, o envolvimento ¢ a relagdo mais-que-humana, flexionada e potencializada em
dialogicidade com o entorno, semeando e cultivando aprendéncias e ensinangas em uma
encruzilhada-mundo (compartilhado). Sobre essa tematica, Rufino (2019, p. 18) aponta que
“(...) a encruzilhada-mundo emerge como horizonte para credibilizarmos as ambivaléncias, as
imprevisibilidades, as contaminagdes, as dobras, atravessamentos, os nao ditos, as multiplas
presencgas, sabedorias e linguagens, ou seja, as possibilidades™.

Posto isto, o autor define que a encruzilhada € o lugar do cruzo, por assim dizer:

O cruzo ¢ o devir, o movimento inacabado, saliente, ndo ordenado e inapreensivel. O
cruzo versa-se como atravessamento, rasura, cissura, contaminagdo, catalisagdo,
bricolagem (...). O cruzo ¢ a rigor uma perspectiva que mira e pratica a transgressao e
ndo a subversao, ele opera sem a pretensao de exterminar o outro com que se joga, mas
de engoli-lo, atravessa-lo, adiciona-lo como actimulo de for¢a vital (Rufino, 2019, p.
18).

O individuo que nao canta, encarna, encanta ¢ se enlaca em cruzo com o mundo
circundante, com a natureza € com o entorno dos viventes multiplos e plurais nas
encruzilhadas, apenas (sobre)vive encarcerado e desencantado num /ooping infinito de
produzir, consumir e descartar - endividar. Em certo sentido, solivel neste cendario, a propria
vida deve ser constantemente monetizada, regida pelo lucro, likes e seguidores acima de tudo.
Inclusive, as relacdes sociais sdo estabelecidas e mensuradas pela visibilidade e pelo saldo da
conta bancaria, ou seja, o valor monetario como medida de todas as coisas. Em outras
palavras, o desenvolvimento ¢ a destruicdo e a aniquilacdo da vida — desencantamento e
estrangulamento de suas potencialidades de afetagdes, enlagamentos e cruzos.

A natureza, aprisionada nessa racionalidade fria e calculista, relega toda a sua magia e
encantamento a uma condi¢do de corpo-recurso-estranho, similar a cobica e a ganancia do ser

humano, gestando o homem versus natureza. Advém dessa divisdo binaria entre 0 homem
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(branco, hétero-cristao, colonial, moderno e cosmofobico) e sua oposi¢cao com a natureza uma
relacdo de abuso, visto que o homem branco firma a utilizacdo da terra como se ela fosse sua
propriedade, servindo para saciar suas necessidades e impulsos violentos de depredagao.
Sobre isso, Fanon (2008) refor¢a que "(...) O branco quer o mundo; ele o quer so6 para si. Ele
se considera o senhor predestinado deste mundo. Ele o submete, estabelece-se entre ele € o
mundo uma relagao de apropriagao” (p. 117).

Neste enquadramento, a cosmofobia ¢ a pilastra estruturante que sustenta essa forma
de pensar e viver predatoria imersa na brutalidade do capitalismo neoliberal. Cabe dizer que
Rufino (2023, p. 40) realca que a “(...) cosmofobia ¢ uma marca daqueles que se
desenvolveram ao ponto de ndo mais se sentir natureza”. Para mais, o autor acentua que a
“(...) cosmofobia marca repulsa, recusa, temor das poéticas, narrativas e sentimentos de
mundo que descentram o humano, mas ressalta, principalmente, uma perda de pertenga
imposta pelo profundo esquecimento daquilo que somos” (Rufino, 2023, p. 40). A
cosmofobia dos euro-cristaos colonialistas e desencantadores, que atentam contra a
diversidade da existéncia, estd matando a vida organica neste planeta para alimentar as
maquinas sintéticas. Atinente ao tema, Simas (2023, p. 201) argumenta que os
desencantadores, ao atentarem contra a vida, conjuntamente atacam a morte “(...) e tudo
aquilo que ela guarda como sentido da poética do ser na belezura da mata do mundo. Nao ¢ s6
o direito de viver que nos ¢ tirado; mas também o direito de morrer e permanecer dancando”.

A cultuacdo descomedida e cosmofobica dos euro-cristdos colonialistas, da
monocultura da mercadoria (Krenak, 2022a) e do imediatismo do consumo nos faz pensar
somente no tempo presente/atual e esquecer do futuro, dizendo que o futuro pertence ou ¢
problema das proximas geracdes. Essa ¢ nossa desculpa. O percalco central desse raciocinio

individualista e consumista ¢ que ndo havera futuro para as proximas geragdes se
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continuarmos nesta empreitada voraz de destrui¢do do mundo e aniquilagdao da vida exercida
por esta civilizagdo da mercadoria (Kopenawa, 2015).

Como nos alerta Krenak (2022a, p. 34):

Nos ainda estamos viciados em pensar o meio ambiente como presente, € 0 meio
ambiente nao pode ser pensado como presente, ele tem que ser pensado como futuro, e
em um futuro distante. E por isso que nossos rios viram esgotos. Se vocé pensa o meio
ambiente no presente, vocé joga merda no rio, joga o sofd velho no rio, a geladeira
velha no rio; todo mundo faz isso. (...) Se tivessem pensado no futuro, eles saberiam que
no século 21 a dgua vai ser um item raro e no século 22, quem sabe, talvez seja restrita
ao uso de uma elite. O resto vai beber esgoto mesmo.

Esse tipo nefasto e perverso de determinismo do mercado (no aqui e agora),
influenciando e regendo os modos de subjetividade, de educacdo e de trabalho, transmuta o
meio ambiente em mercadoria. O manejo do capitalismo deu metastase e se alastrou por quase
todas as vidas neste planeta. Basta dizer que o trabalho do capitalismo abarca a apropriagao
das riquezas da natureza (meio ambiente) para transformar em commodity (Oliveira, 2022). O
autor reitera que a missao do capitalismo € transmutar toda a biodiversidade em mercadoria
sob o lema do agronegocio (que dizem que ¢ tech, pop e tudo).

Nas consideragoes de Krenak (2022c, p. 60):

Eu costumo dizer que o capitalismo deu metéstase. Tinha um noédulo em algum lugar,
depois apareceu outro, mais um e por fim deu metastase. Agora teremos que lutar contra
essa crescente necrose que o capitalismo representa e que estd invadindo as nossas
subjetividades a ponto de afetar toda a criagdo intelectual do mundo.

Igualmente, a propria subjetividade (como também o meio ambiente) vem sendo
capturada pelo capitalismo neoliberal e transformada numa mercadoria. A subjetividade,

como o lugar da criacdo e da invenc¢do, enquanto uma instancia entre o pensar e o fazer, ¢
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deslocada do seu campo de significados e objetificada em produto de consumo. De
preferéncia, uma subjetividade maleavel e moldavel, similar a dgua que se adapta ao
recipiente que a contém. A subjetividade, nas provocagoes de Krenak (2022c), emerge como
campo de cria¢do, se tornando mais um elemento para ser explorado e transmutado em
mercadoria.

Como ja discutido anteriormente, o que interessa ao mercado ¢ a produ¢do: produgdo
de objetos, mercadorias, prazeres, experiéncias e subjetividades andlogas ao seu proprio
desejo. Alhures, o autor enfatiza que a “(...) ferramenta do mercado ¢ a produgao. O mercado
sO existe porque existe, entre aquele lugar do consumo e o lugar da origem, uma atividade que
se reproduz. Esse fluxo s6 existe quando ha integragdo com o mercado” (Krenak, 2022c, p.
73). A logica desse funcionamento predatorio estd apoiada na monocultura econdmica de
mercado, que respinga na monocultura do conhecimento, da vida, dos afetos, dos viventes,
inclusive, do mundo, produzindo somente um: o mundo ocidentalocéntrico regido pela lei do
mercado.

Concernente a monocultura, Krenak (2022c, p. 69) explica que:

(...) ndo se refere apenas a nossa forma de produ¢ao; monocultura ¢ também aquilo que
se reflete na nossa maneira de estar no mundo e de pensar o mundo. Por isso que tem
sentido reclamar a possibilidade de outros mundos. Reclamar outros mundos ¢ se
insubordinar contra a l6gica monolitica de um mundo s6.

A tentativa de produzir um mundo s, extirpando a alteridade (diversidade, pluralidade
e multiplicidade) de outras formas de ser-estar-existir-agir, nos langa a mediocridade, isto &,
nos impele ao empobrecimento vincular e relacional através do enquadramento em um
modelo ou formato enaltecido pelo capital e transformado em mercadoria que pode ser
replicado em larga escala. A padronizagdo oriunda dessa perspectiva acarreta na propria

dificuldade de coexisténcia e convivéncia com a natureza € o meio ambiente.
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Nesse sentido, parece que nos esquecemos que vivemos num meio ambiente que € o
nosso mundo e ndo algo estatico e inerte para o qual somente olhamos como um quadro, uma
paisagem, a fauna ou os povos diversos. NOs somos e estamos imersos € diluidos no meio
ambiente, por isso 0 meio ambiente somos todos nos, também. Nesta situacdo, Tim Ingold
(2021, p. 153, grifo do autor) salienta que “(...) Habitamos o nosso meio ambiente: somos
parte dele; e através desta pratica de habitacdo ele também se torna parte de nés”. A nosso
ver, nao temos como separar as vidas e o meio ambiente, somos € existimos intrinsecamente
implicados na condi¢ao organica do todo. A natureza, o meio ambiente e as vastas formas de
vida se conjugam numa pluralidade simbiodtica, complementar e infindavel por meio das
sabencas-educacoes.

Diversamente, as compreensdes restringidas que enaltecem os modelos de educacao
colonial, restritos somente a uma pratica singular e universal, prostradas num lugar fisico
caracteristico, cristalizadas no tempo cronometrado do reldgio e na obediéncia/observancia
servil e irrestrita as técnicas, metodologias e procedimentos pedagogicos, sao reflexos da
atualizagdo da empresa colonialista. O olho grande da empresa colonial esta regulamentado
no esquecimento, na catequizacdo e na conversao ao ideario da colonizagdo, que opera na
sistematizacdo da morte da natureza e da biodiversidade, engendrada na logica do carrego
colonial como uma politica de desencantamento. Seu fundamento principal tem como pano de
fundo a implementacio de um empreendimento mercantilista que favorece grandes
proprietarios mediante a venda de produtos naturais ao exterior. De modo igual, os variados
assaltos, saques e pilhagens, atualizados pelas novas relagdes comerciais, de toda a riqueza da
periferia explorada, contribuem para a riqueza do chamado centro do mundo. A extragao dos
insumos naturais para o crescimento ¢ desenvolvimento dos paises ricos ainda ¢ temperada
com infindaveis assassinatos da populacdo local (fazer viver/deixar morrer) e exploragao da

mao de obra (sucateamento e precarizagao).
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O sistema educacional afiancado pelo Estado-Colonial preconiza o homem, a razdo e a
consciéncia como espacgos precipuos do enunciado da racionalidade moderna/ocidental e
unica possibilidade, valendo-se da domesticagao, normatizagdo e disciplinarizagao dos corpos
produzidos para a adequagdo ao modelo/formato de consumo e morte em vida (Simas &
Rufino, 2019). Como afirmam os referidos professores, essa configuracdo de governanga do
Estado-Colonial gera em seu utero os "sobras viventes", que sdo os individuos descartados
pelo sistema, ja4 que ndo atendem as demandas de um modelo hipermencantilizado de
producdao e consumo (Simas & Rufino, 2018). Essa logica de violéncia multifacetada e
sistematica, encravada na dominagdo, aposta no esvaziamento dos seres, descaracterizando
sua esséncia multipla na vinculacdo de ndés em nos e investindo na objetificagdo dos viventes
transformados em coisas, produtos e mercadorias.

Os supracitados autores salientam que o “(...) Estado-Colonial ¢ a forma que
compreende os interesses e estabelece as metas a serem vividas, a partir dos olhos daqueles
que miram e definem o que sdo os outros, mas nao reconhecem a diversidade como
fundamento da vida” (Simas & Rufino, 2019, pp. 11-12, grifo dos autores). Desta forma, a
educagdo singular, assente na violéncia como substrato da relagdo colonial com o outro,
repousa ancorada na continuidade do terror, barbarie e brutalidade, isto ¢, atualizam-se e “(...)
acumulam-se decapitagdes, incéndios, mutilagdes, torturas, banzo, o aniquilamento do ser via
depressao, o desvio existencial” (Rufino, 2019, p. 151).

Como antidoto as politicas de morte/desencanto, esquecimento ¢ encarceramento da
educagdo singular (mono-epistémica), cogitamos o balaio de sabengas-educacdes fundado nas
cuias da circularidade horizontal dos afetos como possibilidades de inventar e (re)criar
maluquices como rotas de fuga e escape dessas amarras. Sendo assim, conversando com o
grande Ziraldo, cartunista, chargista e escritor de literatura infantil, nos aproximamos do

“menino maluquinho” apresentado por ele. E, desse modo, expandindo essa compreensao
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para nossos intentos sapecas e aventureiros, entendemos que as sabengas-educagdes em suas
prosas-didlogos se ocupam dos meninos e meninas (viventes humanos e mais-que-humanos,
multiplos, plurais) maluquinhos/as.

Com isso, o balaio que acomoda as sabengas-educacdes disseminadas através das
cuias de circularidade horizontal dos afetos pressupde um outro mundo assentado em outras
epistemes afetuosas (politicas, estéticas, poéticas e éticas). Epistemologias que valorizem as
relacdes humanas e mais-que-humanas, que dialoguem com os refazedores encantados e
brincantes da natureza, que abram caminhos escancarando como picadas na mata o corredor
monolitico (monorracional-ocidental) mediante as encruzilhadas do pensamento, promovendo
multiplos encontros e outras possibilidades para a educagao (ou educagoes).

Como afirmam Simas e Rufino (2019, p. 13):

Educagao como levante/encantamento dos seres, como forca vital e poténcia de
transformagao daqueles afetados pelo terror das injusticas cognitivas/sociais. Principio e
invocagdo de responsabilidade para com a vida em toda sua diversidade e como forma
de ‘desaprendizagem’ das investidas totalitarias empregadas pelo modelo de producao
de escassez e morte. A educagdo como fendmeno inerente a condi¢ao dos seres borda a
tessitura de pedagogias investidas e ludicas focadas no tratamento dos traumas mantidos
pela continuidade do terror colonial.

Dito de outra forma, e levando em conta esse mundo demasiadamente racionalista e
tarado pela coeréncia (normalidade), que molda corpos e vidas tristes produzindo tristeza a
granel, indicamos que ser maluco e louco (segundo a l6gica colonial), € ser feliz, livre, arteiro,
vadio, maroto e criativo, ou por outra, como dito naquela can¢do dos Mutantes “louco ¢ quem
me diz e ndo ¢ feliz”. Que as sabengas-educacdes possam ser malucas, loucas, vagabundas,
felizes, criativas e dialogar com os saberes-fazeres bagunceiros, multiplos e plurais

provenientes de seres maluquinhos e maluquinhas como forma de rasurar a escrita colonial e
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romper com as correntes das normalidades, padrdes, métricas e estruturas racionalizantes,
civilizatérias e coerentes do pensamento mono/uno obsessor.

Cabe ressaltar, com tudo o que foi discutido até aqui, que compreendemos a educagdo
como um fendmeno radical da poténcia de tudo que ¢ vivo, lembrado, falado e cantado com
afeto, alegria e liberdade, permanecendo avivado no seio comunitdrio. A educagdo esta
arraigada e compartilhada no dia a dia em intersec¢do com o entorno circundante. A propria
compreensdo das sabencas-educagdes como o movimento de rompimento e reparagao,
afirmac¢dao e negagdo emerge enlacada ao todo/tudo em suas incertezas, incompletudes,
ambivaléncias, polifonias e inacabamentos, alinhavando uma infinidade de entroncamentos de
significados poliss€émicos e aprendizagens plurais, multiplas e diversas que afugentam o
quebranto/carrego do espectro colonial e tentam driblar/fintar o trauma de uma educacao
colonialista (Simas & Rufino, 2019). Seu quefazer visa despachar a racionalidade fetichista
das mentalidades cartesianas batizadas no cristianismo cruzadistico e catequizador dos
métodos dominantes. Ou por outra, como nos ensina Eduardo David de Oliveira (2012, p. 29),
“(...) driblar a dupla armadilha do universalismo dogmatico e do relativismo exacerbado (...)”
que tende a encaixotar, padronizar, homogeneizar ¢ nomear tudo de acordo com sua tara
classificatoria e generalizante.

Em consideragdo a isso, amarramos ¢ esticamos a nossa rede de caroa nos troncos de
arvores fortes (continentes) e, debaixo de sua sombra acolhedora, preparamos o piquenique do
balaio de sabengas-educagdes para ser servido na cuia da circularidade horizontal dos afetos e
das safadezas diluidas em encontros ao acaso. Encontros entre viventes adeptos e praticantes
da vida-balancé que dancam e pisam leve como as folhas, bailando através da imensidao dos
corpos-cosmos num fuzué danado. Somos folhas e, como as folhas, quando chega o tempo,

nos desprendemos de nossa arvore e seguimos o nosso fluxo.
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5 O TRECHO ATE AQUI (CONCLUSAO)

Prezado/a caminhante, espero que essas singelas linhas tracadas lhe encontrem bem.
Escrevo estas palavras na esperanga de sintetizar nosso percurso durante o trecho até aqui.
Inicialmente, gostaria de agradecer a paciéncia, aten¢do, gentileza e companhia neste trajeto,
uma vez que nenhuma escrita se faz sozinha como um mondlogo ou numa conversa com as
paredes. Todas as palavras que se unem as outras e formam frases possuem o desejo de
dialogar, pois ndo se contentam em permanecer circunscritas a si mesmas, enclausuradas as
suas margens, salas e escritorios desejando pular os muros e sacudir a normatividade. As
palavras, por esséncia e finalidade, devem transbordar a formata¢ao padrao que lhe
oprimem/comprimem e seguir seu fluxo como numa valsa dangante das aguas vivas.

Quando pensamos sobre a escrita, sua forma e seu conteudo, ja estamos dialogando
com os autores € convidando os leitores para puxar uma cadeira e se aconchegar no rumo da
prosa. Por exemplo, na metodologia da pesquisa, os docentes sempre nos interpelam acerca de
nossos interlocutores, isto ¢, com quem queremos prosear-dialogar, ou melhor, quem serdo os
destinatarios da nossa escrita e que efeito ela produzird. Ora, eminentemente, toda pesquisa se
materializa através da escrita, e por assim dizer, toda escrita, € por seu turno, uma conversa.

Com tal caracteristica, essa conversa (prosa-didlogo) se faz por meio de palavras
aglutinadas que precisam encontrar interlocutores e ampliar encontros, potencializar aberturas
e alargamentos de vivéncias vastas; caso contrario, elas morrem enclausuradas e engasgadas
em si mesmas. A conversa expande e transborda a vida pela via da alegria, liberdade, respeito
e afeto. Palavras na dobra, com um qué de incoeréncia, incongruéncia ¢ ininteligibilidade a
razdo da empresa colonial, porque se revestem das malandragens, maloqueiragem, gingas,
giras, girias, pernadas e cruzos para despistar e brincar de pique-esconde e pega-pega com o

canone epistémico colonialista. Palavras com alma e sentimentos instintivos que suspendem o



260

céu, sobem a serra e pulam de paraquedas colorido. Palavras que sdo envolvimento organico,
necessario e criativo. Palavras que sdo carogos, sementes € germinam 0 cCOmMe¢o-meio-comeco
do mundo que nasceu da garganta do cosmos. Palavras que se enodam umas as outras,
formando frases de poténcia e resisténcia em busca da emancipagdo. Por causa disso, frases
que desejam o amor, a convivéncia, a solidariedade, a cooperacdo e a construcdo mutua na
coletividade, ao invés da imposi¢do de uma unidade universalista, homogénea e hegemdnica
emparelhada na educagdo-colonizacao. Frases que se destinam a ruptura com o quebranto € o
carrego do tempo controlado de Chronos (singular, monolitico e impositivo) para a imersao
noutra configuragao do tempo Kairos (plural, multiplo e diversal), que almeja as confluéncias,
biointeracdes e os refazimentos de si nos nds. Um outro tempo soluvel nas surpresas das
trocas, nos rompantes do acaso e nas incertezas dos encontros que escancaram os absurdos de
uma vida monista, a qual assume o direito de ser Unica e original.

Desse momento em diante, no decorrer das linhas tracadas ao longo do texto, falamos
de muitas feiuras, dores e sofrimentos. Contudo, esse percurso penoso € a repeticao proposital
de alguns temas eram necessarios para demarcar os contornos das violéncias e brutalidades
oriundas do espectro colonial, que sdo atualizadas no cotidiano, permanecendo vivas e
presentes através do funcionamento capitalista neoliberal. Na ansia de alcangar os objetivos
tao almejados pelo sonho colonial-capital-moderno-ocidental de uma vida em sua plenitude e
poténcia maxima, muitas vezes utilizamos praticas antiéticas, imorais € egoistas que colocam
a produtividade e o lucro acima do pertencimento vincular € comunitario.

E importante entendermos que o ideario da exploracdo do capitalismo neoliberal
impds a crenga de que nao temos escapatodria desse modelo, como se estivéssemos presos em
um Jlooping transgeracional de repeti¢des. Além do mais, nos vende a ideia de que precisamos
compactuar com a busca exagerada por conquistas, posses, status e sucessos baseados na

fabula do individuo bem-sucedido que vive e morre pelo lema do desempenho, foco, metas e
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resultados. Todavia, temos algumas rotas de escape e linhas de fuga dessa prisdo para que
possamos pular seus muros e admirar a liberdade de outras paisagens, entre maravilhas e
deslumbres de uma simplicidade organica do bem-estar social.

Como complemento dessa discussdo, ¢ importante salientarmos uma compreensao
macro do bem-estar social pela via do pertencimento comunitario, que transcenda a mera
visdo mercadoldgica da vida e envolva a preocupacdo com a educagdo, satide e servigos
socioassistenciais como prioridades. No entanto, o Estado e sua educacdo
(universal-colonial-imperial), em conluio com o determinismo do mercado como regulador da
vida social e modelador de subjetividades, tornam-se subservientes aos ditames e interesses
do capital, produtor de crateras sociais. Consequentemente, essa ideia tacanha de um
universalismo ocidental atrelado ao progresso tecnoldgico s6 aumenta o fosso das
desigualdades e fomenta a crise civilizatoria e climatica em proporgdes calamitosas.

E urgente entendermos que a terra ndo é estatica, apatica ou inalteravel, de tal forma
que nao pode haver dicotomia entre a natureza ¢ a vida. Até mesmo o tdo sonhado e sempre
idealizado progresso tecnolodgico, enquanto potencializador da educacdo e solucdo das
mazelas humanas, tem como objetivo fundamental permitir o controle e a otimizagdo da
natureza, transformando-a em produto artificializado e mercantilizado numa expansao
cruzadistica em busca da autodestruicao.

A educagdo singular (MONO/UNO) insiste em nos transformar em apenas mais um
tijolo no muro da cosmovisao colonial e nos emparedar no seu empreendimento de controle e
dominacdo. Na mesma propor¢do, a pedagogia, enquanto ciéncia da educagdo singular e
colonialista, segue adestrando, domesticando e doutrinando os futuros docentes pela via da
compreensdo univoca do mundo, repercutindo na reproducao do formato dogmatico. Cabe
mencionar que existem e resistem diversos focos de exceg¢des pontuais por meio da resisténcia

de refazedores brincantes, os quais ensinam e praticam uma pedagogia contracolonial e
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anticolonial. A imposicdo de uma Unica perspectiva epistemologica e ontoldgica encarcera
uma vastiddo de outros entendimentos dispostos em cosmologias e cosmo-percepgoes alheias
a cosmovisao do sistema-mundo ocidentalocéntrico.

De certo, o eurocentrismo, o colonialismo e o capitalismo neoliberal visam ativar a
maximiza¢do do lucro no menor tempo possivel, haja vista que sdo sistemas opressores que
pintam um mundo de guerra, ganancia e discérdia, aludindo como padrao a violéncia, a morte
e o assassinato do planeta sob o molde do homem branco, macho e cristdo. Caso um
pensamento, comportamento ou modo de viver destoe das expectativas tradicionais e
limitantes acopladas nos modelos e formatos estipulados de antemao pela razao dominante,
logo ¢ taxado e classificado com base nos manuais nosograficos, servindo a manuten¢do da
ordem, regulando a vida social como patoldgico, desviante ou excéntrico.

A brutalidade do espectro colonial ¢ singular, monocromatica e tarada pela constancia,
exclusividade, padronizagdo, adequacao e adaptagdao. Ao contrario, as sabengas-educagdes sao
plurais, multiplas, multicores e disformes, ja que valorizam a diversidade e a criatividade do
mundo-caos que se faz em vinculagdo e relagdo. As sabengas-educagdes em comunhao
(coletiva-comunitaria) sao semelhantes a uma floresta composta por varias vidas (arvores) que
dialogam - em simbiose - umas com as outras de maos dadas, interligadas por profundas
raizes (ancestralidade), porque entendem que sua sobrevivéncia s6 ¢ viavel mediante o
fortalecimento do entorno e a existéncia dos demais em confluéncia. Na verdade, é nessa
biointeragao que formamos um vasto campo dos nos semeados com as cuias da circularidade
horizontal dos afetos.

Sob esse ponto de vista, agora, precisamos virar a pagina ¢ nos ater as belezuras e
bonitezas do caminho que potencializam os encontros salpicados com a malandragem, a
alegria e a liberdade. Nesta concepgao, as aproximagdes, os atravessamentos e as afetagdes do

balaio das sabencas-educagdes, temperadas na cuia da circularidade horizontal dos afetos,



263

fomentam as resisténcias como rasgos na pomposa vestimenta colonial. Desta vez, ndo vamos
mencionar as tristezas, mas enfatizar as folias, as brincadeiras e as baguncas que insistem em
nos lembrar que o mundo € vivo, criativo, diverso, multiplo e plural.

A valsa e a danga dos refazimentos de si em nds produzem politicamente outras
tessituras ¢ tons de existéncias entrelagadas ao comum enquanto principio politico,
germinando uma esperancga radical. Em certo sentido, a percep¢do de fazer, desfazer e refazer
¢ similar aquela perspectiva do aprender, desaprender e reaprender pela via das educagdes
(comego-meio-comeco) de agdes, traquinagens, afetos e respeito, onde ninguém se sinta
amedrontado, menosprezado ou humilhado — trancafiado num cantinho do ‘“ndo-saber”.
Anunciamos o aprender a desaprender para reaprender em relacdo e vinculagdo como um
ponto radical das sabengas-educacdes firmadas nas vidas em suas incertezas € inconstancias,
isto €, em todos seus cantos, lados e vaos. Como consequéncia, a educa¢do singular e a
academia, tradicionalmente pautadas na episteme colonial, devem se desfazer de seus tragos
colonizadores, deixando de auferir valor e medir tudo pela sua régua. Precisamos nos despir
dessas roupas coloniais que ndo nos servem mais € nos livrarmos dos rangos da colonialidade
que ainda estdo impregnados em nossos corpos, alterando e deformando a maneira como
enxergamos, percebemos e sentimos o mundo ao nosso redor.

A imposicao, durante séculos, de um formato excludente, monoldgico e
euro-cristdo-centrado encobriu e tentou silenciar outras configuracdes de existéncias,
experiéncias e vivéncias avessas ao sistema epistémico colonial que brotavam em diversos
espacos. Se o atual sistema-mundo (colonial-capital-moderno-ocidental) ainda classifica as
formas contrarias e indisciplinadas de pensar-sentir ¢ ver o mundo como devaneio tedrico ou
utopia, entdo sejamos tedricos, utodpicos, tolos, romanticos, sonhadores ou maluquinhos por
esperancar a resisténcia, a rebelido, a poténcia e a lindeza das infinitas constelacdes de

ser-estar-existir opostas ao determinismo de um mundo colonialista e enfadonho. Que
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tenhamos a coragem necessaria para pensar-sentir e colorir em conjunto, construindo pontes e
compartilhando um mundo onde caibam outros mundos. Um outro mundo possivel como
poténcia e resisténcia em busca da emancipagao, empoderamento e liberdade.

Por isso, as sabengas-educagdes suscitam um didlogo transgressor e contrario aos
axiomas colonialistas e estanques, ou seja, enfatizam um didlogo que surge mediante os
refazimentos de si nos vaivéns de nos. Uma prosa-didlogo potente entre corpos-saberes e
corpos-fazeres que emanam outros conhecimentos que escapam das paredes, portas e janelas
de um sistema-mundo colonial. Outras formas de sentir, pensar ¢ fazer conhecimentos e
educagdes embebidos na diversidade, multiplicidade e pluralidade cultural, arreganhando
novos caminhos e permitindo novos sentidos para as existéncias em comunhao além da razao
e episteme ocidentalocéntrica e seus canones monoliticos.

E imprescindivel semearmos outros campos de aproximacdes, atravessamentos e
afetacoes que rompam com a ldgica classificatoria do espectro colonial e com a industria
fabricante de toxicidades (conglomerado ocidental) que insistentemente desvalorizam a
crenga no amor, no afeto, na solidariedade e na sensibilidade enquanto inimeros arranjos
viaveis e desejaveis para produzir conhecimentos. Além disso, precisamos nos livrar do rétulo
que desconsidera o poder da ficcdo, considerada como algo irreal conforme a métrica
descritiva da realidade ocidental, ou daquela narrativa (produtivista/capitalista) que
desvaloriza a importancia da teoria e até ridiculariza a func¢ao da utopia (sonhar e imaginar),
imprescindivel para o nosso cotidiano como uma via de escape do mundo racional e pratico
por meio do pensar-sentir maravilhado em deslumbres, assombros e admiragao.

Isso se deve ao fato de ainda estarmos acorrentados as paredes daquele formato
analogo a caverna platonica e ao modelo epistémico que insiste no binarismo e nas dicotomias
entre teoria e pratica, realidade e utopia, razdo e emocao. Essa distingdo e diferenciacao

favorece somente a ruptura dos elos e o enfraquecimento das revoltas, rebelides e revolugcdes
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epistémicas, ao passo que suscita um embate que insiste em nos dividir e separar em blocos
(departamentos), incitando nossa competitividade egoica e autodestruicdo. A episteme
colonial visa cindir teoria e pratica, realidade e utopia, razdo e emogdo, em virtude de seu
nucleo estruturante necessitar da geragdo de vaos, fossos, lacunas e criagcdo de abismos que
nos afastam e aprisionam em verdades absolutas (axiomas), jogando uns contra os outros. A
receita liquida e certa da forca e do poder do espectro colonial reside na divisdo e segregacao
dos nos, criando inimigos, lados opostos (binarismos e dicotomias) e contribuindo para a
ascensao da competitividade, individualismo e do esfacelamento da poténcia coletiva disposta
na cooperacdo, solidariedade e no compartilhamento de vivéncias, experiéncias e
permanéncias.

De outra forma, entendemos que a teoria, a utopia, a ficcdo e as emogdes sao
saberes-fazeres anticoloniais e contracoloniais que ascendem como patuds de protecdo e
antidotos ao veneno colonialista, uma vez que se comunicam, biointeragindo como rios
paralelos que correm e transfluem para o mesmo mar. Dizendo de outra maneira, convergem
como complementos de uma mesma acao (bragco-machado) transgressora, indisciplinada e
desobediente ao canone epistémico colonialista. Ou seja, adentram ao solo como raizes
profundas de arvores que dialogam e se fortalecem nos enlagamentos por um objetivo
comum. Em suma, a cisdo entre teoria e pratica contribui tdo somente para o enfraquecimento
das forcas contrarias ao movimento das epistemes colonialistas, pois acarreta o fortalecimento
do espectro colonial como parametro das existéncias.

Dessa feita, se sonhar, ficcionalizar, teorizar e desejar um outro mundo diverso,
multiplo e plural, comprometido com os afetos, diluido nas vinculagdes e nas relagdes
comunitarias pela via das sabengas-educacgodes, ¢ utopia, devaneio, bobagem ou fantasia,
entdo, ndao devemos compactuar com essa realidade torpe e vil ou com o culto exacerbado a

normalidade coerente e racional. Haja vista, as pilastras da arrogancia antropocéntrica de
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cultuacdo a nossa vida cosmopolita, racional, pragmatica, utilitarista e consumista nos
trouxeram até o presente tempo historico (antropoceno e capitaloceno), no qual estamos nos
matando e assassinando os demais viventes € a nossa mae-Terra.

Por efeito disso, as certezas, filhas da razdo, fecham a vida em respostas prontas e
solucdes acabadas. De outra forma, as incertezas que acolhem as duvidas nos convidam a
abertura e ao esgarcamento pela via das indagacdes e dos questionamentos langados nos
encontros potentes. Deste modo, ndo oferecem garantias, segurangas ou confortos
convenientes apresentados a priori, como simples receitas ou caminhos certos, porque se
fazem na comunhdo a varias maos. As sabencas-educagdes sdo caoticas, revolucionarias e
soluveis, dado que estdao diluidas nas incertezas e duvidas que arrombam as possibilidades de
ampliacao dos nés em ndés como um movimento dindmico. No seu quefazer, disseminam a
resisténcia sistematica e a organizacdo politica como mandamentos primarios (aproximagdes
e atravessamentos vinculares e relacionais) e condutas de enfrentamento as diversas
violéncias e brutalidades que assolam o cotidiano. Além disso, as existéncias compartilhadas,
fazendo uso das sabengas-educacdes, convidam os corpos que brincam nos quintais e criam
nos intersticios e nos hiatos as vastas outridades em nos.

Portanto, que possamos ser incoerentes, incertos, duvidosos, tolos, sonhadores,
fracassados, estranhos, malandros, vadios e vagabundos. Quer dizer, sejamos desobediéncia,
transgressao, insurgéncia desbocada e marota ao sistema-mundo sisudo e rancoroso que prega
a cartilha da destrui¢cdo de tudo e da aniquilacao da vida. Que possamos cuspir marafo na cara
do olho grande colonial, vencendo sua demanda, grafitando suas paredes com a nossa arte,
gingando pernadas entre sabengas-educagoes coloridas em cruzos numa infinidade de afetos e
descaminhos que driblam e fintam a absurda coeréncia (regra/norma) ocidentalocéntrica. Que
sigamos ziguezagueando, cambaleando, cantarolando, assobiando, bailando, riscando facas e

armando pontos de resisténcia - peralta e travessa - nas esquinas da vida. Desobedecendo o
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binarismo da empresa colonialista pela via das existéncias maluquinhas, serelepes e sapecas
que refrigeram, restauram, reflorestam e repovoam o mundo com infinitas palavras de afetos e
cores soltiveis num arco-iris de alegria e liberdade.

Colocado isso, queremos enfatizar que as sabengas-educagdes ndo se ocupam somente
dos acertos de um modelo perfeccionista, pois, em especial, sdo brincalhonas. Nessa medida,
entendem que os erros, os equivocos e as incoeréncias nos formam e ajudam a enxergar a vida
sob outra perspectiva. Uma maneira de existir e viver fora da logica colonial, tarada pelas
métricas comparativas do sucesso e da perfei¢do, margeada por uma existéncia bem-sucedida
nos moldes da modernidade/colonialidade. Que possamos errar, falhar, fracassar, brincar e
vagabundear em paz, aceitando e respeitando os nossos tempos e limites, para assim
aprendermos a viver em comunhdo e interagdo com o cosmos € com ndés mesmos, fora da
aparéncia carrancuda e mal-humorada do sistema-mundo colonial-capital-moderno-ocidental.
Ademais, as sabengas-educagdes, por serem levadas e mal-comportadas, nos ensinam a nos
sujar com a poeira das experiéncias e vivéncias, ou por outra, nos guiam para o aprendizado
da convivéncia com os nossos erros, fracassos, limites e contradi¢des, porque sdo esses
elementos que nos fazem seres em relagdo e vinculagao.

Aqui, o convite, por intermédio do balaio das sabengas-educacdes, ¢ para se sujar, se
lambuzar e transbordar nos encontros das gangues de afeto e dos bandos de alegria que lutam
e atiram com seus estilingues varias pedrinhas coloridas de liberdade nas vidracas da tristeza
monocromatica colonial. A arte de fazer estripulias, conjugada com a sabedoria de ser arteiro
e espevitado, fornece as competéncias, habilidades e atitudes necessdrias para vadiar,
maloqueirar ¢ malandrear nos cantos e esquinas da vida, desejando os estilhagos e a queda da
fortificagdo colonialista por meio dos barris de poOlvora baderneiros, desbocados e
maltrapilhos que explodem as arapucas coloniais. Como resultado, pensamos-sentimos o

balaio como muvuca, algazarra e tudo ao mesmo tempo, agora. Desse modo, os encontros no
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balaio de sabencas-educacdes sdo feitos no remelexo de gente de ponta-cabeca que se faz
terra, planta, bicho, pedrinhas e planta bananeira no cosmos. O balaio pretende quebrar e
derrubar o muro colonialista com o auxilio das rachaduras, brechas e vaos deixados pelo
empreendimento colonial e suas colonialidades.

Assim, as sabencas-educagdes sdo ciclicas e circulares, dispostas no aprender a
desaprender para reaprender como brincadeiras de ciranda e roda que se brincam, jogam e
lutam no inicio-meio-inicio. Nao estdo prontas ¢ acabadas, mas imbricadas numa infindavel
rede de fazimentos, desfazimentos e refazimentos de si nos nés. Esses enlagamentos estao
implicados e comprometidos uns com os outros, suscitando a lindeza das vidas que somente
estdo vivas ao serem compartilhadas (avivadas) nos encontros. Como fruto dessas
vinculagdes, 0 Ax¢é ¢ um elo que une passado, presente e futuro em seus inicios-meios-inicios,
transbordando inumeras possibilidades e perspectivas de cisdo com a tristeza do mundo
colonialista pela via da alegria, felicidade e liberdade. As sabengas-educagdes nos convidam a
ficcionalizar e fabular outras historias para além das falcatruas e tramoias da
modernidade/colonialidade, enraizadas num sistema educacional patriarcal, necropolitico e
ocidentalocéntrico que teima em produzir masculinidades toxicas, redistribuindo um modo
macho, branco, cristdo, violento e brutal de ser, estar, existir ¢ agir no mundo. Levando isso
em conta, o balaio das sabencas-educagdes nos permite sonhar outros sonhos com varios
outros mundos possiveis.

Para fechar-abrir a ciranda com carinho, deixo rodando, girando e rodopiando um
abrago sapeca e me despeco nas curvas e dobras das sabias palavras que cantam e encantam
do mestre capoeira e professor mandingueiro Luiz Rufino (2024, n.p.) acerca dos
enfrentamentos cotidianos para outras epistemologias e baguncas feitas no fio da navalha,
como estripulias e traquinagens contra as maracutaias de um saber unico que se nomeia

universal.
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Sentir/fazer/pensar nas sabedorias das macumbas brasileiras nos exige o exercicio da
dobra e ¢ al que muitas vezes se armam algumas arapucas. Existe sempre aquela
demanda que ¢ lancada nas travessias e ¢ por isso que malandro faz a curva aberta
porque sabe que hd sempre a possibilidade de algo estar a lhe espreitar. Versando na
maxima da malandragem encarnada na asticia da rua, malandro ndo vive de sorte e ¢
por isso que s6 quem pode com a mandinga ¢ que carrega patud. Essa ¢ a logica do
jogo. A macumba é ciéneia, ¢ ciéncia encantada, amarragio de saberes multiplos. E
assim que ela ¢ versada no segredo da jurema e do catimbo e ndo sou eu que o digo,
quem fala sdo os mestres ajuremados e acaboclados nas cidades encantas e na
textualidade das folhas. Por isso, para o que ¢ enunciado/reivindicado, a partir das
macumbas toda demanda tem vence-demanda e, para nds, casa de caboclo ¢
assentamento de encantado. A caneta ¢ pemba que risca o fundamento da magia, mas ¢
também faca de ponta, rasga, pontilha e desenha novas cissuras. Nesse campo de
mandinga sdao essas as estripulias de nossa Malta. Se ¢ para vestir carapucas que
facamos como Exu, uma banda de cada tom e para quem nos observa basta desatar o
verso e brigar por uma verdade que ndo almejamos. Se nessa gira baixa
intelectualidades a que nos pega ¢ a da encruza, da davida, da cisma, de um dizer com
varios entenderes. Daqui pra ali, de 14 pra ca ou em qualquer outra margem versam na
mesma banda, sdo os tempos/espagos que nos brincamos de tambor e inventamos, a
partir dos nossos chaos aonde os umbigos estdo enterrados, os nossos mundos.
Sentimos/fazemos/pensamos na fronteira, de forma cruzada, para quem cospe marafo na
encruza nao ha universalismo que se sustente, qualquer pretensao ¢ desmantelada na
primeira vibragao do transe. Para quem versa em mais de uma gramatica so se constitui

saber no cruzo, a catequese epistemologica ja ndo mais nos assombra porque nos
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cumprimos o rito, praticamos o ebo. Esse € o verso da macumbaria como arte, vida e

conhecimento.
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