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A Sérgio Paulo Adolfo (in memorian)



TROVOADA

Barbara Poli Uliano Shinkawa'

A Sérgio Paulo Adolfo

Os atabaques cessaram

a0 ouvir

o grito estridente de Xango

Caud Cabiect!

Saudavam apressados os suditos,

“Faltou o eb6?”

“Nao se cumpriram as oferendas de quartar”

Alarmados se questionavam

O rei de Oi6 nio cessou.
A trovoada era estridente,
Tansa saiu em auxilio

E o grito mais forte ecoou

Eparrei!

Xango grita de dor

e revolta;

O filho dileto;
Acoitado;

De acoite de morte;
De injustica.

Cessem os atabaques

O rei sofre.

Como agradar ao rei?

! professora do Instituto Federal do Parané — Campus Paranavai. Doutoranda do Programa de Pés-graduagdo em Letras — Estudos Literarios
da Universidade Estadual de Londrina (UEL), Londrina, PR. Esta poesia foi publicada originalmente na Revista Desassossego: POLI
ULIANO SHINKAWA, Barbara. TROVOADA. Revista Desassossego, Brasil, n. 12, p. 137-139, dec. 2014. ISSN 2175-3180. Disponivel
em: <http://www.revistas.usp.br/desassossego/article/view/84688/92479>. Acesso em: 30 Ago. 2016.
doi:http://dx.doi.org/10.11606/issn.2175-3180.v6i12p137-139.
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O evemérico rei ¢ justica;
E a injustica solta roubando

os doces da vida dos filhos reais.

A vida estrangulada pela morte
faz Xango, rei da justica
chorar de dor a partida

do filho humilhado.

O céu perdeu a luz.

As cores da natureza se recolheram.
Os doces perderam a dogura,

s6 azedume, amargura...

As flores, a fragrancia nido tem mais,
s6 o cheiro da morte maldita

e a cor?

Que cor poderia ter a dor?

A dor de se arrancar do filho a terra;
De puxar a alma;

De abandonar filhos;

Do acoite rasgando o ar e a pele;
De arrancar o coracio...

Que cor poderia ter a dor?

O vermelho que também ¢ de Xango
¢ de amor, mas hoje ¢ de dor.

Como apaziguar o coragao, rei?
“Faga-se justical”

O filho nio voltara,

os doces nio distribuiri,
as flores tao pouco.

Descanse Tata

Havera outros filhos onde esta.



Esteja em uma sombra frondosa
a conversar € a ensinar

sobre a magia

da vida e das coisas...

e filhos certamente com fome
de sabedoria

ouvirao suas poesias

sobre homens e divindades.

Xango ve o filho feliz em novo lugar,
amenizou O coracao.

Cand Cabieci!

O céu vai se abrindo

com certo ar poético.

Tata, conte-nos mais!

E histérias vao novamente povoando a terra.



Excii maton um passaro ontem com a pedra que atiron
hoye.

Ditado africano.

! Exu de Caribé para Jorge Amado. Retirado de:
https://blogensaiosdigitais.files.wordpress.com/2012/11/exu_fundac3a7c3a30-casa-de-jorge-amado.jpg Acesso
em 06 de ago. de 2016.
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ULIANO, Barbara Poli Uliano Shinkawa. A casa-grande de Freyre e suas implicagées nas
tendas de Amado. 2017. 237 f. Tese de Doutorado — Universidade Estadual de Londrina,
Londrina. 2017.

RESUMO

Esta tese é um estudo comparativo entre discursos de origens distintas, mas de ideais proximos.
Discursos produzidos entre autores de areas diferentes, porém com um mesmo objetivo: exaltar a
mesticagem. Jorge Amado, leitor assumido de Freyre, expressou literariamente em Tenda dos
Milagres alguns dos conceitos de mesticagem declarados por Gilberto Freyre. Os dois autores
foram responsaveis, sem talvez quererem ter sido, pelo ideal ainda hoje alimentado de uma nagao
unida pela mesticagem sem barreiras, ou seja, pela mistura de cores e credos sem fim. Tal fato
desencadeou, como Healey aponta (19906), a partir de meados da década de 1940, quase uma
peregrinagdo ao Brasil de pesquisadores curiosos para saber como o pais teria resolvido um
assunto tido sério quanto a discriminagdo racial. Para mostrar essa aproximacio de ideal,
praticamente uma crenga professada por Freyre e Amado, corroboram para nosso trabalho varios
autores como Adolfo, Munanga, Hall, Woodward, Derrida, Bourdieu, Candido, Bosi, DaMatta,
Schwarcz, Aratjo, entre outros igualmente importantes para trabalhar com as questoes de ordem
sociologica e antropoldgica, bem como literaria, ja que nosso trabalho também observa a
confluéncia de areas e ideais envolvidos na produgao amadiana. A pesquisa traga no decorrer de
sua constru¢ao pontos em comum, semelhantes e até divergentes no pensamento de Freyre e
Amado, no que tange a mesticagem, além de analisar como o escritor baiano expressou a
influéncia recebida por Freyre na construgio do mestico (ideal) Pedro Archanjo. Entendemos,
apos o desenvolvimento desta pesquisa, que Jorge Amado recebeu influéncias de Gilberto Freyre
e compartilhou de ideais do escritor pernambucano. Todavia, Amado nao reproduziu
simplesmente as tendéncias recebidas, ele as releu. Assim, a mesticagem é mais que um tema para
Jorge Amado, é um instrumento essencial de sua criagao literaria.

Palavras-chave: Amado. Freyre. Mesticagem.
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ABSTRACT

This thesis is a comparative study between discourses of different origins, but of close ideals.
Discourses produced among authors from different areas, but with the same objective: to exalt
miscegenation. Jorge Amado, Freyre's assumed reader, literally expressed in Tenda dos Milagres
some of the concepts of miscegenation declared by Gilberto Freyre. The two authors were
responsible, without perhaps wishing to have been, for the ideal still fed today of a nation united
by the miscegenation without barriers, that is, by the mixing of colors and endless creeds. This
fact unleashed, as Healey points out (1996), from the mid-1940s, this led almost to a pilgrimage
to Brazil of curious researchers to know how the country would have resolved a matter as serious
as racial discrimination. To show this approximation of ideal, practically a belief professed by
Freyre and Amado, corroborate for our work several authors as Adolfo, Munanga, Hall,
Woodward, Derrida, Bourdieu, Candido, Bosi, DaMatta, Schwarcz, Aradjo, among others equally
important to work with questions of sociological and anthropological as well as literary, since our
work also observes the confluence of areas and ideals involved in Amadian production. In the
course of his research, Freyre and Amado thought in common, similar and even divergent points
in relation to mestization, and to analyze how the Bahian writer expressed the influence Freyre
received in the construction of the mestizo (ideal) Pedro Archanjo. We understand, after the
development of the research, that Jorge Amado influences Gilberto Freyre, shared the ideals of
the Pernambucano writer. However, Amado did not simply reproduce the tendencies received,
he re-read them. Thus, miscegenation is more than a theme for Jorge Amado, it is an essential
instrument of his literary creation.

Key-words: Amado. Freyre. Miscegenation.
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RESUME

Cette theése est une étude comparative entre des discours d’origines distints , mais des idées
proches. Discours produisent entre auteurs de régions différentes, cependent avec un méme
objectif : exalter le métissage. Jorge amado , lecteur assumé de freyre, exprime littérairement en
Tenda dos Milagres quelques uns des concepts de métissage déclarés par Gilberto freyre. Les deux
auteurs ont été responsable , sans peut-étre voulu, schwarez, Araujo, entre autres également
importants pour travailler avec les questions d’ordres sociologiques et Antropologiques pour
I'idéal encore aujourd’hui alimentée d’une nation unie par le métissage sans barrieres, ou soit par
le mélange des couleurs et des credos sans fin. De ce fait déchainé ,comme Heayre a avancé en
(1996), apartir des années 1940 une pélérinage au Brésil des chercheurs currieux a connaitre
comment le pays a pu réussir a resoudre un sujet aussi sérrieux comme la discrimination raciale.
Pour montrer cette aproximation d’idéal, pratiquement une croyance proféssée par Freyre et
Amado ,collaborent pour notre travaille. Plusieurs auteurs comme: Adolfo, Manunga
hall, Woodward, Derrida, Bourdieu, Candido, Bosi , DaMatta, schwarez ,Aradjo, entre autres
également sont importants pour travailler avec les questions d’ordres sociologiques et
antropologiques, bien comme littéraires., déja que notre travaille a aussi observé Iinfluence des
régions et des idées englobées dans la production Amadiana. La recherche apporte dans le décor
de sa construction des points communs, similaires et jusqu’a la divergence au métissage, compte
tenu des analistes comme DPécrivain baiano a exprimé linfluence régu de Freyer dans la
construction du métis (idéal) Pedro archanjo . Nous comprenons aprés le developpement de
cette recherche, que Jorge Amado a récu les influence de Gilberto freyre,et a partagé les idées de
Pauteur pernambucano. Cependant, Amado n’a pas simplement réduit les tendances , il les ont
reliés . ainsi, le métissage est plus qu’un théme pour Jorge Amado, c’est un instrument éssentiel
de sa création littéraire.

Mots clé: Amado. Freyre. Métissage.
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INTRODUCAO

Uma das coisas que mais me chamou aten¢do ao estudar cultura
africana e afro-brasileira foi o valor da ancestralidade. O ancestral é tratado com
muito respeito, assim como os mais velhos, por serem mais experientes e terem
acumulado mais sabedoria da vida.

Sendo assim, reconhecendo a importancia de quem antes caminhou
e conheceu, deixo meu especial agradecimento e deferéncia ao professor Sérgio
Paulo Adolfo que, antes de partir, plantou em mim a semente da curiosidade pela
cultura africana e afro-brasileira, ja em 20006, e que veio germinar em 2013, quando
ingressei no doutorado. Com seu particular dom de acolher a todos, Sérgio delineou
junto comigo o trabalho que ora se apresenta.

Infelizmente, por uma dessas rasteiras inexplicaveis da vida, Sérgio
foi para 0 Orum' e nio pode presenciar o desenvolvimento desta tese que lhe era tao
cara. Assim, a professora Claudia Camardella Rio Doce, a quem agradeco
imensamente, ingressou nessa caminhada e acolheu a mim e deu condi¢bes para que
este trabalho pudesse progredir.

A escolha do tema partiu de um gosto antigo. Muito antes de me
decidir ser professora e atuar no ensino, apreciava ler. E Jorge Amado estava entre
minhas leituras. Ainda adolescente conheci algumas obras amadianas. Na estante da
biblioteca publica, eles chamavam aten¢dao. Eram livros “grandes” e meus colegas e
eu competiamos na quantidade de folhas, havia admirac¢ao pelos que liam os livros
“grossos”.

Poder trabalhar com Amado possibilita recordar momentos muito
caros: de grupos de leitura, de leituras prazerosas, de rubor na face e interrupgao da
fala por algumas passagens mais temperadas que eram explicadas pela gargalhada
envergonhada. A satisfacdo, no entanto, nao se encerrava nos encontros sexuais dos

personagens que apimentavam o romance, mas por acreditar, enquanto lia, que

1'Tido como céu, paraiso para os cristios.
Sy
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andava pelas ruas baianas, sentia o aroma dos quitutes (de Flor) e me refrescava na
brisa maritima. E tudo isso era muito bom.

Freyre foi uma apresentacao um pouco mais tardia. Eu o conhecia,
ainda que “de vista”, e Casa-Grande e Senzala’ tinha sido por virias vezes meu alvo de
leitura, primeiro, na adolescéncia, por ser um livro enorme, e depois, conforme o
avango escolar, por entender que mesmo polémica, essa obra estava cravada na nossa
histéria por justamente tentar contar a nos, brasileiros, quem nés éramos. Algo um
tanto complicado até hoje. Foi tendo em vista essa trajetéria e contando a Sérgio
Adolfo um pouco dessas experiéncias que cheguei a esta tese.

Alguns estudiosos como Duarte (1997), Corréa (2009), Pallares-
Burke (2012) entre outros que mostro no corpus deste trabalho, j4 pontuaram a
aproximacao de ideias sobre a mesticagem entre Jorge Amado e Gilberto Freyre.

Porém, como argumenta Duarte:

Em Tenda dos milagres ocorre, em paralelo ao discurso de elevacao da raga
negra, um elogio a miscigenac¢ao e ao cadinho cultural brasileiro, em certa
medida tributario das teses de Gilberto Freyre relativas a democracia racial.
E um topico polémico, a requerer por sua complexidade um outro estudo,
mas que nao deixa de estabelecer uma tensdo entre a representagao
identitaria da raca negra na obra amadiana e a visio que hoje tém os
defensores de uma negritude integra em sua fidelidade a pureza original
africana (1997, p.94).

Assim, ha a pertinéncia para esta analise acerca de dois autores que
foram muito amigos e de rasgados elogios, mesmo nao compartilhando da mesma
visao politica. O desejo nesta tese é mostrar como Amado e Freyre exibem a questao
da mesticagem em seus trabalhos. Interessa ainda, verificar como Jorge Amado
recebe os conceitos freyrianos apos rele-los pelo viés artistico, especialmente na obra
Tenda dos Milagres’.

Quando Freyre organizou o primeiro congresso para falar de

africanidades em 1934, Amado estava participando e acabou organizando o segundo

2 Doravante CGS.
3 Doravante TM
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em meados de 1938, justamente quando Hitler ja proclamava a pureza racial dos
arianos, denegando todos os outros, que nao fossem arias, a danagao.

Embora literato, Jorge Amado teve um discurso social muito
audacioso, especialmente na década de 30. Comunista militante, Amado fez de seus
livros manifestos a favor da igualdade e da partilha justa de riqueza, desagradando a
muitos, sobretudo a elite. Nessa década, lancou Jubiabi (1934) tendo como
protagonista o negro Baldo, um aprendiz de operario militante, um acinte para um
Brasil ja tao racista.

Gilberto Freyre teve papel importante ao reunir em Casa-Grande e
Senzala (CGS), de certa maneira, vozes de outros pesquisadores da época que ja
atentavam para a pouca precisio e alta crueldade que as teorias raciais
proporcionariam, especialmente no Brasil. Ele nao foi o primeiro a pensar nas trés
ragas (branco, indio e negro) como formadoras do pais, nem a dirigir a culpa para a
doenca acerca da estrutura fisica nada apolinea de alguns marinheiros que encontrou.
Mas foi quem conseguiu estruturar um discurso histérico-social contundente, ao
menos naquele momento, e famoso até hoje. Embora com problemas, o discurso
freyriano com ares de historia a ser contada contrariava a fala racista reforcada por
medidas cranianas, entre outros aspectos que as teorias raciais contemplavam.

Varios autores se fazem presentes nesta tese, como Adolfo,
Munanga, Schwarcz, Hall, Woodward, Houtbauer, Derrida, Bourdieu, Candido,
Bosi, DaMatta, Aratjo, entre outros igualmente importantes para trabalhar com as
questoes de ordem sociolégica e antropolégica, bem como literaria, ja que esta tese
também observa a confluéncia de areas e ideais envolvidos na produgdao amadiana.

No primeiro capitulo, ha uma breve abordagem sobre as teorias
raciais, a partir de alguns pesquisadores como Gobineau, Silvio Romero e Nina
Rodrigues, os efeitos dessas ideias na formacao da sociedade brasileira e também
como formulagoes e pensamentos raciais reverberaram em manifestos artisticos nas
primeiras décadas do século XX. Apresento Gilberto Freyre e sua trajetoria de

formacao, bem como um pouco de suas preferéncias literarias e de seu estilo.
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Em seguida, construi uma revisao de literatura acerca de sua obra
capital, Casa-Grande e Senzala, tendo por base varios estudiosos da area da Sociologia,
Antropologia e Literatura. Dessa forma, procurei contextualizar o discurso do
estudioso de maneira a mostrar, sem rompantes de elogio ou de execragiao, o que
Freyre colocou, de forma literaria, no estilo, acerca da formacao social brasileira
destacando a contribui¢ao do negro e a miscigenagao como forma de amenizar as
distancias sociais.

No segundo capitulo, organizei um levantamento sobre quais ideais
realmente unem Gilberto Freyre e Jorge Amado e em que pontos sobre o tema que
ambos abordam (a mesticagem) ha certas discrepancias. Neste capitulo, abordei
algumas questoes do processo de construcao identitaria. Antes adentrar a tenda
amadiana, um eb6 foi necessario. Assim, apontei algumas informagoes importantes
sobre Jorge Amado, sua trajetéria e caracteristicas de criagao. Apos isso, analisei o
romance Tenda dos Milagres e a figura de Pedro Archanjo, que ¢ tido como um fruto
bendito da miscigenagao. Ele é o que se poderia dizer de um modelo de mulato,
proximo de um herdi classico, mas em uma outra leitura. Dessa maneira, os dois
planos da trama sao analisados.

Esse capitulo foi dividido em dois momentos que seguem a
cronologia narrativa do romance de Jorge Amado. Assim, o primeiro momento trata
da chegada do estudioso estadunidense, prémio Nobel, James D. Levenson que
declarou vir ao Brasil, melhor dizendo, a Bahia para conhecer a terra do ilustre sabio
Pedro Archanjo. Pedro, mestre Ojuoba, era totalmente desconhecido pela sociedade,
o que causou verdadeira balburdia e frenesi por informagoes a respeito desse grande
pesquisador desconhecido.

No segundo momento, encontramos Pedro Archanjo de fato, ja que
ele participa e conta sua historia. Analisando sua trajetoria, é possivel perceber que a
mesticagem nao é s6 um tema para Jorge Amado, é sua ferramenta de construcao
textual e de criacdo estética. As caracteristicas que Amado entendeu serem

primorosas no mestico como inteligéncia, perspicacia, resiliéncia, entre outras, sio
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frutos da influéncia freyriana, mas também da releitura de ideias feita pelo romancista
baiano. A malandragem mestica, caracteristica tida por Amado como sui generis, é
exibida como uma espécie de malemoléncia necessaria para viver e sobreviver com

vitalidade e alegria a um mundo de misérias e humilhagoes.



1 TEORIAS RACIAIS, ADAPTACOES, MANIFESTOS ARTISTICOS E
UMA PRETENSA DEMOCRACIA RACIAL

Neste capitulo, pretendemos abordar as teorias raciais e sua
influéncia nas ciéncias juridicas e médicas, especialmente, no Brasil da segunda
metade do século XIX até fins da década 1920. Também abordaremos os impactos
gerados por essas teorias no ambito literario brasileiro e latino-americano. A ideia
nao ¢é esgotar tais assuntos, nem os abordar de forma exaustiva, mas utiliza-los para
apresentar primeiro a obra de Gilberto Freyre, Casa-Grande ¢ Senzala e depois Tendas
dos Milagres, de Jorge Amado. Essa ordem nio é s6 por se ater a uma questio
cronolégica, mas também por considerar a relacao ideologica e literaria travada pelos
dois escritores'.

As obras desses autores se empenharam justamente em negar, em
outros momentos, relativizar a importancia das teorias racistas. CGS aborda o
assunto no infcio da década de 1930, ja TM exibe o momento tenso provocado por
essas teorias.

Para a primeira parte deste capitulo, desenvolveremos algumas
breves consideracoes sobre as teorias raciais e sua adaptagdo ao caso brasileiro.
Apresentamos nossos autores, para depois trabalhar aspectos de CGS e outras obras

no que tange a questao da mesticagem e a posi¢ao de Freyre sobre esse assunto.

1.1 Brasil: o pais do futuro, da mestigcagem e da adaptagao

Tomai o fardo do Homem Branco -
As guerras selvagens pela pazg; -
Encha a boca dos famintos,

E proclama, das doengas, o cessar;
E quando seu objetivo estiver perto
(O fim que todos procuram)

! Como veremos mais adiante e como a fortuna critica assinala, Amado fez leituras da obra de Freyre, especialmente
CGS, partilhou de sua amizade e foi influenciado pelas ideias propagadas por Gilberto Freyre, daf nossa escolha em
tomar a obra de Freyre em primeira instancia.
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Olba a indoléncia e loucura paga
Levando sna esperanca ao chao.”

Somos um pafs mestico, isso é um fato longe de ser recente. Desde
o século XIX, vem-se construindo conhecimento acerca disso. Homens do direito,
como Silvio Romero, Tobias Barreto e homens da medicina, como Nina Rodrigues,
Afranio Peixoto, entre outros, comeg¢aram a se inteirar melhor do assunto a partir de
1870°.

Como na epigrafe acima, o homem branco seria o modelo de
exceléncia a ser seguido, conforme os estudos raciais nos fins do século XIX, por
toda a sociedade que almejasse o progresso. Seria o homem branco, o unico
inteiramente capaz de progredir e, tendo isso em vista, suas agdes com os povos tidos
como inferiores, de acordo com as teorias em voga naquele momento, foram
amplamente justificaveis.

O que vemos em um primeiro instante, no contexto brasileiro, é uma
situacdo bastante diversa daquela que passamos a exportar a partir de Gilberto Freyre
e de uma espécie de reinvencao do carnaval que ganhou incentivo a partir de 1930,
apos a revolugdao, como uma maneira de valorizar a cultura popular brasileira por
meio das marchinhas carnavalescas, exaltando a beleza mulata, exibida de forma

sempre tao libidinosa. Como Skidmore mesmo ressalta:

Virios eventos no Brasil dos anos 30 contribuiram para o continuo
sucesso de Casa-Grande. Um acontecimento importante foi o patrocinio de
um programa cultural nacionalista pelo governo Vargas, que assumiu o
poder ap6ds a Revolugao de 30, primeiramente num contexto democratico
e posteriormente como uma ditadura. Esse governo usou o crescente
fascinio do Brasil branco com tudo o que era afro-brasileiro, de que Casa-
Grande era um grande exemplo importante. Ja em 1932, os tenentes de
Vargas entraram em contato com os organizadores de varias escolas de
samba do Rio e passaram a subsidiar seus desfiles de Carnaval, numa clara

2 Rudyard Kipling. O fardo do homem branco, 1899. Disponivel em

http:/ /histotiacontemporaneaufs.blogspot.com.br/2010/10/o-fardo-do-homem-branco-1899.html. Acesso em: 22
de abril de 2015.

% Para este assunto, foi indispensavel o trabalho de Lilia Schwarcz, O espetdculo das ragas (2012).
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reversao do desprezo, que vinha de longa data da elite branca pelo samba,
candomblé e outros aspectos da cultura afro-brasileira (2003, p. 59-60).*

Apesar de todo o empenho para tornar o Brasil como sinonimo de
mistura harmonizada, ela tem dado varias mostras de seu descompasso.

O fato de se julgar alguém a partir da ideia de raga®, envolve juizos
que nao deveriam possuir qualquer valor. Falas do tipo: “tem cara de criminoso”,
“negro, quando nio faz na entrada, estraga na saida”, “s6 podia ser, olha a cor!”, “é
preto de alma brancal” e, mais recentemente, o episédio de torcedores alcunhando
um goleiro de “macaco”, outro oferecendo uma banana a um jogador brasileiro
durante uma partida de futebol na Europa®, entre outras tantas situacoes, revelam
que a relagdo entre os diversos tipos fisicos, culturais, étnicos que formam o Brasil
nao convivem tao amistosamente COMO Pressupomos, as vezes.

Como Schwarcz afirma:

Racga permanece, [...], como tema central no pensamento social brasileiro
[...] reavaliada positivamente. Expressdes como ‘esse é um sujeito de raga’,
[...] ‘val na ra¢a’, mais do que vestigios de um momento passado, fazem
parte de uma légica que se mantém e que sempre tendeu a ver a nagao
como um resumo das ragas que a compoem. [...] Seja para reafirmar certa
diferenca cultural [...] seja para afirmar uma valorizagao da mesticagem
(2012, p. 325-0).

Embora a autora afirme que houve, naquele momento, uma
reavaliacdo positiva do termo raga, consideramos que isso de fato nao ocorreu. A
partir de trabalhos como os dos médicos sanitaristas, por exemplo, a doenga, como
a ancilostomose, foi escolhida como a responsavel pelo atraso brasileiro. Assim, a
inferioridade de negros e mesticos era justificada por sua vulnerabilidade a doenca.

Esse e outros pontos nos levam a afirmar que nao houve de fato uma reavaliacao

4Em TM, isso é mostrado logo no inicio da segunda parte do romance, quando Pedro Archanjo e seus amigos sio
perseguidos pela policia por participarem do carnaval desfilando no afoxé, algo proibido naquele momento (1904).

5 Um termo de classificacdo bioldgica que originalmente ndo era utilizado para “selecionar” seres humanos. Veremos
isso adiante.

® O caso de Daniel Alves. http://oglobo.globo.com/esportes/daniel-alves-come-banana-jogada-por-torcedor-em-
jogo-do-barcelona-12314451 Acesso em 14 dez. 2015.



http://oglobo.globo.com/esportes/daniel-alves-come-banana-jogada-por-torcedor-em-jogo-do-barcelona-12314451
http://oglobo.globo.com/esportes/daniel-alves-come-banana-jogada-por-torcedor-em-jogo-do-barcelona-12314451
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positiva, como veremos no decorrer deste capitulo. O que aconteceu foi a aceitagao
de uma realidade inexoravel e a selecao de novos culpados quando os anteriores ja
nao mais explicavam.” E diante disso era preciso “resolver”, na verdade, justificar
nossa realidade de “raca brasileira” tracada desde a colonizacao. Dessa forma, a raca
no Brasil foi estudada primeiro a partir da perspectiva de que s6 o homem branco
poderia salvar o pais, depois ficou entre dois polos: diferenca cultural e valorizagao
da mesticagem. E necessario, assim, fazermos um regresso e verificarmos como se
deu o desenvolvimento de estudos de alguns pesquisadores interessantes a0 nosso
trabalho.

Como pudemos averiguar, a partir da fortuna critica, os anos apos
1870 parecem ter favorecido uma guinada nas ideias acerca da origem e interacao
humana. De 1870 a 1930, os modelos raciais impactaram as instituicdes de ensino
brasileiras e a vida da populagao entre 1870 e 1930, segundo Schwarcz (2012). Ela
acrescenta que a Lei do Vente Livre e a iminente abolicaio da escravidio foram
determinantes para a mudanca de perspectiva dos homens cultos do Brasil. Para Bosi,

especialmente no Brasil:

Os anos de 60 tinham sido fecundos como preparagao de uma ruptura
mental com o regime escravocrata e as institui¢goes politicas que o
sustentavam. [...] A formag¢ao de um partido liberal radical, em 1868, foi
precedida de declaragoes de principios abolicionistas e pré-republicanos
[...] o tema da Aboli¢ao e, em segundo tempo, o da Republica serdo o
fulcro das op¢des ideolégicas do homem culto brasileiro a partir de 1870
(BOSI, 2002, p. 163-4).

No ambito literario, o Realismo e o Naturalismo estavam em seu
auge. Segundo a maior parte dos compéndios literarios, as caracteristicas naturalistas
se deviam em grande parte a influéncia do positivismo de Comte, o determinismo de
Taine, a sociologia evolutiva de Spencer, teorias comuns ao conceito de raca. De
acordo com Bosi (2002) e Schwarcz (2012), essa apropriacao da ciéncia fez com que

alguns escritores utilizassem ao extremo tais concepgoes.

7 Sem mencionar que o ideal sanitarista exposto no principio do século XX, fora mais um mecanismo racista.
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Bosi aborda as mudangas de ordem politica, religiosa e social
fortemente sentidas a partir da segunda metade do século XIX e inicio do XX. Uma
nova perspectiva comegou a surgir e ser entendida como meio de progresso e de
modernidade. Houve, nesse momento, o nascimento do “homem de sciencia”.
Schwarcz (2012) ressalta a importancia dessa figura recorrente nas faculdades de
direito e medicina, que, por meio de manuais praticos, popularizavam as teorias

raciais,

No caso brasileiro, a ‘sciencia’ que chega ao pais em finais do século XIX
nao ¢ tanto uma ciéncia de tipo experimental, ou a sociologia de Durkheim
ou de Weber. O que aqui se consome sao modelos evolucionistas e social-
darwinistas originalmente popularizados [...] Com efeito, a moda
cientificista entra no pafs por meio da literatura e nao da ciéncia mais
diretamente (SCHWARCZ, 2012, p. 41-43).

Diante da fama de pafs destinado ao imenso fracasso, pensadores de
varias areas do saber em especial, direito e medicina, se uniram para fazer ciéncia e
tentar combater um possivel fim catastréfico da nacao. A visao do mundo (europeu)
sobre o Brasil foi um grande impulsionador para esse esfor¢o. O discurso de
cientistas estrangeiros, embora exaltassem a fauna e a flora, eram bastante negativos
no que se referia a populagao brasileira ja mestica. “Passaram a procura de espécimes
raros da flora e da fauna, e se depararam com o espetaculo de homens e da mistura
de ragas” (SCHWARCZ, 2012, p. 17). Grande parte desses viajantes apontou o
perigo ao paifs representado pela mistura de tantas ragas. Gobineau, citado por
Schwarcz (2012) e por Jorge Amado, em TM (1969), além do retrocesso nacional,
ressaltou os vicios dos mulatos e a feiura assustadora deles.

No entanto, nosso fazer cientifico estava longe do ideal, como vimos.
Nossa ciéncia era incipiente, entretanto, era preciso fazer algo e rapido. A saida foi
importar, sem qualquer questionamento, o modelo europeu e for¢osamente utilizar

no Brasil, o que ocorreu durante anos e so, de fato, no Modernismo modificou-se.
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Em nome dessa verdadeira missao, ja que a ciéncia era um
sacerd6cio, um chamado a ser vivido por quem tivesse esse “dom”®, como alega
Schwarcz (2012), varios pesquisadores, especialmente, médicos, juristas, naturalistas,
entre outros, se inteiraram de modelos evolucionistas e social-darwinistas, ainda que
ja desacreditados na Europa. Esses cientistas fizeram uma série de adaptagoes nesses
modelos para encaixa-los na realidade em que viviam e aplicaram a ciéncia como
remédio e solugao certa para um pafs doente, porque mestico.

As faculdades de direito e medicina, fundadas logo ap6s a chegada
da familia real, fugida da perseguicio napoleonica, surgiram da necessidade em
atender as urgéncias da corte. Além dessas, como Schwarcz (2012) expoe, os museus
etnograficos e os institutos histéricos e geograficos ajudam a compor esse ambiente
tdo propicio ao recebimento das inovagoes cientificas, além de serem os
responsaveis, no caso dos institutos, por escrever a histéria do pais, ressaltando
especialmente os fatos grandiosos. Com atuagoes diferentes, mas contando com
praticamente o mesmo seguimento tedrico, as instituicoes tentaram construir uma
nova fei¢ao do Brasil, especialmente para o mundo.

A partir do exposto, podemos dizer que, apds varios comentarios de
cientistas naturalistas, o pafs comegou a ver de outra maneira os negros. Se antes
eram vistos como “animais”, eram “animais desejaveis”. Porém, quando houve uma
virada de ideias politicas, sociais e culturais somadas ao fim da escravidio e ao peso
da imagem de uma nagdo a beira do retrocesso devido a “bestialidade dos seres
mesticos”, os negros ¢ seus descendentes, mesmo mesticos, se tornaram altamente
indesejaveis como integrantes da constitui¢io nacional, como se todo o trabalho e a
vida dedicada aquela sociedade deixasse de existir.

Souza (2003) ressalta que a propagacao do ideal de Charles Taylor
(“somente o trabalho util — bragal, por exemplo, seria dignificador do homem?”), teria
sido fundamental para alavancar social e economicamente as sociedades europeias

em que o ideal protestante era forte, mas acabou por influenciar outros paises em

8 Tendo em vista isso, é possivel entender melhor o perfil do personagem Nilo Argolo, a empafia e o desprezo com
que tratava os outros.
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que o protestantismo nao vigorara. E, revisitando nossa historia, é justamente o que
aconteceu, o negro foi a for¢a motriz da economia monocultura do Brasil colonial.
Freyre atenta respeitosamente para esse fato, mas Amado o celebra.

Como Souza avalia, tal conceito de trabalho possui duas facetas
interessantes. A primeira por inverter a ordem, sustentada desde a antiguidade, de
que o trabalho contemplativo seria mais importante que o manual. A segunda
caracteristica importante é vincular o szatus de cidadao a manutengao de um trabalho.
“A ascensao da burguesia se da quando a critica a aristocracia, como classe ociosa,
que nao trabalha, ganha legitimidade em amplas camadas sociais” (2003, p. 77).
Transportando essa ideia para a situagdo vivida pelos negros, ex-escravos,
entendemos que ja nao eram tidos como “for¢a de trabalho util”, posto que nao
geravam mais renda aos seus senhores. Eram pessoas que nio contribuiam, “nio
trabalhavam”, e sendo assim, ndo podetriam receber qualquer ajuda’.

A realidade dos negros e mestigos que, ou eram escravos ou forros,
mas, de qualquer maneira, analfabetos, sem muitas habilidades para outros trabalhos
que n3ao manuais e em sua grande maioria relacionados a agricultura, deixava explicita
a impossibilidade de inclusao dessas pessoas pela sociedade desejosa de grandes
empreendimentos industriais (ndo mais o engenho), pela ordem e pelo progresso,

marca do periodo realista.

1.1.1 Cores e misturas ao longo da historia

Pensar sobre as diferencas entre os humanos nao ¢é algo inédito,

muito menos novo. Desde a antiguidade, essas questoes constituem as discussoes da

humanidade sobre ela mesma. Sobre isso, Andreas Hofbauer explica que:

? Sobre essa questio do trabalho: Jessé Souza, A atualidade de Gilberto Freyre (2003).
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Existia na Antigliidade, tanto grega quanto romana, uma OpOsi¢ao
simbdlica entre as cores branco e negro/preto. Ja foi comentado que,
nessa dicotomia de cores que marca toda a tradi¢ao indo-européia (ja bem
antes dos gregos), o branco representa o bem, o bonito, a paz, a inocéncia
e o divino, enquanto o negro ¢ associado a morte, ao inferno e ao mal. No
entanto, nesse contexto ¢ importante ressaltar que nem os gregos nem os
romanos recorriam a essa simbologia de cores para diferenciar a ‘si’
proprios dos ‘outros’. A clivagem fundamental entre ‘os de dentro’ e ‘os
de fora’ baseava-se no pertencimento ou nao a vida da pdlis. Os ‘povos
barbaros’, incluindo os ‘africanos’, eram discriminados por serem ‘ndo
gregos’; 0s escravos, que podiam ter origens étnicas bastante diversas,
eram desprezados, todos, em primeiro lugar por seu baixo status social
(2006, p. 39)."

Também Kabengele Munanga (1999) explica que a mesticagem, da
mesma forma, nao ¢ um fato contemporaneo ou unicamente brasileiro (como, as
vezes, podemos imaginar); ja na antiguidade havia relatos da mistura entre povos,
especialmente, pelas invasoes ocorridas, como por exemplo, no Egito Antigo e em
outras civilizacdes. Como mesmo alega Munanga, a questao da mesticagem na Grécia
nao era um problema de raca, mas cultural. No Império Romano, ndo era sé o fator
cultural, mas a questao do status, de pertencer ao mundo romano. “O essencial era a
adesio a uma certa cultura, necessaria para as elites mas que ndo significava
obrigatoriamente o abandono da cultura de seus ancestrais” (1999, p. 23). O
preconceito racial, que perdura até os dias de hoje, surgiu a partir da colonizagio.

Tendo em vista as consideragoes de Munanga, nao ¢ dificil entender
porque o mundo colonial fomentou o preconceito e as diferenciaces de raga. Para
se conquistar e usurpar a maior quantidade de riquezas possiveis, como foi o caso do
Brasil e da América Latina, era preciso subjugar. Tornar o outro menot, fraco e
incapaz sempre foi uma maneira bastante eficiente de dominagdao e progressiva
aniquilacio do dominado. Assim, as teorias raciais foram coadjuvantes efetivos na
conquista/destruicio da América Latina e de Africa, como a Histéria revela.

O ideal universalista concebido no mundo classico sofreu sensiveis
mudangas, especialmente durante a Idade Média. Nesse periodo, a diferenciagao

entre negros e brancos se dava pelo pertencimento religioso e nao mais cultural ou

10 Neste trabalho, optamos por manter as fontes em sua originalidade.
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politco como na Antiguidade, lembra Hofbauer (2006). Consideramos
compreensivel, tendo em vista a forca politica, social e religiosa angariada pelo
catolicismo e concretizada pela igreja (com seus muitos homens e poucas mulheres:
padres, bispos, papa, freis, freiras, etc.) conforme os compeéndios histéricos mostram.

No Renascimento, algumas posi¢oes se alteraram. A diferenca de cor
ja passava por fatores do clima, alimentacdio e umidade, além da localizagao
geografica. Houve as primeiras desconfiangas sobre a origem tnica do homem, ainda
fortemente defendidas, conforme explica Hotfbauer (2006). Ele acrescenta que
transformar a raga em categoria cientifica incluindo classificagoes, por exemplo, fez
toda a diferenca para se chegar, depois, as teorias raciais. Varios pensadores
trabalharam na tentativa de entender o homem, em um ambiente em que as
explicacbes oriundas da religido ja nao satisfaziam.

Tendo por base os autores aqui arrolados, podemos dizer que as
varias teorias surgidas, na tentativa de esquadrinhar todas as possibilidades de
evolucao humana e, consequentemente, as nag¢oes formadas sobre isso, foram
provenientes de duas fontes basicas surgidas de teorias iluministas: a monogenia e a
poligenia.

Como o proprio nome sugere, a monogenia remete a descendéncia
de todos os homens de uma unica fonte. Liga-se diretamente a teoria do criacionismo
e, claro, tem profundas ligacbes com a religidao crista. Aradjo (1994) e Hofbauer
(2000) relatam que cientistas, baseados em relatos biblicos (amadurecidos ao longo
da Idade Média), explicavam a diferenca no desenvolvimento dos varios povos,

inclusive justificando a razao da escravidao''.

11 Sobre isso, Andreas Hofbauer explica que “[...] a partir da reinterpretacio de um trecho do Velho Testamento, foi
sendo lentamente construida, ao longo da Idade Média (com a participa¢do de muculmanos, judeus e cristdos), uma
ligacio entre imoralidade, culpa, escraviddo e cor negra. A ‘lenda de Noé’ servira durante séculos como o argumento
ideolégico mais importante para justificar ndo apenas a guerra contra, mas também a escravizagio de ‘povos
potencialmente cristaos’, garantindo um tratamento diferenciado aqueles que supostamente se encontravam em
processo de integragao na grande comunidade crista” (2006, p.97). Também Ricardo Benzaquen de Araujo relata em
Guerra e Paz: Casa-Grande & Senzala e a Obra de Gilberto Freyre nos Anos 30 (1994) a “explicacao” encontrada para a
escraviddo: “Tal inclusio se baseia no proprio relato biblico que procura encontrar uma explicacdo para a escraviddo
no interior da tradicdo cristd: ele se refere a um dos filhos de Noé, Cam, o qual, depois do dilavio, té-lo-ia observado
dormindo, bébado e despido, em sua tenda, enquanto os seus irmaos, Sem e Jaffé, teriam coberto a nudez do pai sem
fitd-la. Em decorréncia disto, ao acordar, Noé iria reagir a essa ‘indiscricio’ de Cam amaldicoando todos os seus
descendentes por intermédio da sua transformagdo em ‘servos dos servos’, isto é, da sua reducido ao cativeiro (cf.
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O poligenismo, para Schwarcz (2012), ¢ dissidente do monogenismo
no sentido em que a poligenia combatia a ideia criacionista da igreja e fornecia uma
explicagao bioldgica para o surgimento humano. Hofbauer alerta para o fato de as
ideias poligenistas terem praticamente o mesmo tempo de existéncia dos principios
monogenistas. A diferenca é que poucos ousavam se pronunciar: “Durante a Idade
Média, poucas vozes atreveram-se a articular idéias pré-adamitas semelhantes” (2000,
p. 105)'%. Por essa visio, o homem tetia vérias fontes de otigem e com isso se
explicaria a inferioridade entre racas e a imutabilidade ou a negagio da
perfectibilidade, conceito esse ja bastante modificado e distante de sua origem.

Buffon, teérico do século XVIII, ja entendia, conforme Munanga
(1999), a mesticagem como o meio mais seguro para reconduzir a espécie a seus
tracos originais. Diderot, também fil6sofo desse periodo, viu na América a jungao de
trés culturas e, para quem, a mesticagem conseguiu assegurar “o melhor de cada
raca”. Tais conceitos nos lembram que essas ideias foram relancadas por Freyre
acerca do Brasil. “Os frutos da mesticagem, antes objeto da historia natural, estavam
se transformando em sujeitos da histéria civil” MUNANGA,1999, p. 27).

Assim, para explicar a degeneracdo e a inferioridade de negros e
mestigos, o que ficou mais facil apds as teorias poligenistas, como afirma Munanga,
varios instrumentos e teotias foram utilizados, como o determinismo biolégico®.

Independentemente da teoria defendida, monogenistas e poligenistas
encontraram na obra de Darwin, lembra Schwarcz (2012), argumentos para as suas

ideias e, de certa forma, pontos de amparo as suas expectativas'®. Parece-nos que o

Jordan, 1971, p. 17 e Carvalho, 1988, p. 291). Essa histéria, como se vé, associa de forma automatica a escravidio com
o pecado” (ARAUJO, 1994, p.54-55).

12 “Jdéias que foram mais tarde chamadas de ‘poligenistas’ sio, ao contrario do que comumente se afirma, muito
antigas. Em boa parte dos autores apareciam, porém, mais como incertezas e questionamentos do que como teses
elaboradas” (HOFBAUER, 2006, p. 105).

13 Conforme Schwarcz (2012), o determinismo bioldgico se manifestou em varias teotias ¢ em diversas aplicagoes
como a antropologia criminal de Cesare Lombroso, teérico que ficara famoso nos estudos da Faculdade de Direito do
Recife. Bem como os estudos da loucura pautados na craniologia ou frenologia.

14 “Ndo sdo poucas as interpretaces de A origen das espécies que desviam do perfil originalmente esbocado por Chatles
Darwin, utilizando as propostas e conceitos basicos da obra para a analise do comportamento das sociedades humanas”
(SCHWARCZ, 2012, p. 73).
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trabalho de Darwin propiciou um “equilibrio de antagonismos”, espécie de lema
amplamente utilizado e fundamental a Freyre para a construcao de CGS.

Joseph Arthur de Gobineau' foi responsavel direto pela nocio de
“degeneracao da raga” que seria provocada pela mistura, pois que, por meio dessa, o
individuo resultante s6 herdaria caracteristicas ruins de ambos os lados que o
geraram. Também julgava que o individuo nada podia perante seu grupo e sua raga.
Foi um dos autores que pior prognostico fez sobre o futuro das espécies. Tanto
Gobineau como Taine, opondo-se ao darwinismo, todavia sendo darwinistas sociais,
consideravam que a mistura levaria a eliminacio de espécies. Porém, como
argumenta Munanga, “[...] a esséncia da doutrina de Gobineau se encontra mais na
teoria que formulou sobre os efeitos da mistura das ragas do que na sua teoria sobre
a superioridade da raga ariana” (1999, p. 43).

Gobineau esteve no Brasil e escreveu sobre o pafs. Como ressalta
Houfbauer, embora o conde tenha elogiado o modelo de tratamento brasileiro com
os escravos, ja que permitia que eles fossem tratados com mais “dogura”,
trabalhassem poucas horas e ainda plantassem, para si, em pequenas porgoes de
terra'®, o Brasil lhe pareceu um verdadeiro horror. De seus comentarios nada
animadores “[...] escapou apenas o imperador D. Pedro 11, de quem [Gobineau] era
amigo pessoal (HOFBAUER, 20006, p. 128). Sem duvida, “[...] Gobineau mais se
parece com um sacerdote do racismo” (SCHWARCZ, 2012, p. 84).

Diante do exposto sobre esse teoérico é bastante compreensivel o
empenho do personagem Pedro Archanjo, em TM, contra os leitores fiéis de
Gobineau, Pedrito Gordo, delegado, e o médico Nilo Argolo, justamente os
representantes da drea do direito e da medicina'’. Como pudemos inferir a partir da
fortuna critica utilizada, em especial nesse ponto, a obra de Schwarcz (2012), os

ramos do direito e da medicina usaram largamente as teorias de Gobineau e de outros

15 Cf. th. Munanga (1999); Hofbauer (2006) e Schwarcz (2012). Citando Hannah Arendt, Schwarcz (2012) ressalta que
Gobineau teve pouca influéncia no contexto europeu no fim do século XIX, mas suas ideias foram recuperadas a partir
de 1930, no momento anterior a Segunda Guerra Mundial.

18 1deias, alids, muito proximas daquelas pensadas e divulgadas por Freyre anos depois.
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tedricos racistas para tentar descobrir um caminho que livrasse o pais do retrocesso
devido ao nosso carater mestico (entenda-se, mulato). O fato ¢ que
independentemente da teoria utilizada, em comum, todos esses cientistas
condenavam a mistura racial e, por isso mesmo, suas ideias foram devidamente

apropriadas, adaptadas e postas em voga no Brasil.

1.1.2 Uma nagao a ser formada pela ciéncia do direito e da medicina do Brasil

Segundo Schwarcz (2012), as faculdades de direito e de medicina
procuraram um caminho para “endireitar’” a nagao e realinha-la rumo ao progresso.
Fundadas quase ao mesmo tempo, essas instituicdes enfrentaram muitas
dificuldades, dentre elas, de recursos humanos, materiais e financeiros. O direito
deveria se “[responsabilizar] pelo desenvolvimento de um pensamento proprio e
dariam a na¢ao uma nova Constituicao” (SCHWARCZ, 2012, p.186). A medicina,
sanar os problemas de um pafs ainda a ser formatado.

A partir de nossas pesquisas'®, destacamos intelectuais que, por volta
de 1870, foram os responsaveis por um novo olhar cultural e do direito em si, ja que
propunham uma visio mais laica do mundo. Dentre eles, Silvio Romero, que
integrou o rol dos “homens de sciencia”.

Romero, ao retomar a ideia do projeto de Von Martius, vencedor do
concurso do IGHB", colocou justamente na mesticagem a saida para o atraso racial

brasileiro:

Romero havia passado sua carreira como uma pessoa de visao
independente. Um dos alvos de seu ceticismo fora o racismo cientifico

18 Cf. Holfbauer (2006), Schwarcz (2012), Adolfo, (2013) e outtos.

19 Conforme Schwarcz (2012), O IGHB, Instituto Histotico e Geografico Brasileiro, foi o primeiro a ser fundado em
1838, ainda pela monarquia. Como outros que viriam a existir, tinha por meta escrever a histéria desta nacao recém-
fundada. Concorrendo para isso, o IGHB promoveu um concurso, em 1844, que premiaria o melhor trabalho sobre o
seguinte tema: “como escrever a histéria do Brasil”. O prémio coube a Karl Friedrich Phillipp Von Martius, naturalista
alemio e sécio correspondente do instituto. Von Martius fez seu projeto tendo em vista as trés racas fundadoras do
Brasil, o branco, o indio e o negro. O entendimento e o desenvolvimento do pafs seria produto direto da correlagio e
aperfeicoamento dessas trés ragas.
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que seus pares prontamente abragaram. Ja em 1888, Romero proclamava
que todos os brasileiros eram misturas de ragas, sendo na carne, em
espirito. Isto, obviamente, tornou-se um tema central para Freyre
(SKIDMORE, 2003, p. 59).

Tanto ¢ que em CGS, Freyre utilizou em varios momentos obras de
Silvio Romero para afirmar suas ideias, o que sugere que o socidlogo nutria alguma
simpatia pela obra de Romero. Decerto, a influéncia causada nos dois, em Silvio
Romero e em Freyre, pela obra de Spencer, chamava a atencdo do escritor de CGS.
Freyre também fez mencio de Romero em Tempos mortos e ontros tempos, (2006, p.90)*°

Embora Silvio Romero visse na mesticagem uma saida para o atraso
brasileiro®!, é importante entender que sua declaracio em prol da mistura sé seria
valida se o resultado dela gerasse individuos cada vez mais brancos. Como alerta

Sérgio Adolfo:

Silvio Romero era, portanto, francamente a favor da entrada de arianos no
pais, pais esse que ele considerava mestigo, mas alertava para o fato de que
a imigracao nao poderia dirigir-se apenas aos estados sulinos para que o
branqueamento nao fosse desigual. Quanto aos negros e indios, langa um
alerta de que o pais nio poderia contar seriamente com eles como
elementos de uma civilizagao futura, ainda que lhes estenda o beneficio do
ensino primario. Estava euférico [...] com a colonizagao alema, porque
esta, junto aos portugueses, acabaria por formar o verdadeiro povo
brasileiro, sendo supetior ao seu antecessor, formando o futuro de uma
nagao civilizada (2013, p. 102).

Diante dos dados sanitaristas, a0 que parece, a questao racial tomou
um outro rumo, como o da “boa mesticagem” defendida por Romero. Chegados os
anos de 1930, o modelo evolucionista perdeu forca e ficou ultrapassado diante da
medicina higienizadora, das questoes educacionais e folcloricas (SCHWARCZ,

2012).

20 Doravante TMeOT. A propdsito desse livro, embora seja um diario, reelaborado varias vezes, como Pallares-Burke
(2000) alerta, ele tem servido de apoio para muitos pesquisadores (Aratgjo (1994), Pallares-Burke (2003), entre outros),
para se entender nuances do pensamento e do estilo de escrita freyriano.

21 De acordo com Lilia Schwarcz (2012), Romero adaptou as teorias raciais, principalmente, as poligenistas, por
encontrar no mestico a viabilidade de vitéria para a nacdo. No entanto, a questio de igualdade entres os homens nio
¢ tocada, ao contrario, Silvio Romero seguia fielmente o determinismo racial. Mas foi ele quem colocou em destaque
a mesticagem como saida e influenciou a faculdade recifense
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No campo da medicina, um dos nomes de destaque nos estudos
raciais é o do médico Raimundo Nina Rodrigues®. Ele foi um dos representantes
mais ilustres da Faculdade de Medicina da Bahia e das ideias propagadas por ela. Do
alto de sua cadeira de medicina legal, Nina Rodrigues dizia que a igualdade perante a

lei permanecia na escrita da lei;

Para Nina Rodrigues [..] os cédigos penais estavam ainda muito
permeados por concepgoes metafisicas e ndo reconheciam os avangos da
ciencia moderna. Partindo de uma base tedrica evolucionista [...] o autor
explicava o desenvolvimento moral como consequéncia de um
mecanismo filogenético. [Rodrigues] participou ativamente da discussao
internacional da época e manteve bons contatos, sobretudo com a Escola
Criminalista Italiana (Lombroso) e a Escola de Medicina Legal Francesa,
assumiu muitas das concepgoes biologico-essencialistas de seus colegas
europeus a respeito de raga. [...] Nina Rodrigues nao tinha ddavida de que
as leis da natureza [...] estavam acima de qualquer julgamento moral e
constitufam ‘verdades’ inquestionaveis. [..] No fundo, o estudioso
reivindicava um controle cientifico para a determinagao da
responsabilidade legal do individuo. (HOFBAUER, 2006, p. 199 — 201).

Segundo Andreas Hofbauer (2006), Nina Rodrigues considerava
ainda um outro quesito importante: a mesticagem. Essa deveria ser levada em monta
para organizar um codigo penal, ja que na escala do estudioso haveria tipos negros e
mesticos “aproveitaveis” e outros totalmente degenerados. Sendo assim, apresentava

mais um ponto negativo a formacao de um unico cédigo, visto que

[...] a cada phase da evolu¢ao social de um povo, e ainda melhor, a cada
phase da evolugdio da humanidade, se comparam  ragas
anthropologicamente distinctas, corres-ponde uma criminalidade propria,
em harmo-nia e de accordo com o grao do seu desenvol-mento intellectual
e moral RODRIGUES, 1957, p. 50).

E prosseguia o médico contra um cédigo penal universal:

Domina-os [aos negros e seus descendentes mesticos] a impulsividade [...]
Ora, como estes estados psychicos dominam os crimes contra pessoas,
tanto quanto os crimes contra propriedade, ¢ intuitivo que por defeito de
organisagao, por insufficiencia e desharmonia do desenvolvimento

22 Cf. tb. Munanga (1999), Hofbauer (20006), Schwarcz (2012) e Adolfo (2013)
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physiopsychologico, ndo sé o indio e o negro, mas ainda o0s seus mesticos
devem ser menos res-ponsaveis do que os brancos civilizados [...] Nao ha,
portanto, maior contrasenso do que pedir, em nome das nossas ragas
inferio-res e da inferioridade da nossa cultura men-tal, que nos codigos
penaes brazileiros se marque 4 menoridade um prazo maior do que o
acceito para as racas européas. (RODRIGUES, 1957, p. 141 e 183).

Rodrigues deixou claro em seus estudos a impossibilidade de que
uma harmonia racial brasileira fosse pela via penal ou médica. Marcadamente
inferiores, “os negros e seus descendentes mesticos” nao poderiam ser considerados
iguais aos brancos em uma sentenca judicial. Na verdade, Nina deixou entrever que
se a ciencia médica, dotada de instrumentos cientificos para o estudo da raga, ja havia
considerado negros e mesti¢cos inferiores, a ciéncia juridica nao poderia considera-los
de outra forma. Diferentemente de outros estudiosos, Nina Rodrigues nao enxergava

na mesticagem a via para o fim de negros e mesticos:

E como o mesticamento, mediato e immediato, continua em larga es-cala,
como por outro lado nada limita ou circumscreve a reproducao das ragas
puras entre si, a consequencia é que num futuro mais ou menos remoto se
terdo ellas diluido de todo no cruzamento mestico. [...] Admittindo, como
admitto, a populagao brazileira assim dividida em grupos ethnicos
distinctos, consoantes com as propor¢oes va-riavels em que entraram em
sua composicao as tres ragas puras, afasto-me definitivamen-te do Dr.
Sylvio Romero, a cujos importantes trabalhos na espécie devo ensinar-vos
a render o devido e merecido preito. Nao acredito na unidade ou quasi
unida-de ethnica, presente ou futura, da populagao brazileira, admittida
pelo Dr. Sylvio Romero: nao acredito na futura extensio do mestico luso-
africano a todo o territorio do paiz: considero pouco provavel que a raga
branca consiga fazer predominar o seu typo em toda a populagao brazileira
(RODRIGUES, 1957, p. 04 ¢ 90).

Como vimos, Nina, ao contriario de Romero, ndo pensava que a
mesticagem pudesse tornar a populagao branca. Como argumenta Munanga, para
Nina Rodrigues, “[...] a miscigena¢do apenas atrasa o processo de enegrecimento da
populagao, mas nio o resolve. [...] Nina vé na mesticagem um produto e um resultado
diametralmente oposto ao vislumbrado por Romero. Em vez do branqueamento ele

vé o enegrecimento” (1999, p. 57).
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Embora o médico considerasse uma escala racial em que houvesse
lugar na classificagdo “branca” para o mestico que apds misturas “voltasse” a raga
branca, (Cf. Hofbauer, 2006); como ponderam Hofbauer (2006) e Reis: “[...] parece
animador, mas nao ¢é. Para Nina, ‘mesmo nos mesticos mais disfarcados, [...] ndao é
impossivel revelar-se de um momento para o outro o fundo atavico do selvagem’.
[...] o mestico era, fatalmente, um degenerado” (2008, p.295-296).

Por outro lado, como apontam Hofbauer (2006), Reis (2008) e
Adolfo (2013), Nina se revelou um defensor do candomblé e inclusive publicava
artigos contra as investidas policiais que violentavam os terreiros e a liberdade
religiosa garantida na Constituicio®. Devido as pesquisas desenvolvidas acerca das
“racas infetiores”, ele foi um estudioso do candomblé e se tornou oga de Gantois*.
Reconheceu a possibilidade de civilizacao do negro mas, mesmo assim, colocou na
presenca negra no Brasil, nosso ponto de inferioridade em relagao a outras nagoes.

Como analisa Hofbauer (2006), embora as ideias de Nina Rodrigues
nao fossem vistas com bons olhos pelo governo da época nem pelos movimentos de
negros do passado e do presente, a obra do médico baiano foi importante para as
pesquisas antropoldgicas, sem comentar que Nina foi um dos poucos pesquisadores
da época a ter um método e segui-lo e que, de maneira séria, tentou explicar as
diferencas entre os varios tipos humanos. Nas palavras de Gilberto Freyre, Nina

Rodrigues “[...] nao sé estudou, observou e experimentou no Brasil coisas brasileiras

23 A Constitui¢io Republicana de 1891, em seu Art. 11, paragrafo segundo, rege que: “Art 11 - E vedado aos Estados,
como a Unido: [...] 2 ) estabelecer, subvencionar ou embaracar o exercicio de cultos religiosos” Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/Constituicao/Constituicao91.htm. Acesso em 09 jun. 2016. Isso ja antecipava
o carater laico do estado e legava a liberdade religiosa, embora nao ocorresse na pratica.

24 Muito diferente de Nilo Argolo que, conforme vérios pesquisadores, teria sido construido tendo como base Nina
Rodrigues. No proximo capitulo, abordaremos melhor o assunto. Sobre o que ¢ ser ogd, Reginaldo Prandi (1991, p.165)
explica que: “[...] a classe dos ndo rodantes divide-se em dois grupos: os que tém seu santo assentado, para que este
possa receber sactificio, e aqueles que, além do assentamento do seu orix4, sdo consagrados para o exercicio dos cargos
do corpo de acolitos: os ogas (os homens) e as equedes (as mulheres). Ogis e equedes ndo sio feitos de santo, sdo
confirmados. Passam pelo rito iniciatico, mas este é bastante simplificado. E, ao serem iniciados, ja “nascem” como
ebomis, ja sdo feitos no grau que imprime senioridade. Mas para isto, tém que ser suspensos, isto ¢, escolhidos pelo
orixa no transe. Ha ndo rodantes no candomblé que passam a vida inteira esperando ser suspensos... O ogi pode ser:
o alabé, que é quem toca os atabaques sagrados; o pegiga, que é o zelador dos altares dos deuses, o responsavel formal
pela guarda dos assentamentos dos santos; o axogum, que ¢ o sactificador de animais, o que tem a ‘mao de faca’. Mas
ha ainda o oga cujo tnico dever ¢ estabelecer uma ponte entre o mundo do terreiro e o mundo 14 fora. Estes tém,
necessariamente, que vir de uma extracdo social mais elevada; sio de classe média, gente de prestigio, homens de
negocio e de saber. Intelectuais das universidades, jornalistas, homens com alguma expressio no mundo puiblico, estes
sao os mais disputados pelos deuses para serem seus ogas, desde quando o candomblé é candomblé”.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao91.htm
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como quis realizar entre noés obra corajosa de antropologia aplicada. E sob esse
aspecto ¢ que sua figura adquire seus tracos mais vivos de pioneiro” (1987, p.195).

Para Sérgio Paulo Adolfo, Raimundo Nina Rodrigues:

Foi sem davida o precursor dos estudos sobre os africanos entre nés. O
intelectual maranhense exercia suas fung¢oes de médico-legista em
Salvador, na Bahia, e sua atencdo foi despertada para o negro, pois o
grosso de sua clientela viva ou morta era de origem africana. Baseado em
teorias raciologicas da época, Nina Rodrigues curiosamente conclui que os
negros sao mais propensos a criminalidade, pois a clientela do instituto
médico-legal onde trabalhava era negra ou mulata. Seus livros de registro
e analise das religides africanas no Brasil, em que pese a importancia de
seu pioneirismo, estdao recheados de preconceitos e ideias evolucionistas a
respeito dos africanos e afro-brasileiros. Nao coloca em duvida seu
pioneirismo e sua importancia como etndlogo, que registrou importantes
aspectos das religides africanas no Brasil naquele momento, assim como
abriu uma proficua e poderosa senda a novos estudiosos e pesquisadores.
[...] Ao mesmo tempo, é necessario ponderarmos que suas obras também
acabaram sendo de uso e abuso de outros estudiosos funcionando como
reforcantes e legitimantes do preconceito ja existente no seio do povo
brasileiro (2013, p. 99-100).

Enfim, como pudemos vislumbrar até agora, as teorias traciais®
foram infiltradas em varias areas do conhecimento e devidamente adaptadas (seja
pela area da medicina (estudos de genética e estudos sanitaristas), seja pela via judicial
ou pela unido dos dois (medicina legal e direito)). Independentemente, a bem da
verdade, o momento vivido por esses “homens de sciencia” propiciou as mais
absurdas teorizacOes sobre a raga humana e a pretensa superioridade de alguns em
detrimento de muitos. Infelizmente, um fato comum e repetitivo na histéria da

humanidade:

Diante dessa nova medicina social ficam cada vez mais evidenciados os
campos de tensdo intelectual. F de fato uma disputa entre médicos e
juristas, higienistas e legisladores que se radicaliza. A questio da igualdade
¢ central: natural para o direito, e assim aplicada a lei, ¢, para a medicina,
uma utopia mistificadora, uma ‘fala sem chao’. Nos discursos médicos ¢é
s6 mediante a diferenca que se poderia pensar um projeto nacional. Ja para

2> Vale lembrar da importancia das adaptacGes das teorias raciais pelos cientistas brasileiros, ja que ¢ a partir delas e, de
certo modo, contra elas que autores como Gilberto Freyre e Jorge Amado, por exemplo, se manifestam a favor da
mesticagem.



37

os juristas, abolida a escravidao e proclamada a Republica, era preciso criar
um codigo em principio igualitirio que unificasse o pafs. Dificil imaginar
um discurso vitorioso. [...| Em ambos apenas uma certeza: a vontade de
ter nas maos o comando dos destinos dessa pobre nacio (SCHWARCZ,
2012, p. 312).

1.1.3 ManifestacOes artisticas ante teorias raciais e o racismo na América Latina e no

Brasil

De acordo com o que vimos, as teorias raciais e suas varias
adaptacoes ao solo brasileiro se deram por volta de 1870 até 1930. Nesse periodo,
mudancas de toda ordem (politica, social, cultural, econémica, etc) influenciaram o
modo como a sociedade se organizou e como os integrantes desses grupos se viam.
Surgiu certa necessidade de (re)descobrir valores préprios, sentimento esse
especialmente alimentado por artistas. Tal busca nio se limitou a ideia da formacao
genética, condicoes sanitarias ou do status juridico da populagao, mas procurou
resgatar e valorizar elementos formadores das nagoes: os varios povos e seus
encontros, a mesticagem, as crengas, a cultura, a linguagem, enfim, por todos os
caracteres que representassem de fato uma comunidade.

Os manifestos e as vanguardas tiveram papel importantissimo nesse
processo de construcao identitaria porque, se pensarmos nas reivindicagoes de alguns
“-ismos” e depois nos resultados, como os que tivemos no nosso Modernismo,
demonstrados por diversos estudiosos, passamos a entender que a esséncia dessas
manifestagoes era também repensar o conceito de identidade nacional estabelecido
até ali.

Esse repensar sobre o sentido e a constru¢ao da identidade nao se
deu somente no Brasil, Reis (2008) e especialmente Schwartz (2008) demonstram
isso, Brasil e América Latina passaram por esse processo de reconstrucio®. O

escritor mexicano José de Vasconcelos, ao produzir La raga cdsmica, deixa entrever

26 Para esse recorte, apoiamo-nos na obra de Jorge Schwartz, I angnardas latino-americanas: Polémicas, Manifestos e Textos
criticos. Sao Paulo: Edusp, 2008.
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uma espécie de missio dos povos que perfazem a América apds a colonizagao

espanhola preponderantemente:

O objetivo do continente novo e antigo é muito mais importante. Sua
predestinacao obedece ao designio de constituir o ber¢o de uma quinta
raca na qual se fundirio todos os povos, para substituir os quatro que
isoladamente tém forjado a historia. No solo da América a dispersdo tera
o seu fim, 14 se consumara a unidade pelo triunfo do amor fecundo, e a
superacao de todas as estirpes. E se engendrara de tal sorte o tipo-sintese
que ha de juntar os tesouros da Histéria para dar expressao ao anseio total
do mundo (VASCONCELOS, 2008, p.609).

Vasconcelos sugere que o continente americano deva deixar de
reproduzir esse ou aquele modelo vindo de outros lugares, como da Europa, e passe
a investir em identidade prépria que so surgiria a partir do momento em que 0 povo
representasse de fato o ambiente americano. Entendemos que essa “quinta raga”
seria o resultado da mistura homogénea na qual seja impossivel identificar qualquer
traco de outros povos, os caracteres seriam genuinamente americanos.

Ao pensarmos sobre Freyre e Amado, o que o mexicano sustenta
encontra lugar na obra de ambos. A ideia da mesticagem, da mistura bem feita
(homogénea), sem barreiras e do “amor fecundo”, traduzida muitas vezes como
libidinagem no Brasil e que dividiu espago com a violéncia contra os negros e
mesticos escravizados, é preconizada na obra freyriana e amadiana.

Vasconcelos retrata a mesticagem como uma responsabilidade
espanhola e, se atentarmos para isso, realmente o ¢, ja que no continente latino-
americano o Brasil foi a excecdo por ser colonizado pelos portugueses. Isso nos
remete a um fato comum nos discursos de Freyre e Amado: ambos ressaltam que o
Brasil seria diferente dos outros paises que integram o continente. Como veremos
adiante, Freyre se pauta na formacao suz generis brasileira pelo elemento portugués —
altamente flexivel e adaptavel, a plasticidade portuguesa. Ja Amado nao salienta tanto
o elemento portugués, mas a presenca do negro.

Ainda sobre a influéncia das mudangas advindas com as vanguardas

e posteriormente com o Modernismo, em especial o propagado pelo movimento
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antropofagico, houve algumas manifestagoes literarias que apresentaram possiveis
representantes do povo brasileiro como Jeca Tatu de Monteiro Lobato e Macunaima
de Mario de Andrade.

Pensando nesses personagens e analisando as ideias de Amado e
Freyre, entendemos que a figura de Jeca Tatu s6 interessou ao socidlogo, por
exemplo, depois do diagnéstico médico sobre a origem da letargia do caboclo, a
doenca. Como Freyre mesmo confirma, foi o amigo Roquete-Pinto que lhe abriu os
olhos para esse fato. Ja Macunaima, o “herdi sem carater”, porque brasileiro nato,
reuniu elementos muito interessantes para Freyre e Amado, a mistura de ragas, cores,

credos, culturas, enfim, como o proprio Mario de Andrade ressalta:

[...] um dos meus interesses foi desrespeitar lendariamente a geografia ¢ a
fauna e flora geograficas. Assim desregionalizava o mais possivel a criagio
a0 mesmo tempo que conseguia o mérito de conceber literariamente o
Brasil como entidade homogénea um conceito étnico nacional e
geografico (ANDRADE, 2008, p. 620).

Era justamente mostrar essa origem unica que Freyre ambicionava.
Queria ele exibir a infima importancia que a raca tinha, ja que o povo era misturado
e, sendo assim, o que importava era o sentimento de povo brasileiro, a expressio
“povo brasileiro”, que, para o socidlogo era o mesmo que mesticagem, mistura
harmonica. No mesmo caminho de Freyre, Amado criou personagens que abarcaram
a ansia do escritor pernambucano.

Se Paulo Prado, considerado mecenas da Semana de 22, como afirma
Schwartz (2008), mostrou a tristeza como uma marca brasileira em 1928, Freyre e
Amado caminharam em direcao oposta e se incumbiram de falar a nés e ao mundo
que o brasileiro ¢ um povo muito alegre, gracas ao negro, elemento denegado por
Prado.

A preocupagao com o racismo, tido como um dos elementos fortes
na desuniao de um pafs, rondou o meio artistico e seus manifestos. Em New Racisnos
nem Xenofobia, o antropélogo e jurista cubano Fernando Ortiz dispara que “[...] as

ideias ‘racistas’ sao contraproducentes [...] O racismo divide e é dissociador” (2008,
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p. 672). Nesse texto de 1929, Ortiz ja aponta como solu¢ao a cultura como meio
unificador, posto que “[...] uma mesma cultura” é o que “[...]pertence intrinsecamente
a todos n6s” (idem).

Gilberto Freyre, embora eleja a cultura como método de analise e via
de equiparag¢io de importancia entre os povos, acaba por se desviar do caminho,
como veremos. De qualquer modo, interessa-nos ressaltar que a ideia que Freyre
“lanca” no Brasil, ja se encontrava vigente em outros lugares.

Em Contra os Racismos, Fernando Ortiz, Nicolas Guillén et al, falando
em nome da Sociedade de Estudos Afro-Cubanos ressaltam a importancia da luta
contra O racismo, em especial, entre brancos e negros, nio s6 pela questio da
discordia interna e atraso no progresso da nacdo, mas por deixar Cuba exposta a
exploragdo de outros que se aproveitam da fragilidade causada pela desuniao dos
cubanos.

Nesse texto de 1936 ja encontramos a preocupacao dos autores em
relacdo ao 6dio racial: “Toda a humanidade esta sofrendo profundamente pela
absurda prédica dos 6dios raciais, dissimulando o papel de outros fatores mais
verdadeiros e transcendentes”. Certamente, Ortiz e Guillén referem-se aos conceitos
nazifascistas que assolavam o mundo naquele momento®.

Se revisitarmos a historia e os compéndios literarios, veremos que
enquanto os varios manifestos gerados antes, durante e pds movimentos
vanguardistas ja alertavam para as atitudes insanas do ditador nazista, varias
autoridades e chefes de estados, de certa maneira, o mundo foi lento para tomar
alguma atitude diante da barbarie contra judeus, negros, ciganos e outras
comunidades. Sendo assim, para que se preocupar? Nao ¢é absurdo pensar que alguns,
naquele momento, simpatizavam com a hedionda “limpeza racial” de Hitler.

O texto O inimigo do Preto ¢ o Preto, assinado por Ejalves, publicado

0’0 Clarim da Alyorada em 1924, ¢ ““[...] extraordinario para a época” (SCHWARTZ,

27 Cf. tb. Schwartz (2008), o autor ainda lembra: “Em 1935, ocorre um processo analogo no Brasil, com o Manifesto
dos Intelectuais Brasileiros contra o preconceito racial, assinado entre outros, por Roquette Pinto e Gilberto Freyre
(Schwartz, 2008, p. 666).
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2008, p. 667), porque apresenta mais um foco para a questaio do racismo, o
preconceito de classe: “No Brasil, ha duas classes que combatem corpo a corpo;
porém, nao ¢é a branca nem a preta — é o capital privilegiado e o trabalho escravo”
(EJALVES, 2008, p.669). Esse pensamento encontra forte reverberacao na obra
amadiana, que é marcada pela presenca do pensamento marxista, e em menor
intensidade no pensamento freyriano que ainda assim usa esse argumento, qual seja,
a discriminacio entre classes sociais para negar o racismo®. Na luta por direitos iguais
entre brancos e negtros, a Frente Negra Brasileira® também teve enorme importincia
na década de 1930.

A vontade desses artistas de vanguarda em suas producdes era
repensar a realidade, transforma-la e “[...] falar aos homens que nesta terra sentem-
se viver e mortrer, nao aos que acreditam que o sol e a lua estaio na Europa”
(BORGES, 2008, p. 648). Para isso, a linguagem também foi alvo das renovagoes
modernistas. Na Argentina, Borges foi o grande nome dessa mudan¢a. Em Cuba,
Nicolas Guillén ficou famoso por Sdngoro Cosongo (1931) por escolher “[..] uma
linguagem mais castelhana, [fazer] da tematica mestica e do sincretismo religioso
(ctistao/iorubd) um projeto estético e metodoldgico patra a poesia” (SCWHARTZ,
2008, p. 659). No Brasil, Amado desenvolve projeto parecido, tendo como suporte
o romance, em especial. Também destacamos a pesquisa desenvolvida por Mario de
Andrade.

Em Linha de cor (1939), o autor revela que apds suas pesquisas,
poderia, se considerada a superficie da situacdao, admitir que no Brasil nao haveria
preconceito racial, “[...] mas se formos auscultar a pulsacao mais intima da nossa vida
social e familiar, encontraremos entre nds uma linha de cor bastante nitida”
(ANDRADE, 2008, p. 682). Embora admita que nao haja uma violéncia extrema,
como “[...] as vilanias sociais que pratica nas terras de influéncia inglesa” (idem),

Andrade constata que hd mistura entre o que ele chama de preconceito de classe e

28 Veremos isso mais adiante nos artigos publicados na folha de Sdo Paulo em 1979. O texto de Ejalves e a producio
de Amado expressam ideia diferente da de Freyre.

2 Cf. Schwartz (2008), o movimento social é simbolo da maior conscientizacdo sobre as questGes negras no Brasil.
Tornou-se partido politico, em 1936, que foi fechado pelo Estado Novo no ano de 1937.
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de cor e isso disfarcaria o preconceito racial. Assim, o escritor, para provar a
existéncia do “preconceito de cor”, busca no folclore, em provérbios, provas “[...]
assustadoramente violenta[s]” (idem) do fato.

Esse artigo de 1939, de certa maneira, antecipa o que viria depois.
Como veremos adiante, pesquisadores estrangeiros se interessaram em analisar a
“solucio brasileira” para a questdo racial e tinham CGS como obra-referéncia™. O
resultado desses estudos mostra que, na verdade, o brasileiro possuia outras formas
de discriminar, humilhar, desprezar e violentar o negro e o mestico.

Por ora, revisitaremos nossos autores Freyre e Amado que viveram

e produziram participando desse turbilhao de ideias.

1.2 Gilberto Freyre: um aristocrata de casa-grande e senzala®

Muitos pesquisadores ja trataram de Gilberto Freyre e sua obra
principal CGS. Elide Rugai Bastos, Ricardo Benzaquen de Aratjo, Peter Burke, Maria
Lucia Garcia Pallares-Burke, Thomas Skidmore, entre tantos outros. Baseados em
alguns parametros desses e de outros estudiosos, nos pretendemos tragar algumas
reflexdes acerca do estilo freyriano de enxergar o Brasil. A esse perfil moldado pela
influéncia do ambiente de engenho, acrescentamos o olhar amigo de Freyre as
misturas raciais e eufemista para as relagOes interpessoais que formaram e ainda
constituem a nac¢ao brasileira.

Antes de adentrarmos a casa-grande, ¢ interessante refletir sobre as
influéncias recebidas por Freyre e que tiveram, por sua vez, peso em sua produgao.

Conforme sabemos, a partir de sua biobibliografia®, Gilberto Freyre nasceu em um

30 Cf. tb. Skidmore (2003).

81 Como pudemos constatar em varios trabalhos, Freyre realmente sentia orgulho em ser descendente de familias
importantes na formagio social brasileira e fazia questdo de ressaltar seu passado nobre. Nas palavras de Mario Helio,
“[...] o gosto que [Freyre] revelou pela cultura popular nunca excluiu o fascinio pela aristocracia” (2013, p.11).

82 A biobibliografia citada ¢ de Edson Nery da Fonseca. Apéndice 1 da 51* edigio de CGS, editora Global, 2006, p.
643-678.
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meio um tanto quanto privilegiado pelo acesso ao conhecimento cientifico e a uma
série de costumes de “gente de engenho”, ja que parentes seus possuiam terra.

Ainda muito jovem e pela influéncia do pai, o menino Gilberto ja lera
classicos das ciéncias e filosofia como Spencer, Darwin, Tayne, Platao, Aristoteles e
Nietzsche, por exemplo. Em TMeOT, com 15 anos de idade, Freyre revelou alguns
de seus contatos com a leitura: “[...] mal sabem que até ha dois anos eu brincava com
brinquedos de crianga. Agora s6 se espantam de que eu ja leia Nietzsche, Spencer, J.
S. Mill, Augusto Comte” (FREYRE, 2006b, p.30).

Sendo ainda tio jovem, Freyre se destacava pela diversidade de
assuntos que lia e com que entrava em contato. Em 1919, com 19 anos, seguiu para
os Estados Unidos a fim de continuar com os estudos em nivel superior, ja tendo
lido Bunyan® e se convertido ao protestantismo Batista, como revela em TMeOT,
esperando nele encontrar uma espécie de “antiburguesamento”.

E em Waco, no Texas, que o jovem Freyre se deparou mais
fortemente com o problema racial. Em TMeOT, ele revelou o horror vivido ao
perceber que o cheiro sentido era de carne humana sendo queimada, embora
questionemos como, pelo cheiro, eles tiveram certeza de que era um negro sendo

queimado:

[Waco, 1919] O que me arrepiou foi, na volta, ao passar por uma cidade
ou vila chamada Waxahaxie [..] sentir um cheiro intenso de carne
queimada e ser informado com relativa simplicidade: ‘¢ um negro que os
boys acabam de queimar!’ Seria exato? Seria mesmo odor de negro
queimado? Nao sei — mas isso sim me arrepiou e muito. Nunca pensei que
tal horror fosse possivel nos Estados Unidos de agora. Mas é. Aqui ainda
se lincha, se mata, se queima negro. Nao ¢ fato isolado. Acontece varias
vezes (FREYRE, 2006b, p. 67)

3 Conforme Aldeti Souza de Matos: “John Bunyan (1628-1688) — ap6s lutar na guerra civil, em 1653 filiou-se a uma
igreja independente em Bedford. Um ou dois anos depois, comegou a pregar com boa aceitagdo. Foi aprisionado de
modo intermitente entre 1660 e 1672, o que lhe permitiu escrever sua obra-prima, O Progresso do Peregrino (1678),
e outros escritos. Apés 1672, dedicou-se a pregacio e ao evangelismo em sua regidgo. Outras obras famosas de sua lavra
sio A Guerra Santa (1682) e Graga Abundante para o Principal dos Pecadores (1666). E tido como um puritano
notével”. Disponivel em: http://www.mackenzie.br/7058.html Acesso em 29 de setembro de 2015.
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Embora preferisse ir para a Europa: Paris ou Oxford, como revela
em TMeOT, foi nos Estados Unidos que Freyre adquiriu ensinamentos que lhe
redirecionaram o olhar para a questao racial. Como ele mesmo declara, na obra

citada, acerca da tese “[...] do meu mestre Boas: a cultura predomina sobre a raca”

(FREYRE, 2006b, p. 117)*:

O professor Franz Boas ¢ a figura de mestre de que me ficou até hoje
maior impressao. Conheci-o nos meus primeiros dias em Columbia. |...]
Foi o estudo de antropologia sob a orientacio do professor Boas que
primeiro me revelou o negro e o mulato no seu justo valor — separados
dos tracos de raga os efeitos do ambiente ou da experiéncia cultural.
Aprendi a considerar fundamental a diferenca entre raga e cultura; a
discriminar entre os efeitos de relagdes puramente genéticas e os de
influéncias sociais, de heranca cultural e de meio. Neste critério de
diferenciagao fundamental entre raga e cultura assenta todo o plano deste
ensaio (FREYRE, 2006a, p. 31-32).

Franz Boas foi um dos responsaveis pelo nascimento do
culturalismo. Segundo Hofbauer (2006), Boas reivindicou a separacao de conceitos
entre raca e cultura ap6s ter concluido em suas pesquisas que nao havia, por exemplo,
uma estabilidade de tamanho craniano entre descendentes de um mesmo grupo,
sendo esse dado um dos fatores preponderantes nas teorias evolucionistas. Ainda
que no inicio a teoria boasiana de cultura se ligasse a “condigdes civilizatorias”, a
cultura passou a ser entendida como manifestacoes de um povo, reacoes de pessoas
que constituem aquele coletivo e ndo mais como algo dnico a todos os povos™.
Como relata Healey (1996), Boas foi um grande precursor na luta contra o racismo
do regime nazista que resultou na morte de muitas pessoas.

Tanto é que, conforme Healey (19906), foi calcado na antropologia
cultural boasiana que o culturalismo se pautou e viu como interessantes, ainda que

na maioria das vezes exoticas, as culturas tidas como primitivas e a necessidade de

3 Aragjo (1994) também aponta para isso no prefacio de CGS
% Para Hofbauer (2000), embora o termo raga nido tenha valor para Boas, este ndo o abandona, porque ele se utilizou
disso para fazer a valorizagao da cultura.
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estudd-las como um meio, inclusive, de protesto ao moderno™. Tendo isso em vista,
¢ importante lembrar, em parte, a atuacio de James Levenson, professor
estadunidense, condecorado, ao estudar a obra de Pedro Archanjo e se deslocar até
a Bahia para entender melhor a obra de Archanjo, como veremos adiante.

Boas desconsiderava qualquer consequéncia nociva em relagio a
mesticagem. Refor¢ava que nao havia qualquer indicio de que a raga fosse fator
preponderante na constitui¢ao cultural, apesar de vez ou outra se apoiar numa ideia
de “progresso” nato, interno as civilizagdes, o que faz lembrar a corrente
evolucionista. No entanto, as ideias boasianas significaram um grande avan¢o na
maneira de encarar a questao racial (HOFBAUER, 20006).

Freyre se influenciou pelos ensinamentos e pelo novo olhar de Franz
Boas e com ele, segundo Aradjo, fez uma espécie de confissio-remissao da culpa por

ter sido racista, como deixa entrever no trecho do prefacio de CGS:

E dos problemas brasileiros, nenhum que me inquietasse tanto como o da
miscigenag¢ao. Viuma vez, depois de mais de trés anos macigos de auséncia
do Brasil, um bando de marinheiros nacionais — mulatos e cafuzos —
descendo nido me lembro se do Sao Paulo ou do Minas pela neve mole de
Brooklyn. Deram-me a impressao de caricaturas de homens. E veio-me a
lembranca do Brasil: ‘the fearfully mongrel aspect of most of the
population’ [o aspecto terrivelmente mestico da maioria da populacdo]. A
miscigenagao resultava naquilo. Faltou-me quem me dissesse entao, como
em 1929 Roquette-Pinto aos arianistas do Congresso Brasileiro de
Eugenia, que nao eram simplesmente mulatos ou cafuzos os individuos
que eu julgava representarem o Brasil, mas cafuzos e mulatos doentes
(FREYRE, 20064, p. 31)”".

“Uma das caracteristicas da personalidade de Gilberto Freyre e tutil
ao seu trabalho de autopromocao era a criacao do que ele chama de ‘lendas’, histérias

mais ou menos inventadas a respeito de si” (HELIO, 2013, p. 79). Isso vem ao

% E nesse contexto que varios estudiosos da linha do culturalismo desembarcam no Brasil para estudar as comunidades
africanas/afro-brasileiras consideradas tio “otiginais/ptimitivas” quase como na Aftica. Sobre isso, vide HEALEY,
Mark Alan. Os desencontros da tradicdo em A Cidade das Mulberes: raga e género na etnografia de Ruth Landes. Cadernos
Pagu, 6-7, 1996, p. 153-200.

37 Como bem lembra Aradjo (1994), trecho semelhante a esse se encontra em TMeOT. Pallares-Burke (2006) observa
que o livto TMeOT ¢ um diario-memoria e que, embora trate de assuntos anotados ainda a partir da adolescéncia,
como Freyre mesmo coloca, para a composi¢io do livro, houve alguma revisdao ou acréscimo, ja que o verdadeiro teria
sido destruido por cupins.
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encontro das palavras de José Guilherme Merquior, como menciona Pallares-Burke,
recomendando a Freyre que deveria “se contar”, afinal ““[...]contar-se foi sempre um
dos seus fortes mais fortes” (2000, p. 15). Ao longo de nossa pesquisa, verificamos
que Freyre realmente sentia uma enorme necessidade de ter seus esforcos
reconhecidos, o que levou a exagerar algumas vezes para conseguir tal objetivo,
exemplo disso quando revela que Tempos mortos e outros tempos, concebido quando
rapazote e desenvolvido em sua juventude, recebera pouco tratamento (reformulacdo
ou revisao) para ser publicado tantos anos depois da criagao.

Endossa nossa argumentacao Pallares-Burke, que alerta sobre o
diario ser fonte interessante de informagoes sobre Freyre, posto que ele muito nos
diz sobre “[...] sua personalidade [de Freyre] e, [...] cotejado com outros documentos
[...] pode ajudar na dificil tarefa de reconstruir e interpretar sua vida” (2000, p. 14).

Bem, voltemos ao trecho lembrado por Aratjo. Transcrevemos o
texto citado, embora longo, porque, apesar de haver semelhanca, ha algumas

diferencas interessantes:

[Nova York, 1921] Vi uns desses dias marinheiros de guerra do Brasil
caminhando pela neve do Brooklin. Pareceram-me pequenotes, franzinos,
sem o vigor fisico dos auténticos marinheiros. Mal de mesticagem?
Entretanto, no artigo que, a meu pedido, escreveu para E/ Estudiante — a
revista para estudantes da América Latina que dirijo juntamente com
Oscar Gacitua, chileno —, o sabio John Casper Branner faz o elogio do
mestico brasileiro, mesmo quando de aspecto assim pouco ou nada
atlético. Conta que certa vez viajava de trem pelo interior do Brasil,
quando a locomotiva se desarranjou. Foi uma consternagio entre 0s
passageiros: nao iriam sair tao cedo do ermo em que a maquina enguigara.
O maquinista nao inspirava nenhuma confianca: era um desses
mesticozinhos franzinos e desajeitados que no Brasil sio chamados
indistintamente caboclos. Ou amarelinhos, em portugués ainda mais
brasileiro. Era, porém uma maravilha de mecanico ou de técnico. Em
pouco tempo, consertou a maquina. Foi como se a ingresia nao tivesse
segredo para ele. Para Branner, ndo era caso isolado. O mestico, o caboclo,
o amarelinho — talvez fosse a melhor caracterizagdo — o que muitos
brasileiros chamam hoje o ‘brasileiro Jeca’ era um tipo inteligente e capaz,
a despeito do seu aspecto, por vezes, desfavoravel (FREYRE, 2006b, p.
112-113).
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Seguindo a cronologia dispensada pelo livro (TMeOT), ao que tudo
indica, Freyre ja tivera contato com Boas. No entanto, o comentario posto em
TMeOT e parafraseado pelo proprio autor novamente em CGS possui um teor
muito menos preconceituoso, ou a0 menos mais humanizado, do que o publicado
em CGS, ainda que ambas as citagoes tenham declaracOes racistas.

A descricao de John Branner, documentada por Freyre, esta quase
no mesmo patamar semantico de “tem virtudes, ainda que mestico”, “ainda que
franzino e desengongado”, mas que foi capaz de consertar a locomotiva fazendo com
que a viagem continuasse. O método cientifico escolhido por Branner é um tanto
quanto as avessas, ja que John Branner parte de um episédio isolado para assegurar
que todos os mesticos teriam habilidades, ainda que a aparéncia deles fosse
desfavoravel. E embora niao apresente qual a relagdao estabelecida para classifica-los
como detentores de aparéncia nio favoravel, ao que nos parece, Branner tem um
olhar muito mais préximo da humanizagdo do mestico, por assim dizer, que o
proprio Gilberto Freyre, ja que a introducao que ele da a histéria ndo consegue
diminuir o peso do olhar e de sua impressdao sobre o resultado da mesticagem “the
fearfully mogrel aspect of most of the population”; isso dito em uma lingua cuja
nagao, dita mais adiantada, costumava queimar negros vivos.

Na citagao que consta em CGS, palavras como “problema” e
“caricaturas” acabam por minar a inten¢ao cientifica ou quase cientifica de defesa de
Freyre pela mesticagem. Ao contrario do que diz Aratjo, nao nos parece que de fato
ele tenha tentado se redimir, ndo é, a0 menos, o que as palavras escritas por ele
professam. Se a mesticagem se tornou realmente algo tido como positivo para o
Brasil, como Freyre tenta mostrar em varios trechos de CGS, o processo de
mesticagem nao pode ser um problema, mas a solucdo. Se o mestico fosse
privilegiado pelo encontro entre racas/culturas, como ele insiste em propot, por que
esse mestico seria caricato ou em que modelo Freyre se baseia para enxergar nos
marinheiros, em questao, fei¢Oes caricatas? Se assim fosse, somos n6s, os brasileiros,

todos caricaturas, inclusive o préprio Freyre.
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Outro ponto que pesa contra Gilberto Freyre é o fato de ele deixar
claro que foi preciso alguém dizer a ele que aqueles marinheiros eram mestigos
doentes. De novo cabe questionar, qual o parametro para isso ou, no maximo,
entender que somos doentes. Embora haja uma aparente modificacio de
pensamento mais por meio de condicOes sanitaristas apresentadas (os grandes
projetos da faculdade carioca de medicina), pouco existe de uma analise pautada pelo
valor cultural, que Freyre destaca ser o eleito.

Ainda que fosse possivel compreender de pronto os desvios de
método de Freyre, seria, no minimo, descuido niao vislumbrar mais de sua obra e
verificar as nuancas de sua escrita e sua grande capacidade de apaziguar ou
simplesmente de nido considerar arestas cortantes ao seu ideal de um mundo
brasileiro, ainda que antagonico, harmonioso, como também pondera Aratdjo (1994).
Assim, sigamos.”®

Ha também, na declaragdo registrada em CGS, um peso importante
dado ao conhecimento. A ignorancia seria a culpada pelos olhares racistas, como por
exemplo, nao saber das doengas que acometiam negros e mesticos. No entanto, jogar
a culpa na ignorancia das pessoas “[...] pde o peso mais nos ombros dos individuos
do que nos da sociedade” (MUNANGA, 2003, p. 18). Acrescenta Munanga que essa
maneira “[...] projeta a sua superacao apenas no dominio da razao, o que deixaria
pensar, ao extremo, que nos pafses onde a educagao é mais desenvolvida o racismo
se tornaria um fendémeno raro (idem). Claro que, levando em conta o contexto do
qual Freyre veio e o momento de produciao de CGS, ¢é até compreensivel sua
oscilagdo e mistura tedricas a partir do encontro com as ideias de Franz Boas.

Conforme averiguamos, de acordo com Hofbauer, Boas teria
algumas vezes alegado uma espécie de progresso interno as civilizagdes, o que
poderia gerar algum desacerto em relacao a ideia de diferencas culturais e ndo raciais.
Analisando alguns contextos de CGS, percebemos esse traco boasiano (de progresso

civilizacional) na escrita freyriana. Freyre analisa algumas situagoes por esse viés,

% Como também pondera Aratjo (1994), (e me inspirei no estilo dele para escrever esse paragrafo), ndo prosseguir
seria perder a chance de explorar melhor as nuangas da obra e o “equilibrio de antagonismos” de Freyre.
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especialmente as que remetem aos povos indigenas. Mas sua avaliacao nesse caso,
relata “a falta de progresso”, ja que essa raga seria menos capaz de evoluir e progredir.

Assim em CGS, encontramos passagens como estas, acerca dos indios:

Deixemo-nos de lirismo com relagao ao indio. De op6-lo ao portugués
como igual contra igual. Sua substituicio pelo negro — mais uma vez
acentuemos — nao se deu pelos motivos de ordem moral que os
indianéfilos tanto se deliciam em alegar: sua altivez diante do luso em
contraste com a passividade do negro. O indio precisamente pela sua
inferioridade de condi¢oes de cultura [..] ¢ que falhou no trabalho
sedentario. O africano executou-o com decidida vantagem sobre o indio
principalmente por vir de culturas superiores. Cultura ja francamente
agricola. [..] o indio ficou logo em segundo plano. Achatado na sua

inferioridade cultural. Inutil e incapaz, dentro do sistema de coloniza¢ao
que ia criar a economia brasileira (FREYRE, 20006a, p. 322-323/342).

Vale ressaltar que a falta de progresso agrario e a caracteristica de
serem noémades, para o escritor, era desvantajoso nao sé6 para a comunidade indigena,
mas, especialmente, porque isso atrapalharia o progresso nacional. Entdo, pelo fato
dos indigenas nao serem “uteis”, e voltamos novamente na utilidade do trabalho,
automaticamente foram considerados cultura inferior, por nao terem o que, na visao
de Freyre e na perspectiva do colonizador, era indispensavel para o desenvolvimento
colonial.

Freyre lan¢a mao de uma classificacao cunhada por ele entre cultura
e teorias raciais que resultaram em termos como “cultura supetior ou inferiot”? para
justificar a inferioridade indigena e menor importancia dessa comunidade no
progresso nacional, visto que o autor entendia esse grupo como detentor de uma
cultura inferior. Ora, se a ideia freyriana era analisar os povos a partir de parametros
culturais somente, delimitacoes como supetior/adiantados e inferior/atrasados nao
caberiam nesse pensamento, ja que estas se referem diretamente a questoes raciais.

Ainda que tente se ater a um critério historico-cultural que, segundo

o autor, acabaria por desmitificar questOes preconizadas pelas teorias das ragas,

% Hssa classificacdo engendrada por Freyre ja tinha sido observada por outros estudiosos como Hofbauer: “E nisso
Freyre é mais uma vez impreciso: ndo explicita quais os critérios que fundamentavam a sua distin¢do classificatoria
entre culturas mais ou menos adiantadas e culturas mais ou menos atrasadas” (20006, p. 2406).
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Freyre nao despreza por completo indisposicdes psiquicas/biologicas, mas termina

por alegar uma falha mais técnica que biol6gica no caso indigena:

O critério histérico-cultural, porém, que tantas vezes tem retificado o
fisiolégico e o psiquico na discriminagdo de caracteristicos étnicos,
mostra-nos ter havido da parte dos amerindios incapacidade antes social e técnica
que psiquica e biolggica. Embora nao se devam desprezar as indisposicoes psiquicas, o
fato que avulta é o do nomadismo [...] incapacitando-os [os indios| para o

trabalho agricola regular (FREYRE, 20006a, p. 371, grifos nossos).

Também atribui aos descendentes dos indios uma certa tristeza
decorrente da introspeccao do indigena, diferente dos descendentes de africanos, o

que leva novamente sua analise para o ambito psiquico/biolégico:

Pode-se verificar a qualquer momento no facil laboratério que, para
experiéncias desse género, é o Brasil. Contrastando-se o comportamento
de populacdes negroides como a baiana — alegre, expansiva, sociavel,
loquaz — com outras menos influenciadas pelo sangue negro e mais pelo
indigena — a piauiense, a paraibana ou mesmo a pernambucana — tem-se a
impressao de povos diversos. Populagoes tristonhas, caladas, sonsas e até
sorumbaticas, as do extremo Nordeste, principalmente nos sertdes; sem a
alegria comunicativa dos baianos (FREYRE, 20006a, p. 372).

A presenca do negro é valorizada por Freyre e por Amado por livrar
o Brasil de ser totalmente triste. O pensamento freyriano ¢ menos animador, porque
embora considere importante a cultura africana, esse conjunto de crengas e
experiéncias ganha destaque, basicamente, pela for¢a de trabalho e conhecimento
dos negros na agricultura, fato indispensavel ao progresso brasileiro - dai eles serem
“o melhor estoque de negros” para o escritor pernambucano - e pela dogura, em
outras palavras: submissdo forcada, entendida por Freyre como masoquismo. Tal
ternura amoleceu nossa lingua e religido. A presenca negra na culinaria que, embora
tenha realmente modificado e faga parte da cozinha brasileira, s6 tem esse status
porque as negras escravas eram obrigadas a serem responsaveis pela cozinha da casa-
grande. Nao porque os senhores de engenho estavam interessados em conhecer a

culinaria africana. E voltamos a alegria, que pelo visto, era um dado genético,
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bioldgico, mais que cultural”’. Diante desses trechos, percebemos a dificuldade do
autor em se desvencilhar dos ideais preconizados por evolucionistas e darwinistas

sociais arraigados em suas consideracdes acerca dos indigenas*:

[...] deste modo, o conceito de cultura, em vez de adstrito ao critério de
Boas, como o proprio Freyre insistia, manteria uma ponte, do ponto de
vista de Boas espuria, e estabeleceria um transito direto com uma
concepgao étnica, mais precisamente, étnico-climatica, dos povos
(COSTA LIMA, 1994, p. 09).

Antes de adentrarmos de vez na visao de Freyre sobre a mesticagem,
intuito desta tese, ha um traco um tanto quanto importante da escrita freyriana que
influenciou, mais que a construcao de conceitos, a exposicao desses em CGS: a
literatura.

Maria Lucia Pallares-Burke (2003) ressalta influéncias inglesas,
algumas literarias, na escrita de Gilberto Freyre e isso implicaria como o autor expos
suas ideias e manteve, pelo menos aparentemente, situacoes antagonicas em
equilibrio. Destacamos da selecao de Pallares-Burke, Lafcadio Hearn.

A obra de Hearn parece ter causado grande empatia em Gilberto
Freyre. Em TMeOT, ele confessa: “[...] cada dia eu me torno mais atraido pelo
exotismo romantico de Lafcadio Hearn. Se é que o que ele fixa como exético ¢ de
fato exdtico para um nativo do tropico criado vendo mulheres de cor como eu sou”
(FREYRE, 2006b, p. 72). Se assim fosse para Freyre, a miscigenacio nao lhe

patecetia de fato um problema*.

4Esses apontamentos sobre o pensamento de Freyre sdo desenvolvidos ao longo da tese conforme a necessidade e
pertinéncia deles.

4 Também ¢ importante frisar que, de acordo com Hofbauer (2006), o inicio das pesquisas boasianas foram marcadas
por ideias lamarckistas, que foram superadas. Mas Aradjo (1994) ressalta que Freyre expressa um conceito neo-
lamarckiano acerca do assunto raga.

42 Pallares-Burke realga a dramaticidade com que Hearn valoriza a miscigenagio racial e atesta que: ““A valorizacio da
cultura mestiga sera mais evidente a partir de 1887, quando Hearn vive, nas Indias Orientais [...] Nesta obra [Two Years
in the French West Indies|, citada por Freyre [...] Hearn relata e registra com fotos suas experiéncias e impressoes desta
regido que vé como paradisfaca. [...] Lendo o vivido e apaixonado relato que Hearn faz de sua experiéncia nas Antilhas,
fica mais ou menos claro quais os aspectos que marcaram indelevelmente a imaginacdo de Freyre [..] Em primeiro
lugar, a louvacdo da mesticagem, quer por sua beleza e sensualidade, quer por suas qualidades humanas. [...] Um outro
aspecto do relato de Hearn [...] é o que diz respeito aos efeitos da organizacdo escravocrata na constituicao dos homens

e mulheres nela envolvidos; em outras palavras, a distincdo que Hearn faz entre raca e organizacdo social”
(PALLARES-BURKE, 2003, p. 92-93).
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Sem duvida, como revela a autora, a leitura de Hearn, antes mesmo
do encontro com Boas, influenciou Freyre que, ao encontrar os marinheiros,
passagem descrita acima, entende-os como caricaturas humanas e depois, como
Hearn, passa a considera-los a partir de outro entendimento, ainda que para Freyre
isso significasse que eles eram caricaturas doentes. Isso desvela o vinculo de Gilberto
Freyre com influéncias de outros pontos bem diferentes do critério de cultura. Acerca

da influéncia de Hearn sobre Freyre, Pallares-Burke tece o seguinte comentario:

Hearn [...] olhava os negros e mesticos com empatia, salientando, num
grau provavelmente nunca antes visto, nao so sua beleza, forga, graca e
alegria, mas também sua musica, sua danga, sua linguagem e sua culinaria.
As muitas referéncias que se encontram em Freyre as qualidades dos
negros que com sua bondade, ternura e alegria contribuiram para adogar
a vida doméstica dos seus senhotes brancos, bem como a ‘tentadora beleza
das pretas e pardas’ sdo, a meu ver, algumas das marcas distintas da
inspiragao que ele recebeu de Hearn, o autor que, no seu entender,
‘enxergava mais, como simples escritor, do que muito sociélogo’ (2003, p.

95).

O trecho de CGS ao qual a autora alude e em que ha explicita e tnica
menc¢ao direta a Lafcadio Hearn fala dos tipos de mulheres e de alguns homens
descendentes da mistura do branco com o negro e da for¢a destes, bem como sua
possivel nutricao superior em relacao aos demais, até mesmos os residentes da casa-

grande, segundo Freyre. Ele coloca o seguinte:

O escravo negro no Brasil parece-nos ter sido, com todas as deficiéncias
de seu regime alimentar, o elemento mais bem nutrido em nossa sociedade
patriarcal, e dele parece que numerosos descendentes conservaram bons
habitos alimentares [...] serem em geral de ascendéncia africana muitas das
melhores expressoes de vigor ou de beleza fisica em nosso pafs: as mulatas,
as balanas, as crioulas, as quadraronas, as oitavanas, os cabras de engenho
(FREYRE, 200064, p. 107).

Ao citar “as oitavanas”, Freyre emite uma nota de rodapé remetendo-
se a Silvio Romero (pensador da “boa mesticagem”) em Histdria da literatura brasileira.
Ao se referir a “os cabras”, Freyre escreve outra nota de rodapé referindo-se a José

Américo de Almeida, autor de A Bagaceira, romance tido como inaugural da segunda
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fase modernista; e a Lafcadio Hearn retirando do livto Two Years in the French West
Indies (1923), o seguinte trecho: “[...] sem medo de exagerar os fatos, eu me aventuro
dizer que o desenvolvimento muscular dos trabalhadores aqui é algo que é preciso
ver para se crer — para se ter uma boa amostra disso, basta ver os negros e mesti¢os
trabalhando sem camisa” (traducdo livre nossa). Sem duvida, Hearn foi uma leitura
muito importante para Gilberto Freyre, relegou algo mais humano no trato com os
mesti¢os, mas ainda incapaz de reconhecer o todo, a graca e a beleza do negro ou
mesmo do mestico.

Arnold Bennett encantou Freyre, segundo Pallares-Burke, por tratar
da formacao do gosto literario entre outros, mas também de como a literatura integra
a vida. Freyre, em TMeO'T, deixa varias conjecturas a respeito de literatura, gosto
literario e receptividade do leitor. Diz ele: “[...] a literatura € vital como literatura e
vital pelo que comunica de humano as outras artes” (20006b, p. 146). Quando ainda
em Nova York, em 1920, arquitetava planos para sua carreira, Freyre declara: “[...] se
a tanto me ajudar o engenho para que a ciéncia complete a arte”, o que ja deixa claro
seu pendor e admiragao a literatura, e completa: “[...] caminhamos para uma fase que
nao sera nem Ciéncia em detrimento da Arte nem de Arte desacompanhada da
Ciencia, mas as duas: essenciais a compreensio do Homem pelo Homem” (2006b,
p. 82). Esse traco hibrido de Freyre e que é expressado em CGS, sem duvida, deu
margem para seus criticos dizerem que existe mais do universo literario que do rigor
cientifico.

O tom de conversa em vez de um discurso cientifico adotado em
CGS, nao é um argumento novo. Alids, os primeiros criticos da obra observaram isso
e imputaram ao texto dividas quanto ao valor cientifico. Aratjo (1994) ressalta que
Freyre imprime ao CGS um tom ensaistico e que ele, pertencendo a sociedade
examinada, coloca-se como integrante de seu objeto. Por isso, mais o tom de
conversa, COMo se O autor estivesse a confessar memorias, que a marca mais austera

do rigor cientifico: “Essa aproximac¢ao do tom de conversa com a pratica do ensaio
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pode, na verdade, ser aplicada a prépria obra de Gilberto e especialmente a CGS”
(ARAUJO, 1994, p. 202)*.

Como o proprio Freyre registrou em seu diario, e Pallares-Burke
ressalta, a preocupacdo com o literario (género, leituras, estilo) sempre esteve
presente na vida e na formagao académica do autor. O sociélogo considerou todas
as manifestagoes literarias. Recortamos algumas passagens em que o gosto pelo

literario se apresenta em TMeO'T:

[Waco, 1918] Interessante o curso que venho seguindo, de Literatura,
sobre o ensafsmo inglés. Pois sendo de Literatura é também de Filosofia:
a filosofia que esta tdo presente nos ensaistas ingleses [...] F um curso que
vem me abrindo novas e largas visdbes do Homem, da Sociedade, da
Histéria. Sem o ensaio (inglés, francés, espanhol [...]) estarfamos muito
pobres com rela¢do a problemas basicos do Homem e da Sociedade |...]
O mesmo se pode talvez dizer da parte da literatura inglesa, espanhola,
francesa, alema e russa de ficgdo (romance, conto) que ¢ literatura
psicologica e, como tal, revelagao da natureza humana (FREYRE, 2006b,
p. 58-59).

A partir dessa confissdo, vemos que o fato de Freyre se integrar ao
seu relato, nao se deve s6 a questao ensafstica, mas também ao seu gosto literario “da
grande literatura da realidade”, bem adequado a CGS, a proposito. Aqui, temos, mais
uma vez, o reforco pela mistura entre ciéncia e arte. Realmente o modo de Freyre
perceber o mundo ao seu redor é por meio da mistura de elementos, opostos para
Os outros, jamais para ele.

Herbert Spencer foi um dos autores que auxiliou Gilberto Freyre no
equilibrio de opostos de suas misturas™. Spencer e sua extensa obra influenciaram o

jovem Freyre a ter uma visido conciliadora de situacbes em que os elementos

BAradjo (1994) diz que ao se obsetvar o livto como ensaio com mais duvidas que respostas, Freyre estd expondo o
anseio descrito em TMeOT acerca de Soliloquies de Santayana, que nés também citamos: “There are books in which the
foot-notes, or the comments scrawled by some reader’s hand in the margin, are more interesting than the text’. Nao
me humilharia o fato de ser autor de um livro que provocasse tais comentarios: superiores ao proprio texto. Na verdade,
ndao me atraem os livros completos ou perfeitos, que nao se prolongam em sugestdes capazes de provocar reacoes da
parte do leitor; e de torna-lo um quase colaborador do autor [...] quando esses comentdrios s@o um enriquecimento as
sugestes ou as provocag¢des vindas do autor até o leitor, parecem me realizar do modo pleno o destino de um bom
livro” (FREYRE, 20006b, p. 234).

4 Cf. Aradjo (1994), Pallares-Burke (2003) e outros.
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participantes naturalmente se excluitiam®, o que nas palavras de Aradjo seria o

pendor de Freyre: os antagonismos em equilibrio;

Tomada como uma espécie de emblema da argumentacio de Gilberto em
CGS, tal expressao, [..] envia-nos para uma situacio na qual as
divergéncias estabelecidas no interior da casa-grande aproximam-se
sensivelmente mas nio chegam a se dissolver, conformando portanto uma
visao altamente sincrética do todo (1994, p.75).

Spencer, citado por Pallares-Burke, diz que “[...] a posicdo mais
defensavel é que ninguém esta completamente certo ou completamente errado”
(2003, p.107). Freyre ao compor CGS contou com os ensinamentos de Spencer, visto
que “[...] sendo a realidade algo muito complexo, que nos escapa na sua totalidade,
tratar [dela] com um esquema de polarizagdo ou antagonismos — certo ou errado,
bom ou mau, preto ou branco etc — é uma postura insustentavel” (idem, 2003, p.
107).

Segundo a autora, Spencer, apesar de criticado por sua visao
conciliadora, acreditava que o equilibrio de antagonismos era o mesmo que evolugao,
afinal, somente o equilibrio entre forgas favoraveis e contrarias é que possibilitaria
um organismo viver. Ao que tudo indica, essa ideia foi apreendida por Freyre que a
aplica em CGS, especialmente, para explicar as relacGes entre os personagens do
enredo que ¢é a formagao da sociedade patriarcal e colonial brasileira.

A ideia de um “clima hostil” ndo seria associada a um bom cultivo
agricola, mas, para Freyre, isso nao era contraditério, equilibrava-se. Embora o Brasil
tivesse, em seu inicio, um clima desfavoravel, nossas plantagoes vigoraram porque o
“[...] cultivo agrario [foi realizado] pelos negros de raga superior”. A casa-grande e a
senzala igualmente eram passiveis de formar um conjunto s6. Assim, Freyre
desenvolveu ao longo do texto uma aproximagao de situagoes e coisas naturalmente

opostas, mas que foram equilibradas por ele*. Dessa maneira, resguardadas as

4 Pallares-Burke afirma que: “Em Herbert Spencer, Freyre iria ndo s6 reencontrar essa que se tornaria uma de suas
expressoes favoritas [“antagonismos em equilibrio”], como também se deparar com uma filosofia do equilibrio do
antagonismo e da correlata relatividade do conhecimento” (2003, p.107).

46 Cf. th. Araygjo (1994).
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minimas diferencas, ha um for¢oso sincretismo nas situagoes descritas. Para algo nao
tio bom, surgia um outro elemento como forma de amenizagio do primeiro. E “[...]
um raciocinio francamente paradoxal, fazendo com que a cada avaliagdo positiva
possa se suceder uma critica e vice-versa, em um gignegague que acaba por dar um carater
antindmico a sua argumentacio” (ARAUJO, 1994, p. 208).

Tendo o equilibrio como objetivo, Freyre tenta ele proprio se
equilibrar na corda bamba em que escreve CGS*. Roberto Ventura (2000) argumenta
que a maneira escolhida por Freyre para desenvolver seus ensaios histérico-sociais,
como temas e personagens surgem, lembra o modo dos romances, especialmente, os
franceses. Os romancistas franceses, como Balzac e Zola, procuraram tal qual os
historiadores sociais a relacao entre homem e sociedade.

Em todas as fases de construgdao de CGS, ao que nos parece, Freyre
tentou equilibrar os antagonismos. Aratjo (1994) ressalta o tom de “bate-papo” que
o autor usa para contar a histéria em CGS. Ventura (2000) também salienta a leveza
e o ritmo de conversa que O texto assume € sua aproximacao com a oralidade.

Certamente, uma inovag¢ao de origem modernista:

[...] 2 opcao de Gilberto vai lhe permitir transferir para o interior de seu
texto, para sua propria forma de escrever, parte da ambiguidade, do
excesso e da instabilidade que, segundo ele proprio, caracterizavam a
sociabilidade da casa-grande. Assim, a oralidade termina realmente por
desempenhar um papel de destaque no bloqueio daquela chance de
estilizacio e na consequente preservacao da vitalidade da reflexdo do
nosso autor. O tom de conversa, de bate-papo que ela propicia, parece
facilitar sobremaneira que ele arme um raciocinio francamente paradoxal

(ARAUJO, 1994, p. 208).

E nesse estilo de histéria contada, com tom ambiguo de mostrar e
esconder, de apresentar um defeito e ameniza-lo logo em seguida, que se segue a

escrita de CGS. Um livro, como o proprio autor deixa entrever, nao completo,

4 Mario Helio ressalta que “[...] com suas sinteses verbais, ele [Freyre] apresenta nos titulos as ‘conclusées’ que diz
recusar no texto” (2013, p. 49). Se olharmos o titulo de sua primeira obra, Freyre acaba por definir o que era o Brasil:
“[...] conseguiu com a expressiao Casa-grande e senzala instituir um lugar-comum definidor do Brasil” (HELIO, 2013, p.
33).
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grandiloquente em estilo literario requisitando a colaboragao dos leitores para sua
completude. Obra que ja suscitou 6dio e amores, mas, a0 seu estilo, tentou equilibrar

também esses sentimentos.

1.3 Casa-grande e Senzala: a mesticagem — uma das explicagdes de Freyre

para um pais chamado Brasil.

O livro CGS sutgiu da necessidade financeira e intelectual® de Freyre
em tentar reverter um destino sombrio ja desenhado e decidido para o Brasil. Como
vimos na primeira parte deste trabalho, o pensamento brasileiro, formado a partir
das teorias raciais com suas adaptacoes acerca do futuro da nagao, era o pior possivel.

O periodo em que Freyre se dispos a pesquisar e escrever seu livro,
foi marcado por varias turbuléncias economicas, sociais e humanas. No Brasil, havia
insurreicoes. Nos Estados Unidos, a depressao economica. Ja na Europa, conflitos
que acabariam por se tornar uma grande guetra assolando o planeta como um todo®.

Como Helio pondera, se Hitler deixou registrado em Mein Kampf seu
verdadeiro repudio a mistura, ligando a ela todo o tipo de desgraca, Freyre, por outro
lado, resolveu expor “[...] sua ode a impureza racial” (2013, p. 76) ao lancar CGS.
Entendemos af um primeiro valor a ser apontado na obra. Embora outros tenham
tocado no mesmo assunto, Freyre conseguiu com seu livro uma dissemina¢ao e um
sucesso, até entdo nao experimentado, ainda que falando de um passado e,
consequentemente, um presente e um futuro mestico e rural: “Seria assim tao
passado? O que era o Brasil das primeiras décadas do século XX? Um pafs rural.
Setenta por cento dos mais de 37 milhdes que formam a populagao do pais viviam
no campo” (HELIO, 2013, p. 76).

Como Freyre se propds a pensar sobre o processo de formagao da

na¢ao brasileira, ele iniciou pelo momento mais remoto que se tem registrado na

8 Roberto Ventura (2000, p. 42) descreve esses dois aspectos acerca da produgio de CGS.
4 Cf. Mario Helio (2013).
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histéria como a conhecemos, qual seja, a historia contada pelos colonizadores
portugueses. E a partir dai, na visdo freyriana, que comeg¢amos nossa historia como

nac¢ao e, consequentemente, nossa identidade. Conforme Elide Rugai Bastos coloca:

Embora nao definido previamente, o autor estabeleceu um conjunto
intitulado ‘Introducdo a Histéria da Sociedade Patriarcal no Brasil’,
formado pelos livros ‘Casa-Grande & Senzala’ (1933), ‘Sobrados e
Mucambos’ (1936), ‘Ordem & Progresso’ (1959) e o prometido, mas nao
terminado, ‘Jazigos e Covas Rasas’. Podemos considerar nesse bloco,
embora estivesse fora da inten¢ao do autor, o livro ‘Nordeste’, publicado
em 1937. A articulagdo entre patriarcalismo, interpenetracio de
etnias/culturas e trépico constitui-se na unidade explicativa do
pensamento freyriano. Essa configuracio analitica aparece desde o inicio,
em ‘Casa-Grande & Senzala’. No entanto, a tese ganha desdobramentos
particulares ndo apenas nos trabalhos citados, mas também em escritos
posteriores. F como se Gilberto tivesse desenhado uma sinfonia
constituida de varias pegas interligadas (2000, p. 18).

Entendemos que Freyre usou “essas varias pecas interligadas” e que
continha esse passado comum a todas as racas formadoras da nacao brasileira,
conceito ja elencado por Von Martius no concurso do IGHB, para eleger uma
espécie de comunidade imaginada e adaptada. Como mesmo sugere Benedict
Anderson (2008), ¢ preciso que exista o sentimento de nagao para que haja uma.
Freyre aposta nisso, nesse sentimento por um passado comum e aparentemente nao
tdo ruim para costurar a uniao das ragas de origens diversas em um s6 local e cultura.
A nagdo “[...] é imaginada como uma comunidade porque, independentemente da
desigualdade e da exploracao efetivas que possam existir dentro dela, a nacao sempre
é concebida como uma profunda camaradagem horizontal” (ANDERSON, 2008, p.
34).

Dai a mesticagem surgir como um caminho a ser percorrido para a
consolidacio desse sentimento, “uma camaradagem na horizontal”. E interessante
pensar que, como vimos, no momento da producdo de CGS, as teorias raciais e suas
adaptagoes no Brasil eram ainda fortes. Conforme Aradjo (1994) e Schwarcz (2012),
tinhamos duas possibilidades apresentadas. A primeira era a impossibilidade de

progresso brasileiro como nacdo, ja que éramos mesticos. A segunda era uma
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possibilidade real de progresso, se houvesse intervencdo nos processos de
miscigenacao, pensando numa eugenia desde que resultasse em branqueamento.
Segundo Aratjo (1994), o que sobressai em Freyre é uma terceira
vertente que ele inaugurou em CGS, ou, a0 menos pretendeu, ao utilizar a cultura
como um elemento diferenciador e nao a raca. Lancando mao desse recurso, Freyre
poderia olhar as contribui¢coes dessas ragas formadoras e valoriza-las na construcao

do pais:

Dessa forma, essa terceira posi¢ao daria ao Brasil a oportunidade de
superar o ‘inacabamento’, definitivo ou temporario, que habitualmente o
caracterizava, fornecendo-lhe um passado, minimamente aceitavel, que
nao o condenasse a se realizar — na melhor das hipoteses — apenas no
futuro, depois da indispensavel erradicagao de alguns dos personagens que
haviam participado mais ativamente da sua formac¢ao. Reconhecendo o
valor da influéncia dos negros e dos indios, a reflexdo desenvolvida por
Gilberto parecia langar, finalmente, as bases de uma verdadeira identidade
coletiva, capaz de estimular a criagdo de um inédito sentimento de
comunidade (ARAUJO, 1994, p. 30).

E nesse sentido que reforcamos a ideia de que Freyre acaba por criar
uma espécie de “comunidade imaginada” meio que as avessas, porque esse conceito
compreende que as pessoas sintam falta de “um lugar” ideal, o que nao se tinha até
entdo; mas, Freyre tenta mostrar que ha um passado que autoriza a realizagao desse
“lugar mais ou menos ideal” a partir de agora e esse “agora” é CGS.

E olhando para o passado que Freyre enxerga “essa terceira posicio”
apontada para a mesticagem. Na visdao freyriana, ela deixaria de ser um problema,
para ser a chave do sucesso desse pafs, contrariando as estimativas médicas, juridicas
entre outras. Segundo Evaldo Cabral de Mello “Freyre transformou a miscigenagao
de hipoteca em lucro” (2000, p. 14), ainda que com todos os seus desvios, como
vimos e como alegam, por exemplo, Andreas Hofbauer, Florestan Fernandes e

outros.
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Esse olhar freyriano para a mistura suave e sadomasoquista
mesmo tempo que relembrada quase como uma boa lembranca pelo contador de
historias eleito pelo escritor em CGS,; se foi o que lhe deu grande reconhecimento,
também foi seu verdadeiro calcanhar de Aquiles somado, depois, a caminhos
escolhidos pelo escritor durante a ditadura militar junto de seu luso-tropicalismo.

Aragjo (1994) alega em seu trabalho que Freyre se inclui na histéria
contada em CGS. A nosso ver, hi momentos em que isso ocorre, mas ndo cOMo se
ele fosse mais um brasileiro. Na verdade, pelo estilo de escrita eleito pelo autor,
Freyre parece se transformar em uma espécie de narrador onisciente que tudo sabe
e conta com a devida distancia (especialmente nos episédios em que relata passagens
mais obscuras de nosso passado). Em outros momentos, (como quando fala da
infancia dos meninos de engenho ou da libido dos homens brancos pelas mulatas),
ha uma espécie de narrador testemunha que ignora qualquer barreira temporal da
histéria que se propoe a contar’'.

Mas nao nos adiantemos, voltemos ao inicio dessa “comunidade
imaginada as avessas” em CGS.

E no sexo ¢ na miscigena¢io que Freyre tenta sedimentar o passado
comum de todos os brasileiros. Arriscamos dizer que essas duas caracteristicas sao
prontamente identificadas ao lermos CGS. A propdsito, pensar na miscigenagao pela
visao freyriana, é salientar a importancia do portugués adicionada a aptidao sexual
dele. Alias, a grande forca impulsionadora da formacao da sociedade ¢ a provinda da
disposi¢ao para o sexo e do sexo em si. Ainda que em CGS o poder do sexo e a sua
forca movimentem todos os envolvidos, Freyre coloca, como nota ao capitulo 111,
uma unica referéncia clara a Freud ao mencionar os nomes de comidas que remetem

20 ato ou 2 libido:

Inevitavel, aqui, a citacao de Freud, que ja estava tardando. Pensa ele ter-
se derivado da primitiva expressao da libido — a transmissao de sémen pela
boca, como no caso do paramoecium e de outras formas atrasadas de vida —

%0 Aratijo (1994) descreve bem essa relagio, também Souza (2003).
51 Skidmore (2003) ressalta o cadtico atranjo temporal que Freyre faz em CGS, como veremos adiante.
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o fato de, ainda hoje, observar-se no amor humano reminiscéncia do
antigo processo como que de assimilagao [...] No Brasil, o uso do verbo
‘comer’ ¢ bem caracteristico, sob esse ponto de vista. Também o uso das
expressoes ‘comida’, ‘pitéu’, ‘suco’, ‘pirao’, ‘uva’ etc. Pelo mesmo critério
cremos poder explicar-se o simbolismo sexual dos nomes de bolos e doces
portugueses e brasileiros e as formas falicas de alguns (FREYRE, 200064,
p.357). .

Mario Helio (2013) chama a atencao para uma carta enviada por
Freyre acerca da obra que estava escrevendo, que ja era CGS, mas que, naquele
momento, ele sugeria o nome de “Vida Sexual e de Familia no Brasil Escravocrata”.
Como pondera Helio, embora o nome tenha mudado, em nada alterou a questao da
“vida sexual”.

Freyre procura, quando pode, exibir sua predileciao pelo ato sexual e
pela sexualidade em todas suas manifestagoes possiveis. Demonstra também prazer
em relembra-las, prova disso sio suas confissdes em TMeOT ** acerca das
experiéncias que teve, inclusive suas predile¢oes. Embora nao seja intencdo deste
trabalho tratar da questdo da sexualidade e do sexo propriamente em CGS™, é

inevitavel tocar no assunto, pois a esséncia da coloniza¢ao e da mao de obra passa

por ela, como Freyre deixa entrever em diversos trechos da obra.

Para a formidavel tarefa de colonizar uma extensio como o Brasil, teve
Portugal de valer-se no século XVI do resto de homens que lhe deixar a
aventura da India. [...] A transigéncia com o elemento nativo se impunha
a politica colonial portuguesa: as circunstancias facilitaram-na. A luxdria
dos individuos, soltos sem familia, no meio da indiada nua, vinha servir a
poderosas razoes de Estado no sentido de rapido povoamento mesti¢o da
nova terra (FREYRE, 20006a, p. 161).

A culpa da lubricidade também recai no sistema economico

monocultor e sua necessidade de mao de obra:

%2 Nio s6 nesse livro, mas em outros textos. Como lembra Ventura(2000), na entrevista dada por Freyre a revista
Playboy, o sociélogo falou sobre sua fixagdo pelas morenas e mulatas socialmente vulneraveis, além de outras aventuras
sexuais.

5 Ha trabalhos interessantes que tratam do assunto como: Erotismo a Brasileira: o excesso sexual na obra de Gilberto
Freyre (2001), de Helena Bocayuva. Também acerca da sexualidade, ndo s6 em Freyre, mas no Brasil: Trdpico dos pecados:
moral, sexualidade e inquisicao no Brasil (2010), de Ronaldo Vainfas. O artigo “A ‘intoxicac¢ao sexual’ do Novo Mundo:
sexualidade e permissividade no livro Casa-Grande & Senzala” de Moisés Alessandro de Souza Lopes



62

Superexcitados sexuais foram antes estes senhores que as suas negras ou
mulatas passivas. Mas nem eles: o ambiente de intoxicagao sexual criou-o
para todos o sistema econémico da monocultura e do trabalho escravo,
em alianga secreta com o clima. O sistema econdmico, porém, e seus
efeitos sociais, em franca preponderancia sobre a a¢io do clima
(FREYRE, 200064, p. 457).

Interessante observar que Freyre, em alguns momentos, rompe com
a questao biolégica, com a questdo climatica como um parametro determinista para
aquele momento e o autor percebe um outro ponto: o sistema econdmico que
remonta ao contexto social do periodo, o que ¢ um avango para a época, ainda que
haja, ao longo da obra, termos e classificacoes tecidos conforme os parametros
biolégicos, como € possivel perceber no decorrer da leitura.

Freyre aponta para a falta da mulher branca como um dos pontos
determinantes para o inicio da relagdes inter-raciais. Isso tem, até certa medida, razdo,

75 e {sso envolveria

embora, Freyre entenda que o portugués teria “plasticidade
pouco preconceito em relaciao a “cor” da mulher.

O sadismo e, consequentemente, O masoquismo se tornam
elementos inquestionaveis para Freyre na questao sexual e nas demais relagoes entre
colonizador e colonizado em um sistema monocultor e escravocrata. Freyre coloca
que “[...] uma espécie de sadismo do branco e de masoquismo da india ou da negra
tera predominado nas relagdes sexuais como nas sociais do europeu com mulheres
das racas submetidas ao seu dominio” (2006a, p. 113). Mais adiante, o autor adverte
que “[...] sadista era, em primeiro lugar, os senhores com relagdo as esposas” (2000a,
p. 421).

Arautjo aborda esse assunto a partir do despotismo presente nas

relacoes entre senhores e escravos:

Gilberto, dialogando com e frequentemente znverfendo a perspectiva
otientalista, deixa completamente de lado, praticamente desconhece
aquela que talvez seja a mais famosa bandeira dessa posi¢ao, a nogao de

%4Cf. th. Aradjo (1994), Souza (2003), entre outros autores.
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despotismo oriental. |...] Ora, se nos lembrarmos que a ideia de despotismo,
convertendo todos os suditos em servos e retirando-lhes qualquer direito
em relacio ao principe, esteve sempre estreitamente associada com a
escravidao [..] veremos que a omissio de Gilberto da realmente a
impressiao de que ele imaginava existir aqui o que poderfamos chamar de
uma escravidao ndo-despotica, docemente embalada pela miscigenagao e pela
plasticidade que normalmente identificavam o portugués (1994, p47-48).

Concordamos com Aradjo, Souza, Hofbauer, entre outros, e
percebemos que ha um jogo intencional por parte de Freyre em omitir fatos invalidos
para sua ideia de formacao social e, em contrapartida, valorizar os elementos que
concorressem para seu projeto de passado comum, além da ideia de uma nagao nova
no sentido de tnica. No entanto, entendemos que Freyre almejava ainda mais. O
sociblogo queria gerar um sentimento de pertencimento nos brasileiros, fazé-los
integrantes de uma “comunidade imaginada”, dai nao mencionar fatores
destavoraveis a essa construgao. Por outro lado, é um tanto facilitador para Freyre
culpar a vitima de escravidio de masoquismo. Afinal o que restaria a pessoas
trancafiadas com a vida a mercé do bel prazer de um senhor ou uma senhora? Aratjo

observa que,

[...] da mesma maneira que encontramos em CGS um vigoroso elogio da
confraternizacao entre negros e brancos, também ¢ perfeitamente possivel
descobrirmos 14 numerosas passagens que tornam explicito o gigantesco
grau de vio/éncia inerente ao sistema escravocrata, violéncia que chega a
alcancar os parentes do senhor, mas que ¢ majoritaria e regularmente
enderecada aos escravos |[..] podemos perceber que, apesar da
mesticagem, da tolerancia e da flexibilidade, o inferno parecia conviver
muito bem™ com o paraiso em nossa experiéncia colonial (1994, p. 48).

Custa-nos entender como Freyre concebeu que sofrer violéncia
gratuita poderia ser um sintoma de masoquismo e mais, justificar tal violéncia
explicando que, por haver o masoquismo, o sadismo pode se desenvolver.

Mas, como dissemos, Freyre forga situagdes para garantir a ideia por

ele tracada de que embora, no Brasil, se dessem “rompantes de violéncia”, ainda

5 A harmonia, de fato, era s6 na imaginacao freyriana, ja que o autor ou alguém de sua familia jamais sofreu algum
castigo como os sofridos pelos negros escravizados ou mesmo forros.
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assim, nao passariam de rompantes. Se nao mantivesse essa espécie de “logica
ilégica”, CGS nao teria uma histéria em que os antagonismos tentam conviver no
mesmo espaco e equilibrar-se®. Assim temos passagens do livto em que se vé o afeto
da sinha para as criangas negras, como também a violéncia contra elas. Mulheres
sendo maltratadas e que, por sua vez, torturavam e mandavam matar as negras ¢ as
mulatas com as quais o marido se envolvia. Pelo que Freyre escreve, da a entender
que carinho e bofetada andavam unidas e aconteciam quase que simultaneamente.

Aragjo destaca que:

Gilberto nio pretende apagar os vinculos estabelecidos pela intimidade e
pela miscigenagdo, convivendo de maneira tensa mas equilibrada com eles,
como também o significado e a vocac¢do do despotismo aqui identificado
pelo nosso autor estao longe, muito longe mesmo de se colocar a servico
da preservagio de qualquer uniformidade cultural, tal como teria se
verificado na antiga e olimpica Grécia. Muito pelo contrario, CGS da a
impressio de ter sido escrito justamente para acentuar a extrema
heterogeneidade que caracterizaria a colonizagado portuguesa, ressaltando
basicamente a a#iva contribui¢ao de diversos e antagdnicos grupos sociais
na montagem da sociedade brasileira. As consequéncias do despotismo,
portanto, sao totalmente diferentes, até opostas, em cada um dos casos
que estamos analisando, dando um aspecto sincrético a nossa cultura

(1994, p. 53).

Ao analisar as relagGes humanas apresentadas por Freyre, podemos
perceber que o grande sadico das relagoes é o chefe patriarcal, como deixa entrever
o autor’’. Mas até isso ¢ relativizado por Freyre, para mostrar que as diferencas se
equilibrariam, como bem lembra Hofbauer (2006). Se ha o sadismo ¢é porque existe
o masoquismo, do subjugado, claro fique. Embora, haja momentos que o papel de
sadico mude de um personagem para outro, ele sempre é encarnado por alguém que
¢ considerado “superior”, normalmente, aquele que descende do portugués, para o
“inferiot” que poderia ser o negro e/ou o indio. Freyre, como observam Ventura
(2000) e Hofbauer (2006), acaba se distanciando da ideia de Boas. Mesmo assim, com

todas as diferencas, nossa nagao seria tdo especial, porque os “[...] antagonismos em

% Tisse aspecto ja foi ressaltado em outros trabalhos como o de Ricardo Benzaquen de Aradjo (1994) e de Jessé de
Souza (2003).
57 Araujo (1994) aborda e aprofunda a questao do sadismo e masoquismo.
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conflito sao apenas a parte indigesta da formag¢ao portuguesa: a parte maior se mostra
harmoniosa nos seus contrastes, formando um todo social plastico, que é o
caracteristicamente portuguées” (FREYRE, 20006a, p. 278).

Em paginas anteriores, Freyre explica as diversas influéncias que nos

formam e que se encontram no carater da plasticidade portuguesa:

O que se sente em todo esse desadoro de antagonismos sao as duas
culturas, a europeia e a africana, a catdlica e a maometana, a dinamica ¢ a
tatalista encontrando-se no portugnés, tazendo dele, de sua vida, de sua moral,
de sua economia, de sua arte um regime de influéncias que se alternam, se
equilibram ou se hostilizam. Tomando em conta tais antagonismo de
cultura, a flexibilidade, a indecisao, o equilibrio ou a desarmonia deles
resultantes, é que bem se compreende o especialissimo cariter que tomou
a coloniza¢ao do Brasil, a formagao su generis da sociedade brasileira,
igualmente equilibrada nos seus comecos e ainda hoje sobre antagonismos
(FREYRE, 200064, p. 69, grifos nossos).

Dadas as palavras do sociélogo pernambucano, podemos entender

que o Brasil s6 foi possivel porque aqui estiveram os portugueses. Como argumenta

Hofbauer (2000, p. 248):

Para Freyre, havia varios fatores que fizeram com que 0s portugueses
fossem o povo predestinado a liderar o processo civilizatério nos tropicos;
segundo ele, nao existia nenhum povo europeu ‘mais predisposto ao
regime de trabalho escravo do que ele’ (ib., p.242). Os portugueses se
adaptar-se-lam mais facilmente ao clima tropical, uma vez que ‘as
condigdes fisicas de solo e de temperatura’ de Portugal se aproximariam
mais da Africa que da Europa. A ‘miscibilidade’ dos portugueses [...] Esse
ultimo fator encontra-se, na reflexao de Freyre [..], interligado com a fé
catdlica concebida como ‘cimento da nossa unidade’ — que garantiria uma
‘profunda confraternizacio de valores e de sentimentos’ na sociedade
brasileira.

A partir da argumentacao de Hofbauer (2000), entendemos que, na
visdo de Freyre, a sociedade brasileira consolidava seu carater genuino a partir do
colonizador branco, homem e catélico, ou seja, por meio de uma série de
achatamentos, violéncias e subjugacdes de toda sorte, tem-se uma sociedade fundada

sobre esses valores tidos como verdadeiros e tnicos. O que nos leva a crer que a ideia
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de cultura boasiana, para a analise da sociedade brasileira, tenha ficado, unicamente,
na intenc¢ao de Freyre.
Para Jessé de Souza (2003), a esséncia da ideia de mesticagem,

apresentada por Freyre em CGS, estaria justamente na “plasticidade” do portugués:

A nogao mais importante no argumento freyriano ¢é a da ‘plasticidade’ do
portugucés. Essa plasticidade ¢ desenvolvida em CGS sob a forma de um
retrato do carater nacional portugués, carater esse que traria o dado da
dualidade e da ambiguidade como seu trago fundamental [...] o portugués
traria todas as oposi¢oes e todos os antagonismos dentro de si. [...] A
plasticidade permite que imaginemos o portugués a0 mesmo tempo como
uma entidade que se comunica e que se transforma no contato com o
diferente, permanecendo, no entanto, em sua esséncia sempre igual a si
mesmo [...] O portugués é ele e o outro ao mesmo tempo (SOUZA, 2003,
p.60).

Como vimos, para Freyre, o portugués e a sua plasticidade foram
indispensaveis para a colonizacao da terra brasileira e para a mesticagem. Mas essa
caracteristica tdo importante, que percebemos na leitura de CGS e de estudiosos

sobre o assunto, surge do passado “mestico” do portugués:

A singular predisposi¢do do portugués para a colonizagao hibrida e
escravocrata dos tropicos, explica-a em grande parte o seu passado étnico,
ou antes, cultural, de povo indefinido entre a Europa e a Aftica. Nem
intransigentemente de uma nem de outra, mas das duas (FREYRE, 20006a,

p. 66)

Como ressalta Aratjo (1994), a nocao de mesticagem aplicada por
Freyre nao é mero intercambio racial, mas uma marca do portugués que nao € visto
na obra como alguém “puro” (branco puro) e que ja carrega em si a caracteristica da
mistura. Entendemos que, para Freyre, a localizacio geografica foi também
determinante para essa marca, sem contar que Os inUmMeros contatos com outros
povos, ainda que possam ter sido violentos, deixaram influéncias duradouras.

E aqui que encontramos o fundamento da tese freyriana para o

portugués ser o povo escolhido, na visao do autor, para a missao de colonizar o
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Brasil. Por essa 6tica, ndo haveria realmente outro povo capaz de trabalhar com a

mistura brasileira. Daf nossa sociedade ser tdo, por assim dizer, especial:

Encontramos em Freyre as bases para um ambicioso projeto de visao da
formacao brasileira onde o dado da singularidade de nossa formagao social
¢ posto em primeiro plano. Nela o Brasil ¢ visto como uma sociedade ‘sui
generis’ e ndo uma mera continua¢ao de Portugal. Essa visao alternativa
baseia-se em duas ideias principais. A primeira, que forma o nucleo de um
argumento latente em ‘Casa-Grande e Senzala’, ¢ a ideia da sociedade
colonial brasileira como uma sociedade sado-masoquista. A segunda ¢ a
ideia, [...], da constitui¢ao da modernidade brasileira sob a forma peculiar
de uma ‘europeiza¢iao’ que transforma o pais de alto a baixo a partir da
primeira metade do século 19. A tese da sociedade sado-masoquista nao é
isenta de ambiguidades. Ela se refere ao estatuto peculiar da institui¢ao da
escravidao no Brasil. [...] A escravidao, fenémeno marginal em Portugal, é
uma institui¢ao total no Brasil colonial (SOUZA, 2003, p.68).

Freyre, em CGS, destaca-se ao abordar a escravidio. Como Dain
Borges (2003) coloca, depois da aboli¢ao até o ano de 1933 o assunto escravidao era
inexistente, pois “[...] o discurso sobre a escravidao sofreu uma mudanca logo depois
da proclamagao do 13 de maio de 1888. [...] Os intelectuais brasileiros comegaram a
falar da escravidio como se ela nunca tivesse existido ou existido |[...] num passado
remoto” (BORGES, 2003, p. 209).

Entendemos também esse valor, ja que Freyre ousou tocar em um
assunto que passou a ser motivo vergonhoso para o Brasil e por isso enterrado com
uma parte do passado. Freyre reconhece a importancia desse processo, ainda que
cruel, para o progresso nacional. No entanto, a maneira como ele descreve a relagao
entre senhores e escravos é o motivo para criticas vigorosas.

Antes de mostrarmos algumas, ¢ interessante visualizar como Freyre
compreende a escravidao brasileira. Para Souza, ““[...] em Freyre, a visio sobre a
especificidade da escravidao brasileira alterna entre uma énfase no sado-masoquismo
¢ uma concentracio no tema da mesticagem” (2003, p.68-69). E partindo dessa
concepcao que Freyre entende que ha na escravidio praticada no Brasil algo de

“melhor” que em outros processos similares praticados no resto da América.
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Souza (2003) observa que Freyre compreende que na escravidao
brasileira existiria algo de “mugulmano” no processo. E interessante resgatar alguns
itens que contribuiram para Freyre chegar a esse conceito. O inicio de CGS da

indicios das influéncias recebidas pelos portugueses:

A singular predisposi¢do do portugués para a colonizagao hibrida e
escravocrata dos tropicos, explica-a em grande parte o seu passado étnico,
ou antes, cultural, de povo indefinido entre a Europa e a Aftica. Nem
intransigentemente de uma nem de outra, mas das duas. A influéncia
africana fervendo sob a europeia e dando um acre requeime a vida sexual,
a alimentacao, a religido; o sangue mouro ou negro correndo por uma
grande populagdo brancarana quando nao predominando em regides ainda
hoje de gente escura, o ar da Affica, um ar quente, oleoso, amolecendo nas
institui¢oes e nas formas de cultura as durezas germanicas; corrompendo
a rigidez moral e doutrinaria da Igreja medieval; tirando os ossos ao
cristianismo, ao feudalismo, a arquitetura gotica, a disciplina candnica, ao
direito visigbtico, ao latim, ao préprio carater do povo. A Europa reinando
mas sem governar; governando antes a Africa (FREYRE, 2006a, p. 66).

O trecho transcrito revela um pouco do que é desenvolvido ao longo
da obra acerca dessa intensa e imensa “plasticidade” do portugués. Sendo assim,
grande parte do carater conquistador, sadico e libidinoso estaria nessa mistura entre
a Europa e a Africa negra e mucgulmana. No entanto, por mais que Freyre tente
convencer de que a Europa tinha um carater “simbélico de poder” nessa relagao, ela
ainda estava no comando, “reinando” para usar as palavras do autor, e reinando
despoticamente. Em outras palavras, o fingimento do portugués ao ser “governado
pela Africa”, que para Freyre, parece ter inebriado libidinosamente o juizo europeu
(mantendo-se a ideia de que “os povos inferiores seriam dados a devassidio”)
proporcionou a “plasticidade” e o “equilibrio de antagonismos” enxergados e
defendidos pelo escritor pernambucano.

Quanto a escravidao brasileira ter caracteristicas de dominacio

mugculmana, Souza (2003, p. 69) destaca que:

Para Freyre, a escravidio mugulmana ¢é aquela que repete a estratégia
mugulmana nas suas guerras de conquista e escraviza¢ao, quando o
escravo nascido mugulmano seria equiparado a este em ‘status’, caso
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assumisse a religido e os ‘valores’ do pai. Essa astuciosa estratégia de
dominio permite uma expansio e durabilidade da conquista inigualaveis,
na medida em que vincula o acesso a bens materiais e ideais muito
concretos a identificagdo do dominado com os valores do opressor. A
conquista pode assim abdicar da vigilincia e do emprego sistematico da
violéncia para a garantia do dominio e passar a contar crescentemente com
um elemento volitivo internalizado e desejado pelo préprio oprimido. O
Brasil colonia estava cheio de exemplos desse tipo de politica. Isso
permitia que fossem usados aqui capitdes de mato e feitores negros ou
mulatos, fato impensavel nos EUA, por exemplo.

Da explicagao de Souza, podemos compreender melhor a alegacao
de Freyre no que tange a grande possibilidade de ascensio social, em especial, do
mestico, filho bastardo do senhor e de uma escrava. Seria o aspecto “mugulmano”
da escravidao brasileira um fator de ganho para o mulato e muito mais vantajoso em
relagio a outros processos ocorridos no continente americano. Na verdade,
entendemos que, entre outros aspectos ja ditos, o grau de violéncia praticada pelos
portugueses, desde a chegada até a vida nos engenhos, integra também o conceito de
plasticidade portuguesa concebido por Freyre, posto que, conforme afirmamos,
Freyre entendia, além de outras caracteristicas, que o processo de dominagio
portugués em vista de outros, era tido como o menos violento e mais “amoroso”.
Dai o sociélogo acreditar que o mestico tinha no Brasil uma maior mobilidade social,
ainda que ele se refira a esses filhos como “crias”.

No entanto, como mesmo aborda Kabengele Munanga (1999), essa
pretensa mobilidade social do mulato/mestico, dificultou e ainda obstrui a formacio
de uma identidade, porque incutiram durante anos a ideia de que o “quase branco”

era algo muito vantajoso’®:

A maior parte das populac¢oes afro-brasileiras vive hoje nessa zona vaga e
flutuante. O sonho de realizar um dia o ‘passing’ que neles habita
enfraquece o sentimento de solidariedade com os negros indisfar¢aveis.
Estes, por sua vez, interiorizaram os preconceitos negativos contra eles
forjados e projetam sua salvacao na assimilacio dos valores culturais do
mundo branco dominante. Daf a alienacio que dificulta a formagao do

58 Entre outros tipos, “[...] o branqueamento moral e/ou social estava fundado na aquisi¢io ou assimila¢io pelo negtro
de atitudes e comportamentos presumivelmente ‘positivos” do branco” (DOMINGUES, 2002, p. 574). Domingues
ainda aborda as propagandas de produtos para “clarear” a pele e que prometiam o branqueamento. E isso era comum
em revistas voltada a comunidade negra do segundo ao terceiro decénio do século XX.
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sentimento de solidariedade necessario em qualquer processo de
identificagio e de identidade coletivas. Tanto os mulatos quanto os
chamados negros "puros" cairam na armadilha de um branqueamento ao
qual nao terao todos acesso abrindo mao da formagao de sua identidade
de ‘excluidos” (MUNANGA, 1999, p. 88).

A “dogura” no tratamento com os escravos, relatada por Freyre,
também se devia a influéncia moura e por eles, em grande parte, estarem circulando
e convivendo na casa-grande mais que na senzala, na visio do escritor
pernambucano. Isso foi motivo de tratamento mais ameno, embora, como vimos,

houvesse rompantes de violéncia extrema:

Mas o ponto a destacar é a presenca, nao esporadica porém farta, de
descendentes de mogarabes, de representantes da plebe enérgica e
criadora, entre os povoadores e primeiros colonizadores do Brasil. Através
desse elemento mogarabe é que tantos tragos de cultura moura e mourisca
se transmitiram ao Brasil. Tracos de cultura moral e material. Debbané
destaca um: a dogura no tratamento dos escravos que, na verdade, foram entre
os brasileiros, tanto quanto entre os mouros, mais gente de casa do que
besta de trabalho (FREYRE, 2006a, p.298-299, grifos nossos).

Se os escravos niao eram tratados como “bestas de trabalho”, os
senhores ¢ que seriam? Decerto que nao. “A dogura no tratamento dos escravos”
realmente s existiu no olhar de Freyre ao revisitar o passado e reconta-lo com ares
de um contador experiente de histérias longas e fantasticas.

Associado a plasticidade, a influéncia moura e com ela, ao sadismo
com o devido masoquismo encontrado, segundo Freyre, a religido crista catdlica®
teve sua contribuicdo marcante no tratamento “terno” dedicado aos escravos
brasileiros. Religido essa ja amolecida em Portugal pelos “|...] ventos quentes da
Africa” negra e mulgumana e que foi ainda mais flexfvel em terras tupiniquins. Sem
davida, um cristianismo “[...] doméstico, lirico e festivo” (FREYRE, 20006a, p. 438)
tez com que negros convertidos fossem mais produtivos, porque podiam, de certa

forma, conservar seus cultos (idem).

5 Araujo (1994) analisa com detalhes esse aspecto.
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A tradi¢ao crista também auxiliou na explica¢ao da escravidao, como
ja vimos. Encontrando na histéria sacra motivos para salvar pecadores, ja que os
escravos seriam descendentes de Cam e ainda tidos como criancas, o senhor deveria
zelar pela sua integridade moral e crista. Sendo assim, havia uma justificativa divina

para isso. Como pondera Araujo:

Ao separar, por conseguinte, a escravidao do despotismo, o cristianismo
termina por fazer com que o escravo, pela sua propria ligacio com o
pecado, torne-se uma verdadeira ¢ranga, chegando finalmente a ser
incorporado a casa do senhor. A este, logicamente, é reservado somente
um unico papel, o de paz, um pai severo mas acima de tudo preocupado e
Justo, capaz de, pela pratica da compaixdo e da castidade, possibilitar a
reforma espiritual dos seus filhos e servos, condi¢do indispensavel para a
superacio da maldicdo de Cam, a regeneracio de suas almas e sua
consequente libertag¢ao do cativeiro (1994, p 55).

O amor aos filhos bastardos propiciado por esse “cristianismo
mouro”, levantado por Freyre, era igualmente o responsavel pela inclusao de filhos
fora do casamento nas herancas. Esses espodlios eram legitimados por testamentos

dos senhores, que normalmente pressentindo seu fim, mostravam arrependimento:

Ao sentirem aproximar-se a morte, pensavam os senhores nos seus bens
e escravos em relagdo com os filhos legitimos seus descendentes; os
testamentos acusam a preocupag¢ao economica de perpetuidade patriarcal
através dos descendentes legitimos. Mas acusam — as vezes em
antagonismo com esse espirito de perpetuidade e de legitimidade — um
vivo sentimento cristao de ternura pelos bastardos e pelas negras
(FREYRE, 20006a, p. 524).

Como vimos até aqui, a plasticidade do portugués em seus varios
aspectos, propiciou uma sociedade provinda da colonizacao diferente de todas até
entao vistas, segundo a argumentacao freyriana. Tendo isso em vista e seguindo essa
linha, a miscigenagao, questao que perpassa todas as caracteristicas, especialmente as

portuguesas aqui mostradas, ¢ um processo igualmente diferente dos demais locais.
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Aqui o mestico, em relagdio ao negro nos EUA, parametro
implicitamente usado por Freyre®, obteve tratamento diferenciado. E a experiéncia
de Freyre nos Estados Unidos ¢ determinante para a ideia de “ternura” dedicada aos
escravos que ele constréi em CGS. Entretanto, nao caiamos na facilidade de acreditar
que foi melhor, foi um tratamento diferente, menos pior em determinados aspectos,
mas, nem por isso livre de crueldades, como o proprio autor coloca em diversas
passagens de CGS.

O que ocorre é que Freyre cerrou os olhos para os absurdos
cometidos em nome da civilizacgdo e cometeu muitas injusticas na defesa do
“equilibrio de antagonismos”, ideal esse que define em grande parte o conceito de
formacao da sociedade brasileira, e aparou diversas arestas para que elas pudessem
se encontrar, mas, como ja disse Aradjo (1994), as particularidades de cada
contribui¢ao (das trés racas formadoras) nao poderiam ser anuladas.

Por outro lado, se essas diferencas sao aproximadas, misturadas, nao
haveria sentido qualquer tipo de diferenciacao entre os seres. Os frutos desses
encontros seriam o resultado do que melhor tinham dos “estoques mais adiantados”
(FREYRE, 20006a, p. 370), de gente que aqui se encontrara.

Freyre, para negar a pretensa inferioridade negra e de seus
descendentes, atribuiu aos escravos que foram arrastados para o Brasil serem donos
de uma “cultura superior” (idem), serem “[...] o tipo do homem facil, plastico,
adaptavel” (idem, p. 371). Todas essas caracteristicas sao atribuidas ao negro tendo
como parametro o {indio e ndo o colonizador. Este sempre foi enaltecido na obra de
Freyre sem qualquer outro modelo. Na verdade, o autor coloca os portugueses como
modelo, um padrao. De fato, na esséncia de sua escrita, o autor nao valoriza nem
negros nem indios. O que vislumbramos durante nossos estudos é que, para Freyre,
a cultura/raca negra ¢ vista como menos prejudicial ao progresso nacional que a do
indigena, e nao a melhor. A melhor, o sociélogo sempre deixou claro qual era e, sem

sombra de duvida, concretizou isso no seu luso-tropicalismo. Freyre ainda inferioriza

80 Especialmente em TMeOT, é possivel verificar melhor essa relagio. Cf. th. Skidmore (2003).
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o nativo, inclusive naquilo que mais concorreria para uma efetiva miscigenagao e

povoagao da colonia, o sexo:

O que se hoje pode afirmar € a relativa fraqueza de expressdes do impulso
sexual no selvagem americano. Pelo menos no homem — a vida mais
sedentaria e regular da mulher dotando-a de uma sexualidade superior a
do macho, em uma desproporcao eu talvez explique o priapismo de muitas
em face dos brancos. Gabriel Soares refere o rude processo dos
Tupinamba fazerem aumentar de volume o menbrum virile |...] [isso] indica
[que] naqueles indigenas antes a necessidade de se compensarem de
deficiéncia fisica ou psiquica para a fungao genésica (FREYRE, 200064, p.
170).

E nesse fio de navalha, ora mostrando afeto e desafeto, carinho e
bofetadas que Freyre constroi a historia acerca dos primeiros tempos da Zerra brasilis
e, depois, Brasil, mostrando como as diversas influéncias aparentemente se
completavam e, mesmo que parecesse que nossa esséncia seria desastrosa devido a
mesticagem, Freyre reverte essa colocagao partindo das contribui¢bes culturais
(embora, em alguns momentos, elas sejam mais raciais que culturais) das trés racas
que compoem a maior parte da sociedade brasileira. Numa narrativa, ao que tudo
indica, propositalmente incompleta®, porque o préprio autor explica, em TMeOT,
sua predilecio pelas produgdes que convidem o leitor a participar, Freyre tenta
mostrar e contar ao leitor como tudo se deu, segundo sua visao®. Ainda que o cariter

cientifico de CGS seja, no minimo, discutivel, o livro teve enorme repercussao:

A maioria dos leitores brasileiros ‘queria’ acreditar na mensagem otimista
de Freyre, independentemente de qualquer falta de rigor nos argumentos
de sustentacdo [...] Casa-Grande foi escrito — e recebido — mais como
manifesto do que como um trabalho académico bem argumentado [...] O
autor havia usado bastante material sobre dois assuntos bastante
populares: sexo (inter-raciall) e comida. Isto pode explicar o fenomenal
sucesso popular do livto [..] Casa-Grande & Senzala continha uma

1 Arautjo (1994) utiliza a critica de Jodo Ribeiro, escrita em 1934, para observar esse fato, o inacabamento.

62 Skidmore (2003) ressalta a organizacio cadtica dos fatos em CGS, gerando a falsa impressio ao leitor que do século
XVI ao XIX, poucas mudangas ocorreram em matéria de escravidao, religido, costumes, etc. O critico ressalta que
embora Freyre rebata as teorias raciais, por exemplo, ele ndo deixa clara suas divergéncias e por que refuta tais teotias.
“Em todos os casos Freyre cita muitas evidéncias contemporaneas, mas quase nunca compartilha com o leitor como
a sua analise da evidéncia o levou as suas conclusoes. Embora afirmasse tais conclusGes apenas implicitamente, ele
nunca deixa nenhuma duvida na mente do leitor sobre sua confianca em que suas visdes sobre qualquer assunto
representam a verdade final” (SKIDMORE, 2003, p. 55).
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quantidade enorme de ricos detalhes. Por exemplo, havia descrigdes da
surpreendente variedade de frutas tropicais do Brasil e da singularidade da
histéria portuguesa [...] Também era uma vigorosa defesa do Nordeste |...]
Ele também era capaz de desafiar o leitor com generaliza¢des chocantes,
como quando escreveu sobre heranca racial [...] O método desorganizado
era uma vantagem. Significa que os leitores podiam folhear o enorme
volume a vontade, pegando pedacinhos |...] A recusa de Freyre em seguir
o formato académico normal, na realidade, ‘aumentou’ a sua acessibilidade
ao leitor. Este resultado nao foi por acidente. Foi o resultado direto da
determinagao ferrenha de Freyre de ser (e ser tratado como) um escritor,
nao um catedratico (SKIDMORE, 2003, p. 56-57).

Como bem lembra Skidmore (2003), o texto de Freyre sobre a
miscigenacdo que seria “[...] a grande contribuicdo da nagiao brasileira”, nao era
exatamente um discurso novo (as campanhas sanitaristas e o Jeca Tatu® reformulado
ja traziam essa ideia) e nem tao brasileiro. Ressaltamos que ja havia na América
Latina, especialmente, diversos movimentos voltados para a valorizacao das origens
e de suas culturas, tanto que esse traco coincide com o ideal modernista e foi

impulsionado por ele:

O fenémeno da mestigagem e o elogio da mesticagem nao eram, porém,
exclusividade brasileira. No final do século XIX, o cubano José Marti ja se
referia a ‘nuestra America mestiza’. Tendo como componente principal a
mistura entre europeus ¢ indigenas, a América espanhola também
construiu sua identidade com base na ‘mestizaje, sobretudo no México.
No Caribe frances, igualmente, a reflexdao, o debate intelectual e a propria
organiza¢ao social em torno ‘a métissage’ tém uma longa histéria, ainda
em curso, ainda polémica. . bom que se repare nisso porque muitos
brasileiros acreditam que somos excepcionais nesse tema (REIS, 2008, p.
294).

Entretanto, como vimos ao longo deste capitulo, nio ¢ essa
elucidacao que CGS transmite, pelo contrario, ela reafirma nosso carater sui generis
nesse assunto. Assim como a miscigenagao propiciou o povoamento, a resiliéncia
das pessoas em um ambiente quase inéspito na descricao do autor, ela diminuiu a

faria entre senhores e escravos, porque:

63 Jeca Tatu, depois das pesquisas sanitatistas, foi revisto por seu criador, Monteiro Lobato. O autor colocou a doenga
como causa da inaptiddo para o trabalho. Esse personagem virou icone do mestico preguicoso, porque doente, sofria
de amareldo (ancilostomose). Essa verminose também passou a ser conhecida como “doencga do Jeca Tatu” conforme
nos contam os compéndios literarios e de ciéncias bioldgicas.
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[...] a miscigenagao que largamente se praticou aqui corrigiu a distancia
social que de outro modo se teria conservado enorme entre a casa-grande
e a mata tropical; entre a casa-grande e a senzala. O que a monocultura
latifundiaria e escravocrata realizou no sentido de aristocratizacio,
extremando a sociedade brasileira em senhotes e escravos, cum uma rala
e insignificante lambujem de gente livre sanduichada entre os extremos
antagonicos, foi em grande parte contrariado pelos efeitos sociais da
miscigenacao (FREYRE, 20006a, p. 33).

A repercussao das ideias langadas por CGS, de acordo com Skidmore
(2003), fez com que na década de 1950 a Unesco elegesse o Brasil como espécie de
referéncia para seu projeto de pesquisa racial. Além do Brasil ndo atender aos
parametros esperados, tais ideias desvelaram que a questdo racial era um problema
sério e alimentado por discrimina¢ao. Um dos responsaveis pelo estudo foi Florestan
Fernandes, que contestou especialmente a tese da “harmonia racial” proposta por
Freyre.

Mesmo assim, Freyre continuou defendendo, pelos anos que se
seguiram, sua tese. “Até o final da vida, opoOs-se enfaticamente contra qualquer
tentativa de formalizar a ideia da diferenca” (HOFBAUER, 2000, p. 251). A tese da
harmonia racial obteve certo reforco com o conceito do luso-tropicalismo
desenvolvido por Freyre. Teoria essa que era um tanto quanto evidente ja nas
entrelinhas de CGS, nos indmeros elogios feitos a capacidade de adaptagiao

portuguesa. Quanto ao luso-tropicalismo, Adolfo explica que:

Gilberto Freyre foi autor do lusotropicalismo, teoria que propugnava por
uma perfeita adaptagio do homem lusitano ao mundo tropical. Nenhum
povo, nenhum conquistador, segundo ele, se adaptou e criou uma
civilizagao tao promissora e tao igualitaria quanto os portugueses. Os fatos
histéricos e socioldgicos, vistos nao a partir da casa-grande e sim da
senzala, olhos postos no povo e nao gulosamente na mulata, apontam para
outra dire¢ao: a famosa civilizagao lusitana, a que deu certo nos tropicos,
tem la seus inimeros problemas, sobretudo o racismo, acompanhado de
suas mazelas, a2 fome, o analfabetismo, entre outras coisas. Sem contar
com a violéncia colonial no Brasil, o genocidio amerindio, o trafico de
escravos, e um interminavel colonialismo em Africa, cujas conseqiiéncias
estdo diariamente estampadas na midia (20006, p. 264).



76

A obstinagao de Freyre em afirmar que o processo da mesticagem e
a questao racial brasileira eram situa¢oes bem resolvidas a despeito da realidade torna-
se bastante clara nos artigos lancados na Folha de Sio Paulo®. Nesses textos de 1979,
que veremos com mais detalhes posteriormente, o soci6logo continua a negar o
racismo no Brasil, admite, no maximo “rompantes discriminatérios” e alega que isso
era causado, pela ignorancia, pela doenga dos individuos inferiorizados ou pela
diferenca entre classes sociais.

Embora a escrita freyriana seja cheia de analogias e componha um
texto com pretensoes de cronica, como € o caso do proprio CGS, assuntos sérios
tem sua clareza e objetividade prejudicados por causa de um discurso truncado e
mais ainda pela decidida atitude, por parte de autor, de ndo encarar a realidade
brasileira que ja naquele momento era racista. Acerca da ideia de Freyre sobre a

mesticagem e sobre CGS pondera o pesquisador Kabengele Munanga:

A grande contribui¢io de Freyre é ter mostrado que negros, indios e
mesticos  tiveram  contribuicdes positivas na cultura brasileira;
influenciaram profundamente o estilo de vida da classe senhorial em
matéria de comida, indumentaria e sexo. A mesticagem, que no
pensamento de Nina e outros causava dano irreparavel ao Brasil, era vista
por ele como uma vantagem imensa. Em outras palavras, ao transformar
a mesticagem num valor positivo e nio negativo sob o aspecto de
degenerescéncia, o autor de Casa grande e sengala permitiu completar
definitivamente os contornos de uma identidade que ha muito vinha sendo
desenhada. Freyre consolida o mito originario da sociedade brasileira
configurada num triangulo cujos vértices sao as ragas negra, branca e india.
Foi assim que surgiram as misturas. As trés ragas trouxeram também suas
herancas culturais paralelamente aos cruzamentos raciais, o que deu
origem a uma outra mesticagem no campo cultural. Da ideia dessa dupla
mistura, brotou lentamente o mito de democracia racial; ‘somos uma

democracia porque a mistura gerou um povo sem barreira, sem
preconceito’ (MUNANGA 1999, p. 79-80).

Algumas consideragoes

84 Os artigos aqui foram encontrados primeiro na obra de Andreas Hofbauer (2006).
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Neste capitulo, vimos algumas classificacoes da area da Biologia
serem tomadas como principios fundadores de leis para selecionar e classificar a
capacidade humana de inteligéncia, aprendizagem, vitalidade, saude/doenca, entre
outros aspectos.

Levadas radicalmente a sério, especialmente nos anos finais do século
XIX e iniciais do século XX (até meados de 1930), tais teorias raciais assinalavam o
fim tragico para um pafs formado por uma enorme quantidade de pessoas
“inferiores” dada a mesticagem com prevaléncia negra que se dera. Importadas para
o Brasil, essas leis classificatorias, em um primeiro momento, ajudaram a aumentar o
lamento da impossibilidade do progresso brasileiro.

No entanto, diante da inviabilidade de reverter a mistura racial, “os
homens de sciencia”, profissionais ligados ao direito e a medicina, especialmente,
entenderam que se ajustassem essas teorias e incentivassem a miscigena¢ao cada vez
mais branca, estariam trabalhando para assegurar o progresso da civilizagao brasileira,
enquanto em outros paises, como a Alemanha, tais teorias justificariam, nas décadas
de 1930 e 1940, o massacre de milhdes de pessoas inocentes consideradas
“inferiores”.

Varios movimentos pelo mundo tentaram chamar a atencao de todos
para a crueldade de humanos contra humanos justificada pela pretensa superioridade
de alguns e inferioridade de outros. No Brasil, entre tantas, as solu¢des encontradas
para o “problema” da mesticagem, como Freyre coloca, as campanhas sanitaristas
pareciam ter boas alegacdes para o atraso social, cultural e financeiro da nagao
brasileira®.

E nessa conjuntura que a obra de Freyre vem a tona. Como ja
comentamos, uma obra polémica, porque tenta manter o equilibrio de situagoes que
naturalmente se opoem. Contudo, para aquele momento, ela oferece uma abordagem

diferente para um tema ja exaustivamente pensado pelos “homens de sciencia”, mas

65 [ interessante lembrar da releitura de Jeca Tatu pelo préprio Monteiro Lobato, apés as licdes sanitaristas (Cf.
Skidmore (2003), Schwarcz (2012) e outros).
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isso nao a livra de contribuir ainda hoje com o engodo de no Brasil haver uma
harmonia racial considerada uma “democracia racial”, como acima argumentou
Munanga.

No ato de dizer e desdizer, Freyre tenta mostrar quem fomos e o que
poderfamos vir a ser, a partir de um passado em comum e feito de varios fatores e
racas/culturas tio misturadas. Nossa origem de comunidade “meio” imaginada no
coletivo esta gravada nas linhas de CGS, de Gilberto Freyre. Em um momento, 1930,
em que havia incentivo direto da parte do governo para promover uma identidade
nacional, a obra de Freyre ndo poderia ter surgido em hora mais propicia. “Gilberto
Freyre permanece vivo no pensamento brasileiro, nao pelas respostas que ofereceu
ou deixou de oferecer, mas pela enorme confianca, genialidade, originalidade e
otimismo com que retratou o seu Brasil” (SKIDMORE, 2003, p. 64).

No mesmo caminho otimista, temos Jorge Amado. O escritor baiano
langou mao dos recursos literarios disponiveis para esbogar o povo brasileiro, sendo,
em maior parte, integrantes dele, os negros e os mesticos. Se a igualdade entre ragas
surge, a principio, de uma espécie de respeito aos ideais comunistas, depois ela acaba
por se concretizar plenamente nas produgoes, porque Amado amou o povo e esse é
fruto da mistura de varias racas. O romancista, como veremos, também acreditou na
mistura sem barreiras ou ressalvas e que esse, era o maior legado brasileiro para o
mundo. Sendo assim, aqui se daria uma sociedade tao diferenciada das outras, no

sentido de especial, por ser fruto da miscigenacao de trés racas/culturas.



2 A CASA-GRANDE DE FREYRE E SUAS IMPLICACOES NAS
TENDAS DE AMADO: UM OLHAR SOBRE A MESTICAGEM

Feliz ¢ 0 pais que tem romancistas como Jorge Amado,
ou William Faulkner, nos Estados Unidos, pois eles
sdo capages de revelar aspectos do drama social e
humano que os melhores socidlogos, antropdlogos e
historiadores néo conseguem. Gilberto Freyre'

Ligam-me a Gilberto Freyre estima e admiragao, nao
fui vassalo de sua corte mas tive plena consciéncia da
significagao de Casa-grande e senzala [..] ¢ a
proclamei aos  quatro ventos: em  suas  pdginas
aprendemos por que e como somos brasileiros, mais que
um livro foi uma revolugio. Por ocasiao do langamento
do primeiro livro de Zélia, |...], Gilberto dedicon-lhe
artigo consagrador, se ji ndo me tivesse no bolso do
colete, me teria comprado para sempre. Jorge

Amado?

Acerca da proximidade de ideias entre Amado e Freyre, ha varios
estudos e pesquisadores que, ao tratar de um ou de outro, sugerem reverberacoes na
obra amadiana dos conceitos de Freyre. No entanto, Antonio Dimas aponta para
uma direcio diferente. Em entrevista ao portal Educar para Crescer’, por conta da
comemoracao dos 100 anos do nascimento do escritor baiano, Dimas, ao ser
interrogado, por Marion Frank, se Jorge Amado teria recebido influéncia de Freyre,

responde:

Nao acho que ele tenha sido muito influenciado, claro, ele 1¢ Casa-Grande
& Senzala, mas tem 14 suas ideias... Ambos demonstram enorme interesse
pela cultura negra, isso é certo, mas cada um trata o tema do seu jeito.
Freyre tem formagao académica deliberada, ele vai para os Estados Unidos
e passa dois anos estudando Antropologia, no Texas, enquanto Amado,
filho de um fazendeiro de cacau bem sucedido, vai crescer no Pelourinho,

Y Um tema para Jorge Amado (1959), citado por Pallares- Burke (2012, p.168).

2 Navegagdo de cabotagem, 2012, p.48.

3 O pais de Jorge Amado e Gilberto Freyre. Texto de Marion Frank 09 ago 2012. Disponivel em:
http://educarparacrescer.abril.com.br/leitura/pais-jorge-amado-gilberto-frevre-696623.shtml Acesso em 13 abr. 2016
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imagine o quanto ele aprontou, sozinho, em Salvador... E depois vai
frequentar o curso de Direito ndo porque queria saber algo sobre as leis,
mas sim porque precisava estudar.. Nao ha influéncia alguma desses
estudos em sua obra (DIMAS, 2012, ndo paginado).

Em contrapartida ao trecho acima, grande parte da fortuna critica
que cerca as obras de Jorge Amado e Gilberto Freyre, sobre a questao da mesticagem
(e normalmente, os estudos elegem esse tema como ponto de encontro), deparamo-
nos com indicagoes para a semelhanca de ideias. Segundo Brookshaw (1983), as
ideias de Amado e de seus personagens, quanto a questao da miscigenacao, sao
reverberacOes das ideias de Freyre.

Ilana Goldstein em Uwma leitura antropoldgica de Jorge Amado: dindmicas e
representagoes da identidade nacional, ressalta que “[...] sobretudo, foram as idéias de
Gilberto Freyre, autor de Casa Grande ¢ Senzala (1933), que mais influenciaram a
representa¢ao amadiana do Brasil”. E acrescenta: “Freyre ficou conhecido como um
dos responsaveis pela formula¢do do ‘mito da democracia racial brasileira™ (2002, p.
112).

Regina Helena Machado Aquino Corréa em Gilberto Freyre e a traducdo
do Brasi/ argumenta: “Como grande seguidor de Freyre, Jorge Amado da a
personagem negra as caracteristicas tdo apregoadas nos ensaios sobre o processo de
miscigenagao brasileiro” (2008, ndao paginado). A pesquisadora ressalta que “A
sensualidade da cor presente nos romances de Jorge Amado ¢ tradicionalmente
considerada [...] heranca dos negros, associada a miscigenacao com os portugueses €
outras racas e a0 clima tropical”* (idem).

Também Marly Tooge destaca que “[...] apos sua saida do Partido
Comunista, e apesar de vivenciar ideais politicos divergentes dos de Freyre, o escritor
baiano alinhou-se cada vez mais ao socidlogo pernambucano em seu ideario

regionalista-nacionalista-mestico” (2009, p.40). Para Lilia Schwarcz, “[...] se Freyre

4 Embora Freyre atribua a lubricidade excessiva aos portugueses.
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foi um dos ‘pais da ideia’ [da mesticagem|” — ou a0 menos aquele que a batizou —

, Jorge Amado foi seu grande artista e divulgador” (2009, p. 39).

Jerry Hoeg coloca que o escritor baiano firmou suas ideias a partir

de um construtivismo social otiginario em Freyre’. Como mesmo afirma Eduardo

de Assis Duarte:

Em Tenda dos milagres ocorre, em paralelo ao discurso de elevacao da raga
negra, um elogio a miscigenac¢ao e ao cadinho cultural brasileiro, em certa
medida tributario das teses de Gilberto Freyre relativas a democracia racial.
E um tépico polémico, a requerer por sua complexidade um outro estudo,
mas que nao deixa de estabelecer uma tensdao entre a representagao
identitaria da raca negra na obra amadiana e a visio que hoje tém os
defensores de uma negritude integra em sua fidelidade a pureza original
africana (1997, p.94).

Foi tendo em vista essas nuances, que decidimos refletir melhor e de

maneira mais proxima a semelhanga e certas disparidades nas consideragoes de

Freyre e Amado sobre a questio mesticagem.

Maria Lucia Garcia Pallares-Burke, no artigo Gilberto Freyre e contexto:

algumas reflexoes” (2012), apresenta vérias aproximacgoes entre Amado e Freyre. Antes

de expo-las, a pesquisadora aborda algumas impressdes de outras pessoas contadas

a ela sobre nosso pais, que ficou conhecido como um parafso em que nao ha distingao

entre racas. Como a autora observa, a ideia de que “nossa solu¢ao” para problemas

raciais deveria ser seguida por toda a América incentivou grupos negros a desejarem

morar no Brasil antes mesmo do fim da escravidao. Pallares-Burke ainda acrescenta:

E a essa tradicio que Gilberto Freyre e Jorge Amado pertencem, e é nela
que eles desempenharam um papel extremamente importante, um papel
reconhecido tanto por admiradores como por criticos dos dois autores.
Para um admirador eloquente, um jornalista nos anos 1940, por exemplo,
eles representavam ‘a inteligéncia mais avangada’ a servigo da ‘redengao de
nosso pafs pela democracia social’. Os criticos tém sido nao menos
eloquentes ao apresentarem Freyre e Amado como figuras que nutriam e

% Tradugio livre do seguinte trecho: “because Amado takes his ideas from a social constructivism we can trace back to
Gilberto Freyre” (HOEG, 2013, p. 291).
¢ O artigo integra um dossié sobre Jorge Amado, pela passagem dos 100 anos do escritor baiano.
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disseminavam um mito de harmonia racial, que, embora belo, era bastante
pernicioso (2012, p.157).

Embora de posi¢oes politicas diversas, como a historia de vida de
ambos mostra, Amado e Freyre se aproximaram e foram amigos. Pallares-Burke
coloca que havia uma admiracdo mutua’, com direitos a elogios reciprocos, mais
entusiasmados por parte de Amado, é verdade. Mas Freyre reconhecia o valor do

amigo e da obra amadiana:

Os intelectuais da Bahia, que seguiam uma longa e honrosa tradicao de
combate do lado dos oprimidos, tinham em Jorge Amado um de seus mais
destacados representantes, disse Freyre

Além do fato de que suas atitudes politicas se transformaram ao longo do
tempo — ‘na cena politica nés coincidimos e divergimos’, dizia Amado —
ha muito mais em comum do que a oposi¢ao politica sugere, a comegar
pelo fato de que foram amigos fiéis por toda a vida. Em certa ocasido,
Freyre descreveu sua amizade nos seguintes termos: ‘Nos dois langamos
nossas carreiras quase que a0 mesmo tempo e desde entao temos sido nao
apenas amigos, mas camaradas literarios, envolvidos na mesma aventura
revolucionaria em curso. N6s ndo paramos. Nos nio nos tornamos um
novo establishment. Nao estamos satisfeitos com nossos triunfos’
(PALLARES-BURKE, 2012, p.161-157).

Jorge Amado também considerava grandes os feitos do amigo

Gilberto Freyre. Em entrevista a Alice Raillard, Amado destaca que:

Neste ponto, para a compreensao deste fenémeno [da miscigenagao e da
nag¢ao mestigal, creio que Gilberto Freyre desempenhou um grande papel,
pois Casa-Grande & Senzala é realmente o livro brasileiro que nos falou ao
maximo sobre a nossa identidade, a formacdao da nacdo brasileira, ¢ a
maneira como isto se deu. Justamente por Gilberto Freyre ser um homem
imune a toda e qualquer ideologia, ele as utiliza todas, inclusive marxista,
quando lhe parece interessante, e nenhuma quando nao lhe parece
interessante, e isto lhe da uma grande liberdade, pois ¢ um homem com
grande conhecimento da nossa realidade e da nossa histéria, e ¢
extremamente brasileiro, escrevendo numa lingua muito brasileira. Ele
escreveu um livro que é fundamental para a nossa vida (1990, p.94-95).

7 Diferentemente do que Tooge (2009) mostra, Freyre fora amigo de Amado e, embora mais contido, ¢ verdade,
expressava sentimentos pela amizade que ambos mantinham.
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Dimas revela que Gilberto Freyre e Jorge Amado “[...] se tornaram
amigos, apesar de terem ideias politicas completamente diferentes, [...] Ha muito
venho lendo Jorge Amado e Gilberto Freyre e [...] os dois andam juntos, eles fizeram
carreira em sintonia” (2012, ndo paginado).

Como pudemos constatar em TMeOT®, bem como Pallares-Burke
coloca, Freyre tinha um pendor para a literatura e as letras num geral. Produzia seus
estudos com ares de literato. Freyre “[...] via a si mesmo como um homem de letras
mais do que como um académico e ficava bastante aborrecido quando isso nao era
reconhecido” (PALLARES-BURKE, 2012, p.159). Complementa a autora: “[...]
tendo, certa feita, comparado seus proprios dons literarios com os de Guimaraes
Rosa e de Jorge Amado” (idem).

Em TMeOT, Freyre confessa, em alguns momentos, insatisfacao
com a falta de reconhecimento em solo brasileiro. Uma espécie de sentimento de

abandono lhe perseguia,

[Waco, 1920] Amy Lowell comegou sua conferéncia de ontem referindo-
se a0 artigo que escrevi a seu respeito como tendo sido escrito por alguém
que ‘além de extremamente inteligente’, ‘talvez um génio’, teria ‘olhos para
ver e ouvidos para aprender as sutilezas de musica e de cor da poesia
imagista’. [...] Fiquei nada mais nada menos do que encabulado. Mas
contentissimo. ‘Talvez um génio’, quem foi considerado no seu pafs,
quando menino, quase um ‘retardado mental’l (FREYRE, 2006b, p. 79).

Amado igualmente passou por momentos dificeis como quando
(1937) seus livros foram queimados em praca publica por serem considerados uma
producio ligada a0 comunismo. A agao foi registrada em ata, o que para o escritor
foi o mais absurdo.

Mas a verdade é que ambos eram extremamente ligados ao Brasil. E
tentaram, aos seus modos, repensar a realidade social, cultural e politica brasileiras.
Freyre, em varios momentos de TMeOT deixa claro seu sentimento em relagdo ao

pais de origem:

8 Ja trabalhamos esse assunto com maior detalhe no primeiro capitulo desta tese.
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[Nova York, 1922] Carta de Oliveira Lima. Insiste em que eu ndo devo
voltar de vez para o Brasil [...] Eu porém continuo decidido a voltar de vez
para o Recife: — para Pernambuco — o ponto do Brasil a que me julgo no
dever de regressar. |...] Renunciar ao Brasil nao renunciaria por vantagem
nenhuma. Do mesmo modo que no Brasil ndo renunciaria ao Recife ou a

Pernambuco — pelo Rio ou por Sio Paulo (FREYRE, 2006b, p. 121).

Embora Recife tenha sido seu reduto, como ja preconizara em 1922,
Freyre nutria amor pela Bahia assim como Amado. Conforme Pallares-Burke, “[...]
um profundo interesse em cultura popular e um amor pela Bahia era partilhado por
Amado (ali nascido) e Freyre (que se via como ‘um cidadao da Bahia™ (2012, p.160).
Prossegue a pesquisadora alegando que Freyre “[...]estava convencido de que as
‘tradi¢Oes e valores genuinamente brasileiros’ podiam ser ali [na Bahia] encontrados”
(idem).

J4 citamos isso em outro momento desta tese’, mas é interessante
colocar a questao de que Freyre e Amado propoéem e mantém, junto de outros
artistas, o nordeste brasileiro na vida cultural brasileira, o que torna a produgao de

ambos muito significativa. Dimas assevera que:

No Brasil, temos uma histéria que vem sendo praticamente escrita apenas
por Rio de Janeiro e Sao Paulo, uma espécie de império cultural
determinado por esses centros. E eu acho isso uma cegueira, o Brasil é
muito maior... Basta reparar no trabalho que Jorge Amado faz, nos anos
30, por meio do romance, e o que Gilberto Freyre também faz, no mesmo
periodo, com os ensaios sociologicos, sao formas de habilitar o Pais de um
modo muito mais amplo do que o realizado pela Semana de 22, por
exemplo. Porque o modernismo que tanto se fala dessa época é um
modernismo paulista, a0 passo que Amado e Freyre abrem a janela para
um territério bem mais vasto de Brasil. A Bahia é um fato novo, por assim
dizer, ela comega a aparecer nos anos 50 e 60 e Jorge ¢ responsavel por
isso, essa capacidade de mostrar outras formas de viver, comer, pensar que
nao de molde carioca ou paulista. Além de Amado e Freyre, também ha o
escritor Erico Verissimo, no Rio Grande do Sul... Todos eles responsaveis
por abrir o horizonte, ampliar o territério nacional (DIMAS, 2012, nao
paginado).

2 O Nordeste ja sofrera abalo como polo econémico importante com o declinio da cultura agucareira, em seguida,
sofreu outro golpe quando a Faculdade de direito de Recife e a de Medicina da Bahia perderam influéncia académica,
para as Faculdades de Sio Paulo e do Rio de Janeiro, respectivamente.
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Ainda que ambos os escritores compartilhem um passado
inicialmente contra a miscigena¢io'; os dois acabam por ficar conhecidos justamente
por posicoes igualmente opostas as iniciais. O povo e a mesticagem se tornam temas
diletos. Tanto que Freyre organizou o primeiro congresso a tratar de assuntos
voltados a cultura afro-brasileira (1934), do qual Amado participou, e ajudou a
organizar o segundo congresso, em 1937''. Amado, inclusive, fora alcunhado
afetivamente de “[...] o antropdlogo da terra da mesticagem” e “[...] o artista da
mesticagem” por Lilia Schwarcz (2001, 2009), pelo fato do autor sempre ter em suas
produgdes proclamado “[..] a condicdo mestica de nossa nacionalidade”

(RAILLARD, 1990, 156);

A preocupagao com os destituidos e os desfavorecidos, ou as ‘marias-
borralheiras da historia’, para usar a expressao memoravel de Freyre — em
outras palavras, com os protagonistas da ‘historia vista de baixo’, numa
época em que isso ainda nao era a ortodoxia — ¢ O cOMpPromisso com
reformas sociais também eram partilhados por Freyre e Amado
(PALLARES-BURKE, 2012, p. 160).

E curioso notar como os dois autores foram criticados pelas mesmas

1'2. Pallares-

ideias, apesar de serem muito apreciados por um publico considerave
Burke (2012) ressalta que as criticas recebidas por Freyre, acerca do Brasil descrito
como um paraiso tropical, também atingiram Amado. Dimas menciona que
determinadas criticas sobre os dois autores incorrem também de certa “ma vontade”

de alguns criticos. Segundo Antonio Dimas, a “ma vontade” seria:

10°Cf. tb. Pallares-Burke (2012). Em O pais do Carnaval (1931), livro de estreia de Amado, sua visdo sobre esse pais
mestico se distancia bastante das producoes posteriores do autor. O mesmo se dd com Freyre, TMeOT pode ilustrar
isso.

11 Cf. Fonseca, (2000) e Raillard, (1990).

12 Fstudiosos (Pallares-Burke (2012), Skidomore (2003), Couto (2009), Duarte (1997) ressaltam o sucesso angariado
tanto por Freyre quanto por Amado nio s6 nacionalmente, mas além das fronteiras brasileiras. E interessante ressaltar
o comentario de Jorge Amado quando questionado sobre suas predilecbes pelos que estio as margens da sociedade:
“Uma vez um repoérter que me fazia entrevista, creio que para um jornal do Portugal, me perguntou: ‘Porque é que é
que o senhor nos seus livros faz elogio a vagabundagem, da prostituicdor’ Ele disse, que nos meus livros havia miséria,
fome, prostituicio, vagabundagem. Eram realidades do pafs, da minha terra. Mas eu néo fazia nenhum elogio a pobreza,
nenhum elogio a prostituigao, nenhum elogio a vagabundagem. E sim, o elogio do pobre, da prostituta, do vagabundo,
que conseguiram superar aquela realidade terrivel. E viver com alegria e sonhar, e ter a capacidade de, como a pequena
prostituta Otalia, de sonhar com casamento, com o casamento de amor, com véu e grinalda” (AMADO, 2012, p.353).
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Um pouco por terem tratado da cultura popular, a linguagem desabrida
dos dois, também acho que existe um pudor indisfar¢avel, quase moralista
- no caso de Amado, ele ¢ criticado por ‘folclorizar’ a Bahia ao criar
personagens que sao estereotipos, a sexualidade exagerada, as mulheres
fogosas e ousadas... Por exemplo, D. Flor, uma personagem que leva dois
homens para a cama, ora, isso é quase uma afronta a moral vigente! (2012,
nao paginado).

Como ja ressaltamos, ¢ recente a abertura da Academia para Jorge
Amado, por exemplo, e para outros escritores que abordaram uma linha de cultura
tida como popular. Cremos que esse fato se deve pela mudanca de olhar dos
pesquisadores que passaram, de fato, a considerar a producao literaria desses
escritores.

Como Schwarcz (2001, 2009) alega, Amado foi um grande
disseminador das ideias freyrianas. Tendo em vista o que foi exposto acerca de
interesse similar por iguais temas, técnicas linguisticas semelhantes, entre outros, a
unido desses elementos atesta intenso dialogo entre os autores. Pallares-Burke

completa:

Os romances de Amado, como se tem sugerido com frequéncia, podem
ser vistos como uma traducdo para a ficcio dos temas centrais de Casa
Grande, em especial quatro deles: tradicoes afro-ameticanas”, sexo, género
e miscigenag¢ao. E [..] a miscigenacdo, como muitas vezes se tem
argumentado, é o tema-chave nos romances de Amado (um tema que
aumenta de importancia ao longo de sua trajetoria) (2012, p. 168).

Em Where Gods and Men have mingled, Jorge Amado exalta e reafirma
nossa cultura e formacio misturada. Assim como Freyre, em Racismo no Brasil?
(06/05/1979), Amado enfatiza que o Brasil soube trabalhar com algo que aflige o

mundo todo: o preconceito racial.

O Brasil € o paifs da mistura racial. Isso ¢ um fato ébvio e incontestavel. A
experiéncia brasileira ¢ de extrema importancia como busca de possivel
alternativa para enfrentar o problema racial, questdo essa que atinge o
mundo todo, ja que, no Brasil, as mais diferentes ragas se misturam

13 Especialmente a afro-brasileira, no caso de Amado, que fomenta o sincretismo cultural e religioso.
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constantemente. A cultura brasileira é contra o racismo, pois é formada
pela influéncia de brancos, negros e amerindios. O elemento negro esta

fortemente misturado ao branco e Africa é uma presenca maternal em
nosso meio (Amado, 1977, p. 26-27)™.

Nesse trecho, Amado oferece ao leitor as reminiscéncias dos dizeres
freyrianos. E inevitavel a correspondéncia ao trecho inicial do Capitulo IV de CGS,

O escravo negro na vida sexual e de familia do brasileiro:

Todo brasileiro, mesmo o alvo, de cabelo louro, traz na alma, quando nao
na alma e no corpo |[...] a sombra, ou pelo menos a pinta, do indigena ou
do negro. No litoral, do Maranhio ao Rio Grande do Sul, e em Minas
Gerais, principalmente do negro. A influéncia direta, ou vaga e remota, do
africano [...] Da escrava ou sinhama que nos embalou. Que nos deu de
mamar (FREYRE, 20006a, p.367).

Podemos dizer que o texto todo de Amado, ndo sé esse excerto,
vigora a ideia da mistura como algo mais suave, em que hia o equilibrio dos
antagonismos, como sugere Freyre. E mais, ha uma certa “explicacio” do real
maravilhoso'®, ou pelo menos uma tentativa de mostrd-lo ao mundo, como um
acontecimento tao natural, tio comum quanto o de que “nossa cultura é fortemente
contra o racismo”. Freyre, a propésito, considera que: “[...] o brasileiro é por

exceléncia o povo da crenga no sobrenatural” (20006a, p. 212).

14 Traducdo livre nossa de: “Brazil is a country of racial mixture. This is an obvious and incontrovertible fact. The
Brazilian experiment is of immense importance in the search for a solution to the terrible racial problem that afflicts
the world. For in Brazil the most diverse races have constantly been mingled. [...] The culture of Brazil was formed in
the struggle against racism and was born of the mingling of whites, blacks and Amerindians. The black elemento in
Brazilian society is inextricably mingled with the White, and Africa is a maternal presence in our midst”.

15 “Realismo magico ou fantastico é um processo intertextual em que se narram fatos que escapam as leis naturais,
desprezando a logica, eliminando a linha diviséria entre vivos e mortos, como em A morte ¢ a morte de Quincas Berro
Dagua, Dona Flor ¢ seus dois maridos, Tereza Batista cansada de guerra e O sumigo da santa. Como A morte e a morte de Quincas
Berro Ddgua foi publicado em 1961, ha quem considere Jorge Amado precursor desse estilo na América Latina, onde
foi caracteristico nos anos 60, ndo por acaso a época das ditaduras no continente, contra as quais representava um
protesto em forma de satira. Perguntado sobre esse pioneirismo, o autor afirmou em entrevista de 1989: ‘Nao estimo
os rétulos literarios, o realismo magico sempre existiu na literatura, mas posso dizer que minha obra se inspira
fundamentalmente na realidade baiana, que é extremamente magica’ A historiografia e a ctitica literarias ddo-lhe razio.
O termo foi citado pela primeira vez em 1920, pelo ctitico alemado Franz Roh, mas Jorge Amado refere-se a chamada
literatura fantastica em sentido amplo, do inexplicavel pela razdo. Quanto a magia baiana, autores aftricanos aproximam
seu continente do Brasil nesse aspecto. O moc¢ambicano Mia Couto, em entrevista durante a Feira Literaria
Internacional de Paraty em 2007, afirma que na Africa “[..] a fronteira entre realidade e magia ¢ uma outra e nio
obedece aos padroes da racionalidade européia™ (BELLINE, 2009, p.33).
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Como bem lembra Benjamin Abdala Junior (2004, p. 16), “[...] um
bom exemplo da mitologizacdo da cordialidade brasileira é Jorge Amado, que, como
Gilberto Freyre, exalta ideologicamente as aproximagoes e neutraliza as diferencas e
os conflitos”. Ainda que haja situagbes provocativas nas quais a ideia de
apaziguamento de conflitos possa sutilmente ser sugerida, isso nao ocorre de fato. O
riso e o carnaval em Amado sio instrumentos elencados pelo autor como
manifestacdes de protesto popular. O escritor admirava a alegria que via estampada
no rosto do povo ao enfrentar todo o tipo de dificuldade. De fato, ha muitas
expressoes antirracistas e nos e a nossa cultura somos frutos da mistura.

Por outro lado, a cordialidade em determinadas situagoes polémicas
como o racismo que marcou por anos o pensamento brasileiro, consequentemente
desarticulou mais agoes em prol das garantias de direitos as comunidades afro-
descendentes e outras minorias. Essa postura, qual seja, a do homen: cordial, ja tinha
sido analisada por Sérgio Buarque de Holanda (1995).

Holanda nao faz um elogio, mas uma critica a um comportamento
reprovavel desse “homem” que ndo compreende as diferengas entre a vida intima e
a publica e, que por sua aparente amabilidade, ndao respeita tais fronteiras, nem
direitos nem deveres, especialmente se o direito for o do préximo e se o dever for o
dele. E, nesse sentido, sempre acha que alguém pode dar um jeito para ele, melhor,
“um jeitinho”.

Embora Amado mostre parte dessa faceta “cordial”, isso ¢ feito com
menor intensidade. Ainda que trabalhe com a questao racial, transformando um
mulato e a mesticagem em protagonistas e assim dando enfoque a cultura ancestral
negra, Amado também relativiza o peso do racismo, porque justamente aposta no
que entendemos como “cordialidade amulatada”, posto que a mistura se encarregaria
de homogeneizar diferencas, divergéncias e diluir inclusive as dores da escravidao.

Nao haveria esse ou aquele, o que existiria era 0 povo mestico brasileiro. Essa
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também ¢ a intenc¢ao de Freyre ao apostar no termo “moreno”; ja que todos estavam
unidos, a identidade e, de certa forma, a paz nacional estariam seguras'®.

Amado se diz “um otimista” em relacio ao Brasil e cré na
mesticagem como uma solucao para as diferencas inclusive de classes (assim como
Freyre). Conforme podemos entender na transcricio de um depoimento

audiovisual'” intitulado Jorge Amado fala da miscigenacio:

Nos somos, os baianos, o comeco. Aqui, na Bahia, tudo comeg¢ou. Toda
essa imensa mistura que criou a nacionalidade brasileira. Essa mistura de
brancos, negros, indios... de homens vindos das mais diversas partes e que
se encontraram e se misturaram. Por gue, como en digo sempre, 56 ha nma forma
de combater, lutar e vencer o racismo e acabar com o racismo: ¢ com a mistura de ragas,
de sangue, de cultura. E aqui foi onde comecou, no Brasil, esse processo.
Entao, nés recebemos os deuses indigenas, recebemos os deuses africanos
que vieram nos navios de escravos, recebemos os deuses catdlicos
chegados da Peninsula Ibérica; cada qual com o seu imaginario, cada qual
com o seu mito, com a sua magia. Aqui essas magias, €sses mitos, essas
realidades essas culturas se fundiram. E aqui, se criou uma cidade, como
dizia o padre Manuel da Nébrega, ‘colocada no oriente do mundo, uma
cidade magica’. Uma cidade que colocada ao lado da terrivel realidade
cotidiana da vida do povo tao sofrida, da vida do povo tao castigada, tao
oprimida... tem uma realidade magica que sempre supera essa realidade
terrivel e faz com que nos, baianos, nos, brasileiros, tenhamos forca para
viver, para continuar a viver e para marchar para adiante na certeza de que
um dia sera essa a realidade que se impora por inteiro sobre a vida do
povo; acabando com a miséria e a opressao (AMADO, [19806], grifos
NOSS0S).

Nio obstante, no trecho, o que vemos, é que, assim como Freyre,

Jorge Amado coaduna a ideia de mistura homogénea, como dissemos, em que todos

16 Observando os crescentes casos de injuria racial e racismo notificados, ainda assim vemos tentativas de amenizagio
do fato. Especialmente de quem o cometeu. Atualmente, vemos o crime de racismo sendo mais denunciado e ganhando
relevancia nas diversas midias existentes. Ndo sabemos exatamente se é porque comecaram a afetar pessoas integrantes
de sistemas de comunicagio televisiva e virtual, (artista — Tafs Aratjo, Cris Vianna; Ludmilla; atletas -- Daniel Alves,
Aranha (goleiro), jornalistas- Maria Julia Coutinho), talvez seja essa a razdo. No entanto, embora, por muito tempo,
uma quantidade enorme de crimes desse tipo jamais tenha saido dos arredores de onde ocorreram, ainda sim, é
importante vislumbrar esse avango, que ¢é a divulgagdo ao maior nimero de pessoas possivel da ocorréncia desses
crimes antes situados no campo do “sera?”, do “deixe para 14”. Parece que a mascara da “cordialidade” tem caido
gradativamente, ainda que alguns insistam em negar, essas ocorréncias estdo ganhando maior visibilidade e nem o
“jeitinho brasileiro” esta conseguindo escondé-las.

'O depoimento nio revela a quem Jorge Amado responde e nem em que circunstincia especifica o autor foi
convidado/motivado a falar. Embora curto, o depoimento revela muito do que estd na esséncia dos romances
amadianos no que tange a miscigenacdo. O video faz parte do acervo da Fundacio Casa de Jorge Amado e esta
disponivel no YouTube: https://www.voutube.com/watch?v=bI'M9IOgXBSbA. Acesso em 20 de setembro de 2014.
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tazem parte de um todo comum e em que ser ‘indiferente as origens”, como diz
Freyre, ¢ o que une esse “povo moreno”, um povo sui generis, ja que o Brasil, para os
dois autores, teria sido o ber¢o da miscigenacao (e, de fato, nao foi). “O brasileiro
sente-se apenas brasileiro. Um tipo nacional, ecoldgico, de brasileiro” (FREYRE,

1979a, p. 02). Assunto esse ratificado por Freyre em Brasileiro, sua cor? (05/12/1979):

O Brasil, com sua em grande parte miscigenada populagao, é exemplo de
uma sociedade, e nao apenas de uma populacao, metarracial. Sociedade, e
nao apenas populagdo, por ser o brasileiro tipico uma gente nacional
crescentemente zndiferente a origens e situagoes raciais como caracteristicos do seu
modo psico-socio-cultural de ser (Freyre, 1979b, p.02, grifos nossos).

Em entrevista concedida a Alice Raillard, Jorge Amado demonstra
que se o Brasil se manteve unido (territorialmente, a0 menos) foi por a¢do, muitas
vezes violenta, dos portugueses. E esse fato irremediavelmente liga-o a ideia proposta
por CGS que ¢é justamente o protagonismo portugucs aliado a contribui¢ao humana
e cultural negra: “[...] a unidade nacional, nés, a devemos aos portugueses. Mas a
contribui¢ao dos negros niao pode ser esquecida. Eles também contribuiram — e
como — para nossa unidade. A for¢a da cultura negra ¢ extraordinaria” (RAILLARD,

1990, p. 69). Freyre, em CGS, declara:

Niao nos interessa, sendao indiretamente, nesse ensaio, a importancia do
negro na vida estética, muito menos no puro progresso econdémico do
Brasil. Devemos, entretanto, recordar que foi imensa. No litoral agrario,
muito maior, a0 nosso ver, que a do indigena. Maior, em certo sentido,

que a do portugués (2006a, p.368).

Com um entusiasmo um pouco diverso do de Freyre, no que tange
a nacao e ao povo brasileiro, como formacOes su#i generis advindas da incrivel
“plasticidade portuguesa”, Amado entende o pafs e o povo brasileiro como algo

extraordinario:

O Brasil é um pafs muito especial, muito... especifico, por sua mistura de
ragas. Aqui se deu um fendmeno extraordinario: tudo o que nos trouxeram
os negros, a cultura negra; os negros marcaram-nos profundamente. A
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cultura negra nos deu um carater diferente, um carater quase feérico. Nos
lhes devemos esta for¢a para superar a miséria. O sentido da festa, os
ritmos do nosso carnaval... O povo do Brasil é um povo extraordinario
que luta, nao perde a esperanca, segue em frente, na pior das condi¢oes.
Vocé viu, até mesmo as eleicbes terminam em carnaval, em festa, em

danca; o povo esta nas ruas (RAILLARD, 1990, p.73).

Como dissemos, embora o escritor baiano entenda que a unidade
nacional se deva aos portugueses, como Freyre exalta, Amado também considera os
problemas causados por esses mesmos portugueses. Segundo ele, em todos os
momentos de protestos os escritores estiveram a frente “[...] contra o colonialismo
portugués, a opressao, a escravatura e o empobrecimento do Brasil, submetido a
avidez e a cupidez dos colonizadores portugueses” (RAILLARD, 1990, p.221).

Em palestra na Penn State University, intitulada Bragzlian Literature,
World Literature (1971)'®, Amado declarou o que para ele sio algumas particularidades
brasileiras quanto ao mundo e quanto a propria América Latina. Isso se aproxima da
ideia propagada por Freyre do Brasil como nacdo particularizada, mas como
dissemos, diferente da esséncia freyriana que se concentra na incrivel capacidade dos
desbravadores portugueses. No entanto, a questao da alegria que Freyre comentou
acerca das comunidades oriundas da miscigenacao com negros, Amado acaba por

ratificar:

E creio que, por mais distante que esteja o espanhol dos pafses da América
Latina do espanhol da Espanha, o nosso portugués do Brasil estd ainda
mais distante do portugués do Portugal. Depois, quanto a formagao desses
paises, enquanto que nos pafses da América espanhola os elementos
fundamentais da formacio sao o indio e o espanhol, em nossa formagcao,
interveio um elemento novo, fundamental, no sentido que nos demarca
em nosso carater e nos demarca mesmo em nosso sentido: ¢ o negro. Eu
tenho a impressao que foi o negro que nos ensinou a alegria. Sempre que
eu visito, por exemplo, o México, que é um pafs de minha predilecao, por
qual tenho amor, sempre me impressiona a imensa tristeza do povo. Ora
acontece que n6s nao somos um povo triste (AMADO, 2012, p. 350).

Como mencionamos, Freyre antes dissera:

18 Esse texto foi resgatado e transcrito por Dawn Taylor e Caroline Egan (2012).
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Pode-se verificar a qualquer momento no facil laboratério que, para
experiéncias desse género, é o Brasil. Contrastando-se o comportamento
de populagées negroides como a baiana — alegre, expansiva, sociavel,
loquaz — com outras menos influenciadas pelo sangue negro e mais pelo
indigena — a piauiense, a paraibana ou mesmo a pernambucana — tem-se a
impressao de povos diversos. Populagoes tristonhas, caladas, sonsas e até

sorumbaticas, as do extremo Nordeste, principalmente nos sertdes; sem a
alegria comunicativa dos baianos (FREYRE, 20006a, p. 372).

Amado, como podemos perceber, intencionalmente ou nao, na
tentativa da valorizacao cultural negra, acaba por deixr numa condi¢ao desfavoravel,
assim como Freyre, a cultura “introspectiva” indigena.

O entendimento de o Brasil ser um pais diferente dos outros latino-
americanos, ideia ja alimentada por Freyre, Amado retoma em varios momentos de

sua carreira, como no encontro com Alice Raillard:

O Brasil é um pais que niao responde as mesmas coordenadas que os
outros paises da América Latina. O fato, por exemplo, de termos pouco
instinto continental. Provavelmente porque nés mesmos, um pafs tao
grande, ja sejamos um continente. Assim, também, a lingua nos separa dos
outros pafses de lingua espanhola, que, apesar da enorme diferenca entre
si, estdo muito mais préoximos um dos outros. E por isso que sempre digo
que a literatura latino-americana nao existe; o que existem sao literaturas...
Nada difere mais de um escritor argentino que um mexicano, um chileno
de um cubano (1990, p. 72).

Ainda vislumbrando a contribui¢io negra ao perfil do povo
brasileiro, Jorge Amado explica a Raillard o porqué de ser um Oba, de sua ligagao

com o candomblé e que vem dai, justamente, sua ligacio com o povo.

Fui escolhido oba porque sou um homem que toda a vida lutei para
defender os direitos dos negros, do povo e dos candomblés. A luta de toda
a minha vida contra o racismo ¢ uma luta que apdia diretamente a religiao
negra. [..] Quando as teorias racistas dominam grande parte da
intelectualidade brasileira, numa afirmacao de pseudociéncia, de doutores
verbalis, literatos, retoricos, dissimulando uma pseudociéncia reacionaria
sob esta retérica e esta verborreia, sob esta ma literatura — eis um dos
temas de meu livro Tenda dos Milagres — |...] o candomblé teve af um papel
de primeira importancia na luta contra este estado de coisas. [...] Além do
mais, o candomblé ¢ uma religiao alegre, que nao esmaga as pessoas |...]
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Os deuses vém dancar, cantar e dangar com os homens, e as cerimonias
sao de confraternizacdo entre deuses e homens que dangam e cantam
juntos. Acho isso muito positivo. Estou ligado ao candomblé em razao da
luta contra o racismo, e nao por motivos religiosos (RAILLARD, 1990, p.
82-92).

Interessante notar essa ultima fala de Amado: sua ligacio ao
candomblé pela luta contra o racismo, mais que pela questao religiosa em si. O
escritor respeita e entende detalhes da religido, tendo sido, inclusive, responsavel pela
lei que permitiu a liberdade de culto em 1946 e que foi incorporada a Constituicao
em 1988, mas é também a sua expressio curiosa unida a licenga literaria que molda a
religido nos romances do escritor, ja que, apesar de ocupar posto de destaque no
candomblé, Amado se declarava agnostico.

Mesmo assim, ¢ importante entender o peso positivo que a religido
tem para Jorge Amado. Diferentemente do que pregava o ideal comunista'; Amado
compreende a forca da religido para o povo negro e mestico como expressao cultural
e reforco identitario, especialmente, como alimento de militancia e resisténcia, visto
que os pais e maes-de-santo sao mais que lideres religiosos, sdo representantes
comunitarios dentro da organizagao social. Nao a toa, em TM, a forca da
miscigenacao e dos mesticos, em geral, vem do candomblé e do sincretismo
religioso®, concebido por Amado?!.

Em CGS, a visao de Freyre sobre a religiao, muito divergente da
expressada por Amado, vale ressaltar, ocupa-se em sua imensa maioria do
cristianismo?. O que harmoniza com a ideia posta em CGS da “plasticidade
portuguesa” e dos portugueses integrantes de uma civilizagdo mais adiantada. Sendo
assim, sao infimas as notagdes sobre a cultura religiosa indigena e mesmo negra, que

ainda, em relacao a indigena, tem mais observacoes. Mesmo assim, quando o autor

19°“0O conceito marxista de religido, 6pio do povo, é a meu ver de uma infinita tolice, terrivelmente sectario”
(RAILLARD, 1990, p. 83).

20 “IAmado] é, antes de mais nada, sinctético. Como ¢ sincrética a Bahia, seu personagem principal. [...] misturava
todas as na¢des de candomblé. Santos catdlicos e orixds se confundem no enredo de seus romances na mais fina
tradicdo do sincretismo” (PRANDI, 2009, p. 49).

21 Para Schwarcz (2009), a ideia amadiana de sincretismo proporia uma nova religido. O que nio ¢ espantoso, vindo de
Amado, um grande admirador da mistura.

22 Tratamos desse assunto no primeiro capftulo desta tese.
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as menciona, acaba por coloca-las no mesmo grupo “animista e fetichista”, ou as
nomina “seitas africanas” de larga influéncia mogarabe®.

Entre Freyre e Amado, a concepg¢ao da mesticagem € o fator decisivo
na semelhanca de pensamentos. Mas ainda assim ha também divergéncia, o que nao
significa, de fato, uma ruptura. Ambos creem nela como possivel saida para o
problema racial nao sé brasileiro, mas para o mundo. No entanto, se para um a
“plasticidade portuguesa” foi a propiciadora dessa sociedade “sem preconceitos”, em
que todos querem se “amorenar ao sol”, porque o que importa é ser brasileiro; para
outro, a fé do povo, a resiliéncia calcada nessa fé, na magia, e o otimismo beirando a
utopia unido ao elemento cultural negro é que possibilitaram essa sociedade mestica.
Mas nesse ponto, Amado se sobressai. O romancista baiano exibe a mistura religiosa,
racial e cultural desde a composicao de sua propria escrita, literaria, o que lhe da
vantagens. Expressa a oralidade, propoe uma escrita sem o preciosismo académico
(certamente, uma heran¢a da Semana de 22), mistura a lingua portuguesa, termos
iorubas. Emprega de fato a mesticagem, e ndo apenas como tema de seus romances.

Como artista, Amado se sente mais livre e da vazao a criatividade.
Seus personagens negros e mesticos, naquele momento, rompem barreiras. Em 1934,
quando as campanhas pela pureza da raga (livrar-se de quem nao fosse branco puro)
ja se faziam sentir fortemente, [ubiabd tem um protagonista negro e comunista. Um
acinte para a sociedade, sem duvida.

Freyre, um cientista, ndo pode se deixar levar pelo veio criativo,
como ele aprecia. Até tenta concretizar o anseio de unir arte e ciéncia, desejo
confessado em TMeOT. Mas, exatamente por tentar fazer isso, dar a ciéncia uma
espécie de enredo e um toque de oralidade, foi bastante criticado e peca em varios
aspectos de sua pesquisa para manter a historia que pretendia contar. Diferente de
Amado, o soci6logo vé no branco a esséncia de nosso carater especial.

O ponto comum da ideia dos escritores? A alegria de negros e

portugueses, a comida que se ligava irremediavelmente ao sexo, como os dois autores

23 “Forcosamente o catolicismo no Brasil haveria de impregnar-se dessa influéncia maometana como se impregnou da
animista e fetichista, dos indigenas e dos negros menos cultos” (FREYRE, 200064, p. 394).
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revelam, a disponibilidade sexual e o pouco pudor seja pela tendéncia
“sadomasoquista”, por um “catolicismo amolecido” na 6ptica freyriana; seja, porque
no Brasil, “deuses e homens vivem felizes de forma misturada” na visao amadiana.

Por outro lado, ambos apontam para um engodo também comum: a
“cordialidade” racial. Por isso, salta aos olhos a maneira como Freyre e Amado lidam
com a ideia de racismo.

Em  Brasileiro, sna cor? de 05/12/1979, Gilberto Freyre felicita o
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) por deixar de questionar o
povo brasileiro sobre sua cor. Freyre classifica a pergunta como quase uma infamia
praticada contra o povo que por sua vez, dada a intensa mistura, nao seria capaz de
saber que cor teria, ja que ao brasileiro, uma “metarraca”, tal questdo seria totalmente

desnecessaria;

Ao brasileiro tipico de hoje ja ndo preocupa identificar, em termos
precisos, ou supostamente cientificos — na verdade cientificéides — sua
origem ou sua situagdo racial: ele é um tipo nacional de homem
metarracial. De tal modo miscigenado tornou-se, na verdade, esse tipo que
seria esforco sociologicamente insignificante e falsamente cientifico limitar
suas pigmentagOes caracteristicamente raciais a duas ou trés ou quatro, e
estas de todo arbitrarias. Dai o acerto da providéncia daquele Instituto |[...]
eliminar no censo nacional a pergunta: sua cor? Impossivel enquadrar no
Brasil a pigmentacao de uma gente miscigenada e nacionalmente brasileira
(FREYRE, 1979b, p.02)

E um tanto quanto estranha a maneira como Freyre quer afastar o
assunto do ambiente nacional. Em CGS, sdo parcos os momentos em que 0O autor
ndo recorra a termos biolégicos, especificamente, raciais e, por muitas vezes, pouco
cientificos (talvez propositais, como Skidmore acima relatou) para caracterizar as trés
ragas que formam a nagao brasileira.

O que podemos perceber é que para Freyre, a cor que poderia dizer
a procedéncia racial, ndo condiz com a realidade do Brasil, porque terfamos aqui a
“raca brasileira”, ou seja, toda a plasticidade portuguesa unida ao homem africano,

também plastico, junto da hospitalidade indigena (disponibilidade da mulher indigena
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para o sexo com o “visitante” da tribo, por exemplo), deu como resultado o povo
brasileiro, uma “metarraca” que ¢é explicada e resumida por Freyre pela

“morenidade”, a ideia da eugenia do mestico:

Conceito — o de metarraga — a que se liga o de morenidade, como resposta
brasileira — acima de ideologismos sectarios ou de racismos arcaicos — a
branquitudes, negritudes e amarelitudes. O uso cada dia mais generalizado,
no Brasil, da palavra moreno e a valorizagao cada dia maior, entre os
brasileiros, da condi¢io ou da aparéncia também morena, que o diga.
Nossos mais expressivos exemplos atuais de beleza de mulher sio ou
biologicamente morenos como a tio encantadora Sonia Braga®, ou
ecologicamente amorenados ou bronzeados pelo sol do tropico, como as
louras Vera Fischer e Bruna Lombardi. Qual loura brasileira que
atualmente nao se faz amorenar pelos soéis das Copacabanas? (FREYRE,
1979b, p. 02).

Tentando ratificar aquilo que escrevera em CGS, Freyre critica
qualquer tentativa de diferenciacao racial entre as pessoas que compdem o que se
entende por povo brasileiro. Para ele, o povo brasileiro é moreno, seja

biologicamente ou “culturalmente”

, como o autor sugere. Freyre aproveita o espaco
obtido no jornal para criticar nas entrelinhas de seu artigo movimentos negros
organizados e que reivindicavam direitos legais, sociais e culturais de serem
reconhecidos como povo. No entanto, para Freyre isso ndo ¢ importante, visto que
ele agrega todos os individuos na classificacao: morenos. E movimentos como esses,
poriam em risco a esséncia do povo brasileiro que ¢é luso-tropical como revela
Seyferth (2003), que complementa: “[...] o preceito da soberania esta presente em seu
viés politico, porém a nagao |...| tem um sentido organico de singularidade, supondo
uma tradicao historica compartilhada que exclui cidadaos portadores de algum tipo
de identidade étnica” (idem, p. 170).

Mas também, como afirma Hofbauer, acerca do artigo de Freyre:

“Com esse artigo, Freyre tenta, mais uma vez, despolitizar a questao das diferencgas e

dos conflitos sociais em prol do sentimento de unido nacional” e complementa:

24 Coincidentemente a atriz interpretou Gabriela, cravo e canela de Jorge Amado em 1975, na adaptagiao do romance para
telenovela. Depois, em 1983, Sonia Braga iria viver novamente a personagem no cinema.
25 “Q brasileiro sente-se simplesmente brasileiro. Um tipo nacional, ecolégico, de brasileiro” (FREYRE, 1979b, p. 02).
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“Freyre [...] percebeu que a identificagdo com o termo moreno tem constantemente
aumentado no pafs, [o autor] propagava a difusao desse conceito” (2000, p. 252).

Se lembrarmos da ideia de “equilibrar antagonismos” amplamente
defendida por Freyre, o termo “moreno” vem realmente a calhar ja que consegue, na
visdo freyriana, sacramentar a ideia de uma sociedade su/ generis, que como tal, teria
como povo, o resultado de varios encontros raciais, semelhante entre seus individuos
e diferentes de todos os outros povos.

O termo “moreno”” se aproxima de “mulatto escape hatch” que
Hamilton (2007) atribui a nossa “docilidade” em relagao aos mesti¢os. Seria essa
expressao para designar uma espécie de lugar intermediario de certo prestigio social
e de classe para o mestico. Atitude ja iniciada, de fato, na época aludida por CGS e
pela plasticidade do portugués ao lidar com a escravidao, considerando que aqueles
que assimilavam suas vontades eram seus escolhidos. Como Souza (2003) ressalta,
nos Estados Unidos seria impensavel um capataz negro ou mesti¢o de outros negros

e mesticos;

Com respeito ao significado da cor no Brasil, quando um mendigo pede
uma ajuda para alguém supostamente melhor de situagdo financeira,
refere-se a esse como ‘meu branco’ *’ se assemelhando a0 que setia
‘estimado senhor’. O curioso ¢ que o termo ¢ utilizado independentemente
do tom de pele do benfeitor. Para integrantes da classe alta e média, sejam
eles brancos, pardos (morenos) ou negros, o termo é o mesmo. O cliché
‘dinheiro embranquece’ pode ser aplicado para negros que possuindo
dinheiro sao chamados eufemisticamente de ‘morenos’. Arrisco dizer que
no Brasil, a classe social foi um meio de escapar a defini¢Ges raciais fixas.
Como Sam explica ‘se nos Estados Unidos a raca independe da classe
social, no Brasil o inverso se verifica, a classe social interfere na defini¢ciao
racial (HAMILTON, 2007, p. 187)*.

26 Um eufemismo racista, dando a entender que ser negro, era algo criminoso. TM tem uma passagem sobre isso.
27 Essa expressdo caiu em desuso, mas ja fora usada. A propésito, em TM quando o agente policial (o secreta) avisa
Nilo Argolo da prisio de Pedro Archanjo, ele usa a expressio “meu branco” para se referir a Argolo.
28 Tradugdo livre nossa de: “Also with respect to the social significance of color in Brazil, a beggar or any lower-class
erson seeking to curry favor well might address someone of means as “meu branco,” which, of course, literally
p king t ry fi 1l might add f “ b ,” which, of , literally
translates literally as “my white person,” but which conveys something akin to “esteemed sir.” And this term of servile
respect is addressed not only to phonetypically white people, it is often directed to upper- and middle-class pardos
(browns) and even pretos (blacks) of higher social status. As the cliché states: “Money whitens.” Along the same lines,
a very darkskinned individual of status is sometimes identified, euphemistically, as moreno rather than preto or negro. 1
might also note that in Brazil, social class has served as an escape hatch with respect to the racial situation. As Stam
puts it: ‘If in the United States race obscures class, it has become commonplace to say that in Brazil class obscures
race” (HAMILTON, 2007, p. 187).
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E nesse sentido de desigualdade social que Freyre se apega para
refutar movimentos ou expressoes racistas no Brasil. A observa¢io de Hamilton,
embora deva ser considerada, exige certa cautela, como mesmo esclarece Munanga

ao citar Oracy Nogueira:

Esta interpretagio se aproxima dos ditados populares ‘o dinheiro
branqueia’ e ‘o preto rico é branco’ ou ‘branco pobre é preto’. Por isso,
Oracy Nogueira pede cuidado na interpretagao desses ditos que sio
sempre empregados com certa ironia e cujo sentido mais exato seria: ‘o
dinheiro compra tudo, até o status para o negro’, o que, segundo ele, esta
longe de ser uma negacao do preconceito ou da discriminagao (1999, p.
89).

Em Racismo no Brasil?, de 06/05/1979, o autor tenta explicar a
situacdo de harmonia racial no Brasil, embora a pergunta da agéncia de noticias
estadunidense fosse referente ao racismo brasileiro, em especial, inquirindo se havia
alguma movimentagao para evita-lo. Diante de tal situa¢ao, Freyre, mantendo o estilo

da escrita de CGS, responde:

Que dizer-se das explosdes de racismo no Brasil senao que sio como
pequenos tremores de terra — que, como distirbios de carater geoldgico,
tém ocorrido em nosso Pais — ao lado de terremotos e de vulcées como
os da Italia, os do Japao, o que destruiu Sao Francisco, nos Estados
Unidos? Pois é exatamente o que sio — ou vem sendo — tais explosoes de
carater social ou biossocial no Brasil: as pequenas explosées ou
ocorréncias recentes. Quando se diz racismo, logo ocorrem as situacoes
do agudo conflito entre brancos e negros nos Estados Unidos, na Uniao
Sul-Africana e nas Rodésias. Seria um absurdo incluir o que ha de
preconceito de raga no Brasil no mapa que assinala violentas erupgdes de
racismo no mundo moderno. Tao absurdo como incluir-se o Brasil entre
paises vitimas de terremotos e vulcoes (FREYRE, 1979a, p.02).

Percebemos que o insistente objetivo de manter em equilibrio os
antagonismos provenientes do encontro das trés racas/culturas formadoras faz com
que o autor extrapole os limites da realidade de ofensas e violéncia ainda hoje vivida
pela populagio afrodescendente. E compreensivel, até certo ponto, o otimismo de
Freyre, ja que no momento de sua escrita os avangos em termos de equidade de

direitos comegavam a existir para a comunidade negra, espacos esses conseguidos
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pelos grupos (como o Movimento Negro) que o socidlogo nio aprovava, é
importante frisar. No entanto, a recusa de Freyre, muito tempo depois de CGS, em
admitir o racismo brasileiro ¢é injustificavel.

E fato que o racismo, mesmo que velado, sempre permeou as
relacoes humanas no Brasil e a entrada no século XXI exibiu o racismo incutido nas
relacdes humanas brasileiras, o que é positivo, ja que desarma a argumentacgao de que
aqui nio haveria esse tipo de atitude®. Por outro lado, a agressividade com que esse
crime passou a ser praticado, por exemplo, exige novamente forca e luta de toda a
comunidade negra e de outros movimentos contra o racismo a fim de que nao haja
retrocesso em conquistas (criminalizacdo do racismo, cotas em concursos e

universidades, etc). Voltando ao que Freyre argumenta:

Tenho noticia de um movimento que se intitula anti-racista em Sao Paulo.
Creio que nele ha consideravel imitagao — voluntaria ou organizada — das
reivindica¢bes do chamado ‘negro americano’ dos Estados Unidos. Ora,
no Brasil ndo ha um ‘negro brasileiro’ a parte da comunidade nacional
brasileira. Existem, sim, brasileiros de origem afro-negra, alguns dos quais
sofrem discriminagdes, nao de carater propriamente de raga ou de cor,
mas de classe. Discriminagbes iguais as que, infelizmente, atingem
brasileiros de outras origens raciais, inclusive européias, brancos
branquissimos. Brasileiros inferiorizados, nao pela sua condi¢ao étnica ou
pela sua cor, mas pela ignorancia ou pela pobreza ou pela doenca que
fazem deles quase sub-brasileiros. O caso de parte consideravel dos
brasileiros do Nordeste. De ‘cabegas chatas’. De ‘paus-de-arara’
(FREYRE, 1979a, p.02).

No inicio do texto, Freyre relata sobre grupos antirracistas, que na
visdo do autor, nao traduzem o verdadeiro sentimento do “negro brasileiro”; como
ele mesmo se refere no artigo do jornal. Para Freyre, tudo o que significa se
diferenciar da sociedade luso-tropical brasileira é ameacador. “Freyre advoga a
existéncia de uma totalidade plural, uma nagao luso-brasileira cuja caracteristica mais

marcante ¢ a mesticagem, que aceita contribuicdes outras que nao comprometam o

todo” (SEYFERTH, 2003, p. 166). Assim, complementa Seyferth, “[..] nessa

2 Munanga (2003) argumenta que é necessario que o povo brasileiro assuma seu carater racista para que haja, de fato,
atitudes mais severas contra a¢des desse cunho.
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concepcao de nagao certamente nao existe espago para etnias e culturas singulares,
mesmo que, sob certos aspectos, assimiladas” (idem).

Nesse sentido, Freyre deixa claro seu desagrado, e por vezes, repidio
a qualquer manifestacao que tenha como objetivo atrapalhar a ideia de comunidade
formada pelas trés ragas, com clara saliéncia, para a portuguesa. Ainda que negando
a pergunta feita pela United Press, Freyre admite nao o racismo, mas discriminagoes

de carater social e que, para isso, a cor nao seria o fator implicante. E acrescenta:

Sou solidario, entretanto, com quanto se faga no Brasil, a favor de uma
maior democratiza¢ao racial que seja também uma maior democratizagao
social, econémica e politica. Digo maior porque nao sei de pais — e tenho
estado em meio mundo — onde haja com todas as deficiéncias, causadas
principalmente por fatores nao-raciais, tanta harmonia racial. Tanta
oportunidade para o brasileiro de origem afro-negra ou amerindia ou
japonesa ou siria atingir posi¢oes importantes na vida e na cultura
nacionais (FREYRE, 1979a, p. 02).

Nesse sentido, o pensamento de Jorge Amado se aproxima da ideia
de Freyre. O escritor baiano, em entrevista com Alice Raillard, também considera
nocivo algo que ameace o todo, e esse todo se baseia na miscigenagao, tal qual Freyre

demonstra em seus trabalhos:

Os grupos negros, os grupos afro-brasileiros e todos os movimentos desse
tipo. Pessoalmente, considero que todos eles sio extremamente positivos,
desde que representem uma afirmacgao dos bens trazidos pelos negros a
formacdo da cultura brasileira. Eles s6 se tornam negativos quando se
opoem a identidade brasileira. [...] Mas isto nao me preocupa demasiado,
pois ¢ algo superficial, visto que a realidade ¢ muito mais forte. E a
realidade ¢ o sincretismo no patrimoénio cultural e religioso, e é a mistura
das racas. E cada vez mais. [...] No Brasil ¢ o contrario [dos Estados
Unidos|: ha milhares e milhares, centenas de milhares de racistas,
principalmente nas camadas superiores da sociedade, mas o povo, este,
nao ¢ racista (RAILLARD, 1991, p.93).

Se, para Freyre, o racismo no Brasil era o mesmo que falar sobre

terremotos em lugares que sabidamente nao havia histérico de tal fenomeno, para



101

Amado, o racismo existia, mas nio sem alguma reserva. O esctitor, em um artigo™,
declara que “Mas, seria ridiculo proclamar que nido ha racistas no Brasil, porque ha
muitos”' (1977, p.27).

A Alice Raillard, Jorge Amado ressalta que, no Brasil, “[..] ha
milhares e milhares, centenas de milhares de racistas, principalmente nas camadas
superiores” (1990, p.93). Como podemos perceber, o escritor concebe o racismo
como algo integrante e resultante de nossa constitui¢ao social, da diferenca de classes,
mais que do fator racial.

Entretanto, como dissemos, ha certas ressalvas. Para Amado, “[...]
nés nao temos uma filosofia de vida racista, nosso olhar é fundamentalmente
antirracista, baseado na nossa mistura” (1977, p. 27)*2. Segundo o esctitor baiano,
“Chamar o povo brasileiro de racista ¢ uma ignominia e uma calinia. O povo
brasileiro é a negacio do racismo” (RAILLARD, 1990, p. 93)*.

Com essas proposi¢oes, percebemos com maior clareza aquilo que
haviamos posto. As ideias de Freyre e Amado, as suas composicoes acerca da
mesticagem, especialmente, ainda que divirjam, ndo se opdem totalmente. “O
equilibrio de antagonismos” proposto por Freyre, em CGS, ¢é recebido e
desenvolvido por Amado. Mesmo que por crengas ou justificativas diferentes, ambos

apostam em uma saida amigavel para as diferencas raciais. Especialmente para Jorge

Amado,

[...] o que importa é que ninguém impedira a mistura no Brasil, a
miscigena¢ao continuara e sera cada vez maior, criando uma nagao cada
vez mais mestica. Este ¢ realmente o fato mais importante da questao da
nagao e da cultura brasileiras (RAILLARD, 1990, p. 94).

IAMADO, Jorge. Where Gods and Men have mingled (1977). In:THE Unesco Courier, 2001, p. 26-27. Reis (2008)
argumenta que Amado sempre denunciou o racismo, ainda que escondido na falsa harmonia racial.

31 Tradugdo livre nossa: “[...] but it would be ridiculous to claim that thetre are no racists in Brazil, for there are many”.
32 Tradugdo livre nossa: “We do not have a racist philosophy of life: our outlook is fundamentally anti-racist, based as
it is on intermingling”

3 Analisando tal comentario, entendemos que Amado exp&e uma visio maniqueista entre a elite e o povo, como se
este jamais fosse capaz de ter atitudes racistas. O que sabemos ndo ser a realidade brasileira. A fortuna critica diversas
vezes ja ressaltou essa postura amadiana.
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Na verdade, os dois escritores, Amado e Freyre, aos seus modos,
procuram mostrar o valor do negro numa sociedade ainda temerosa de se assumir
mestica, num pafs, como disse Adolfo “[...] que teima em ser europeu” (2000, nao

paginado):

O mito da baianidade, que Jorge Amado ajudou a modelar enquanto
construfa o conjunto de sua obra de ficgdo, fez-se na perspectiva do
discurso oficial hegemonico. [...] Acontece que a arte fala mais e
diferentemente das intengdes e pode abrir perspectivas criticas. A
sensualidade da personagem Dona Flor [...] e a convivéncia aparentemente
cordial que se estabelece nao deixam de perturbar os espectadores do filme
ou os leitores do romance de Jorge Amado (ABDALA JUNIOR, 2004, p.
16).

E interessante salientar que na década de 1930, momento de estreia
de CGS, percebemos que a ideia de Freyre fora considerada absurda justamente
porque renegava as teorias racistas e afirmava o Brasil como um pafs mestico. De
acordo com que vimos no capitulo anterior, o auxilio de varios estudos de diversas
areas, especialmente a da médica e o fato de a mistura racial ser ja uma realidade no
Brasil, muito antes da década de 1930, fez com que a ideia de um pais mestico fosse
aceita, o que nao significou o fim de condutas segregacionistas e um repensar sobre
a ideia de “raca”.

O tempo ofertou a devida distancia sobre a ideia harmoniosa da
mistura e possibilitou aos estudiosos perceberem os exageros, a falta de clareza e o
trato romantico sobre nossa colonizagdo e mistura entre 0s PoOvos, pOr vezes
beirando o absurdo em alguns aspectos defendidos por Freyre e por vezes replicados
em certas nuancas, como vimos, nas obras de Amado.

Maria Lucia Pallares-Burke, citando Skinner, diz que ¢ importante
entender Freyre em seu contexto e em seu tempo, pois estaria la sua grande
realizacdo, sua intervenc¢ao no curso da historia. Talvez, para algumas ideias trazidas
por Amado, no ambito social, também seja interessante olha-las 14 no momento de
sua concepcao. Embora, como literatura, a produ¢ao amadiana tenda a colecionar

ressignificagoes.
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Como Ilana Goldstein* coloca, Amado ainda deixa transparecer a
questao do racismo em sua obra, diferente de Freyre, captando a nossa maneira

“sutil” de discriminar:

[A] mistura étnica permite a Jorge Amado ir além e retratar o tipo de
racismo que existe no Brasil. Entre nos, o que predomina ¢ o chamado
‘preconceito de marca’, nele, o que vale € a aparéncia - se vocé tem ou nao
sangue negro conta menos do que o fato de vocé alisar (ou nao) o cabelo,
se vestir (ou nao) bem, ir (ou nio) a universidade, enfim, vocé é capaz de
‘branquear’ 2 medida que enriquece, estuda etc. Na sua obra, alias, Amado
raramente fala ‘ela era branca’, mas sim ‘ela era uma morena cor de canela’,
ele também lida com essa classificacdo brasileira de cor, classificacio em
que ndo aparecem categorias estanques, como nos EUA e na Africa, ha
uma escala de cores, algo que o escritor utilizou bastante...Ou seja: Amado
percebe ndao apenas a mistura brasileira, mas também a maneira muito
peculiar, sutil, de discriminar que existe em nosso Pais (2012, nao

paginado).

Com efeito, a dicgdo marxista de Amado, segundo Sérgio Adolfo
(2014)*, faz com que, no Brasil, o escritor inclua na extensa classe proletaria, que
seriam originalmente os operarios, comunidades oprimidas, como a negra. Para o
romancista baiano, a questao racial e a social integram o mesmo caso. Vemos mostra
disso em varios de seus personagens como o professor Fraga Neto, de TM.

Quando olhamos o trabalho de Freyre e de Amado realizados na
década de 1930 e o outro ja na década de 1970, mas com fortes resquicios do que
absorvera em 1930, entendemos que esses autores inovaram em seus momentos e
participaram daquilo que hoje compreendemos como “hibridismo cultural”.

Na verdade, o termo hibrido, assim como raca, ¢ um vocabulo muito
conhecido na area bioldgica e se refere a “produtos” gerados a partir de cruzamentos
oriundos de espécies diferentes. Esses frutos sao estéreis. Muitos cientistas, ainda nos
séculos XVIII/XIX, previam que os filhos de cruzamentos inter-raciais nao

pudessem gerar filhos, porque seriam eles frutos de “espécies diferentes”. No

% Em entrevista para Marion Frank ao site Educar para Crescer. “As misturas da obra de Jorge Amado” (2012, nio
paginado). Disponivel em: http://educarparactescer.abtil.com.bt/leitura/mundo-jorge-amado-696668.shtml

% Hsta fala de Sérgio, eu a recolhi durante a defesa da tese: Entre falos e faldcias: pertencimentos e discursos afro-
brasileiros nas narrativas de homens em Tocaia grande - a face obscura, de Jorge Amado, do Dr. Dejair Dionisio, que
foi orientado pelo Dr. Sérgio Adolfo.
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entanto, esses encontros eram entre a mesma espécie (humana), as unioes
multirraciais geraram individuos mesti¢os (hibridos), férteis, e, assim, capazes de
gerar uma prole.

A partir da chegada dos Estudos Culturais, hibrido e outros termos
ganham nova acepgdo e analise. Autores como Stuart Hall e Homi Bhabha se
dedicaram a estudar os movimentos, como a didspora e a colonizagdo, que

propiciaram esses encontros culturais, raciais, religiosos entre outros. O hibridismo

[...] ndo se refere a individuos hibridos, que podem ser contrastados com
os ‘tradicionais’ e ‘modernos’ como sujeitos plenamente formados. Trata-
se de um processo de tradugao cultural, agonistico uma vez que nunca se
completa, mas que permanece em sua indecidibilidade (HALL, 2003, p.
71).

O hibridismo é um encontro de varias influéncias, de wvarias
procedéncias e que, no nosso entendimento, tendo em vista as obras de Amado e
Freyre, difere-se bastante do sincretismo e a mesticagem. Se em momentos da obra
amadiana e freyriana compreendemos que o sincretismo e a mesticagem equivalem
a uma mistura harmonica de influéncias culturais e religiosas, o hibridismo vem
denunciar, de certa forma, a impossibilidade dessa ocorréncia, porque tende a se
manter aberto, em constante transformacao.

Consideramos importante pensar sobre o que Zila Bernd fala acerca
da “crioulidade”, um conceito de hibridacao, sendo assim, grosso modo, mais
evoluido que o da mesticagem, porque nao abarcaria a questao do branqueamento
que esta atrelado ao de mesticagem. “Aceitar a crioulizagao ¢é renunciar a qualquer
ideal de pureza e mesmo de mesticagem controlada e previsivel de etnias e das

culturas” (BERND, 2004, p. 102):

Quais seriam os ‘perigos’ da utilizagdo do conceito de hibridagao? Assim
como o conceito de mestigagem foi uma cilada da modernidade, pois, sob
a aparéncia da aceitagdo do mudltiplo, encobriu na verdade um projeto
racista que previa a mistura das ragas, desde que — através do
branqueamento progressivo da populagao — acabassem predominando os
valores brancos, talvez também o conceito de hibrido corresponda a mais
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uma utopia (da pés-modernidade), que encobriria um certo imperialismo
cultural prestes a apropriar-se dos paradigmas de aceitabilidade das
culturas hegemonicas. Tratar-se-ia entao apenas de um processo de
glamourizacao de objetos culturais originarios da cultura popular ou de
massas para inseri-los em uma outra esfera de consumo, a da cultura de
elite. Mas, se por hibrido queremos nos referir a um processo de
ressimboliza¢ao em que a meméria dos objetos se conserva e em que a
tensao entre elementos dispares gera novos objetos culturais que
correspondem a tentativas de tradu¢ado ou de inscri¢io subversiva da
cultura de origem em uma outra cultura, entio estamos diante de um

processo fertilizador (BERND, 2004, p. 100-101).

A identidade caminha nesse mesmo sentido. Hall declara a
necessidade de abertura aos processos de identificacio e nao mais entender a

identidade como algo estanque,

[...] em vez de falar da identidade acabada, deverfamos falar da identificagao,
e vé-la como um processo em andamento. A identidade surge nio tanto
da plenitude da identidade que ja esta dentro de nés como individuos, mas
de wma falta de inteireza que é ‘preenchida’ a partir de nosso extzerior, pelas
formas através das quais nos imaginamos ser Vistos por outros.
Psicanaliticamente, nds continuamos buscando a ‘identidade’ e
construindo biografias que tecem as diferentes partes de nossos eus
divididos numa unidade porque procuramos recapturar esse prazer
fantasiado da plenitude (HALL, 2011, p. 39).

O que vemos a partir de entendimentos pos-modernos, ou até, quica,
para além disso, é que a fixidez de conceitos, a implantagio de padrées para
movimentos e expressdes humanos ¢ algo totalmente desconsiderado. F aquilo que
Hall chama de “desmantelamento das velhas identidades”. Ao olharmos CGS ¢ TM
e considerarmos o momento em que esses autores estavam inseridos, de fato, eles ja
“quebraram velhas identidades”, a0 menos aquelas que estavam em voga, isso, sem
davida, eles fizeram quando elogiaram a mesticagem. Mas, Amado realmente se
sobressai. Como dissemos, a maior de suas vantagens foi justamente a de ser um
artista e contar com a atemporalidade do texto literario. E veremos isso em TM.

E importante ter em conta, como lembra Hall, que sociedades mistas
nao sao uma caracteristica da contemporaneidade ¢ como fruto de um sistema

colonial, baseado na mao de obra escrava e de economia monocultora, nés nos “[...]
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ajustam[os] mais ou menos a descricao multicultural” (HALL, 2003, p. 53). Se
integramos uma das muitas sociedades multiculturais, é inevitavel a presenca de
diversas e diferentes influéncias culturais e que todas elas procurem seu espago. Esse
movimento causa abalo na sociedade constituida e em varios ambitos.

Em CGS, Freyre quer exibir a ideia de que o equilibrio de
antagonismos, desenvolvido forcosamente, daria conta de estabilizar e amenizar
possiveis diferengas. De que, embora fossemos uma colonia, nao terfamos problemas
em decorréncia desse estado, pelo contrario, se nos tornamos uma forte nagao, isso
s6 foi possivel pela acio portuguesa e sua plasticidade incomensuravel: “[...] as
sociedades coloniais de formagao portuguesa tém sido todas hibridas, umas mais,
outras menos” (FREYRE, 2006, p73).

A realidade mostra outra situacao. O fato de termos sido colonia nao
nos livra hoje dos efeitos desse periodo. “O movimento que vai da coloniza¢ao aos
tempos pos-coloniais nao implica que os problemas do colonialismo foram
resolvidos ou sucedidos por uma época livre de conflitos” (HALL, 2003, p.54).
Percebendo um pouco mais desses efeitos, Amado os ighora em menor grau e pode
abarcar melhor questdes relacionadas a identidade e ao racismo.

Tendo em vista as ideias de alguns estudiosos, esbocaremos algumas
consideragoes sobre o processo identitario em um ambiente pos-colonial e hibrido.
Como ja adiantamos, a instabilidade, ou seja, a condi¢ao de estar em movimento, do
vir a ser € a esséncia dessa identidade em meio hibrido, muitas vezes formado por
didsporas e/ou sistemas coloniais e pds-moderno.

As mudangas que essas formagoes identitarias provocam sao sentidas
na linguagem, nos ritos (que normalmente integram uma tradi¢do muito antiga ou
considerada como tal), enfim, no movimento diario da vida. Hall explica que a
formacao da identidade, nesse sentido, se da por aquilo que Derrida chama de
différance. “O significado aqui [nesse sistema de dfférance] nao possui origem nem
destino final, ndo pode ser fixado, esta sempre en processo e “posicionado’ ao longo de

espectro” (HALL, 2003, p.58).
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Analisando esses termos, Freyre aponta para algumas dessas
mudangas e em especial quando ele alude a linguagem que se modificou pela presenca
do negro, “[...] algumas palavras, ainda hoje duras ou acres quando pronunciadas
pelos portugueses, se amaciaram no Brasil por influéncia da boca africana”
(FREYRE, 2000, p. 414).

Parece-nos que Freyre tenta mesmo mostrar a importancia da
influéncia africana na lingua portuguesa quando opta por apresentar seu tratado,
CGS, em uma linguagem muito distante da esperada pela academia, como ja
dissemos em outros momentos deste trabalho. O estilo de Freyre em CGS ¢ de
alguém que conta historias e nio de um pesquisador que apresenta o resultado de
uma pesquisa cientifica. A escrita com perfil de oralidade, uma das maiores
caracteristicas da cultura africana, é parcialmente considerada pelo socidlogo para
contar uma espécie de epopeia brasileira, ou pelo menos, ¢ isso que podemos captar
nas paginas da obra™.

Amado vai além, nao sé atenta para isso, como consegue colocar de
fato a mistura em voga na sua obra, como ja abordamos. Nao s6 porque fala e exalta
a mesticagem de maneira fervorosa, mas porque concretiza isso em sua forma de
escrever. Jorge Amado, trazendo em si as rupturas ocorridas na Semana de 1922 e
toda a efervescéncia daquele momento, produz uma escrita com muito mais tragos
de oralidade e mestica.

A mesticagem estd nas tramas que envolvem o processo criativo de
Amado. Ele mistura elementos do cordel no romance, a linguagem formal com um
estilo mais livre, que em alguns momentos é visto como falta zelo da parte do
escritor. Ndo vemos isso, enxergamos Jorge Amado praticando sua cren¢a na
mistura. Assim, propde uma espécie de herdi para epopeia brasileira criada por
Freyre. A constituicao de Pedro Archanjo se vale de uma releitura do perfil do heroi

classico, como veremos adiante.

36 A questio do tom informal, de conversa, além de ares literatos ja foram observadas por Aradjo (1994) e Ventura

(2000).
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Como Freyre mesmo diz, a presenca da fala africana amoleceu a
lingua portuguesa e ¢ notavel as modificacbes que as diferentes culturas podem
exercer na linguagem. No entanto, o proprio sistema linguistico é um exemplo de
constante mudanca. Hall (2011), citando Saussure e Derrida, observa isso. Faremos
uma breve abordagem desse assunto, ja que nosso heréi, Pedro Archanjo, fez
apropriacao da linguagem de Nilo Argolo para derrubar as teses nazistas desse
catedratico sobre os negros.

Ferdinand de Sausurre e o trabalho desenvolvido por ele no ambito
da Linguistica ¢é, para Hall, (2011), mais um elemento a desestabilizar a identidade.
Para o linguista, a lingua é algo que nao pertence a alguém em uma relacao de
proprietario e propriedade; ha uma outra relagao, a de empréstimo de algo social por
parte dela, a lingua, para os usuarios. Sendo assim, os sentidos nao sao unicos nem
restritos (Hall, 2011).

Ao se voltar ao trabalho de Sausurre, Derrida afirma que as palavras
sao “multimoduladas”. Em Gramatologia (1973), Jacques Derrida toca em um ponto
que ha muito se estabelecera como uma espécie de conceito, na filosofia classica, de
que a escrita seria mera representacao da linguagem. Para tanto, o estudioso revisita
varios filbsofos para estabelecer sua linha de pensamento: “[..] todo significante, e em
primeiro lugar o significante escrito, seria derivado. Seria sempre técnico e
representativo” (DERRIDA, 1973, p.14).

Derrida explica que para Saussure a escrita ¢ uma imagem do real,
um sistema externo e subalterno a linguagem, ao modo classico e metafisico.

Percebemos, a partir da leitura de Derrida, que entre escrita e fala ha
um modelo binario. “Saussure comega, assim, por colocar que a escritura é ‘por si,
estranha ao sistema interno’ da lingua. [...] Externo/interno, imagem/realidade,
representacio/presenca” (DERRIDA, 1973, p. 33 e 40-1). O modelo binario,
amplamente perceptivel no discurso colonizador, (entendo-o como todo o processo

comunicativo efetuado por esse), ¢ o foco para Derrida:
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A representagdo, a imagem, sio condi¢Oes para a ‘realidade’ do objeto, de
modo que a relacio jamais é pensada como ‘diferenca simples’, sem
compromisso com toda essa grade de nogdes. Assim, limitar o estudo da
lingua ao sistema fonético responderia a exigéncia cientifica de um ‘sistema
interno’, assim como a existéncia de uma ‘extremidade’, o estar fora da
escrita, também cumpriria uma ‘exigéncia epistemologica’ (Derrida 1973:

45-6) (MOTA, 1997, p. 05).

Mesmo sendo imagem ou representagdao, a palavra escrita traz o
rastro daquilo que representa. O que faz, por sua vez, Derrida refutar a ideia da escrita
“[...] como simbolo natural da lingua” (1973, p. 55). Embora, de certa forma,
“temida” por outros estudiosos que a abordaram, pela potencialidade guardada pela

escrita, para Derrida, isso é “insuportavel e fascinante”, e ele vai adiante:

[...] é exatamente esta intimidade enredando a imagem a coisa, a grafia a
fonia, de tal forma que, por um efeito de espelho, de inversio e de
perversao, a fala parece, por sua vez, o speculum da escrita, que usurpa,
assim, o papel principal. A representaciao ata-se ao que representa, de
modo que se fala como se escreve, pensa-se como se o representado nao
fosse mais que a sombra ou o reflexo do representante. [Na verdade]| nao
ha simbolo e signo, e sim um vir-a-ser-signo-do-simbolo (DERRIDA,
1973, p. 44 ¢ 58).

Tendo em vista todo o material e as opinides arroladas até aqui, nao
poderiamos continuar sem abordar, ainda que brevemente, a questio do discurso. F
preciso entender, conforme Bakhtin ja observou, que o discurso que falamos ou
escrevemos, nao ¢ unicamente nosso. Ele é formado por outros discursos adquiridos
ao longo da vida, da caminhada no mundo académico ou nao. Atendo-se a isso,
reconhece-se o principio dialégico e polifonico de qualquer discurso. Para Bakhtin,
“[...] a tentativa de religar o sentido e a vida passa necessariamente pela fala que,
dialogicamente, incorpora e representa os discursos de outros” (BRAIT, 2003, p.23).
Isso implica em dizer que “[...] nenhuma palavra é nossa, mas traz em si a perspectiva
de outra voz” (BARROS, 2003, p. 03). Sendo assim, a constru¢ao da identidade,
nossa ¢ do outro, passa pela construcao discursiva.

Com efeito, o discurso de alguém (e aqui nao farei diferencia¢ao entre

interdiscursividade e intertextualidade) aumenta a medida que consegue, de certa



110

forma, apreender o discurso alheio, em todos os quesitos, e mesmo assim ele niao
esta pronto, fechado, dado o constante movimento do “vir a ser”’, do incompleto,

como a teoria bakhtiniana ja abordara. O mesmo movimento ¢ realizado pela

identidade, como Hall (2010) afirma. Assim:

A nocio de didlogo se apresenta [..] como implicagio da nogdo de
‘alteridade constitutiva’ que Bakhtin toma como base para sua reflexdo
sobre a relagao entre autor e personagem. S6 o outro dispde do que ele
chama de ‘excedente de visdo’, e é essa a condi¢do de possibilidade da
consciéncia de si proprio. Dessa condi¢ao ou limitagao humana é possivel
pensar o didlogo enquanto rela¢io de mutua determinacio em que se
constitui através do outro e como ‘outro’ do outro (LEMOS, 2003, p. 40).

Vale dizer que para Bakhtin o uso do sistema linguistico reflete o
interesse dos individuos e/ou de grupos formados por eles. Assim, a articulacio da
lingua servira melhor a quem maneja-la com maior habilidade. Nao ha neutralidade.

Se pensarmos nas classes sociais, por exemplo, essas

[...] utilizam a lingua de acordo com seus valores e antagonismos. Da
lingua, complexa e viva, surgem os discursos ideolégicos que, na maior
parte das vezes, escolhem um dos polos, um dos valores e procuram
mascarar o dialogismo constitutivo da lingua ou suas contradigdes internas

(BARROS, 2003, p.08).

Considerando todo esse trajeto por n6s desenvolvido, fica ainda mais
nitida a importancia das obras de Freyre e Amado em seus momentos. Seus
discursos, ainda que nem sempre claros, insistimos, modificaram a maneira de se
enxergar o povo brasileiro. Se, por um lado, serviram como um engodo,
especialmente o de Freyre, no que tange a igualdade de direitos, oportunidades, entre
outros, por outro lado salientaram a imutabilidade de nossa esséncia, naquele
momento, nio entendida como multicultural, na acep¢iao que temos hoje?’, mas, no

minimo, mestica.

37 Conforme Hall: “Multicultural ¢ um termo qualificativo. Descreve caracteristicas sociais e os problemas de
governabilidade apresentados por qualquer sociedade na qual diferentes comunidades culturais convivem e tentam
construir uma vida em comum, ao mesmo tempo em que retém algo de sua identidade ‘original’. ‘Multicultural [...] é
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Tendo em vista as opinides arroladas, entendemos, sim, que Freyre e
Amado foram pioneiros em tratar de assuntos considerados tabus. No entanto, as
obras dos dois, ainda que tenham rompido barreiras, contribuiram para a criagao de
visdes muito distantes da realidade brasileira, que é constituida por uniao entre ragas,
mas também por muita discrimina¢do. Essa é pouco considerada pelos autores.

Mesmo nas acepgoes do século XIX, a raga deixou de ser, ha muito,

um vocabulo meramente bioldgico. A ideia de raga, sem duvida, é

[...] uma construcio politica e social. E a categoria discursiva em torno da
qual se organiza um sistema de poder socioeconémico, de exploracdo e
exclusio — ou seja, o racismo. Contudo, como pratica discursiva, o racismo
possui uma légica propria[...] Tenta justificar as diferencas sociais e
culturais que legitimam a exclusao racial em termos de distinges genéticas
e biolégicas, isto ¢, natureza. Esse ‘efeito de naturalizagdo’ parece
transformar a diferenga racial em um ‘fato’ fixo e cientifico, que nio
responde a mudanga ou a engenharia social reformista (HALL, 2003,

p.66).

Analisando as palavras de Hall e pensando nas obras de Amado e
Freyre, consideradas aqui, podemos levantar dois pontos. O primeiro se deve ao fato
de Freyre ter considerado a origem do racismo contra os negros partindo de um dado
nao exatamente biolégico, mas de saude publica, sanitarista, qual seja, o de os negros
serem doentes, dai serem “inferiores”, embora entendemos que em algumas
passagens de CGS, a inferioridade estaria ligada mais a genética que exatamente a
doenca ou ma alimentacao as quais Freyre alude (lembrando que ele considerava que
os escravos eram os melhores alimentados). Ainda assim, Freyre revela a doenga,
como vimos, para estabelecer um ponto de mudanga na visao do brasileiro sobre sua
propria vida e patria.

E mais, mesmo que a visdo de Freyre seja erronea e muito distante
do que pensa em fazer a principio, em sua analise, o socidlogo enxerga, a balanca

(des)equilibrada dos antagonismos em oposi¢ao a possibilidade de ascensao social do

por definicio, plural. Existem muitos tipos de sociedade multicultural [...] todos possuem uma caracteristica em
comum. S3o, por defini¢do, culturalmente heterogéneos” (2003, p. 50).
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mestico nao so6 pela via caridosa do senhor. O autor pernambucano insiste em dizer
que o mestico se sobressairia por reunir elementos “bons”, “dos melhores estoques
de brancos e negros”, conceito biologico e nebuloso, mas que se refere, por exemplo,
a forca de trabalho do negro e a plasticidade maravilhosa do portugués. De maneira,
no minimo peculiar e torta, Freyre apresenta um novo olhar sobre uma populagao,
que fora duramente maltratada durante a escravidao e passou por outros tipos de
tortura apos o fim do periodo escravagista.

O segundo ponto é pensar nas palavras de Stuart Hall olhando para
TM de Jorge Amado. Amado insere uma perspectiva nova para o dado biolégico, ele
investe na disposi¢ao sexual, talvez até mais que Freyre. Tenta elogiar o mestigo
imputando a ele muita coragem, persisténcia e resiliéncia e uma incrivel aptidao
sexual. Praticamente, o escritor baiano transfere a plasticidade que Freyre atribuia ao
portugués para o mestico, mas com “vantagens”’, além de honesto e trabalhador, o
mestico ¢ malandro e genuinamente brasileiro. Isso faz toda a diferenca, como
veremos.

O mestico amadiano, junto de sua comunidade negra e afro-
brasileira, é aquele que vai batalhar pela igualdade de direitos e deveres também das
classes sociais e em Tenda encontramos varias passagens que sugerem que O racismo,
na verdade, ¢ de classe e nio (s6) de origem. E claro que essa ideia, tendo em vista o
tempo transcorrido, as novas analises e as teorias sobre essa conjuntura, ¢é
amplamente questionavel. Por outro lado, no momento de Amado, isso significou
ousadia e coragem ainda mais para um ex-militante comunista que nao deixou
totalmente tais ideais.

Como mesmo colocou Goldstein, Amado mostra o “preconceito de
marca”. De outra forma, também entendemos que, talvez despropositadamente,
alimenta-o quando sugere que, como a autora coloca, “ela nao era branca, mas cor
de canela”, ou seja “a morenidade” defendida por Freyre também é por Amado,

como ja explicamos outrora.
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Conforme apontamos, o tempo mostrou que nao s6 a aquisi¢ao de
dinheiro traria melhoria para situacao de marginalidade e racismo imposta aos negros
e mesti¢os. A inten¢ao nao ¢ julgar nossos escritores com pensamentos € conceitos
que, na contemporaneidade, trazem outras perspectivas sobre a mesticagem, a
questao da identidade e sobre o racismo e assim cometer um anacronismo. Porém, é
importante pensar sobre a proposta desses olhares mais recentes. Assim, exporemos
alguns.

Kabengele Munanga lembra que ““[...] a nogao de mesticagem, cujo o
uso ¢ a0 mesmo tempo cientifico e popular esta saturada de ideologia” (1999, p.18).
Dai a questdo preconceito nao se resolver apenas pela melhoria financeira.

Complementa Munanga:

A ambiguidade entre cor e classe social, que é uma das caracteristicas do
racismo brasileiro, [faz com que|] muita gente no Brasil, entre os mais
esclarecidos, estudiosos das areas das humanidades, politicos da esquerda,
jornalista, etc... nao se cans[e|m de repetir a frase ‘a discrimina¢do mais
importante no Brasil é social. Por mais que essas pessoas tentem
conscientemente se libertar do mito de ‘democracia racial’, esse ronda
sempre em suas cabegas por causa dessa ambiguidade cor/classe (1999, p.

103).

E como vimos, a ideia de que haja uma disparidade fortemente
pautada no social que no racial, (inclusive Amado propagou isso e, antes dele, Freyre
cria nisso e deixou claro no artigo Racismo no Brasil?), acaba por deixar nebulosa nossa

conduta racista. Como declara o professor Munanga:

A mesticagem, como articulada o pensamento brasileiro entre o fim do
século XIX e meados deste século [XX], seja na sua forma bioldgica
(miscigenacao), seja na sua forma cultural (sincretismo cultural),
desembocaria numa sociedade unirracial e unicultural. Uma tal sociedade
seria construida segundo o modelo hegemonico racial e cultural branco ao
qual deveriam ser assimiladas todas as outras ragas e suas respectivas
produgdes culturais. O que subentende o genocidio e o etnocidio de todas
as diferencgas para criar uma nova ra¢a e uma nova civilizacao, ou melhor,
uma verdadeira raca e uma verdadeira civilizacao brasileiras, resultantes da
mescla e da sintese das contribui¢bes dos sfocks raciais originais. Em
nenhum momento se discutiu a possibilidade de consolida¢ao de uma
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sociedade plural em termos de futuro, ja que o Brasil nasceu
historicamente plural (1999, p.90).

A teoria freyriana alcangou projecao, no que envolve a mesticagem,
justamente por priorizar a mistura entre brancos e negros, enfocar o mulato que
poderia ter mobilidade social devido a sua “parte branca” e também a possibilidade
de se misturar com negros, mas especialmente com brancos. O mulato, nas
entrelinhas de CGS, ¢ da parcela biologica das misturas entre brancos e negros, a
melhor parte. Se o “problema racial brasileiro” estava no grande contingente de
negros no pafs, para tentar ameniza-lo, Freyre coloca essa parcela da populagao em
foco, afirma que era “o melhor estoque de negros”, “os de cultura superior” e
procura mostrar suas contribui¢oes a nagao, especialmente em como estavam se
identificando com a cultura mestica “branca” criada no Brasil a partir daquele
contato™®. Assim, uma espécie de “cordialidade racial” se colocou na medida em que
existiu uma gradacao da cor, um entremeio, que ¢ o mestigo. Acerca disso, Kabengele

Munanga alerta que:

Conta-nos o prof. Darcy Ribeiro que o mameluco, originado pelo
cunhadismo e o mulato nao eram nem europeus, nem indios e nem
africanos. Eram ninguém. Tiveram de sair dessa ‘ninguedade’ para
procurar uma identidade, para inventar a sua prépria identidade, que viria
a ser brasileira. [...] No Brasil, onde a énfase [do preconceito] esta na marca
ou na cor, combinando a miscigenagdo e a situagdo socio-cultural dos
individuos, as possibilidades de formar uma identidade coletiva que
aglutina ‘negros’ e ‘mesticos’, ambos discriminados e excluidos, ficam
prejudicadas (1999, p. 107).

Munanga ressalta que, embora ndo exista realmente a “tal pureza

racial”, ¢ interessante pensar sobre a importancia do Movimento Negro no resgate

3 Cf. tb. Hofbauer: “Nota-se que o autor [Freyre] entende os portadores da ‘cultura negra mais adiantada’ como grupos
africanos cujo sangue ja foi misturado com algum sangue nio negro [arabe, por exemplo] [...] Nao é um acaso que a
‘mesticagem’ ocupe um lugar central na argumentagao desse autor. A ‘mesticagem cumpriria uma espécie de ‘ponte’
capaz de aplainar e superar os desajustes entre negros, brancos e indios e, dessa forma, teria viabilizado a formagao da
‘nacio/ cultura brasileira’ [...] Mesmo que o autot conceda algum espago as ‘contribuigdes culturais’ das ‘ragas (culturas)
atrasadas’, ndo ha davida sobre a direcio em que o desenvolvimento racial (cultural) do pais deveria se mover [...] A
idéia de branqueamento implicita no pensamento do autor, ja ndo se iguala as projecbes matematicas de Lacerda e
Oliveira Vianna [...] pois se baseia em ideia ‘culturalistas’ [...] Freyre parecia estar consciente de que sua defesa do
branqueamento se inseria num ideario ocidental de longa tradi¢ao” (20006, p. 247 - 252).
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da identidade étnica e na conquista de uma sociedade plural®. Afinal, segundo o
>, S€gu
pesquisador, é um erro confundir a fusao biolégica no sentido da miscigenacao com

as construcoes identitarias, processos esses de carater politico e ideoldgico,

[...] se do ponto de vista biologico e sociolégico, a mesticagem e a
transculturacao entre povos que aqui se encontrara ¢ um fato consumado,
a identidade é um processo sempre negociado e renegociado, de acordo
com os critérios ideoldgico-politicos e as relagdes de poder (1999, p.108).

O que Munanga coloca vai ao encontro das palavras de Hall
Pensando sobre isso, como a identidade se faz num processo de différance e “[...] a
légica da djfférance significa que o significado/identidade de cada conceito é
constituido(a) em relaciao a todos os demais conceitos do sistema em cujos termos
ele significa” (HALL, 2003, p. 81). A necessidade de refletir sobre o significado de
determinados conceitos em relacio ao meio ¢ inerente, o que nos leva a crer que, no
Brasil, esse processo seja um tanto dificil e nebuloso, como Munanga afirma. O que
significa ser branco/mestico/negro na minha comunidade ou no meu pais? Se o
nosso “racismo ¢ o de marca”, entdo o “parecer’” pode se apresentar como saida
“mais facil” em vez do “ser”, o que se configura uma triste homogeneizagao.

Assim, é necessario pensar que “[...] sou um sujeito precisamente
porque niao posso ser uma conscieéncia absoluta, porque algo constitutivamente
estranho me confronta. Cada identidade [...| ¢ radicalmente insuficiente em termos de

2>

seus ‘outros™ (HALL, 2003, p. 81). Tendo isso em vista, faz-se interessante lembrar

o que Serge Gruzinski aponta em E/ pensamiento mestizo™:

Cada ser esta dotado de uma série de identidades, ou provido de pontos
de referéncia mais ou menos estaveis, que sao ativados sucessivamente ou
simultaneamente segundo os contextos. [...] Socialmente, o individuo nao
deixa de afrontar uma pléiade de interlocutores que sio dotados, por sua

¥ Diferentemente de Freyre que até o fim da vida ndo admitiu a possibilidade da diferenca e da pluralidade com o
pretexto de ser uma “ameaga ao projeto nacional”, como também lembra Hofbauer (2006, p.251).

40 Tradugao livre de: “Cada ser estd dotado de una serie de identidades, o provisto de puntos de referencia mas o menos
estables, los cuales activa sucessiva o simultaneamente segin los contextos. [...] Socialmente, el individuo no deja de
afrontar una pléyade de interlocutores, dotados a su vez de identidades plurales. Como una configuracién de geometria
variable o em eclipse, la identidade se define siempre a partir de relaciones y de interaciones multiples”.



116

vez, de identidades plurais. Com uma configuracio de geometria variavel
ou em eclipse, a identidade se define sempre a partir de relagdes e de
interagoes multiplas (2000, p. 53).

Engendrar a igualdade e a diferenca parece ser o desafio atual de
varias sociedades, nao s6 a brasileira. Em A questio da diversidade ¢ da politica de
reconbecimento das diferencas, (2014), Munanga chama a atengao para isso. Tentar ampliar
o acesso das minorias e tira-las da desvantagem de anos, torna-se um sério
compromisso que, por muito tempo, foi dificultado pelo avivamento deturpado de
que ha uma harmonia racial, ideia essa marcada pelo pensamento freyriano e também

propagado pelo ideal amadiano:

Em vez de opor igualdade e diferenca, ¢ preciso combina-las para poder
construir a democracia. E nessa preocupagao que se coloca a questao do
multiculturalismo [...] O multiculturalismo nao poderia reduzir-se a um
pluralismo sem limites; deve ser definido, pelo contrario, como a busca de
uma comunicacao e de uma integracao parcial entre os conjuntos culturais
nao reconhecidos na formacao da cidadania. A vida de uma sociedade
cultural organiza-se em torno de um duplo movimento de emancipagio e
comunica¢io. Sem o reconhecimento da diversidade das culturas, a ideia
de recomposicao do mundo arrisca-se a cair na armadilha de um novo

universalismo. Mas sem essa busca de recomposicao, a diversidade cultural
s6 pode levar a guerra das culturas (MUNANGA, 2014, p. 35-30).

Considerando o exposto, ainda assim ¢ atraente analisar como Jorge
Amado inscreve em sua arte questoes tao sensiveis e importantes. Embora, como
vimos, Amado tenha recebido ampla influéncia da ideia de mesticagem propagada
por Freyre, o escritor faz uma releitura desse ideal. O mais interessante nesse caso, ¢
perceber que apesar de Jorge Amado ter expressado em sua obra influéncias
freyrianas e acreditado veementemente na miscigena¢ao como possibilidade de saida
para o racismo, sua pena revela mais do que isso no entendimento de Zila Bernd,

que ressalta:

O universo romanesco de Jorge Amado se constitui como um paradoxo:
do ponto de visto étnico e racial, seu apoio as teses de mesticagem fazem-
no cair na ilusao de descrever o Brasil como uma ‘democracia racial’ e
reeditar teses equivocadas dos anos 1930; do ponto de vista cultural, ele
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apresenta um universo crioulizado, desvendando as transferéncias
culturais que se efetuam no Brasil e traduzindo as passagens e travessias
entre os patrimonios culturais de origem africana, indigena e européia que
estdo na génese de algo de novo (2004, p.1006).

Pautados no argumento de Bernd, podemos dizer que Amado pensa
e escreve mais voltado para as questoes culturais que o proprio Freyre, que se utiliza
de muitos recursos notadamente de cunho biolégico para escrever seu primeiro
tratado.

No entanto, ao que tudo indica, entendemos que a ideia primeira de
Amado era mostrar como seria o fruto da mistura entre brancos e negros, tendo em
vista as melhores caracteristicas dessas ragas, ja sugeridas por Freyre em CGS, por
meio da mesticagem, caracteristicas essas que permaneciam no estado de “equilibrio
de antagonismos”, porque se completavam.

Para o sociélogo pernambucano, se tinhamos no branco portugués a
caracteristica da preguica que exigia descanso infinito na rede, em contrapartida,
tinhamos no negro africano a forga fisica e o perfil trabalhador. Para a violéncia,
inclusive sexual, e a libido excessiva do portugués, o masoquismo do negro e sua
ternura. Se o portugués, com sua incrivel plasticidade, era destemido, bravo
conquistador, o negro era também dono de plasticidade que o fazia se adaptar
rapidamente e desenvolver habilidades.

Entendemos que Amado, como homem de seu tempo, captou as
sugestoes dadas pelo “equilibrio de antagonismos” freyriano, recebeu essas e outras
influéncias ao longo da vida, reuniu-as, deu a elas uma roupagem literaria e expressou
qual seria o possivel resultado desses “encontros de plasticidade”. Assim nasceu

Tenda dos milagres e Pedro Archanjo.
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2.1 Um ebo6* de entrada: Jorge Amado ou “Da imaginagido criadora de um
escritor do povo na terra magica da Bahia com tempos de luz e sombra, mas

sempre muito otimista”*

Jorge nao escrevia livros, ele escrevia um pais

Mia Couto

Apenas um baiano romantico e sensual

Jorge Amado

Jorge Amado, assim como Gilberto Freyre, angariou amores e
dissabores com aqueles que se dispuseram a observa-los. Expliquemos o termo
observar: tanto um escritor quanto o outro acumulam (e a nos parece que Amado
leva certa vantagem em termos quantitativos) toda sorte de estudos e, em grande
parte das opinides, analisando algumas amostras, constituem-se ou de tratados de
profundo desprezo ou de grande louvagao. Trabalhos feitos nem tanto sobre, no
caso de Amado, o valor literario da obra de fato, mas em decorréncia de sua militancia
politica ora fulgurante ora depreciativa, sao exemplo disso.

Ainda que autor e obra tenham enfrentado resisténcia por parte da
Academia® como mote para estudos densos, Jorge Amado ficou conhecido como

simbolo de traducao de Brasil e de apresentagao do pais para muitos outros povos:

Jorge Amado nunca pretendeu ser intérprete do Brasil, mas sempre o foi.
Suas personagens sio pessoas retiradas das ruas de Salvador; a Bahia que
descreveu foi aquela dos costumes misturados, dos credos cruzados e das

#“O eb6 — oferenda ou sacrificio — contém tudo de que eles necessitam: comida, bebida, roupa, adornos e outros
produtos de uso pessoal. E preciso conhecer o gosto do orixa para que o eb6 seja aceito por ele” (PRANDI, 2009,
p-50). Essa parte foi inspirada pelo titulo de Dejair Dionfsio “Eb6 de partida” (2016, p. 25).

2 A nomeagio deste capitulo ¢ uma homenagem aos titulos 2 moda do Cordel que Jorge Amado atribuia a0s episédios
na maior parte de suas obras

3 Entendemos por academia todo o movimento de construgio de sentidos filoséficos e criticos que emanam das
universidades e faculdades (DIONISIO, 2016, ndo paginado)



119

gentes de muitas cores e mistérios. Sua ficcdo é sempre repleta de atores
tdo reais como imaginados e seu mundo de romance é povoado de um
universo a um s6 tempo pessoal e partilhado socialmente. Por isso, em se
tratando da obra de Jorge Amado, é sempre dificil dizer onde comeca a
ficcio e quando termina a realidade. Seus amigos se destacam como
personagens principais nas historias; seu convivio familiar vira matéria de
romance; sua visao da histéria parece metafora; sua experiéncia social
escorrega para o enredo e ganha vida na trama de cada obra
(SCHWARCZ, 2009, p.35).

Para Joao Ubaldo Ribeiro, (2012, p. 98), Jorge Amado figura no
grupo de artistas inventores do Brasil: “[...] quanto a Jorge Amado, tanto Darcy
quanto eu o escalamos com destaque no time dos inventores do Brasil” e acrescenta:
“E entendemos como inventor o que deu forma a mitos e crengas duradouros, que
criou icones e imagens incorporados a nosso universo cultural, 2 maneira pela qual
nos vemos e nos veem”. De fato, Amado nos inventou para nés mesmos € para os
estrangeiros. Entendemos que, se Freyre lanca as bases de uma comunidade
brasileira, Amado as relé com o olhar de artista e, assim como Freyre, conta para noés,
brasileiros, e para os estrangeiros um pouco do que éramos.

O escritor era reservado quando questionado sobre a importancia de
seu legado literario. Explica Amado a Alice Raillard: “[...] os contadores de histérias
estdo sempre presentes. Eu proprio sou um contador de historias, o autor ¢ um
contador de histoérias: acho que os romancistas o sao, mais do que qualquer outra
coisa” (RAILLARD, 1990, 199-200)

Como romancista “profissional”, “[...] fecundo contador de historias
regionais”, para Bosi (2002, p.405), Amado soube muito bem como contar muitas
histérias que foram traduzidas em diversas linguas, o que contribuiu para o sucesso
como um escritor que viveu de sua pena e por ela se tornou conhecido no mundo

todo:

Deve ser dito (como uma confissao a margem) que Jorge Amado fez pela
projecao da nacdo brasileira mais do que todas as instituicdes
governamentais juntas. Nao se trata de ajuizar o trabalho dessas
institui¢oes, mas apenas de reconhecer o imenso poder da literatura
(COUTO, 2009, p. 79).
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Contando histérias em que a massa se enxergou e se viu de alguma
forma considerada, Jorge Amado conquistou marcas invejaveis de vendagem de

livros e de popularidade, daf a proximidade com o publico.

[Amado] soube esbogar largos painéis coloridos e facilmente
comunicaveis que lhe franqueariam um grande e nunca desmentido éxito
junto ao publico. Ao leitor curioso e glutio a sua obra tem dado de tudo
um pouco. (BOSI, 2002, p. 400).

O olhar amadiano sempre foi companheiro do povo sofrido da Bahia
que ¢é, na maioria das vezes, encarado como sendo também a representacio do povo
brasileiro. Isso nos leva a crer que, embora contenha deslizes, a perspectiva narrativa
de Amado se aproxima mais da senzala, da tenda, que a de Freyre. Para Carvalho
(2013, p. 09) “[..] a critica considera o engajamento politico ideolégico uma

caracteristica marcante da criagao de Jorge Amado”. Conforme Sérgio Paulo Adolfo,

Jorge Amado como bom baiano e brasileiro ¢ também um apaixonado
pelas manifestagdes e realizagdes do povo descendente de africanos. Autor
muito polémico, adorado pelas massas baianas, como cidadao de destaque,
faz parte do Opd Afonja como um dos ministros de Xango, desprezado
pela critica universitaria, repudiado pelos intelectuais negros é, no entanto,
o mais lido dos nossos autores fora de nossas fronteiras. Mestre Jorge
talvez seja quem melhor evidencia a nossa verdadeira face, a0 mesmo
tempo, negra, branca e india, num pafs que teima em ser europeu

(ADOLFO, 2000, nao paginado).

Nesse mesmo sentido, atesta Joao Ubaldo Ribeiro (2012, p. 100),
“Jorge viu logo o povo, o negro como parte indissolivel da paisagem baiana. Logo,
O negro como personagem ou protagonista, a mulher idem. O romance brasileiro daf
em diante mudou. Foi o inicio do desenho de nossa cara”. Para Bosi (2002, p. 400),
no entanto, os personagens de Amado seriam “[...]‘tipos’ folcléricos em vez de

pessoas” e “colagens psicoldgicas”. O critico acrescenta que o escritor foi:

Um romancista voltado para os marginais, os pescadores e os marinheiros
de sua terra que lhe interessam enquanto exemplo de atitudes ‘vitais™



121

romanticas e sensuais.. A que, vez por outra, emprestaria matizes
politicos. A rigor, ndo caminhou além dessa colagem psicologica a
ideologia do festejado escritor baiano.

Amado, em contrapartida, explica a Alice Raillard sua predile¢ao pelo
povo e pelos personagens inspirados nos marginalizados sociais que para Bosi seriam

apenas “colagens psicolégicas™

Interesso-me somente por aquilo que toca o povo. O sentimento de
pertencer a uma classe social ndo me diz muita coisa. [...] Nao tenho
nenhum sentimento de classe, meu sentimento ¢ o sentimento do povo.
Observando bem, os vagabundos tém um grande espago na minha obra.
E verdade, coloquei em cena personagens de todos tipos, trabalhadores,
camponeses, grandes proprietarios, chefes de bandos, iluminados, toda
uma populagdo, uma humanidade [...] mas acho que sou, mais do que
qualquer coisa, o romancista dos vagabundos e das putas. Esta
humanidade é que tem mais peso nos meus livros, talvez porque seja a
mais abandonada, carente de defesa na sociedade [..] As putas e os
vagabundos. Sio personagens que me apaixonam, trato-os com um
cuidado especial no meu trabalho, e realmente estou proximo a eles
(RAILLARD, 1990, 270-271).

Tais personagens estao amplamente envolvidos pela atmosfera de
magia e de alegria sempre presentes nas cidades baianas, ambiente pontuado pela
intensa mistura, miscigenacao étnica e cultural comecada na Bahia. Isso ¢ afirmado
em Casa-grande ¢ Senzala: “‘|..] o Brasil formou-se, despreocupados os seus
colonizadores da unidade ou pureza de raca” (FREYRE, 2000, p. 91); o que sugere
uma harmonia entre as diferentes “ragas”, mas que, como vimos, nunca foi a
realidade brasileira, que tem piorado drasticamente.

Ao analisarmos a entrevista dada a Alice Raillard, é interessante
vislumbrar o poder que o escritor baiano relega as personagens que constituem suas
obras. Segundo ele, seriam essas criaturas as responsaveis pela confeccio do
romance. A ideia da produ¢ao romanesca para Amado ¢ igualmente interessante, pois

os romances acabaram por abrigar historias vistas e vividas pelo escritor

(RAILLARD, 1990, p. 196-197). O autor afirma, ainda, que o processo criativo é um
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conjunto de fatores em que os personagens, para ele, ganham maior destaque, mas

que a composicao em si é um mistério:

Na criacio ha um lado totalmente misterioso, que nio consigo de fato
explicar. Bem, no que me concerne, no inicio sempre ha um gatilho. [...]
O comeg¢o de um livro é sempre extremamente dificil, sempre tenho a
sensacdo de que nio vou conseguir fazé-lo: nio é possivel, nio vou
conseguir. Entretanto a histéria esta em mim, ela nasce de sua realidade,
de seu personagem, ela se constrdi passo a passo. Nio sei nada sobre os
acontecimentos que vao se dar no livro. [..] O personagem, pouco a
pouco, para sobre suas proprias pernas. De repente, sinto que ele tomou
vida. Sinto que tomou vida quando reage contra o autor. (RAILLARD,
1990, p.290, 294-295).

Duarte (1997) e Bosi (2002), entre outros criticos, destacam a

mudanca na perspectiva de produgdo literaria, apds o escritor ter se afastado do

Partido Comunista. Por outro lado, Amado considerou isso apenas como uma

mudanca de estilo em sua escrita. No entanto, a nos, parece que, apesar de haver essa

modificacdo, ¢ nio entratemos a fundo nesse ponto*, Amado permaneceu um

escritor militante em prol da mistura e do sincretismo. Jorge Amado aparou as arestas

antagonicas. Como Freyre, optou por deixar “antagonismos em equilibrio” e apostou

na diminuicao da aporia de diferencgas. E a légica do sincretismo amadiano:

Contribuindo para que as oposi¢des entre os dois planos, o magico e o da
realidade cotidiana, sejam atenuadas pelo jogo da légica conjuntiva, ele
[Amado] acentua mais as semelhancas que as diferencas, e com isso
predispoe para a tolerancia. (ROUANET, 2012, p. 131).

Bosi esquematiza cinco momentos que explicariam a trajetoria

literaria de Amado e também aborda os equivocos da obra como “arte

revolucionaria”, porque veiculada aos ideais do Partido Comunista, o que teria feito

com que o autor subjugasse sua producao aos interesses partidarios:

# “Os criticos, de modo geral, comungam com a mesma opinido. Em primeiro lugar, sdo unanimes em afirmar que a
obra Gabriela, Cravo e Canela (1958) aponta a mudanca tematica na producio literaria do autor” CARVALHO, 2013, p.

09.
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a) um primeiro momento de aguas fortes da vida baiana, rural e citadina
(Cacan, Suor) que lhe deram a férmula de ‘romance proletario’s

b) depoimentos liricos, isto ¢, sentimentais, espraiados em torno de rixas
e amores marinheiros (Jubiaba, Mar Morto, Capitaes da Areia);

¢) um grupo de escritos de pregacio partidaria (O Cavaleiro da Esperanca, O
Mundo da Pag);

d) alguns grandes afrescos da regido do cacau, certamente suas invengoes
mais felizes, que animam de tom épico as lutas entre coronéis e
exportadores (Terras do Sem-fim, Sao Jorge do 1lhéns);

e) mais recentemente, cronicas amaneiradas de costumes provincianos
(Gabriela, Cravo ¢ Canela, Dona Flor ¢ Seus Dois Maridos). Nessa mesma linha,
formam uma obra a parte, menos pelo espirito que pela inflexao académica
do estilo, as novelas reunidas em Os VVelhos Marinheiros. Na dltima fase
abandonam-se os esquemas de literatura ideoldgica que nortearam os
romances de 30 e de 40; e tudo se dissolve no pitoresco, no saboroso, no
apimentado do regional (BOSI, 2002, p. 406-407).

Tendo em vista a analise de Bosi, recorremos a Pontes (2009) que
discorre sobre a trajetoria literaria de Jorge Amado e qualifica o romancista baiano
como um escritor engajado, militante e até de vanguarda. Assim como Bosi, Pontes
e Duarte entendem que durante a adesao do escritor ao Partido Comunista, sua
producao fora subjugada aos ideais propagados pelo Partido, embora isso tenha
angariado sucesso e visibilidade. No entanto, ressaltamos que o reconhecimento e
visibilidade do trabalho amadiano a partir da imprensa do Partido Comunista tornou-
se um dos pontos muito atacados na trajetoria de Jorge Amado, mais que exatamente

as obras, como percebemos ao analisar as criticas sobre o autor:

Ja em seu exilio politico, que vai de 1948 a 1949, o militante e o escritor
formam um s6 Jorge Amado: o jornal L ’'Humanité, 6rgao oficial do Partido
Comunista Francés, abriga entrevistas e artigos de apologia do regime e de
denuncia da repressao sofrida pelos militantes (e nao apenas no Brasil), no
contexto do macarthismo norte-americano e da guerra fria entre o
Ocidente e a Unido Soviética; por sua vez, o semanario Les Lettres
Frangaises, dirigido por Aragon e voltado para a arena cultural, publica com
grande destaque a traducao de Seara vermelha — em francés Les chemins de
la faim (1949). A edicao folhetinizada ocupa, durante vinte e oito edi¢oes
sucessivas, toda a contracapa do jornal, sempre acompanhada das
xilogravuras de Carlos Scliar, artista plastico vinculado ao Partido e
também exilado em Paris. Escritor formado na reda¢ao do jornal, Amado
se apropria mais uma vez da industria literaria para lhe dar finalidade
explicitamente politica (DUARTE, 2002, p.228).
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Durante esse periodo, como ressalta Duarte, Amado se sentiu
participe de um processo, visto utopicamente por ele, como capaz de modificar o
mundo. Ele colaborou ativamente com a imprensa dos paises pelos quais passou e
se sentia integrado a outros paises por um conceito de “patria literaria”. Ousado,
afirmou, durante a década de 1930, que ele e outros escritores daquele momento
foram capazes de transformar em literatura social, o movimento modernista de

outrora puramente literario. Duarte (2002, p. 233) acrescenta que:

Assim, além da identificagao de forma e pensamento, ha de se acrescentar
um outro elo a corrente de simpatia existente em torno de Amado: o dado
etario ou geracional, que leva o individuo a encontrar acolhida entre os
pares de outras terras, conduzindo o ex autoral ao aconchego de um #ds
coletivo e solidario. Embalada pela utopia, a patria literaria confunde as
fronteiras da geografia com as da historia, o menino nascido entre rogas
de cacau no sul baiano se quer integrante de uma geragdo presente em
muitos paises e passa a conformar sua identidade de escritor aos sucessos
ocorridos no outro lado do planeta

Determinado a entender que aquele caminho tragado pelo Partido
Comunista seria o melhor para Brasil, Amado utilizou de suas obras como veiculo
militante, mas, como Bosi alega: “No caso de Jorge Amado, porém, bastou a
passagem do tempo para desfazer o engano” (2002, p. 406), o que realmente
enriqueceu a constru¢ao do romance amadiano. Ele ainda pontua que todo o
problema, a tensio em Amado se “[..] dissolve[tia] no pitoresco, no saboroso, no
apimentado” (idem). Nao entendemos exatamente como dissolu¢ao, mas como uma
estratégia, um recurso de Jorge Amado.

Fabio Lucas (1997), ao estudar algumas nuances da obra amadiana,
lembra que Bakhtin analisara o riso, a gargalhada como processos de quebra de
situacOes tensas e que poderia trazer certa leveza para assuntos densos e legar
liberdade. O riso livra “[...] do censor interior, do medo do sagrado, da interdi¢do

autoritaria, do passado, do poder, medo ancorado no espirito humano ha milhares

de anos” (Bakhtin, 1999, p. 81).
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Assim entendemos que ocorre na obra amadiana. Em meio ao riso,
ao sexo, a magia, ao ambiente libidinoso, pitoresco e sincrético da Bahia, ha a
abordagem da situagdo social desses mesmos personagens “tipos”, como Bosi
coloca. Falando de sua terra, Amado estende ao Brasil determinadas situacoes, como
a miséria, que de fato ndo eram realidades apenas baianas, como ainda hoje nao sao.
Representante literario, naquele segundo momento modernista, em que a voz
nordestina se ergue para que os olhos brasileiros se voltem para os locais de origem
do Brasil, Amado se torna uma espécie de porta-voz de um povo, de um local e de
uma cultura que ficaram quase que esquecidos, quando Sao Paulo e o sul do pafs, de
um modo geral, passam a ter maior importancia economica para o Brasil, até como
centro de “branqueamento” da populagio brasileira®, o que para alguns estudiosos,
significaria certeza de progresso para a nagao, naquele momento. Como mesmo

atesta o escritor:

Eu acho que somente um homem realmente maduro, pode somar a sua
arte uma coisa bastante mais dificil que ¢ o humor. Nos meus primeiros
livros, a minha falta de experiéncia humana e literaria fazia com que eu
somasse 2 acdo do romance um discurso do autor onde eram ditas certas
coisas que o autor queria dizer. Eu acho que hoje isto foi substituido por
uma arma muito mais terrivel que ¢ o humor (AMADO, 1974, nao
paginado)*.

Falar de seu povo e da Bahia, para Amado, era mais que “colagem
psicolégica” como argumenta Bosi. Era se aproximar de sua cultura e mostrar aos
outros brasileiros uma espécie de outro “Brasil”. Alids, é comum encontrar
brasileiros, além de estrangeiros, que nunca foram aos estados do nordeste, como
por exemplo, a Bahia, dizerem que conhecem esse estado pelos romances amadianos.
Para a alegria de uns e a insatisfacdo de outros, Jorge Amado apresentou a Babhia,
partindo de uma visio bastante particular, e com ela o Brasil, para além dos

estrangeiros, para os proprios brasileiros.

5 Cf. Schwarcz (2012) A importancia econdémica conseguida por Sio Paulo e outros assuntos afins sio muito bem
expostos pelo trabalho de Schwarcz, O espetdculo das ragas.

4 Essa fala foi transcrita por nés do filme Na casa do Rio Vermelho, (1974) de Fernando Sabino e David Neves.
Disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=1D481]aR314U Acesso em 30 mar. 2016.



https://www.youtube.com/watch?v=D481JaR3I4U
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Sem duvida, o veio politico proporcionou um romance engajado,
para além da historia ficcional. Como Duarte diz (1997), Amado sempre escreveu em
consonancia com a historia. Inclusive ao ter como protagonista personagens
femininas que, segundo o critico, foram evoluindo e sendo agentes de suas vidas.

Duarte coloca que:

A partir de Gabriela, a obra amadiana, sem abdicar do modelo de romance
romanesco, amplia o tratamento literario das relacées de poder. Abre-se mais
o leque de vozes da margem: da perspectiva de classe para as de género e
etnia, tao presentes nas contendas deste final de século. Sinal dos tempos
e tragos de uma escrita permanentemente demarcada pelo relégio da
histéria (DUARTE, 1997, p.97)

Para Antonio Candido, a pouca diversidade de temas em Jorge

Amado confere a obra do escritor consisténcia. Segundo Candido (2009, p.71):

A consciéncia artistica do st. Jorge Amado faz poucas constatagdes mas
profundas e definitivas. Elas se impdem dentro do espirito do autor, que,
insensivelmente, as vai amadurecendo, elaborando, enriquecendo. A nao
ser deste modo, um espirito apaixonado e mével como o seu se perderia
em eternos esbocos. A limitacdo em numero dos temas é a condicao da
sua for¢a e do seu desenvolvimento evolutivo. Desenvolvimento que se
faz seguro, num retomar constante e sucessivo de temas anteriores, um
livro, como disse, saindo do outto.

Candido ressalta também a questio do sentimento, da emocao nas
paginas da obra amadiana. O que, por exemplo, para Bosi seria um exemplo de
literatura rasa e de pouca amplitude, ja que considera o que Amado disse sobre si
mesmo: “[...] apenas um baiano romantico e sensual”, como uma “[...] defini¢ao justa,
pois resume o cariater de um romancista voltado aos marginais [..] enquanto
exemplos de atitudes ‘vitais™: romanticas e sensuais...” (BOSI, 2002, p.400). Ja para

Candido, esse veio sensual vem a fortalecer a escrita amadiana, porque:

O amor carrega de uma surda tensao as paginas dos seus romances,
avultando por cima do rumor das outras paixGes. Na nossa literatura
moderna, o st. Jorge Amado é o maior romancista do amor, for¢a de carne
e de sangue que arrasta 0s seus personagens para um extraordinario clima
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lirico. Amor dos ricos e dos pobres; amor dos pretos, dos operarios, que
antes nao tinha estado de literatura sendo edulcorado pelo bucolismo ou

bestializado pelos naturalistas (CANDIDO, 2009, p. 72).

DaMatta (1997, p. 128), também aborda a visio de Amado, em seu
segundo momento, e como o escritor passa a visualizar a sociedade que constituiu

suas historias:

E que o uso da carnavalizacio como estilo e do romance relacional como
modelo, corresponde ao rompimento de Jorge Amado com o Partido
Comunista em 1956. Contra, portanto, o formalismo de um partido
politico paralisado na sua interpretagdo determinista do Brasil,
interpretagao inspirada e modelada a partir da histéria da Franga e da
Inglaterra, Jorge Amado vai apresentar uma realidade social singular que,
por isso mesmo, nao pode ser lida exclusivamente de um prisma
materialista. Ao lado disso, parece haver a sugestao de que a obra literaria
s6 pode tornar-se um instrumento de transformagao social num pais de
iletrados, como o Brasil, quando procurar entender esse universo
relacional abafado pelo peso das instituicdes oficiais que insistem em
reprimi-lo.

Assim como Lucas (1997), DaMatta (1997, p.129) aborda a questao
da mudanga de escrita de Amado voltado, ap6s o romper com o partido, mais para

o riso e para o carnaval:

Em termos literarios, a originalidade desta fase de Jorge Amado é que, ao
sério, ele responde com o carnavalesco; a0 normativo e ao partidario ele
contrapde o pessoal, o singular e o milagroso; ao materialismo formalista
e retérico, ele ataca com a informalidade e com a religiosidade; a vida
definida como férmula economica, ele apresenta o mundo como uma
complicada teia de relagdes pessoais que sustenta a esperan¢a nas boas
amizades e se celebra a relagdo pela relacio. Dito de outro modo, no
primeiro modelo navegamos contra o carnaval, no segundo co ele e como
todos os triangulos e mediagdes que seu espirito é e Zambém como valor —
como possibilidade de leitura da realidade ¢ como modo de afirmagao
positiva do nosso estilo de ser e proceder. Creio, convém repetir, que é
essa a possibilidade interpretativa que mais me atrai no que diz respeito a
uma compreensio de Brasil e que Jorge Amado descobre e explora na fase
mais fecunda de sua obra

Em determinado momento de seu texto, Aratjo (1994) analisa CGS

pela optica bakhtiniana da carnavalizagao e entende que Freyre retrata, na referida
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obra, certa amenizacao do carater sisudo da aristocracia portuguesa, encontrando no
riso e na familiaridade do ambiente mais popular o meio para que isso ocorresse;
DaMatta (1997) sugere perspectiva semelhante para a obra Amado. No entanto, em
Amado, a ideia do riso, do familiar, do popular, embora também sirva para mostrar
e amenizar diferencas e ou divergéncias, ¢, muitas vezes, para questionar
determinados rituais, processos, institui¢oes que em nada melhoram a vida da maior

patte da populacio brasileira/baiana. Sobre isso, DaMatta (1997, p. 135) argumenta:

Vale acentuar que ¢ significativo que a perspectiva carnavalizadora desta
fase de Jorge Amado tenha sido percebida como ‘amoralista’, pervertida
ou grosseira por alguns de seus criticos de esquerda. Criticos que
obviamente ndo percebem o potencial criativo e inovador da ‘sindrome
carnavalesca’ em sociedades hierarquizantes e pensam que tal tradi¢ao nao
tem nenhum peso politico ou seja um elemento bésico de percepgao da
totalidade nacional.

Ainda que a questdo partidaria tenha se tornado um ponto fragil e
atacavel como vimos, Amado passou a escrever com outras letras as historias que se
propds a contar sobre seu povo baiano/brasileiro. O ingresso na Academia Brasileira
de Letras*’, como sugere Duarte (2002), significou a deposicao das armas militantes.
No entanto, sua literatura, valendo-se do riso, nao deixou de abordar assuntos sérios
e tensos. Tenda dos milagres taz parte desse novo estilo, como o autor prefere chamar

seu segundo momento literario

2.2 Tenda dos milagres: reitoria [da] universidade populart*®

47 A “reconciliagio” de Amado com a Academia, local que ele por muito tempo criticou, nio foi vista com bons olhos
por todos. Houve alguns, como Cristaldo, que argumentaram o oportunismo vislumbrado por Jorge Amado ao ser
tornar imortal, ja que perdera o filio mantido pelo Partido Comunista.

8 AMADO, J. Tenda dos milagres. Sao Paulo: Companhia da Letras, 2008, p.15. Doravante, as referéncias a trechos dessa
edicdo do romance de Amado serdo indicadas por “TM” e a pagina correspondente. Cabe ressaltar que ja houve a
abordagem dessa obra, sob vatios aspectos, por alguns autores como Oliveira (2006), Bernd (2004), Norma
Goldenstein (2012) e ndo s6 da area de Letras. Estudiosos de Antropologia, como Schwarcz (2009), llana Goldstein
(2012) também analisaram o romance.
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Antes de adentrarmos as tendas de Amado, € interessante pensar no
que a palavra “tenda” pode significar. Segundo Houaiss*, em um dos sentidos
apresentados para a palavra, tenda se refere a loja onde um comerciante vende os
produtos. Um lugar em que o profissional exibe seu oficio. Em uma acepgao
religiosa, a tenda, em tempos antigos™, era usada como um santudrio portatil,
significando entdo a divina morada. Mas também, tenda, embora menos difundida, é
usada para nomear terreiros de umbanda e candomblé>!.

Podemos dizer que Jorge Amado, em Tenda dos milagres, mistura as
acepgoes acima e faz do lugar de Lidio Corré e Pedro Archanjo um abrigo a todos
os interessados em desvendar os mistérios do aprender. Cremos que ele vai além: a
tenda mostrada no livro é uma pequena extensiao da mente criadora de Amado, uma
espécie de pequena alegoria da criatividade amadiana e de suas crengas, em especial
sobre a mesticagem, em que a mistura de cores, etnias, culturas e da alegria sempre
obtiveram éxito.

Ao vislumbrarmos a trajetoria produtiva amadiana, bem como a
fortuna critica sobre o autor, ¢ possivel dizer que Amado retne elementos que
acabam por se repetir ao longo de sua produg¢ao, mas, ainda que aparentemente sejam
0s mesmos, o contexto historico-social e o enredo, por exemplo, oportunizam uma
espécie de nova roupagem, de uma reinven¢ao para tal componente em outra obra.
Isso o préprio autor revela para Alice Raillard.

Também TM passa por esse processo. A obra ¢ uma espécie de
releitura de [ubiaba. E essa particularidade explicita o que acima colocamos. Ha
elementos como a questao racial, de classe e a desigualdade social ja utilizados em

Jubiabi que podemos localizar novamente em TM. Para o escritor,

4 Segundo o dicionario Houaiss (2009), substantivo feminino
1.barraca de lona ou de outro tecido mais ou menos impermeavel que se usa em campanha, excursionismo etc.
2.pequeno estabelecimento comercial onde se vendem esp. géneros alimenticios secos; mercearia
3.oficina de marceneiro, ferreiro, sapateiro etc.
4.lugar onde ficam os tachos, nos engenhos de agtcar
5.Regionalismo: Brasil. centro onde se realizam sessoes espiritas ou umbandistas
50 Os livros que constituem o antigo testamento da biblia crista, como o Génesis, falam dos usos das tendas pelo povo
do antigo Israel. Em Génesis, hd a descricdo de como eram a divisérias da tenda de Jaco, por exemplo. A divina morada
se refere a divindade do povo judeu.
51 Cf. Mae Luiza, mie-de-santo.
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Mas foi a Jubiabd, ao qual eu realmente voltei vinte e cinco anos mais tarde,
com um romance que escrevi em 1969, Tenda dos Milagres onde sao
colocados os mesmos problemas, com a perspectiva de uma distancia de
vinte e cinco anos de tempo, quando a minha experiéncia literaria e
humana, creio, era bem maior. Tenda dos Milagres é Jubiaba revisitado, mas
a conotagao ¢ diferente. Trata da questdao da formagao da nacionalidade
brasileira, da luta contra os preconceitos, principalmente o racial, contra a
pseudociéncia, a pseudo-erudigao ‘europeizante’, contra as teorias daquele
francés que foi embaixador no Brasil [referindo-se a teoria racista de

Gobineau] (RATLLARD, 1990, p. 105).

Ainda sobre os romances, o escritor oferece mais alguns detalhes

sobre a questdo sobre a distancia temporal e de estilo entre Jubiabd e TM:

Passei trés anos sem escrever, até Tenda dos Milagres, em 69. Mas o romance
amadurecia, eu pensava nele j4 hi muito tempo. E na verdade uma
reescrita de Jubiabi mas com outra conotagao. Trata da questio da
formacdo da nacionalidade brasileira, a miscigenagao, a luta contra o
preconceito, principalmente o racial, e contra a pseudociéncia e a pseudo-
erudi¢do europeista. S6 que entre [ubiabd, que escrevi em 34 e publiquei
em 35, e Tenda dos Milagres, que é de 69, trinta e cinco anos se passaram;
minha visao das coisas ¢ muito mais ampla, muito mais completa. De meus
livros ¢ o preferido, cuja tematica mexe muito comigo (RAILLARD, 1990,
p. 216).

Segundo Duarte (1990), Jubiabi pode ser entendido como um
Bildungsroman proletatio construido a partit de um enredo centrifugo®®. Em TM,
percebemos essas mesmas caracteristicas, com menos acento para a questao
proletaria do que acontece no romance de 1935. Também a mesticagem sobressai
em Tenda e ganha maior sfatus que a questdo racial proposta por [ubiaba. A

miscigenacao traz junto de si outros assuntos que apimentam um tema ja polémico,

52 Em Jorge Amado: Romance em tempo de utopia (1996), Eduardo de Assis Duarte faz uma série de analises sobre os
primeiros romances amadianos. Nesse estudo, Duarte considera que Jubiabi foi construido por meio de enredo
centrifugo que “[...Jcomo afirma Bory, o texto amadiano incorpora, por exemplo, a ‘regra das trés multiplicidades’, ao
adotar o enredo centrifugo que diversifica as aventuras do herdi em tempos e cenarios distintos” (1996, p. 88).
Também, o pesquisador considera que “[...] os vinculos de Jubiabi com essa tradicdo [romance de formagcio] evidencia-
se a partir da evolucdo do personagem, nao s6 em termos de seu aprimoramento enquanto individuo mas também na

medida de sua insercdo no devir histérico, na crescente organizacdo e participacio dos trabalhadores no processo
politico brasileiro” (DUARTE, 1996, p. 93).
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como a intolerancia religiosa, o preconceito social, a luta de classes, a depreciagao do
ser mestico, mulato, o entremeio desse ser e a dificuldade de se afirmar como “Ser”>>.

Tenda dos milagres, a de Lidio Corrd, esta situada na regiao do
Pelourinho que o narrador coloca como “vasta universidade” e alega, em cada casa
ou tenda, existit um professor. Em cada tenda/departamento existe um catedratico
em saberes populares. “Os professores estio em cada casa, em cada tenda, em cada
oficina” (TM, p. 12). Também, conforme vai apresentando as profissoes, ha a
comparagdo com O orixa que seria correspondente. A maneira como o narrador
descreve o local sugere que esse seja um grande templo de Candomblé com suas

entidades prontas para o trabalho de santo e de homem.

No amplo territério do Pelourinho, homens e mulheres ensinam e
estudam. Universidade vasta e varia, se estende e ramifica no Tabulo, nas
Portas do Carmo e em Santo Antonio Além- do — Carmo, na Baixa dos
Sapateiros, nos mercados, no Maciel, na Lapinha, no largo da S¢é, no
Torord, Barroquinha, nas Sete Portas e no Rio Vermelho, em todas as
partes onde homens e mulheres trabalham os metais e as madeiras,
utilizam ervas e raizes, misturam ritmos, passos € sangue; na mistura
criaram uma cor e um som, imagem nova, original (TM, p. 11)

E nesse ambiente simples, mas nem por isso sem cultura ou sem
valor que o leitor conhece Pedro Archanjo, protagonista de Tenda dos mrilagres. A vida
de Mestre Archanjo teve como palco a tenda construida com o amigo Lidio Corrd,
grande riscador de milagres, ndo a toa seu estabelecimento ficara conhecido como

Tenda dos Milagres “[...] ladeira Tabudo, 60, [..] a reitoria dessa universidade

popular” (TM, p.15) que:

[...] ¢ uma espécie de Senado, a reunir os notaveis da pobreza, assembleia
numerosa ¢ essencial. Ali se encontram e dialogam ialorixas, babalaos,
letrados, santeiros, cantadores, passistas, mestres de capoeiras, mestres de
arte e oficios, cada qual com seu merecimento (TM, p.90).

%3 Tissas caracterfsticas serdo tratadas ao longo da tese e da obra Tenda dos milagres.
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No outro lado da cidade, estabelece-se a Faculdade de Medicina.
Lugar respeitado pela producao de saberes reconhecidos pela comunidade cientifica.
Academia em que os “lentes”*, como os professotes sio chamados no livro, nutrem-

se das teorias racistas — as “‘suspeitas teorias” —, do século XIX:

Ali bem perto, no Terreiro de Jesus, ergue-se a Faculdade de Medicina e
nela igualmente se ensina a curar doengas, a cuidar dos enfermos. Além de
outras matérias: da retérica ao soneto e suspeitas teorias (TM, p. 16).

Foi entre esses dois lugares que fluiu Pedro Archanjo. O personagem
de Amado é o elemento de ligacio entre mundos aparentemente opostos, como
também argumenta Oliveira (2006), mas que sao unidos pela miscigenagao, embora
encontre inimeros obstaculos.

Tenda dos Milagres se desenvolve em dois planos. A principio binarios,
mas que pela agao de Archanjo, tém as arestas menos cortantes por meio do processo
da mesticagem, ainda que as oposi¢coes permanecam. Para Carvalho, seguindo o
pensamento de Frantz Fanon, TM segue uma hierarquia racial. “[...] a Faculdade de
Medicina e o professor Argolo sio os grandes representantes do grupo dos brancos;

ja a Ladeira do Tabudo, no Pelourinho e Pedro Archanjo, o grupo dos negros™ (2013,

5+ Segundo Tura (2010), hd um dectreto de 11 de agosto de 1827 que atribui como “lente” aquele que, alcangado o
titulo de doutor, se candidatasse e fosse escolhido para o que hoje se entende como livre-docente. Disponivel em:
http://por-leitores.jusbrasil.com.br/noticias /1682209 /doutor-e-quem-faz-doutorado. Ao acessarmos o decreto
citado por Tura, verificamos que se trata da lei de criagdo do curso de direito, ao qual nos referimos no primeiro
capitulo. No Art. 9°, consta a quem sera atribuido o grau de doutor: “Art. 9.° - Os que freqiientarem os cinco annos
de qualquer dos Cursos, com approvag¢io, conseguirdo o grao de Bachareis formados. Havera tambem o grao de
Doutor, que sera conferido aquelles que se habilitarem som os requisitos que se especificarem nos Estatutos, que
devem  formar-se, e sO os que o obtiverem, poderdio ser escolhidos para  Lentes”
(http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/leis/TIM/I.IM-11-08-1827.htm) Ao acessarmos a Lei de 3 de outubro de
1932, que trata da criacdo das “Academias médico-cirurgicas” temos a seguinte infomacio sobre o titulo de doutor:

“Art. 28. Os Cirurgides formados, ou simplesmente approvados pelas actuaes Academias Medico-cirurgicas, e os
alumnos, que actualmente as frenquentam, poderdo receber o grao de Doutor em Medicina, fazendo os exames, que
ainda ndo tiverem feito, tanto das materias dos annos lectivos, como dos preparatorios, ficando aquelles dispensados
de toda a frequencia, e estes de frenquentarem as aulas, que ja houverem frequentado. No caso porém de estes
quererem obter o titulo de Cirurgido formado, as Escolas o conferirio, como actualmente se pratica”.
(http://www2.camara.leg.br/legin/fed/lei sn/1824-1899/lei-37274-3-outubro-1832-563716- publicacaooriginal-
87775-plL.html) (Acessos feitos em 21 jun. 2015). Como os textos procuram explicar, o processo para aquisi¢do do
titulo de doutor, no Brasil do século XIX, era bastante diferente e com procedimentos pouco explicitos quando

comparado ao atual, que exige uma série obriga¢cdes como defesa de tese, além de outros compromissos. O curso tem
dura¢io de, em média, 48 meses (4 anos).


http://por-leitores.jusbrasil.com.br/noticias/1682209/doutor-e-quem-faz-doutorado
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/LIM/LIM-11-08-1827.htm
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/lei_sn/1824-1899/lei-37274-3-outubro-1832-563716-%20publicacaooriginal-87775-pl.html
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/lei_sn/1824-1899/lei-37274-3-outubro-1832-563716-%20publicacaooriginal-87775-pl.html
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p- 31). O que nos auxilia a explicar Pedro Archanjo, como mestico/mulato, o ente
responsavel pela mistura entre esses lados.

O primeiro momento do romance narra a chegada de Levenson e a
efervescéncia causada por sua declaracio acerca de Archanjo, bem como a
organizacao as pressas pela passagem do centenario do autor baiano e claro, todo o
interesse financeiro e politico acima do que seria a real intencao: Pedro Archanjo —

vida e obra.

2.2.1 O mestico branco

Nessa primeira parte, Archanjo passa a ser conhecido a partir das
poucas palavras de James D. Levenson. Sobre a figura de Pedro Archanjo, mestre
Ojuoba, ha apenas suposi¢oes que ganham mais ou menos forca de acordo com os
interesses especialmente financeiros de grupos que veem uma grande oportunidade
de ganhar dinheiro as custas de um Pedro muito distante de sua origem pobre,
boémia, malandra e mulata.

O proprio Levenson, que chegara a Bahia “[...] numa doce tarde de
abril” (TM, p. 25) de 1968, veio para procurar mais informacdes sobre Pedro

Archanjo:

[...] vim até aqui para conhecer a cidade onde viveu e trabalhou um homem
notavel, de ideias profundas e generosas, um criador de humanismo, vosso
concidaddo Pedro Archanjo. Para isso, e somente para isso, vim a Bahia

(TM, p. 24).

Talvez a ideia primeira de Levenson tenha sido essa, mas quando se
deparou com Ana Mercedes e seus olhos se encheram de cobiga, fica bastante claro

que Archanjo perdeu o espago e o interesse. Curioso ¢ que o encontro foi permeado
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por uma lembranca de James acerca de um trecho da obra de Archanjo que versava
sobre a formosura da mulher mestica e do povo, do amor entre as ragas.

Ana Mercedes é a configuracio da figura mestica feminina.
“amorenada” sem sol, para lembrar a ideia de Freyre sobre todo brasileiro querer “se
amorenar ao sol”. Com sua ginga e um grande apelo sexual, ela encantava todos os

homens e Levenson fez parte desse grupo:

Rebolosa é termo chulo e falso, adjetivo vil para aquela navegac¢ao de ancas
e seios, em compasso de samba, em ritmo de porta-estandarte de rancho.
Muito sexy, a minissaia a exibir-lhe as colunas morenas das coxas, o olhar
noturno, o sorriso de labios semiabertos, um tanto grossos, os dentes
avidos e o umbigo a mostra, toda ela de oiro. Nao, ndo ia a rebolar-se, pois
era propria danga, convite e oferta.

O americano saira do elevador e detivera-se a olhar a sala [...] fascinado, o
sabio fitou a moca: vinha em sua dire¢dao, o umbigo de fora, nunca vira
andar tdo de danga, corpo assim flexivel, rosto de inocéncia e malicia,

branca negra mulata (TM, p. 22).

Ana Mercedes ¢ “decidida”, “muito sexy”, tudo isso por ser mestica,
“branca negra mulata”. No entanto, seu “carater decidido”, nao era bem visto pelas
outras mulheres, que gostariam de estar em seu lugar e talvez, queriam ser
“despudoradas” como Ana. Ela era descrita pelas outras mocas, dada sua
receptividade a Levenson, como “reles putinha”, “despudorada”, “jornalista de
araque”, “[...] poetisa de merda, alias quem nao sabe que seus versos sao escritos por
Fausto Pena, o corno do momento?” (TM, p. 22-23).

O envolvimento de Mercedes com Levenson era dado como certo,
tendo em vista, segundo as outras mulheres, a falta de pudor da mog¢a. Embora “o
sabio americano” tenha afirmado aos reporteres que viera muito mais para conhecer
a patria de Archanjo, seu povo, sua cultura, James se encontrou mesmo com algumas
mulheres e a imprensa lhe atribuiu outras varias. Assediado por ser “gringo”, James
Levenson aproveitou-se de seu carater polémico, de sua autoridade como professor
da Columbia University e conseguiu muitas bajulacOes, especialmente de Ana

Mercedes, objeto da exotica terra de Archanjo, espécie de mimo ao representante do

imperialismo. Podemos também pensar na histéria de formaciao brasileira: o
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estrangeiro desembarcando e encontrando uma nativa. Freyre explicou que a
disponibilidade (inclusive sexual) do nativo era apenas parte de sua cultura
hospitaleira e que os portugueses, muito libidinosos e “plasticos”, nao
compreenderam de fato o costume local. Para Levenson, nao fez diferenca as
intencoes de Ana Mercedes.

De fato, a pesquisa sobre Archanjo, que era o maior interesse de
Levenson, ficou a cargo de Fausto Pena®, o miseravel poeta e namorado traido de
Ana Mercedes, que o indicou para o trabalho. Contratado por Levenson para
recolher informagoes de Pedro, o poeta mal sucedido é um narrador que conta
algumas particularidades em torno do frenesi causado pela declaracao do professor
norte-americano. Ao relatar sobre o contrato que o prémio Nobel lhe ofereceu, Pena

argumentou que apenas prestara servico ao sabio e nada mais:

[...] aproveito para por os pontos nos ii num aspecto dessa minha
colaboragio com o ilustre professor da Columbia, miseravelmente
explorada pela maledicéncia dos invejosos e recalcados. Nao satisfeitos
com se imiscuirem em minha vida intima |...] tentaram me incompatibilizar
com a esquerda, alardeando ter-me eu vendido, a mim préprio e a
memoria de Archanjo, ao imperialismo norte-americano, por um punhado

de ddlares (TM, p.19).

Sobre o professor Levenson, no capitulo “De como o poeta Fausto
Pena, bacharel em Ciéncias Sociais, fol encarregado de uma pesquisa e a levou a
cabo”, temos a descricio de James feita por Fausto, também de sua atitude em

relacdao a Pedro e sua obra, pela narracao de Pena:

O nome de James D. Levenson dispensa qualquer apresentagdo ou
comentario, e o fato de haver-me confiado o dificil encargo deixa-me
vaidoso e grato. De nosso breve convivio, guardo amavel lembranca,
apesar dos pesares. [...] De todo o material enviado, o sabio usou apenas a
fotografia ao publicar em inglés a tradu¢ao de boa parte da obra de Pedro

% Como vimos, Jorge Amado afirmou em entrevista a Alice Raillard (1990) que em todos os seus personagens ha
aspectos dele ou de experiéncias tidas por ele. Também Carvalho ressalta que “[...] um aspecto relevante na obra [TM]
diz respeito a aproximacdo do personagem a respeito da mesticagem, tomando como base as entrevistas concedidas
pelo autor Jorge Amado [..] Assim, é possivel afirmar que os ideais de Pedro Archanjo sio um eco dos ideais do
proprio autor Jorge Amado” (2013, p. 22). Observamos que isso se dd nao sé com Pedro Archanjo, mas com outros
personagens do romance como Fausto Pena, Fraga Neto, entre outros.
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Archanjo, num dos volumes de sua monumental enciclopédia sobre a vida
dos povos da Africa, da Asia e da América Latina (Eneyclopedia of life in the
tropical and underdeveloped countries), na qual colaboraram os maiores nomes
do nosso tempo. Nas paginas introdutérias, Levenson, praticamente nao
se preocupou com a analise dos livros do baiano; pouquissimas sdo as
referéncias a sua vida. Bastante, porém, para demonstrar-me nao ter ele
sequer langcado um golpe de vista em meu texto. Em seu prefacio,
Archanjo é promovido a professor, a membro eminente da Congregacao
da Faculdade de Medicina (distinguished Professor, member of the Teacher’s
Council), por cuja conta e encargo realizara suas pesquisas e publicara seus
livros, imagine-se! Quem impingiu tais patranhas a LLevenson, nao sei, mas
houvesse ele a0 menos folheado meus originais, nao teria incorrido em
erro assim grosseiro — de bedel a professor, ah! meu pobre Archanjo, s6
te faltava mais estal (TM, p. 18; 20-21).

E interessante notar o nome dado 4 enciclopédia organizada por
Levenson, “Enciclopédia da vida nos trépicos e em paises subdesenvolvidos”. O
olhar de James D. Levenson nio era de fato de um pesquisador. Na verdade, o que
ele pesquisou foram as praias, o sol, as mulheres do Brasil. Veio desfrutar das belezas
do lugar como um turista atraido pela fama do pais paradisiaco, e nio pesquisar como
um estudioso, nao pelo menos nos moldes esperados: “[...] recusava convites de
academias, institutos, grémios, conselhos culturais, professores — tudo isso tinha de
sobra em Nova York e estava farto, mas aquele sol do Brasil quando voltaria a té-
lo?” (TM, p. 27). Assim, relegou o trabalho para Pena e destinou sua curiosidade para

outros objetos:

Foram dias cheios: em companhia de Ana Mercedes, Levenson correra a
cidade, intrépido andarilho [...] conversou com gente variada [...] foi comer
vatapa, caruru, ef6, moqueca de siri mole, cocada e abacaxi no alto do
Mercado Modelo [lugar muito frequentado por Amado] [..] No
candomblé de Olga, [mae de santo, amiga do escritot] [...] reconheceu os
orixas dos livros de Archanjol...] As horas da noite, das trés curtas noite
baianas, foram para a cama e o amor, as longas pernas da moga, as ancas,
os seios morenos, o perfume de trépico, o riso insolente destemida: —
Vamos ver, seu Gringo, se voce presta para alguma coisa ou ¢ s6 fachada
— dissera ela na primeira noite arrancando a pouca roupa. — Vou lhe
ensinar o que vale uma mulata brasileira (TM, p. 65).

As ruas, mais que a academia, podem exibir melhor a esséncia da vida

de alguém. Foi andando pela Bahia que de fato Levenson conheceu a vida nos
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tropicos. Por outro lado, como vimos, James se esbaldou em estudos brasilianistas e
Ana foi sua grande orientadora, marcando o estere6tipo de que a mulher mestica ¢é
portadora de extrema sexualidade, algo que as teorias raciais insistiam em dizer.
Embora haja a intengao de mostrar Mercedes como uma mulher independente, isso
nao ocorre. O que se mostra ¢ o gringo sendo visitante e, muitas vezes, turista sexual
no Brasil. Para Sueleny Carvalho, “[..] mesmo quanto a intencdao ¢é valorizar a
identidade negra, esta tende a ser construida com bases nos estere6tipos tio
profundamente fixados, resultando em uma identidade forjada nos moldes dos
estigmas” (2013, p.48).

Tanto ¢ que a pesquisa que James encomendou nem foi usada. Para
constar nas paginas de enciclopédia, Archanjo, de bedel, chegou a professor de
medicina. As informagdes sobre Pedro foram inventadas por Levenson.
Infelizmente, a leitura deturpada e/ou montada para mostrar o que nao era, nao foi
algo tdo novo na historia brasileira.

Em TM, encontramos um flagrante dos tempos do “imperialismo
ianque”. A propésito, cabe lembrar a declaragio de Jorge Amado feita a Pierre Daix>®
durante seu exilio na Franca (1948-1949), também trazida por Eduardo de Assis

Duarte:

Entre nods, a pressio do imperialismo americano ¢ incomparavelmente
mais forte que aqui. [...] Ela se torna cada dia mais e mais cinica, mais ¢
mais aberta. Nao apenas o governo do ditador Dutra nao tem mais
independéncia de fato, mas nio hda nem mesmo uma aparéncia de

independéncia (2002, p.229).

Embora na época da declaragio, o escritor estivesse ainda imbuido
do sentimento partidario, Amado ja ressaltava a questao da “politica da boa

vizinhanca” mantida a partir do governo de Vargas e de Roosevelt”’. Como afirma

% Uma coépia da entrevista original pode ser encontrada no seguinte endereco: http://librairie-entropie-
paris.blogspot.com.br/2014/10/entretien-jorge-amado-pierre-daix.html Acesso em 28 jan. 2016.

57 Agradeco a minha orientadora por ter me atentado para essa perspectiva. Para mais informagoes a respeito do
assunto: RIO DOCE, Claudia Camardella. Rozeiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros. Roteiros. Cinema e Modernismo.
Tese. UFSC, 2002.


http://librairie-entropie-paris.blogspot.com.br/2014/10/entretien-jorge-amado-pierre-daix.html
http://librairie-entropie-paris.blogspot.com.br/2014/10/entretien-jorge-amado-pierre-daix.html
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Tota, “[...] a Politica de Boa Vizinhan¢a de Roosevelt era o instrumento, de amplo
espectro, para a execu¢ao do plano de americaniza¢ao” (2000, p. 19).

Em CGS, Freyre, de certa forma, noticia e celebra a presenca do
colonizador portugués. Imputa a ele as honras da civilizagdo que tinhamos até o
momento de CGS (1933). O portugués seria o povo eleito para colonizar o Brasil e
transforma-lo de fato em nagao por ser resistente, corajoso, ousado e resiliente diante
de uma terra tropical e hostil. Em TM, percebemos a oposi¢ao de olhares entre
Freyre e Amado. O escritor baiano nao enxerga na “americaniza¢ao” brasileira (uma
“nova” coloniza¢ao) um avango, pelo contrario. Alids, muitas pessoas, como Jorge
Amado, nido aceitavam essa manipulacao vinda dos Estados Unidos. “Foi dificil para
muitos admitir que o Brasil estava se americanizando |[...] o tema da ‘americaniza¢ao’
[foi] quase sempre associado a moderniza¢ao” (TOTA, 2000, p. 10). Amado debocha
da “invasdo ianque” e se utiliza de instrumentos diletos como o humor, o sarcasmo
e a ironia para avaliar a situa¢do no romance.

James Levenson, professor dos Estados Unidos, altamente premiado
e gabaritado foi quem legitimou Archanjo®® como alguém digno de ser lembrado.
Aqui nao s6 os titulos e prémios recebidos foram levados em monta, mas certamente
a procedéncia do professor.

Tanto é que ha bastante ironia nas cenas que descrevem o tumulto
em busca por informagoes acerca da figura de Archanjo causado por Levenson. A
fala do prof. Ramos, que ja vinha chamando aten¢ao sobre o material de Pedro
Archanjo ¢é bastante esclarecedora no que tange a importancia dada a Archanjo s6
porque um estrangeiro, que, coincidentemente, era gabaritado, mencionou o antes

“bébado subversivo”;

‘Durante anos’ — contou ele — ‘andei de editor em editor, numa via-crucis,
oferecendo os livros de Archanjo para que os reeditassem. Escrevi
prefacios, notas de pé de pagina, explicagdes: nenhuma editora se

8 Como ja dissemos em um artigo, Identificacdo na obra de Jorge Amado (2016), na construcdo do romance, Amado expoe
de forma bastante clara a funcio de James D. Levenson. E a partir dele que a historia de Archanjo passa a ser conhecida,
como lembra Rouanet (2012) no ensaio A utopia mestica de Jorge Amado. Também outros pesquisadores abordam essa
caracteristica de Levenson como Oliveira (20006).
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interessou. Fui ao professor Viana, diretor da Faculdade de Filosofia, para
ver se, com interferéncia, a universidade colaboraria na publicacio.
Respondeu-me que eu ‘estava perdendo tempo com as baboseiras de um
negro bébado. Bébado e subversivo’. Talvez agora se deem conta da
grandeza da obra de Archanjo, ja que Levenson lhe empresta a devida
importancia. Alids, diga-se de passagem, ser a obra de Levenson
igualmente mal conhecida no Brasil e esses que tanto elogiam e adulam
nao leram sequer seus livros fundamentais, nio percebem a esséncia de
seu pensamento, sao uns charlataes’ (TM, p.28).

Realmente, Levenson “emprestou” importancia a Archanjo, posto
que as informacdes que deu sobre o bedel diferem muito do que ela fora. Assim,
como Walt Disney fez sua leitura encomendada da realidade brasileira®. O
catedratico de Columbia mostrou nao exatamente o Archanjo “pobre, pardo e
paisano”, mas transformou o autodidata em algo que nao era, “para americano ver”,
muito parecido com o que fora feito com produtos brasileiros como o samba e a
vestimenta exibidos por Carmem Miranda, tentando simbolizar uma América sem
fronteiras, como lembra Tota (2000).

Fausto Pena, referindo-se a Pedro Archanjo e sua obra, destaca que
a divulgagao dos livros do bedel nos Estados Unidos foi importante, ainda que a

tigura de Pedro tenha sido deturpada:

Em nada concorri para a divulgagao dos livros de Archanjo nos Estados
Unidos, mas considero tal divulgacio uma vitéria do pensamento
progressista, tendo sido o baiano, como foi, um libertario, sem ideologia,
¢ certo, mas de incomparavel paixao popular, bandeira de luta contra o
racismo, o preconceito, a miséria e a tristeza (TM, p. 19).

Além dessa insercao sobre Levenson, ha outras feitas por Amado (“a
pasta 0077, o refrigerante “coca-coco”, numa clara alusdao ao “oficial”) para indicar

como o Brasil comprou a ideia da Politica da Boa Vizinhanca (Good Neighbor Policy™),

% Especialmente por meio do personagem Z¢é Carioca. A proposito, vale a pena, sobte isso, ler, além de O imperialismo
sedutor de Antonio Pedro Tota; de Lilia Schwarcz o texto Complexo de Zé Carioca: notas sobre uma identidade mestica e
malandra.

% Segundo Tota (2000) a Politica da Boa Vizinhanca fora langada oficialmente em 1933, por Roosevelt, em toda a
América, com o deflagrar da guerra, reforcar o apoio dos vizinhos passou a ser importante estratégia de combate para
os EUA. “O Brasil era visto como um importante parceiro no hemisfério. Americanizar o Brasil, por vias pacificas,
era, pois tido como o caminho mais seguro para garantir essa parceria.” (TOTA, 2000, p.19).
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que s6 serviu de fato aos Estados Unidos enquanto o Brasil, por ser uma area
estratégica, poderia privilegiar os paises do eixo (Alemanha nazista, Italia e Japao),
em um possivel novo ataque aos Estados Unidos. Assim, mais que depressa, uma
base militar Americana fora montada no nordeste brasileiro e se deu inicio as acoes
de “boa vizinhanga” que durou até quando os EUA entenderam que era importante,
ou até o quarto ano da guerra (TOTA, 2000).

No entanto, no Brasil, desde aquele momento, como Tota diz, “do
francés para o inglés” ver, a americanizacao se infiltrou de forma ampla e irrestrita.
E Amado, que ja vinha abordando essa adapta¢ao do “jeito americano de viver”,
ainda que materialista assumido, manifestou-se artisticamente contra o imperialismo
e o capitalismo®, especialmente, contra a americanizacio brasileira®.

Ha uma cena em TM que € bastante interessante sobre a mudancga
nos habitos da populacao, impulsionada pela influéncia de outras culturas e
possivelmente bastante pela americanizagdo. Major Damido e um curioso sobre
Pedro Archanjo se encontraram no Bar Bizarria. O narrador destaca que esse era um
dos dltimos a oferecer cadeira e mesa para os clientes, “[...] a lhes possibilitar o prazer

da conversa” (TM, p. 112). No entanto, agora no antigo lugar do bar,

[..] na cobicada esquina, [...] inauguraram o self-service COMAEMPE,
novidade de fulminante sucesso: por pre¢o modico os clientes recebem o
prato unico ja servido, um refrigerante a escolha, pousam prato e
garrafinha sobre uma espécie de balcio a circular a sala, e em dez minutos
veem-se livres da obrigacio do almogo, tempo durante o qual ndo estao

ganhando dinheiro, tempo perdido (TM, p. 112).

Com um tipo fast food, desses muito proximos com aqueles dos “bons
vizinhos” estadunidenses e de outros tantos lugares, comer, fato primordial a vida,

nao seria mais uma perda de tempo, ja que, simbolizado com o nome do restaurante

61 Vale lembrar que essa opinido do escritor lhe rendeu criticas ferrenhas depois da venda de direitos autorais (como o
de Gabriela, por exemplo) para a editoragio e industria cinematografica dos Estados Unidos. Pois, assim, estatria
demonstrando que, na verdade, ndo seria contra o “imperialismo”, mas s6 quando isso fosse interessante ao escritor.
Em algumas entrevistas, Amado declarou seu desconforto em ter que admitir que todos bens materiais que conquistara,
devia aos negocios (venda de direitos autorais) com ianques.

2 Tota (2000) lembra de Lamartine Babo com Cangdo para inglés ver, também Noel Rosa com Nao tem tradugio. Oswald
e Mario de Andrade também escreveram poemas a respeito da americanizagao brasileira.
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como as pessoas poderiam se alimentar, o tempo seria minimo. Na verdade, cada dia
¢ mais comum as pessoas peditem comida “para viagem”/“to go” e irem
“engolindo” ao longo da caminhada pelas ruas. Mas, naquele momento da cena
(1968), comer em pé ja seria um avango na economia do tempo. Afinal, sentar pode
ser encarado como sinénimo de folga, de demora. O humor ironico debocha da ansia
pelo dinheiro, para se agarrar o tempo para ganhar mais dinheiro e ataca, sem duavida,
o capitalismo dito selvagem®.

E interessante pensar sobre como a comida pode revelar ou nio
exatamente a que meio pertencemos. Kathryn Woodward em Identidade e diferenca: uma
introdugdo tedrica e conceitual, ao levantar consideracdes a respeito da identidade e da
diferenca, aborda o texto de Levi-Strauss, O cru e o cozido. Na referida obra, delineia-
se o sistema binario, dentre outras questdes, fazendo-se valer da aparentemente
despretensiosa condi¢ao inicial de um alimento.

De uma forma ou de outra, nesse quesito, comemos o que esta a
disposi¢ao, em alguns casos, o que a religido ou a nossa cultura permite. Comemos
por habito ou o que conhecemos e reproduzimos, também, basicamente, aquilo por
que podemos pagar (WOODWARD, 2013). E claro, nisso esta incutida a ideia de
divisao, em que dependendo da inten¢ao do discurso, da interpretagdao, pode ser
melhor ou pior. Como a autora revela: “[...] a comida é nao apenas ‘boa para comer’,
mas também ‘boa para pensar” (WOODWARD, 2013, p. 45).

Amado possivelmente quis refletir sobre os habitos atrelados ao
“COMAEMPE”. No contexto trazido pela cena, as pessoas que eram adeptas a essa
nova forma de niao perder tempo e ganhar mais dinheiro, ndo eram personagens

como Major Damido, rabula do povo e cachaceiro assumido, ou Pedro Archanjo,

63 Fato ¢ que desde que nos tornamos bons vizinhos, os modismos que importamos de 13, vio muito além de ma-
alimenta¢io. O que antes foi tido como atraso, no caso, a preparagao simples, caseira dos alimentos, hoje, significa
desembolsar muito dinheiro em restaurantes, por exemplo, que prometem oferecer uma dieta saudavel, ja que as
pessoas continuam correndo atras do tempo. Esse vai e vem do que é ou ndo “bom” gera uma ansiedade enorme, além
do que, normalmente, os modismos importados dos EUA sdo adaptacoes mal feitas da alimentacdo, de cultura, de
costumes, entre outros. Estamos virando uma sociedade em que a metade da populacio esta com sobrepeso. Nossos
“bons vizinhos” e outros pafses ja estio vivenciando isso ha muito. “Fta vida besta, meu Deus!” ja dissera Drummond.
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que até Levenson lhe atribuir o grau de estudioso, era esquecido e tido por
vagabundo.

“COMAEMPE?” ¢ o simbolo do progresso, mas sua apresentacio no
texto funciona igualmente como deboche aos sisudos, a “sciencia”, como aquela
representada na figura de Nilo Argolo, ¢ um desdém ao wodus vivendi daquilo que é
tido como reto, justo, mantido por quem “trabalha”, “civilizado”, entre outros. Major
Damido e Pedro Archanjo sao os que destoam dessa ideia e incomodam por essa
atitude. Eles sao simbolos de resisténcia a esse processo colonizador, podemos dizer.
Damiao e Archanjo desqualificam e siao indiferentes a um caminho escolhido com a
justificativa de manter os valores sublimes da moral e dos bons costumes que, por
sua vez, sao impostos por alguns membros da sociedade, no caso, o professor Nilo

Argolo e o delegado Pedrito Gordo, por exemplo. Pierre Bourdieu comenta que:

[...] se é demasiado evidente que, pela arte, a disposi¢ao estética recebe seu
terreno por exceléncia, ocorre que, em qualquer campo da pratica, ¢
possivel se afirmar a inten¢ao de submeter as necessidades e as pulsdes
primarias ao requinte e a sublimagao; além disso, em todos os campos, a
estilizacao da vida, ou seja, o primado conferido a forma em relagdo a
func¢io, a maneira em relagdo a matéria, produz os mesmos efeitos. E nada
determina mais a classe e é mais distintivo, mais distinto, que a capacidade
de constituir, esteticamente, objetos quaisquer ou, até mesmo, ‘vulgares’
(por serem apropriados, sobretudo, para fins estéticos, pelo ‘vulgar’) ou a
aptidao para aplicar os principios de uma estética ‘pura’ nas escolhas mais
comuns da existéncia comum - por exemplo, em matéria de cardapio,
vestuario ou decora¢ao da casa - por uma completa inversio da disposicao
popular que anexa a estética a ética. (BOURDIEU, 2007, p. 13).

Seguindo a ideia de inversao de valores explicada por Bourdieu, vale
ressaltar que a partir do momento em que Archanjo foi reconhecido pelos “ianques”,
representados por Levenson, o bedel se tornou figura atraente para varios segmentos
da sociedade constituida. O interesse pelo dinheiro, que a figura péstuma de Pedro
Archanjo poderia render aos jornais e agéncias de publicidade da Bahia, deturpou o
Archanjo real. Tudo pela necessidade de adequa-lo aos padroes da moral e dos bons

costumes baianos/brasileiros e do dinheiro, claro, como mesmo revela Pena:
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Quando, porém, lhe [Dr. Zezinho]| exibi minhas notas, por pouco nio
fatura uma crise histérica. ‘Isso ¢ exatamente o que nao quero: essa falta
de respeito com um grande homem, com um espirito superior. Esse
achincalhe, esse apequenamento da figura de Archanjo. Nao admito! Se
lhe compramos essas laudas de tagarelices e maledicéncias é exatamente
para pO-las fora, para que nao sejam usadas e ndo maculem a imagem de
Pedro Archanjo. Meu caro Fausto, pense nas criangas das escolas.’

Pensei nas criangas das escolas, vendi por ninharia meu siléncio. Dr.
Zezinho, ainda nervoso, completou: ‘Poligamo, que infamial Nio era
sequer casado! Meu caro poeta, aprenda esta ligao: um grande homem tem
de possuir integridade moral e se, por acaso, transigiu e prevaricou, cabe-
nos repo-lo em sua perfeicao. Os grandes homens sio patrimonios da
patria, exemplos para as novas geragoes: devemos manté-los no altar do

génio e da virtude’ (TM, p. 98).

Também, no primeiro plano, Amado alude a situacao politica
brasileira da época de forma tangencial, mas nem por isso ineficiente. Com doses de
ironia 4acida beirando o deboche, o escritor expoe por meio da figura de Dr. Zezinho
a aparente quietude e democracia dos anos 1968 e 1969.

Na ocasiao do centenario de nascimento de Pedro Archanjo, a
imprensa, entre outros integrantes da sociedade, organizava alguns eventos para
celebrar os cem anos do entdo bedel, que passara a ser professor de medicina no
verdadeiro “telefone sem-fio” que virava as avessas as informagdoes sobre sua vida.

Archanjo foi integrado em todo e qualquer evento que pudesse
significar “ganhar mais dinheiro”. Como pretexto pelos cem anos do nascimento de
Pedro Archanjo, a agéncia de publicidade Doping, (nome muito justo para ela),
negociou o passe de Pedro que virou “garoto propaganda” de uma marca de
refrigerantes a “Coca-coco” e quase de cachaga, entre outras empresas. O mestre
Ojuoba também se tornou tema de redagao escolar, do primeiro ciclo fundamental,
em que o premio de melhor texto seria patrocinado pela industria de aguardente que
rejeitou o mestre como apresentador de seu produto, visto que ele ja era do
refrigerante.

Havia, em meio esse alvorogo todo, opinides divergentes das que

elevavam Pedro Archanjo pensando no retorno financeiro. Alguns jornalistas,
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incumbidos de angariar mais informagoes sobre tal personalidade, nio viam a

importancia disso:

Alguns poucos contemporineos de Pedro Archanjo, descobertos pelos
reporteres |...], timidos ancidos, pessoas simples do povo limitaram-se a
recordar a figura de um bom vizinho, boémio um tanto louco, com mania
de tomar nota de tudo [..] habil tocador de cavaquinho e violao [..]
Depoimentos medrosos, testemunhas acanhadas ante os jornalistas de
opressora exigéncia, avidos de detalhes sensacionais, de sexo devassado e
triste, de violéncia pela violéncia; memorias de um tempo e de uma gente
sem encantos para a imprensa do mundo cao. [..] — Imaginem! Eu, na
fossa total, e um colored velhinho, que morreu e se enterrou ha mais de
vinte anos ¢ nem desconfia, a me contar uns babados, uns trocos
cafonissimos, que ele acha barbaros, sobre um negécio chamado Tenda
dos Milagres...[...] — Eu nesta fossa medonha que nao ha bolinha que dé
jeito e o Matusalém a me encher com a tal de Tenda, onde o chato do
Archanjo bancava o ator, dizia versos, uma cafonice geral. Vocés sabem o
que eu pensor Esse Archanjo nao passou de um palhaco (TM, p. 66).

Os professores que conheciam de fato Pedro Archanjo e obra
reclamavam por outro motivo, a deliberada utilizacao da figura de mestre Ojuoba
para encher os cofres alheios. Um disparate com a memoria do pobre, ja que

Archanjo morrera na miséria extrema:

— E engracado... — confidenciou [prof. Calazans] a0 professor Azevedo,
colega e amigo: — Tanto barulho, tanta corrida, tanto foguetério em torno
das comemoragdes de Archanjo e, no entanto, deformam-lhe a figura e a
obra. Erguem-lhe um monumento, ¢ verdade, mas o Archanjo que
honram nio é o nosso e sim um outro, transformado e diminuido.

— Sem duavida — concordou o professor Azevedo: — Durante anos ignoram
o homem e seus livros. Depois aparece Levenson e veem-se obrigados a
retirar Archanjo do comodo esquecimento. Escovam-no, colocam-no na
moldura de seus interesses, vestem-lhe novas roupas, tentam eleva-lo
socialmente para que melhor o possam usar. Mas, Calazans, tudo isso é
secundario: a obra de Archanjo resiste a qualquer deformacio. Esse
barulho todo, alias, tem sua utilidade: populariza o nome do mestre do
Tabuio [..] Nem tudo ¢ patifaria. Ha gente direita metida nisso. Alguns
rapazes excelentes estdo pesquisando a obra de Archanjo, estabelecendo
novas coordenadas de nossa evolugao (TM, p. 154-155).

Uma dessas celebragoes sérias, por assim dizer, seria um seminario

organizado pelos professores Ramos e Azevedo, com auxilio do professor Calazans.
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O assunto era justamente como Pedro Archanjo pudera trabalhar com a questao

racial e a mesticagem por uma visdo inovadora: a de que nao ha pureza e que a cor

ou etnia nao interferem em nada nas capacidades de um ser humano;

Pedro Archanjo ¢ mestre e exemplo da grandeza da solugao brasileira do
problema das ragas: a fusdao, a mistura, o caldeamento, a miscigenagao — e
para honrar sua memoria, por tantos anos relegada ao esquecimento, nada
mais indicado do que um conclave de sabios no qual se afirme mais uma
vez a tese brasileira e se denuncie os crimes do apartheid, do racismo, do
6dio entre os homens (TM, p101-102)**.

Na primeira reunido, com ares de festa, surgiram varias ideias. Na

segunda reuniao de membros convidados a participar da organizag¢ao acerca dos 100

anos de Archanjo, sob a supervisio de Dr. Zezinho, as ideias surgidas seriam

rediscutidas, entre elas, estava a do seminario. Entre meias-palavras e com aparente

grande desconforto, Zezinho diz que nio haveria seminario. Separamos alguns

trechos que merecem ser analisados:

Mas ja que o senhor falou no seminario, desejo expressar algumas breves
opinides sobre o assunto: andei reestudando a ideia, aprofundando-lhe as
implicagoes e cheguei a certas conclusdes que venho sujeitar ao bom senso
e ao patriotismo dos senhores. Quero consignar antes de tudo minha
admirac¢ao pelo professor Ramos, por sua obra magistral [...] O conclave
que ele nos propde reunir, no entanto, sendo sem davida de interesse
cientifico, nao me parece o mais indicado na conjuntura atual. |[...]

Esse seminario com uma tematica explosiva — mesticagem e aphartheid --
, € perigosissimo foco de agitagao [...] Pensem nos rapazes da universidade,
nos meninos do ginasio. Nao lhes nego razao em certos reclamos e o
nosso jornal o tem dito, corajosamente. Mas convenhamos que qualquer
pretexto serve para os agitadores infiltrados no meio estudantil, para os
profissionais da desordem e da baderna.

— Pelo amor de Deus, doutor Pinto: os estudantes, inclusive os de
esquerda, vao apoiar em massa o simposio |...|

— Veja, professor, ¢ o senhor mesmo quem da razdo e me oferece novos
argumentos [...] O senhor mesmo disse que se trata de um simpésio de
esquerda.

— Nio disse isso. A ciéncia nao é de esquerda ou de direita, é ciéncia.
Disse que os estudantes...

— F a mesma coisa [...] Fui... bem... fui procurado [...]

4 Mais uma vez, percebemos o ideal de Amado expressado por seus personagens. Conforme Reis (2008), os
professores Ramos e Azevedo foram a representacio de Arthur Ramos e Thales de Azevedo, antropélogos

renomados na vida real.
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— Quer dizer que proibiram o seminario? — reincidiu a secretaria do
Folclore, sem medir palavras, no vicio da fala popular, direta e simples. |...]
— Ninguém proibiu nada, dona Edelweiss®, pelo amor de Deus. Estamos
numa democracia, ninguém proibe nada no Brasil, faga-me o favor! Nos é
que, agora, aqui, examinando o assunto, a base de novos dados, decidimos
— nds a comissao executiva e mais ninguém — suspender o seminario.
[...] Além do que, nada nos impede de pensar em outra coisa desde que
nao tenha o carater subversivo do simpésio (TM, p.111).

Como visto, Dr. Zezinho, tendo uma atitude muito parecida com a
leitura promovida pelas “regras” da Politica da Boa Vizinhanca da realidade brasileira,
amenizou a situacdo caodtica pela qual o pafs passava em que a privacao de direitos,
censura, perseguicao, tortura e morte faziam parte de um pacote “democratico” de
medidas executadas pela ditadura militar. Como representante do poder constituido,
Zezinho tentava manter a ordem.

A balburdia provocada pela busca da verdade sobre Archanjo, toda
a sanha dos publicitarios, empresarios e de outros figurdes preocupados em
promover eventos em prol do aumento das riquezas proprias em vez do saber, como
seria o seminario dos professores, s6 gerou, como pudemos observar, um
distanciamento ainda maior do que foi Pedro Archanjo de verdade. Exemplo disso
sao as biografias surgidas no tal concurso que comentamos acima. E interessante
analisarmos a deturpag¢ao de informagoes.

Gastao Simas, o publicitario-chefe da Agéncia Doping, importunou
o professor Calazans para que este fornecesse alguns dados sobre Pedro Archanjo.
Tais informagdes seriam mote de um texto feito pela agéncia para ser repassado as
professoras das escolas primarias. De posse do material, elas trabalhariam com os

alunos e esses fariam a redagao cujo prémio seria uma bolsa de estudos para o ensino

secundario.

65 “Edelweiss” ¢ nome de uma flor que ¢ comum na regido dos Alpes europeus e é muito resistente a neve. Também
¢ o nome de um grupo de resisténcia ao regime nazista (Edelweis Piraten: ver mais em:
http://www.museudeimagens.com.br/edelweiss-piraten/ acesso em 26 mai 2016) Outrossim, ¢ o nome de uma das
musicas mais famosas de A noviga rebelde (The sound of Music -1965), filme que tem como pano de fundo a instauracio
do nazismo na Austria. A musica torna-se uma espécie de simbolo da resisténcia patriética contra a ocupagio nazista.
(http:/ /www.sabercultural.com/template /musicas/ANovicaRebeldeEdelweiss.html e
http://veja.abril.com.br/blog/temporadas/filmes/elenco-de-a-novica-rebelde-45-anos-depois  Acessos em 26 mai

2016).



http://www.museudeimagens.com.br/edelweiss-piraten/
http://www.sabercultural.com/template/musicas/ANovicaRebeldeEdelweiss.html
http://veja.abril.com.br/blog/temporadas/filmes/elenco-de-a-novica-rebelde-45-anos-depois
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Ainda que muito contrariado com a situagao, o professor cedeu e
disponibilizou uma espécie de biografia sobre Archanjo que, com o desenvolvimento
da leitura do livro, o leitor pode confirmar grande parte das informagdoes. De todas
as biografias que sao produzidas, a do professor é a que mais reflete o Archanjo real,
mesmo que muitos acontecimentos nao apare¢am, posto que “meia folha de dados”
bastaria, segundo Simas.

O que “[...] os ases da Doping” (TM, p. 160-162) escreveram ja
destoa e muito do que o professor relatara. O pai de Archanjo foi recrutado para a
Guerra do Paraguai e nela perdeu a vida. Para os publicitarios, o pai de Pedro virou
um heréi da guerra. De bedel da Faculdade de Medicina, Archanjo “ingressou” na
instituicao, o que nao esclarece a fungao real do mestre Ojuoba.

De autor de quatro livros relegados ao esquecimento por muitos
anos, Archanjo se tornou, no texto da Doping, um escritor de “varios livros” e “[...]
suas obras foram adotadas na Universidade de Columbia” e “[...] Levenson se
considera discipulo de Pedro Archanjo”. Terminam o texto exaltando o patrocinador
e a mascote, o Gaiato Crocodilo: “Junto com a meninada das escolas publicas de
Salvador, o Gaiato Crocodilo grita: “Viva o imortal Pedro Archanjo!” (TM, p. 162).

Assim a professora Dida Queiroz repassou as informacoes aos

estudantes:

Pedro Archanjo ¢ uma gléria da Bahia, do Brasil e do mundo [até entao
era um bébado subversivo e que deveria continuar esquecido] [...] O pai
de Pedro foi general na Guerra do Paraguai [...]| Pedro ficou 6rfao e pobre
mas nao desanimou [virou poliglota] [...] Fez vestibular para a Faculdade
de Medicina, onde, apds colar grau, foi professor durante mais de trinta
anos. Escreveu muitos livros [...] Viajou muito, conhecendo a Europa e os
Estados |[...] Na Europa conheceu uma linda escandinava com quem casou
e viveu feliz uma vida inteira [Decerto, a professora esteja se referindo a
finlandesa Kirsi]. Nos Estados Unidos lecionou na Universidade de
Columbia [..] Entre seus alunos figurou o sabio norte-americano
Levenson que, muito tendo aprendido com ele, recebeu depois o prémio
Nobel. [Archanjo] Morreu velhinho e [...] seu enterro foi uma consagragao
[na verdade, com muita gente importante: o povo da ladeira]. O exemplo
de Pedro Archanjo nos ensina como um menino pobre, se tiver disposi¢ao
e estudar de verdade, pode ingressar na alta sociedade, ensinar na
universidade, ganhar muito dinheiro [ele morreu na satjeta literalmente],
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viajar a bega e vir a ser uma gloria do Brasil [...] Vocés agora vao escrever
o que acharam de Pedro Archanjo, mas antes vamos gritar com o Gaiato
Crocodilo que oferece as bolsas [de estudo]: ‘Viva o imortal Pedro
Archanjo!” (TM, 162-163).

O aluno da professora Dida, Rai, nove anos, com a simplicidade e a
inocéncia proprias de sua idade, produziu uma versao da vida de Archanjo um tanto

interessante e, talvez, mais verdadeira que a de sua mestra:

Pedro Archanjo era um 6rfao muito pobre que fugiu de marinheiro com
um gringa igual que meu tio Zuca e foi pros Estados Unidos porque 12
tem dinheiro pra burro mas ele disse sou brasileiro e veio pra Bahia contar
histérias de bichos e de gente e era tdo sabido que nao dava licao a menino
s6 a médico e professor e quando morreu virou gléria do Brasil e ganhou
prémio do jornal que era uma bolsa cheia de garrafas de cachaca. Viva
Pedro Archanjo e o Gaiato Crocodilo! (TM, p. 163)

A metamorfose sofrida por Archanjo, devido as celebragées de seu
centenario, torna-o realmente importante porque transformado ao bel prazer da
sociedade que impdem padroes e formatos a memoria do mestre para que essa
aceitagao se concretize. Para isso, vale a manipulagao e a deturpagao de informacdes.
Também ¢ interessante notar como a escolarizacao é entendida como o unico e
seguro meio de “ser alguém na vida”. O proprio Archanjo se deparou com tal
situacao, mas veremos isso mais adiante.

O fato é que toda essa movimenta¢do para homenagear um ilustre
desconhecido, que assim continuou, posto que as informacdes foram tao
desencontradas e inventadas, acabou construindo um personagem muito longe do
que seria Pedro Archanjo. O mestico, bedel da Faculdade de Medicina, pobre,
autodidata, estudioso e defensor da cultura popular e dos direitos do povo, Ojuoba
e defensor do candomblé tornou-se uma estatua branca, professor da Faculdade de
Medicina, local esse que possibilitou sua obra. Como pondera Fausto Pena: “[..]
ninguém se refere a obra e a luta de Archanjo. Artigos e discursos, anincios e cartazes
de propaganda utilizam-lhe o nome e a gléria para louvar terceiros: politicos,

industriais, cabos de guerra” (TM, p.200).
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Amado lanca mao de ironia, sarcasmo e humor para mostrar o
processo for¢ado pelo qual Archanjo passa. Por que alguém reconhecido por suas
habilidades intelectuais nao poderia ser mulator? Foi acerca dessa insatisfacao imensa
com as origens de Pedro Archanjo que a sociedade se mobilizou. Quando souberam
de mestre Ojuoba a partir de um estrangeiro, a sociedade rapidamente se organizou
e deu a entender que nao sé coadunava das ideias de Levenson, como reconhecia o
ilustre baiano Archanjo. Aqui temos um movimento inverso do discurso. Se no
passado, o discurso dos cientistas estrangeiros causava apreensao e preocupava a elite
e os “homens de ciéncia”, no caso de Archanjo, as palavras de Levenson eram muito
apraziveis.

O problema que a elite ndo esperava, ao concordar com Levenson,
que também nio conheceu Archanjo de fato, era que Pedro fosse mulato, pobre,
“arruaceiro”, capoeirista e candomblista. Em TM, entrevemos que Amado ri da
perplexidade daqueles que compram ideias (habitos, costumes) pelo simples fato de
nio serem brasileiras. “E o caso do que podemos chamar de coloniza¢io mental,
representado pela maneira subserviente como a opinidao de um professor americano
muda a vida intelectual e cultural da Bahia no ano de 1968 (REIS, 2008, p. 299).

O texto zomba e critica a ligacdo, quase que automatica, entre
capacidade e habilidade para executar algo com a cor de pele. Embranquecer
Archanjo foi, sem duvida, uma saida facil, como era o desejo da sociedade dita
organizada. Dar a Archanjo um pai “heréi” da guerra do Paraguali, para citar apenas
um caso da deturpagdo sobre a vida de Pedro, foi justificar e legitimar a origem
eugénica de mestre Ojuoba, origem essa com preponderancia do “branco” na
mistura, tendéncia também demonstrada por Freyre, ou seja, seria eugénico o
mestico com maior parcela de influéncia branca®.

No dia da sessio magna para celebrar o centenario de Pedro

Archanjo que ocorrera em dezembro de 1968, houve um grande aglomerado de

% Hofbauer (2000) observou e comentou o discurso branqueador de Freyre.
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autoridades no salao nobre do Instituto Histérico e Geografico da Bahia®. Ao ver o
salao repleto, o diretor da Faculdade de Medicina observou ao governador que se
houvesse um ataque a bomba, por exemplo, ““[...] a Bahia perderia de golpe o melhor
de sua inteligéncia, capital e reservas [...] Ali se encontraram as figuras de prol, os
grandes da terra, Unanimes no cumprimento de um dever civico: exaltar [...] a gloria
da patria” (TM, p. 284).

E com ironia que o protocolo da sessio é descrito. Como Fausto
Pena dissera, tudo foi homenagem a terceiros, exaltaciao ao futuro e ao progresso da
patria. Da celebracao, destacamos alguns aspectos. Como, por exemplo, o professor

Calazans, que leu a carta de Levenson durante a sessao:

O prémio Nobel, além de louvar a iniciativa, prestava contas do sucesso
obtido pelas tradugées dos livros do baiano nao sé nos Estados Unidos —
em todo o mundo culto. ‘A divulgagio da obra de Pedro Archanjo fez
com que a original e notavel contribui¢ao brasileira a solugao do problema
de ragas, alta expressio do humanismo, antes ignorada, seja atualmente
objeto de interesse e estudo apaixonante nos mais diversos e presungosos
centros cientificos’ (TM, p.284).

Apo6s a leitura de prof. Calazans, o Dr. Benito Mariz, falando em
nome da “Sociedade dos Médicos Escritores” elogiou a linguagem de Archanjo que
“[...] ele aprendeu convivendo com os médicos” e o diretor da Faculdade de Medicina
finalizou: “Pedro Archanjo pertence a Faculdade de Medicina, é patrimonio da
grande escola, ali trabalhou e construiu, a faculdade concedeu-lhe ambiente e
condicoes” (TM, p. 285).

Como vimos, a motiva¢ao da sociedade por Archanjo se encontrava
no retorno financeiro que a memoria do mestre Ojuoba poderia render. Ainda assim,
para ser louvado como “professor da faculdade de medicina” entre outras figuras
que imputaram a ele, Archanjo sofreu um branqueamento. A sociedade organizada

nao podia compreender que alguém que nao fosse branco pudesse ter uma carreira

7 Como vimos no primeiro capitulo, esses Institutos foram, durante muito tempo, protagonistas na busca e na reuniao
de fatos histéricos (grandiosos) para construir a histéria do Brasil. Lugar frequentado por pessoas que eram tidas como
célebres em suas areas de atuagio.
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de sucesso, ainda que o perfil apresentado como sendo o de Pedro fosse baseado em
inverdades. Na sessio solene do centenario, a mensagem de que a melhor
contribui¢ao de Archanjo como mesti¢o foi mostrar ao mundo como a “solucao da
mesticagem” ¢ soterrada pelos discursos pomposos de autoridades preocupadas em
aparecet.

De bedel expulso por seus livros e preso por isso, Archanjo tornou-
se “patrimonio da faculdade”. Fausto Pena resumiu bem o resultado do centenario:
“O monumento cresce a luz das homenagens: na estatua, quase branco puro, sabio
oficial da faculdade, capado e mudo, vestido com a tinica de soldado, Pedro
Archanjo, gloria do Brasil” (TM, p. 261).

Talvez sem se ater a isso, vemos que Amado estende seu riso a ideia
de mobilidade social do mulato, conceito defendido por Freyre, baseado na ideia da
mistura entre os melhores representantes portugueses (fidalgos e outros) e as negras
e mulatas mais lindas. Freyre “esquece”, em alguns momentos de CGS, no entanto,
que nem s6 de fidalgos e nobres era formado o grupo de colonizadores portugueses.
Como ja observamos em passagem anterior, Freyre, quando convém, omite os
eventuals percal¢os que poderiam desestabilizar a harmonia dos contrarios.

Pedro Archanjo, ainda que tenha sofrido mudangas, como veremos,
continuou ligado as suas origens (pobre, pertencente ao povo de santo, mesti¢o) e se
tornou importante, especialmente para o povo de sua comunidade. A ideia defendida
por Freyre parece atender mais ao desejo da sociedade baiana descrita por Amado.
O mestico ascenderia (“embranqueceria”) devido a sua cultura, titulos sociais e
académicos, posses entre outros.

Fausto Pena completou: “Quem sou eu para me meter em tais
cavalarias? Por que mostrar Archanjo velho e maltrapilho, descendo o Pelourinho no
rumo dos miseros castelos?” (TM, 261). Major Damiao também nao o fez, mas, ao

chegar no centenario acompanhando por uma mestica gravida, pediu a palavra:

— Muito bem, minhas senhoras, meus senhores! Todas essas homenagens
prestadas a mestre Archanjo no decorrer do més de dezembro reunindo o
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que ha de mais excelso na inteligéncia da Bahia, todas elas muito justas e
maravilhosas, porém |[..] tanta festa, tanto discurso, tanto elogio a
Archanjo, merecedor disso tudo e de muito mais ainda — mas eis o reverso
da medalha! A familia, os descendentes de Archanjo, seus parentes, esses
morriam a mingua, vegetavam na maior miséria, na fome e no frio. Ali
mesmo, minhas bondosas senhoras, meus ilustres senhores, naquela sala
em festa tdo grandiosa, ali mesmo padecia uma parenta proxima de
Archanjo, mae de sete filhos, as vésperas do oitavo, viuva ainda a chorar a
morte do esposo estremecido, necessitada de médico, hospital, remédios,
dinheiro para a comida dos meninos... Ali naquela sala onde eram ouvidos
tantos louvores a Pedro Archanjo, ali... [...] Levante-se, minha filha, ponha-
se de pé para que todos vejam em que estados se encontra uma
descendente, uma parenta proxima do imortal Pedro Archanjo, gléria da
Bahia e do Brasil, gloria da patrial De pé, cabeca baixa, sem saber onde
botar as maos e para onde olhar, a barriga estofada, os sapatos cambaios,
o vestido surrado, infima pobreza. Alguns erguiam-se das cadeiras para ver
melhor (TM, p.288).

Esse trecho é bastante rico em elementos que integram a criagao
amadiana. Ele exibe no minimo quatro itens recorrentes aos quais a fortuna critica
frequentemente alude. O primeiro deles e bastante vasto na obra de Jorge Amado ¢é
a figura do povo, especialmente o mais pobre, a pobreza baiana é também entendida
como a brasileira. Também as personagens marginais, como é o caso de major
Damiao, rabula do povo, espécie de socorro a quem os pobres poderiam recorrer.

Além desse aspecto, a malandragem® aparece como caminho para
sair das adversidades. Major fez uso desse meio para tentar resolver o problema da
moga que se encontrava em séria miséria. Recolhendo doagoes na cerimoénia pode
aliviar a necessidade da mulher e ainda inflou o ego das autoridades tao sabias e tio
generosas que, de bom grado ou nio, foram caridosos para assim manterem esse
status: “‘[...] o governador dava a sessdao por encerrada, ‘no meritorio exercicio cristiao
da caridade” (TM, p. 288).

O riso” e a ironia funcionam como um atenuante da cena em que se
salienta a canalhice dos participantes que inventaram um outro Archanjo para em sua
tigura ganhar dinheiro, destaque e outras glorias. Afinal, Major Damido subiu ao

palco bastante ébrio: “[...] se alguém acender um fésforo em frente a sua boca, ele

% Mais adiante veremos com maiores detalhes esse aspecto.
9 Cf. tb. Fabio Lucas (1997).
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pega fogo...” (TM, p. 288), e quase estragou a festa pomposa dos ilustres cidadaos.
Figura jocosa, dormiu durante os discursos e, sem davida, destoou dos outros que
estavam ali presentes: “Na tribuna, apés um olhar melancélico para o copo de agua
mineral — ‘quando oferecerdo cerveja aos oradores?”” (TM, 287). Justamente essa
dissonancia que acaba por tornar algo sério menos pesado.

Tanto o humor ¢ o diferencial que, ao final da cerimonia, o professor
Fraga Neto se aproximou da jovem e disse que fora muito amigo de Archanjo,
perguntando a ela qual o grau de parentesco com o mestre Ojuoba, ao que a moga

respondeu:

Ainda encabulada, segurando com forca a bolsa ordinaria onde pusera as
notas — nunca vira tanto dinheiro junto! — a mulata olhou para o velho
curioso em sua frente: — meu senhor, nio sei nada disso. Esse tal de seu
Archanjo eu nao conheci, nao sei quem é, ouvi falar dele hoje pela primeira
vez. Mas o resto ¢ tudo certo: a precisio, 0s meninos pequenos, NAo sao
sete mas sao quatro, sim senhor, o meu homem nao morreu mas foi
embora e me deixou sem tostao em casa... Nao vé que entdo eu fui atras
do major pedir auxilio. Encontrei ele no Bar Triunfo, me disse que estava
sem dinheiro mas que eu viesse com ele num lugar onde ia me arranjar

ajuda. Me trouxe aqui... — sorriu e 14 se foi porta afora; apesar de gravida
rebolava as ancas, num passo gingado igual ao do falecido Archanjo (TM,
289).

Diante disso, podemos entender que talvez a moga fosse realmente
parente e nao soubesse ou tudo seria mais uma artimanha malandra de major Damido
para ajudar mais um necessitado. Mas, a grande verdade do centenario de Archanjo
¢ que o povo - todos descendentes de Archanjo, porque mesticos - precisa manter

seu gingado para sobreviver as dificuldades:

O professor Fraga Neto também sorriu, balangou a cabeca. Da primeira
ideia de Zezinho Pinto até as ultimas palavras do discurso de Batista,
Tradi¢ao e Propriedade — perigosa bestal --, nessas comemoragdes tudo
fora farsa e embuste, um colar de absurdos. Talvez a Unica verdade tenha
sida a invencionice do major, a mulata prenhe e sem comida, precisada e
sestrosa, falsa parenta, parenta verdadeira, gente de Archanjo, universo de
Archanjo. Repetiu de memoria: ‘A inveng¢ao do povo ¢é a tnica verdade,
nenhum poder conseguira jamais nega-la ou corrompé-la’ (TM, p. 289).
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2.3 O segundo momento narrativo de TM: Pedro Archanjo: Pardo, paisano e

pobre — tirado a sabichio e a porreta

Negro branco

Pardo, colorido
Cancasiano

Todos em um grito de nao
Ao preconceito

Viva a miscigenagdo!
Mistura de ragas

Somos a cor do Brasil

Brasil, Brasil, Brasi/
Somos mistura, comunidade
Aceitamos todos

Entao corre e chega af

E somos gratos

Sorrisos fartos

A felicidade mora aqui

La, la, la, la7

A crenca de Amado na mesticagem e nos seus frutos, podemos dizer,
assume a alegria e a harmonia infinda como a demonstrada pela musica acima,
epigrafe deste capitulo derradeiro. Todo “esse grito de nao ao preconceito” e a
certeza de que o mestico é o exemplo vivo de um fruto genuino de uma sociedade
sui generis, como sugeriu Freyre, tomam corpo e significado em Pedro Archanjo no
romance Tenda dos milagres.

Finalmente no capitulo “Onde se conta de entrudos, brigas de rua e
outras magicas, com mulatas, negras e sueca (que em verdade era finlandesa)” temos
acesso a Pedro Archanjo por ele mesmo. E a partir daqui que o leitor conhece as
falas e as peripécias do personagem de forma mais proxima. Igualmente, a partir
desse capitulo, temos o segundo plano narrativo que ressalta justamente a trajetoria
de Pedro Archanjo.

Basicamente, a histéria desse segundo momento se resume a retratar

a vida de Archanjo dando voz ao personagem. Se, no primeiro momento do livro,

" Uma das epigrafes de Tenda dos milagres.
™ A ¢or do Brasil — Victor Kreutz. Disponivel em http:/ /www.vagalume.com.br/i-love-paraisopolis/a-cor-do-brasil-
victor-kreutz. html#ixzz3jrCr6rxP Acesso em 25 de agosto de 2015.
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temos uma narrativa produzida da casa-grande, no caso, a elite falando sobre
Archanjo, agora, ouvimos a voz da “senzala”, do povo marginalizado em sua real
situagdo, que se distancia, muito daquela falada nos gabinetes da alta sociedade.

Questionamo-nos se Amado teria dado ao livro essa dinamica
discursiva de forma proposital, para valorizar o povo e sugerir ser esse os que dizem
de fato a “verdade”. Se assim for, embora considerasse elementos freyrianos, o
romancista baiano, de certa forma, desconstruiu a “narrativa” freyriana, tida por
muitos criticos como “enunciada das varandas da casa-grande”, o que nao deixa, em
parte, de ser verdade. Como vimos, Freyre enfraquece seu discurso de valorizacdo
cultural e de reconhecimento do negro ao forgar equilibrio em situagdes francamente
contrarias, como quando sugere que para a violéncia patriarcal houve a
condescendéncia de mulheres e pessoas escravizadas.

Vamos encontrar Pedro Archanjo no afoxé. A partir dai, sabemos
que ele foi engajado em sua comunidade e no terreiro de Mae Majé Bassa.
Presenciamos o encontro entre ele e Kirsi. Também, comecamos a ter contato com
outros nomes, tantos, de mulheres com as quais Archanjo teve breves romances e
muitos filhos.

Passamos a conhecer o movimento da Tenda dos Milagres de Lidio
e Pedro, como ela nasceu e seus frequentadores. Foi nela que Tadeu foi incentivado
a estudar ainda mais, bem como Archanjo a escrever livros, cada vez mais embasados
na ciéncia para refutar a pseudociéncia de professores da Faculdade de Medicina
onde Pedro fora bedel.

Mas ¢ igualmente nesse segundo instante do livto que vemos a
perseguicao religiosa, o preconceito e o desprezo com a cultura e a crenga popular,
especialmente, a proveniente da comunidade afro-brasileira. Ha cenas no livro que
retratam a violéncia com que isso ocorreu. A historia, aqui sintetizada, ndo esta
disposta de maneira linear na obra, os capitulos sio entrecortados por outros que
retratam a primeira parte da trama. Dentro da nossa proposta, vamos analisar

algumas das passagens acima descritas.
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Vale ressaltar que ja conhecemos algumas informacoes mais ou
menos pertinentes sobre Archanjo, na primeira parte, em momento tido no romance
como o atual, que ¢ o do centenario de Archanjo (1968). No capitulo “Da morte de
Pedro Archanjo, Ojuoba, e de seu enterro no cemitério das quintas”, o leitor se
depara, logo de inicio, com um idoso em agonia que acabou morto em uma sarjeta.
Ele foi reconhecido por alguns homens que voltavam de uma noite de bebedeira,
entre eles, major Damido que se incumbiu de avisar Ester, prostituta, dona de um
“castelo” (prostibulo), que acolhera o velho Archanjo. Assim que a noticia correu a
cidade, pessoas vinham prestar solidariedade, doando dinheiro para que Pedro fosse
enterrado dighamente.

A partir desse momento, podemos nos aproximar um pouco mais de
Archanjo. Varias mulheres choraram sua partida, pessoas lembraram com carinho de
suas atitudes em prol do povo mais pobre, boémios recordaram com saudade dos
encontros em botecos e nos castelos como o de Ester.

Professor Azevedo, ao participar do enterro, questionou quantos ali
saberiam da obra de Archanjo. Na verdade, talvez o professor fosse o tnico ali
presente a considerar a vida académica, por assim dizer, de Pedro. Os outros, como
o proprio enredo menciona, vinham “[...] pela morte de Ojuoba, os olhos de Xango,
um pai daquele povo” (TM, p. 30).

Todos estavam muito tristes, mas as mulheres davam as maiores
mostras da falta de Pedro Archanjo. Antes de todos os lamentos de mulheres que
ressaltavam o mulato bom de cama, “retado e delicado”, que era Pedro,
acompanhamos momentos que antecedem a morte do personagem e que dao dicas
da personalidade do Ojuoba.

E importante lembrar que, antes de ser acometido pela sincope que
o matara, provavelmente um infarto, Archanjo tinha ido ao bar escutar as ultimas
noticias sobre os desdobramentos da Segunda Guerra que ja retratavam a iminente
queda da Alemanha nazista. “As noticias daquela noite davam gosto, os ‘arianos’

apanhando de criar bicho[...] Um dia foram [a Archanjo] falar de arianismo, ele puxou
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o cacete para fora das calgas e retrucou: — S6 se eu cortar o pau” (TM, p.32). Tal fala
justificatia o lamento de um verdadeiro harém que Archanjo cultivara’.

Ainda na primeira parte do livro, Fausto Pena, o encarregado de
James Levenson para recolher mais material sobre Archanjo, revelava a dificuldade
para se obter informagdo pertinente sobre Pedro, dadas as inconsisténcias das

informacoes e a dificuldade em se apurar o que era realidade ou magia:

Da existéncia de Archanjo escaparam-me ndo s6 detalhes mas fatos
importantes, talvez vitais. Com frequéncia encontrei-me ante o vazio, um
hiato no espago e no tempo, ou em face de acontecimentos inexplicaveis,
multiplas versoes, interpretagoes disparatadas, completa desordem no
material recolhido, informagdes e informantes contraditérios. |...]
Confesso ter renunciado, por cansago ou irritagdo, a elucidar certas
hipéteses, a por a limpo pormenores quem sabe definitivos, tal a
barafunda dos relatos e a discordancia das noticias. Tudo se resumia em
‘talvez’, ‘pode ser’, ‘se nido foi assim, foi assado’ — absoluta falta de
consisténcia e seguranga, como se aquela gente nao tivesse os pés na terra
e visse o finado nao um ser de carne e 0sso e, sim, uma coorte de herdis e
magicos, tantas e tais faganhas lhe atribuem. Jamais consegui estabelecer

o limite entre a informacao e a invengao, a realidade e a fantasia (TM, p.17-
18).

E nesse clima “préprio” da Bahia, onde realidade e fantasia andam
de maos dadas, como mesmo sugerem as obras de Jorge Amado, que nos deparamos
com Archanjo, em 1904, levando o afoxé”™ para participar de um desfile de carnaval
e desafiando a lei imposta pelo diretor interino que, em nome da moral e dos bons

costumes, proibira qualquer manifestacao dessa ordem.

Quem ousara entao? Ousara o Afoxé dos Filhos da Bahia; nunca saira
antes e jamais se concebera e vira afoxé assim de majestade de figuracao
tao grande e bela, com batuque igual, maravilha de cores, ordem admiravel
e Zumbi em sua grandeza. Ousara duplamente, pois trouxe as ruas a
Republica dos Palmares armada em guerra, os heroicos combatentes e
Zumbi, seu chefe e comandante, o maior de todos os guerreiros, vencedor
de trés exéreitos, a enfrentar o quarto, no instante da batalha, pondo em

72 Archanjo foi desenhado como um infalivel sedutor para o qual mulher alguma diria ndo, dada sua habilidade na
cama. B possivel compreender que a intencio do autor era valorizar o negro e o mestico, mas isso acabou por reforcar
estereétipos criados ainda no momento do Brasil colonial e escravocrata, periodo abordado por CGS, por exemplo.
Sueleny Carvalho (2013) aborda com detalhes esse assunto que veremos com mais vagar adiante.

73 Nesse caso, conforme dicionario, grupo negro semirreligioso de brincantes que desfila, no carnaval baiano, nio
raramente como obrigac¢io (‘preceito’) de uma casa de candomblé.
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perigco Império e imperador, vitorioso em sua montanha de fogo e
liberdade (TM, p. 67).

O carnaval e o povo vieram sauda-los e a policia também. Tentaram
defender o afoxé, mas o embate deixou gente machucada, embora alguns tenham

conseguido fugir. Ao perceber gente fugindo, gritou um guarda:

— Prendam a aquele pardo, ele é o cabega de tudo. Mas o pardo cabega de
tudo, Pedro Archanjo, sumira num beco, ladeira abaixo, com mais dois.
Um deles devia ser secretario de Zumbi, posto que, além de tanga, levava
caneta, pergaminho e um tinteiro azul a tiracolo. Quem podia ser esse
escrevente senao Lidio Corré? [...] Corriam [...] em disparada, desabalados
campeoes. Mas, de repente, Pedro Archanjo, simples guerreiro de
Palmares e chefe da badernam, susteve a maratona e comecgou a rir, a tir
as bandeiras despregadas, um riso alto, claro e bom de quem rompera a
ordem injusta e proclamara a festa; abaixo o despotismo, viva o povo,
limpido e infinito riso de alegria, fit-6-f6, fit-6-cu, viva e viva, vivoo! (TM,
p. 68-69).

A partir desse pequeno trecho, ja comegamos a ter ideia de quem foi
de fato Pedro Archanjo. Figura polémica que se empenhava em desestabilizar
imposigoes e privilegiar a alegria e a cultura do povo. Debochado, Pedro desmerecia
as institui¢oes reconhecidas e junto com elas, as “ordens expressas”, valorizando o
popular e a liberdade.

De certa maneira, a0 mostrar o amolecimento de normas e ritos no
Brasil, Freyre entende que isso representaria a aproximag¢ao com maior liberdade
entre classes, senhores e escravos. Na visao do sociélogo, o ambiente binomial, casa-
grande e senzala, funcionou como diminuidor de distancias e amarras e foi
protagonista no ‘“‘abrasileirar” das coisas, (certamente, reflexo do movimento
Antropofagico em Freyre). Todo esse processo, para Freyre, é um sintoma
genuinamente brasileiro, que integra nossa brasilidade, ja que conseguiriamos
diminuir rapidamente as distancias, aparar atritos e popularizar ritos e relacoes.

A ousadia, o carnaval e o riso foram as armas utilizadas por Pedro
Archanjo e seus amigos para desafiar o poder instituido. Como ja vimos, Amado

trabalha com o deboche, a festa, o riso, todos esses elementos, muitas vezes,
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sintetizados no carnaval para tratar de assuntos controversos e dificeis. Vemos na
atitude de Archanjo, no riso, apos ter passado o susto de quase ser preso, um efeito

catartico, de alivio e satisfacdo, ja que desestabilizou uma ordem imposta. Para

DaMatta:

Vale acentuar que ¢é significativo que a perspectiva carnavalizadora desta
fase [pos-partido] de Jorge Amado tenha sido percebida como ‘amoralista’,
pervertida ou grosseira por alguns de seus criticos de esquerda. Criticos
que obviamente nido percebem o potencial criativo e inovador da
‘sindrome carnavalesca’ em sociedades hierarquizantes e pensam que tal
tradicao nao tem nenhum peso politico ou seja um elemento basico de
percepcao da totalidade nacional (1997, p. 135).

Tendo em vista as palavras de DaMatta, entendemos que em Amado,
a ideia do riso, do familiar, do popular, embora também sirva para mostrar e,
aparentemente, amenizar diferencas e ou divergéncias, ¢é, de fato, para questionar
determinados rituais, processos, institui¢des que em nada melhoram a vida da maior
parte da populagio brasileira/baiana. Essa perspectiva do riso dita todo o romance
TM, conforme percebemos no decorrer da leitura do romance.

Em CGS, temos um processo analogo ao questionamento amadiano,
mas que acabou por se encerrar na casa-grande e reforcar o poder dela. Freyre mostra
contribui¢oes e a importancia do negro para a sociedade brasileira, exibe, a partir do
microcosmo que € a casa-grande e a senzala, o que para ele seria uma sociedade mais
livre. No entanto, como dissemos, a perseguicao pelo equilibrio de opostos, pautado
mais em elementos biologicos, sanitaristas que culturais, enfraquece a ideia da
valoriza¢ao do negro e de denincia sobre as violéncias sofridas pelo povo africano e
afro-descendente.

Voltando a Pedro Archanjo, ele ¢ o personagem mais bem acabado

de Jorge Amado, como o préprio autor afirma a Alice Raillard:

Talvez Pedro Archanjo seja, de todos os meus personagens, o mais
completo. Questoes importantes sio abordadas através dele, o nao-
sectarismo, a consciéncia de que as idéias ndo devem consumir o homem:
quando lhe perguntaram como ele conseguia ser materialista e a0 mesmo
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tempo exercer suas fun¢oes no candomblé, respondeu: ‘Meu materialismo
nao me limita’. A meu ver, o personagem mais completo de toda minha

obra é Pedro Archanjo (1990, p.216 e p.305).

Como em outras obras de sua extensa produgao, Amado se apoia em

pessoas com as quais teve contato para construir Pedro Archanjo. Podemos destacar,

Manuel Querino e Martiniano Eliseu.

Manuel Querino foi um militante em prol dos direitos das

comunidades afro-brasileiras e de fato escreveu livros para batalhar pelo seu ideal.

Como explica Reis:

Quanto a relagdo entre Manuel Querino e Pedro Archanjo, ha muita coisa
debaixo da tenda do saber. Querino escreveu A arte culindria na Babia, assim
como Pedro Archanjo escreveu livro de culinaria; Querino escreveu A raga
africana e seus costumes no Brasil (1916), assim como Archanjo, com apenas
dois anos de diferenca, publica Influéncias africanas nos costumes da Bahia
(1918). Além da polémica racial, detalhes etnograficos fazem parte do
embate entre Archanjo e Argolo, e algo disso Amado foi garimpar nas
obras de Nina e Querino. Este descobriu, por exemplo, a presenca na
Bahia de cucumbis, um folguedo popular, enquanto aquele que niao os
conseguiu encontrar. O achado de Querino migra para o livro Tenda dos
Milagres para demonstrar a superioridade das pesquisas de Archanjo sobre
as de Argolo: §a no primeiro livto o mestico contestara afirmagoes de
Argolo e agora encerrava o assunto com tal copia de provas de que...’. No
plano da militancia social, Querino atuou no movimento operario de seu
tempo, da mesma forma que Archanjo organiza greves de trabalhadores
em Tenda dos Milagres (2008, p. 296).

No entanto, conforme Reis (2008), Querino ndo participou de

conflitos tedricos com a Faculdade da Bahia ou com Nina Rodrigues. Manuel

Querino adotou a estratégia de Archanjo mais maduro e estudou a etnografia dos

“costumes populares”. Além de emitir opinides contundentes contra o racismo. “E

como Archanjo, Querino foi enfatico quanto ao valor dos mesticos na formacgao

intelectual do Brasil” (REIS, 2008, p. 297)".

7 Como Reis argumenta, Querino ainda tinha o pensamento calcado nos ideais evolucionistas da época, considerando
os negros como uma sociedade mais adiantada que as indigenas e inferiores a europeia (2008, p. 297). Entendemos

aqui que Querino expressa o mesmo ideal que posteriormente foi propagado por Freyre.
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Jorge Amado conheceu Martiniano Eliseu de Bonfim na década de
1930, tempo esse dito como glorioso para o autor, ja que as linhas mestras de seu
trabalho literario tém como base esse periodo (RAILLARD, 1990). Conforme

Amado, Martiniano foi

um dos que foram a base para o Pedro Arcanjo, de Tenda dos Milagres. Filho
de escravos, nascido na Bahia. Mais tarde quis conhecer Lagos, viveu
algum tempo na Africa e depois voltou a Bahia. Era um babalad, um
homem famoso. Falava e ensinava inglés e também aprendia o alemao, e
em troca dava cursos de ioruba. Grande figura. Era babaladé de Aninha,
babalaé de Menininha do Gantois naquele tempo. Foi meu amigo como
foi Aninha, a fundadora do Op6 Afonja, como os grandes pais-de-santo
da época (RAILLARD, 1990, p.40).

Na reunido dessas influéncias é que nasceu Pedro Archanjo, que
figura no livio como uma espécie de enviado para trabalhar na questio da
mestigagem. ““A sua construcdo envolve popularidade e elementos sobre-humanos e
¢ essa magia entre homem e orixas que ira lhe ajudar” (ULIANO, 2016, p.67).
Caracteristica essa, a proposito, peculiar aos herdis classicos.

Durante o velério do personagem (1943), temos também uma rapida

apresentacao de Pedro Archanjo:

[Pedro Archanjo] escrevera quatro livros, debatera teorias, polemizara
com os sabios da época, negara a pseudociéncia oficial, contra ela
levantando para destrui-la. [Era] um velho tio de muita sabedoria e
esperteza, de bom conselho e experiéncia, conversador de fama, bebedor
de marca, mulherengo até o fim, prédigo fazedor de filhos, preferido dos
orixas, confidente dos segredos, um velho tio do maior respeito, quase um

teiticeiro, Ojuoba (TM, p.44).

Nessa breve introducao sobre Archanjo, inferimos algumas

{ots ~ z 13 ) s :
caracteristicas que dao a ele o carater “porreta” com o qual ¢ identificado algumas
vezes no enredo. Tendo em vista o que até aqui estudamos, tais aspectos vao ao
encontro da ideia do mestico como um fruto eugénico pensado por Freyre e
construido por Amado. Obviamente, muito do que constitui o perfil de Pedro

Archanjo carrega as crengas de Jorge Amado, mais do que as de Freyre, mas a questdao
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da mesticagem como solugao possivel para o racismo une o ponto de vista dos dois
autores.

A partir das informagdes do professor Calazans entregues a Gastao
Simas e da apresentacao feita sobre Pedro Archanjo durante o sepultamento,
salientaremos os atributos de um mulato tido como bem—nascido, na visao amadiana,
como ¢ o caso de Pedro Archanjo.

Conforme os dados fornecidos pelo professor Calazans, (TM, p.
159), Pedro Archanjo nasceu em 18 de dezembro de 18687, na cidade de Salvador,
Bahia. Seu pai, Antonio Archanjo, fora recrutado para a Guerra do Paraguai e embora
estivesse ha pouco comprometido com Noémia de Tal, mais conhecida por Noca de
Logum Edé, deixara Noca gravida de Pedro, que niao chegou a conhecer o pai.

Como os dados nos informam, Pedro aprendera a ler sozinho e
frequentou o Liceu de Artes e Oficios. Foi nesse Liceu que Pedro Archanjo
conhecera Lidio Corré e uma grande amizade nasceu. Também sabemos, por meio
de Calazans, que, quando homem maduro, Pedro se aprofundou no estudo da
antropologia, da etnologia e da sociologia, além de linguas.

Pedro Archanjo publicou quatro livros: A vida popular na Bahia (1907),
Influéncias africanas nos costumes da Bahia (1918); Apontamentos sobre a mesticagem nas familias
baianas (1928); A culindria baiana — Origens e preceitos (1930), que conforme Calazans,
eram obras consideradas fundamentais para o conhecimento da vida brasileira e para
o entendimento sobre “o problema” da raca no Brasil, ja que Pedro Archanjo fora
um “‘ardente defensor da miscigenacao”.

Outros dados de Archanjo considerados importantes pelo professor

Calazans:

Mulato, pobre, autodidata. Ainda rapazola engajou-se como grumete em
navio de carga. Viveu alguns anos no Rio de Janeiro. Ao voltar a Bahia,
exerceu o oficio de tipégrafo e ensinou primeiras letras, antes de
empregar-se na Faculdade de Medicina, emprego que veio a perdet, apos
té-lo exercido durante cerca de trinta anos, devido a repercussao de um de
seus livros. Musico amador, tocava violdo e cavaquinho. Participou

75 Coincidentemente, no ano seguinte ao nascimento de Archanjo, Gobineau desembarcaria no Brasil.
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intensamente da vida popular. Tendo permanecido solteiro, atribuem-lhe
muitos amores, inclusive bela escandinava, sueca ou finlandesa, nio se
sabe ao certo. [..] Faleceu em 1943, aos setenta e cinco anos de idade.
Grande massa popular acompanhou seu enterro, ao qual estiveram
presentes o professor Azevedo e o poeta Hélio Simdes. No exemplo de
sua vida, Pedro Archanjo mostra-nos como um homem nascido
paupérrimo, 6rfao de pai, em ambiente pouco propicio a cultura,
exercendo misteres humildes, pode superar todas as dificuldades e elevar-

se aos cumes do saber, igualando-se e até sobrepondo-se as mais ilustres
sumidades da época (TM, p. 160).

Paginas antes, conhecemos um pouco mais da viagem do jovem

Pedro pelo mundo afora:

Morrera-lhe a mae, unico parente a prendé-lo na Bahia. [...] Saiu Archanjo
a conhecer o mundo. Por onde passou, foi aprendendo. Nao escolheu
trabalho — grumete mogo de bar, ajudante de pedreiro, redator de cartas a
despachar para os confins de Portugal noticias e saudades de broncos
imigrantes. Andou ceca em meca, sempre as voltas com os livros e as
donas. Por que exercia tanta atracao sobre as mulheres? Talvez devido a
inata delicadeza e a palavra facil. Nao se impunha apenas ao mulherio: tao
mogo ainda e todos ja o ouviam em siléncio e com atengao. Ao regressar
do Rio, tinha vinte e um anos e um gosto janota no vestir, tocava violdo e
cavaquinho. Empregou-se na Tipografia dos Frades e meses depois, em
noite de reisado, deu com Lidio Corré a ensinar pastoras, fina ocupagao.
Tornaram-se inseparaveis (TM, p. 89).

Também nessas mesmas paginas, sabemos como Lidio Cortrd e
Pedro Archanjo resolveram montar a Tenda dos Milagres, onde Lidio riscava
imagens de milagres alcancados por pessoas que encomendavam essas esculturas ou
pinturas como forma de agradecimento. Local em que Pedro passou a ensinar “ABC
e contas” a criangas atrasadas na escola. Na Tenda, Lidio queria tornar realidade o
seu sonho de ter uma tipografia destinada a publicar a obra de poetas cordelistas, a
Tipografia Democratica. Também foi ali que os dois, a noite, cobravam alguns
trocados para o espetaculo de Zé Piroca, Pinguelinho e Lili Chupeta.

Pelos nomes dos personagens, é possivel ter ideia do assunto da peca,
uma espécie de antecipagao do que viria a ser a pornochanchada, mas, neste caso,
feita numa espécie de teatro de sombras com marionetes. A variedade de assuntos e

o de amplo debate deles definem a Tenda dos Milagres. Local essencial para Pedro
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Archanjo se desenvolver como homem, cidadao e mestre da cultura popular

respeitado pelo povo. A tenda era “a reitoria da universidade popular™:

Naquela mesma sala se discute e se decide sobre um ror de coisas. Ali
nascem as ideias, crescem em projetos e se realizam nas ruas, nas festas,
nos terreiros. Debatem-se assuntos relevantes, a sucessao de maes e pais
de santo, cantigas de fundamento, a condi¢ao magica das folhas, férmulas
de ebds e de feiticos. Ali se fundam ternos de reis, afoxés de Carnaval,
escolas de capoeira, acertam-se festas, comemora¢des € tomam-se as
medidas necessarias para garantir o éxito da lavagem da igreja do Bonfim
e do presente da mae-d’agua (TM, p.90).

Foi nesse mesmo periodo que Archanjo se interessou (com vinte e
um anos) em anotar histérias e todos os detalhes referentes a vida popular baiana.
Até ali, Pedro nao tinha muita ideia do que iria fazer com essas informagoes todas,

mesSmo porque:

Pedro Archanjo era cheio de quizilas, de saberes, e certamente nio se
devera ao acaso sua escolha, tdio moderno ainda, para alto posto na casa
de Xango: levantado e consagrado Ojuoba, preferido entre tantos e tantos
candidatos, velhos de respeito e sapiéncia. Coube-lhe, no entanto, o titulo,
com os direitos e os deveres; ndo completara ainda trinta anos quando o
santo o escolheu e o declarou: nio pudera haver mais acerto — Xang6™
sabe os porqués. Uma versao circula entre o povo dos terreiros, corre nas
ruas cidade: teria sido o proprio orixa quem ordenara a Archanjo tudo ver,
tudo escrever. Para isso fizera-o Ojuoba, os olhos de Xango6 (TM, p. 90).

Aqui se faz interessante ressaltar a importancia da magia e da
influéncia do orixa sobre seu filho, como Prandi (2009) ja abordara. Nessa
perspectiva, determinadas agdes de Archanjo, que se desenvolveram ao longo do
enredo, foram espécies de predestinacdes. Como um escolhido dos orixas, da religido
original do povo negro e mestico, Pedro agia sob a influéncia da magia que
naturalmente envolve a Bahia e seus filhos, conforme Amado deixa entrever, mas

também pelo seu carater genuino de mestico.

76 “XANGO. Foi rei de Oid; é orixd evemérico. Deus do trovio e da justica, protege os advogados, burocratas e juizes.

Usa roupa branca e vermelha, e coroa na cabeca, pois € rei. Seu fio de contas se faz com essas cores, alternadas”

(PRANDI, 1991, p.128).
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Seguindo essa logica, foi por ser um Ojuoba de Xangd, orixa da

justica, que Pedro ingressara como bedel na Faculdade de Medicina da Bahia.

Aos trinta e dois anos, exatamente em 1900, Pedro Archanjo foi nomeado
bedel da Faculdade de Medicina e assumiu seu posto no terreiro. Logo
popular entre os estudantes, em breve lhes ensinava rudimentos das
matérias. O lugar fora obtido gracas a intervengao de Majé Bassa,
multipotente em suas relagdes e amizades, temida até por graudos do
governo. Com frequéncia, ao ouvir a citagdo do nome de um bambamba
da politica, do comércio, de um potentado, até mesmo de sacerdotes da
Igreja, mae Bassa mumura: ‘Esse ¢ dos meus’. Entre todos, mogos, velhos
ou novos, pobres ou ricos, Pedro Archanjo era preferido, o corifeu (TM,

p. 91).

Além de notarmos o “jeitinho brasileiro” a dar uma grande ajuda para
que Archanjo conseguisse tal emprego’”, vemos que o caminho percorrido por Pedro
como um militante contra o racismo passava justamente pela imersao do personagem
num lugar considerado, naquele momento, notavel por fomentar estudos e atitudes
racistas.

Antes de adentrarmos nesse assunto, vale chamar a aten¢ao para a
importancia de Mae Majé Bassa na vida de Pedro, nao s6 na espiritual, mas social e
profissional. Ela fez com que Pedro se mantivesse firme no proposito militante a
favor da mesticagem. Mae Bassa esteve presente em momentos decisivos para
Archanjo como veremos adiante.

Ainda sobre Mae Majé Bassa, questionamo-nos como setia o perfil
dela, se figurasse entre os muitos “personagens” que aparecem no longo ensaio de
Freyre. Tendo isso em vista, provavelmente ela niao teria nome e seria mais uma
bondosa mucama a afagar e repreender docemente o menino branco de alguma

sinha. A mulher africana e afro-brasileira é descrita por Freyre como importante na

77 “Utilizamos o classico ‘jeitinho’ que nada mais é que uma variante cordial do ‘sabe com quem esta falando?’ e outras
formas mais autoritarias que facilitam e permitem burlar a lei ou nela abrir uma honrosa exce¢do que a confirma
socialmente. Mas o uso do ‘eitinho’ e do ‘sabe com quem esta falando?” acabam por engendrar um fené6meno muito
conhecido e generalizado entre nés: a total desconfianga em relacio a regras e decretos universalizantes. Essa
desconfianca, entretanto, gera sua propria antitese, que ¢ a esperanga permanente de vermos as leis serem finalmente
implementadas e cumpridas. Julgamos, deste modo, que a sociedade pode ser modificada pelas boas leis que algum
governo venha finalmente estabelecer e fazer cumprit” (DAMATTA, 1997, p. 238). Em parte, tentar diminuir a
injustica foi a motivacio de Mae Majé Bassa ao infiltrar Archanjo num terreno “inimigo” como o da Faculdade de
Medicina.
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constituicao do carater da crianca brasileira. Alimentar, acalentar, alfabetizar, enfim,
os processos que envolviam o desenvolvimento de uma crianga até quando fosse
considerada “adulta” cabiam as mulheres negras. Depois de adultos, para as mogas,
elas eram confidentes, para os rapazes, muitas vezes, a iniciagao sexual.
Alguns casos que Freyre considera e expée como “mulheres de cor
. - . . N . :
virtuosas” sao relacionados a conversao ao catolicismo, por exemplo. Ainda que

respeitada as dreas, uma real e a outra ficcional ™

, nao passa despercebida a construcao
de Mie Majé por Amado. Ela é a matriarca de sua “casagrande-senzala”. E a figura
mais importante e é respeitada por sua trajetoria como povo e como “chefe” dentro
de sua comunidade, mas também ¢é uma personalidade notéria fora de seu
microcosmo, como conselheira e tutora respeitada. Ela, como Archanjo, melhor
talvez que ele, desliza pelos varios campos sociais.

Ao adentrar a faculdade, Pedro comecou a se dar conta das teorias

que circulavam entre os lentes, em especial Nilo Argolo e seu amigo Fontes. Sobre a

taculdade, sabemos que:

Nos comecgos do século [XX], Faculdade de Medicina encontrava-se
propicia a receber e a chocar as teorias racistas pois deixara paulatinamente
de ser o poderoso centro de estudos médicos fundado por d. Joao VI,
fonte original do saber cientifico no Brasil, a primeira casa dos doutores
da matéria e da vida, para transformar-se em ninho de subliteratura, da
mais completa e acabada, da mais retérica, balofa e académica, a mais
retrograda. Na grande escola desfraldaram-se entao as bandeiras do
preconceito e do 6dio (TM, 129).

Embora haja certo exagero por parte de Amado ao descrever a
conduta da faculdade, é bem verdade que a referida instituicio se destacou nos
estudos raciais especialmente sobre a “degenerada” populacio mestica brasileira,
como pudemos ver no capitulo anterior. Por outro lado, o emprego do jogo

maniqueista” amadiano ¢, no nosso entendimento, essencial para criacio de mundos

8 Ao nosso ver, temos algo muito interessante: ha momentos em CGS que se perde a dimensao do real, assim como
em TM, algumas vezes, perde-se a no¢do do ficcional. Arte e Ciéncia, como Freyre tanto desejava.

7 A fortuna critica (podemos infetir, por exemplo, da analise de Bosi sobre Amado), ja abordou inumeras vezes essa
caracteristica nas obras amadianas.
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opostos, a priori, que paulatinamente foram costurados pela a¢io de Pedro Archanjo.
A mistura de locais, povos, culturas e crengas se deu pela acao mestica, algo que a
cada pagina do romance se torna explicito.

Se Archanjo era o protagonista na Ladeira do Tabudo e os olhos se
voltavam a ele no terreiro, na faculdade, Nilo Argolo se destacava, nao exatamente
pelos seus préstimos bondosos, mas por sua destreza em ser cruel e frio. Archanjo
se deparava com o racismo intenso e os impropérios de Nilo Argolo®. Nesse
encontro conflitante, Pedro representa o povo e o mestico, o mulato, e Nilo, a elite
baiana e branca.

Mesmo as informacoes do Professor Calazans nao dao conta do que
Pedro foi ou fez, pois, no desenrolar da leitura, vemos que Archanjo desenvolveu
varios empreendimentos. No entanto, ja a partir desse apanhado de dados, podemos
delinear algumas das caracteristicas que, para Amado, se destacam no mulato Pedro
Archanjo. Como vimos, Archanjo reunia criatividade, curiosidade, forga, persisténcia
e resiliencia. Além de talentos, como a musica, acompanhada de “ginga e
malemoléncia” no trato com as mulheres e com a vida como um todo. Sem duvida,
um malandro, mas com contornos particulares.

Sendo assim, veremos com detalhe algumas das facetas de Pedro
Archanjo que o tornam um representante da mesticagem enquanto resultado

vitorioso favorecido pela mistura racial e cultural.

2.3.1 A malandragem mestica

Quando estava para dar a luz, Noca requisitou uma parteira, mas essa

nao teve trabalho. Como Macunaima, Pedro nasceu sem parteira e por isso ja é

predestinado: “[...] isto ¢ um Exu, que Deus me livre e guarde, sé mesmo gente do

80 Entre outros autores, Goldstein (2002) e Schwarcz (2009) se referem a Nilo Argolo, no livto TM, como
representacdo de Nina Rodrigues. No entanto, é possivel encontrar trabalhos que falem de Nilo Argolo como
representante de Gobineau ou também de Gobineau. Cremos que ele seja um personagem representativo dos dois e
que Gobineau se sobressaia.
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Ciao nasce sem esperar parteira. Vai dar muito que falar e o que fazer” (TM, p.173).
Realmente, Rita Apara-Jegue estava certa.

A parteira diante da situacao apresentada predestinou o menino por
esse ter nascido “sozinho”. Por outro lado, o fato de ter nascido sem ajuda deu a
Pedro um status diferenciado perante os outros humanos. Para Rita, isso foi um
acontecimento sobrenatural e demonfaco. Exu, no sincretismo exposto pelo
romance, ¢ comparado ao Diabo (Cio). Sendo assim, uma das caracteristicas
misturadas de Pedro Archanjo é o traco divino e demonfaco.

Exu no Candomblé é um orixa de destaque. Segundo Reginaldo

Prandi:

E o orix4 mensageiro; nada se faz sem ele ¢ ele nada faz sem cobrar a sua
parte. E também o guardido da porta da rua e o dono das encruzilhadas.
E desprovido de qualquer senso de moralidade no sentido ocidental. E
sincretizado com o diabo, as almas e Sio Gabriel, mas em Cuba é o
Menino Jesus. Seus filhos usam contas de louga azul-escuro e, quando em
transe, Exu é vestido nas cores azul-escuro e vermelho, trazendo na mio
um ogo, bastio falico. Todas as ceriménias comegam com uma louvagao
prévia a Exu. A ele sao sacrificados bode e galo preto. Também “come”
farofa, pipoca, feijao, inhame, e “bebe” mel, dendé¢, aguardente e gim. Suas
principais qualidades (invocacGes, avatares) no queto sao: langui (o da
porta), Ijelu, Agbbo, Ina (do fogo), Odara (do feitico), Elebo,
Enuquebarijé (o multiplicador), Eleru, Ona ou Lona, Aque¢a, Barabo
(primeira qualidade a ser louvada em qualquer terreiro do Brasil e em
Cuba); no angola é chamado Bombogira (de onde vem Pomba Gira, Exu
feminino), Tiriri, Lemba, Nilé, Cariapemba; no jeje: Elegu, Bara, Lalu. Seu
dia é segunda-feira e sua saudagao Laroél (1990, p.126).

O personagem Archanjo era realmente um mensageiro a trazer e a
levar de um mundo a outro, terrestre e sobrenatural, do rico e do pobre, do letrado
reconhecido e do autodidata, como ele, mensagens que possam estreitar a
comunicacio entre esses locais e/ou posicdes.

No entanto, a nés parece que, pela vestimenta branca zelosamente
ostentada, o que inclusive surpreendeu Nilo Argolo: “[...] a0 constatar o garbo e a
limpeza nos trajes do mulato, o perfeito decoro. De certos mesticos, o catedratico

pensava e, em determinados casos, até dizia: ‘Este merecia ser branco, o que o
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desgraca ¢ o sangue africano”™ (TM, p.135); Pedro Archanjo se ligaria também a
figura de Zé Pelintra, entidade da “falange dos Malandros” da umbanda e do
catimbo, normalmente caracterizada pelo terno branco impecavel como pudemos
constatar em varios sifes destinados a comentar e a louvar tal entidade. Também
Janderson Carneiro (2012) ressalta essa caracteristica. Ainda que em toques de
caboclo no candomblé seja possivel a manifestacao de Zé Pelintra.®!

Carneiro (2012), ao frequentar o Mercado de Madureira, conhecido
pela grande quantidade de lojas de artigos religiosos, relata que as pessoas expressam
proximidade e intimidade quando se referem ao “Seu Zé”. Segundo o autor, as
pessoas entendem a entidade como alguém a quem se pode pedir ajuda, uma espécie
de “advogado dos pobres”.

Tendo isso em vista, Pedro Archanjo junto de major Damiio
cumpria o papel de “advogado” do povo, pois intermediava situagdes para que os
mais pobres nao saissem tdo prejudicados, especialmente, major Damiao, conhecido
como “rabula do povo”.

Pedro também se aproxima de Z¢ Pelintra por comprovada queda
pelas mulheres: “[...] arrendatario de mulheres, macho de tantas fémeas, pastor de
décil e fiel rebanho [...] Na maciota, Pedro Archanjo, o bom de bico e de xod6¢” (TM,
p.115), o que veremos com mais vagar adiante.

Nao s6 por suas vestimentas alvas, seu contato intimo com o povo e
suas mazelas, mas também por possuir certo gingado aproximamos Pedro e Pelintra.
Conforme pudemos apurar em sifes umbandistas/candomblistas e infetit do trabalho
de Carneiro, a ginga, caracteristica nata do malandro carioca das décadas de 1920 e
1930, ajuda a construir a figura do “Z¢é” de varias alcunhas, embora a mais famosa
seja, conforme pudemos apurar, a de Pelintra. Nilo Argolo atentava para o asseio e
gingado do mulato “Pedro Archanjo vinha pelo corredor |...] e gingava ao som da

melodia de um samba de roda” (TM, p.132). A maneira como Archanjo se deslocava

81 Certa vez, fui convidada para um toque de caboclo, que ¢ uma celebragio/festa entre as entidades, entre eles estava
Z¢ Pelintra que era o anfitrido naquele momento e assim recepcionava seus convidados. Ainda que nio seja tido como
Exu, “Seu Z¢&” esta na linha dele, como explicou uma senhora, integrante do povo de santo, que assistia a celebracdo
sentada ao meu lado.
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se torna interessante pela malemoléncia do mestigo, tanto que, na mesma pagina do
livto, por duas vezes essa caracteristica foi ressaltada: “Archanjo adiantou-se
lentamente em seu passo gingado de capoeirista” (TM, p.132).

A capoeira vem para somar e ratificar o lado “malandro” de Pedro.
Além de ser uma heranca africana, ressalta a questio da malandragem, pois assim
eram considerados os capoeiristas pela sociedade, dita, otrganizada®. Além disso,
Pedro Archanjo tocava violdo e cavaquinho, instrumentos ligados ao samba®, tido,
na época, como “coisa de malandro”.

No texto de Candido, Dialética da Malandragen, ha uma breve analise
sobre o personagem, de Memdrias de um sargento de milicias, Chico-Juca, que é pardo e
capoeirista. Conforme mesmo explica o autor, Chico é mostrado no livro como “|...]
representante da franja de desordeiros e marginais que formavam boa parte da
sociedade brasileira” (CANDIDO, 1970, p. 72).

O critico analisa que ha no romance de Almeida uma dialética da
ordem e da desordem em que o pai, a mae e o filho Leonardo configuram-se como
uma linha diviséria desses hemisférios (da ordem e da desordem)®. Entendemos, a
partir da abordagem de Candido, que também em Tenda dos milagres ocorre essa
dialética tendo justamente como elo, diferente um pouco de Mémorias, Pedro

Archanjo, ja que a ideia aqui é miscigenar cot, cultura e classe.

82 A capoeira ganhou o stafus de esporte no governo Vargas. Na verdade, conceder alguns beneficios (fim da
perseguicdo aos cultos afro-brasileiros, por exemplo) como forma de conter revoltas populares fez parte da estratégia
desse governo. Esse discurso da Prof.”. Dra. Licia Helena Silva (2016) foi recolhido durante a qualificagdo da minha
tese.

8 Como ja vimos nesta tese, ¢ s6 a partir da década de 1930 que hd um empenho para fazer do carnaval e,
consequentemente do samba, simbolos da cultura brasileira independentemente da classe social.

84 “Nas Memorias, o segundo estrato é constituido pela dialética da ordem e da desordem, que manifesta
concretamente as relacées humanas no plano do livro, do qual forma o sistema de referéncia. [...] Tomemos como
base o personagem central do livro, Leonardo Filho, imaginando que ocupa no respectivo espaco uma posi¢ao também
central; a direita estd sua mae, a esquerda seu pai, os trés no mesmo plano. Com um minimo de arbitrio podemos
dispor os demais personagens, mesmo alguns vagos figurantes, acima e abaixo desta linha equatorial por eles formada.
Acima estdo os que vivem segundo as normas estabelecidas, tendo no apice o grande representante delas, major Vidigal;
abaixo estdo os que vivem em oposicdo ou pelo menos integracio duvidosa em relacio a elas. [...] A dinamica do livro
pressupde uma gangorra dos dois polos, enquanto Leonardo vai crescendo e participando ora de um, ora de outro, até
ser finalmente absorvido pelo pélo convencionalmente positivo. Sob este aspecto, pai, mae e filho sio trés nédulos de
relacbes, positivas (polo da ordem) e negativas (pdlo da desordem), sendo que os dois primeiros constituem uma
espécie de prefiguraciao do destino do terceiro” (CANDIDO, 1970, p. 73).
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Em Memdrias, ainda que haja o preconceito cultural e de classe,
amenizado pelo que Candido (1970, p.87) chama de “[..] uma sociedade meio
cadtica, restabelece incessantemente a posicao por assim dizer normal de cada
personagem. Os extremos se anulam e a moral dos fatos ¢ tao equilibrada quanto as
relacGes dos homens”; a questio da cor nao ¢ posta em jogo, diferentemente do que
ocorre em Tenda.

Pedro se configura, ele mesmo, como simbolo de “ordem e
desordem”, porque ascendeu ao papel de escritor, mas nao deixou de ser o jogador
de capoeira. Torna-se ainda mais representativo porque conta com o elemento
magico.

Pedro Archanjo era Ojuoba, os olhos de Xango, aquele para o qual
nao ha portas fechadas, assim os orixas ordenaram. (TM, 2008). Além disso, era “[...]
filho predileto de Exu, senhor dos caminhos e encruzilhadas” (TM, p.118). Ou seja,
o elemento magico associado a outros atributos conferem a Pedro Archanjo a
persisténcia, a resiliéncia, a coragem, a esperteza/malandragem e a forca necessaria
para os embates. Ser de Exu ¢ vital para a missao de Pedro, significa “[...] tanto a
filiagao a cultura popular, mesti¢a baiana como a valorizagao da arte de transitar entre
universos sociais e culturais diferentes” (idem).

DaMatta, no livto Carmavais, Malandros ¢ Herdis, aborda o malandro
pelo viés da sociologia, sugerindo uma outra vertente de analise para essa figura tao

presente na realidade brasileira. Segundo o autor:

No Brasil, como em outras sociedades hierarquizantes, o personagem —
de modo inverso — nunca deve ser o homem comum, aquele que na
dramatizagdo representa a si mesmo por meio de sua rotina achatada e
desinteressante. Ao contrario, conforme se verifica pelo estudo dos
‘carnavais’ e do ‘sabe com quem esta falando?’, o heréi deve sempre ser
um pouco tragico para ser interessante, com sua vida sendo definida por
meio de uma trajetoria tortuosa, cheia de peripécias e desmascaramentos,
como prova a foérmula social do ‘sabe com quem esta falando?’
(DAMATTA, 1997, p.257).
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Se aplicarmos essa premissa, realmente a vida de Pedro Archanjo era
bastante movimentada, intensa e plena de atividades. Também Archanjo, de fato,
nao se enquadrava no modelo de “homem comum?”, visto que a influéncia dos orixas
em sua vida o tornaram uma espécie de semideus, ja que em varios momentos obteve
éxito nas empreitadas, justamente por ser o escolhido e o querido das divindades do
candomblé.

Acrescenta DaMatta:

Nosso padrio de herdi estd muito mais proximo de tipos como conde de
Monte Cristo, personagem paradigmatico do desmascaramento ¢ da
vinganga, ato que sustenta, racionaliza, legitima e torna atraentes todos os
nossos herois verdadeiramente populares [...] Ficamos deveras fascinados
com contos de enriquecimento e ascensao social violenta e irremediavel
do herdi. A base do drama ¢é fazer o personagem central terminar com
muito mais do que possuia no comeco da historia. [...] Na verdade, sempre
comegamos com alguém muito pobre e desgracado, que esta la embaixo,
nos pordes do mundo social. E obviamente terminamos com sua ascensao
social fulminante, quando geralmente ele se casa com a filha do rei ou,
modernamente e na televisdo, com a filha do magnata. Mas naquela
personagem havia pobreza e desgraca, mas nunca mediocridade ou falta
de nobreza. De fato, o sujeito estava muito bem marcado desde o inicio
da histéria por algum sinal particular, traco iniludivel do seu carater
especial, sempre revelado para nés de modo substantivo, quer dizer, por
meio de algum sinal intrinseco, interno a personalidade do heréi (Idem, p.
257-258).

Archanjo nao se configura exatamente dentro desses padroes, a nao
ser que consideremos a figura inventada dele a partir das celebragoes de seu
centenario. Pedro Archanjo destoa justamente na questao da ascensiao vertical. Ele
realmente terminou com mais do que quando nasceu, mas iSSO se encerra na
quantidade de amigos, de conhecimento e de experiéncia de vida, de conflitos. O que
Pedro realmente acumulou foram os amigos e os admiradores. Em geral, gente do
povo que via nele um representante. Archanjo nasceu pobre e morreu muito piot,
no entanto, sempre manteve seu “carater especial”, por ser honrado, ainda que muito
pobre.

Pedro nao se enquadra propriamente na teoria do medalhao trazida

por DaMatta, que para o autor, € a pessoa que se distingue dos demais, independente
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da classe social, “[...] é alguém que nao precisa ser mais apresentado e com quem se
deve primeiro falar (e/ou se entender)” (1997, p. 205). De fato, Pedro Archanjo nio
¢ exatamente um medalhao, se contemplarmos como alguém que exige autoridade
ou hierarquia, mas é uma referéncia para o seu povo, como mesmo O romance
demonstra por meio de comentirios de populares quando estes tomam
conhecimento da morte de Pedro.

Por outro lado, Nilo Argolo, em sua trajetéria, sempre requereu ser
um medalhdo. Corresponderam falsamente a esse desejo alunos e professores com
os quais convivia e que mal o suportavam. Nesse aspecto, parece-nos que 2 Mae Majé
Bassa coube o papel de ter sido um medalhao, todavia, sem exigir tal rotulo. Mae
Bassa era a matriarca do terreiro frequentado por Archanjo, conhecida como a
“temivel” e muito sibia em matéria de vida e cultura popular, além, claro, de ter
conhecimento profundo sobre candomblé e bastante intimidade com os orixas.

DaMatta argumenta, ainda, que nossos herdis sao todos muito
parecidos e nao se distinguem daqueles que figuraram nas histérias de navegadores
e de fundag¢io de nossas sociedades. Todos, para o autor, sao “[...] gente mal nascida
e pobre que terminara seus dias gozando da felicidade de ter superado todas as provas
e todas as barreiras” (1997, p. 259).

Para Archanjo, o termo “mal-nascido” nao pode ser aplicado. Ao
contrario, como mesti¢o, mulato, Pedro Archanjo é um eugénico na visao amadiana,
olhar esse nutrido pelas ideias lan¢adas em CGS, por Gilberto Freyre. Veio como
fruto da mistura entre brancos e negros e com a prote¢ao de Exu, Xango e outros
orixas poderosos. Jamais poderia ser um mal-nascido. Por outro lado, Archanjo tinha
enfrentamentos sociais para mostrar, aos outros, o seu valor e o de seu povo.
Conflitos necessarios para se quebrar paradigmas impostos e fomentados, por
exemplo, por pessoas como Nilo Argolo.

Assim, o carnaval, segundo DaMatta, revela tipos marginais que sao
os nossos malandros que ficam invisiveis em outros momentos. Em TM, o carnaval

aparece, mesmo fora do periodo que comumente ocorreria, justamente para marcar
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reviravoltas sociais, originadas da vontade e da a¢ao popular, mas tomadas como
balburdia pela sociedade constituida. Archanjo é marginalizado por aqueles que
acreditam, no romance, ser o0 mestico a causa de todos os retrocessos do pais, no
entanto, ao contrario do poderia acontecer, nao fica invisivel, esta sempre agindo
para salientar a mesticagem.

Em CGS, Freyre ressalta que “Na Bahia tem-se a impressao de que
todo dia ¢ dia de festa. Festa de igreja brasileira com folha de canela, bolo, foguete,
namoro” (FREYRE, 2006a, p. 372). No entanto, o socidlogo se refere a festa de
igreja, o que sugere a presenca de um poder moderador. Para a casa-grande e senzala,
o patriarca, no caso da festa, o préprio homenageado (santo ou santa) ou a paroquia
ou o padre.

Amado, de outra forma, recorre ao carnaval, festa construida pelo
povo para extravasar as emocoes, em que o protesto, as reivindicacdes, o deboche e
a ironia se voltam para o poder opressor. Para Bakhtin (1999) o momento
carnavalesco propicia temporariamente uma interdicdo do sistema oficial e
hierarquico. Assim, o carnaval marca o local de origem e o pertencimento de
Archanjo.

Pedro Archanjo realmente fugia a formalidade, ja que, como
afirmamos, veio com a missao de desconstruir ideias, conceitos e atitudes existentes.
Embora, como mesmo afirma DaMatta, haja o senso comum de que o malandro seja
resistente ao trabalho, o que vemos em TM, ¢é o esforco para sobreviver a qualquer
custo. O povo de uma forma geral trabalhava ostensivamente no romance. Lidio
Corré e Archanjo sobreviviam das migalhas que a tipografia ofertava, por exemplo,
porque ambos nao queriam explorar os cordelistas. Lidio ainda trabalhava como
barbeiro e riscador de milagres. Ja Archanjo, além das aulas particulares e do auxilio
que dava na tipografia, era bedel na faculdade e, depois, ao ser expulso da institui¢ao
de ensino, funcionario da “circulat”.

Dessa forma, entendemos que a malandragem expressa aqui ¢ a da

sobrevivéncia. B preciso ser malandro para sobreviver a morte pela fome, por
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exemplo, o que no livro ¢é vivenciado por todos os personagens do povo. Sem duvida,
essas pessoas sao tipificadas, o que também significa que sio identificadas e
particularizadas por suas maneiras de falar, andar e vestir, como ja vislumbramos em
Pedro Archanjo.

Nesta segunda fase de TM, vale lembrar, aparecem as greves, as
revoltas populares e as passagens de cunho socialista da obra. Ha a sugestao de que
nao haveria distin¢ao pela “cor da pele”, mas pela classe social. Assim, ¢ interessante
pensar na figura de Fraga Neto. Jovem ruivo, filho de pais abastados. Ap6s se formar
em medicina, viajou para Europa e antes de retornar, a convite do professor Silva
Viraja que decidiu aceitar uma proposta de pesquisa na Universidade de Sao Paulo,
estava na Alemanha®. Ja conhecia Pedro Archanjo pelos livros que este escreveu e
que Viraja, como uma espécie de mecenas e protetor de Archanjo®, enviou ao amigo.

Ao chegar ao Brasil e depois das devidas apresentacoes, Pedro
Archanjo e Fraga Neto se tornaram amigos, especialmente, porque Neto lera os
livros de Archanjo e simpatizava com as ideias do bedel. Ao se declarar, durante o
concurso, “um materialista dialético” e um admirador das ideias de Marx e Engels, o
recém-chegado professor causou um estardalhaco e ganhou como inimigo Nilo
Argolo.

Fraga Neto ¢, de certa maneira, o “lente” que na visao de Jorge
Amado seria o ideal. E aquele que embora tenha sua grandeza cientifica, por outro
lado reconhece o conhecimento nao legitimado e, como tal, nutre empatia pelo povo.
Que tenta, a0 menos, compreender questdes populares, ainda que pela luz da ciéncia
nao possa acreditar, por exemplo, no sobrenatural, mas procura entender a

necessidade do povo em crer. Durante o concurso docente, Fraga Neto declarou:

8 Uma das na¢des envolvidas no Holocausto, que teve como suporte, entre outras “justificativas”, as teorias raciais.
O fato de Fraga Neto ter residido 14, parece té-lo ajudado a ser a favor da vida, da dignidade humana, a favor da
equidade de direitos entre as classes.

86 Silva Viraja era servido por um negro (“o negro Evaristo”) que executava os trabalhos da catedra, (antes feitos por
Archanjo), para que Pedro pudesse se dedicar aos estudos e confeccionar o livro. Se a ideia amadiana era inverter
papeis, ja que é mencionado no livro que o mulato seria pior que o negro, na opinido de Nilo Argolo. Amado comete
um grande equivoco, porque, em vez de harmonizar, esse fato acaba por colocar tudo a perder. Ele também trabalha,
nesse sentido, ainda que implicitamente, com a ideia de “raga inferiotr” e “superior”, o verdadeiro calcanhar de Aquiles
para o “estudo cultural” de Freyre.
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Sio de tal maneira terriveis as condi¢des de vida do povo baiano, tamanha
¢ a miséria, tao absoluta a falta de qualquer assisténcia médica ou sanitaria,
do mais minimo interesse do Estado ou das autoridades, que viver em tais
condi¢Oes constitui por si s6 extraordinaria demonstragao de forca e
vitalidade. Assim sendo, a preservagdo de costumes e tradi¢es, a
organiza¢ao de sociedades, escolas, desfiles, ranchos, ternos, afoxés, a
criagao de ritmos de danga e canto, tudo quanto significa enriquecimento
cultural adquire a importancia de verdadeiro milagre que s6 a mistura de
racas explica e possibilita. Da miscigena¢ao nasce uma raga de tanto
talento e resisténcia, tdo poderosa, que supera a miséria e o desespero na
criagao cotidiana da beleza e da vida (TM, p. 226-227).

Em entrevista a Alice Raillard (1990), Amado comenta que em seus
personagens hia muito dele, o que comprovamos ao longo de sua producio®. Em
um depoimento intitulado Jorge Amado fala sobre o povo brasileiro®, a semelhanca é

grande com o discurso do personagem Fraga Neto:

O povo brasileiro vive numa situagao de miséria tao grande, tao terrivel e,
por vezes, como nos ultimos vinte anos, numa situagdo de opressao
politica tao terrivel que da impressao que é um milagre viver no Brasil.
Que esse povo ¢ tao forte, tio poderoso, esse N0sso povo mestico que ¢
capaz de milagres como esse de viver, lutar e fazer a festa num pafs onde
o povo ¢ tao sacrificado (AMADO, [1986], nao paginado).

Apesar de ser um professor de alto gabarito sem usar disso para
humilhar os outros que nao possufam um diploma, Fraga Neto passou por algumas
davidas no que tange a uma vida “sem amarras” aos bens materiais, apostando, por
exemplo, seu szatus em prol de uma causa, assim como Archanjo conseguiu fazer. Ao
ser procurado pelo ja ex-bedel, na ocasido do deflagrar da greve, o professor tentou

se explicar:

87 A pesquisadora Matia Lucia Garcia Pallares-Burke (2012), relata que Freyre, embora divergente da visio politica de
Amado, admirava o escritor baiano por ser um intelectual que relatava a vida sofrida do povo e que Jorge Amado era
um exemplo de luta ao lado dos oprimidos.

8 Transcricdo nossa. O depoimento nao revela a quem Jorge Amado responde e nem em que circunstancia especifica
o autot foi convidado/motivado a falat. O video faz patte do acervo da Fundagio Casa de Jorge Amado e esta
disponivel no YouTube: https://www.voutube.com/watch?v=7nbMD]Imr0o . Primeiro acesso em 20 de setembro de
2014.
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S6 que eu ndo posso ir. Nao sei se voce esta a par: vou fazer concurso para
catedratico...

— E o professor Viraja? Sei que esta vivo, ainda ha poucos dias vi noticias
dele no jornal.

— O professor Silva Viraja aposentou-se, ndo achou correto manter a
cadeira ocupada ja que ndo estava lecionando e nio pretende retornar. Fiz
tudo para impedi-lo, nao consegui. Tenho dois concorrentes, Archanjo.
Um bastante capaz, livre-docente da matéria no Recife. O outro é uma
besta daqui mesmo, cheio de pistolao por todos os lados. Vai ser uma
batalha das nossas, mestre Archanjo. HEspero ganhar mas estou sendo
vitima de uma campanha terrivel, usam tudo contra mim, especialmente
as minhas ideias, essas a que vocé se refere. Se eu for ao seu Sindicato,
meu caro, posso dar adeus a catedra... Compreende, Archanjo?

Fez que sim, com a cabeg¢a. O professor completou:

— Naio sou politico. Tenho minhas convicgoes mas nao exerco agao
politica. Talvez devesse exercé-la, seria o certo. Mas, meu bom Archanjo,
nao é todo mundo que tem sua fibra e joga empregos e titulos para
defender ideias.

Nao me julgue mal.

— Um titulo de bedel... Bem pouco, professor, se comparado ao de
catedratico. Cada coisa tem seu preco, seu valor. Por que haveria eu de
querer julga-lo, professor? Vou dizer aos companheiros da Comissao de
Finangas que procurem o senhor (TM, p. 271-272)

E tentando fazer a justificativa da perseguicido que softia ao tentar
uma equidade social entre as pessoas, do quiao valoroso era uma cadeira de
catedratico em vista de um titulo de bedel e qual representaria maior perda, que Fraga
teve uma espécie de lucidez e resolveu considerar o convite de Archanjo para ir
palestrar no sindicato durante o periodo da greve dos funcionarios da circular e da

energia:

Intranquilo, em passo hesitante, saiu do bar em dire¢io ao automével.
Diabo de velho sem juizo, reduzido a entregador de contas. Um concurso
¢ um concurso, catedra ¢ catedra. Um jovem candidato a docéncia, recém-
chegado da Europa, tem direito ser louco e a proclamar-se marxista. Um
professor da Faculdade de Medicina, as vésperas de disputar a catedra
enfrentando dois competidores, um competente, o outro protegido de
Ministros, s6 ira a um Sindicato de grevistas se quiser perder o concurso,
encerrar a carreira. F o mesmo que atirar a catedra pela janela, Archanjo.
Titulo de bedel é uma coisa, titulo de catedritico é outra, nio tem
comparagao, vocé mesmo disse. Pobre bedel, miséria e orgulho. Rico
catedratico, cadé o orgulho e a decéncia? S6 o bedel pode ser decente,
pode ter orgulho? Adianta o passo, quase a correr atras do velho:

— Archanjo! Archanjo! Esperel!

— Professor...
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— O Sindicato... A que horas, me diga, a que horas devo ir? (TM, p. 272).

Embora se sentisse um pouco apreensivo quanto ao preco que
determinadas ideias ou atitudes poderiam custar, o professor Fraga Neto era convicto
de que “ndao ha branco nem negro, ha rico e pobre tdo somente” (TM, p. 268). Ideia
essa que Freyre deixa mais explicita nos fins da década de 1970. Além do racismo,
normalmente, ha a associacio desse a classe social do individuo e, embora Amado
entendesse que capitalizando os mais vulneraveis, a questao racial ficaria menos
explicita, em TM, esse ideal perde a exclusividade e aparece o conhecimento como
meio de mudang¢a “[..] s6 um conhecimento total, um saber sem duvidas, pode
converter o 6dio cego em desprezo e nojo” (IM, p.171), além, claro, da mesticagem.

No entanto, cabe aqui olhar com mais vagar para as palavras do
personagem amadiano, ao dizer que nao haveria distingao de cor, mas de classe social.
Por muito tempo, no Brasil, essa ideia vigorou e ainda de alguma maneira ela se
impde. Um dos grandes defensores dessa perspectiva foi o préprio Freyre.

Freyre, em CGS, aborda a ascensiao social dos filhos, na maioria,
ilegitimos dos senhores com escravas: “No Brasil, muita cria e mulatinho [...]
aprendeu a ler e a escrever mais depressa que os meninos brancos. [...] As tradi¢cdes
rurais estao cheias de casos desses: de crias que subiram, social e economicamente,
pela instrucao bem aproveitada” (FREYRE, 20006a, p. 536-537). A ideia de “instrucao
bem aproveitada” é um dos temas discutidos por Amado em TM e de maneira
divergente da que Freyre apresenta.

Como visto no primeiro capitulo, Freyre, quando perguntado sobre
o racismo no Brasil, responde, via artigo na Folha de Sao Paulo®, que no Brasil ndo
haveria propriamente o racismo, mas alguns rompantes sem importancia e o que
havia, sim, era o distanciamento, “a inferiorizacao” desses brasileiros pela pobreza,

ignorancia ou pela doenca para usar as palavras do autor™.

89 O artigo se intitula Racismo no Brasil? 06 de maio de 1979.

% Vale a pena lembrar que Freyre chegou a conclusiao de que os negros nao eram inferiores, porque eram negros, mas
porque doentes, como Roquete-Pinto o alertara. . no minimo um grande descuido do autor decidir mudar seu
pensamento a partir do aviso de um colega. Essa confissao estd na introducdo de CGS. O mais chamativo disso € que
Freyre nio mudou seu modo de pensar, mesmo com o passar dos anos, Hofbauer (2006) também observa isso.
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De certa forma, essa concepgao acaba perpassando as linhas de TM.
A propria ideia passada no episédio da greve da a entender que a garantia de direitos,
entre outros, o de ter salarios melhores, tornaria mais proéximo o ideal de igualdade.
Na ultima década, temos assistido, no pais, a aplica¢ao de politicas que pretendem
promover a igualdade seja pela capitalizacao e/ou pelo acesso a educagio escolat,
outro ponto abordado em TM.

Tais agOes sao validas e importantes, como ja dissemos neste
trabalho, pelas oportunidades que apresentam a grupos e comunidades que tiveram,
por anos, a dignidade negada. Essas politicas nio podem ter seu reconhecimento
baseado na falsa ideia de amenizagao do racismo. Isso se ligaria, como vimos no
artigo de Petronio Domingues (2002)”!, a um passado em que se acreditou que um
negro ou um mestico, com virtudes e educagao, teria as portas da sociedade (branca)
abertas.

A proposito da greve, ¢é interessante analisar o dialogo travado entre

Archanjo e o professor Fraga Neto:

Professor, vim lhe procurar a propésito da greve da Circular.

— Da greve? Geral, ndo? Parou tudo, nio foi? Bondes, pranchas, o
Elevador Lacerda, o Xarri6, tudo parado. Formidavel, hein!

— Formidavel, sim! Movimento justo, professot, os salarios sio miseraveis.
Se a Energia Elétrica e a Telefonica aderirem, a nossa vitoria é certa.

— Nossa? O que é que voce tem a ver com isso?

— E verdade, o senhor nio sabe. Sou funcionitio...

— Da Circular?

— Da Energia Elétrica, no fundo é a mesma coisa. E truste, como o senhor
diz, professor.

— E verdade, o truste imperialista — riu Fraga.

— Pois, professor, eu sou membro de uma comissao de solidariedade aos
grevistas. B vim lhe ver.. [.] Tem vindo professores de Direito,
deputados, jornalistas, literatos, muita gente boa, estudantes a be¢a. Eu
pensei que o professor, com suas ideias...

— Com minhas ideias... Teve razao em pensar em mim, tenho minhas
ideias, nao mudei. Para os trabalhadores ndo ha nada mais justo do que a
greve, é sua arma (TM, p. 271).

9 Negros de Almas Brancas? A ldeologia do Branqueamento no Interior da Comunidade Negra em Séao Paulo, 1915-1930.
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Embora sejam importantes agoes desse tipo, é interessante perceber
que, mesmo havendo a capitalizagdo (parte da populacio mais carente e que
coincidentemente eram descendentes de negros), ainda podemos constatar muitos
casos de racismo no pais. Entendemos que a questao vai muito além de um equilibrio
na distribuicao de renda, que é muito importante, mas o tema deve ser encarado por
muitas frentes de batalha, como ja afirmamos e como assevera o professor Munanga,

quc acrescenta:

A primeira atitude corajosa que devemos tomar ¢ a confissao de que nossa
sociedade, a despeito das diferencas com outras sociedades
ideologicamente apontadas como as mais racistas (por exemplo, Estados
Unidos e Africa do Sul), é também racista. Ou seja, despojarmo-nos do
medo de sermos preconceituosos e racistas. Uma vez cumprida esta
condi¢ao primordial, que no fundo exige uma transformacio radical de
nossa estrutura mental herdada do mito de democracia racial, mito
segundo o qual no Brasil nio existe preconceito étnico-racial e,
consequentemente, nao existem barreiras sociais baseadas na existéncia da
nossa diversidade étnica e racial, podemos entio enfrentar o segundo
desafio de como inventar as estratégias educativas e pedagdgicas de
combate ao racismo (2005, p. 18).

Em TM, ainda que a capitalizagdo dos mais pobres seja colocada
como meio de acesso a um patamar de vida melhor, ha uma espécie de releitura desse
ideal, porque tal assunto niao se tornou um objetivo de Pedro Archanjo, espécie de
lider das manifestacdes grevistas. Mesmo porque ele continuou “pobre e paisano”.
E importante notar esse novo olhar para o materialismo, mais ameno, menos

pautado entre o bindmio maniqueista “o bem X o mal”. Para Rouanet:

E por isso que Jorge Amado estava tio descontraido em Estoril. Ele se
sabia materialista, mas o materialismo nio o limitava’*, fazendo-o ter medo

92 Uma das atitudes que mais deu mote para os ctiticos de Amado foi justamente esse “matetialismo nio-limitante”.
Amado angariou renda e iméveis, entre outros bens materiais, quando negociou, por exemplo, os direitos autorais de
suas obras com os “ianques” que tanto criticou. Sua maneira de pensar conjuntivamente sobre o dinheiro, ou seja, té-
lo e ainda continuar professando ideais comunista, nao foi compreendida por muitos. Quando entrevistado pela Folha
de Sao Paulo, Amado declarou: “Esse é o quarto do casal. Passei a vida a xingar os americanos, mas tudo o que temos
¢ gracas ao dinheiro dos imperialistas ianques. Compramos essa casa em 63 com a venda dos direitos de Gabriela para
a MGM, rodado 21 anos depois. Cobrei barato, s6 US$ 100 mil. Em 86, os americanos me pagaram um adiantamento
alto pelos direitos de traducdo de Tocaia Grande: US$ 250 mil. Juntamos com os guardados de Zélia e compramos nossa
mansarda no Marais, em Paris. Acho essa casa agradavel e bonita. Zélia sente saudade durante todos os momentos em
que passa longe daqui. Me chateia a vida” (caderno Mais!, 25/12/1994). Tendo isso em vista, analisando um trecho de
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de admitir que tinha medo, ou medo de parecer crédulo. Suspeito que o
materialismo de Jorge Amado ndo tenha sido aprendido nas cartilhas do
marxismo vulgar, e sim, paradoxalmente, no proprio candomblé. O
materialismo soviético criava polaridades que se baseavam numa légica
disjuntiva: ou isto ou aquilo. Por isso era um materialismo intolerante. Ja
o candomblé tende a ser conjuntivo — ndo ou/ou, mas e/e. Contribuindo
para que as oposi¢Oes entre os dois planos, o magico e o da realidade
cotidiana, sejam atenuadas pelo jogo da légica conjuntiva, ele acentua mais
as semelhangas que as diferencgas, e com isso predispoe para a tolerancia
(2012, p.131).

Tal tolerancia no livro nasce da ideia do conhecimento, ou melhor,
da aquisicio do conhecimento. O conhecimento escolar tido como legitimo e o do
autodidata em busca da legitimagdo da instituicao escolar tornaram-se, no livro, um
assunto interessante e merece destaque a maneira como essa polémica ganha espaco

no enredo.

2.3.1.1 O autodidatismo malandro

Pedro Archanjo deu novos ares ao autodidatismo, por assim dizer.
Naio foi apenas alguém muito esforcado para conseguir aprender sozinho. Era um
mestico e Ojuoba engolindo humilha¢des do lente Nilo Argolo para adquirir
conhecimento. Clara esta a supervalorizagdo de Amado para seu personagem. Por
isso, enxergamos, dentro da malandragem archanjiana, a possibilidade de incluir a
persisténcia/resiliéncia do mulato, que, do nosso ponto de vista, engloba a for¢a e
também a inteligéncia com ares de esperteza que Pedro possufa para se dedicar aos
estudos como um autodidata.

Antes de prosseguirmos, convém observar alguns pontos
interessantes na concepcao do mestico. Para Freyre, os mesti¢os seriam eugénicos

por serem frutos “[...] do intercurso sexual de brancos dos melhores estoques —

fala de Fausto Pena em TM, localizamos uma espécie de “explicagio/desabafo” escamoteado pelo lamento de Pena:
“[...] aproveito para pér os pontos nos ii num aspecto dessa minha colaboracio com o ilustre professor da Columbia,
miseravelmente explorada pela maledicéncia dos invejosos e recalcados. Nio satisfeitos com se imiscuftem em minha
vida intima [...] tentaram me incompatibilizar com a esquerda, alardeando ter-me eu vendido, a mim préprio e a
memoria de Archanjo, ao imperialismo norte-americano, por um punhado de délares (TM, p.19).
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inclusive eclesiasticos [...] dos elementos mais seletos e eugénicos na formagao
brasileira — com escravas negras e mulatas” (FREYRE, 20006a, p. 531).

E importante lembrar que, para Freyre, a plasticidade do portugués
seria algo nato, devido a sua origem ja ser mestica. Assim, o mesti¢o seria herdeiro
disso, como se a plasticidade fosse uma heranca genética. Em Sobrados ¢ Mucambos,
Freyre expande a ideia sobre as caracteristicas “eugénicas” do mulato. Embora essa
obra nao seja o foco de nosso trabalho, faz-se importante pensar sobre as palavras
do escritor pernambucano.

Seria ainda, o mestico, mais plastico e agil que o negro dada sua
mistura com o portugués. Por esse aspecto, “naturalmente” ele teria maiores chances
de éxito social: “[...] dedos compridos como a pedirem anéis de doutor ou bacharel”
(FREYRE, 2004, p. 7306). Assim para tarefas delicadas, como as do pensamento, o
mestico seria sem duvida mais adequado por ser “[...] uma forca nova e triunfante”
(idem, p.711), na visdo freyriana. Teriam ainda os mesticos maior habilidade para
profissdes de aconselhamento e diplomacia, além de serem dotados de uma “[...]
inteligéncia de lider [maior| que o branco ou o quase branco” (idem, p. 810)

Em TM, Pedro Archanjo é concebido tendo como fio condutor a
ideia da concepgao do mestico de Freyre: “[...] do pedreiro transformado em cabo,
herdou Pedro Archanjo a inteligéncia e a valentia citadas nos boletins da guerra. De
Noca, a dogura dos tracos e a obstinacao” (TM, p. 173). Amado também deixa
entrever que atributos como inteligéncia e determinagao seriam produtos genéticos,
assim como Freyre argumenta acerca da plasticidade portuguesa. Se pensarmos na
trajetoria do autodidatismo de Pedro Archanjo, ele confirmou a habilidade para as
tarefas do pensamento e a lideranca elencadas pelo socidlogo.

Por outro lado, Pedro, ao que tudo indica, seria encaixado como um
“mulato da cidade” e ndo como “mulato do engenho”, distin¢ao feita por Freyre.
Para esse autor, seria menos capaz o da cidade por nio ter se beneficiado “[...] por
uma mais doce confraternizagiao entre os extremos” (FREYRE, 2004, p. 750). Essa

“doce” convivéncia traria vantagens aos mulatos porque se “[...] aristocratizavam
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desde pequenos os escravos mais jeitosos” (idem). Pedro Archanjo, sem duvida,
contraria essa ultima ideia.

A ideia da producao de um livro saiu em uma das muitas conversas
que existiam na Tenda dos Milagres, oficina de Corré e Archanjo. Estavam bebendo
varios convivas, quando Manuel Praxedes falou sobre Archanjo ser “[..] um
armazém de ipsilones” (TM, p. 122), que deveria encomendar para algum professor
da faculdade escrever as histérias. Ao que Archanjo reagiu, prontamente, dizendo ele

mesmo Ser capaz de escrever:

— Por que encomendar a um professor, meu bom? Escrevo eu mesmo. Ou
vocé pensa, Manuel, que s6 porque a gente é pobre nao é capaz de fazer
nada que preste? Que a gente nao pode passar de trova de pé-quebrado?
Pois vou lhe mostrar, meu bom, meu camarado. Eu mesmo escrevo.

— Nao ¢ que eu duvide de vocé, amigo Pedro; va avante. E que com um
professor estava garantida a certeza dos ensinamentos, esses letrados
sabem do rabo e da cabeca.

Quem mais torce e deturpa sendo esses letrados? Quem mais precisa
aprender senao os sabichdes de meia-tigela? Disso nao se da conta Manuel
Praxedes [..] Na opinido de certos professores, Manuel, mulato e
criminoso sdo sinobnimos. Troque isso em middo, amigo Pedro, nao sei o
que ¢ sinbnimo mas, seja o que for, é mentira de xibungo (TM, p. 123).

Outro acontecimento que impulsionou Pedro a se posicionar contra
as opinioes, especialmente, as académicas provindas de Nilo Argolo e Fontes, fiel

escudeiro de Argolo, foi quando, em 1904, Nilo lancou um trabalho, amplamente

difundido, nominado “A degenerescéncia psiquica e mental dos povos mesticos””.

Tal publicagao chegou a Archanjo por meio dos alunos do quarto ano do curso de

Medicina, que queriam zombar de Pedro:

[O estudante| exibiu-lhe um folheto. ‘Que acha disto, mestre Pedro?” Os
outros riam, na evidente inten¢ao de gozar o mulato boa praca e janota.
Archanjo passou a vista pelas paginas, seus olhos se fizeram pequenos e
vermelhos. Para o dr. Nilo Argolo a desgraca do Brasil era aquela
negralhada, a infame mesticagem.

— O professor descasca voce, nao deixa vasa — comentou a divertir-se, o
quartista. — De ladriao e assassino para baixo, ndo faz por menos. Vocé

93 Nina Rodrigues publicou um trabalho chamado Mestigagen, Degenerescéncia e Crime que deve ter influenciado Jorge
Amado a pensar no titulo do texto de Argolo.
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esta na fronteira entre o irracional e o racional. E os mulatos sao piores
que os negros, veja la. O monstro acaba com vocé e sua raga, mestre
Pedro. |...]

— 86 comigo, meu bom? — fitou o cabelo do rapaz, a boca, os labios, o
nariz. — Acaba com todos nés, com todos os mesti¢os, meu bom. Comigo,

com voce... (TM, p. 94).

Pedro niao entendia como um doutor poderia escrever tais
impropérios, classificando os mulatos como sub-raga e afirmando que negros niao
teriam alcancado a condi¢ao humana. O texto de Argolo lhe causara 6dio, mas,
apesar de toda a revolta de Pedro Archanjo e de seu brio ferido, quando Praxedes
disse que o melhor era deixar algum professor escrever as historias que Archanjo
contava, Pedro nao colocou em pratica a ideia da produgao do livro. Mae Majé Bassa,

mais uma vez, fez toda a diferenca na vida do mestre Ojuoba:

Vai escrever realmente ou esquecera na vadiagem de festas e mulheres,
nos ensaios de pastoris, na escola de Budiao, nas obriga¢oes de terreiro, a
promessa feita em noite de cachaga lona e tempestade? Possivelmente
assim sucederia nio tivesse Archanjo, dias apos, recebido um recado
urgente de mae Majé Bassa, desejosa de lhe falar. No peji, sentada em sua
cadeira de bragos, trono de pobre, nem por isso menos temivel, Majé
Bassa lhe entregou o adja e tirou uma cantiga para o santo. Depois,
brincando com os buzios mas sem interroga-los como se o jogo fosse
desnecessirio, falou:

— Soube que tu disse que vai escrever um livro, mas sei que tu nao esta
fazendo, o teu fazer é s6 da boca para fora, tu se contenta com pensar. Tu
passa a vida xeretando de um lado para outro, conversa aqui, conversa ali,
toma nota de um tudo e para quér Tu vai ser toda a vida continuo de
doutor? S6 isso e nada mais? O emprego ¢ pra teu de-comer, para nao
passar necessidade. Mas nao ¢ para te bastar nem para te calar. Nao é para

isso que tu é Ojuoba (TM, p. 123-124).
Protegido de Exu, “orixd mensageiro”, e como olhos de Xango,
Archanjo ¢ realmente o mensageiro do terreiro, aquele que “tudo vé” e por isso
mesmo responsavel por antecipar situagcdes que possam acarretar desarmonia. Outro
ponto interessante é a antecipacdo, por meio de Mae Majé, da necessidade de Pedro
se inteirar dos mesmos mecanismos de Nilo Argolo e de outros para enfrenta-los em

ideéntico nivel. A oralidade, propria da cultura africana, nao seria suficiente para Pedro

naquele momento.
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Diante desses fatos, faz-se importante pensarmos acerca de Nilo
Argolo e percebermos algumas caracteristicas do “lente” que tentam marcar e
estabelecer distancias entre Pedro Archanjo e ele. Argolo, que exigia ser chamado de
“senhor professor”, era catedratico de Medicina Legal, “[...] um sabio de renome”
(TM, p. 92). Era desctito pelos alunos como “monstro”, “[...] o proprio Savonarola”™

saido da Inquisicao para a Faculdade de Medicina da Bahia!” (TM, p.133). Nilo se

sentia e se afirmava superior a todos os homens:

Desse modo, serdo descritos os titulos que conferem a personagem o
‘status’ privilegiando na sociedade: ele é catedratico da Faculdade de
Medicina, centro do conhecimento e do poder numa sociedade
bacharelesca e nostalgica da aristocracia; é médico, profissao que concede
uma das maiores distin¢cdes numa sociedade recém-saida da escravatura e
baseado no latifundio; é poliglota ‘monstro das sete linguas’ e, sobretudo,
tem a capacidade de ler, escrever e falar fluentemente em francés, que se
constituia numa ‘lingua de trato obrigatério a quem quisesse merecer foros
de intelectual, instrumento indispensavel ao ensino superior’ Falar francés
sem erros € com boa pronuncia tornara-se o motivo de vaidade, factor de
prestigio (OLIVEIRA, 2006, p. 19-20).

Argolo era temido até por quem lhe nutria alguma estima, como o
professor Oswaldo Fontes que, embora “[...] colega, amigo e continuador, cria
intelectual do professor Argolo, tinha-lhe um pouco de medo. Nilo Argolo de Araujo
nao era apenas um teorico, era um profeta e um lider” (TM, p. 131). Sem duvida,
uma figura mais monstruosa que humana. Tanto que provocava em Fontes, ainda
que racista convicto, compaixao dos empregados (mulatos) domésticos do casal
Argolo, posto que “[...] individualmente qualquer dos conjuges era dificil provacao
para um mortal, imagine-se os dois juntos!” (TM, p. 132).

Depois de todos esses episodios, em especial, apds o recado de Mae
Bassa, “Pedro tomou da caneta e escreveu” (TM, p. 124), com disciplina e afinco
para colocar em pratica aquilo que, podemos dizer, era um pedido dos orixas. A vida

popular na Bahia (1907) saiu com muito sacrificio financeiro, mais fisico que mental,

% Girolamo Savonarola: sacerdote dominicano conhecido pelo puritanismo de ideias acerca da religido. Mais
informagdes em http://portuguese.thirdmill. org/files/portuguese/28523~9_18_01_4-23-51_PM~solano2.htm
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visto que Pedro teve que dizer “nao” a muitas coisas para fazer o livro, especialmente
as mulheres.

Embora sentisse, no inicio, que seu trabalho ficasse limitado pela
influéncia de ideias e conceitos ouvidos pelos corredores da faculdade, Archanjo
conseguiu aos poucos se libertar desse entrave, visto que ele “[..] esqueceu
professores e teorias, nio mais interessado em desmenti-los numa polémica de
afirmacOes para a qual nao tinha sequer preparo. [...] Ja entdo escrevia com prazer
indescritivel, quase sensual®™” (TM, p. 124).

Quando imaginou a reacao de Argolo e Fontes ao se depararem com
o livro que diz: “E mestica a face do povo brasileiro e é mestica a sua cultura” (TM,
p. 125), Archanjo riu alto e soltou uma verdadeira gargalhada. Um misto de desforra
com deboche, um sentimento de transgressao diante do autoritarismo de Nilo

Argolo. Esse momento catartico é descrito de forma onirica, quase premonitéria:

Lidio Corr6, um sentimental, sente um aperto no peito, ainda ha de morrer
numa hora dessas, de emogao. Pedro Archanjo mantém-se sério por um
momento; distante, grave, quase solene. De repente se transforma e 1i, seu
riso alto, claro e bom, sua infinita e livre gargalhada: pensa na cara do
professor Argolo, na do dr. Fontes, dois luminares, dois sabidérios que da
vida nada sabem. ‘Sdo mesticas a nossa face e a vossa face: é mestica a
nossa cultura, mas a vossa ¢ importada, ¢ merda em po.” Iam morrer de
congestdo. Seu riso acendeu a aurora e iluminou a terra da Bahia (TM, p.

125).

Compreendemos que todos esses momentos que antecedem e
preparam a escrita de Archanjo, confirmam a ideia de Freyre, ainda que parcialmente,
“de crias mulatas que subiram socialmente”. Archanjo, como veremos, nio “sobe”
exatamente, mas anda para frente, como o préprio diz, conseguiu, por exemplo,
“derrotar” Nilo Argolo que pediu aposentadoria por nio suportar as verdades dos

livros de Archanjo.

% Como vemos, em todo o romance, a sensualidade é um elemento importante a sustentar e a impulsionar Pedro
Archanjo.
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Mestre Archanjo deixou um exemplar na mesa do professor com a

<

intengao de demonstrar seus argumentos, a partir da “universidade popular” que

sempre fora a tenda de compadre Lidio e o préprio Pelourinho, além da Ladeira do
Tabudo. Pedro tinha razdo ao pensar que o livro causaria desassossego em Argolo e
seus seguidores. Nilo inclusive pediu que lhe mostrassem quem era o tal
“mequetrefe”. Sendo um “homem de sciencia”, Argolo, com seus ideais
antecipadores do que seriam diretrizes nazistas (0 ano desta passagem do livro ¢é

1907), humilhou o bedel por sua inexperiéncia no mundo académico:

— Faz-me rir. Seu alfarrabio nio contém uma unica citacio de tese,
memoria ou livro; nao se apoia na opiniao de nenhuma sumidade nacional
ou estrangeira, como ousa dar-lhe categoria cientifica? Em que se baseia
para defender a mesticagem e apresentd-la como solugao ideal para o
problema de ragas no Brasil? Para atrever-se a classificar de mulata nossa
cultura latina? Afirmag¢do monstruosa, corruptora.

— Baseio-me nos fatos, senhor professor.

— Asnice. O que significam os fatos, de que valem, se nao os examinamos
aluz da filosofia, a luz da ciéncia? Ja Ihe aconteceu ler algo sobre o assunto
em pauta. — Mantinha seu riso de zombaria: — Recomendo-lhe Gobineau.
Um diplomata e sabio francés: viveu no Brasil e é autoridade definitiva
sobre o problema das ragas |[...] Desgracado deste pais se assimilarmos |...]
toda essa borra, proveniente da Affica, que nos enlameia, nds a varreremos
da vida e da cultura da patria, nem que para isso seja necessario empregar
a violéncia.

—Ja foi empregada, senhor professor.

— Talvez nio tivesse sido na forma e na medida necessarias. [...] Trata-se
de um cancro, ha que extirpa-lo. [...]

— Quem sabe, matando-nos a todos... um a um, senhor professor. |...]

— Eliminar a todos, um mundo somente de arias?

Mundo perfeito! Grandioso, irrealizavel sonho! Onde o temerario génio
capaz de tomar da atrevida ideia e leva-la a pratica? Quem sabe, um dia,
invicto deus da guerra cumprira a missao suprema? Visionario, o professor
Argolo perscrutou o futuro e pressentiu o herdi a frente das coortes
arianas. Fulgurante imagem, instante glorioso, um segundo apenas: desceu
a misera realidade:

— Nao creio necessario chegar a tanto. Basta que se promulguem leis
proibindo a miscigenacao, regulando os casamentos|...] e cadeia para quem
nio cumprir a lei” (TM, p. 136-137).

% E bom lembrar que, embora no Brasil ndo tenha ocorrido a promulgacdo de leis como essa, havia campanhas bem
claras incentivando o casamento “dentro da mesma raca’ para “proteger a geracdo vindoura”. Para maiores detalhes:
O espetdcnlo das racas de Lilia Schwarcz.
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Amado traz para o romance uma série de questoes nazifascistas
antecipadas na historia de Archanjo para caracterizar Argolo. Também podemos
entender que ha um jogo de poder envolvido no fazer cientifico que s6 é tido como
tal se realizado dentro de instituicoes que o legitimem. A obra de Archanjo e ele
mesmo s6 sao lembrados a partir da origem e dos titulos de James Levenson. E nesse
fato cabe a ironia de Amado no que tange a falta que temos de nos reconhecer e da
necessidade de comprar algo ou ideais s6 se vierem do estrangeiro ou forem
legitimados por ele. Entre Argolo e Archanjo temos a questio da escola e do
autodidata. Do que ¢ tido como legitimo e legitimador e do que nio é.

E interessante pensar na figura tida como legitimadora ou nio de
Nilo Argolo, assim como ¢ importante pensar sobre a questio do capital cultural
envolvido na legitima¢ao de Pedro Archanjo, homem e obra. Em linhas gerais,
Bordieu, em A distingio (2007), coloca que o capital cultural (entendimento de pintura,
musica, literatura, etc) seria o conhecimento adquirido por uma espécie de heranga
familiar perpetuada pelo “mercado”, diretamente ligada aos campos sociais
pertencentes e que, de alguma forma, a escola ajuda a perpetuar tais informagoes.

Sendo assim, o que seria adquirido fora de um ambiente legitimador
teria valor reduzido e seria visto com olhos de desconfianca, afinal falta-lhe o titulo
que confirme a veracidade do conhecimento. Archanjo é visto como aquele que, por
nao ter tido acesso a cultura escolar, sofre preconceito por isso e, quando consegue
ter acesso aos autores respeitados que norteariam sua pesquisa, como veremos, ainda
¢ desprezado por nao possuir um titulo académico. Tanto que, no decorrer de Tenda
dos milagres, ao final da comemoragao do centenario, ele passa de bedel a professor; o
boémio vira casto e sua estatua ¢ feita na cor branca. Deturpa-se a figura original para
que haja a aceitagao e a legitimacao do homem e de sua obra. Pierre Bourdieu destaca

que

[...] o reconhecimento das obras e praticas legitimas acaba sempre por
exprimir-se, pelo menos, na relacio com o pesquisador que, pelo fato da
dessimetria da situagao de pesquisa e de sua posi¢ao social, esta investido
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de uma autoridade que facilita a imposicao da legitimidade (BOURDIEU,
2007,p. 298).

A partir do “nao” expresso as suas ideias, Pedro Archanjo entendeu
a necessidade de conseguir ter acesso a ideias de pensadores que pudessem legitimar
as suas. B para conseguir a legitima¢ao que Pedro Archanjo recorreu aos mesmos
instrumentos do professor Argolo. Assim, Pedro iniciou um longo processo de
pesquisa para o segundo livro. Influéncias africanas nos costumes da Babia fica pronto em
1918, também com muito empenho e sacrificio do compadre Lidio e do “afilhado”
Tadeu.

No caminho até chegar a publicacio do livro, Lidio Corrd estava
muito ansioso de veé-lo pronto e se incomodava. A demora, no entanto, era
necessaria. Questionado por Corrd, por que Archanjo nao escrevia prontamente o

livro, ele explicou:

— Estou me preparando para isso. Ouga, compadre: eu era mais ignorante
do que um pedago de pau. Entenda isso, meu bom. Pensava que sabia
muito e nao sabia nada.

— Naio sabia nada? Pois eu penso que mais vale esse saber daqui, do
Tabudo, da Tenda dos Milagres, do que o de sua faculdade, compadre
Pedro.

— A faculdade nao é minha e nao nego o valor da sabedoria popular, meu
bom. Mas aprendi que esse saber sozinho nao é bastante. Vou lhe explicar,
camarado. [...] Devo uma grande obrigacdo a esse professor Argolo que
deseja capar negros e mulatos, a esse mesmo que agula a policia contra os
candomblés, o monstro Argolo de Araujo. Para me humilhar — ¢ me
humilhou —, exibiu-me, um dia, minha ignorancia inteira. Primeiro, fiquei
com raiva, safado da vida. Depois, pensei: é certo, ele tem razao, sou um

analfabeto. Eu via as coisas, meu bom, mas nao as conhecia, sabia de tudo
mas nao sabia saber (TM, p. 169).

A preparagao contava com a ajuda de Isabel Tereza Gongalves
Martins de Aratjo e Pinho, condessa de Agua Brusca, para os amigos somente
Zabela, que fora encomendar um risco de milagre para Lidio. L4 na tenda, Pedro a
encontrou e a amizade foi quase imediata. Archanjo perguntou se Zabela conhecia a

Finlandia e ela questionou o porqué de tanta curiosidade:
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A ligacdo com a Finlandia, ai, era de amor. Exibe-lhe o retrato e a condessa
demorou-se a admirar a face do menino: lavor e sedugao. Numa caligrafia
culta, Kirsi tragara palavras em portugués, poucas e categoricas, a cobrir a
distancia do mar e do tempo: amor, saudade, Bahia. Uma frase inteira em
Francés; Isabel Tereza faz a traducdo, indtil, pois Archanjo a sabe de
memoria: nosso filho cresce belo e forte, chama-se Oju como o pai, Oju

Kekkonen, comanda os garotos e enamora as meninas, um pequeno
. o7
feiticeiro”" (TM, p. 142).

Zabela nunca fora bem vista por seus parentes, pois era muito a
frente de seu tempo e ficara pobre. Prima de Nilo Argolo, ela sabia das histérias que
a elite baiana teimava encobrir. Ensinou francés a Archanjo que dominou
rapidamente o idioma. Pedro também aprendeu alemao, ensinado por frei Timéteo,
por recomendacio do professor Silva Viraja e Mae Majé que pedira ao amigo frei®®.

Pedro Archanjo contou com conhecimentos mais apurados de
antropologia. O professor Viraja orientou leituras: “[...] de Gobineau soube de cor a
vida e a obra, a monstruosa tese, cada minuto de sua embaixada no Brasil” (TM, p.
171). Frei Timoéteo emprestou varios livros: “[...] por intermédio do frade soube de

Franz Boas e talvez tenha sido o primeiro brasileiro a estuda-lo” (TM, p. 175)%:

A principio tinha que trancar os dentes para prosseguir na leitura de
racistas confessos e, pior ainda, dos envergonhados. Apertava os punhos:
teses e afirmac¢oes soavam como insultos, eram bofetadas, surras de
chicote. Por mais de uma vez sentiu ardor nos olhos [...] Leu amigos e
inimigos |[...] Pedro Archanjo partira do édio para o saber (TM, p. 175-
176).

97 Além de marcar a transposicdo de limites sociais e ideolégicos impostos, ha uma ideia de sublime naquilo que envolve
a mesticagem, segundo a visdo amadiana.

% Embora ja tenhamos dito isso em outro momento, ¢ importante frisar novamente: “Em Tenda dos milagres, Frei
Timoéteo e Mie Majé sio amigos e, ao que tudo indica, de longa data. O frei inclusive frequenta o terreiro, ¢ um
estudioso do sincretismo religioso. Embora os pormenores da relacdo nio sejam amplamente explorados no livro, sem
duavida, esse fato se une a outros elementos explicitos e exibe o sincretismo religioso baiano e brasileiro e o sincretismo
amadiano, que para Schwarcz (2009), é diferenciado no que tange a religido, ja que praticamente sugeriria uma nova
religido apoiada nos elementos do candomblé e do catolicismo. Podemos pensar também que, com isso, Jorge Amado
tocava na questdo da boa convivéncia religiosa, visto que quando o livro foi lancado, ndo eram incomuns os ataques
violentos aos terreiros e ao povo-de-santo. De certa forma, isso, hoje, ainda ndo cessou totalmente, ja que é possivel
vislumbrar a perseguicio por ataques verbais violentos provindos de outros segmentos religiosos ou até mesmo
agressdes fisicas como ocorreu com a menor apedrejada” (ULIANO, 2016, p. (no prelo)).

% Franz Boas, docente em Columbia, foi muito querido e estimado por Gilberto Freyre, seu discipulo.
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Como resposta a Archanjo, Argolo publicou Introducio ao estudo de um
cddigo de leis de salvagio nacional’™, que Fraga Neto recebeu com um assombro e
apresentou o trabalho a Pedro da seguinte forma: “[...] desta vez a besta do Nilo
Argolo se excedeu [...] Esse Argolo é um delirante perigoso, ja é tempo que alguém

lhe dé uma ligao” (TM, p. 248). No texto, Argolo argumentava que:

A mesticagem, o perigo maior, o anatema lancado contra o Brasil,
monstruoso atentado: a criagdo de uma sub-raga no calor dos trépicos,
sub-raca degenerada, incapaz, indolente, destinada ao crime. Todo nosso
atraso devia-se a mesticagem. O negro ainda poderia ser aproveitado no
trabalho bragal, tinha a forca bruta dos animais de carga. Preguicoso e
salafririo, o mestico, porém, nem para isso servia. Degradava a paisagem
brasileira, apodrecia o carater do povo, empecilho a qualquer esforgo sério
no sentido do progresso (TM, p. 249).

Diante de linhas escritas de forma tio agressiva, Archanjo, a partir
das informagoes de Zabela, pos-se a escrever o terceiro livro, Apontamentos sobre a
mestigagem nas familias baianas (1928). A obra analisou a origem da mesticagem e Pedro
concluiu que nao havia familia com “sangue puro”. O livro causou grandes efeitos
por conta de suas informagoes ditas como bombasticas, especialmente a noticia de
que ele, Archanjo, e Nilo Argolo eram primos por um ancestral negro.

A pesquisa empreendida por Pedro é muito proxima da que Gilberto
Freyre fez ao buscar, em Casa-grande ¢ Sengala, a origem dos portugueses, por

exemplo, para provar que ninguém poderia se dizer puro:

Até que ponto o sangue portugués, j4 muito semita, por infiltracoes
remotas de fenicios e judeus, infiltrou-se também do mouro, durante os
fluxos e refluxos da invasio maometana, ¢ quase impossivel determinar.
Deve ter sido profunda essa infiltracio de sangue infiel. [...] O que vem
reforgar a nossa convicgao de ter sido a sociedade portuguesa movel e
flutuante por uma intensa circulacdo tanto vertical como horizontal de
elementos os mais diversos na procedéncia (FREYRE, 2006a, p. 290 e
295).

190 Nina Rodrigues publicou As ragas humanas e a responsabilidade penal no Brasil (1894). O alienado no Direito Civil Brasileiro
(1901), certamente inspirages para o trabalho do personagem Argolo. Conforme Reis (2008), a obra de 1894 de Nina
Rodrigues foi material de Amado para a construcdo de Nilo Argolo.
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O terceiro livro de Archanjo também se relaciona com o capitulo XI
“Ascensao do bacharel e do mulato” de Sobrados e Mucambos. Essa parte traz, além de
consideragoes sobre a “subida” social e financeira desse grupo, nomes de
personalidades importantes que exemplificam a ideia do capitulo. Na obra de
Archanjo, “[...] o capitulo dedicado a provar a capacidade intelectual do mestico
inclui imponente relacio de nomes de politicos, escritores, artistas, engenheiros,
jornalistas, e até baroes do Império, diplomatas e bispos, todos mulatos, o melhor da
inteligéncia do pais” (TM, p. 252).

Tendo em vista o peso das informagoes no livro de mestre Ojuoba,
“[...] o mundo veio abaixo” (TM, p. 253). Ainda que contasse com o apoio de
professores e alunos, Pedro Archanjo foi demitido por ter insultado a honra de
Argolo. Ao chegar a Tenda, a policia ja o esperava para leva-lo preso sob a acusagao
de “[...] desordeiro, capadocio, mau elemento” (TM, p. 254). Uma multidao se juntou
em frente a delegacia para pedir a liberdade de mestre Ojuoba. Enquanto isso, Argolo
era avisado pelo “secreta” que “[...] o negro esta cativo, meu branco” (TM, p. 262).

A policia voltou a Tenda de Lidio e Pedro e confiscou quase todos
os livros que serviram como base para os estudos de Archanjo, além de apreender
exemplares da obra que ofendera o catedratico. Alguns foram vendidos as
escondidas, mas os livros que foram pegos queimaram na fogueira. Exatamente o
que aconteceu com algumas obras de Jorge Amado, atitude também muito utilizada
em invasoes e processos de dominagao.

Com dividas acumuladas, Lidio e Pedro decidiram vender as
maquinas da tipografia. Para viver, Corrd se voltou ao riscado e Archanjo as aulas de
reforco para as criancas. Também, sob encomenda de Bonfanti, Archanjo preparava
o ultimo livro que versou sobre culinaria baiana: A culindria baiana — Origens e preceitos
(1930). Elogiado por Sérgio Milliet, no jornal Estado de Sao Paulo!, por significar

“[...] um verdadeiro ensaio antropofagico, além de delicioso” (TM, p. 29), porque

101 Existe um conflito de nomes e datas. O livro aparece na obra com duas versoes de titulo: A culindria da Babia — Suas
origens e preceitos e A culindria baiana — Origens e preceitos, tanto pela pesquisa apresentada por Pena quanto pela de Calazans,
o livro dataria de 1930. No entanto, o artigo de Milliet, no qual aparece uma unica vez a primeira versio do titulo, data
de 1929.
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misturava culturas. “Milliet concluia lastimando ndo conhecer os livros anteriores de
ensaista de tanto saber, o qual, ndo tendo certamente ouvido falar dos antropéfagos
paulista, a eles se adiantara” (idem). Realmente, Archanjo é um homem além de seu
tempo e, em certos momentos, inverossimil.

O livro em questio nasceu da ideia de Archanjo e Bonfanti e da
necessidade de registrar receitas baianas s6 passadas oralmente ou anotadas a revelia.
Cremos também que a obra representa a valorizagao das origens e como tal, ha
necessidade do registro para que seja tido como algo legitimo, oficial.

Freyre também registrou pratos e praticas da culinaria brasileira, mas
destacou a baiana por ser de origem afro-brasileira e representar o resultado da
mistura, especialmente entre a culinaria portuguesa e africana. Para ele, a Bahia seria
“|...] o centro de alimentagdo afro-brasileira mais importante” (FREYRE, 2000a,
p.543). Inclusive, o sociélogo recorre ao trabalho de Manuel Querino, influéncia para
a construcao de Archanjo, para explicar sobre a culinaria baiana. Freyre declara que
“[...] alguns dos pratos mais caracteristicamente brasileiros sao da técnica africana”
(idem, p. 542). Ressalta, ainda, que a tipica mesa brasileira era preparada pelas maos
e pela influéncia africanas, pelo menos até a independéncia, quando passamos a
receber influéncias mais diretamente de Franca e Inglaterra.

Especialmente pelas trés primeiras obras, Archanjo ficara conhecido
e afamado. Varios cordéis foram produzidos em sua honra como “[...] o bedel que
deu licao aos professores” (TM, p. 127). Essa “licao” contou ainda com troca de
farpas via cartas divulgadas em jornais da cidade assinadas ora pelo professor Fontes
e por outros que eram a favor do controle rigido da mesticagem, ora pelo “Mulato
Brasileiro”, Pedro Archanjo'*.

A decepcao de Argolo e, consequentemente, o aumento de sua

cegueira em relacdo a questdo da mesticagem, é devido a quebra de um modelo

192 Numa dessas cartas, Pedro relata o abuso de poder e a violéncia contra os terreiros de candomblé. Archanjo “[...]
exigia que lhes fossem assegurados ‘a liberdade, o respeito e os privilégios concedidos as religides catdlicas e protestante
pois os cultos afro-brasileiros sdo a fé, a crenca, alimento espiritual de milhares de cidadios tio dignos quanto os que
mais o sejam” (TM, p. 170).
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estabelecido. O professor em questao teve sua identidade questionada e isso fez com

que aquilo que era ou achava ser nao fosse mais um dado certo:

A questao da identidade esta sendo extensamente discutida na teoria social
[...] As velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo
social, estao em declinio, fazendo surgir novas e fragmentando o individuo
moderno, até aqui visto como um sujeito unificado. A assim chamada
‘crise de identidade’ é vista como parte de um processo amplo de
mudanga, que esta deslocando estruturas que davam uma ancoragem
estavel no mundo social (HALL, 2011, p.07).

Pedro Archanjo, ao mesmo tempo em que questionava velhas

identidades, procurava meios de legitimar uma identidade “mais antiga”, nao mais

reconhecida socialmente, naquele momento de “sciencia”, que era a dos saberes

populares, saberes de vida, por exemplo, da sabedoria dos curandeiros e a das

benzedeiras. Gente de origem pobre que marca a grande parcela da populagao

brasileira:

Maior entre os anjos, por isso, ‘Archanjo’, Pedro sera assim visto por dois
mundos diferentes com seus respectivos imaginarios: de um lado sera
apenas um ‘pobre, pardo e paisano’; de outro, um iluminado, um heréi
com halos de luz divina que tem por missao derrubar preconceitos e dar
visibilidade social a cultura do povo negro-mestico, resgatando orgulho e
dignidade. Portanto, a incumbéncia de Pedro Archanjo ¢ inserir na
moldura do retrato da nacdo, outras figuras que, na visdo amadiana,
compondo a brasilidade, ficaram excluidas da fotografia que as elites
forjaram ao seu bel prazer (OLIVEIRA, 2000, p.19).

Archanjo, embora seja o elo entre esses mundos, também funciona

como aquele que vem para reconstruir ou sugerir um novo caminho, mesmo que

para isso seja preciso abalar estruturas consolidadas:

Assim em vez de falar da identidade acabada, deveriamos falar da
identificagao, e vé-la como um processo em andamento. A identidade surge
nao tanto da plenitude da identidade que ja estda dentro de ndés como
individuos, mas de #ma falta de inteireza que é ‘preenchida’ a partir de
nosso exterior, pelas formas através das quais nos imaginamos ser vistos
por outros. Psicanaliticamente, nés continuamos buscando a ‘identidade’ e
construindo biografias que tecem as diferentes partes de nossos eus
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divididos numa unidade porque procuramos recapturar esse prazer
fantasiado da plenitude (HALL, 2011, p. 39).

O problema de Nilo Argolo é justamente nessa busca do eu, no
prolongamento do eu. No caso de Argolo, uma das partes a completar seu “eu” era
Archanjo, “o mestico degenerado”, tudo o que ele rejeitara.

A escrita, um dos instrumentos que Archanjo usou para demonstrar
a ligacao entre Argolo e ele, suscita algumas caracteristicas interessantes no conflito.
O primeiro ponto a nos chamar a atencdo ¢ a apropria¢ao que Pedro faz do método
utilizado pelo seu perseguidor. Uma das atitudes dos colonizados, como possivel
maneira de sair da condicao de subalterno, é se apoderar e subverter os valores
agregados ao instrumento utilizado pelo colonizador para oprimir. Também
podemos pensar naquilo que Bordieu classifica como “campos sociais”.

Pedro desliza de um campo para outro e, nesse movimento, torna-se
outro, usando das mesmas ferramentas que as pessoas ja inseridas naquele ambiente
em que ele acaba de chegar. Sem duvida, enfrentando toda a oposicao de alguns
“lentes” exatamente pela audacia de um “simples bedel”, como era considerado.

Sobre isso, Woodward esclarece que

[...] diferentes contextos sociais fazem com que nos envolvamos em
diferentes significados sociais.|...] Em todas essas situa¢oes, podemos nos
sentir, literalmente, como sendo a mesma pessoa, mas n6s N20 SOMOs, Na
verdade, diferentemente posicionados pelas diferentes situacdes,
representando-nos, diante dos outros, de forma diferente em cada um
desses contextos. Em um certo sentido, somos posicionados — e também
posicionamos a nés mesmos — de acordo com os ‘campos sociais’ nos
quais estamos atuando (2013, p. 31).

E isso Archanjo faz muito bem. Outro ponto interessante, que
também ¢é uma maneira de apropriacio, ¢ lancar mao de uma caracteristica
importante da escrita/linguagem, a repeticio. A repeticao influencia naquilo que se
quer ser. Derrida toca nesse assunto quando rediscute o sistema de Saussure, como

vimos.
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Em sua trajetoria pelo mundo académico, Pedro Archanjo uniu a
escrita o seu poder de fala e persuasio. Usou da escrita, mas langou mao da oralidade.
Essa que, em alguns momentos, pode ser considerada com um entrave ao estudo de
mitologias africanas e a propria histéria africana, porque gera erroneamente a ideia
de que ndo ha histéria a ser contada'®. A unido entre escrita e oralidade foi
exatamente o que Freyre tentou fazer, mas Amado concretizou. Pedro entendeu a
necessidade das duas, afinal, na Tenda dele e de Lidio Corrd, muitas foram as
historias contadas por Archanjo e para Archanjo.

Realmente o mestre Pedro, por designacdes divinas, optou pela
escrita para ter reconhecido, pela academia, seu trabalho como cientifico. Ele
elaborou seu discurso, usando artificios do opressor, para conseguir sair da situagao
de oprimido e o discurso, sem davida, é um dos caminhos. Assim, “[...] Archanjo
pode constituir-se na ponte entre os mundos, agora que, também, apropriou-se do
capital da cultura branco-europeia dominante, aprendendo e dominando linguas”
(OLIVEIRA, 2000, p.20).

Orientado pelos orixas, em especial, Mae Majé Bassa, Pedro
Archanjo se deu conta de que s6 se utilizando dos mesmos artificios de Nilo Argolo
¢ que poderia derrotar um dos maiores representantes e influenciadores das teorias
racistas na Bahia e, consequentemente, no Brasil.

Sem duvida, uma boa articulagao linguistica persuade e é muito eficaz
quando se tem em mente aonde se quer chegar e para quem o discurso ¢ dirigido e
isso ja implica poder, mas ha, também, a possibilidade de se agregar poder. Nilo
Argolo, “o monstro de sete linguas” ja compreendia muito bem isso, e tio logo
Archanjo comecou a compreender, colocou a articulagao do discurso em pratica em
seus quatro livros.

Nilo Argolo, Fontes e outros racistas, como Pedrito Gordo, usavam
a repeticao, importante caracteristica linguistica e da apropriacao de discursos, como

os de Gobineau, para convencer seus interlocutores da pureza racial dos brancos.

103 Cf. tb Adolfo (2000, ndo paginado).
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Com isso, relegaram a qualquer outro que nao se parecesse branco o desprezo e
impactos graves, em varios aspectos, como o social, o cultural, o religioso, entre
outros.

Apos se dedicar aos estudos como um verdadeiro autodidata e
orientado, especialmente, pelo professor Silva Viraja, Archanjo entendeu que nio
todos, mas, naquele momento, alguns influentes, como o delegado perseguidor de
negros e dos candomblés, Pedrito Gordo, lancava mao da autoridade alheia para
afirmar seu preconceito. O oficial possuia livros de Gobineau, Nilo Argolo, Fontes
e outros e declarava: “Sao os mestres que afirmam a periculosidade da negralhada, é
a ciéncia que proclama guerra as suas praticas antissociais, nao sou eu” (ITM, p. 210).
Assim, também, uma grande parcela dos professores usava de sua autoridade e/ou
da autoridade de outros para impor suas ideias.

Pedro Archanjo percebeu que dispondo dos mesmos artificios
usados por Argolo, mas atuando de forma a reinventa-los e degluti-los, como em um
processo antropofagico, teria ele possibilidade de sucesso na reversio ou, pelo
menos, suavizacao das consequéncias do racismo. Como Pedro mesmo declarou em

Apontamentos sobre a mesticagem nas familias baianas:

Formar-se-4 uma cultura mesti¢a de tal maneira poderosa e inerente a cada
brasileiro que sera a propria consciéncia nacional, e mesmo os filhos de
pais e maes imigrantes, brasileiros de primeira geracdo, crescerao
culturalmente mesticos. [...] Se o Brasil concorreu com alguma coisa valida
para o enriquecimento da cultura universal, fol com a miscigenagao — ela
marca nossa presenca no acervo do humanismo, é a nossa contribuicao

maior para humanidade (TM, p. 200 e 107).

Vale ressaltar que o conceito acima concebido por Archanjo é
baseado no culturalismo de Boas (Pedro, segundo o enredo, foi o primeiro brasileiro
a ler Boas) e naquilo que Freyre escrevera em CGS. Impossivel nao pensar, ap6s ler
esse trecho, nas palavras iniciais de CGS: “Formou-se na América tropical uma
sociedade agraria na estrutura...” (FREYRE, 20006a, p. 65). Ou nesta parte: “Hibrida

desde o inicio, a sociedade brasileira ¢ de todas da América a que se constituiu mais
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harmoniosamente quanto as relagoes de raga” (idem, p. 160). Na verdade, o texto de
Archanjo ecoa CGS.

Pedro Archanjo promoveu a desarmonia entre o que era amplamente
estabelecido como superior e inferior, legitimo e ilegitimo para Nilo Argolo. Para ele,
Archanjo nio passava de “um bedel petulante” que nio entendia “o seu lugar”,
expressao tao utilizada para discriminar em um pais em que o “jeitinho”, a
malandragem e a hierarquia se alternam de acordo com o interesse dos envolvidos.
O famoso “sabe com quem estd falando?”, que DaMatta (1997) abordou'™, define
muito bem a postura austera e preconceituosa de Argolo em relacio a Archanjo. E

importante vislumbrar o peso da expressao apontada por DaMatta:

Claro esta que o ‘sabe com quem esta falando?” denuncia em niveis
cotidianos essa ojeriza a discordia e a crise, traco que vejo como basico
num sistema social extremamente preocupado com ‘cada qual no seu
lugar’, isto ¢, com hierarquia e com a autoridade. Nessa perspectiva,
descobre-se por que o ‘sabe com quem esta falando?’ causa embarago.
Realmente, num mundo que tem de se mover obedecendo as engrenagens
de uma hierarquia que deve ser vista como algo natural, os conflitos
tendem a ser tomados como irregularidades. O mundo tem de se
movimentar em termos de uma harmonia absoluta, fruto de um sistema
dominado pela totalidade [...] que conduz a um pacto profundo entre
fortes e fracos. B, portanto, nesse sistema de dominagao em que o conflito
aberto ¢é evitado que encontramos, dentro mesmo da relagdo entre
superior e inferior, a ideia de ‘consideracao’ como valor fundamental
(1997, p. 184-185).

Embora DaMatta considere, nesse trecho, a expressio como um

. . 113 A

processo para evitar conflitos amplos e abertos, ao nosso ver, “sabe com quem esta
falandor” ¢ justamente o tipo de recurso autoritario que agrega a ameaga de iminente
violéncia que possa acontecer, caso nao se respeite o desejo daquele com quem se
esta falando, por ignorar “quem esse interlocutor ¢”. Nilo Argolo se encaixa nesse

perfil, de que se preciso fosse, usaria de meios mais agressivos para alcancar o que

104 Roberto DaMatta (1997), em seu estudo, entendeu que tal expressio é utilizada por qualquer brasileiro que
entendendo que, em determinada situagdo, ele é “superior” em algum aspecto (mulher de alguém influente, amigo de
alguém influente) faz largo uso do “sabe com quem esta falandor” para se sobressair ao outro ou se livrar de um
imbroglio facilmente.
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queria e, a qualquer custo, manter aquilo que ¢ tido como a “ordem natural das
coisas”.

Ainda que a intenc¢ao do bedel seja a articulagao cientifica construida
a base de muito esfor¢o pessoal e do auxilio dos amigos, o fato de ele ser um
autodidata oferta a Nilo Argolo pretensa superioridade por ser detentor de um

diploma. Sobre isso, Bordieu ressalta que:

Portanto, na defini¢do tacita do diploma, ao assegurar formalmente uma
competéncia especifica (por exemplo, um diploma de engenheiro), esta
inscrito que ele garante realmente a posse de uma ‘cultura geral’, tanto mais
ampla e extensa quanta mais prestigioso for esse documento, e,
inversamente, que ¢ impossivel exigir qualquer garantia real sobre que ele
garante formal e realmente, ou, se preferirmos, sobre o grau que ¢ a
garantia do que ele garante. Este efeito de imposi¢ao simbolica atinge sua
maxima intensidade com os alvaras da burguesia cultural: certos diplomas
- por exemplo, aqueles que, na Franga, sio atribuidos pelas Grandes FEcoles
- garantem, sem outras garantias, uma competéncia que se estende muito
além do que, supostamente, é garantido por eles, com base em uma
clausula que, por ser tacita, impde-se, antes de tudo, aos proprios
portadores desses diplomas que, deste modo, sdo intimados a assenhorear-
se realmente dos atributos que, estatutariamente, lhes sio conferidos

(2007, p. 28-29).

Também ¢ possivel considerar, a partir da relagdo construida entre
Pedro Archanjo e Nilo Argolo, a questio do conhecimento e do erudito. Figueira
(2012) aborda a visao de Nietzsche sobre a aquisicao do conhecimento nio atrelado
a vida, além do acumulo de informagdes que niao propiciam qualquer ligagdo com a
pratica, o que revelaria, para o filésofo, um tipo de conhecimento inuatil em que ha a
constru¢ao de um homem tedrico, mas incapaz de tornar vivo aquilo que adquiriu.

Tendo em vista esse parametro, entendemos que Argolo representa
o erudito, o “homem de sciencia” de gabinete. Do alto de sua empafia por possuir
um diploma que lhe autoriza determinadas a¢oes, Nilo Argolo se julgava superior aos
outros ¢ humilha quem, na avaliagio de erudito autorizado, nao estava no mesmo
patamar que ele.

De outro lado, temos Pedro Archanjo: um homem “da sciencia”,

mas também do povo e da cultura popular. Além de buscar o conhecimento, como
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autodidata, o que ja indica resiliéncia ao sistema oficialmente aceito; Archanjo era o

que possufa o conhecimento atrelado a pratica de vida:

A erudicdo ndo deve se converter, assim, em ‘razao instrumental’, termo
desenvolvido por Max Horkheimer para se referir a uma razao
manipuladora, egoista. Antes, deve estar a favor da autonomia, da
‘libertagao’: deve favorecer a Educacio, a Satde da comunidade humana.
Se a Universidade ndo se posiciona contra o egofsmo, ela mesma pode se
tornar uma servidora deste (FIGUEIRA, 2012, p. 02).

Com a postura de Nilo Argolo e de outros professores, percebemos
que a universidade acaba por ter uma imagem a ser contestada, ja que se distanciou
da comunidade, justamente com quem deveria manter um dialogo amigo. Dai, no
livro, a universidade estar “do outro lado”, ser o lugar de “suspeitas teorias”'®.

Foi com o professor Silva Viraja e depois com Fraga Neto, em
especial, que a faculdade tomou outros rumos em relagdio a comunidade que a
abrigava. Mas foi, sem duvida, a a¢do de Pedro Archanjo que propiciou essa
mudanca. A postura do mestre Ojuoba mantida por espécies de lemas como “meu
materialismo nao me limita” e “ando para frente, camarado”, ajudou no processo de

modificacdo da faculdade, ainda que indiretamente. Nao foi por possuir

conhecimento que Pedro Archanjo se dividiu:

Nao abandonou no prazer dos livros o prazer da vida, no estudo dos
autores o estudo dos homens. Encontrou tempo bastante para a leitura, a
pesquisa, a alegria, a festa e o amor, para todas as fontes de seu saber. Foi
Pedro Archanjo e Ojuoba a0 mesmo tempo. Nio se dividiu em dois, com
hora marcada para um e outro, o sabio e o homem. Recusou subir a
pequena escada do sucesso e alcancar um degrau acima do chiao onde
nasceu, chao das ladeiras, das tendas, das oficinas, dos terreiros, do povo.
Nao quis subir, quis andar para a frente e andou. Foi mestre Archanjo
Ojuobd, um s6 e inteiro (TM, p. 170).

Lembramos novamente a aproximacgao entre Archanjo e major

Damido, “um advogado pratico”, rabula do povo, que mesmo sem acesso formal a

195 H bom lembrar que a Faculdade de Medicina da Bahia foi a que mais se dedicou ao estudo das teorias raciais,
conforme visto no primeiro capitulo por meio do trabalho de Schwarcz.
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taculdade de direito, conhecia amplamente a pratica da legislacao. Diferente de Tadeu

Canhoto, quase da mesma idade de Damiio, espécie de afilhado de Archanjo!'™. Ao

107

se formar engenheiro, Tadeu'’, criado por Archanjo e Lidio Corré quando da partida

de sua mae Doroteia; resolveu “subir” a escada da ascensao social, atitude que Pedro
Archanjo veementemente negara a fazer em toda sua vida.

Canhoto, apaixonado pela irma de seu melhor amigo de faculdade,
comecou a trabalhar arduamente para ser reconhecido pela sociedade por seus
esforcos e ganhar dinheiro o bastante para pedir a mao de Luiza, conhecida como
Lu, fato que implicaria um rompimento com suas raizes, algo que Pedro Archanjo

rejeitou e antecipou em Tadeu, que conseguira com muito esforco se tornar doutor;

Aquela ¢ a noite da grande festa: comegou no salao nobre da Escola
Politécnica onde recebeu o anel de grau e o canudo de doutor, prosseguira
no baile de formatura nos saldes do Cruz Vermelha, o clube dos ricacos.
Entre a solenidade e o baile, na Tenda dos Milagres, no calor da amizade,
as avos dangaram. [...] Doutor no sacrificio, na poupanca, na ajuda. Sobre
isso nem uma palavra, nao era assunto de conversa, mas Tadeu ao fitar os
marcados rostos, ao apertar as maos calosas, sabe quanto custou a
caminhada de dez anos, o alto preco daquela hora de alegria. Valeu a pena
e vao comemorar com atabaques (TM, p. 177).

Na noite da colagao de grau, Pedro Archanjo pressentiu que Tadeu
nao ficaria por ali. Diferentemente de Damiao, ganharia o mundo, queria andar para

frente, como Archanjo, mas também, queria subir:

Olhos de Ojuoba, Pedro Archanjo os reconhece e acompanha: siao
diferentes os caminhos. Damido, um livro aberto, sem segredos, nao
conquistou titulo de doutor em faculdade, quem lhe deu titulos e patentes
foi o povo. Onde quer que o leve sua sina, permanecera igual, sempre o
mesmo, plantado ali, inamovivel. Tadeu comegou a galgar a escada ainda
na faculdade, a frente dos colegas. Decidira subir todos os degraus,

106 T'adeu ¢, na verdade, filho de Pedro Archanjo. Temos essa confirmag¢io somente ao final do livto, na despedida de
Tadeu. Archanjo, num mondlogo, deseja que Tadeu, se fosse a Finlandia em sua viagem a Europa, levasse um abraco
ao irmao “rei da Escandinavia”. A mae de Tadeu Canhoto ¢é a Iaba (que depois se transformou em uma mulher,
Doroteia). Doroteia entrega o menino aos cuidados de Archanjo e Corré porque o “Cao reclama sua presenga”. O
menino nunca soube disso e acreditou que a mie tinha morrido. Sobre o encontro entre a lIaba e Pedro Archanjo,
veremos adiante.

W07 Segundo Reis (2008), Jorge Amado teria driblado a vigilincia da censura ao colocar em TM que Tadeu realizou a
prova de ingresso na faculdade em decassilabos, posto que Catlos Marighella tinha feito uma prova em versos quando
fora estudante de engenharia.
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disposto a obter um lugar em cima. ‘Hei de ser alguém, padrinho’, dissera
na manha daquele dia, uma flama de ambigdo. Por quanto tempo o teriam
ainda na Tenda dos Milagres? |[...]

— Preciso ir, padrinho. O baile comegou faz tempo.

— Naio ¢ cedo ainda? Por que ndo fica mais um pouco? Todos aqui lhe
estimam e vieram para lhe ver. — Archanjo nao queria dizer e disse, por
que o fez?

— Bem sei e gostaria de ficar. Mas...

Zabela bate com o leque no brago de Archanjo:

— Deixe o menino ir embora, ndo seja rabugento.

[...]

Tadeu sumiu na escuridao, ressoam os passos na ladeira, sapatos de verniz.
Ninguém podera deté-lo em seu caminho. Nao tentarei, Zabela, para qué?

Vai subir os degraus da escada, um a um, e leva pressa. Adeus, Tadeu
Canhoto, a festa foi de despedida (TM, p. 183-184).

Tadeu conseguiu se tornar um grande engenheiro, casou-se com Lu
e apareceu somente uma vez mais na tenda de Lidio e de Archanjo. Virou “alguém
na vida”. Nesse sentido, reacende a questao que esbocamos acima. O diploma para
Tadeu significou a oficializa¢ao de alguém vir a existir. Como mulato e pobre, Tadeu
sentiu na pele o peso do preconceito e do racismo e entendeu que o estudo oficial
seria a solucdo para seus problemas. No entanto, vale ressaltar que antes de sua
partida, Doroteia apresentou e entregou Tadeu ao padrinho Archanjo porque,

segunda ela, o menino:

[...] diz que quer estudar, so fala nisso. Até agora nao deu pra nada, nem
pra carpina nem pedreiro, vive fazendo conta, sabe mais tabuada que
muito livro e professor. De que me serve assim? S6 da despesa e nada
posso fazer. Torcer a sina que trouxe do sangue que nao é meu? Querer
lhe dar um rumo que nio é o dele? Isso ndo vou fazer porque sou mae,
nao sou madrasta. Sou mae e pai, ¢ muito para mim que vivo de vender
na rua, de fogareiro de carvao e lata de comida. Vim lhe trazer e lhe
entregar, Ojuoba'”. Dé destino a ele (TM, p.125-126).

E interessante o olhar da mie para as presuncdes do filho. Para
Doroteia, vivendo em uma realidade de pobreza terrivel, o estudo era algo

secundario, porque “nao enche barriga” de fato. A fome da alma, por assim dizer,

198 Ainda que seja para voltar as suas origens demonfacas, Doroteia foi a inica mulher que reclamou a auséncia de
Pedro como pai e fez mais do que isso, entregou o filho aos cuidados do progenitor.
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nao tinha importancia, ja que a saciedade fisica é incompleta. Doroteia cria naquilo
que Souza (2003), no capitulo anterior, dissera sobre a utilidade do trabalho bragal.
Tadeu se destacou no mundo académico e profissional, no entanto,

quando tentou se casat utilizando a via “tradicional” do rito'”

, ou seja, pedindo a
mao da moga ao pai, mesmo contando com uma boa situacdo financeira e se
destacando como engenheiro, com carta de recomendacdo de sua chefia, ja que
Tadeu estava ajudando a “construir um novo pais”, ele foi recusado e considerado
abusado por ter tido a pretensao de desposar uma jovem branca.

E bem verdade que a crenca de Amado na forca da mesticagem e na
inteligéncia de seus frutos genuinos, associada a magia natural da Bahia em que os
orixas se confundem no vai e vem dos mortais, garantiu que Tadeu vencesse os
obstaculos impostos a ele. O que ratifica, como ja apontamos, uma concepgao
interessante para a figura do mestico, na verdade, fantasiosa, pois sugere que somente
os mesticos seriam protegidos pelas divindades ou seriam dotados de esperteza,
ginga, malemoléncia, uma espécie de malandragem genuina.

O diploma de doutor, como Tadeu acreditava, ndo abriu todas as
portas e nao o livrou do preconceito. Vale ressaltar que Tadeu conseguiu se casar
porque contou com a ajuda de muitas pessoas como Pedro, Iidio, Silva Viraja e
Zabela, entre outros, para organizar o casamento as escondidas''’. Assim mesmo,
Tadeu foi quase preso por exigéncia do coronel Gomes, pai de Lu. Quando sairam
os proclamas, Gomes e a esposa se refugiaram no campo, pois nio aceitariam a
desonra. Outro momento similar foi o casamento de Miminha, filha de Rosa de

Oxala que se escondeu para assistir a0 casamento e renunciou ao santo e sua vida até

109 Quando Tadeu revelou a Pedro o desejo de se casar com Lu, o padrinho teve um pressentimento quanto a isso, ja
antecipando a provavel recusa do pai da moga: “Meu Deus! O meu rapaz, tio menino ainda! [...] De qualquer maneira,
Tadeu, tens minha inteira aprovaciao. Haja o que houver, seja como for, custe o que custar, ndo recuses. Somos de boa
cepa, nosso sangue misturado é bom de briga, ndo recuamos nunca, e nao abrimos mao de nosso direito, vivemos para
exercé-lo” (TM, p.181).

10O casamento se da no dia 02 de julho (aniversario de Castro Alves) o que ji é simbdlico, posto que o poeta ainda
hoje é tido como “o poeta dos escravos”, embora isso seja contestado por representantes de movimentos a favor dos
direitos da comunidade afro-brasileira, por nio entenderam que Castro Alves represente de fato os anseios desse grupo.
Mesmo assim, é importante considerar o pioneirismo e a coragem de Castro Alves em denunciar os maus tratos
sofridos pelos escravos e em participar na campanha pela aboli¢do da escravidao. Sobre a unido de Lu e Tadeu, Silva
Viraja disparou: “Era casar e fazer filhos” (TM, p. 227).



204

ali, para ser e se comportar como a mae de uma mulher casada com um figurao da
sociedade!'".

Vemos aqui a contradi¢ao entre as ideias de Amado e, especialmente,
as de Freyre com a realidade. Ambos sugerem que o acesso ao diploma seria um
divisor de aguas para os mesti¢os, posto que abriria as portas dos saldes da sociedade.
O sociblogo ¢ ainda mais entusiasmado com essa possibilidade ao revelar que bastava
o mestico ter um cargo de destaque ou mesmo um diploma universitario, enfim,
“uma posi¢ao social”, que seria considerado “branco para todos os efeitos”.

Ainda que Amado considere em parte tal possibilidade, com Tadeu
Canhoto revela que essa maxima (“brancos para todos os efeitos”) era valida
enquanto “o branco” nio quisesse fazer parte da parcela mais intima da alta
sociedade, como a familia. Uma das maneiras apontadas por Freyre para a ascensiao
do mulato seria o casamento com alguma fidalga, na verdade, estaria o mulato “se
limpando pelo casamento”, algo muito dificil de se conseguir, ja que os pais nao
entregariam suas filhas brancas a negros e mulatos.

Tal passagem nos remete novamente ao caso de Tadeu, em TM, bem
como lembra-nos do artigo de Domingues (2002) e da obra de Munanga (1999) sobre
a ideia de “melhorar a cor”. O que Munanga considera como uma ideia de “passing”
(uma elevacgao na vida especialmente no ambito social). Consideramos também que
tal concepcao foi (e ainda é) arquitetada pela mesma sociedade do “branco para todos
os efeitos”. Assim, o “passing”, como relata Munanga ou a ascensao social abordada
por Freyre, de fato é utdpica, posto que o racismo ainda é presente.

Tadeu Canhoto representa a cisdo entre os mundos. Ainda que
Amado apresente as dificuldades, como relatamos, a trajetoria de ascensao social de
Canhoto, a0 qual Archanjo se negou, acaba por ser legitimada no momento em que

se casa com Lu, “a afidalgada” para usar as palavras de Freyre. Embora a tentativa

'O casamento de Miminha ¢é a dltima aparicao de Rosa de Oxala que se despede de Pedro ainda na igreja. Anos
depois, Archanjo, ao sentir uma dor aguda no peito, caiu na rua. Rapidamente, uma moca veio acudi-lo. Ao olhar para
ela, Archanjo enxerga os tracos de Rosa e pergunta a jovem sobre ela. Pedro fica sabendo que a mo¢a em questio é
neta de Rosa de Oxala, chama-se Rosa igualmente e é uma mestica linda, na visao archanjiana.
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seja ratificar a forca e a ousadia do mesti¢o (macular a pureza, mestigar), o que mais
se apresenta é o engodo do “passing”.

Pensando sobre a trajetéria de Tadeu Canhoto e Pedro Archanjo
(demonio e anjo, anjo e demonio, a mistura sempre presente), na verdade, vemos
que elas nao sio tdo distintas como aparentam. Na esséncia delas, nio s6 Tadeu
representou um ponto de cisao entre mundos, mas Pedro também. Ainda que de
forma mais sutil, posto que Archanjo manteve lagos com sua comunidade, mas
rompeu com algo importante: a crenga nos orixas, o que acreditamos ser um
descompasso quando feito um panorama da caminhada de mestre Ojuoba.

Pedro Archanjo so realizou determinados feitos, porque além de ser
mesti¢o, o que ja ¢ um tido como um diferencial refor¢ado tanto por Freyre como
por Amado, é o protegido dos orixas e o querido de Exu, divindade a quem ¢
dedicada a abertura de todas as cerimonias no candomblé. Sem passar por Exu, nada
se faz.

Tornar-se um agnoéstico (como Amado), tendo Pedro tantas mostras
da presenca dos orixds e do povo de santo, como Mae Majé''? nio procedeu para
Archanjo, que deixou implicita sua descrenca, porque seria um desrespeito com seu
povo que tanto o estimava.

Entendemos que assim Pedro nido s6 rompeu com suas origens,
como, de certa maneira, confirmou a impossibilidade de um homem caminhar com
a ciéncia e religiosidade junto de si, ainda que revelasse que o homem antigo vive
nele e que, quando preocupado, procurasse os conselhos dados pelos buzios.
Simbolo da mistura de origens, culturas e crengas, ironicamente, nesse caso, mestre

Ojuoba nio misturou.

112 Um entre tantos exemplos da presenca dos orixds ¢ o episdédio da invasiao do terreiro, Archanjo presencia a
manifestacio de Ogum em Z¢é Alma Grande.
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2.3.1.2. Pedro Archanjo: “o bom de bico e de xod6”'"?

Como ja antecipamos, Pedro Archanjo era um conquistador infalivel.

?14 - embora

Compreendemos o personagem como uma espécie de “Ulisses baiano
tenha amado de fato, como sugere o livro, somente Rosa de Oxala, talvez por nunca
ter tido qualquer relacao carnal com ela. Assim, Rosa se tornou inacessivel para
Archanjo, ja que era companheira de seu amigo-irmao Lidio, a quem Pedro jamais

trairia.

Na gringa te esquecerei, ¢ em Sabina, em Rosenda, em Risoleta: te
esquecerei em muitas outras, livre de tormento e afli¢ao. Livre? Esquecerei
ou buscarei em desespero? Em campo de jasmim e trigo, teu negrume.
Em todas elas, Rosa de Oxala, tua indecifravel adivinha, teu proibido
eterno amor (TM, p. 87).

Verdade é que a malandragem de Archanjo o fez conhecido no meio
feminino. E interessante perceber que hé caracteristicas de Pedro Archanjo que nio
sao o que se poderia chamar de virtudes. Como mesmo afirma Souza, “[...] fugindo
ao que ¢ comum nos herdis das histérias em geral, Pedro tem varios filhos (todos
homens) mas nunca se casou, o que é mal visto pelos padrdes comumente aceitos
centrados na visao euro-crista” (1997, p. 64).

No entanto, entendemos que a maneira como Jorge Amado passa a
utilizar o riso, em especial nas obras a partir de Gabriela, condiz com a deturpacio de
certos valores entendidos como corretos. Pedro representa o povo, que como tal, é
invisivel aos olhos da elite. Embora esse maniquefsmo do patrdo como o mal, e o
povo representando o trabalhador, simbolizando o bem, seja amenizado em TM, a
marginalidade é dado o enfoque. Ou melhor, o romance objetiva a exposi¢ao do que
para muitos ¢ uma realidade inexistente, com todo o paradoxo que isso possa

significar.

113 (TM, p.115).
114 Ulisses, durante o retorno para casa, tinha todas as mulheres a seus pés, inclusive deusas. Ele ndo precisava se
esforcar para conquista-las. Amado promoveu uma releitura disso para Pedro Archanjo.
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Dentro dessa ideia, Archanjo, apesar de miseravel (e morreu em uma
situacdo realmente precaria) foi o mestre que riu da sociedade padriao: foi um
“bebedor de marca”, por exemplo, algo pouco aceitavel até por questoes de satde,
que talvez hoje entendamos melhor; teve varios filhos e nao foi casado, outra afronta
social, como lembra Souza (1997).

Mais do que afronta social, é representacio problematica do
“macho”, que enxerga no “fazer filhos” a confirmag¢io de sua masculinidade. No
entanto, nio faz parte dessa masculinidade criar ou responsabilizar-se pelos filhos. E
uma representagao problematica porque confirma outras convengoes sociais, como
a possibilidade de o homem ter varias parceiras e nao ter uma imagem pejorativa por
isso. Pelo contrario, é exaltado no seu meio social. O mesmo nao se vé no caso das
mulheres. No entanto, os filhos ainda sio, muitas vezes, vistos como
responsabilidade feminina. Ao homem, caberia “apenas” a concepgao.

Possibilitar a concepciao ¢ essencial para missao subliminar de
Archanjo. Ele, como um mesti¢o especial, por ser mulato, tem a missao de mestigar.
E isso se da justamente pelo nascimento de varios filhos. Pedro teve varias mulheres
e com praticamente todas teve filhos. “Bote filho nisso, camarado, ndo se acanhe;
estrovenga poderosa, pastor de donzelas, sedutor de casadas, patriarca de putas,
Pedro Archanjo, com umas e outras, povoou o mundo, meu bom” (TM, p. 42).

Embora os encontros carnais sejam descritos, as vezes, com algum
resquicio de sedugdao mais delicada, uma visio um tanto grosseira é que se sobressai,
pois mestre Ojuoba é visto como um garanhao ansioso por literalmente “emprenhar”
temeas. Sueleny Carvalho, em Identidade na fronteira deslizante dos esteridtipos (2013), faz
um trabalho bastante interessante ao analisar a figura de Pedro Archanjo pautando-
se na sexualidade do personagem, proxima do bestial, como veremos a seguir.

Apesar de ter varias mulheres, o que é reprovavel do ponto de vista
da tradicao judaico-cristad e ocidental, pelo menos as claras, a ideia incutida nessas
varias parceiras ¢ a da procriacao e da dissemina¢iao de “sementes” da mesticagem.

No entanto, essa marca tida como “virtude”, “o viril mestico”, foi impedida de ser
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divulgada por Zezinho, quando esse traco fora mostrado por Fausto Pena. Também
vale dizer que na questio da fecundagiao e da manuten¢iao do feto, cabe a mulher
seguir adiante com a gestacdo. E ela e nio ele que decide gerar ou nio, diferente do
que ¢é sugerido pelo livro amadiano. Mesmo assim, a ideia de Amado acerca da
mesticagem ¢ pautada em uma “mistura sem impedimentos”, demonstrada pela

atuagao de Pedro Archanjo:

O que importa é que ninguém impedira a mistura no Brasil, a miscigenagao
continuara e sera cada vez maior, criando uma naciao cada vez mais

mesti¢a. Este ¢ realmente o fato mais importante da questio da nacdo e da
cultura brasileiras (RAILLARD, 1990, p. 94).

A figura sedutora de Archanjo, quando se pensa na relacio que ele
manteve com Kirsi, a finlandesa, vai além de um grande “arrendatario de mulheres”,
embora a unilo homem negro/mestico e mulher branca esteja dentro da ideia
analisada por Munanga (1999) e Carvalho (2013), entre outros.

Nessa analise, de forma geral, os pesquisadores apontam que o negro
e 0 mesti¢o trariam consigo o peso, imposto pela organizacao social, de nao serem
brancos. Sendo assim, para aliviar esse “crime” do qual eram imputados, negros e
mesti¢os veriam no casamento ou no relacionamento inter-racial a possibilidade de
“melhorar” a cor, como ja vimos em outras passagens desta tese.

Munanga aborda, por exemplo, que nas primeiras quatro décadas do
século XX, os primeiros jornais voltados ao povo negro e mestico propunham que
se estes fossem virtuosos, dignos e estudiosos, um branco nao seria capaz de se negar
a abrir a porta a um negro. A ideia do branco como um objetivo a ser alcancado era
escancarada nos textos e reclames da época, que traziam cremes milagrosos para
clarear a pele, como revela o artigo de Petrénio Domingues (2002).

Moutinho aponta que:

Deste ponto de vista, o tom da ‘mistura’ (sempre hierarquizada), que se
justapde ao tom da nagao, sera produtor da ‘boa ordem’ se vindo do casal
‘branco’/mestica. Trata-se do dominio do macho sobre a fémea, do
‘branco’ sobre o ‘nio-branco’, do colonizador sobte o colonizado, do
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civilizado sobre o selvagem. O mesmo nao ocorre quando se inverte tal
composicao (2004, p. 323).

No entanto, no texto amadiano, apesar de Archanjo e Kirsi
f (13 4 2 <
ormarem um casal “bastante provavel” (negro/mestico e branca), parece-nos que a
passagem premonitéria de um mestico reinando nos alpes da ideia de conquista e
posicionamento do mulato em relagiao a alvura da neve e da mulher branca, ainda

que feito em solo estrangeiro:

No Terno da Estrela-d’Alva, brancos, negros e mulatos dancavam
indiferentes as teorias dos catedraticos. Kirsi ou Dedé, qualquer das duas
pode ser a estrela do reisado, o povo aplaudira com o mesmo entusiasmo,
nao ha primeira nem segunda, muito menos superior ou inferior. O navio
ja se perdeu na noite e no oceano. Dedé silencia o canto, estende-se
ostensiva na areia, apta e pronta [Para Archanjo fecunda-la, claro.] Pedro
Archanjo ouve o vento do mar, o rumor das ondas e a distancia. ‘Nao ha
no mundo gente melhor’ [Kirsi dissera]. Na fria Suomi brincara um
menino feito de sol e neve, cor de bronze, na mao direita um paxoro, o rei
da Escandinavia (TM, p. 95).

Se concordarmos com o exposto por Laura Moutinho, Pedro
Archanjo e Kirsi fogem ao que produziria a “boa ordem”. No entanto, é mais
pertinente no texto amadiano a ousadia do mestico ao angariar dominios que a
“ordem” requerida pela sociedade nao permitiria, ainda que esse fato sugira uma
“cordialidade amulatada”, ja que a mistura contribui para o apagamento da
escravidao, da colonizacao e de muitas outras mazelas. No entanto, na ideia
transmitida pelo romancista, nas entrelinhas, esta gravado: “vejam a tamanha forca e
a ousadia do mesti¢o, alcangou até o estrangeiro”.

A chegada de Kirsi coincidiu com a proibigao dos afoxés e batuques

na Bahia, como vimos. Todo esse momento ¢ descrito da seguinte forma:

A policia finalmente agiu em defesa da civilizagao e da moral da famflia,
da ordem, do regime, da sociedade ameacada e das Grandes Sociedades,
com seus carros e graciosos préstitos de elite: proibiu os afoxés, o batuque,
o samba, “a exibicdo de clubes de costumes afticanos’. Ainda bem, antes
tarde do que nunca. Agora podem desembarcar austriacos, alemaes,
belgas, franceses, ou da loira Albion. Agora, sim, pode vir.
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Mas quem veio foi Kirsi, a sueca, que alias, corrija-se logo, ndo era sueca
como todos pensaram, disseram e ficou sendo; e, sim, finlandesa de trigo
e espanto. Cheia de espanto e chuva, na porta do Mercado Ouro [...] um
trejeito de medo e os olhos de infinito azul (TM, p. 71)

Kirsi sentiu-se em casa ao aportar na Bahia e isso reflete bem o
entendimento de Amado ao revelar para Alice Raillard (1990, p.278) que “[...] nao sei
se existe um s6 pais no mundo em que os estrangeiros podem sentir-se menos vitimas
de preconceitos do que o Brasil. Que eu saiba, o Brasil é, neste particular,
excepcional”. E a recep¢ao da sueca que era finlandesa foi realmente muito boa,
mesmo sem que ela falasse qualquer palavra do idioma local.

Quem se levantou para recebé-la na entrada da barraca de Teréncia,
mae do menino Damiao, (depois major Damiao), foi Pedro Archanjo. A chegada da
“[...] branca mais branca, de alvaiade” (TM, p.72) causou ciime nas mulheres que
viram a cena. Apresentou-se como Kirsi e Pedro Archanjo disse o nome incluindo o
de seu posto no Candomblé, Ojuoba. Kirsi passou entio a chama-lo por Oju.

Andaram de maos dadas, “[...] com gestos e risos, se entendiam facil”
(TM, p. 73), visitaram igrejas, assistiram a missa da quarta-feira de cinzas, viram a
ladeira e finalmente chegaram a casa de Archanjo, onde se demoraram e
adormeceram'". Acordaram apenas com a insisténcia do apito do navio da finlandesa

que ja estava partindo:

Acordaram ao mesmo tempo, na insisténcia do cargueiro aflito; [...]
Archanjo pos-se de pé, roto de saudade, fulo de desejo, fora tio pouco e
se acabaral [...] Archanjo enfiou as calgas, ela riu. Levantou-se toda nua e
branca, pela janela acenou adeus ao barco. A mao desceu pelo peito de
Archanjo, pele veludosa de mulato, parou na cintura, que ideia essa de
vestir-ser Varias coisas a estrangeira disse; e Archanjo soube, de um saber
sem duvidas, que era de amor esse falar. ‘Gringa’ — respondeu ele ao pé da
letra — ‘o mulato que faremos juntos, se for homem, sera o0 homem mais
inteligente e forte, rei da Escandinavia ou presidente do Brasil. Mas, ah! se
nascer mulher, nenhuma outra vai com ela poder se comparar em
formosura e porte. Vamos ja’ [...] Vamos depressa, gringa, e fagcamos
devagar, vamos depressal As palavras se cruzavam, de amor umas e outras
[...] na Bahia, onde a mistura se processa (TM, p.75).

115 Levenson e Ana Mercedes fardo roteiro parecido com esse, como vimos.
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Percebemos a insisténcia em marcar a cor da jovem, bem como, o
perfil conquistador de Archanjo “o bom de bico e xod6” (o recurso da repeti¢ao
torna algo verdade). Bastou um breve relacionamento para o mestico “macular” a
“brancura” de Kirsi, numa espécie de posse e dominio, ja que ela levou em seu ventre
um menino “[...] um menino escuro correra na neve” (TM, p.87). A crianga, por ser
mestica e, como se nao bastasse, filha de Archanjo, mestre Ojuoba, dominaria o
mundo. Sem duvida, a perspectiva mais utopica e mistica (a crianga fora concebida
na companhia de um altar dedicado a Exu) do livro em relaciao a mesticagem.

Por outro lado, embora haja a mencao, ainda que em segundo plano
da crianca vir a ser menina, esse prognostico nao ¢ levado adiante. A expectativa
sobre ser uma menina ja nao ¢ das melhores, posto que se assim fosse, a beleza fisica
seria o grande atributo, nada mais; ja para o menino, o futuro esperado seria glorioso:

os cargos de chefia, de status e poder:

Outro navio veio e a levou: permanecera quase seis meses; diziam-na
sueca, s uns poucos souberam finlandesa mas todos a estimaram.
Acolhida sem perguntas, fora um deles. Quando o cargueiro fundeou no
porto, ela disse a Archanjo em seu reduzido portugués de sotaque
matinheiro: ‘E tempo que me v4, levo no ventre o nosso filho. Tudo que
¢ bom tem sua duragao exata, tem de se acabar no prazo certo se
quisermos que perdure para sempre. Levo comigo o sol, tua musica e teu
sangue, estaras onde eu esteja e em todos os instantes. Obrigada, Oju’. [...]
O navio apitou ao sair da barra nas portas do oceano, nao te direi adeus.
Um menino cor de bronze, mesti¢o da Bahia, correra na neve (TM, p.91).

Tempos depois, chegou da Finlandia um envelope que Archanjo nao
tirava do bolso, trazendo um retrato do menino “cor de bronze”, “rei da
Escandinavia”. Ao mostra-lo para Sabina, uma de suas tantas amantes, toda disposta

(“o corpo vibrante, o seio solto, a boca aflita”), ela examinou a fotografia:

Sabina toma da fotografia, que seducio de criatura!l Tao delicado e terno,
a cabeleira crespa, os olhos de Kirsi, um donaire, espléndida e
perturbadora beleza. Sabina eleva os olhos do retrato para o filho na rua,
em correria.
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— Também ¢é bonito... — a qual dos dois se refere? — Sio diferentes e
parecidos, é engracado. Por que tu s6 faz filho homem, Pedro?

Sorri Archanjo, junto a boca aflita de Sabina, na porta.

— Entra. Vem — a voz pesada, morna.

— Tenho muito que fazer.

— Desde quando tu ndo tem mais tempo para fazer meninor — passa-lhe o
braco em torno do pescoco. — Tomei banho agorinha, ainda estou
molhada (TM, p. 140).

O apelo sexual é enorme quando se trata de alguma relagao entre
Pedro Archanjo e uma mulher. Ditos e provérbios como “[...] na cama nao ha como
um bom negro” (TM, p. 215) acabam por perpetuar fetiches que nao auxiliam em
nada na constru¢ao e afirmac¢io identitaria negra ou mesmo mestica. A mulher,
representada aqui por Sabina, parece se enquadrar em uma légica tida como certa:
sempre libidinosa, porque era mulata, afinal “na Bahia, a mistura se processa”.

A magia e a malandragem mestica provindas de Pedro Archanjo
exercem um poder muito grande no enredo, porque s6 se atendo a isso para explicar
como Pedro pode ter tantas mulheres, tantos filhos e nido assumir qualquer
responsabilidade de fato. Como vemos durante a histéria, Pedro era um semeador,
0 que nos remete aos tempos da escravidao em que se tinha “animais reprodutores”
para aumentar a quantidade de escravos.

Gilberto Freyre abordou esse assunto em CGS, expondo a
recomendagao feita aos senhores de se comprar escravos com 6rgaos sexuais viris
para serem felizes no aumento da quantidade de escravos. E bem provével que o
mito de que “na cama nao ha como um negro” possa ter se originado dessa
“recomendac¢ao”. Por outro lado, Freyre renega que o/a negro/a apresentasse libido
acima do esperado, coloca essa caracteristica na conta do senhor de engenho, na

plasticidade portuguesa e no 6cio:

No senhor branco o corpo quase se tornou exclusivamente o membrum
virile. Maos de mulher, pés de menino; s6 o sexo arrogantemente viril. Em
contraste com os negros — tantos deles gigantes enormes, mas pirocas de
menino pequeno. Imbert, nos seus conselhos aos compradores de
escravos, foi ponto que salientou: a necessidade de se atentarem nos
6rgaos sexuais dos negros, evitando-se adquirir os individuos que os
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tivessem pouco desenvolvidos ou mal-conformados. Receava-se que

dessem maus procriadores (FREYRE, 200064, p. 518).

Parece-nos que o senhor atuava mais na parte reprodutora dos
negros que o proprio negro. “Ociosa, mas alagada de preocupagoes sexuais, a vida
do senhor de engenho tornou-se uma vida de rede. [...] Rede rangendo com o senhor
copulando dentro dela” (idem), afinal, quanto mais filhos escravas tivessem, mais
“rebanho” o senhor teria.

Ao negro, trabalhador incansavel por sua condi¢ao escrava, Freyre
imputa a frieza para as questoes sexuais. Para o senhor, cultivador de 6cio sem fim,
luxuria e libido excessivas. O meio termo desses extremos se encerfa no mestico
eugénico, que para Freyre, sio mais “apeteciveis” aos olhos femininos: “[...] muitas
vezes [...| superiores pela melhor assimilacao de valores europeus e pelo encanto
particular, aos olhos do outro sexo, que o hibrido, quando eugénico, parece possuir
como nenhum individuo de raga pura” (FREYRE, 2004, p. 712).

Assim ¢ Pedro, um mestigo irresistivel pela propria natureza. Nao
bastasse isso, era protegido pelos orixas. F, como dissemos, um humano com
elementos sobrenaturais, praticamente, um semideus. E uma releitura dos herdis
classicos.

Sendo tao galanteador, Pedro fecundou varias mulheres como ja
ressaltamos, mas, espanta-nos a maneira como as mulheres entendiam e aceitavam

que o dever de cuidar e zelar dos filhos era somente delas'':

Mestre Pedro Archanjo, arrendatario de mulheres, macho de tantas
fémeas, pastor de docil e fiel rebanho, mais parecendo um soba cercado
de comborgas, pois as puxavantes se conheciam e se visitavam, e juntas
eram vistas cuidando meninos paridos de umas e de outras, todos dele, e
davam-se o trato de comadre e mana, tudo em meio a gaitadas, a la vonte,
em cavaqueira e patuscada, quando nao reunidas no fogao a preparar
quindins para o tirano. De todas cuidava Pedro Archanjo, cada uma sua
vez, e a todas satisfazia como se outro emprego nao tivesse além daquele
de cama e vadiagem, folguedos de meter e mandar vara, doce oficio. Um
lorde, um paxa, um presuncoso tirado a zarro e a pé de mesa, numa vida
de regalo. Bem de seu, tranquilo, a la godaga, de mulher nenhuma sofrendo

116 Como dissemos, somente Doroteia cobrou de Pedro alguma atitude dele em relagio ao filho.
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as agonias, os martirios, o medo de perdé-la ou de nio té-la, pois as
desavergonhadas, as desbriosas viviam atras dele em dengue e adulagao;
nao cogitavam abandona-lo, lhe fazer ciimes ou lhe por os cornos — nem
por brincadeira pensar nisso (TM, p. 115).

Archanjo é descrito como um maraja, dono de um harém muito fiel
a ele, o que nos faz lembrar da situacio de sadismo e masoquismo que Freyre
descreveu para explicar a relacao entre senhores e escravos. Em TM, a situagao de
Pedro Archanjo em relagdo as mulheres enfureceu uma iaba, que “[...] estava de
passagem na Bahia” (TM, p. 115), e entendeu que aquilo que Archanjo fazia com as

mulheres era bastante humilhante:

Decidiu ela castigar severamente mestre Archanjo, dando-lhe licao amarga
e dura que lhe ensinasse o mal do amor na suplica e na espera, no pedido
e na recusa, no desprezo e no abandono, na trai¢ao e na vergonha, na dor
de amar e nio ser correspondido. Dor de amar assim jamais sofrera o
femeeiro, sedutor espalhado em leito sem limites, colchao fofo de 1a de
barriguda ou catre de madeira, o areal ou o mato, na barra da manha ou
no cair da noite. Pois agora ia sofrer, aprender na propria carne — jurou a
iaba ante o escandalo a nonchalanga do beltrano: seras exposto ao mundo
e a Bahia de estrovenga murcha, de coracao em chagas e a testa florescida
em chifres, exposto ao debique e a tro¢a, na lona, no alvéu e na brochura
(TM, p. 115-116).

Iaba ¢é, segundo Prandi, um “[...] orixda feminino, rainha” (1991, p.
244). No entanto, no livro, ¢ descrita como uma espécie de diabo feminino. E como
esteve disposta a acabar com a virilidade de Archanjo, a figura de uma “diaba”
pareceu adequado a esse fim. Para colocar seu plano em pratica, a iaba se transformou
na “[..] negra mais formosa até hoje vista [..] um destempero de negra, um
deslumbramento de azeviche. Perfume de rosas desabrochadas para nao se sentir o
cheiro de enxofre, sandalias fechadas para esconder os pés de cabra” (TM, p. 116).

Tal qual lemos no romance, a missao da iaba era deixar Pedro
totalmente desnorteado de paixdo, além de fazé-lo impotente durante uma relacao
sexual pretendida por ela e assim acabar com o respeito e a submissio apaixonada
que Archanjo tinha de todas as mulheres, “[...] quebrar a castanha de mestre Pedro

Archanjo” (TM, p. 129), pois:
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E publico e notério que as iabas podem virar mulheres de invulgar beleza,
de encanto irresistivel, amantes ardentissimas, sabias de caricias; e também
de geral conhecimento que elas nio conseguem desembocar no gozo —
nao o alcangam jamais, sempre insatisfeitas, a pedir mais, em furor
crescente. Antes que atinjam e atravessem as portas do néctar e do paraiso,
o vencido mangalho do parceiro se desmancha em reles muxiba. Jamais se
soube de estrovenga capaz de romper esses muros de ansia va e danagao
e de conduzir safara e maldita iaba a tempo e a termo do hosanas e aleluias

(TM, p. 116).

Naio se tinha noticia de uma iaba ter alcancado orgasmo até Pedro
Archanjo, porque ele, como mestico, viril e, uma vez mais, marcando o fetichismo
criado em torno da sexualidade de negros e mulatos, foi capaz de romper a maldi¢ao
da iaba. Mas s6 alcangou isso porque fora avisado por Exu e Xang6 como deveria
proceder para se livrar da emboscada. Ulisses também seria vitima de Circe, nao fosse
a intervencao de Mercurio que o avisou e o protegeu dos feiticos e venenos dela.

Sendo assim, quem caiu na armadilha foi a iaba que se transformou
em humana, Doroteia fez o santo e se tornou filha de Iansa e mae de Tadeu, a quem
ela nomeou como Tadeu Canhoto, o que parece calhar ja que o menino fora
concebido a partir de dois “diabos”. Tempos depois, Doroteia deixa o menino com
o “padrinho” Pedro e volta a ser diaba, pelo menos é o que se sugere no livro:
“Doroteia, de cabeca virada, roida de paixdo. O coisa-ruim exigia que ela largasse as
terras da Bahia, liberdade e filho, para segui-lo” (TM, p. 137). E assim fez, pediu a
Archanjo que contasse a Tadeu que ela morrera, logo depois, desapareceu do terreiro
deixando um cheiro de enxofre para tras.

O que chama ainda a atenc¢ao nesse episédio, além de toda a magia
que o envolve, é a exposi¢ao sexual e a ratificagao de fetichismo e de ilusoes ligadas
a sexualidade de negros e mesticos. O encontro entre a iaba e Archanjo, apds a
preparagdo para tal, ¢ animalesco e centrado na genitalia, especialmente, masculina,
ja que o romance da detalhes de como Pedro recorreu a unguentos para conseguir

resistir a “maratona sexual” que seria imposta pela iaba:
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Em Tenda dos Milagres, o encontro amoroso entre Pedro Archanjo e a Iaba
¢ representando por esse véu de sensualidade animalesca que envolve
ambos os personagens na imagem do genital. Aparentemente envolvidos
em um fogo de desejos e movidos pelo genital, a Iaba e Pedro Archanjo
dao inicio ao ato sexual antes mesmo de cruzarem os olhares ou de
tocarem-se com as mios. E o falo de Archanjo que avang¢a em dire¢do ao
cono da Iaba, penetrando-o de imediato e sem dificuldades, como se este
estivesse pronto a espera. Nesse caso, ambos os personagens sio
diretamente movidos pelo genital (CARVALHO, 2013, p.49).

Por outro lado, em TM, existe um “perfume da sexualidade” que
envolve homens e mulheres, especialmente, Archanjo e as mulheres, e que contribui
para que encontros que poderiam ser casuais, tornem-se carnais e isso é mais latente
quando os personagens sao mesticos € negros. Entendemos também que como
releitura de um heréi classico, como Ulisses, Archanjo desenvolve plenamente o
papel de ser uma espécie de semideus, e, em sendo assim, em relacao as mulheres é
um galanteador infalivel e protegido dos deuses. Nao a toa Pedro Archanjo é “filho”
de Exu que “[...] ‘esta associado a transgressao de limites e fronteiras™ (DIONISIO,
2016, p. 28). Sem mencionar que essa caracteristica de Archanjo indica “[...] tanto a
filiagao a cultura popular mesti¢a baiana como a valoriza¢ao da arte de transitar entre
os universos sociais e culturais diferentes” (idem).

De fato, diferentemente de Gilberto Freyre, Jorge Amado ressalta
aquilo que de mais forte, segundo a visao desse autor, ha no mestico. A for¢a maior
do mulato esta na malandragem e na virilidade, no sexo. O sexo se torna a via pela
qual o mulato pode impor sua presenca, sua malandragem, “na maciota, “passar”
uma conversa cheia de ipsilones”. E o impulso mantenedor do carater eugénico do
mulato.

Somente Rosa de Oxala mostrou a Archanjo “[...] a dor de amar e
[...] venceu [..] mais ninguém. Nem a iaba de azeviche e danagdo, tampouco
catedratico de fraque e sapiéncia” (TM, p.120). No caso de Rosa, Pedro niao a
conquistou mais pela lealdade a Lidio, do que exatamente por “respeito” a ela. Nao
fosse a nobreza do mestico, Rosa teria sido mais uma de muitas mulheres que

Archanjo tivera.
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No encontro sexual animalesco com a iaba, como ja demonstramos,
Archanjo ganhou uma espécie de bonus em sua virilidade. Envolvido pela magia dos
orixas, ainda mais forte naquele momento, Pedro é descrito como se tivesse
superpoderes sexuais. A linguagem direta e proxima do chulo, retrata a
zoomorfizacio de Pedro'", certa crueldade e violéncia, bem como, o exagero; tudo
isso tentando sinalizar um empoderamento do personagem: “Apoiava-se na
estrovenga como se fosse seu bastio de oba, tanto crescera na impaciente espera; tao
s6 com seu olor de macho descabagava virgens, léguas adiante, e as emprenhava”
(TM, p. 119).

Na mesma linha da supervalorizacao do personagem mestico, temos
Pedro Archanjo, ja idoso, rodeado de mulheres, porque era dono de uma condigao
de satde invejavel e de um “olor” sexual ainda infalivel: “Pedro Archanjo nao se
queixa da saude. Rijo e bem-posto, amigo do comer e de beber, sempre de rapariga
nova e mais de uma” (TM, p. 264).

Com um extenso curriculo amoroso, Pedro Archanjo confirmou a
teoria de Freyre e Amado sobre o mestico ser um “eugénico”, especialmente nesse
quesito. Tendo em vista o pensamento freyriano, a dogura do negro e a disposi¢ao
sexual do branco colonizador resultaram em Pedro Archanjo, o heréi para uma

historia, também do cotidiano, ldbrica, grandiosa e suz generis como ¢€ a brasileira em

CGS.

Algumas consideragdes

Este capitulo foi destinado a evidenciar as ideias e os conceitos de

Freyre ¢ Amado sobre a mesticagem. Atentamos para a proximidade dos ideais

U7 Carvalho aponta que “[...] outro aspecto relevante na representagio do encontro amoroso é a variedade de
metaforas que aproximam o ato e os personagens a imagens de animais, cuja simbologia encontra-se relacionada a ideia
de vigor sexual, virilidade e reproducio. [...] A representacdo do ato se d4 em um jogo metaférico cuja matriz é: ‘o
negro ¢ animal” (2013, p. 49-50).
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desses autores e para isso nos baseamos em algumas consideracdes de outros
estudiosos, mas também buscamos salientar as “oposi¢oes em equilibrio” que o
pensamento deles mantém.

Percebemos que, embora proximos, ja que exaltam a mesticagem e
veem nela uma saida possivel para findar o racismo brasileiro, os autores trilham
caminhos muitas vezes divergentes, objetivando um mesmo fim.

Em TM temos muitas passagens que promovem uma ponte com
textos freyrianos, mas também encontramos muitas outras que sugerem
entendimentos diferentes daqueles encontrados no pensamento de Freyre.

Os personagens de TM sio reflexos do povo baiano/brasileiro e
pensados a partir de pessoas reais, do convivio de Amado. Tais criagoes refletem o
desejo do escritor em tornar a realidade do povo mais amena, ja que é a parcela mais
afetada pela falta de agOes proativas sociais e governamentais contra a miséria, por
exemplo, e ainda hoje esta a margem do sistema social.

No mundo amadiano, que beira o ideal e isso inclui uma distribuicao
de renda igualitaria, entre outros pensamentos vindos da época de militante do
Partido Comunista, Pedro Archanjo é o escolhido para misturar as realidades ricas e
pobres e assim neutralizar as distancias.

Archanjo ¢ a personificacao da mistura, toda a sua histéria revela e
confirma isso: a origem, o nome (Pedro Archanjo) que engloba o homem, mortal e
defeituoso e o anjo, ser de luz (ou de sombras, também), de origem divina; é um
her6i forjado nos moldes classicos, mas que ¢é deslocado e vive na
contemporaneidade, aproxima-se da ideia do Ulisses de Joyce.

Confirma sua esséncia miscigenada, a trajetéria que Pedro
desenvolveu nos mundos vistos por Amado: entre o mundo pobre, analfabeto, mas
repleto de cultura e harmonia e o mundo rico, alfabetizado, cultural, mas miségino e
racista.

Representante maximo da mistura no romance, além de valorizar os

populares e a cultura de origem popular, especialmente afro-brasileira, Pedro tem a
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missao de viver a mistura. Assim, miscigenar as origens ¢ algo levado muito a sério
por Archanjo, daf suas muitas namoradas e com elas, muitos filhos.

Como ja observamos, esse fato gera muitos problemas como a
desvalorizacao do universo negro e mestico, a ratificacao de fetiches e inverdades
construidos a partir da exaltacao e, podemos dizer até, da deturpagao de teorias
raciais. Infelizmente, pensamentos esses entranhados ainda hoje nas mais diversas
sociedades.

Se Pedro Archanjo confirma muito dos pensamentos de Freyre, por
outro lado, ele também os questiona. Ainda que com muitos desacertos (a
reafirmacdo de fetiches, por exemplo), Archanjo consegue desconstruir, em alguns
momentos, determinados pontos dos conceitos freyrianos. Desse modo, como ja
estamos a ressaltar em varios momentos deste trabalho, Amado traz influéncias do
pensar de Freyre, inegavelmente, mas nao as coloca em pratica antes de um processo

de reflexao e filtragem.



CONCLUSAO

Apo6s muito tempo trabalhando nesta pesquisa, é um tanto dificil
colocar ou, a0 menos, pretender imprimir um ponto final nela. Ainda que necessaria,
certamente essa pausa nao significa que ja se viu tudo de Gilberto Freyre e Jorge
Amado. Ao contrario, Casa-Grande ¢ Senzala € Tenda dos Milagres dizem e dirdo ainda
muitas ideias, por muito tempo, caracteristica daquilo que ja é ou sera classico.

Esta tese pretendeu detalhar e analisar algo ja comentado por
estudiosos que ¢é a aproximacao de ideias de Freyre e Amado, especialmente, naquilo
que tange a mesticagem e ao fruto dela: o mestico. Confirmei as proximidades, mas
também distancias e discrepancias.

No primeiro capitulo, revisitei alguns estudiosos e algumas teorias
raciais que influenciaram o modo de pensar e entender a sociedade mesti¢a brasileira.
Alternando entre ideais evolucionistas e darwinistas sociais, nossos “homens de
sciencia” tentavam encontrar uma saida possivel para um pais fadado ao fracasso
porque mestico.

A adaptacdo desse turbilhdo de ideias a realidade brasileira foi mais
decisiva que as previsdes hortiveis feitas para os ditos “povos inferiores” e/ou
miscigenados. Se o Brasil necessitava aprumar para o progresso, teria que fazé-lo com
a realidade populacional que tinha, em outras palavras, teria que ousar preterir todas
as expectativas negativas de cientistas respeitados naquele momento e seguir adiante.

Dados sanitaristas ajudaram a quebrar um pouco o destino funesto
brasileiro ao deslocarem a culpa da inferioridade de determinadas comunidades para
a falta de higiene e para a doenca, o que nao amenizou o carater racista incutido
nessas medidas “profilaticas e curativas”. Juristas também trabalhavam no sentido de
livrar a sociedade de individuos danosos. Mas, além dessas areas, na verdade a

sociedade como um todo se mobilizou para resolver a questao racial brasileira.



221

A questao racial foi um dos pontos mais importantes em manifestos
artisticos em prol da constru¢io de uma identidade nacional. Nao sé no Brasil se
verificou isso, mas também na América Latina. Os paises decorrentes de
colonizagbes procuravam buscar e rascunhar caracteristicas culturais que
identificassem suas nac¢oes.

Gilberto Freyre e Jorge Amado viveram esses momentos de
inquietacdo cultural e de grandes campanhas sanitaristas, (especialmente Freyre por
meio de Roquete-Pinto) e ambos vivenciaram também as pressoes de revolugoes e
de ditaduras, especialmente Amado.

Nesse meio fervilhante, Gilberto Freyre escreveu sua obra capital,
ndo unica, porque seu conteudo nao se encerra em um tomo, mas em produgoes
posteriores. Ainda assim, Casa-grande ¢ Senzala mantém o trono de obra mais
importante da criagao freyriana. Nela, Freyre se propde a falar, como um sabio
contador de histérias, de uma narrativa muito antiga e por isso, propositalmente
nebulosa em algumas partes, de uma nag¢do formada a partir de trés culturas
diferentes, que se harmonizaram, em um incrivel “equilibrio de antagonismos”.

Nosso “problema racial” estava pautado na questio da presenca do
negro, mais que a do indigena, conforme percebi durante a pesquisa. Como
poderiamos progredir, se nosso povo era tio miscigenado aos negros? Freyre,
embora nao fosse o dono exclusivo da ideia, articulou um discurso nao tao cientifico
e nem sempre claro em todos os aspectos, como se esperava de um cientista social,
mas envolvente. Assim, contou para os brasileiros e para ele mesmo como noés fomos
miscigenados e que o negro nao seria o problema, mas parte necessaria a formagao
do pais. Pronto, deu-se inicio a uma ideia de comunidade, a moda Freyre. Indicios
de nossa brasilidade foram sacramentadas a partir de CGS, livro que guarda nossa
“comunidade imaginada as avessas”.

Ressaltei os desvios e o forcoso equilibrio de opostos que Freyre
organizou em seu texto para constitui-lo. O negro foi visto de outra forma, é bem

verdade, mas também sao verdades as criticas que salientam os inimeros equivocos
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de CGS. No entanto, o que temos a fazer diante de um classico? Sim, porque CGS
veio para ficat' e, por mais absurdo que possa parecet, a sua recepgio é feita (com
menos esforco para caber nessa medida) a partir de seu maximo principio: o
equilibrio de antagonismos. Assim, o “texto-epopeia” teve admiradores, por ora
deslumbrados, teve criticos ferrenhos, por vezes agressivos, € em meio a estes e
aqueles, é preciso que surjam leitores e pesquisadores dispostos a desfrutar e refutar
em alguns momentos as ideias guardadas em CGS. Essa ndo é uma fala s6 minha. E
foi o que procurei fazer sem rompantes de elogio ou de execracio®. Espero ter
conseguido.

Abri o segundo capitulo exibindo aproximagdes e afastamentos entre
as ideias de Freyre e Amado sobre a questio da mesticagem e o mestico,
especialmente. Ainda assim, a fim de ressaltar convergéncias e divergéncias entre os
escritores, retomo algumas discussoes ja desenvolvidas ao longo do trabalho.

A ideia de mesticagem de Freyre e Amado passa por um processo de
“equilibrio de antagonismo”, posto que, no Brasil, a raca ndo teria importancia.
Segundo Freyre e Amado, o povo é misturado e o que importaria de fato era o
sentimento de comunidade brasileira. Jorge Amado e Gilberto Freyre contam uma
“historia brasileira” para o povo do Brasil e para os estrangeiros.

Tal sentimento seria proporcionado, para Freyre, pela plasticidade
imensuravel do povo portugués que encontrou, especialmente no africano, o encaixe
para neutralizar possiveis desvios. Para Amado, a formagao brasileira ¢ diferenciada
de outras devido ao povo africano. De qualquer forma, ambos os escritores pregam
que, no Brasil, a mistura entre povos se deu de forma bem feita, quase homogénea.

O mestico, tanto para o romancista quanto para o sociélogo, ¢ um
ser forjado a partir das melhores caracteristicas de seus ancestrais unidos pelo

encontro inter-racial. Ele ¢ tido como o representante verdadeiro do povo brasileiro

! Como ressalta Cardoso: “F inutil rebater as criticas. Elas procedem. Pode-se fazé-las com mordacidade,
impiedosamente ou com ternura, com compreensio, como seja. O fato é que até ja perdeu a graca repeti-las ou
contesta-las. Vieram para ficar, assim como livro” (2003, p. 19-20).

2 Conforme Bastos afirma: “Sobre a obra de Gilberto Freyre, [...] as discussGes até agora envolveram quase sempre
posicoes dogmaticas, seja para elogia-la ou critica-la” (In: CARVALHO, 2000, p.08).
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e do equilibrio de oposi¢oes. Tanto é que, para Freyre, o mestico ascenderia
socialmente de forma natural, apenas por ser mesti¢o, porque sua constitui¢ao
biologica o “autorizava’ para isso.

Amado entende que o mestico seria um destaque comunitario a partir
de sua “malandragem genuina” para driblar e gingar diante dos desafios que a vida
pudesse oferecer. A resiliéncia, a forga, a coragem e a ousadia associadas a essa
malandragem original assegurariam sua caminhada. O mestico amadiano é simbolo
de persisténcia e reinvencao. Amado projeta o mestico na sociedade, mas nao antes
de ele ter o sentimento comunitario, de pertencimento ao seu local, normalmente,
pobre e popular. Diferente do autor baiano, Freyre valoriza os elementos de “heranca
branca” no mestico.

Quanto ao negro, ambos os escritores admitem como marca maior a
alegria. Para Amado, o africano é o fator sui generis de nossa formacao, como foi
ressaltado. Tanto que em seus romances, o escritor explora a oralidade e o
“amaciamento” da lingua, observado por Freyre, e além disso, mistura em suas
narrativas elementos das Linguas Portuguesa e Ioruba. Transforma a alegria do
africano no riso do povo (mestico na maior parte das vezes) que expressa ironia,
questionamento do status quo e é perturbador.

Freyre, por outro lado, reconhece que sem a forca laboral e a
vitalidade negra teria sido impossivel ao portugués colonizar as terras brasileiras. Em
relacio a cultura indigena, a africana seria “menos prejudicial” ao projeto
colonizador. Mas isso porque, segundo o sociélogo, terfamos recebido os “melhores
estoques de negros’” que, assim como os portugueses, tinham um passado de mistura
com o povo arabe.

Mesmo com divergéncias em suas acepgoes, os autores defendem
que a mistura racial brasileira foi “bem feita”. No entanto, o racismo persistiu. E
nesse ponto, novamente, Freyre e Amado tomam posturas diferentes.

Amado consegue exibir em sua obra e admite o racismo brasileiro,

embora reforce que o povo nao é racista. O romancista realmente ama o povo
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incondicionalmente. Freyre, por outro lado, é muito resistente quando o assunto é
preconceito racial. Nega o quanto pode. Sem duvida, uma divergéncia marcante entre
nossos autores. No entanto, tanto Amado quanto Freyre (nas raras vezes que
concordou haver racismo, ainda assim, eram alguns “rompantes”) responsabilizam a
discrepancia entre classes sociais e, consequentemente, a divisao desigual de riquezas.

Como visto, Amado ora confirma, ora nao, alguns pensamentos de
Freyre. Mas ainda que confirme, percebemos que Jorge Amado sé o faz depois que
relé tais informagoes. Quero dizer, em outras palavras, que Amado nao faz uma mera
confirmacao de pensamentos freyrianos. Os dois autores sdao a favor da mesticagem
como saida para as questdes raciais e sociais e ¢ bastante plausivel que suas ideias
tragam marcas, nuances em comum, mas dizer que Amado simplesmente confirma
as argumentacoes freyrianas no que tange a formacao brasileira, 2 mesticagem e ao
mestico é deixar de perceber a criatividade artistica da obra de Jorge Amado.

O escritor baiano consegue praticar a ideia da mesticagem a partir de
sua propria criacao literaria. A escrita amadiana mistura, como ressaltei acima, tragos
do canonico com o popular, elementos do Candomblé com os do cristianismo,
termos iorubanos com os portugueses, pobres e ricos, brancos e negros. Amado nao
s6 fala a respeito da mesticagem, mas faz dela instrumento de trabalho.

Por ser um artista, Jorge Amado consegue, apesar de seus equivocos,
colocar mais em relevancia a figura do negro e do mestico que Freyre. Se Freyre
esboga, com valor, sem duvida, a possibilidade da mistura e do mestico como algo
positivo para a sociedade, Amado torna essa ideia muito mais crivel.

Por outro lado, devo esclarecer que, embora tenham seus valores
ploneiros e quebram, em seus momentos, velhas opinides e, até, “velhas identidades”
como diz Hall, Freyre ¢ Amado também possibilitam a reafirmacao de velhos
engodos (talvez nem objetivem isso). E a atitude de Freyre causa maior desconforto,
ja que passados mais de quarenta anos de CGS, o autor ainda continuava a defender

a ideia de “o racismo no Brasil ser apenas rompantes”, como ja apontei.
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No caso do escritor baiano, diz Dionisio: “Amado esteve
comprometido com a causa negra e afrodescendente no Brasil? Talvez, pelo viés da
estética social, da estética cultural e da estética marxista” (2016, p. 20). Na verdade,
como pondera Reis (2008), Amado sempre se mostrou defensor da mesticagem e
temia que movimentos a favor da identidade negra ameacassem a solu¢do que o
Brasil encontrara para a questao racial. Para o escritor, o que interessa, entao, ¢ a
identidade mestiga. Vale lembrar que Freyre apresenta a mesma postura. No entanto,
Amado admite e mostra o racismo.

Tendo em vista nossos autores, Amado parece ter causado maior
desconforto a sociedade elitizada que Freyre quando abordou temas relacionados a
comunidade afrodescendente. Creio que a nega¢ao, durante anos, do valor literario
de Amado, tido por vezes apenas como um escritor engajado, parece-nos dizer que
as leituras feitas sobre sua obra, que nao deixou de ser engajada com causas sociais,
demoraram para considerar as maneiras diferentes de utilizagdo de instrumentos
literarios importantes na criagdo amadiana, como a mesticagem que nao ¢é s6 tema
das obras de Amado, mas um mecanismo de produgao.

A mesticagem trilhou um caminho diverso do esperado, porque em
vez de ressaltar as diferentes influéncias, ela pendeu para misturar de forma
homogénea e até sobrepor uma dentre as varias influéncias culturais, religiosas,
étnicas, entre outras, 0 que gerou um apagamento e nao uma exaltacio de fato da
diferenca. Entretanto, isso foi percebido tempos depois, como Bernd (2004) mesmo
ressalta. Naquele momento em que se procurava uma “solu¢ao” para o problema
racial, a mesticagem se mostrou como uma possivel saida para tantos embates sociais
e culturais.

Assim, Pedro Archanjo personifica a eugenia do mestico dita por
Freyre. Mas Amado vai além, mestre Ojuoba é um ser maravilhoso, porque baiano e
mesti¢o, ¢ isso s6 a Bahia de Jorge Amado tem. Sendo releitura de herdi classico,
Archanjo realiza feitos inverossimeis, por vezes, o que vem confirmar seu perfil de

“semideus”.
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Pedro Archanjo ¢ o escolhido de Exu e de Xangd, além de ser
protegido pelos orixas; as portas para ele nunca foram cerradas. Deslizando entre
mundos opostos, a performance de Archanjo ndo é exatamente de “equilibrio de
antagonismo”’, mas de mudanca, de movimento e de comunicacdo, caracteristicas
essas imputadas a Exu, como Prandi e outros pesquisadores revelaram.

Como Freyre, que sugere determinados tracos dos portugueses e
negros como que proprios da raga, Amado atribui elementos similares para o mesti¢o
Archanjo. Freyre também o faz quando descreve o mestico. Mas Pedro Archanjo,
como vimos, é um ser que resume um encontro de forgas, culturas, religiosidade,
influéncias, homem e divindade, (equilibrio entre o bem e o mal). Se a atuagao de
Pedro nao ¢é a de “equilibrar antagonismos”, por outro lado, sua composi¢ao ¢ a
pratica disso.

Sendo o simbolo da mistura e procurando vivencia-la o tempo todo,
Pedro mesticou todos os momentos que pode ou em que teve oportunidade. Quando
estudou o canone cientifico, popularizou-o aplicando a vida popular. Com a gringa
finlandesa, mesticou os Alpes: “[...] um menino escuro correra na neve” (TM, p.87).
“Oju Kekkonen comanda os garotos e enamora as meninas, um pequeno feiticeiro”
(TM, p. 142). E nao s6 com Kirsi, Archanjo mesticou o quanto aguentou em terras
baianas, caracteristica de mestico, para quem, segundo Freyre, as mogas teriam um
olhar diferente, mais sensual, é possivel dizer. Mas também, caracteristica de um
“Ulisses baiano”, como apontei. Ainda que tenha sido com o objetivo de valorizar,
essa construcao do mestico e do negro sexualmente incansavel e libidinoso trouxe e
traz sérios problemas, porque reforca inverdades, fetiches e estere6tipos, como ja
ressaltel.

Diante de todas essas informagdes, ¢ inegavel que a Casa-grande de
Freyre influenciou a(s) Tenda(s) de Amado. Nao s6 CGS, mas também outras
producdes do socidlogo. Todavia, a0 mesmo tempo que verifiquei essa influéncia,
compreendi que na(s) Tenda(s) de Amado, como o préprio nome sugere, a reuniao

de influéncias presentes na criagao amadiana impede que ela seja apenas reprodutora
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de um tema ou uma ideia. Assim, a mesticagem ¢ uma das esséncias de criagao na

obra de Jorge Amado.
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