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NUNES, Marco Anténio Oliveira. Autonomia como pressuposto ético para a
educacdo: uma leitura de Paulo Freire. 2010. 85 f. Dissertagéo (Mestrado em
Educacao) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2011.

RESUMO

A reflexdo concernente a possibilidade de reinvencdo permanente de praticas
educativas, radicalmente, democraticas para a emancipacdo remete a construcao,
reconstrucdo e solidificacdo de principios e bases sdlidas, como possibilidade de
mediacdo praxioldgica para o exercicio integral da cidadania. Desse entendimento,
por meio de analises conceituais, esta pesquisa busca compreender a autonomia
como pressuposto ético-educacional, alinhavada com a tradicdo moderna expressa
no pensamento de Kant, tendo como carro chefe o humanismo dialégico de Paulo
Freire. Identificando neste, a esséncia radical ético-normativa da insercéo,
permanéncia e desenvolvimento de homens e mulheres no e com 0 mundo como
fundamento diretivo das a¢cbes em vias de emancipagéao.

Palavras-chave: Autonomia. Etica. Educacdo. Emancipacéo. Dialogicidade.



NUNES, Marco Anténio Oliveira. Autonomy as an ethical assumption for
education: a reading of Paulo Freire. 2010. 85 f. Dissertation (Master's Degree in
Education) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2011.

ABSTRACT

The debate concerning the possibility of permanent reinvention of educational
practices, radically, democratic emancipation refers to the construction,
reconstruction and consolidation of solid foundations and principles of mediation, as
a possibility praxiological for the full exercise of citizenship. This understanding
through conceptual analysis, this research seeks to understand autonomy as an
ethical assumption-educational, basted with the modern tradition expressed in Kant's
thought, with the flagship humanism Paulo Freire's dialogical. Identifying the essence
of this radical ethical and normative integration, retention and development of men
and women and the world, as the foundation director of the shares in the process of
emancipation.

Keywords: Autonomy. Ethics. Education. Emancipation and dialogic.
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1 INTRODUGCAO

A educacdo tem emergido da conjuntura da sociedade global. A
tecnologia e o amplo crescimento do mercado comercial tém comandado e
direcionado as relacbes humanas. Como o desenvolvimento integral dos individuos
esta sob a égide do capitalismo e da légica liberal, essas relagcbes acenam para um
projeto social visualizando um ideal de homem.

Nesse atual contexto de amalgama que compde a
contemporaneidade, vislumbram flacidos comportamentos e posturas reiterando a
urgente e necessaria reflexdo, englobando, assim, todas as dimensées de existéncia
humana. E nesse sentido, que emana a educacdo como possibilidade de
contemplar a integralidade de homens e mulheres frente aos desafios da atualidade.

A educacdo se apresenta ndo somente como possibilitadora de
insercdo neste mundo, mas também a maneira pela qual é alterada o curso da
mesma. E a partir deste entendimento, que a tradicdo filosofica de Aristoteles a
Immanuel Kant, Hannah Arendt e/ou Paulo Freire, compreende a educacao, ou seja,
toda a tradicéo filoséfica analisa a educacao, sendo o espaco, pelo qual se insere os
novos seres (as criancas) na sociedade. E através dela que se move, direciona e
efetiva o processo de humanizagéo.

Segundo Hannah Arendt, “a esséncia da educacéo € a natalidade, é
o fato de que seres nascem para o0 mundo” (ARENDT, 1992, p. 243). Portanto, a
educacao existe em virtude de a crianga ser um fendbmeno, uma aparicdo. Neste
sentido, a crianga enquanto estrangeira, num mundo estranho que ja& possui
sistemas e valores, precisa ser gradativamente introduzida no mundo. Tal introducéo

se realiza mediante a educacéao.

Basicamente, estamos sempre educando para um mundo que ji esta
fora dos eixos ou para ai caminha, pois € esta a situacdo humana
basica em que o mundo é criado por mados de mortais, e serve de lar
aos mortais durante tempo limitado. O mundo, visto que feito pelos
mortais, se desgasta, e dado que seus habitantes mudam
continuamente, corre o risco de tornar-se mortal como eles. Para
preservar 0 mundo contra a mortalidade de seus criadores e
habitantes, ele deve ser continuamente posto em ordem (ARENDT,
1992, p. 243).
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Com efeito, a educacédo se mostra um tema da mais alta relevancia,
mas “a propria educacdo sO tem sentido se for intrinsecamente ético, da mesma
forma que a educacdo para a cidadania s6 tera sentido quando a ética for sua
condi¢cao” (ZANCANARO, 2005, p.10). Ora, se temos um desafio educacional e a
ética jamais pode estar desvinculada da idéia de educacdo, entdo se mostra
pertinente voltarmos nossa reflexdo para esta tematica. Esta reflexdo tem como
pano de fundo um cenario, segundo o qual visualiza-se os desmandos e as
fragmentacdes da racionalidade moderna ocidental, pois conduziram o planeta a
beira da desintegracdo e da destruicdo. A ameaca para a continuidade da vida no
planeta é agravada pelo fato de que, a organizacéo da convivéncia humana em nivel
planetario, € comandada por uma légica antropofagica e suicida.

Na Pedagogia do Oprimido® esta a denincia de que, nesta ldgica

antropofagica e suicida:

[...] o dinheiro é a medida de todas as coisas, e o lucro, seu objetivo
principal. Por isso é que para 0s opressores, 0 que vale é ter mais e
cada vez mais, a custa, inclusive, do ter menos ou do nada ter dos
oprimidos. Ser para eles, é ter e ter como classe que tem (FREIRE,
2005, p. 51)

Neste contexto, desenha-se uma violagcéo de algo que o homem tem
de mais especifico: o ser mais, 0 seu desenvolvimento enquanto ser que pode ser
mais. Como ser que pode ser mais, esta implicada a idéia de ser inacabado e é
neste aspecto que surge o carater imprescindivel da educagdo. E exatamente na
inconclusdo do ser que tem consciéncia de ser, enquanto tal, que funda a educacgéao
COmo processo permanente, continuo. Para Freire “ndo foi a educacdo que fez
mulheres e homens educaveis, mas a consciéncia de sua inconclusao € que gerou
sua educabilidade” (FREIRE, 1996, p. 58).

! Esta obra representa um marco no pensamento de Paulo Freire. Escrito no periodo da Ditadura
Militar, momento em que esteve exilado, exprime as bases fundamentais do pensamento do autor.
Bases estas que jamais foram cristalizadas por ele, ou seja, nela Freire esboca caminhos
conceituais que buscam a compreensdo e intervencdo na sociedade, com vistas sempre a
conscientizacdo e emancipac¢éo dos oprimidos. Devido a ndo cristalizacdo de ideais e conceitos, a
obra marca um periodo histérico passivel de criticas e revisdes pelo préprio pensador. Por
exemplo, embora ela marque profundamente a trajetéria do corpo tedérico freiriano referente ao
conceito de conscientizacdo e libertacdo seu amadurecimento e apogeu repousam em escritos
posteriores como A Sombra desta Mangueira e Cartas a Cristina.
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Basta, porém, que os homens estejam sendo proibidos de ser mais
para que a situacdo objetiva em que tal proibicdo se verifica seja, em
si mesma, uma violéncia. Violéncia real, ndo importa que, muitas
vezes, adocicada pela falsa generosidade [...], porque fere a
ontolégica e histérica vocagdo dos homens - a do ser mais (FREIRE,
2005, p.47).

Diante do cenario moderno de violéncia a dignidade do homem, em
que pode ser expresso o desrespeito a sua condi¢do ontoldgica, essencial, que é de
ser mais, de ser inacabado, que propomos arquitetar um plano sélido de
desenvolvimento para este trabalho.

Faz-se necessario voltar nossa reflexdo sobre os elementos que
circunscrevem a esfera deste processo, se entendermos que a educacdo € onde
“decidimos se amamos nossas criangcas o0 bastante para ndo expulsa-las de nosso
mundo, e abandona-las a seus préprios recursos [...], preparando-as, em vez disso,
com antecedéncia para a tarefa de renovar um mundo comum” (ARENDT, 1992,
p.247).

Outrossim, a investigacdo proposta podera servir como subsidio
para incorporar a ética no agir pedagdgico, possibilitando uma reflexdo
intervencionista, de modo a encarar a autonomia e o respeito a dignidade humana
como parte da cidadania. Desta maneira, ancorados no pensamento freiriano,
estaremos repensando a sociedade atual numa perspectiva diferente da tradicional.
Se a modernidade esta voltada para as relacdes sociais comandadas por uma logica
que desrespeita a esséncia do homem, “porque fere a ontoldgica e histérica vocacao
dos homens - a do ser mais” (FREIRE, 2005, p. 47), por isso antropofagica, entao
devemos atentar as possibilidades e sinaliza¢des freirianas que buscam, sobretudo,
a libertacdo da opresséo, buscando resguardar a dignidade humana.

O presente trabalho tem como objetivo geral analisar o conceito de
autonomia em Freire, como uma pedagogia pautada na ética e no respeito a
dignidade humana. Para que possamos atingir com éxito tal objetivo, tracamos o
seguinte roteiro: Estabelecer relacbes entre ética e educacdo, analisando a
autonomia como pressuposta da ética para a educacao. Analisar, apos explicitarmos
a indissociabilidade entre ética, autonomia e educacdo, o entendimento da
autonomia na filosofia moderna, tendo como representante Kant, haja vista que este

apresenta contribuicbes expressivas para o entendimento dessa tematica,
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culminando o apogeu da propria modernidade no tocante a emancipacdo dos
individuos.

Com efeito, a fim de compreendermos o conceito de autonomia em
suas diversas abordagens, buscaremos apontar através de andlises bibliogréaficas o
desenrolar do conceito ao longo do processo historico civilizatério do ocidente, e
enfatizaremos as perspectivas conceituais, que mais influenciaram e influenciam a
contemporaneidade, no tocante ao entendimento de autonomia aplicado ao sujeito.

O recorte que propomos justifica-se levando em consideragdao a
autonomia como algo sempre presente nos discursos pedagogicos, evidentemente,
gue a autonomia ndo se limita aos discursos pedagdgicos, mas a toda e qualquer
pratica que mire um sujeito auténtico de direito e deveres, sendo que tal
autenticidade € uma exigéncia ética que perpassa as mais diversas e ténues
camadas da sociedade.

Entretanto, destaca-se aqui, a fim de ndo expandirmos
demasiadamente os horizontes, assegurando uma possibilidade epistemoldgica
rigorosa e que nos conduz a uma efetiva reflexdo praxiolégica, um enfoque da
autonomia a partir de uma perspectiva pedagdgica. Nesse sentido, buscamos
visualizar nos discursos contemporaneos elementos que, mediante a educacao, tem
um viés orientado, voltado, para a autonomia dos sujeitos.

A centralidade desse trabalho é mergulhar na fundamentacdo de
uma autonomia inscrita na racionalidade dialégica, como possibilidade viavel de
emancipacao, sendo que esta se encontra amplamente propositada na elaboracao
estrutural do pensamento freiriano, como possibilidade ou alternativa viavel em
relacdo aos modelos de autonomia que se fundam a partir de uma visao
hegemonicamente abstrata, unidimensional e liberal.

Buscaremos apontar uma forte critica de Freire aos modelos de
racionalidades dominantes, por conseguinte, aos modelos de autonomia
dominantes, sendo que estes apresentam conseqiiéncias necréfilas®, sobretudo
pelas suas potencialidades desumanizantes que trazem em seu seio uma espécie

de imobilismo para a humanidade.

2 O carater necréfilo esta estritamente relacionado & perversdo que consiste na atragéo e

valorizagcdo de condicionantes que privam o homem de sua autenticidade, delegando-o a ser
menos.
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Com efeito, instaura-se aqui 0 compromisso de explicitarmos a partir
de Freire a proposicdo de bases tedrico-filosoficas enquanto fundamento da vida
humana, isto é, dignamente, para que possamos construir caminhos que nos
orientem em prol de um mundo mais humanizado.

Enfatizaremos a autonomia freiriana, fundada no dialogo, como
fundamento antropoldgico que nos possibilita a necessaria tarefa de alimentar a
esperanca com relacdo a possibilidade de processos sécio-culturais emancipatérios,
sendo que nesses processos ndo ha outro personagem, sendo 0 proprio sujeito
envolvido consigo mesmo, com seus pares e com o0 mundo, que venham a
concretizar o permanente processo, acdo ininterrupta de um mundo mais
humanizado.

Inicialmente, é importante destacarmos que Freire trata da
autonomia como processo permanente, e que deve ser conquistada no rol de
elementos sécio-histérico que compde a existéncia do sujeito. Neste sentido, sua
concepcao de autonomia esta relacionada com diversos pontos, tais como: Politica,
educacdo, opressao, dialogicidade, antidialogicidade, eticidade, esteticidade, ser
mais, ser menos, ser para si, ser para outro, entre outros, os quais abordaremos ao
longo dos capitulos que seguem.

Nota-se que as leituras dos capitulos devem estar atentas as
possibilidades de relacbes e correlagbes conceituais, que possam parecer num
primeiro momento, desconectas, mas que sao imprescindivelmente relacionadas em
suas dialogicidades. O diadlogo entre as idéias, conceitos, sdo condicdes necessarias
para compreendermos a tessitura desse trabalho.

Propomos o desafio, juntamente com Freire, de transpor as barreiras
heterbnomas que possam se apresentar, ja de imediato, ao nosso proprio modo
estrutural de pensar, ou seja, discorrer o pensamento, problematizar sua estrutura,
tornando assim uma exigéncia, enquanto possibilidade epistemoldgica da
consciéncia que se descobre. Se descobrindo, enquanto tal, ou seja, consciente de
si, engendra um movimento de busca constante no espaco e no tempo. E um
desafio necesséario porque a consciéncia de si ndo implica em si mesmo no
iIsolamento, mas instaura uma consciéncia relacional com o outro, com as coisas e
com o mundo.

Para que possamos circunscrever e mapear, conceitualmente, a

autonomia dentro do pensamento freiriano, buscaremos elencar diversos elementos
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gue compde tal concepcdo. Nota-se, com efeito, que ndo ha uma expressao que
possa pontualizi-la, mas entendemos que sdo varios aspectos conceituais que
devem convergir em uma dire¢cdo especifica.

Freire ndo trata da autonomia e emancipagcédo, desconectamente,
como um conceito abstrato, sem vinculagdo com a materialidade constituinte na
existencialidade do sujeito, mas como elemento constituinte a partir de uma gama de
elementos que estdo envoltos na temporalidade e na espacialidade, nas quais o
sujeito existe.

Temporalidade e espacialidade sdo elementos que constituem a
historicidade. A historia é aquilo que vai caracterizar a situacao dos individuos, ou
seja, historicidade e sujeito ndo sédo dissociaveis na relacdo interativa do homem
com o mundo e consigo mesmo.

O homem, dessa perspectiva, € um sujeito historico, todavia, essa
historicidade nao Ihe confere uma passividade, mas sim uma atividade. A atividade
humana, que so é possivel dialogicamente, caso contrario resultaria em passividade,
tira-o do determinismo e coloca-o diante da possibilidade de direcionar o rumo de
sua proépria historia, de fazer a sua propria historia, de construir seu proprio projeto.

Os capitulos que apresentaremos tém como pano de fundo a
indissociabilidade entre autonomia, ética e educacdo, onde a primeira € condigdo
necessdria para que possa ocorrer a segunda. Neste sentido, levando em
consideracao alguns apontamentos ja feitos até aqui, buscaremos ao longo desse
trabalho reafirmar e aprofundar a substantividade dessa relacéo.

Com o intuito de trilhar a partir de uma linearidade metodoldgica
consistente e que articule de forma saudavel nossa exposicao, o trabalho esta
estruturalmente divido em trés capitulos intitulados 1) Modernidade: Autonomia e
Emancipacéo 2), Autonomia e Emancipacdo em Paulo Freire e 3), Acado Dialdgica:
dimensao ética, epistemoldgica, politica e estética.

No primeiro trataremos, inicialmente, da idéia de principio de
autonomia, sua origem e significacao etimologica entre os ocidentais. Num segundo
momento, trataremos da autonomia de uma perspectiva kantiana, apontando nessa,
seus aspectos mais significativos, tais como, o entendimento de esclarecimento,
emancipacdo, maioridade, menoridade, uso publico e privado da razdo, sua

respectiva fundamentacéo teorica.
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No segundo, trataremos do conceito de autonomia e heteronomia
em Paulo Freire, apontando a dicotomia entre ser mais e ser menos, a partir da
condicdo historico-social dos individuos. Para tanto, recorreremos a sua concepcao
de natureza humana, ou seja, sua visdo historico-ontologica do homem.
Paralelamente a esse entendimento, o capitulo busca apontar alguns agentes
dificultadores da conquista da autonomia e a necessidade de uma educacao,
revolucionariamente, comprometida com a “posse da realidade” dos educandos
como possibilidade de emancipagao.

No terceiro, trataremos da Acédo Dialdgica e suas respectivas
dimensdes, isto €, o fundamento do entendimento freiriano de Dialogo a partir de
sua dimensao ética, epistemoldgica, estética e politica, evidenciando que essas
dimensionalidades configuram a autonomia como um pressuposto para a educacao

emancipadora.
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1 MODERNIDADE: AUTONOMIA E EMANCIPACAO

No sentido lato, a idéia de principio da autonomia pode ser
identificada ndo somente na modernidade, pois muito antes dela, na Grécia Antiga, o
homem ja tinha desenvolvido e identificado alguns elementos de sua constituicao.
Com efeito, cronologicamente, este principio também ja fora desenvolvido e
delineado alguns de seus contornos fundamentais antes da era crista, ou seja, antes
mesmo do periodo medieval.

A modernidade, de posse de uma nova racionalidade,
consequentemente, diante de novas formas de organizacdes epistemoldgicas, busca
sua emancipacdo mediante a desvinculacdo da tradicdo anterior, essencialmente,
calcada na divindade. Portanto, entre os contornos do principio de autonomia dos
modernos estava 0 elemento caracterizado como centralizacdo do sujeito. Essa
centralizacdo € uma expressao afirmativa do sujeito frente a lateralizacdo medieval.

Embora haja uma lateralidade do sujeito no periodo medieval, é
notorio que este apresentava uma crenca no progresso de autonomizacdo do
homem em relacdo ao periodo anterior que era essencialmente, dentro da logica
medieval, pagd. Ou seja, a insercdo de uma visdo cristd, pautada na idéia de alma
individual e criada por Deus, colocou o homem em relacdo direta com a divindade,
com efeito, colocou o homem como possibilidade transcendente. Essa
transcendentalidade, ainda que embrionariamente, traz consigo a idéia de liberdade,
sendo entendida como a iseng¢éo incondicional do principio de injun¢éo natural.

O homem, em alguma medida, ndo estqd totalmente e
incondicionalmente preso as injuncdes naturais, pois a sua alma esta além dos
principios e elementos naturais. O destino e a transcendéncia da alma colocam o
homem como possibilidade de nao carecer diante da temporalidade e espacialidade,
coloca o homem diante da n&o subordinacao plena aos elementos naturais mediante
sua alma transcendente. Estes aspectos, entre outros, apontam a relagéo criatura-
criador e seu sentido de libertacdo em oposicao as injun¢cdes naturais.

A néo subordinacdo da alma a temporalidade e a espacialidade
contingencial, caracteriza a ndo determinagcdo do homem, por isso mesmo, acentua-
se a liberdade, ainda que este apresente uma subordinacdo ao criador, sendo que a

subordinacdo é entendida como uma condicdo mediante o livre arbitrio. Se for
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possivel falar em liberdade nesse contexto, consequentemente é possivel a
caracterizagdo, ainda que timidamente, da autonomia.

Considerando que a idéia e principio de autonomia se apresenta
antes do pensamento cristdo, podemos visualizar aspectos que a caracteriza nos
antigos, se compreendermos 0 processo de autonomizacdo como a gradual e
progressiva desvinculacédo das explicacdes recorrentes as forcas naturais, isto €, as
forcas puramente miticas. Aquelas determinavam as forcas naturais e, estas, por
sua vez, intervinham na vida humana.

O processo de desvinculacdo de forcas miticas, que animava o
mundo para a apreensdo e compreensdo deste, mediante explicacbes cunhadas
pela razéo, confere, ainda que parcialmente, um processo de autonomizagéo. Esse
periodo é comumente estudado pela relacdo e passagem do mito ao logos, impulso
inicial e originariamente, dentro da estrutura ocidental, atribuido aos gregos
mediante seu peculiar contexto historico.

A modernidade como veremos ao longo do texto, também traz
contribuigdes significativas que oferecem elementos conceituais para a revisdo do
principio de autonomia. Pois, de posse de um contexto de construcdo identitaria
inovadora, tendo como centralidade o sujeito cognoscivel, o principio de autonomia
também ganha uma especificidade.

Convém ressaltar que a especificidade da modernidade é fortemente
marcada pela racionalizacdo dos meios, pelos quais, os homens se relacionam com
o mundo e consigo mesmo. Essa racionaliza¢do trouxe avangos positivos inegaveis
em diversas esferas da vida humana. Entretanto, a racionalizagdo moderna nao foi,
nem esta isenta de inimeras criticas, sendo que tais criticas formam um leque tédo
extenso quanto a pretensédo que a propria modernidade confiou no poder da razéo,
como potencializadora da tdo requerida e necessaria emancipacdo do homem.

O processo de autonomizacdo chega, portanto, a se tornar crucial
dentro do projeto de emancipa¢do do homem moderno. Esse é um marco histérico-
semantico que, longe de esgotar em si mesmo, lanca elementos conceituais que
alteram, substancialmente, a concepcdo dos interessados quanto a circunscricao

conceitual do principio de autonomia.
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1.1 ETicA E AUTONOMIA

Uma acdo nao pode ser considerada eticamente correta, moral, se 0
individuo nao for auténomo®. Por isso, Kant (1992) vai afirmar que a autonomia é um
elemento de maxima grandeza de um ser racional, o fundamento da dignidade
humana. Se a idéia de educacdo ndo pode ser desvinculada da ética
(ZANCANARO, 2005), tdo pouco a autonomia pode. Pois, esta € o comeco da
discussédo daquela, e sem essa co-relacao ndo se fala em ética propriamente.

Quando falamos de autonomia é mister que tenhamos um baldrame
filoséfico para sustentar este principio, pois ha muito tempo esta questdo tem sido o
cerne das discussdes filosoéficas, no tocante as ac¢des dos individuos. Neste caso,
ndo nos limitaremos ao enfoque dos principios bioéticos decorrentes da reflexao
principialista®. O principialismo trata da beneficéncia, ndo-maleficéncia, justica e
autonomia®. Trataremos somente da autonomia, e de uma perspectiva kantiana,
porém a beneficéncia e a ndo-maleficéncia indicam que a acdo do educador, ou
qualquer profissional, sempre deve pautar-se pela busca do bem, conforme reza o
juramento de Hipdcrates. A justica, por sua vez é o sustentaculo de qualquer acao
que pretenda ser justa no sentido de “justo meio” proposto por Aristételes®. O

® Se uma acdo nao pode ser considerada eticamente correta, moral, se o individuo n&o for

autdbnomo isso néo significa que uma crianga ou adolescente ndo possa ser inserido nesse
movimento, pois a autonomia deve ser pensada em termos graduais. Dessa forma, a crianca e o
adolescente apresentam estagios através dos quais possa atribuir responsabilidades e deveres
compativeis.

A reflexdo principialista foi “elaborada a partir do Relatério Belmont sendo melhor sistematizada
pelos eticistas Beauchamp e Childress. No livro Principles of Biomedical Ethics, primeiramente
publicado em 1979, eles sustentaram que a bioética deveria ser pautada por quatro principios
béasicos: respeito a autonomia, ndo-maleficéncia, beneficéncia e justica” (DALL'’AGNOL, 2005, p.
13- 14).

Segundo José N. Heck; “avessa a no¢do kantiana de autonomia, a autonomia principialista corteja
descaradamente o livre-arbitrio como expressédo da capacidade humana adquirida para deliberar e
exercer escolha de acdes, bem como separar subrepticamente a congruéncia estabelecida por
Kant entre moralidade e autonomia. De acordo com a visdo bioética, uma conduta merece ser
vista como autdbnoma, quando passa pelo crivo do consentimento livre, ou seja, autonomia
consiste em discernir acerca do seu proprio bem e tomar decisGes isentas de paternalismo,
amparadas por um consentimento informado. Enquanto permanece focada na relagdo paciente-
médico, a versao bioética de autonomia inverte a constelagéo terapéutica naquilo que essa tem de
vertical, autoritaria ou paternalista e recomp6e a influéncia unilateral dos profissionais em salde
pela eliminacdo da coercdo, persuasdo e manipulacdo por parte dos mesmos. A autonomia
principialista limita-se a incorporar na bioética o direito natural do paciente de tomar decisbes
préprias, mesmo que com isso o individuo esteja neutralizando orientac6es benéficas prescritas
pelos médicos” (HECK,2008, p. 3).

O “meio termo” ou “justo meio” deve ser algo visado por todos que pretendam agir virtuosamente,
com efeito, a virtude moral consiste em uma “espécie de mediania” (ARISTOTELES, 1987, p. 10 —
15).
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estagirita vai além quando propde a reflexdo sobre a equidade. Esses parametros
sdo necessarios para enfocarmos o fundamento da autonomia como suporte

importante da nossa andlise.

A palavra autonomia € de origem grega, composta pelo adjetivo
pronominal “autos”, que significa “ele mesmo” e “por si mesmo”, e pelo substantivo
nomos, com o sentido de “lei”, “normas, convencao”. Neste sentido, Marco Segre
aponta que o conceito de autonomia nasce na cultura politica da democracia grega,
para indicar as formas de governo autarquicas (SEGRE, 2002, p.30). Ainda segundo

Segre:

[...] € somente a partir do humanismo individualista da idade
moderna, que culminava na Aufkldrung (lluminismo) do século XVIII,
gue o conceito de autonomia se aplica ao individuo. Desde entéo, o
individuo se torna um auténtico sujeito formal, titular de direitos e
deveres correspondentes, e capaz de querer o bem racionalmente. A
primeira formulacd@o sistematica de autonomia aplicada ao individuo
se deve a Kant, para quem o sujeito moral em questao é a pessoa,
isto é, o individuo racional e livre, e é por isso que a ética kantiana
sera conhecida como “racionalismo ético”. (SEGRE, 2002, p.30).

1.2 ILUMINISMO E A AUFKLARUNG

No tocante a Aufklarung, Segre faz referéncia ao celebre texto de
Kant (2002). Este apresenta em seu escrito resposta a pergunta, que €
esclarecimento, alguns conceitos, sem 0s quais nao haveria possibilidade de
inteligibilidade do projeto lluminista. Posto assim, ele expde que: “a menoridade € a
incapacidade do homem em fazer uso do seu préprio entendimento sem a direcéo
de outro individuo” (KANT, 2010, p.1). Kant toma o homem como o proprio culpado
de tal estado, tendo em vista uma imensa preguica e até mesmo covardia deste.
Disto resulta uma entrega, uma tutela a outrem.

Kant coloca que o esclarecimento € a saida do homem de sua
menoridade, (KANT, 2010, p.1) e que isso pode ser demasiadamente dificil, tendo
em vista que os tutores receiam em perder a tutela e passam a ameacar,
amedrontar, de modo que o processo de esclarecimento venha configurar num

retardamento.
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Parece claro que dentro da logica kantiana (KANT, 2010), basta dar
a “verdadeira liberdade” ao publico, sendo que esta é entendida como liberdade para
pensar e caminhar através de seu préprio entendimento, para que este,
inevitavelmente, chegue ao esclarecimento. Vale lembrar que, ainda dentro da l6gica
kantiana, somente, muito lentamente, um publico seria capaz de tal cometimento.

Entretanto, é preciso ressalvar que mesmo uma revolucdo’ néo seria
condicéo suficiente para uma mudancga, para uma reforma verdadeira no modo de
pensar, sendo que esta seria indispenséavel para o esclarecimento, isto €, tomar o
poder de um opressor seria uma “revolucdo”, porém, ndo configuraria
necessariamente um esclarecimento.

Kant insere os conceitos de uso publico e de uso privado da razéao.
O primeiro, segundo Kant, seria “aquele que qualquer homem, enquanto sabio, faz
da sua razdo diante do grande publico do mundo letrado” (KANT, 2010, p. 2), ao
passo que o0 segundo seria “aquele que o sabio pode fazer de sua razdo em certo
cargo publico ou fungéo a ele confiada” (KANT, 2010, p. 2).

Em relacdo ao uso publico, o esclarecimento é possivel na medida
em que ha liberdade para fazer uso publico da razdo em todas as questdes, sem,
portanto, haver espécie de censura. Em relacdo ao uso privado, a l6gica kantiana
admite que dentro de um exercicio ou funcdo deve-se, primeiramente, obedecer,
porém, num segundo momento, diante de um publico maior, deve-se fazer um uso
publico da razdo, fazer uso de suas proprias idéias, ainda que essas sejam
contrarias em relacéo as idéias expressadas pelo uso privado.

Arendt, tal como Kant, entende por esfera publica 0 mundo comum
no qual todos podem ser vistos e ouvidos pelos efeitos de seus atos e palavras.
Mas, quando a expressividade de cada individuo deixa de ter sentido perante a
esfera publica, da-se a bancarrota desta, assim, o espaco comum cede lugar ao
privado. Este detrimento da esfera publica, na modernidade, segundo Arendt (1992),
fundamenta a crise na educacdo, isto na medida em que os individuos se

preocupam somente com questdes particulares®,

" Inclui aqui até mesmo uma tomada de poder pelo publico, como vérias “revolucdes” que ja

ocorreram ao longo da histéria.

Entendemos que o papel ético-educacional é preparar gradativamente a crianca para abandonar a
esfera privada, adentrando na esfera publica, sendo que nesta a dimensdo humana do mundo é
construida e preservada.
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Considerando o aparato kantiano acerca do esclarecimento, Adorno
e Horkheimer (1985) lancam elementos que permitem reorganizar o pensamento
sobre o desenvolvimento de tal conceito. Deste modo, os autores buscam apontar
caracteristicas contraditorias inerentes ao proprio esclarecimento, nisto inclui, ndo so
a idéia de libertacdo e autoconservacdo, elementos presentes em Kant, mas
também a idéia de autodestruicdo e dominacdo que permeiam a historia.

Notadamente, Adorno e Horkheimer (1985) tomam o conceito de
esclarecimento de forma mais ampla que aquela de Kant, pois 0s autores carregam
a heranca iluminista do esclarecimento (razdo, imanéncia do ser humano, saida da
menoridade), mas avancam na medida em que alargam os horizontes, observando
nos primordios da civilizagdo elementos que langam luz ao esclarecimento.

A superacgao kantiana da menoridade tem origem exclusivamente a
partir, € por meio, da racionalidade. Adorno e Horkheimer (1985) buscam as origens
do esclarecimento de outra maneira. Pois eles entendem que tal saida da
menoridade se da ndo s6 no lluminismo, mas além dele, na origem da civiliza¢ao.
Deste modo, buscam compreender a dinamica intrinseca que permeia o conceito de
libertacdo propagado pelos pensadores iluministas, entre 0os quais encontra-se Kant.

Este traco desenha e comeca a definir uma critica ao conceito
tradicional de esclarecimento. Aqui o conceito além de receber um carater historico
mais definido, atenta ao exame da origem e das formas de dominacdo. A atencéo ao
solo de desenvolvimento cronologico do conceito € mais apurada. Neste sentido,
rompe com a concepcdo segundo, a qual, a origem do esclarecimento se da na
idade moderna, isto é, periodo iluminista.

Posto assim;

[...] cada passo foi um progresso, uma etapa do esclarecimento. Mas,
enquanto todas as mudancas anteriores (do pré-animismo a magia,
da cultura matriarcal a patriarcal, do politeismo dos escravocratas a
hierarquia catolica) colocavam novas mitologias, ainda que
esclarecidas, no lugar das antigas (o deus dos exércitos no lugar da
Grande Mae, a adoracédo do cordeiro no lugar do totem), toda forma
de devotamento que se considerava objetiva, fundamentada na
coisa, dissipava-se a luz da razdo esclarecida (ADORNO,
HORKHEIMER, 1985, p.91).

Todavia, ao formular conceitos e nomear 0s seres com a intencao de

melhor conhecé-los, e conhecer é dominar e o dominar € possibilidade de afastar o



22

medo que encontra-se diante do desconhecido, o homem faz uso indevido da razao.
Deste modo, ndo vive harmoniosamente com a nhatureza, isto €, ndo respeita
mutuamente e vé-se obrigado a domina-la. Este cometimento de dominacédo — e
autodominacéo - desemboca, posteriormente, na razao instrumental. Neste sentido,
configura-se uma critica contundente que abarca ndo s6 o esclarecimento kantiano,
mas abarca também o capitalismo, ao qual, esta mergulhada a contemporaneidade

e seu sistema educacional.

1.3 AUTONOMIA E EMANCIPACAO EM KANT

Embora se possa encontrar nos frankfurtianos reflexdes com
elementos mais aprofundados, em contexto sdcio-histérico, e que lancam criticas ao
tradicional conceito de esclarecimento, € somente a partir do projeto iluminista, como
aponta Segre, que “0 conceito de autonomia se aplica ao individuo”. Este passa a
ser, sistematicamente, possuidor de direitos e deveres, onde a racionalidade passa
a ocupar um lugar central.

Mesmo o leitor, ndo muito assiduo das obras de Kant, pode perceber
indicios que tornam evidente a tentativa de Kant em distinguir o mundo fenoménico
do ndo fenoménico: fenbmeno e numeno. Certamente, um dos focos desses indicios
pode ser encontrado, abundantemente, na obra “Fundamentacdo da Metafisica dos
Costumes”.

O homem esta envolto nessas duas esferas (mundo fenoménico e
numénico), na primeira como sujeito dado numa experiéncia, empirico; na segunda,
como sujeito incondicional a partir de imperativo categérico pratico® dado pela “razéo
pura” ', isto é, independente de toda e qualquer acepcdo da experiéncia.

De acordo com Kant, a lei moral e tudo que se relaciona com
moralidade, nada tém a ver com o empirico (experiéncia), pois, desta forma, a

moralidade ficaria restringida ao particular e com certas limitacfes. Kant afirma

Imperativo categ6rico pratico exprime uma méaxima: Age de tal maneira que uses a humanidade,
tanto na tua pessoa como na pessoa de qualquer outro, sempre e simultaneamente como fim e
nunca // simplesmente como meio (1992, p.69).

Possivelmente, é neste sentido que Sagre aponta que “a ética kantiana sera conhecida como
‘racionalismo ético”.

10
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(KANT, 1992) que uma acdo moral deve ser realizada por dever, eliminando
totalmente a influéncia das inclinagdes na instancia deciséria’’. Para ele, o
moralmente bom € ilimitado e universal, ou seja, independente do contexto da
moralidade de uma acgao, deve estar em conformidade com a lei moral.

Em Kant, o principio de autonomia é pensado, fundamentalmente,
em termos do direito de deliberar e escolher livremente. Para que a acdo seja
considerada realmente autbnoma, existe a necessidade de trés condi¢cdes basicas:
intencionalidade, conhecimento e a nao-interferéncia. Uma vez que estas condi¢des
sdo preenchidas, pode fazer-se uma ligacdo entre a nocdo de autonomia e a de
sujeito de acéo.

Portanto, para Kant a moralidade fundamenta-se na autonomia do
sujeito, e na capacidade de determinar-se segundo principios ou maximas postas
por si mesmo, livres de condicionamentos empiricos, de maneira puramente a priori.
Sendo que tal representacdo de principios deve estar em conformidade com a lei
moral, que por sua vez, se expressa através do imperativo categérico (nog¢do de
dever), cujo critério € a possibilidade de universalizacdo de maximas.

E preciso, entretanto, ressalvar que trata apenas do mobil (de toda e
qualquer acdo humana) ser, fundamentalmente, pautado na “razdo pura”, a priori, 0
gue nao implica que nao possa ser acompanhada de elementos dados na

experiéncia, conforme observa Pavao:

O que a moral de Kant exige é que o fundamento de determinacgéo

das acbes ndo sejam as inclinagbes. Isso é uma coisa. Outra é
pretender a supressao das inclinacdes, o que seria contraditério com
a natureza finita do homem e, de modo algum, repita-se, exigido pela
moral de Kant (PAVAO, p. 21 — 22).

Tal observacdo é contundente e pde em xeque toda e qualquer
acusacao de um suposto, demasiado, rigorismo kantiano que alega uma eliminacao
total das inclinagdes.

Sem duvida este € um ponto de grande polémica, todavia, se
considerarmos que logo na Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, Kant nos

alerta que “algumas qualidades sdo mesmo favoraveis a esta boa vontade e podem

1 Retomaremos este ponto a seguir e defenderemos que ndo é necessario eliminar totalmente a

influéncia das inclinacdes na instancia deciséria para que a acéo seja moralmente boa. E possivel
defender a partir das “proprias premissas da filosofia moral kantiana, que as inclinagdes nao
retiram o valor moral de uma acao” (PAVAOQO, 2007, p. 17-23).
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facilitar muito a sua obra” (KANT, 1992, p. 22). Podemos concluir que Kant esta
admitindo, de certa forma, reconhecer algumas inclinacbes e paixdes como
favoraveis a moralidade. Ademais, na religido, Kant também aponta que “as
inclinagbes naturais, consideradas em si mesmas, sao boas”, ainda nesta ocasiao,

nos alerta que séo:

[...] irrepreensiveis, e pretender extirpa-las ndo sé é vdo, mas
também prejudicial e censuravel; pelo contrario, h4 apenas que
doma-las para que ndo se aniquilem umas as outras, mas possam
ser levadas a consonancia num todo chamado felicidade (KANT,
1992, p. 64).

Rousseau também traz contribuicbes significativas no tocante a
tematica. Com efeito, no Emilio, especificamente no inicio do livro IV, ele também
nos alerta que “nossas paixdes sdo 0s principais instrumentos de nossa
conservacao: € portanto empresa tao va quao ridicula querer destrui-las; € controlar
a natureza, é reformar a obra de Deus” (ROUSSEAU, 1968, p. 234 — 235).
Devemos, entretanto, destacar que ambos estdo tratando somente de inclinagdes
naturais como elementos indispensaveis a moralidade. Feita essa indispensavel

observacdo como possibilidade de mediacédo entre ambos, o genebrino se posiciona:

Eu acharia, quem quisesse impedir as paixdes de nascerem, quase
tdo louco quanto quem as quisesse aniquilar. E os que pesassem tal
fosse minha intencdo até aqui, ter-me-iam certamente muito mal
compreendido (ROUSSEAU, 1968, p. 234).

Um dos grandes marcos que gostariamos de evidenciar aqui € a
significativa contribuicdo de Rousseau para a concep¢cédo de moral moderna, e
avanca esta ao resgatar a dimensdo sensitiva como elemento favoravel a
emancipacao. Na verdade, Rousseau toma as paixdes e inclina¢cdes naturais como
0S proprios instrumentos de nossa conservacao.

Se as inclinagbes imediatas tém por finalidade proteger a propria
vida, vale considerarmos, de uma perspectiva valorativa, que defender a vida € uma
condicdo necessaria para o desenvolvimento de quaisquer potencialidades, inclusive
para o préprio desenvolvimento da razao ao qual pregavam os iluministas.

Todavia, é pertinente apontarmos que, em verdade, ndo possuimos

somente inclinagdes naturais e, como pensar tais inclinacdes que nao sao naturais?
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Elas sdo possiveis como elementos morais? No tocante a tais inquietacdes

Rousseau é bem claro:

A fonte é natural sem davida, mas mil riachos a ela estranhos
ampliaram-na; € um grande rio que aumenta sem cessar e no qual
encontrariamos com dificuldades algumas gotas das primeiras
aguas. Nossas paixdes naturais sdo muito restritas; sao o0s
instrumentos de nossa liberdade, tendem a conservar-nos. Todas
gue nos subjugam e nos destroem vem de fora; a natureza ndo no-
las da, n6s nos apropriamos delas em detrimento dessa natureza
(ROUSSEAU, 1968 p.235).

Consideramos, de acordo com Rousseau (ROUSSEAU, 1968), que
nossas paixfes se apresentam como 0S principais instrumentos de nossa
conservacao. Relembremos que as paixdes sdo sindnimas de inclinacdes e, que
neste contexto, trata-se apenas das inclinacées naturais ou imediatas, pois aquelas
gue ndo sao naturais, isto €, que vem de fora nos destroi, exonerando os cuidados
necessarios ao elementar, a vida.

Posto assim, considerando uma nao eliminacéo total das inclinacdes
e paixdes, o imperativo categérico surge como um dever, pois expressa uma ‘“lei
moral”’, e estd afinada a si mesma, segundo leis que d4 a si mesmo. Este
entendimento delineia a “autonomia da vontade” *? kantiana. Neste sentido, segundo
Kant, “a autonomia €, pois o fundamento da dignidade humana e de toda natureza
racional” (KANT, 1992, p.79).

Pode-se entender também que, como exercicio da liberdade e da
responsabilidade, a autonomia constitui formalmente uma expressdo
de maxima grandeza e de dignidade humana e se manifesta na
capacidade de os seres humanos poderem fazer escolhas racionais.
(ANJOS, 2006, p. 178).

Como observado, a autonomia configura-se num elemento de
méxima grandeza e de dignidade humana, nas palavras de Kant: “fundamento da
dignidade humana e de toda natureza racional (KANT, 1992, p.79)". E por isso que
enfocaremos a autonomia como um baldrame indispensavel para a ética, por

conseguinte, para a educacédo, tendo em vista que a idéia de ética e de educacao

2 A vontade deve ser determinada somente pela representacdo da lei moral, exclui-se, portanto,

elementos exteriores como objetos, mandamentos, motivos “nobres” etc.
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jamais pode ser desvinculada, e que a prépria educacdo sé tem sentido se for,
intrinsecamente, ética (ZANCANARO, 2005).

A educacdo indissociada da ética configura uma exigéncia
normativa. Essa exigéncia é apontada pela propria natureza da condicdo de

inacabado do homem.
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2 AUTONOMIA E EMANCIPACAO EM PAULO FREIRE

Apébs termos estabelecido no capitulo anterior relacdes necessarias
entre ética e educacédo, analisando a autonomia como pressuposta da ética para a
educacdo, buscamos explicitar a indissociabilidade entre ética, autonomia e
educacado. Sequencialmente, buscamos esclarecer o entendimento da autonomia na
filosofia kantiana, e agora passamos ao exercicio de explicitar o conceito de
autonomia em Paulo Freire como possibilidade de emancipacdo na realidade
concreta, ou seja, passamos a analisar o entendimento freiriano de autonomia como
“posse da realidade” na pratica educativa.

O motivo que mobilizou & construgdo e recorte teméatico, desse
capitulo em Freire, diz respeito ao fato de levarmos em consideracdo que a
autonomia como possibilidade de emancipacdo €é algo sempre presente nos
discursos pedagodgicos. Evidentemente ndo se limita aos discursos pedagogicos,
mas a toda e qualquer pratica que mire um sujeito auténtico de direitos e deveres,
sendo que, tal autenticidade, € uma exigéncia ética que perpassa as mais diversas e
ténues camadas da sociedade.

Entretanto, destacamos, a fim de ndo expandirmos os horizontes
que nos assegura uma possibilidade epistemoldgica concreta e que nos conduz a
uma efetiva reflexdo sem dispersdes lateralizantes, a autonomia a partir de uma
perspectiva pedagogica. Com efeito, objetivamos, nesse capitulo, analisar o conceito
de autonomia em Freire como base de uma pedagogia pautada na ética e no
respeito a dignidade humana.

Sendo a autonomia algo presente nos discursos pedagogicos e nos
demais discursos, que tem como pano de fundo um horizonte de emancipacao,
resta-nos um pergunta crucial: que autonomia é essa? Quais sdo seus elementos
constitutivos? Quais seus contornos? Quais sao seus desafios? Na verdade, estes
qguestionamentos, estas indagacfes, foram encarados e levados as Ultimas
consequéncias por Immanuel Kant, de quem tratamos no capitulo anterior. Dada a
seriedade e relevancia deste autor, sua respectiva contribuicdo, fez-se necessario
abordé-lo.

Todavia, apesar dos contornos conceituais apontados no amplo

sistema filoséfico kantiano, parece fundamental que n&o nos limitemos aos
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elementos conceituais, tdo somente, apontados por ele para compreendermos
fendbmenos atuais, nesse sentido, ndo compreendemos a autonomia kantiana como
algo acabado, como um sistema fechado e impenetravel. Isso, é claro, ndo implica
em uma negagao aos elementos constitutivos da concepg¢éo kantiana de autonomia,
pelo contréario, implica o retorno reflexivo sobre tal questdo, o reconhecimento de
possiveis lacunas, o reconhecimento de sua genialidade e originalidade reflexiva.
Também implica provocar a propria coeréncia, em que Kant trata da questdo, ao
resgatar a dignidade humana em forma de emancipagao.

Portanto, o esforco que se segue nesse capitulo, ndo tem como
objetivo suprimir os elementos favoraveis a autonomizacao que foram desenvolvidos
ao longo da historia, mas elencar elementos que permitem eliminar possiveis
ingenuidades, percepc¢des enganosas, a fim de clarificar o terreno conceitual para
que possamos visualizar horizontes mais favoraveis a efetiva emancipacéao,
mediante processos educativos verdadeiramente revolucionarios.

Inicialmente, € importante destacarmos que Freire tratou da
autonomia em diversos momentos de sua trajetéria. Neste sentido, sua concepcgao
de autonomia impele-nos a considerar um amplo movimento territorial, através do
qual se radica a autonomizacdo emergente do dialogo.

O movimento de conscientizacdo® é um desafio necessério.
Necessario porque a consciéncia de si implica, ndo em si mesmo no isolamento,
mas instaura uma condic&o relacional com o outro, com as coisas e com 0 mundo,
Ou Seja, € na teia de relacdes que o processo de humanizacao se efetiva.

O homem, dessa perspectiva, € um sujeito histérico e essa

compreensao nega a passividade de um suposto determinismo. A atividade humana,

¥ O conceito de Conscientizacdo se apresenta flexivel e escorregadio dentro do corpo teérico de

Paulo Freire. Especificamente neste momento fazemos mencdo a circunscricdo conceitual
apresentada na Pedagogia do Oprimido. Todavia, é importante destacarmos que em Pedagogia
da Autonomia ele faz uma releitura conceitual e chega ao amadurecimento desse conceito
somente mais tarde. Por exemplo; em Cartas a Cristina e A Sombra desta Mangueira, onde ele ja
ndo limita a mera consciéncia da opressdo, mas toma-a criticamente como um processo que
envolve o auto-reconhecimento de sujeito entre sujeitos, agindo politica e solidariamente na e pela
praxis. Portanto, a conscientizacdo tratada nesse capitulo ndo esgota a totalidade conceitual do
autor, mas enquanto processo de amadurecimento que acena para a totalidade. Da mesma forma
se da com o conceito de libertacdo, quer dizer, s6é é possivel compreender este tendo como
referéncia aquele. Com efeito, a libertacdo se da mediante a conscientizacdo, o que deve ser
entendido como um estagio conceitual dentro da linearidade processual do pensamento freiriano.
No estagio amadurecido a educacdo € um ato politico, séo indissociaveis, em via de emancipacao.
Isso sera evidenciado no terceiro capitulo quando tratarmos da dimenséo politica do dialogo, ou
seja, sua diretividade. Portanto, as dimensdes do dialogo contidas, amplamente, no terceiro
capitulo compreende a totalidade do amadurecimento do pensamento de Freire.
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que envolve o auto-reconhecimento, € uma especificidade puramente humana,
peculiar em relacdo aos outros seres. Esta atividade humana ndo pode ser
realizada, como veremos, fora de uma dialogicidade, pois se assim fosse, ndo seria
um ato de criar, de transformar o mundo e a si mesmo, seria puramente passividade.
Por isso que enfatizaremos o dialogo como possibilidade viavel ao exercicio
humano, ao processo de emancipacdo, ao ato educativo e, verdadeiramente,
revolucionério em busca de autonomizacéao.

Sendo passividade, o ndo-didlogo, resta o determinismo fatalista que
rouba de homens e mulheres a possibilidade de direcionar o rumo de sua propria
histéria, e de fazé-la, isto €, de construir seu préprio projeto, de serem autdnomos.

Feita a observacdo de que Freire nao trata da autonomia,
desconectadamente, como um conceito a priori, sem uma vinculagdo com a
materialidade constituinte na existéncia concreta do sujeito, mas constituinte a partir
de uma gama de elementos que estdo envoltos na temporalidade e na
espacialidade, a qual esta inserida o sujeito. Passemos a abordagens dos elementos
gue constituem a no¢ao de autonomia freiriana.

O homem, entendido como atividade histérico-social é,
essencialmente, dever. A atividade humana viavel dialogicamente, porque caso
contrério, resultaria em passividade, tira 0 homem do determinismo e coloca-o diante
da possibilidade de direcionar o rumo de sua prépria historia, de fazé-la.

Com efeito, para atingirmos uma convergéncia sem, contudo,
deturparmos a concepcédo de autonomia em Freire, abordaremos diversos aspectos
em diversas obras, lembrando que tais aspectos sdo conexfes necessarias, uma
vez que, ndo hd um esgotamento de elementos correlacionados com a autonomia.
Temos, portanto, que contemplar as mais diversas possibilidades do rol histoérico-
social, as quais, permeiam a concreticidade do sujeito.

Assim, como o0s autores iluministas, tendo como marco o
pensamento kantiano, Paulo Freire trata em seu livro Pedagogia da autonomia, de
elementos que lancam ensejos a concepcgao e revisdo da idéia que a modernidade
tem sobre a autonomia e emancipacao.

Enfatiza a importante tarefa da pratica, educativa-critica, como
transicdo ou passagem da heteronomia para a autonomia. Esta “passagem” ou
“caminhada” assume em si um carater critico-construtivo e € um ponto central,

permeando, portanto, todo o pensamento freiriano:
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Uma das tarefas mais importantes da préatica educativo-critica é
propiciar as condigcdes em que os educandos em suas relagdes uns
com os outros e todos com o professor ou professora ensaiam a
experiéncia profunda de assumir-se. Assumir-se como ser social e
histérico como ser pensante, comunicante, transformador, criador,
realizador de sonhos [...] (FREIRE, 1996, p. 41).

Tendo em consideracdo e andlise, seu amplo pensamento soOcio-
politico-pedagogico, podemos extrair elementos que possibilitam uma concepcédo de
autonomia, nos quais, esta alicercado a condicdo soécio-historica de um povo ou
individuo, sem ferir, portanto, a propria premissa socio-politico-pedagogica do autor.

Com efeito, o conceito de autonomia e heteronomia estao envoltos
em um processo fundamentalmente filoséfico, de conscientizacéo, de emancipacao.
Este, por sua vez, traz consigo, especificamente neste caso, a idéia de sujeito que
tenha se libertado, isto é, se emancipado da opressao, sendo opressao é tudo aquilo
gue interfere, restringe ou anula a liberdade. Percebe-se, claramente, que a
concepcao epistemolégica em torno da autonomia em Freire, mantém certa
correlacdo dialégica com a tradicdo iluminista, e até mesmo com a tradicdo
frankfurtiana, porém com suas respectivas confluéncias e dissonancias.

Tendo em consideracdo possiveis confluéncias e dissonancias com
a tradicao filosofica, Freire parte do pressuposto de que a autonomia esti
estritamente relacionada com o "ser para si", (FREIRE, 1996, p. 107) e com o
contexto historico de alienacdo, submissdo, dos oprimidos. Portanto, a autonomia
esta relacionada, fundamentalmente, com a idéia de libertacdo do estado de
submissado e alienagdo dos oprimidos. Por outro lado, compreende a heteronomia,
como a condicdo de um individuo ou grupo social que ainda nao conquistou a
autonomia, encontrando-se em situacao de opressdo e alienacdo. Tal situacdo €
caracterizada por Freire como "ser para outro" (FREIRE, 2005, p. 40).

Buscando compreender, conceitualmente, tanto a autonomia como a
heteronomia, dentro do pensamento freiriano, objetivamos reconhecer a substancia
emancipatoria contido na autonomia.

A partir das premissas freirianas, que embasam a fundamentacao da
concepcao de autonomia e heteronomia, isto é, "ser para si" e "ser para outro", é
que podemos defender, partidariamente, o papel da educacdo enquanto
possibilidade de transicdo, da processual transicdo da heteronomia para a
autonomia. (FREIRE, 2000, p. 78).
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Portanto, podemos defender, a partir de Freire, que a opressao esta
circunscrita em uma configuracdo caracterizada pela condicdo heterbnoma, e que a
educacdo quando voltada para a condicdo ontolégica do homem, a de “ser mais”,
pode viabilizar possibilidades de condi¢cdes, nas quais, os individuos possam
conquistar, gradualmente, o efetivo “ser para si” enquanto seres autbnomos.

Considerando a relacdo de opressdo que assola a
contemporaneidade e seus projetos educacionais, destacar-se-ia, dentro do sistema
filoséfico freiriano, uma complexa dendncia que abarca todas as esferas da
sociedade: politica, econbmica, ética, educacional, onde favorecem a perpetuacéo
da heteronomia.

A partir da denuncia de sistemas que buscam a perpetuacdo da
heteronomia, engendra-se um movimento filoséfico freiriano visando viabilizar néo
somente em tedrica, mas, sobretudo, em pratica, uma educacdo a qual esteja
comprometida com a construcdo de realidades sociais, indo ao encontro da
autonomia. Neste caso, esta implicada a construcdo de condi¢des para a efetivacao
do “ser para si” em oposi¢cao ao “ser para outro”.

A superacéao do estado de heteronomia sinalizado por Freire, transita
na pratica pedagodgica engajada, pratica pedagogica praxioldgica. Por conseguinte,
esta estritamente direcionada ao oprimido. Pois, coerentemente, Freire direciona
uma atencéo especial ao vitimado, enfraquecido, aos esquecidos. Atencao especial
aos chamados de “subdesenvolvidos” pelos quais se intitulam “desenvolvidos”.
Freire leva em consideracdo o fato de que historicamente foram oprimidos com o
colonialismo, com o0s neocolonialismos, com as ditaduras militares e com o
neoliberalismo.

De forma democratica o educador, desenhado por Freire, busca a
superacdo da heteronomia e construcdo da autonomia. Neste sentido, dado a
importancia de compreendermos em profundidade o pensamento freiriano,
convergente ao principio de autonomia, discorreremos sobre a condi¢cdo heterbnoma
que temos de superar.

A heteronomia que Paulo Freire se opde e que temos de superar,
esta apregoada, e pode ser traduzida na condi¢do existencial de miserabilidade a
qual os oprimidos sdo submetidos. Essa miserabilidade pode ser entendida nao

somente como a privacao da terra, mas também a privacédo da expressao dos seus
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saberes, da sua palavra, englobando a dimensédo epistemoldgica, estética e politica
dos oprimidos.

Heteronomia como condi¢&o, de existéncia da realidade historica e
concreta, da qual uma parte expressiva da humanidade é vitima. Vitima porque lhe é
negada sua mais auténtica e sublime esséncia, ou seja, a negacado da vocacao do
homem de "ser mais". (FREIRE, 2009, p. 35) E a negacéo da liberdade, negacéo do
homem como "ser para si". Deste modo, fica caracterizada a heteronomia como uma
condicao existencial, histérica e alienada.

Quando se anula a vocacdo humana de “ser mais”, esta,
automaticamente, instaurada uma opressao; figura-se neste instante a insercédo da
dramatica e perniciosa realidade do “ser menos”. Esta opressdo — nega¢do do ser
mais - pode ser constatada na atualidade, pelas situacdes concretas de miséria, as
quais alguns grupos sao submetidos.

A opressado, também, é caracterizada pelas desigualdades sociais,
pela exploracdo da forca de trabalho do homem, pela exploracéo do trabalho infantil
e pelos autoritarismos que permeiam as relacdes de poder.

Essas situacfes, entre outras, sdo responsaveis pelas realidades
concretas que fazem com que o homem viva em condicdo de heteronomia. Estes
agentes ndo so limitam, mas anulam a liberdade do homem impedindo, portanto,
sua capacidade de optar, de mudar, de realizar e de atualizar-se.

A heteronomia como condi¢cdo existencial, como um estado a ser
superado, € uma realidade desumana e bidirecional. Essa bidirecionalidade se
instaura na medida em que atinge, ndo sé aos oprimidos, mas aos que oprimem.

Freire constata que;

[...] os opressores, violentando e proibindo que os outros sejam, ndo
podem igualmente ser; os oprimidos, lutando por ser, ao retirar-lhes o
poder de oprimir e de esmagar, lhes restauram a humanidade que
haviam perdido na opressédo (FREIRE, 2005, p. 48).

Portanto, toda opresséo é bidirecional e, intrinsecamente, alienante
porque leva tanto o oprimido quanto o opressor a ser menos. I1sso so faz sentido se
compreendermos que a humanizacéo é resultado da propria humanidade, da propria
acdo do homem, essa possibilidade de se constituir é resultado da sua condicdo de

liberdade, isto é, de ser livre.
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A opressao aliena, condenando o0 homem a ser menos e ser para
outro, colocando-o na condicdo de objeto e ndo de sujeito. A alienacéo € a negacao
do carater criativo e criador do homem, é a negacéo da propria liberdade humana, é
heteronomia. Impossibilita o homem a tomar consciéncia de que ele é um ser
inacabado. Segundo Freire, a diferenca do ser que tem consciéncia de seu

inacabamento € que:

[...] inacabado, sei que sou um ser condicionado, mas consciente do
inacabamento, sei que posso ir mais além dele. Esta é a diferenca
profunda entre o ser condicionado e o ser determinado. A diferenca
entre o inacabado que se sabe como tal e o inacabado que
historicamente e socialmente alcancou a possibilidade de saber-se
inacabado (FREIRE, 1996, p.53).

O auto-reconhecimento do inacabamento inaugura dentro do
pensamento freiriano, uma percepcdo da opressdo. Ou seja, ndo € possivel
pensarmos a opressdo, enquanto tal, se ndo tivermos consciéncia do inacabéavel.
Pois se ha uma incompletude, entdo, tudo aquilo que constrange, restringe ou
impede que o homem se atualize a fim de se completar, de desenvolver suas
potencialidades, instaura, portanto, a opressao.

Essa opressdo como veremos, ndo diz respeito apenas aos pobres,
aos explorados economicamente, mas, dentro de uma conjuntura geral, diz respeito
e abarca tudo aquilo que anula ou constrange o desenvolvimento do ser inacabado,

isto €, tudo aquilo que anula a vocagdo do homem de ser mais.

2.1 CONSCIENTIZACAO DA OPRESSAO

Para Freire, na passagem ou caminhada da heteronomia para a

autonomia, envolve 0 momento em que,

[...] percebo afinal que a construcao da minha presenca no mundo,
gue néo se faz no isolamento, isenta da influéncia das forcas sociais,
que ndo se compreende fora da tensdo entre o que herdo
geneticamente e o que herdo social, cultural e historicamente, tem
muito a ver comigo mesmo (FREIRE, 1996, p. 53).
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Segundo Freire, 0 processo de posse da realidade e a ndo alienacgéo
para a construcdo da autonomia, é retardado ou suprimido pela proibicdo de “ser
mais” imposta pela opresséo. Esta, por sua vez, € em si mesma uma violéncia.

Neste contexto, desenha-se uma violagcéo de algo que o homem tem
de mais especifico: o ser mais, 0 seu desenvolvimento enquanto ser que pode ser
mais.

Como ser que pode ser mais, esta implicado a idéia de ser
inacabado, e é neste aspecto que surge o carater imprescindivel da educacao. Para
Freire "ndo foi a educacdo que fez mulheres e homens educaveis, mas a
consciéncia de sua inconclusdo é que gerou sua educabilidade” (FREIRE, 1996,
p.58). E exatamente na inconclusdo do ser, que tem consciéncia, enquanto tal, que
funda a educacdo como processo permanente.

Diante do cenario moderno de violéncia a dignidade do homem, que
pode ser expresso no desrespeito a sua condicdo ontoldgica, essencial, que é de ser
mais, de ser inacabado, faz-se necesséario voltarmos nossas reflexdes sobre os
elementos que circunscrevem a esfera deste processo, se entendermos que a
educacao € onde assumimos a responsabilidade de renovar o mundo.

A educacdo deve estar atenta as dindmicas que alienam os
individuos, deve estar atenta ao processo ou caminhada da heteronomia para a
autonomia. Deve proporcionar condi¢cdes para que os proprios oprimidos déem suas
proprias respostas a essa violéncia, a partir de sua realidade e conscientizacao
histérica e social. Desta forma, a educacdo se compromete com a tarefa de renovar
um mundo comum.

Consciente dessa dificil tarefa, porém necesséria, Paulo Freire nos

alerta dos obstaculos e dificuldades:

[...] mesmo sabendo que as condicbes materiais, econdmicas,
sociais e politicas, culturais e ideol6gicas em que nos achamos
geram quase sempre barreiras de dificil superacdo para o
cumprimento de nossa tarefa histérica de mudar o mundo, sei
também que os obstaculos néo se eternizam (FREIRE, 1996, p. 54).

E justamente na ndo eternizacdo dos obstaculos que funda a
esperanca, através da educacao, de mudarmos o mundo, de renovarmos um mundo

comum.
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2.2 COLONIALISMO E INVASAO CULTURAL: DIFICULTADORES DA AUTONOMIA

Um dos fatores, que assolam a conquista da autonomia nas nossas
sociedades, esta relacionado a heranca tradicionalista e colonialista, ou seja, ao
processo de violéncia hereditario, que passa de geracdo em geracdo, o que forma
uma consciéncia passiva, uma consciéncia conformista do mundo e de suas
relacbes. Nessa heranca ndo sobra espaco para a criticidade, pois na perspectiva
colonialista, tudo é transformado em mercadoria, inclusive o0 homem. O dinheiro é a
medida de tudo e o lucro torna-se o objetivo principal. Como consequéncia desse
meio caviloso, que gera uma ganancia desmedida, fica negada a proépria dignidade
humana ao transformé-la em coisa, ao lega-la em situagdo de heteronomia.

Outro fator, que assola a conquista da autonomia, esta vinculado a
consciéncia mitica. A consciéncia do oprimido encontra-se, geralmente, dentro de
um mundo magico e mitico, ou seja, o destino, a sina, a vontade de Deus, sédo
elementos ativos e ajudam a cristalizar a opressao. Especificamente neste caso, 0s
elementos agentes estdo em um plano superior, portanto, sdo inacessiveis e
inatingiveis, tem-se por consequéncia 0 ndo acesso a possibilidade de mudanca,
uma vez que foge ao plano terrestre dos mortais. Essa heteronomia é endossada
pelo fatalismo conformista, perpetuando, desse modo, a opressdo e, por
conseguinte, a menoridade.

Nesse caso, a causa da miséria e maltrato ou abandono e tudo
aquilo que acompanha e caracteriza a opresséao, é vista com carater mitico, sendo
assim, a mudanca deixa de ser algo visado e a condi¢ao de existéncia heterbnoma
ndo é superada. Com efeito, a mentalidade ancorada em concepcbes miticas,
facilmente, cai no terreno do "fatalismo”. O fatalismo, em si mesmo, configura um
dos principais agentes perpetuadores da heteronomia, cristalizando, portanto, a
menoridade, na qual encontra-se os oprimidos.

O colonialismo com sua respectiva invaséo cultural pode provocar
aquilo que Freire (2005) chama de “autodesvalia” isto €, quando o oprimido introjeta
a légica do opressor, introjetando, inclusive, a visdo que o opressor possui dele.
Dado ao psicologismo perverso, desta logica, desprende uma autodepreciacao de Si
mesmo. Dai que consideram uns aos outros e a si mesmos “feios”, “burros”,

“incapazes” etc.
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Ao assimilar os valores estéticos, éticos e epistemoldgicos do
opressor esta implicado um ideal de humanidade a ser buscado pelo oprimido, no
gual encontra-se a defesa da visao individualista de liberdade, desconsiderando as
condigbes concretas, desconsiderando o movimento histdrico-social em que o
individuo se encontra. Segundo Freire (1996; 2005), no processo de sua alienacgéao,
0s oprimidos querem a todo custo, parecer-se com 0 opressor, querem imita-lo e
segui-lo, inclusive sacrificam uns aos outros.

Para que haja uma superacdo da autodesvalia é fundamental uma
desconstrucdo da epistemologia mitica,* responséavel pela condicdo heterénoma e
uma construcao epistemoldgica, que va ao encontro das reais causas da opressao,
considerando, portanto, o movimento historico-social em que o individuo se
encontra.

O Brasil, dado sua heranca colonizadora, introspectou a logica
intrinseca ao préprio ideario da colonizagéo, ou seja, adotou a visdo de mundo dos
colonizadores, portanto, adotou a visdo “estética”, “ética”, “epistemoldgica” e
“formativa” daqueles que tinham como objetivo a exploracdo. Nota-se que a
introspeccédo da logica colonialista é algo permeavel, em grande medida, aos paises
que tiveram sua construcdo identitaria fortemente marcada por concepcdes

colonialistas, entre 0s quais, € possivel visualizar varios paises Latinos.

2.3 ACAO ANTIDIALOGICA

A acao dialégica caracterizada por Freire transita em um espaco
concreto, dado na situacdo concreta, segundo a qual estd em ampla consideracao
as partes envolvidas no processo histérico-social de forma ndo autoritaria. Nessa
relagdo a imposi¢do da visdo de mundo deve ser radicalmente negada, caso iSso
nao aconteca, instaura-se aquilo que € denominado de acdo antidialogica. Freire
(2009) é enfatico no fato de que o ensinar exige disponibilidade para o dialogo,

segue afirmando nesta énfase que:

" Neste particular, estamos tomando por mitica uma epistemologia fabulosa, fantasiosa, que n&o
contempla uma possibilidade concreta de correspondéncia entre o ideario e a cotidianidade.
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Nas minhas relagbes com o0s outros, que nao fizeram
necessariamente as mesmas opc¢des que fiz, no nivel da politica, da
estética, da pedagogia, nem posso partir de que devo “conquista-
los”, ndo importa a que custo, nem tampouco temo que pretendam
“conquistar-me”. E no respeito as diferencas entre mim e eles, na
coeréncia entre o que faco e o que digo, que me encontro com eles
ou com elas. (FREIRE, 1996, p. 135).

A acdo antidialégica esta sustentada, ao contrario da acao dialdgica,
pela rigidez das relagBes verticais. Nessas relacdes, as estruturas epistemoldgicas
endurecem a fim de perpetuar e preservar a estrutura em detrimento de qualquer
possibilidade do novo.

Neste sentido, a possibilidade do novo é radicalmente negada. Pois
as relagbes com os outros, dentro da légica antidialégica, embora ndo se possa
negar a dependéncia do outro, € sempre uma ameaca quando ndo se trata das
mesmas opc¢oes que fiz. Por isso que a divergéncia nao € vista como processo de
construcdo para superacao, mas sim como ameaca da visdo de mundo estatica.

Nota-se que a divergéncia é tida como negativa até as ultimas
consequéncias. Nota-se, igualmente, que na acdo antidialégica, sdo negadas as
possibilidades de visbes de mundo, tanto visbes estéticas, éticas, politicas e
pedagogicas. Ndo sdo compativeis, nho mais alto grau, aquilo que estrutura a
antidialogicidade daquilo que estrutura a dialogicidade.

Segundo Freire, é preciso que se tenha disponibilidade, somente
esta viabiliza possibilidade para abrir-se para o0 mundo e o mundo engloba,
evidentemente, as relacbes que ndo sao estaticas, mas sim constituidas em
constante movimento, sendo que o homem é o proprio responsavel por balizar tal
movimento, ou seja, ele é um ser responsavel pelo seu movimento em termos do
seu processo historico-social.

N&do se esta defendendo uma visdo liberal que responsabiliza,
irresponsavelmente, os individuos por tal ou qual situacdo de opressdo, mas que 0

préprio homem tem responsabilidade,* papel ativo nesse processo, e deve assumir-

15 Kant chega dizer que o homem, em alguma medida, “é o préprio culpado” segue afirmando que
“se a causa dela ndo se encontra na falta de entendimento, mas na falta de deciséo e coragem de
servir-se de si mesmo sem a dire¢do de outrem. [...] A preguica e a covardia sdo as causas pelas
quais uma tdo grande parte dos homens, depois que a natureza de ha muito os libertou de uma
direcdo estranha (naturaliter maiorennes), continuem, no entanto de bom grado menores durante
toda a vida. S8o também as causas que explicam por que é tdo facil que os outros se constituam
em tutores deles. E tdo cdémodo ser menor. Se tenho um livio que faz as vezes de meu
entendimento, um diretor espiritual que por mim tem consciéncia, um médico que por mim decide
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se'®, balizar conscientemente o seu préprio processo histérico-social. E neste ponto,
no assumir-se, que radica a importancia da acao dialégica, como possibilidade viavel
ao exercicio educativo comprometido com a emancipacao.

A disponibilidade de abrir-se ao mundo, consequentemente, as
possibilidades desse mundo se apresentar diferente da visdo que o sujeito tem dele,
vai ao encontro daquilo que é central no sistema freiriano, ou seja, ao entendimento
de que o homem é um ser inacabado. Sendo inacabado, enquanto tal, a abertura

configura uma necessidade.

Viver a abertura respeitosa aos outros e, de quando em vez, de
acordo com momento, tomar a prépria pratica de abertura ao outro
como objeto da reflexdo critica deveria fazer parte da aventura
docente (FREIRE, 1996, p. 136).

Se ndo for uma abertura respeitosa, como aponta Freire, ndo sera,
de fato, uma abertura que atenta ao inacabamento do homem. Trata-se de uma
necessidade ética, de uma necessidade epistemoldgica, de uma necessidade
estética e politica. “A razdo ética da abertura, seu fundamento politico, sua
referéncia pedagogica; a boniteza que h& nela como viabilidade do dialogo”
(FREIRE, 1996, p. 136).

A profunda experiéncia da abertura, na oética freiriana, é:

[...] experiéncia fundante do ser inacabado que terminou por saber
inacabado. Seria impossivel, saber-se inacabado, e ndo se abrir ao

a respeito de minha dieta, etc., entdo néo preciso esforcar-me eu mesmo” (KANT, 2010, p.1).
Freire ao se referir as "situagBes-limites”, que sdo obstaculos e barreiras que precisam ser
vencidas, assinala que os homens e mulheres “ou as percebem como um obstaculo que nao
podem transpor, ou como algo que ndo querem transpor ou ainda como algo que sabem que
existe e que precisa ser rompido e entdo se empenham na sua superacao (FREIRE, 2009, p. 205).
Embora com especificidades, é possivel apontar, em alguma medida, que a menoridade, tal como
Kant a concebe, caracteriza o ndo enfrentamento das “situacdes-limites” e que os autores
atribuem uma margem de responsabilidade aos individuos justamente porque pode ocorrer que
percebam como um obstdculo para a emancipacdo, entretanto, envolve “querer”, "decisdo e
coragem”. Estas, por sua vez, sdo categorias intrinsecas a liberdade humana. Ou seja, sO é
possivel falar de liberdade se considerar que existem limitagBes, obstaculos, mas que ndo sao
determinantes e para supera-las € necessario querer, decisdo e coragem. Com isso, ndo se esta
negando outros elementos que contribuem para a emancipagdo, mas apenas reconhecendo
alguns elementos que estdo na esfera do poder dos individuos, atribuindo-lhes uma margem de
responsabilidade.

Freire aponta que “uma das tarefas mais importantes da pratica educativo-critica é propiciar
condi¢cdes em que os educandos em suas relagdes uns com 0s outros e todos com o professor ou
professora ensaiam a experiéncia profunda de assumir-se. Assumir-se como ser social e histérico
como ser pensante, comunicante, transformador, criador, realizador de sonhos” (FREIRE, 1996, p.
41).

16
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mundo, e aos outros a procura de explicacdo, de respostas as
perguntas” (FREIRE, 1996, p. 136).

Coerentemente a uma relacdo constatavel entre inacabamento e,
tendo consciéncia de tal, uma abertura ao mundo, ao outro. Isso ocorre como uma
exigéncia ética para consigo mesmo e para com o outro. Pois, a prépria consciéncia
de tal facticidade sugere a idéia de necessidade da abertura como processo de
reconhecimento, ou seja, para ter consciéncia do proprio inacabamento ja esta
implicada, portanto, ainda que primariamente, de forma ndo sistematizada, uma
abertura.

Se a abertura tem um caréater ético que viabiliza, potencialmente,
elementos para uma acédo dialégica e, por conseguinte, contribui positivamente para
a construcdo da autonomia, o fechamento para o mundo e para os outros € aquilo
que vai caracterizar a acdo antidialégica. Configura em algo contrario ao
crescimento, a ética, a estética, a politica e a boniteza. E por isso que Freire vai
afirmar que “o fechamento ao mundo e aos outros se torna uma transgresséo ao
impulso natural da incompletude” (FREIRE, 1996, p. 136).

Com efeito, ficam caracterizados elementos e os contornos, da acéao,
tanto antidialégica como da acdo dialdgica, e também se caracteriza o papel
histérico-social desse processo. A histdria ndo pode ser desconsiderada como parte
constitutiva, fundante, para a aquisicdo e conscientizacdo dos mecanismos
opressivos, mas sim que “o sujeito que se abre ao mundo e aos outros, inaugura
com seu gesto a relacdo dialégica em que se confirma como inquietacdo e
curiosidade, como inconclusdo em permanente movimento na historia” (FREIRE,
1996, p. 136).

Ao negar a abertura e 0 movimento, a acdo antidialégica, portanto,
opressora, busca sua estruturacdo e manutencédo naquilo que Freire intitula como
necessidade de conquistar e dividir para manter a opressédo, a manipulacdo e a
invasao cultural (FREIRE, 2005). Pois estas sédo condi¢des, sem as quais, ndo ha
possibilidade de, ao menos, constituir uma estrutura opressiva, ou seja, a opressao
estd sustentada a partir da conquista, da fragmentacdo das possibilidades de
conscientizacdo e também pelas formas de autoritarismos advindos através das

manipulagdes e invasdes culturais.
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A necessidade de conquistar, nos termos freirianos, ndo é outra
coisa, sendo a propria coisificacdo daquilo que, forcadamente, € tomado para si em
detrimento da constituicdo historica e ontolégica do outro. E por isso que para Freire
a autonomia reivindica a conscientizacdo do individuo, envolve tanto a dimensao
histérica quanto a dimensao ontologica. Toda forma de opressdo € uma violéncia
em si mesma. Violéncia real, embora possa estar muitas vezes, adocicada pela
falsa generosidade. O fundamento da violéncia assenta sobre o ferimento da
ontoldgica e histdrica vocacdo dos homens - a do ser mais.

Esta necessidade de conquista que configura uma violéncia,
justamente por ndo respeitar a propria dindmica histérico-ontolégica, tem a
caracteristica de imprimir a todo custo, inclusive com agresséao fisica, quando o
conquistador julgar necessario, sua visdo nos oprimidos, trata-se, rigorosamente, de

uma imposicao.

Todo ato de conquista implica um sujeito que conquista e um objeto
conquistado. O sujeito da conquista determina suas finalidades ao
objeto conquistado, que passa, por isso mesmo, a ser algo possuido
pelo conquistador. Este, por sua vez, imprime sua forma ao
conquistado que, introjetando-o, se faz um ser ambiguo (FREIRE,
2005, p. 157).

Uma das conseqiiéncias daquilo que é caracterizado como “objeto”
pelo conquistador, no ato de conquista, € o carater e potencialidade de coisificar
aquilo que nédo é passivel de ser coisificado, dai que constitui uma violéncia real.
Esse problema, mais especificamente, a coisificacdo do homem, acarreta efeitos
nefastos na medida em que este possui uma subjetividade, uma historicidade, uma
ontologia, e, por fim, um humanismo.

O ocorre que com a coisificacdo esta implicada, de alguma forma, a
perniciosa realidade da autodestruicio e dominacdo. E por isso que Adorno e
Horkheimer (1985), a partir de uma dialética do esclarecimento, lancam elementos
que permitem reorganizar 0 pensamento sobre o tradicional conceito de
esclarecimento. Buscando, deste modo, apontar caracteristicas contraditérias
inerentes ao préprio esclarecimento, nisto inclui, ndo s6 a idéia de libertacdo e
autoconservacdo, elementos presentes em Kant, mas também a idéia de

autodestruicdo e dominacao que permeiam a historia.
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Neste sentido, visualiza-se a configuracgdo de uma denuncia
contundente a toda e qualquer forma de dominacdo, abarcando o sistematico
capitalismo ao qual estda mergulhada a contemporaneidade e seu sistema
educacional.

E importante destacarmos que o conquistar, o dominar, é algo
visado pelo opressor em nivel de todas as esferas, ou seja, ndo soé

economicamente, mas também culturalmente:

O antidialégico se impde ao opressor, na sua situacao objetiva de
opressdo, para, pela conquista, oprimir mais, ndo soé
economicamente, mas culturalmente, roubando ao oprimido
conquistado sua palavra também, sua expressividade, sua cultura
(FREIRE, 2005, p. 157).

A opressao expressada através da necessidade de conquista além
de roubar a palavra, a expressividade e a cultura dos dominados € algo que
“acompanha a acao antidialégica em todos os seus momentos” (FREIRE, 2005, p.
158), é exatamente por isso que ndo se é antidialégico primeiro, ou, opressor
primeiro, mas sim um e outro simultaneamente.

O dividir para manter o poder € uma tatica que serve como
desarticuladora das possiveis interacdes, advindas das necessidades dos grupos
oprimidos. A articulacdo dos oprimidos implica um sistema organizado, com
processos dinamicos, consequentemente, a posicao diante das coisas, diante do
mundo, configura possibilidades concretas de mudancas no mundo e do mundo,
inclusive, e principalmente, de si mesmo. E por isso que os opressores, tentando
manter a ordem que os favorece demasiadamente, buscam a divisdo, a
fragmentacdo, dos grupos minoritarios.

Na medida em que as maiorias, submetendo-se a légica da minoria,
a condicdo de despertenca, mediante o trabalho, gera uma tutela de si mesmo ao
outro. Dessa forma, entregando o resultado do seu trabalho para terceiros, como se
0 mundo n&o fosse dele. Na verdade, nem como se o0 seu eu fosse de si mesmo. O
nao apropriar-se do proprio trabalho € a expressdo mais auténtica do estado

alienante:

E que, somente na medida em que os homens criam o seu mundo,
gue € um mundo humano, e criam com seu trabalho transformador,
eles se realizam. A realiza¢cdo dos homens, enquanto homens, esta,
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pois, na realizacdo deste mundo. Desta maneira, se seu estar no

mundo do trabalho é um estar em dependéncia total, em
inseguranca, em ameaca permanente, enquanto seu trabalho nédo Ihe
pertence, ndo podem realizar-se (FREIRE, 2005, p. 165).

Se o homem ndo o muda, tdo menos, ndo muda o mundo,
consequentemente, ocorre uma estagnacdo da sua natureza. Aqui paira uma
problematica norteadora, ou seja, o carater problematico dessa perspectiva que é
justamente o confronto imediato com a condi¢cdo histérico-ontolégica, a de “ser
mais”, de ser “inacabado”, e nesse inacabavel emana a possibilidade de “ser mais”
do que aquilo que, atualmente, é.

A fragmentacdo da classe trabalhadora, ou seja, a sua
desarticulacdo, a sua desestruturacdo e seu ilhamento €, fundamentalmente,
necessarias para manté-las em condicbes de alienacdo. O opressor teme a uniao
dos oprimidos, porque, ja é sabido, ainda que vulgarmente, que a unido faz a forca,

e:

Toda unido dos oprimidos entre si, que ja sendo acao, aponta outras
acOes, implica, cedo ou tarde, que percebendo eles o seu estado de
despersonalizacdo, descubram que, divididos, serdo sempre presas
faceis do dirigismo e da dominacédo (FREIRE, 2005, p. 165).

Deste modo, fica evidenciado a potencialidade da divisdo como
instrumento indispensavel para manutengdo estrutural da acdo antidialégica, ou
seja, “dividir para manter o status quo”, se impde como fundamental objetivo da
teoria da acdo dominadora, antidialégica (FREIRE, 2005, p. 165). Esta divisdo esta
auxiliada, no sentido de seu velamento, dentro da perspectiva antidialdgica, pelo
messianismo que se manifesta de varias formas, todavia, com tamanha sutileza que
as massas tanto se alegram, diante de uma pseudogenerosidade.

A visdo messianica tem a potencialidade de ndo deixar perceber,
dentro da conjuntura geral, que ndo se trata de “favor”, “bondade”, “generosidade”,
mas de direitos que lhes sdo negados. Com efeito, comumente louvam o0s
opressores, até colocam em pedestais, diante de um aumento de salario, ou um
bom atendimento em postos de salde, sem, contudo, perceber que se trata tdo
somente de um direito e que, no limite, nem sempre, quando é feito, contempla uma

integralidade. E por isso que os oprimidos n&o se encorajam a reivindicar, pois tém
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sentimento de culpa e ingratiddo. O sentimento de culpa e gratiddo é mantido e, até
mesmo, aumentado, quando envolvem elementos divinos.

Neste sentido, mais uma vez é imperiosa a conquista para que, 0s
oprimidos, realmente se convencam de que estdo sendo defendidos. “Defendidos
contra a acdo demoniaca de ‘marginais desordeiros’, ‘inimigos de Deus’, pois assim
sdo chamados os homens que vivem arriscadamente, a busca valente da liberdade”
(FREIRE, 2005, p. 166).

A manipulagdo, também denunciada seriamente e criticada por
Freire, assume um papel de manutencdo da acdo antidialégica, pois € uma das
engrenagens que pde em funcionamento a maquinaria chamada antidialogicidade.

E bem verdade que a manipulacdo tem dentro da teorizagio
antidialdgica, a potencialidade de amaciar e apaziguar as massas, de forma que as
tensdes geradas pelas injusticas ndo chegue a efetivar-se como tal. A manipulacéo,
enguanto, elemento estruturante da maquinaria opressora, da a ilusdo de que tudo
estd bem, tudo estd como deveria estar e se esta assim € porque tinha de ser assim,
sem, contudo, perceber as possibilidades de mudancas do curso da histéria que

estdo na esfera do poder do oprimido.

A manipulagdo aparece como uma necessidade imperiosa das elites
dominadoras, com o fim de, através dela, conseguir um tipo
inauténtico de organizacdo, com que evite 0 seu contrario, que é a
verdadeira organizacdo das massas populares emersas e emergindo
(FREIRE, 2005, p. 168).

Nota-se que a manipulacdo assume uma importancia vitalmente
imperiosa, e isso se da na medida em que for necessario para manter o poder
opressivo ou conquistar ainda mais poder. Segundo Freire, “a manipulacdo, na
teoria da acdo antidialégica, tal como a conquista a que serve, tem de anestesiar as
massas populares para que nao pensem” (FREIRE, 2005, p. 169). Nao pensar é
uma meta que toda logica opressora busca atingir em relacdo ao oprimido, sendo
que este ndo pode pensar a si mesmo, consequentemente, ndo pode pensar O

mundo, do qual, € uma parte constitutiva e fundante. De acordo com Martins:

Nao deve ser temida a reflexdo que nega o simplismo de rotular
parcelas da populacdo sem compreender a sociedade como
totalidade contraditdria e critica, como processo social historico. Sem
ela ndo é possivel construir a esperanca como praxis comunitéria,
pois a praxis depende de consciéncia social e consciéncia social que
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ndo resulte da critica social é apenas alienacdo, instrumento da
reiteracdo do iniquo (MARTINS, 2002, p. 12).

O que estd em questdo é que a classe dominadora teme a reflexao,
justamente, porque € desta reflexdo, conforme aporta Martins, que emana a
possibilidade da consciéncia social. Sem a reflexdo ndo € possivel construir
qualquer possibilidade de conscientizacdo social, e ndo ter consciéncia social
implica néo ter visibilidade, ainda que distante, de mudanca. A néo reflexao instaura
aquilo que € denominado pelos frankfurtianos de alienacédo, o que envolve a nao
consciéncia social, sendo que a praxis depende desta e esta que nado resulta da

critica social é apenas alienagéo, instrumento da reiteragdo.

2.4 PRECONCEITO E ANTIDIALOGICIDADE

Acrescido as formas de relagcdes sociais que oprimem, até aqui
discutidas, gostariamos de, com Freire e para além dele, evidenciar o preconceito e
sua estrutura dentro da légica antidialogica. Analisar a construcdo do preconceito
como forma potencializadora de dominio, exclusdo, segregacdo de grupos
minoritarios e violacdo a condicao histérico-ontoldégica do homem. Neste sentido,
primeiramente, faz-se necessario retomarmos e fundamentarmos a prépria condicéo
historico-ontolégica do homem. Posteriormente, abordaremos a construcdo do
preconceito como forma de opressdo e desrespeito que desenha a heteronomia,
ferindo, portanto, a esséncia humana.

Por fim, tentaremos, dentro desse tdpico, evidenciar que a
educacdo’’ é o lugar onde emana a esperanca de um mundo comum, pois
pensamos, a partir da circunscricdo da condicdo humana, poder lancar elementos
que visualize a contemplacdo de uma realidade histérica e concreta, na qual, uma
parte expressiva da humanidade é vitima. Vitima porque lhe € negada sua mais
auténtica e sublime esséncia, ou seja, a negacao da vocacdo do homem de “ser

mais” (FREIRE, 1983, p.35), € o constrangimento da liberdade, do homem como “ser

" A educacao por si s6 ndo muda nada, pois esta para que promova uma mudanca efetivamente
positiva deve ser conscientemente bem politizada.
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para si”. Deste modo, fica caracterizada a condicdo de opressdo como uma
condicdo de heteronomia.

Considerando a anulagcdo da vocagdao humana “de ser mais”,
visualizamos, consequentemente, a instauracdo da opressdo. Nesse contexto,
caracteriza-se a perniciosa realidade do “ser menos” que esta apregoada nas
situacdes concretas de miséria'®, as quais, os oprimidos s&o submetidos.

Faz-se necessario e fundamental apontarmos que o
desenvolvimento da humanidade é um principio teoricamente adotado como forma
de pensar a si mesmo e aos outros, ou seja, ao conjunto dos homens. Neste
sentido, como forma de vinculacéo e integracdo dos conjuntos dos homens, surge a
ética e seu carater imprescindivel, o elo entre o0os conjuntos, o ponto de

convergéncias das particularidades. De acordo com Agnes Heller:

As exigéncias e normas da ética formam a intimagdo que a
integracdo especifica determinada (e a tradicdo do desenvolvimento
humano) dirige ao individuo, a fim de que esse submeta sua
particularidade ao genérico e converta essa intimagdo em motivagao
interior (HELLER, 1976, p.23).

Estamos caracterizando a ndo convergéncia, a ndo subordinacéo,
das particularidades ao genérico como forma de inibicdo do desenvolvimento do
todo. Por particularidade, entendemos tudo aquilo que é restrito a esfera dos
interesses individuais, dos beneficios proprios, da autovalorizacdo do “Eu" em
detrimento das particularidades dos outros (fundamento da acédo preconceituosa,
opressiva). Tal modo de pensar implica, com certa facilidade e descuido, naquilo que
€ caracterizado como egoismo ou mesmo etnocentrismo. Por outro lado,
entendemos por genérico, ancorados em Heller, o transcender a esfera do particular.
Visando uma contemplacdo ao conjunto dos homens, onde a particularidade, o
egoismo, o interesse pessoal e o preconceito cedem ao conjunto dos homens, isto
é, a humanidade.

Entretanto, nota-se que a capacidade de mudar, de realizar, de

atualizar-se € subtraida diante do totalitarismo e que este € intensamente reforcado

® Entendemos por miséria ndo somente a precariedade de elementos e recursos materiais para o

pleno desenvolvimento fisiolégico de um individuo, povo ou nacdo, mas também a propria
negacao ou constrangimento de seu desenvolvimento como um todo, ou seja, moral, intelectual e
material.
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s

nas atuais relacdes de poder, € neste sentido que ele promove a ruptura com a
tradicdo politica e nega a possibilidade da emergéncia do novo, fruto da liberdade e
da acdo. Com efeito, caracteriza-se uma instauragao efetiva de opressao ao estado
mais auténtico do homem, isto €, a sua vocacao historica e antolégica que é “ser
mais”, de superacéo, de avanco e transformacao.

O preconceito, assim como as manifestacdes do autoritarismo, é
uma forma dimensional da opressdo que envolve varios aspectos da existéncia
humana. Com efeito, envolve ndo somente a dimensdo psicoldgica, mas também
social que constitui a escolha do preconceituoso.

Esse movimento esta protagonizado na evitacdo e no impedimento
do sofrimento, derivado da auto-reflexdo, e o fortalecimento da conviccao
impermeével a experiéncia que molda o carater em rocha ou pedra. Dessa forma, a
opcéao, deliberada pelo comodismo, anula o0 medo do outro e do mundo mediante a
concepcdo de um direito inato. Por isso que o julgam uma posicdo e lugar de
superioridade.

Nota-se a linearizagdo do preconceito a partir de uma zona de
conforto, da qual, o préprio movimento configura, deliberadamente, a permanéncia
em tal estado. Pois, o medo do outro, do mundo, do sofrimento implica, dentro da
l6gica preconceituosa, a construcdo de argumentos que buscam legitimar sua
posicdo em tal zona. Esses argumentos ndo tém uma correspondéncia, sincera e
imediata, entre a realidade concreta e o imaginario apelativo da visdo de mundo; sua
correspondéncia se limita tdo somente a seguranca provocada e alimentada pelo
odio, exclusdo, inferiorizacdo de qualquer fenémeno que lhe ameaca a permanéncia

na zona de conforto, e que coloque a sua particularidade em descentralizacao.

A pratica preconceituosa de raca, de classe, de género ofende a
substantividade do ser humano e nega radicalmente a democracia.
Quéo longe dela nos achamos quando vivemos a impunidade dos
gue matam meninos nas ruas, dos que assassinam camponeses que
lutam por seus direitos, dos que discriminam o0s negros, dos que
inferiorizam as mulheres. Quao ausentes da democracia se acham
0S que gueimam igrejas de negros porque, certamente, negros nao
tém alma. Negros ndo rezam (FREIRE, 1996, p. 36).

E injustamente na inferioriza¢&o, na exclusdo, no 6dio, que instaura
a opressdo e seus “pseudossuperiorismos” como capacidade desumanizante, de

constrangimento dos direitos, das estéticas, dos saberes, dos valores, das vontades
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e da autonomia dos vitimados. Por isso, Freire denuncia a pratica preconceituosa

como ofensora a esséncia do ser humano, e sua negacao a radical da democracia.

Como ¢é dificil reconhecer a legitimidade de um modelo de
desenvolvimento que exclui legibes de seres humanos das
oportunidades de participacao ndo s6 nos frutos da riqueza, mas até
mesmo na producéo da rigueza (MARTINS, 2003, p. 10)

A exclusdo condena o homem, a ser menos e ser para outro, dado
seu carater alienador. A alienacdo € a negacdo do carater criativo e criador do
homem, € a negacgdo da propria liberdade humana, é heteronomia. A alienacéo
impossibilita o0 homem a tomar consciéncia de que ele € um ser inacabado. A
diferenca do ser, que tem consciéncia de seu inacabamento é assentada na
percepcao de sua propria construcdo e presenca no mundo, sendo que isso ndo se
faz no isolamento, fragmentado, e sem influéncia das forgcas sociais. Ou seja, 0
homem é compreendido dentro da tensédo daquilo que € herdado geneticamente, e
também daquilo que € herdado socialmente, cultural e historicamente.

Diante do cenario moderno de violéncia a dignidade do homem, que
pode ser expresso no desrespeito a sua condi¢do ontoldgica, essencial, que é de ser
mais, de ser inacabado, faz-se necesséario voltarmos nossas reflexdes sobre os
elementos que circunscrevem a esfera deste processo, se entendemos que a
educacao € o lugar onde renovamos um mundo comum e solidario.

A educacdo deve estar atenta as dindmicas que alienam os
individuos, aos processos dindmicos que proporcionam a caminhada da
heteronomia para a autonomia (FREIRE, 1996). Deve proporcionar condicfes para
gue os proprios oprimidos déem suas proprias respostas a essa violéncia, a partir de
sua realidade e conscientizacdo historica e social. Desta forma, a educacdo se
compromete com “a tarefa de renovar um mundo comum” (ARENDT, 1992, p.247).

Somos partidarios de um mundo comum, que possa aspirar uma

universalidade, ainda que Heller nos advirta que;

Na realidade, nenhum homem é capaz de atuar de tal modo que seu
ato se converta em exemplo universal, jA que todo homem atua
sempre como individuo concreto e numa situacdo concreta
(HELLER, 1972, p. 24).
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Consciente desta dificil tarefa, porém necesséria, Paulo Freire nos

alerta dos obstaculos e dificuldades:

[...] mesmo sabendo que as condigbes materiais, econdmicas,
sociais e politicas, culturais e ideoldgicas em que nos achamos,
geram quase sempre barreiras de dificil superacdo para o
cumprimento de nossa tarefa histérica de mudar o mundo, sei
também que os obstaculos néo se eternizam (FREIRE, 1996, p. 54).

E justamente na nio eternizacdo dos obstaculos que funda a
esperanca, através da educacao, de mudarmos o mundo, de renovarmos um mundo
comum. Neste mesmo canone, juntamente com Freire, Kant retifica que “uma Idéia
nao é outra ciosa, sendo, o conceito de uma perfeicdo que ainda ndo se encontra na

experiéncia (KANT, 1996 p. 17). Segue afirmando que;

0 projeto de uma teoria da educagdo € um ideal muito nobre e ndo
faz mal que ndo possamos realiza-lo. Nao devemos considerar uma
Idéia como quimérica e como um belo sonho sé porque se interpdem
obstaculo a sua realizagdo (KANT, 1996, p. 17).

Uma idéia se faz necesséaria para visualizarmos possibilidades de
balizacbes, que pode concretamente se efetivar ou nédo, para tal, ou seja, para a
efetivacdo ou nado efetivacdo depende exclusivamente da acdo do homem.
Nenhuma realidade é alterada somente com idéias, as idéias por si sO, sao
discursos vazios.

Consciente das dificuldades e obstaculos a serem enfrentados pelos
oprimidos, Freire traz a tona a necessidade de posturas radicalmente
revolucionarias. Essas posturas ndo devem se limitar meramente a rebeldia®®
despretensiosa frente a malvadez opressora, vazias de compromisso historico, mas
devem ser percebidas como ponto de partida, como uma constatacdo, um flagrante
diante da desumanizacdo e, portanto, condicionante da ira, da inquietacdo e do
descontentamento, uma espécie de mobil para superacdo das barreiras, sendo que

estas sao entendidas pelo bindbmio situagdes-limites.

9 A rebeldia por si s6 ndo é suficiente. “A rebeldia enquanto dentincia precisa se alongar até uma

posicdo mais radical e critica, a revolucionaria, fundamentalmente anunciadora” (FREIRE, 1996, p.
79). E neste sentido que emana o horizonte utépico dentro do pensamento freiriano.
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Os homens e as mulheres tém varias atitudes diante dessas
"situacdes-limites": ou as percebem como um obsticulo que néo
podem transpor, ou como algo que ndo querem transpor, ou ainda
como algo que sabem que existe e que precisa ser rompido e entdo
se empenham na sua superacao.
Nesse caso a "situacdo-limite" foi percebida criticamente e por isso
agueles e aquelas que a entenderam querem agir, desafiados que
estdo e se sentem a resolver da melhor maneira possivel, num clima
de esperanca e de confianca, esses problemas da sociedade em que
vivem (FREIRE, 2009, p. 2006).

Os homens e mulheres que percebem, criticamente, sua condi¢ao
desumana, se sentem tomados pela ira, rebeldia e indignacdo, buscando, assim,
resolver sua situacao concreta de existéncia. Ou seja, buscam superar as situacoes-
limites, sendo que nessa busca ja esta implicado o emergir do sonho e da
esperanca, do inédito-viavel. Este ndo é outra coisa, sendo, algo que ainda nédo é
claramente conhecida ou vivida, “mas sonhada e quando se torna um ‘percebido
destacado’ pelos que pensam utopicamente, esses sabem, entdo, que o problema
nao € mais um sonho, que ele pode se tornar realidade” (FREIRE, 2006, p. 206).

Entre a situacdo-limite e o inédito-viavel, Freire compreende um
movimento epistemolégico a ser percorrido pelos oprimidos. Compreende um
separar-se, um tomar distancia, daquilo que os incomodava e “somente quando o
entendeu na sua profundidade, na sua esséncia, destacado do que esta ai, é que
pdde ser visto como um problema” (FREIRE, 2006, p. 205 - 206). Esse movimento é
um procedimento metodologico que possibilita aquilo que Freire denomina de
“percebido-destacado” na cotidianidade, possibilitando a visualizacdo de um tema-
problema que deve ser encarado e superado.

E nos enfrentamentos daquilo, “percebido-destacado” como
obstaculos e barreiras, que precisam ser vencidos — situagfes-limites — os quais
engendram uma mobilizacdo em busca permanente do inédito-viavel.

s

Esse “inédito-viavel” é, pois, em ultima insténcia, algo que o sonho
utopico sabe que existe, mas que sé serd conseguido pela praxis
libertadora que pode passar pela teoria da acdo dialdgica de Freire
ou, evidentemente, porque ndo necessariamente sO pela dele, por
outra que pretenda os mesmos fins (FREIRE, 2006, p. 205 - 206).

O horizonte utépico fundado no humanismo dialégico do

pensamento freiriano, sé assume significagcdo dentro do seu préprio campo teorico.
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Todo e qualquer conceito s6 faz sentido, dentro de uma especificacdo tedrica,
guando ndo atentado a esse aspecto, e corre-se o0 risco de unidimensionar, portanto,
de reduzir, o conceito.

Dentro do campo tedrico, chamado pensamento freiriano, o conceito
utopia s6 assume significado tendo em consideracdo a denuncia e o anuncio. Essas
categorias, denuncia e anuncio, estédo revestidos de esperanca profética na medida
em que a primeira se posiciona desvelando, criticamente, uma realidade desumana;
a segunda na medida em que visualiza um futuro que nédo seja. Essa juncao
inquebrantavel, contém a esperanca de uma nova realidade que supere a condicao
denunciada e é nesse sentido que o sonho € possivel.

Portanto, utopia ndo pode ser dissociada da esperanca e esta,
igualmente, ndo pode ser dissociada da fé e esperanca. Ndo se trata de fé
subordinada, incondicionalmente, as leis dogmaticas, mas na mudanca que viabiliza
o desenvolvimento do ser, no movimento que instaura novas possibilidades de
atualizacéo.

O devir que permeia a utopia, nega o imobilismo, nega a estatizacao
e o fatalismo. Por isso “a educacao problematizadora, que néo é fixismo reacionario,
é futuridade revolucionéria. Dai que seja profética e, como tal, esperancosa. Dai que
correspondente a condi¢cdo dos homens como seres histéricos e a sua historicidade”
(FREIRE, p. 2005, 84).

Com efeito, ndo é possivel compreender o horizonte utopico sem
pensar a historicidade, porque é esta que identifica a insercdo permanente de
homens e mulheres, como possibilidade do reconhecimento de serem inacabados.
Sendo que no movimento, que € histdrico, a utopia € uma condicdo necessaria,
justamente, por ser devir acolhedor da conscientizagdo de si no mundo. O
alargamento e aprofundamento da conscientizacdo de si, de sua situacao,
configuram possibilidades efetivas de apropriacbes da realidade historica e,

consequentemente, da transformagao.
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2.5 CONCEPCAO BANCARIA DA EDUCACAO

Entre os agentes dificultadores, da dificil passagem ou caminhada
da heteronomia para a autonomia, encontramos aquilo que Freire denomina de
“educacao bancaria’. Pois, se em momentos especificos de transicdo, o educador
deve estar atento a dificil passagem ou caminhada da heteronomia para a
autonomia (FREIRE, 1996), considerando que essa passagem assume em Si um
carater critico-construtivo, a concepc¢ado bancéaria de educacdo rompe com a
categoria critico-construtivo.

A caracteristica marcante da educacao bancaria, assenta-se em seu
aspecto, mera e simplesmente narrativo. Essa narratividade, na relacdo educador-

educandos, confere-lhes passividade. Segundo Freire:

Narracdo de conteudos que, por isto mesmo, tendem a petrificar-se
ou a fazer-se algo quase morto, sejam valores ou dimensfes
concretas da realidade. Narracdo ou dissertacdo que implica um
sujeito — o narrador — e objetos pacientes, ouvintes — os educandos
(FREIRE, 2005, p. 65)

Na relacdo que se instaura na educacdo bancaria, destaca-se o
narrador como aquele que “enche”, como aquele que “deposita’” o conteudo de
forma acritica nos supostos educandos. Nesta relacdo, aquilo que foi “enchido” ou
adquirido pelo educador, em seu momento de aquisicdo do conteudo, € meramente
passado adiante.

Na educacdo bancaria o educador deposita em si mesmo o

7

conteudo, nota-se, portanto, que o educador € vitimado por si mesmo, isto na
medida em que recebe os conteldos em sua biblioteca, laboratério, relagbes, e

porque ndo o mundo, de forma pacifica e acritica.

Nela, o educador aparece como seu indiscutivel agente, como seu
real sujeito, cuja tarefa indeclinavel é “encher” os educandos dos
conteudos de sua narracdo. Conteldos que séo retalhos da
realidade desconectados da totalidade em que se engendram e cuja
visdo ganhariam significado. A palavra, nestas dissertacdes, se
esvazia da dimensdo concreta que devia ter ou se transforma em
palavra oca, em verbosidade alienada ou alienante. Dai que seja
mais som que significagcdo e, assim, melhor seria nem dizé-la

(FREIRE, 2005 p. 65-66).
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Se o préprio educador, ndo tem a conscientizacdo necessaria para
inverter a constelacdo que envolve a construgdo, consequentemente, a posse
daquilo que esta sob sua esfera, consequentemente, da mesma forma, nao
consegue construir junto aos educandos. A conseqiUéncia mais obvia €,
simplesmente, o0 repasse de sua experiéncia e a auséncia de sentido da palavra.

Dado seu carater acritico e vazio de significacdo, uma vez que nao
acontece a real construcéo coletiva e posse daquilo que foi trabalhado, configura
uma violéncia e esta é uma forma de opressdo mediante mecanismos “legais” de
educacao. Neste sentido, Freire ndo cessa de fazer criticas ao papel fragmentario e
alienante da educacéao bancaria.

A corrupcéo inerente a forma de educacdo bancaria, entre outros
elementos, que nos parecem negativos, destacara o seu desprovimento de
significacédo. E bem verdade que, se ndo ha uma significacdo também ndo ha uma
apropriacdo, nem uma alteracdo significativa para mudar qualquer realidade. Por
isso, Freire afirma que “melhor seria nem dizé-la”. (FREIRE, 2005, p. 65-66).

A significacdo assume um papel fundamental, de tal forma, que sem
esta palavra fica oca, fica vazia. O “oco” e 0 “vazio” sdo caracteristicas intrinsecas
ao proprio movimento de alienagéo. Esta, por sua vez, ndo é constituida, senao, por
uma série de elementos que a configure, enquanto tal. Na constituicdo desta
configuracéo, alienante, apresenta-nos, os elementos, “vazio”, “oco” e “auséncia de
sentido”.

Como veremos mais adiante, a palavra nestas condices ndo se
torna uma “auténtica palavra” com significados e sentidos, com concretude e
efetividade, com reflexdo e acdo. A palavra se torna, na concepcao bancéria, o
oposto dessas positividades, ou seja, se torna vazia e sem compromisso historico-

social.

2.6 SECTARISMO E IRRACIONALISMO

Sao varios os agentes que contribuem e restringem a conquista da
autonomia. Entre essa variedade de agentes, Freire ressalta o carater de violéncia

que permeia esse fendmeno. Neste sentido, podemos visualizar toda relacdo de
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dominacdo, portanto, opressdo, como violéncia e ndo importa se muitas vezes
adocicada pela falsa generosidade. Todo ato desumanizante €, ndo somente em
potencialidade, mas rigorosamente uma forma de violéncia.

Uma das formas presentes de violéncia é aquela fundada no
sectarizacdo e seu carater intransigente frente a realidade. Freire aponta a
potencialidade do sectarismo equivalente ao irracionalismo, e este ndo pode ser
desvinculado da idéia de heteronomia, pois a irracionalidade é, radicalmente, distinta
de toda e qualquer possibilidade de autonomia.

Este ponto apresenta um estagio, do pensamento freiriano, que
extrapola cada vez mais o contexto escolar e a sala de aula. Ndo que estivesse
limitado ou preso, mas que sua articulagdo entre politica e educagédo se torna mais
enfética. Nesta etapa, ele direciona uma atencdo especial ao carater sécio-politico
da teoria dialdgica.

O conceito de sectario € direcionado para a militancia, é nesse
sentido que caracteriza o extrapolar do contexto escolar estendendo a politica. A
evolucdo conceitual toma a teoria da acdo dialégica como agdo social, critica e
pratica. Neste aspecto comeca a delinear a educagcdo como um ato, por isso ela nao
muda nada, se nao for situada dentro de um consistente bojo politico.

E a partir dessa circunscricdo que funda a possibilidade de
compreendermos a linearidade do pensamento de Freire, e consequentemente
meios para atingirmos um ideal de autonomia e suas possibilidades de efetivacao.

Nota-se, neste particular, que a razdo tem um papel importante e
fundamental na conquista da autonomia, pois ela exige a coeréncia de trazer para
pratica, a decéncia. Freire sempre esteve atento as premissas histérico-sociolégicas,
que desenrolam os conceitos filosoficos mais fundamentais, tal como a autonomia,
mas ele acena para possivel superacao conceitual, mediante a efetivacdo da “posse
da realidade” por parte dos oprimidos, dos homens em suas relagbes uns com 0s
outros.

Sua originalidade € advém do pensamento critico, e comprometida
politcamente com sua realidade, € singularmente Unica, dado as especificidades
histérico-socioldgicas da qual o homem néo se isenta, nem se abstrai ignorando-as,
mas ao contrario, considerando-as como uma parte fundamental de sua constituicdo

no mundo.
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A partir de tal dtica perspectiva e consideracdo, evidencia uma
concepcdo de autonomia que ndo se limita ao conteudo abstrato racionalista, mas
juntamente com principios racionais, em didlogo com a tradicdo iluminista, traz a
tona a reflexdo a realidade histoérico-socioldgica singular. Dado a esta singularidade,
especifica de cada realidade, de cada povo, de cada individuo, é que figura a
autonomia como experiéncia singular, sempre em conquista, pois é este o papel do
educador, da pratica educativo-critica: “propiciar as condigcbes em que os educandos
em suas relagcbes uns com o0s outros, e todos com o professor, ou professora,
ensaiam a experiéncia profunda de assumir-se” (FREIRE, 1996, p. 41).

O assumir-se, na logica Freiriana, sO é possivel, enquanto e, “como
ser social e histérico, como ser pensante, comunicante, transformador, criador,
realizador de sonhos” (FREIRE, 1996, p. 41).

Com efeito, se na tradicédo iluminista, tendo como marco o kantismo,
a transicdo da heteronomia e assim por dizer da “menoridade”, se figura,
necessariamente, através da razao esclarecedora, Freire evoca a razao consciente,
na e pela praxis que toma posse de sua realidade, e apodera-se da realidade na
medida em que esta nao pertence a outro, sendo a si mesmo.

O que estd em questdo ndo €, meramente, a razdo no sentido
abstrato, desprendido da realidade concreta, mas a prépria concretizagdo apoderada
pelo oprimido®. Compreendida desta forma, o sectarismo caracterizado, pertencente
ou relativa ao ato intransigente, intolerante, também como membro ou seguidora de
uma seita religiosa, como uma pessoa que segue e defende partidariamente outra
no seu modo de pensar é alvo de critica, isto porque intensifica a heteronomia.

Esta préatica, conforme, apontada acima, nutre e alimenta a

alienacéo, o fatalismo, o fanatismo, o mitico, isto porque a sua esséncia € “ser para

%0 Neste particular, é possivel evidenciar uma dicotomia entre o pensamento kantiano de autonomia

em relacdo ao pensamento freiriano. A emancipacdo advinda do processo de autonomizacao
kantiana antecede e sobrepuja a propria concreticidade e até mesmo a historicidade mediante a
razdo a-histérica e a-temporal. Tanto é que Kant afirma na introducdo da Fundamentacdo da
Metafisica dos Costumes que “nada é mais estimavel, neste mundo e também fora dele, que uma
boa vontade” (KANT, 1996, p. 20). Kant entende por vontade a faculdade de agir segundo
principios racionais, ao passo que boa vontade seria a vontade sempre guiada por esses
principios. Tanto a vontade quanto a boa vontade independe da matéria e do espago, por isso 0
dizer de Kant “neste mundo e também fora dele”, ou seja, ha uma independéncia das leis e
principios em relacdo ao contexto historico-social. Freire ndo nega, em hip6tese alguma, a razao
abstrata que antecipa a histéria e o tempo como fundamental, essa abstracdo é entendida como
necessdria, porém, pode ser uma razdo “em si mesmada” se nao alinhavada na temporalidade.
Com efeito, diferentemente de Kant, para Freire ndo ha uma super estimacdo da razdo em
detrimento do contexto social. Portanto, qualquer medicdo entre ambos deve levar em
consideracdes essas especificidades conceituais.
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outro” e ndo “ser para si’. E por isso que o sectario configura um obstaculo para a
emancipacdo. Dessa forma, o carater mitico e irracional configura um obstaculo, e
deve ser superado para que haja, efetivamente, emancipagéo.

Se a acao libertadora e a autonomia, desenhada por Freire, buscam
justamente a posse da realidade pelo oprimido, portanto, sua emancipacéo, a acao
sectéaria, transforma a verdadeira realidade concreta, histérico-social, em “falsa
realidade”. Significa, entdo, que um dos objetivos fundamentais da pratica educativo-
critica, € combater toda e qualquer forma de sectarismo.

Sendo assim, a distorcdo da realidade, a maquiagem, a ficcdo e
outras pseudoformas de compreender, consequentemente, de se relacionar com a
realidade, deve ser objeto constante de reflexdo, de curiosidade, de pesquisa e
guestionamento.

Especificamente no Brasil, juntamente com a colonizacdo, o
sectarismo entrou por todas as vias possiveis, tanto € que, mesmo depois de
séculos de sua dita independéncia, as suas barreiras sdo quase intransponiveis e
impera fortemente, pois 0 oprimido se posiciona passivamente, acriticamente, diante
do irracionalismo que sem duvida é reproduzido culturalmente pelo proprio oprimido.

De acordo com Vicente Zotti: “o irracionalismo fez-se presente,
frequentemente, na histéria do pais, na defesa de privilégios inauténticos”, afirma

que;

[...] vitima dos altos indices de analfabetismo ou semi-analfabetismo
e historicamente sem habito de participar ativamente, em muitos
momentos foi manipulado por irracionalismos. (ZOTTI, 2007, p. 44).

O oprimido vitimado e alienado n&o reconhece a inautenticidade dos
privilégios advindos do irracionalismo, e ndo reconhecendo o abuso, também néo, a
possibilidade de mudanca da realidade que lhe priva de direitos. Isso ajuda
compreender o fato de, historicamente, o pais ser marcado por uma apatia politica,
por uma expressiva auséncia de reivindicagdes e protestos.

Dessa teia, como aponta Zotti:

Isso reforca a necessidade de um processo educativo que promova a
responsabilidade social e politica, de uma acdo educativa
criticizadora, que promova o0 esclarecimento e emancipacdo do
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homem, com acento cada vez maior de racionalidade (ZOTTI, 2007,
p. 44).

A racionalidade apontada acima € uma oposicdo ao modo
irracionalista, portanto dogmatico, fechado, advindo do sectarismo. Com efeito, tem-
se uma critica contundente a estrutura conservadora, marcada pela concepcao
mitica e irracional. Essa marca conservadora transforma a realidade numa falsa
realidade, quase intransponivel e de dificil mudanca.

A critica freiriana visa uma busca crescente pelo real desvelo, pela
real conscientizacdo das relagcbes que permeiam a existencialidade e suas
respectivas possibilidades apoderamento da mesma. Se o0 sectario nega e
impossibilita 0 movimento dialético, dado seu carater intransigente, rigido e estatico,
por outro lado, Freire, coerentemente, sinaliza a necessidade da acéo politica da
militAncia se pautar em bases dialdégicas para a emancipacdo. Nesta, h4& um
rompimento com a fixes, com a intransigéncia, possibilitando o movimento
permanente do ser.

Esses tracos desenham um amadurecimento do pensamento
freiriano, solidificando e dando consisténcia ao corpo tedrico chamado Teoria
Dialogica. A totalidade desse corpo tedrico pode ser expressa através das

categorias e dimensodes do dialogo.
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3 ACAO DIALOGICA: DIMENSAO ETICA, EPISTEMOLOGICA, POLITICA E
ESTETICA

3.1 DIALOGOS EM PAULO FREIRE

Apds termos apontado aspectos significativos para a compreensao
da acdo antidialégica e, simultaneamente, apontando aspectos gerais da acao
dialégica, passamos, de forma sistematizada, a refletir sobre as especificidades
dimensionais do didlogo como possibilidade de emancipagéo.

O didlogo em Freire, jamais deve ser compreendido como uma
relacdo imediatista na interlocucéo entre atores. A dialogicidade, como conjugacgao
do diadlogo envolve, em seu bojo, uma substancialidade originariamente e
necessariamente ética, epistemoldgica, politica e estética. Também nédo é possivel
compreendermos a dialogicidade, distante da sua intrinseca substancialidade
democratica. Como veremos, a dialogo consiste em uma gama de elementos que
envolvem uma abertura vital, ndo lateral, mas central no tocante ao crescimento
essencial de homens e mulheres.

Ao fazermos, inicialmente e brevemente, alguns apontamentos de
como nao deve ser entendida a concepcao de didlogo em Freire, os leitores poder-
se-iam imediatamente, com ansiedade de quem quer saber, perguntar “mas, o que é
o dialogo?”. Na verdade, Freire também pergunta diretamente e pontualmente isso.
Em Educacdo como pratica da liberdade, (2009) Freire faz a seguinte pergunta e,

sequencialmente, oferece a resposta:

E que ¢ o didlogo? E uma relagéo horizontal de A com B. Nasce de
uma matriz critica e gera criticidade (Jaspers). Nutre-se do amor, da
humildade, da esperanca, da fé, da confianca. Por isso, s6 o diadlogo
comunica. E quando os dois pélos do diadlogo se ligam assim, com
amor, com esperan¢a, com fé um no outro, se fazem criticos na
busca de algo. Instala-se, entdo, uma relacdo de simpatia entre
ambos. S6 ai hd comunicacdo (FREIRE, 2009, p. 115).

7

A horizontalidade, da qual fala Freire, €& substancialmente

democrética, pois sé é possivel horizontalidade onde hé& respeito pelo outro, onde ha
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curiosidade pelo outro, quando ha simpatia, quando h& confianca e, numa palavra,
gquando ha amor. A relacdo respeitosa, curiosa, nutre a amorosidade pelos
envolvidos no didlogo. Dessa forma, ambos falam, pronunciam a sua palavra e
afetam um ao outro no encontro mediado no e pelo mundo.

O dialogo € uma condicdo necessaria ao homem, na medida em que
a conscientizacdo de seu inacabamento inacabavel, de sua incompletude, se fez
presente. O didlogo em si mesmo € apresentavel cheio de elementos, o que requer
muita atencao ao seu conteudo. Segundo Freire:

Quando tentamos um adentramento no didlogo como fendmeno
humano, se nos revela algo que ja poderemos dizer ser ele mesmo:
a palavra. Mas, ao encontrarmos a palavra, na analise do dialogo,
como algo mais que um meio para que ele se faca, se nos impde
buscar, também, seus elementos constitutivos (FREIRE, 2005, p.89).

Ingénuo seria, pois, 0 pensamento de um esgotamento do dialogo,
nos conjuntos de informacfes e exposicdes advindas das relagdes verticais, que
alimenta a heteronomia, perdendo, portanto, as multiplas implica¢cdes conceituais e
esclarecedoras das relacdes e possibilidades contidas no dialogo. Inicialmente,
como bem aponta Freire, no dialogo esta contida a palavra e esta ndo é entendida,
meramente, como uma sequencia de sons emitidos sem uma vinculacdo espaco-
temporal do emissor. Em outras palavras, a emissdo de sons esta inserida, huma
espacialidade e numa temporalidade, conferindo-lhe um caréater histérico.

A caracterizacao histérica da palavra coloca aguele que a pronuncia
em um lugar, possibilitando que, através da prépria palavra, possa escrever sua
prépria histéria. Portanto, ao pensarmos investigativamente nos “seus elementos
constitutivos” a palavra nos mostra, em especifico, duas dimensdes fundamentais:
acao e reflexao.

Essas categorias, acdo e reflexdo, estdo inter-relacionadas e
indissociadas, “de tal forma, solidarias, em uma interacdo tdo radical que,
sacrificada, ainda que em parte, uma delas, se ressente, imediatamente, a outra”
(FREIRE, 2005, p.89). Por isso que Freire afirma categoricamente que: “ndo ha
palavra verdadeira que ndo seja praxis”. Dai, dizer que a palavra verdadeira seja:
“transformar o mundo (FREIRE, 2005, p.89), escrever sua propria histoéria”.

N&o haveria motivo para a evocacdo da expressao: “verdadeira

palavra”, se ndo fosse o fato de uma parte expressiva, de homens e mulheres, ter
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suas palavras roubadas mediante autoritarismos, superiorismo, totalitarismos e
malvadezas que caracterizam a opressao, sendo gque algumas dessas formas foram
abordadas anteriormente por nds, evidenciando seu carater heterbnomo. A
verdadeira palavra, tomada em si mesma, inscreve-se no livro concreto da histéria,
protagonizando-se, sendo sujeito, sendo acao-reflexdo, sendo praxis.

Ao evocar a conexdo necessaria entre acao-reflexdo, de tal forma
necesséria, que somente unidas propiciam mudanca, Freire traz a tona a pura
atividade da razéo figurada na forma de reflexdo. O que é a reflexdo sendo um
movimento unicamente da razdo, de sua capacidade marcadamente critica.

Reiterando a importancia da razdo nesse processo, Karl Jaspers®

em uma conferéncia na Universidade de Heidelberg (1950) observa que:

Sem a razdo, presos na historicidade, estamos limitados na
Existéncia, porque ndo tomamos consciéncia verdadeiramente do
seu préprio carater histérico. A razao, ao nos destacar, por assim
dizer, pela sua operacao, leva-nos, sé entdo, a completa consciéncia
da nossa historicidade, e prepara-nos ao mesmo tempo um lugar,
onde sem duvida ndo estamos em casa, mas, referidos ao qual,
estamos mais em casa aqui mesmo, porque ligados a ele
(JASPERS, 2010, p. 15).

Portanto, outra percepcdo que pode nos parecer ingénua é a de
tomar a historicidade auto-suficiente, como se ela fosse desprendida, ou acima do
préprio ato, de tornar-se consciente mediante a razdo. Embora, a prépria razédo
apresente varias dimensionalidades, o que ndo é, propriamente, nosso ponto de
discussdo nesse momento, colocamos em destaque a sua dimensao reflexiva,
sendo que tal potencialidade seja, talvez, a maior caracterizacao da propria razao.

A historicidade, entendida como o movimento temporal e espacial,
pode configurar, quando ndo evoca a categoria reflexiva da razdo, um estar sob
aquilo que Jaspers entende e chama de “presos na historicidade” ou, entéo,
“limitados na Existéncia”, sendo, presos e limitados, concomitantemente, sendo que

uma coisa ja implica outra.

2L Karl Theodor Jaspers, filésofo alemdo que dedicou estudos & medicina com vinculagcdo a

pisicologia, chegando a lecionar na Universidade de Heidelberg. Foi desligado desta instituicao
pelo regime nazista em 1937 e readmitido somente em 1945. Seus escritos se concentram na
histéria da filosofia e filosofia da existéncia. Em varios momentos, ao discorrer sobre o didlogo e
sua interface comunicativa, racional, marcadamente reflexiva, critica e ilimitada, Freire faz
referéncia a Jaspers.
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A acdo dialégica, marcadamente, pela palavracdo acao-reflexéo,
aponta na sua conjuntura outro elemento constitutivo da prépria natureza do dialogo,
que é a substantividade da radicalidade democratica. Ou seja, a agdo dialégica traz
consigo, intrinsecamente, a pronuncia da verdadeira palavra e também a
consequente relacdo de interlocucéo, na qual, o ouvinte é seriamente afetado pela
razoabilidade discursiva e, deste modo, é alterado pela palavra, € mudado, é
transformado, € criado e recriado.

Considerando que todos tém direito a sua verdadeira palavra, caso
contrario, resultaria em totalitarismo ou qualquer outra forma de opresséo, todos sdo
afetados mutuamente pela relacdo da palavracdo. Se todos sdo afetados, na logica
dialégica, se todos séo sujeitos de mudanca, criacdo e transformacao, isso s6 ocorre
mediante a sua substancialidade democrética, mediante sua efetiva pronunciacéo do
mundo. Em outras palavras, o didlogo contém, substancialmente, o respeito as
multiplas possibilidades de afetacdo da enunciacdo da palavra emitida por “todos”.
Ao dizer, todos nos referimos ao interlocutor, as coisas, a natureza, ao mundo e a si
mesmo.

De acordo com as multiplas possibilidades de afetacdo da acéo
dialogica, enfatizando o afetar a si mesmo, mediante a auto-reflexdo, surge a
possibilidade de, em algum grau, falarmos de auto-formacgao, ou seja, pela abertura
vital ao outro, ao mundo e a si mesmo, surge a afetacdo, e esta é potencialmente
transformadora, entdo, o homem pode se auto-transformar e se auto-formar. Com
efeito, o homem antecipa-se, seguramente, naquilo que foi caracterizado como
bildung?.

O didlogo, concebido como a palavracdo, enuncia a libertacdo
mediante a radicalidade democratica, e esta radicalidade € afirmada positivamente,

por sua vez, na educacao libertadora. De acordo com Zalmora:

2" A Bildung é uma palavra alemé que significa, sinteticamente "cultura”, em seu sentido mais amplo
possivel. De acordo com Suarez, em seu artigo intitulado Nota sobre o conceito de Bildung
(formacéo cultural) “pode ser considerado o duplo germéanico da palavra Kultur, de origem latina.
Porém, Bildung remete a varios outros registros, em virtude, antes de tudo, de seu riquissimo
campo semantico: Bild, imagem, Einbildungskraft, imaginacéo, Ausbildung, desenvolvimento,
Bildsamkeit, flexibilidade ou plasticidade, Vorbild, modelo, Nachbild, cépia, e Urbild, arquétipo.
Utilizamos Bildung para falar no grau de "formac¢éo" de um individuo, um povo, uma lingua, uma
arte: e é a partir do horizonte da arte que se determina, no mais das vezes, Bildung. Sobretudo, a
palavra aleméa tem uma forte conotacdo pedagdgica e designa a formagdo como processo. Por
exemplo, os anos de juventude de Wilhelm Meister, no romance e Goethe, sdo seus Lehrjahre,
seus anos de aprendizado, onde ele aprende somente uma coisa, sem divida decisiva: aprende a
formar-se” (SUAREZ, 2010).
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A liberdade que emerge da propria natureza do didlogo, como
condicao de possibilidade da radicalidade democratica, configura
a orientacdo ética e politica da agéo dialdgica, manifesta nas praticas
educativas desenvolvidas no e a partir do contexto escolar e préaticas
revolucionarias [grifo do autor] (ZALMORA, 2005, p.7).

Nesse momento, cabe-nos enfatizar também como conseqiéncia da
palavracdo e seu desdobre, a eticidade e a politicidade, enquanto exigéncia da
radicalidade democratica manifesta nas praticas educativas. A educacdo, dessa
perspectiva, se apresenta como possibilidade de atualizacdo mediante préticas
revoluciondrias. Instaura-se, portanto, reforcando a idéia de indissociabilidade da
educacdo com a ética, a exigéncia de uma pratica educativa engajada, politizada e
conscientizada.

O dialogo é o meio pelo qual o direito da pronuncia se firma, onde o
ser humano, ao pronunciar a sua propria palavra, pronuncia o mundo. Dessa forma,
a palavra sintetiza a acéo e reflexdo, por isso que a verdadeira palavra ndo € outra
coisa sendo a praxis. Esta, entretanto, é a afirmacéo positiva da presenca humana
no mundo. No dialogo, instaura-se a horizontalidade simétrica e solidaria entre os
sujeitos envolvidos, para intervir e transformar o mundo, para intervir e transformar o
outro e a si mesmo; orientados pela amorosidade que se apresenta como
compromisso, na capacidade de criar e reinventar o mundo e a si mesmo. Essa
amorosidade, como compromisso, se funda na vocacdo humana. “De criar e recriar.
Fé na sua vocacao de ser mais” (FREIRE, 2005, p.93).

O fundamento do dialogo, finca-se na amorosidade que emana da
vocacao histérico-ontoldgica de ser mais. Portanto, a amorosidade que pode ser
sintetizada em “fé na sua vocacao de ser mais” (FREIRE, 2005, p.93), s6 se da na
medida em que se faz presente a conscientizacdo da potencialidade de ser mais.
Novamente, a conscientizagdo assume uma importancia crucial para que emane
amorosidade, e consequentemente, para o dialogo.

A fé a que Freire faz mencéo, ndo € aquela caracterizada pelo
dogmatismo dos inUmeros segmentos religiosos, no mais opressivo, mas sim de
uma fé no ser humano, fundamentalmente, necessaria para que encoraje ao dialogo.

Freire constata que:

A fé nos homens é um dado a priori do didlogo. Por isto, existe antes
mesmo de que ele se instale. O homem dialdgico tem fé nos homens
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antes de encontrar-se frente a frente com eles. Esta, contudo, ndo é
uma ingénua fé. O homem dialégico, que é critico, sabe que, se o
poder de fazer, de criar, de transformar, € um poder dos homens,
sabe também que podem eles, em situagdo concreta, alienados, ter
este poder prejudicado (FREIRE, 2005, p. 94).

Diante da possibilidade concreta de ameaca ao poder de fazer, de
criar e de transformar, o homem néo deve ceder, mas sim ter essas possibilidades
concretas ameacadoras como desafios a serem superados, como obstaculos a
serem vencidos. Por isso, Freire afirma que “esta possibilidade, porém, em lugar de
matar no homem dialégico a fé nos homens, aparece a ele, pelo contrario, como um
desafio ao qual tem de responder” (FREIRE, 2005, p. 94).

A fé, na perspectiva freiriana, enquanto fenbmeno humano antecede
o didlogo. Coerentemente, o dialogo s6 € possivel se houver uma disposi¢cao para
tal, s6 € possivel se houver crenga, se houver fé, para que no encontro afetivo da
palavra seja efetivada a mudanca, a transformacado, a criacdo e re-criagdo. Com
efeito, a conscientizacdo € que fez presente a fé, a crenca, como condicdo para a
acao dialogica.

Nota-se que, quando Freire discorre sobre a natureza do dialogo
(FREIRE, 2005, p.89), ele faz referéncia a Jaspers indiretamente. Na verdade, nesta
mesma ocasido, Freire faz referéncia direta ao pensamento de Jaspers®,

evidenciando a importancia da crenga como fundamento:

O diélogo é, portanto, o indispensavel caminho, diz Jaspers, nao
somente nas questdes vitais para nossa ordenacdo politica, mas em
todos os sentidos do nosso ser. Somente pela virtude da crenca,
contudo, tem o didlogo estimulo e significacdo: pela crenca no
homem e nas suas possibilidades, pela crenca de que somente
chego a ser eu mesmo quando os demais também chegam a ser
eles mesmos (FREIRE, 2009, p. 116 apud JASPERS)

Com efeito, a concepc¢éo de Freire em torno do didlogo, em alguma
medida, se vincula a base jaspersiana. Isso faz sentido se levarmos em
consideracdo dois aspectos importantes. O primeiro refere a passagem acima,
citacdo direta de Freire a Jaspers, onde “a virtude da crenca” é acenada como

estimulo e significacdo para o didlogo, crengca no homem e nas suas possibilidades

8 |sso sugere a interpretacéo do papel da crenca como condicéo do didlogo sob bases jaspersianas.
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de atualizacdo. O segundo aspecto refere a compreensdo de Jaspers sobre
comunicacao e sua confluéncia com a razao.
O dialogo €, essencialmente, comunicacdo entre sujeitos

mediatizado no e pelo mundo, em sua concretude. Neste sentido:

A razdo e a vontade de comunicac¢do ilimitada sdo uma s6 e mesma
coisa. A razao, porque, inteiramente aberta, dirigida ao Um, em todo
existente, impede que se interrompa a comunicagdo. Se a ruptura é
forcada na existéncia concreta, a razdo nunca a reconhece como
necessaria em principio. Com uma confianga inabalavel nas
incalculaveis possibilidades que derivam da totalidade do ser, a
razao exige sempre que a comunicacdo seja tentada novamente.
Negéa-la é, para ela, como a negacdo da propria razdo (JASPERS,
2010, p. 1).

Levando em consideracdo, que se a ruptura da comunicacdo €
forcada na existéncia concreta, pelas formas de autoritarismos, totalitarismos,
superiorismo, pela educag¢do bancéria ou numa palavra, pela opressdo, Freire
acena, coerentemente, para a necessidade de combater toda e qualquer forma de
irracionalismo.

Considerando a existéncia concreta, Freire analisa cuidadosamente
as relacdes verticais, identificando nessas, uma grande resisténcia, sendo o
rompimento integral dos polos fundamentais que constituem a comunicacgéo. E a
partir desse rompimento, que concretiza a opressao - a¢ao antidialégica.

O irracionalismo, expresso na forma de opressdo, nega a

comunicacao, nega o dialogo, por isso que razao e opressao sao excludentes.

E sem dialogo, forma auténtica de “comunicacdo”, ndo ha criticidade,
fundamento da “integracdo”. E na “comunicacgdo” que se exercita a
propria criticidade (Jaspers, [s.d.]). A comunicag&o que nao venha da
razao e nao provoque razado é mero comunicado, imposto ou doado.
E domesticacdo. Por isso é que a comunicacdo s6 é verdadeira
guando ha interacdo dos pdlos que se “simpatizam” através do objeto
da comunicacdo. Ai existe racionalidade e o homem nao se
Domestica (FREIRE, 2005b, p. 96).

Quando inexiste a racionalidade mencionada, quando n&do ha
interacdo entre os poélos, quando nao “simpatizam”, instaura, portanto, o antidialogo.

Como consequéncia da desintegracdo dos poélos, forja-se uma “verdade”
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unidimensional, forja-se uma “verdade” que esta vinculada apenas a um dos polos.
Nessa situacao, ndo ha comunicacdo, mas meramente comunicado ou “depdsito”.
Dessa forma, fica desvelada o desumanizar da opressdo que esta
sob a forma, intransigente, de conceber o mundo. O didlogo, ao contrario,
impulsiona a uma marcha permanente em busca da verdade®® que ser4 sempre
passivel de aprimoramento, tal como a inconclusdo de homens e mulheres.
Consciente dos obstaculos, que sao caracterizados pela opresséo, a
fé e a amorosidade sdo elementos necessarios para 0 encorajamento e a
consequente superacao dos obstaculos. Se faltar fé e amorosidade significa que se
trata de um falso dialogo, e um falso dialogo implica uma negacédo a esséncia de

homens e mulheres, isso implica em uma redugéo e violéncia.

Ao fundar-se no amor, na humanidade, na fé nos homens, o dialogo
se faz uma relacdo horizontal, em que a confianca de um pélo no
outro é consequéncia obvia. Seria uma contradicdo se, amoroso,
humilde e cheio de fé, o didlogo ndo provocasse este clima de
confianca entre seus sujeitos. [...] Se a fé nos homens é um dado a
priori do didlogo, a confiangca se instaura com ele. A confianca vai
fazendo os sujeitos dialégicos cada vez mais companheiros na
prondncia do mundo (FREIRE, 2005, p. 94).

Poderia-se pensar que a confianca seria uma ingenuidade do
homem frente a outro, entretanto, € importante deixarmos claro que, dentro do
pensamento freiriano, ndo se trata de confianca dogmatica, ndo se trata de
confianga cega, mas sim da confianca esperancosa da atualizagdo mediante a
auténtica palavra.

A esperanca constitui-se, em uma conseqUéncia necessaria da
prépria fé, na busca de atualizar-se. Estranho seria se ndo houvesse esperanca,
certamente, cederiamos ao comodismo e ao fatalismo. Negando, portanto, a utopia
que se funda, basicamente, na esperanca.

N&o existe, tampouco, didlogo sem esperanca. A esperanca esta na
prépria esséncia da imperfeicdo dos homens, levando-os a uma
eterna busca. Tal busca, como ja vimos, ndo se faz no isolamento,

2% ‘Outro aspecto importante advindo do didlogo diz respeito a idéia de verdade. Para a razdo
comunicativa uma “verdade” sem comunicacdo € o mesmo que ndo-verdade. “A verdade que se
liga a comunicacdo ndo esta concluida, escuta a sua ressonancia na comunicacao e se examina a
si mesma e ao outro. Diferencia-se de todo pronunciamento unilateral. Ndo sou eu quem traz a
verdade, mas procuro a verdade em comum com a pessoa com guem me encontro, ouvindo,
perguntando, investigando (JASPERS, 2010, p. 1)
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mas na comunicacao entre os homens — o que € impraticavel numa
situacdo de agressao (FREIRE, 2005, p. 9).

O dialogo ndo esta limitado apenas a emissfes de sons propagados
entre interlocutores sem, entretanto, uma reverberagcao ética e epistémica em seu
horizonte. Seria ingenuamente simplista, a compreensao de dialogo que limitasse a
verticalizacdo das relacbes opressivas, o que € comum dentro de determinadas
linhas de pensamento. Seria simplista e ingénuo concebermos o dialogo,
desconsiderando as categorias elementares oferecidas reflexivamente pela
estruturacdo freiriana. Ou seja, a reflexdo proposta por Freire aponta elementos,
sem 0s quais, perderiamos a multiplicidade de elementos constitutivos do préprio
dialogo.

Como consequéncia de uma falsa ou ingénua compreensao do
dialogo, muitos caem em verbalismo, em *“blablabld”. Se a palavra auténtica
promove o desenvolvimento, dado sua natureza, a inautenticidade da pseudopalavra
€ pedante. Por isso, Freire enfatiza a necessidade de homens e mulheres
pronunciarem a auténtica palavra, para que instaure o verdadeiro dialogo. Ao

valorizar, positivamente, a palavra que propicie o dialogo Freire denuncia que:

A palavra inauténtica, por outro lado, com que ndo se pode
transformar a realidade, resulta da dicotomia que se estabelece entre
seus elementos constituintes. Assim é que, esgotada a palavra de
sua dimensdo de acdo, sacrificada, automaticamente, a reflexao
também, se transforma em palavreado, verbalismo, blablabla. Por
tudo isto, alienada e alienante. E uma palavra oca, da qual ndo se
pode esperar a denuncia do mundo, pois que ndo ha denudncia
verdadeira sem compromisso de transformacéo, nem este sem acao
(FREIRE, 2005, p. 90).

O alarme que soa, em forma de denuncia, pode ser sintetizado
dentro da concepcao freiriana, na dicotomia que sofre a palavra: acao e reflexao.
Pois, este € um ponto onde reside a possibilidade de sempre cair, quando nao
atento as categorias acenadas por Freire, na ingénua e simplista concepcdo de
didlogo. Uma visdo simplista, reducionista e unidimensional do dialogo, perde a
tessitura interativa constituinte da mesma, o que so reforca as opressdes e deve ser
combatida por meio de praticas educativas revolucionarias.

A dicotomia acao e reflexdo, quando levada a cabo mutila uma a

outra, ou seja, sem uma a outra se torna deficiente, do mesmo modo se da o
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contrario. E um esvaziamento por que elas fazem sentido quando unidas e, desta
forma, elas caracterizam a préaxis. Isso s6 se da quando nado dissociadas, quando
nao fragmentadas, quando nao divididas. “Qualquer destas dicotomias, ao gerar-se
em formas inauténticas de existir, gera formas inauténticas de pensar, que reforcam
a matriz em que se constituem” (FREIRE, 2005, p. 90). Por isso que a fragmentacao
€ opressiva e alienante.

Pelo exposto evidencia-se que, coerentemente, a educacao que se
deseja libertadora, para que logre éxito, deve transitar pelo espaco de
conscientizacdo e, dessa conscientizacdo, proliferar a abertura vital ao mundo. Ou
seja, somente pela transitoriedade decorrente da conscientizacdo, que nasce 0
didlogo como atendimento a exigéncia da prépria esséncia humana. Como
atendimento necessario a condi¢&o histoérico-ontologica.

Dessa forma, o dialogo, com suas dimensdes €, substancialmente,
humanizante, democratico, ético, epistémico e, como veremos, no interior de suas
dimensionalidades, também assume um carater estético dentro do sistema filosoéfico

freiriano.

3.2 DIMENSAO ETiCA

A dimensdo ética do didlogo fundamenta-se a partir de sua
substantividade democratica, sendo que esta apresenta uma radicalidade
coordenada de abertura multipla. Esta abertura mdaltipla, ou seja, ao outro, ao mundo
e a si mesmo, se torna uma exigéncia ético-normativa perante a esséncia humana.
Esta ndo tem um carater abstrato, transcendental e metafisico, mas sim um carater
especifico que se situa no tempo e no espaco.

A consideragdo freiriana de natureza humana transita na
historicidade, e emerge justamente de sua presenca no mundo e sua consequente
consciéncia de ser inacabado, e assim, descobre-se enquanto possibilidade de ser
mais. Essa consciéncia de si na histéria tira-lhe da passividade e a distingue dos
demais animais, possibilitando projetar-se no futuro mediante préticas

educativamente revolucionarias. Dai que, coerentemente, Freire sinaliza a
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esperanca como impulso da possibilidade de completude, a fim de humanizar-se
incessantemente com e na historia.

Segundo Freire, a diferenca entre todos os seres €, justamente, a
emersdo da consciéncia de si que se fez presente, ndo em todos 0s seres, mas sim,

especificamente, nos homens.

Na verdade, diferentemente dos outros animais, que sao apenas
inacabados, mas ndo sdo histéricos, os homens se sabem
inacabados. Tem a consciéncia de sua inconclusdo. Ai se encontra
as raizes da educacdo mesma, como manifestacdo exclusivamente
humana. Isto é, na inconclusdo dos homens e na consciéncia que
dela tem. Dai que seja a educacdo um fazer permanente.
Permanente, na razdo da inconclusdo dos homens e do definir da
realidade (FREIRE, 2005, p. 83-84)

A consciéncia de si, no e com o mundo, € aquilo que vai dar as
condi¢cdes necessarias para a idéia dialdgica propria dos seres, que se descobrem
inacabados. Confere-lhe, diante do inacabavel, a construgéo histérica de si, ou seja,
a construcao de sua historia ndo lhe é dada, pronta e acabada, mas sim construida.
Dai que, a conscientizacao, € o primeiro, e fundamental, passo para tomar as rédeas

da histéria em suas maos.

E importante insistr em que, ao falar do “ser mais” ou da
humanizacdo como vocacdo ontolégica do ser humano, ndo estou
caindo em nenhuma posicdo fundamentalista, de resto, sempre
conservadora. Dai que insista também em que esta “vocacdo”, em
lugar do ser algo a priori da histéria é, pelo contrario, algo que se
vem constituindo na histéria. Por outro lado, a briga por ela, os meios
de leva-la a cabo, histéricos, também, além de variar de espaco-
tempo, demandam, indiscutivelmente, a assuncdo de uma utopia
(FREIRE, 2009, p. 99).

A compreenséo freiriana do homem nado se da, prioristicamente, a
histéria com vimos acima. Caso contrério, correria 0 risco de cair sob bases
metafisicas, colocando o homem numa situacdo que transcenderia suas reais
possibilidades concretas, suas reais condi¢cdes existenciais no espago-tempo. Neste
sentido, homens e mulheres obrigados, enquanto seres que se véem na historia,
sendo que esta varia de contextos a contextos especificos, a projetarem-se
responsavelmente como produtores de sua propria histéria, tendo como horizonte

utopico a assuncdo de sua incessante busca por completude. “Dessa forma,
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aprofundando a tomada de consciéncia da situacdo, os homens se ‘apropriam’ dela
como realidade histérica, por isto mesmo, capaz de ser transformada por eles”
(FREIRE, 2005, p.85)

A dimenséao ética do didlogo, portanto, emerge da condigcdo humana,
do auto-reconhecimento da radicalidade ontolégica que o arrebata, no espaco-
tempo. Esse arrebatamento, no mundo e com o mundo, movimento que sO se da,
dialeticamente, a fim da busca incessante de atualizar-se, de inventar-se e
reinventar-se. Como o homem néo esta sozinho, entdo, € um movimento também de
invencao e reinvencao do outro e do mundo. O mundo configura-se como o grande
mediador da palavra.

A ndo atencao e negligéncia a radicalidade, ontoldgica e historica de
homens e mulheres, configuram uma violéncia a condic¢ao vital humana — ser mais.

A Compreensdo da dimensdo ética contida no didlogo se faz
necessaria, se levarmos em consideracdo que a ética € a prépria expressdo da
consciéncia que se descobre, enquanto tal, isto €, ao descobrir-se como um ser
inacabado, incompleto, instaura automaticamente e necessariamente a radicalidade
ética. Dessa forma, a ética ndo € concebida meramente como um capricho ou uma
sofisticacdo do homem, mas sim a propria condicdo humana se expressando.

O atendimento a esséncia de homens e mulheres, caracteriza a
eticidade mediante a palavracdo, mediante a reflexdo-acdo. Ser ético, nessa
perspectiva, é ser propiciador de condi¢cbes de atualizacdo humana, ser ético é ser
estimulador da atualizagcdo em favorecimento incondicional da busca incessante por
completude.

Com efeito, poderiamos dizer, com grande margem de seguranca,
que a dimensdo ética contida na dialogicidade freiriana € aquilo que garante a
prépria atualizacdo humana, o proprio movimento humano, ou seja, € a
pronunciacdo da “verdadeira palavra”’, contida no didlogo, que possibilita toda e

qualquer forma positiva de atualizagao, crescimento e humanizagéo.

Por isto mesmo é que, qualquer que seja a situagdo em que alguns
homens proibam outros que sejam sujeitos de sua busca, se instaura
como situagdo violenta. Ndo importam os meios usados para esta
proibicdo. Fazé-los objetos € aliena-los de suas decisdes, que sao
transferidas a outro ou a outros. (FREIRE, 2005, p. 86).
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Nota-se, portanto, que a dialogicidade contida no pensamento de
Freire, assume uma relevancia central em termos de emancipacdo frente a
conjuntura educacional atual. Pois o cenario moderno € fortemente marcado pela
violéncia a dignidade do homem, que pode ser expresso no desrespeito a sua
condicdo ontoldgica, essencial, o de ser mais, de ser inacabado. Para Freire, “este
movimento de busca, porém, sé se justifica na medida em que se dirigem ao ser
mais, a humanizacao dos homens (FREIRE, 2005, p. 86).

Para que possamos constatar o cenario de violéncia e transgressao
ética, basta olharmos para as relacdes mais proximas, basta olharmos para as
relacbes educacionais verticais, basta olharmos ao nosso redor, sendo para noés
mesmos, e entdo visualizaremos diversas formas de opressdes. Isto €,
visualizaremos diversas formas de desrespeito a essencialidade humana, ao ser
mais.

Pelo exposto, evidenciamos a dimensdo ética contida na acéo
dialégica como, revolucionariamente educativa e que, por nao dizer do homem em
isolamento, “em-si mesmado”, mas sim por dizer do homem na tessitura dos
conjuntos de suas relagdes interativas — uns com os outros, com o0 mundo - remete a
sua universalidade e radicalidade.

A busca amorosa e incessante da atualizagdo do ser mais, ndo se
d4 abstratamente ou metafisicamente, pois a sua atualizacdo constitui-se
historicamente, constitui-se socialmente, na relacdo de auto-reconhecimento como
possibilidade de humanizar-se. A idéia de sociabilidade é uma consequéncia do
préprio reconhecimento e autoconhecimento. Possivelmente, o ndo reconhecimento
de inacabavel, colocaria a imposicéo de indiferenca epistemologica frente ao mundo
e ndo o distinguiria dos demais animais, que nao se sabem inacabados, apesar de o

serem.

3.3 DIMENSAO EPISTEMOLOGICA

A dimensédo epistemoldgica contida no diadlogo, tal como a ética, é
uma condicdo de necessaria. Os fundamentos epistemoldgicos do dialogo emanam

da prépria natureza humana. Neste sentido, a palavra em sua dialogicidade



70

apresenta-se ndo somente como ético-normativa, mas também como o mobbil do
conhecimento.

O rompimento intencional das relagBes verticais, autoritarias,
opressivas, inaugura a busca pela horizontalidade radicalmente democratica. Essa
radicalidade democrética sO é possivel com a abertura vital ao outro, ao mundo e a
si mesmo. A abertura, diferentemente do fechamento que € substantivamente
opressivo e alienante, promove o homem na medida em que vai ao encontro de sua
condicao histoérica e ontolégica — Ser mais.

Segundo Freire;

O sujeito que se abre ao mundo e aos outros inaugura com seu
gesto a relagdo dialégica em que se confirma como inquietacdo e
curiosidade, como inconclusdo em permanente movimento na
historia (FREIRE, 2006, p. 136).

A “inquietacdo e curiosidade” apontados por Freire sintetiza a
condicdo humana frente a conscientizacdo de si, conscientizacdo do inacabamento,
de possibilidade de ser mais. Ou seja, a condicdo humana, dada sua consciéncia de
ser mais, legitimada pelo inacabamento, engendra 0 movimento da abertura vital
como possibilidade de “permanente movimento na histéria” (FREIRE, 2006, p. 136),
a fim de atualizar-se. Dai resulta a radicalidade epistemologica.

Com efeito, s6 é possivel atualizar-se diante da busca proposital,
proposital porque tem consciéncia do inacabamento e procura incessantemente
reverter ou amenizar tal quadro, através da “inquietacdo e curiosidade” que
impulsiona rumo ao conhecimento. Constata-se, fundamentalmente, a origem do
dialogo advindo da “inquietacdo e curiosidade”, pois tanto a “inquietacdo” quanto a
“curiosidade” assumem relevancia central no tocante ao encontro dialdgico.
Imaginemos um didlogo sem que haja curiosidade, sem que haja inquietacdo, é
claro que nao se trata de um verdadeiro didlogo onde ndo esta presente a
“verdadeira palavra”.

Na verdade, assim como a eticidade, o carater epistémico contido no
dialogo tem suas bases fundamentalmente e radicalmente na ontologicidade
imperativa. O mesmo € dizer que a fundamentacao epistemoldgica e ética fincam-se
na radicalidade ontoldgica do ser humano - na vocacao de mulheres e homens para

ser mais - em que se inscreve a dialogicidade como exigéncia existencial.
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A ndo abertura vital, a qual j& discorremos, nega a propria
possibilidade interativa que é necessaria a producdo de conhecimento. O
conhecimento, na perspectiva freiriana, se da com a abertura ao outro, ao mundo e
a si mesmo e essa abertura é afetada pela verdadeira palavra. Coerentemente, a
verdadeira palavra é condicdo do dialogo, por isso que ser dialégico é ser ético e
simultaneamente epistémico. Com efeito, ndo € possivel ser ético e depois ser
epistémico, assim como ndo é possivel dissociar a estética dessa reflexdo. A

boniteza esta sempre de maos dadas com a ética.

3.4 DIMENSAO PoLiTicA

Tomemos o didlogo na acepcao vital, isto é, em sua abertura diante
do outro, do mundo e de si mesmo. Tal abertura, s6 € possivel diante do
reconhecimento do inacabamento e incompletude daqueles que tomaram

consciéncia de si no mundo.

A raiz mais profunda da politicidade da educacdo se acha na
educabilidade mesma do ser humano, que se funda na sua natureza
inacabada e da qual se tornou consciente. Inacabado e consciente
de seu inacabamento, histérico, necessariamente o ser humano se
faria um ser ético, um ser de opc¢ao, de decisdo. Um ser ligado a
interesses e em relagdo aos quais tanto pode manter-se fiel a
eticidade quanto transgredi-la (FREIRE, 1996, p. 110)

A dimensao politica, como aponta Freire, € uma consequéncia
natural de todo e qualquer ser, que tornando consciente de si hum movimento
permanente em busca de completude, busca meios para atingi-lo, para atualiza-lo e
realiza-lo.

E nesse sentido que o didlogo tem uma direcéo politica. Sua direcéo
é a atividade pratica mirada ao desenvolvimento do inacabavel, do ser mais. E
importante destacarmos que o dialogo é, marcadamente, uma relagdo

inquebrantavel entre reflexdo e acdo. Por isso, concebemos a teoria da acgao
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dialégica fundamentalmente, em sua substantividade, sendo tedrica-pratica, sendo
praxis.

Como consequéncia praxioldgica, a politica ndo €é entendida
meramente discursiva, palavra desprovida de sentido ou compromisso historico, pelo
contrario, o fundamento da politica advindo da acédo dialégica é revestido de
amorosidade, crenca e confianca na humanidade. Essas categorias, intrinsecas ao
didlogo, ndo sado dilaceradas quando sujeitos buscam, historica e socialmente,
possibilidades efetivas de atualiza-los e realiza-los.

Tal como a amorosidade, crenca e confianca, a dimenséo politica
contida no diadlogo, também traz em seu bojo o horizonte utépico que visa a
humanizagdo de homens e mulheres. O movimento permanente de humanizagéao,
considerando o horizonte utépico, envolve a denlncia de uma realidade opressora e
0 anuncio de uma nova realidade, na qual, os envolvidos se apresentam como co-
responsaveis na transformacao do mundo.

Com efeito, a dimenséo politica contida na acao dialdégica ndo deve
ser compreendida como mero apéndice, atributo ou lateral, da educacéo
revolucionaria, mas deve ser tomada como substéncia. Ou seja, a acdo dialogica
implica, necessariamente, um ato politico orientado para a radicalidade democratica
e, enquanto tal, orientada para a liberdade, e deve ser compreendida como
integrante da propria esséncia do dialogo.

Portanto, a acéo dialogica se apresenta com uma duplice orientacéo:
politica e educativa. Essa juncdo configura em praticas politico-revolucionarias e em
praticas politico-pedagdgicas, as quais devem ser vivenciadas por todos.

Especialmente no campo educacional, a partir da concepcéo
dialogica, educacédo e politica ndo sao dissociaveis. Por isso, Freire chega ao
entendimento de que “a educacdo é politica. Hoje, digo que a educacdo tem a
qualidade de ser politica, 0 que modela o processo de aprendizagem” (FREIRE e
SHOR, 2003 76 -77). Ou seja, o diadlogo é, fundamentalmente, diretivo em prol da
realizacdo e atualizacdo de homens e mulheres, situados histérica-socialmente.

Segundo Freire:

[...] ndo h& verdadeira educacdo sem uma diretriz. Na medida em
que toda pratica educativa transcende a si mesma, supondo um
objetivo a ser atingido, ndo pode ser ndo-diretiva. Ndo existe pratica
educacional que ndo aponte para um obijetivo; isso prova que a
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natureza da pratica educativa tem uma dire¢do. [...] A natureza
diretiva da préatica educativa que conduz a determinado objetivo deve
ser vivida pelos educadores [educadoras] e educandos (Freire e
Macedo, 1994, p. 86).

Nota-se que todo ato educativo tem por objetivo um fim, todavia,
esse fim, pode ou ndo, estar a servico do desenvolvimento humano. Por isso,
enfatizamos a necessidade da educacdo dialdégica enquanto possibilidade viavel, a
fim de acolher homens e mulheres, diante do permanente e crescente estar no
mundo e com 0 mundo.

Se todo ato educativo supde uma dire¢do, supde um fim, € possivel
identificar praticas educativas,?® que seu fim, tal como seus meios, estimulam e
contribuem para o retardamento da emancipacdo. Sao essas praticas que Freire
denuncia e combate, durante toda a extensao do seu pensamento.

E importante destacarmos que, de fato, ndo ha educacdo sem uma
diretriz, sem uma balizacdo ou direcdo. Porém, a politica emergente da educacao
que ndo esteja comprometida responsavel e co-responsavel, por sujeitos de
transformacdo e de movimento, que € histérico, resulta em antidialogicidade, em
uma palavra, em opressao.

Como desdobramento do diadlogo, emana a libertacdo mediante o
horizonte epistemoldgico, ético e politico. A libertacdo possibilitada pela via
dialogica, orientada para a politicidade, configura a exigéncia da radicalidade
democratica, manifesta nas praticas educativas revolucionarias. Dessa perspectiva,
a radicalidade democratica, como fundamento, se apresenta como possibilidade de
atualizacao.

E por isso, que a educacéo deve ser compreendida dialogicamente.
Dessa forma, embasados a partir de préticas politico-revolucionarias e em praticas
politico-pedagogicas, solidificam parametros normativos para nossas acoes,
consequentemente, para transformar a realidade.

Nesse momento, cabe-nos enfatizar também como consequiéncia da
palavracdo e de seu desdobramento, a eticidade e a politicidade, enquanto
exigéncia da radicalidade democratica manifesta nas praticas educativas. A
educabilidade, dessa perspectiva, se apresenta como possibilidade de atualizacao

% por exemplo, a educacéo bancaria, sectarismo, totalitarismo, superiorismo e todas as formas de
relacdes verticais que sustentam a opresséo.
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mediante préaticas revolucionarias. Instaura-se, portanto, reforcando a idéia de
indissociabilidade da educacdo com a ética, a exigéncia de uma pratica educativa

engajada, politizada e conscientizada.

3.5 DIMENSAO ESTETICA

A dimenséao estética do didlogo se assenta na prépria boniteza do
acolhimento do ser mais. O acolhimento envolve a rigorosidade ética,
epistemolégica e politica, tratadas anteriormente. Ou seja, sO € possivel
compreender a esteticidade advinda do didlogo, se levar em consideracao todas as
dimensdes do mesmo. Isto é, ética, epistemologia, politica e estética estdo
entrelacadas, de tal forma que, mutilando uma dessas, ainda que em parte, ressinta,
imediatamente, as outras.

A esteticidade pode ser visualizada a partir de varios caminhos,
desde que tenha como pano de fundo o estatuto ontolégico — o ser mais. Nesse
sentido, a abertura vital, concebida, do dialogo apresenta sua movimentacao
mediada pelo mundo, e instaura 0 novo que € possivel a cada encontro entre
sujeitos.

O conhecimento sO €, autenticamente, possivel tendo como
fundamento o novo que se faz presente a cada encontro. Ora, iSSO se vincula ao ato
de criar, ao ato de recriar, ao fazer, ao aparecimento e desvelo daquilo que, até
entdo, ndo se tinha clareza e definicdo ou mesmo existéncia.

Aqui, jA é possivel visualizar dois caminhos que nao séo distintos
nos seus destinos, mas confluentes. Primeiro, o conhecimento em si, seu carater
epistémico, alcangca sua exceléncia estética na medida em que cria e recria,
produzindo uma nova realidade. Segundo, a rigorosidade ética em si, sua nao
transgressdo ao estatuto ontolégico, mas acolhimento, sua radicalidade apelativa a
coeréncia é, simultaneamente, um testemunho a decéncia. Ndo € possivel, dentro
da perspectiva dialdgica, quebrantar coeréncia, decéncia e boniteza.

O desdobramento, tanto da epistemologia como da ética, confluem
na estética. A primeira faz sentido, levando em conta a relacédo educador-eduncando

como ato artistico. Ou seja, 0 educador esta inserido, necessariamente, em um



75

processo artistico na medida em que cria e recria o conhecimento junto aos alunos,
considerando o universo existencial de todos envolvidos. Isso traz a assertividade
da seguinte afirmacdo: a educagdo pautada no diadlogo é, substancialmente, um
exercicio artistico, criativo. Dai, que se reconhece a dimenséo estética do didlogo
pela via epistemoldgica.

A epistemologia, envolvendo o criar e recriar é, fundamentalmente,
conhecimento. Assim diz Freire; “conhecer, para mim, é algo de belo!”, segue

afirmando que:

Na medida em que conhecer é desvendar um objeto, o
desvendamento da “vida’ ao objeto, chama-o para a “vida”, e até
mesmo |he confere uma nova “vida’. Isto € uma tarefa artistica,
porque nosso conhecimento tem qualidade de dar vida, criando e
animando os objetos enquanto estudamos (FREIRE, SHOR, 1986, p.
145).

Observa-se que o conhecimento extrapola o estatico, fixo ou
imobilismo das coisas, para anima-las, para movimenta-las e dar vida. Por isso, que
o educador dialégico € um animador, dando vida aos educandos, as coisas, ao
mundo e a si mesmo.

Considerando a via ética do dialogo, surge a estética, ou seja, surge
a boniteza, justamente na ndo transgressdo da natureza de homens e mulheres,
constituidos histérico-socialmente. Pois, a educacdo verdadeiramente pautada no
didlogo ndo dicotomiza a rigorosidade ética em detrimento da estética, ambas
caminham de méos.

Segundo Freire:

BN

A necessaria promocdo da ingenuidade a criticidade ndo pode ou
nao deve ser feita a distancia de uma rigorosa formacao ética ao lado
sempre da estética. Decéncia e boniteza de méos dadas. Cada vez
me conven¢o mais de que, desperta com relacéo a possibilidade de
enveredar-se no descaminho do puritanismo, a pratica educativa tem
de ser, em si, um testemunho de decéncia e pureza (Freire, 1996,
p.32).

O horizonte estético caminha sempre ao lado da ética, porque so é
possivel o embelezar no acolhimento continuo do ser mais, na abertura vital que

possibilita a atualizagdo e, portanto, na ndo transgressao daquilo que nos faz cada

vez mais humanos.
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A pureza e decéncia, as quais, fala Freire, evocam o exercicio do
necessario acolhimento e viabilizacdo do desenvolvimento auténtico de homens e
mulheres, sendo que autenticidade, nesse contexto, pode ser entendida como o
mais amplo desenvolvimento, dentro das possibilidades cabiveis em um dado
momento e contexto historico. Por isso, que o nao acolhimento, o pseudo-
acolhimento ou falsa generosidade, implica “feidra”, negando a boniteza da
decéncia.

A via ética do didlogo aponta o horizonte estético e afirma-o, cada
vez mais, ha medida em que tornamos gradualmente seres éticos. Ora, Somos seres
histérico-sociais, “nos tornamos capazes de comparar, de valorar, de intervir, de
escolher, de decidir, de romper, por tudo isso nos tornamos seres éticos” (FREIRE,
1996, p. 33).

Tornarmos éticos é tornar o mundo bonito. E a decéncia dando as
maos para a boniteza. E o encantamento de saber que posso mudar, criar, recriar,
construir e ser sujeito fazendo histéria.

N&o é possivel conceber a boniteza longe da decéncia, longe do
respeito ao saberes dos educando, sendo autoritario e intransigente, sendo
depositario na minha pratica educativa, numa palavra: sendo transgressor.

O rompimento estético se fundamenta na transgressdo da natureza
de homens e mulheres. “N&ao é possivel pensar os seres humanos longe, sequer, da
ética, quanto mais fora dela. Estar longe ou pior, fora da ética, entre nés, mulheres e
homens, é uma transgressao (FREIRE, 1996, p. 33).

Essa transgressdo € um desvio ético, por isso que sO seguindo a
rigorosidade ética, a boniteza estard de maos dadas com a decéncia. E nesse
sentido que todo ato transgressor configura um “enfeamento” das relacbes, dos
outros, de si mesmo e do mundo.

Também € nesse sentido que a dire¢do da pratica educativa, isto €,
seu carater diretivo que é desenvolvido mediante manobras politicas, pode
apresentar um enfeamento do mundo. Isto é, todo ato politico que nao respeite a
rigorosidade ética e o horizonte epistémico, categorias intrinsecas ao dialogo,
também é transgressora.

Contra essa transgressdo Freire reconhece “a razdo ética da
abertura, seu fundamento politico, sua referéncia pedagodgica; a boniteza que ha
nela como viabilidade do didlogo” (FREIRE, 1996, p. 136). Dai, a necessidade da
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educacao dialégica, englobando a radicalidade ética, epistémica e politica, como

possibilidade viavel, de resgate e valorizacdo estética, em prol da emancipacao.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

Pensar a educacéo, radicalmente democrética para a emancipacao,
emerge seu carater ético como substrato, € nesse sentido que existe uma relacao
inquebrantavel entre ética e educacdo. Da mesma forma, a autonomia figura a
esséncia da ética, caracterizando um elemento de maxima grandeza no tocante a
dignidade humana.

A esséncia da radicalidade instaurada no horizonte educativo
revolucionario, comprometido com a insercdo, permanéncia e desenvolvimento de
homens e mulheres, no e com o mundo, traz consigo uma exigéncia ético-normativa
como fundamento diretivo das acgdes.

A reinvencdo de praticas democraticas remete a solidificacéo,
construcdo e reconstrucdo de principios e bases solidas, como possibilidade de
mediac&o praxioldgica. E nesse sentido, que inicialmente apontamos a importancia
da idéia de principio de autonomia, como fundamento da ética e, esta, por sua vez,
da educacéo.

Desse entendimento, alicercamos referéncias que buscam
construcbes de bases normativas para efetivagdo da praxis, radicalmente,
democrética. Essas referéncias transitam pela tradicdo antiga, remetendo ao
conceito de homem autarquico, indicando uma forma politica de independéncia
econbmica e auto-reguladora.

O transito conceitual da autonomia como viés para a emancipacao,
iniciado com o0s antigos, chegou ao seu apogeu com 0 humanismo da idade
moderna do século XVIIl. E neste, que floresce a Aufklarung (lluminismo)
autenticando o individuo como sujeito formal, titular de direitos e deveres.

Essa consolidagéo ancora-se sobre a extensédo dos pensamentos de
intelectuais e filésofos desse periodo. Esses esforcos sao centrados,
expressivamente, pelos pensadores iluministas com intuito de alcancar posicoes,
universalmente, influenciando na concepcéo de ciéncia objetiva, na moralidade, na
lei, na arte e na emancipacao dos individuos mediante um ideal de autonomia.

Nessa esteira, destacamos Kant, maior representacdo deste ideario
moderno de emancipacdo mediante a razdo autbnoma, a partir do qual floresce e

solidificam preceitos de liberdade, igualdade, progresso moral e razao universal.
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Chegando ao entendimento, portanto, de uma histdria universal, onde ndo se tem
um individuo fragmentado, mas o conjunto dos homens como principio normativo
mediante a razao universal, atemporal e a histérica.

A énfase, perpassada por toda a extensédo do pensamento kantiano,
acentua um otimismo de que a razdo esclarecedora poderia promover a
emancipacdo, envolvendo e desenvolvendo, portanto, o0 conhecimento e
autoconhecimento do mundo e de si mesmo. O que implica em desvelamento de
principios, para que solidifiquem, salutarmente, a moral e justica como possibilidade
viavel de emancipacdo a partir de si mesmo, como fontes de suas proprias
representacdes. Portanto, o sujeito (subjectum) é idealizado como auténomo, na
medida em que emanam de Si mesmo suas normas e leis mediante a razao
esclarecedora.

Esse grande movimento filoséfico exerceu e exerce influéncia na
contemporaneidade, marcando fortemente seu modo estrutural de conceber as
relages entre os individuos, sociedades, tais como nogles de direitos e deveres a
niveis globais, por exemplo: os direitos humanos, além de declaragbes
internacionais, que buscam assegurar o desenvolvimento e bem-estar dos seres
humanos.

Todavia, o século XX é marcado por complexos acontecimentos,
gue provocam espanto e necessidade de pensar os limites de suas contribui¢cdes, no
tocante a emancipacdo dos individuos, haja vista duas guerras mundiais,
reverberando no desmoronamento dos sistemas institucionais, entre 0s quais se
encontra a escola e seu projeto educacional, que contribuia com a responsabilidade
de prevencao e contencédo da barbérie.

O futuro passa a se apresentar problematico e incerto. O retrato do
século coloca em cheque o otimismo do projeto lluminista, fazendo emergir novas e
necessarias formas de conceber a realidade.

Tendo esse cenario como pano de fundo, segundo o qual,
visualizasse as fragmentacdes da racionalidade moderna ocidental, que conduziram
o planeta a beira da desintegracdo e da destruicdo. A insercdo, permanéncia e
continuidade da vida no planeta, sdo agravadas pelo fato de que a organizacao da
convivéncia humana, em nivel global; é governada por uma logica antropofagica e

suicida.
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Nessa logica perversa o dinheiro é a diretriz de todas as coisas e 0
ser é convertido em ter, como classe que tem, mesmo que seja a custa do ter menos
ou do nada ter dos oprimidos.

O humanismo dialégico freiriano - Teoria da Acdo Dial6gica —
assume relevancia dentro dessa conjuntura, tendo em consideracdo a extenséo e
densidade do seu pensamento, ao sistematizar, filosoficamente, possibilidades
viaveis, mediante uma educacéao libertadora, que resgatando a dignidade humana
via autonomia e emancipacao, promova seu desenvolvimento integral.

A dignidade humana, tema tdo tratado e defendido por Kant, é
fortemente abalada diante das estruturas fragmentarias da contemporaneidade.
Tema este, que é retomado por Freire com tratamento tdo profundo, quanto
qualquer grande pensador da tradicdo filoséfica, e mais, a razoabilidade discursiva
com a qual o autor trata da questéo, eleva-o ao mais alto nivel de compreensao das
relacdes e estruturas opressivas na contemporaneidade.

Portanto, defendemos a titulo de consideracdes duas proposicoes.
Primeira, o humanismo dialégico freiriano, como fundamento educacional é uma
possibilidade viavel para a emancipacdo de homens e mulheres, compreendidos
histérico-socialmente. Segunda, enquanto tal surge a possibilidade de eleva-lo ao
mais alto grau de entendimento disponivel, entre o rol de pensadores que debrucam
e oferecem contribui¢cdes significativas para a conquista efetiva da emancipagéao, tao
idealizada entre homens e mulheres.

O humanismo dialdgico freiriano, enquanto fundamento para a
educacao, assume relevancia, ou melhor, reveste-se de necessidade, na medida em
que engloba todas as dimensdes possiveis do sujeito em sua realidade concreta,
sem, contudo negar a tradicéo filosofia, inclusive sem negar o proprio kantismo.

E importante salientarmos, que n&o se trata de uma leitura de Freire
de uma perspectiva kantiana, mas sim do reconhecimento da magnitude dialdgica,
como possibilidade vidvel ao exercicio educativo com vista a emancipacao. Essa
viabilidade € assegurada, mediante as categorias intrinsecas a prépria natureza do
didlogo, ou seja, sua dimenséo ética, epistemoldgica, politica e estética.

Em todas as dimensdes do dialogo a razdo a-histérica, atemporal e
universal ndo € negada, pelo contrario, é afirmada e entendida como possibilitadora
do movimento. E exatamente nesse ponto, que afirmamos ser possivel uma

mediacao entre Kant e Freire.
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A possivel relacdo conceitual e pontual, ndo implica em Freire ter
sido ou néo, leitor assiduo de Kant, ou mesmo ter sofrido influéncia direta. Na
verdade, esse € um aspecto relevante, entretanto, consideramos que pensar certo
implica ter coeréncia e também o reconhecimento do movimento que &,
intrinsecamente, humano. Por pensar certo remetemos a assunc¢ao da abertura vital
ao outro, ao mundo, e a si mesmo, assumindo uma posi¢cao comunicativa.

Essa comunicagdo instaura um movimento, e ndo esta alheia as
categorias pensadas por Kant, no tocante a emancipacéo, pelo contrario, confluem.
A razdo é a possibilitadora da comunicacédo e enquanto tal é ilimitada, inteiramente
aberta em busca da totalidade, em tudo existe e impede que a comunicacdo se
interrompa. Se a razdo é o lugar por exceléncia dessa comunicacgédo, significa que
negar uma € 0 mesmo que negar a outra.

Uma especificidade da comunicacdo, como possibilidade de
emancipacao, € gue a razdo sozinha ndo € compreendida como suficiente para a
realizacdo desse processo. O impulso e for¢ca necesséria para a efetivacdo da
comunicagao se fincam no amor, na existéncia histérica, e ndo ja da raz&o historica,
a qual, ao contrario, recebe, daquela, o seu impulso e a sua plenitude.

A teoria dialogica néo limita somente ao amor, mas resgata a triade:
amor, fé e esperanca. Esse conjunto apresenta um elo, inquebrantavel, para o
homem dial6gico, na verdade antes mesmo do encontro frente a frente entre
sujeitos, ja pressupde esses elementos. Por isso que a fé nos homens € um dado a
priori, esse apriorismo faz referéncia ao momento histérico do encontro entre
sujeitos, mas, para tal, ja estdo previamente munidos dos elementos da trindade.

E como se a razdo fosse uma peca imprescindivel, mas ela precisa
de um impulso que foge ao seu dominio. Esse mobil que & a triade esta,
fundamentalmente, circunscrito na existéncia historica e, mais, ao fundar no amor,
na humanidade e na fé, o didlogo se faz uma relagdo horizontal, quebrando a
verticalidade que é opressora.

A mediacdo possivel entre a emancipacdo pensada por Kant e
Freire, deve ter em consideracdo essa triade como especificidade do humanismo
dialdgico, ainda que isso possa assumir alguns contornos timidos, dentro do proprio
pensamente kantiano.

A ética, epistemologia, politica e estética, permeadas na extensao

do diélogo, viabilizam o desenvolvimento multiplo e necessario para o convivio dos
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sujeitos envolvidos. A ndo transgressdo do dever ético instaura o0 respeito, a
abertura vital ao outro, ao mundo e a si mesmo, instaura a possibilidade do novo,
por conseguinte, do conhecimento.

A diretividade do didlogo, sua politicidade mirada sempre para o
desenvolvimento e acolhimento da ontologicidade de homens e mulheres, seu
objetivo voltado para o ser mais, € um exercicio de decéncia, pureza e beleza.

A estética dialdégica € uma necessidade, porque ela s6 se faz
presente quando atendidas as condi¢cdes existenciais entre sujeitos, situados
histérico-socialmente, envolvidos num processo permanente de busca por
completude e acabamento, processo este incessante e ininterrupto.

Apdés demonstrarmos a viabilidade da acdo dialégica como
possibilitadora da educacéo, verdadeiramente democratica e comprometida com a
emancipacao de homens e mulheres, nos confiamos que Freire se eleva ao patamar
de grandes pensadores, tais como grandes fildsofos, que trouxeram contribuicdo
significativa para pensar a emancipacao frente aos condicionantes que anulam a
liberdade humana.

Por fim, nos parece mais pertinente e de consonancia com o proprio
humanismo dialégico freiriano, propor, ndo mais, uma demonstracdo tedrica e,
conseguentemente, eleva-lo ao patamar de grandes pensadores, mas sim o desafio
de ser dialégico. Apostamos que, caso o leitor aceite o desafio, o reconhecimento de
nossas convicgoes, se firmara mediante 0 movimento transformador e revolucionario

do proprio didlogo.
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