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RESUMO

O Brasil € um pais marcado pela religiosidade da sua populacéo. Os valores religiosos
estdo presentes na maioria das instituicdes sociais como, por exemplo, nas familias,
escolas, hospitais, governos e prisdes. No campo laboral ndo seria diferente. Assumir
uma posicdo distinta e se declarar ateu na sociedade brasileira ainda é uma pratica
rara, marcada por preconceitos e enfrentamentos de diferentes tipos. Apesar disso,
esse tema ainda é pouco estudado na area de Administracdo que lida diariamente
com um vasto contingente de trabalhadores. Tomando esse cenario em consideracao,
0 presente estudo teve por objetivo compreender como 0 preconceito contra ateus se
materializa nas relacfes sociais e de trabalho. Para isso, optou-se por fazer um
dialogo interdisciplinar mobilizando estudos tedricos advindos da Sociologia, Filosofia,
Psicologia e Administracdo. A parte tedrica da pesquisa abordou quatro temas: a
cultura e a civilizagdo como pilares da vida em sociedade; a religido como uma
construcédo cultural que produz efeitos nas relacdes sociais; e os efeitos da laicidade
no cotidiano relacional, bem como a religiosidade e o ateismo no contexto laboral. Na
parte empirica, optou-se pela metodologia qualitativa de tipo exploratdrio, que contou
com a participagéo de cinco entrevistados que se declararam ateus e se dispuseram
a relatar suas experiéncias de enfrentamentos religiosos em contexto social e laboral.
A estratégia metodolégica da histdria oral foi adotada para elucidar como o0s
participantes expdem sua condi¢cado de nao religiosidade bem como as adversidades
geradas por essa exposicdo no cotidiano. Como resultado, pode-se dizer que os
participantes evidenciaram situacdes de constrangimento e demonstraram que 0s
ateus optam com frequéncia por se manter em siléncio, ocultando sua posi¢ao
religiosa, para evitar adversidades nos contextos social e laboral. Ao final da pesquisa,
pode-se dizer que a experiéncia de ateismo no cotidiano relacional e laboral difere
negativamente das experiéncias laborais daqueles que se declaram religiosos, em
especial os cristdos, sob os quais ndo pesa de forma equivalente os efeitos
excludentes e as puni¢des da cultura brasileira.

Palavras-chave: ateismo; rela¢des sociais; trabalho; moral; disciplina.
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ABSTRACT

Brazil is a country marked by the religiosity of its population. Religious values are
present in most social institutions, for example in families, schools, hospitals,
governments, and prisons. In the labor field, it would be no different. Taking a different
position and declaring oneself an atheist in Brazilian society is still a rare practice,
marked by prejudices and confrontations of different types. Despite this, this topic is
still little studied in the Administration area, which deals daily with a vast contingent of
workers. Taking this scenario into account, the present study aimed to understand how
prejudice against atheists materializes in social and work relationships. For this, it was
decided to carry out an interdisciplinary dialogue mobilizing theoretical studies from
Sociology, Philosophy, Psychology, and Administration. The theoretical part of the
research addressed four themes: culture and civilization as pillars of life in society;
religion as a cultural construction that produces effects on social relations; and the
effects of secularism in relational daily life, as well as religiosity and atheism in the work
context. In the empirical part, an exploratory qualitative methodology was chosen, with
the participation of five interviewees who declared themselves atheists and were willing
to report their experiences of religious confrontations in social and work contexts. The
methodological strategy of oral history was adopted to elucidate how the participants
expose their condition of non-religiousness as well as the adversities generated by this
exposure in everyday life. As a result, it can be said that the participants evidenced
situations of embarrassment and demonstrated that atheists often choose to remain
silent, hiding their religious position, to avoid adversities in social and work contexts.
At the end of the research, it can be said that the experience of atheism in relational
and work routines differs negatively from the work experiences of those who declare
themselves to be religious, especially Christians, under whom the exclusionary effects
and punishments due Brazilian culture do not weight in an equivalent way.

Key words: atheism; social relationships; work; moral; discipline.
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1 INTRODUCAO

Conforme os ultimos dados estatisticos ligados a religido (IBGE,
2010), o Brasil permanece enraizado na religiosidade, j& que 86,8% da populacéo se
declaram catdlica ou protestante. Paralelamente, os dados mostram uma minoria
daqueles que se declaram sem religido, dentre os quais também se encontram 0s
ateus. Assim, o grupo dos ateus, visto com olhares de preconceito pela sociedade
(MONTERO; DULLO, 2014), é cercado por uma série de normas e regras sociais
fundadas e asseguradas por uma cultura crista. Tais questdes permeiam também o
contexto laboral, foco desta pesquisa.

Embora pouco difundida, a temética do ateismo tem sido abordada
em alguns estudos recentes no Brasil. No contexto nacional, ressalta-se o trabalho
de Montero e Dullo (2014), que apresenta uma série de dados relacionados aos
ateus no cenario brasileiro e se propde a “descrever a tentativa de veiculacdo de
uma campanha ateista nos transportes publicos [...] e analisar as razdes para o
fracasso da campanha” (p. 57). Os autores relatam que, ainda que o numero de
pessoas declaradas sem religido no Censo de 2010 tenha aumentado de 1% para
8% da populacdo brasileira em relacdo ao primeiro censo (1940), “o ateismo como
doutrina politica permanece praticamente invisivel como fenbmeno social e como
objeto de pesquisa académica no Brasil” (MONTERO; DULLO, 2014, p. 57). Ao
mesmo tempo, os autores mostram que os ateus sdo “a minoria que mais sofre
rejeicdo por parte da opinido publica” (p. 60).

Cabe salientar que o IBGE nao procura saber se os que se declaram
sem religido sdo especificamente ateus. Isso significa que dentre os 8% que, de
acordo com o Censo de 2010, declaram ndo possuir religido, existe uma parcela que
acredita e outra que ndo acredita em Deus, ndo possuindo, apenas, filiacao
religiosa. Um estudo realizado pelo Datafolha em 2016 evidencia essa relagéo. Os
nameros encontrados pelo instituto mostram que 50% da populagéo é catdlica, 31%
€ evangelica, 10% néo tem religido e apenas 1% € ateia, indice que fica muito
distante dos 8% encontrados pelo Censo de 2010. Nisso, ainda € previsto o
guestionamento sobre até que ponto o entrevistado esta confortavel para se declarar
como ateu em frente a outras pessoas, “em quais circunstancias individuos que se
autoidentificam como ateistas poderiam fazer uma autodeclaracdo desse traco de

sua identidade sem sofrerem constrangimentos?” (MEZADRI, 2019).
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Ainda, destaca-se o0 estudo de Martins (2017), que busca mostrar a
existéncia do ateismo como “pensamento filoséfico e como minoria” (p. 11). J& na
perspectiva do direito, encontra-se o trabalho de Martin (2014). Ademais, Montero e
Dullo (2014) abordam a campanha publicitaria da ATEA (Associacdo Brasileira de
Ateus e Agnoésticos) como algo que revoltou a populacdo brasileira em uma
perspectiva moral. Citamos ainda o livro intitulado “O ateismo no Brasil: os sentidos
da descrenga nos séculos XX e XXI”, de Silva (2020), que aborda de maneira mais
ampla o contexto ateista no Brasil.

No escopo internacional, destaca-se a revista Secularism &
Nonreligion, que recebeu a submissao de 10 trabalhos no ano de 2020 e possui um
total de 51 artigos publicados. Nesse aspecto, podem ser salientados os trabalhos
de Hammer et al. (2012), que aborda o preconceito sofrido por ateus norte-
americanos, o trabalho de Mudd et al. (2015), que realizou uma pesquisa analisando
a moral e o ateismo, e o estudo de Anderson (2015), que revela que 87% dos
professores ateus que participaram de sua pesquisa escondem sua posic¢ao religiosa
devido ao impacto negativo ao se apresentar como ateus em seu contexto laboral.

Entretanto, as pesquisas realizadas em plataformas de trabalhos
cientificos, tais como o portal de periddicos da CAPES, especialmente na procura de
dissertacbes e teses, ou o0s portais Spell ou Scielo, mostraram que, além de
escassas, as pesquisas cujo cerne é o ateismo e sdo relacionadas as organizacoes,
as relacbes de trabalho ou a administracdo em geral, simplesmente ndo sao
encontradas. No escopo internacional foi encontrado, em um contexto
organizacional especifico, apenas o trabalho de Anderson (2015), que relaciona a
vida de professores priméarios em formacéao e o ateismo.

Desta maneira, 0 presente estudo buscou realizar o seguinte
guestionamento: como se materializa o0 preconceito contra 0s ateus nas
organizacoes brasileiras? Para busca de respostas, delineou-se como objetivo geral
compreender como o0 preconceito direcionado aos ateus se materializa nas relacdes
de trabalho. Conjuntamente, foram definidos os seguintes objetivos especificos: 1.
Entender como a cultura incide sobre as relagbes de trabalho por meio de normas e
regras; 2. Investigar se e de que formas o cristianismo atua como um processo
civilizatorio no contexto laboral; 3. Entender quais mecanismos culturais e
civilizatorios definem o divino como necessidade no cotidiano laboral; 4. Evidenciar

de que maneiras a laicidade é desconsiderada no contexto laboral; 5. Entender
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como a vida de trabalhadores assumidamente ateus €& afetada dentro das
organizacdes. Tais objetivos servirdo como balizadores para elucidar a vivéncia dos
ateus no contexto laboral, por ser uma experiéncia pouco explorada e de baixa
visibilidade no ambito académico.

A perspectiva tedrica adotada neste estudo buscou um dialogo entre
areas de conhecimento como a Sociologia, a Filosofia, a Psicologia e a
Administracdo. A interdisciplinaridade proposta no didlogo dessas &reas objetiva
assumir a analise de “novos desafios das sociedades contemporaneas” (SANTOS;
COELHO; FERNANDES, 2020, p. 3) ao corresponder “a producdo de saberes
estruturados, capazes de dialogar e, a0 mesmo tempo, se diferenciar das demais
formas de produgao do conhecimento” (SANTOS; COELHO; FERNANDES, 2020, p.
3). Além disso, buscou-se analisar a experiéncia cotidiana de ateus “pois se vincula
as atitudes dos individuos, com o intuito de promover melhores respostas e solucdes
para os mais diversificados problemas do nosso mundo atual” (SANTOS; COELHO;
FERNANDES, 2020, p. 3). Assim, buscou-se apoio nos conceitos relacionados ao
poder, de Foucault, sendo estes mais especificamente no aspecto disciplinar
apresentado na obra Vigiar e Punir (2014). Dessa forma, espera-se contribuir para
com os estudos do autor por meio da busca em compreender como os dispositivos
disciplinares dispostos na sociedade tendem a constranger a vivéncia dos ateus.

Esta pesquisa também buscou se sustentar nos trabalhos de
Nietzsche (2005; 2009) relacionados a moral e a verdade, com o objetivo de
entender como o0 cristianismo se apresenta como uma verdade a ser seguida,
abrindo espacos para que os ateus sejam avaliados como imorais. Com isso,
espera-se obter uma compreensdo mais extensa de como a vida dos ateus é
afetada pelo preconceito religioso nessas organizacdes e de que forma eles lidam
com essa situacdo em seu cotidiano. A contribuicdo dos estudos de Nietzsche se
apresentou por meio da elucidacdo de como o cristianismo € visto como uma
verdade incontestavel enquanto carrega diversas designa¢des morais. Recorreu-se,
ainda, as contribuicdes dos estudos de Ferreira (2017), Sampaio (2013) e Machado
(2010). Embora tais autores versem sobre a religiosidade no contexto
organizacional, suas intervencfes em relagdo ao ateismo, que € o cerne desta
pesquisa, sao evidentes.

Na perspectiva empirica e social, o presente estudo se justificou por

realizar uma abertura para o relato desse grupo, concedendo um espaco para que
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0S ateus contem suas experiéncias no contexto laboral. Tal abordagem pode
cooperar para dar visibilidade ao preconceito dirigido aos ateus dentro das
organizagOes, resultando em uma discussao mais aberta sobre as experiéncias
profissionais de enfrentamento e dificuldade relacional.

Ressalta-se a importancia académica desta pesquisa, que também
tece contribuicbes a Administracdo. Tal assertiva se fundamenta na exiguidade de
estudos que relacionam o contexto organizacional e a religiosidade, e na quase
completa escassez daquelas que o relacionam ao ateismo. Espera-se, assim, que o
presente trabalho contribua com novas visdes sobre os estudos organizacionais em
face dessa pratica psicossocial que € o ateismo.

Para tanto, o estudo foi dividido em quatro capitulos tedricos. O
primeiro, nomeado “Cultura e civilizag&o: pilares da humanidade”, tem como objetivo
a problematizacdo das nocdes de cultura e civilizacdo partindo do pressuposto de
gque ambas produzem efeitos que organizam a vida em sociedade em valores
especificos, dentre os quais estdo os religiosos. Nesse capitulo, buscou-se um
estudo sobre os sentidos e significados ligados a cultura e civilizagdo, ao mesmo
tempo em que sdo manifestas evidéncias de como essas questbes organizam a
sociedade por meio de normas e regras.

No segundo capitulo tedrico, denominado “A introducéo do divino na
cultura humana”, objetivou-se mostrar que a humanidade, envolta em um mundo de
incertezas e aleatoriedades que ndo podem ser controladas, procurou respostas e
uma suposta seguranca nas divindades. Com isso, 0s deuses surgiram como figuras
dotadas de um poder maior e banhadas em uma aura de prote¢cdo. Com o passar do
tempo, tais deuses se tornaram portadores do aspecto moral e facilitadores da
propagacdo de uma série de dogmas e regras direcionadas ao cotidiano social.
Assim, agqueles que se apresentam alheios a crenga nos deuses, sofrem sancdes e
preconceitos dos mais diversos advindos de seus pares.

Em seguida, entra-se com maior especificidade no contexto social
por meio do capitulo terceiro, “A laicidade no contexto social’. Aqui, buscou-se
discorrer sobre o significado da laicidade do Estado e como isso € visto e tratado no
cenario brasileiro. Ainda, os ateus foram apresentados como uma minoria que nao
possui grande espaco de expressédo, de forma que suas tentativas de se comunicar
com a sociedade, indo além dos meios digitais, foram fracassadas e resultaram em

respostas discriminatérias e estigmatizantes.
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Discutiu-se no capitulo quarto “A religiosidade e o ateismo no
contexto laboral: enfrentamentos”. Nesse momento, abordou-se, mais diretamente, a
religiosidade no contexto laboral. Vale ressaltar a raridade de estudos sobre o tema
do ateismo nos estudos organizacionais em contraste com a tematizacdo da
religiosidade nesse contexto. Paralelamente, esse capitulo mostrou como o
cristianismo, por meio de diversas praticas, € colocado como a verdade a ser
seguida também no contexto laboral.

Apbés essas discussdes, foram apresentados o0s aspectos
metodoldgicos que compordo esta pesquisa. Nesse capitulo, denominado
“Procedimentos Metodoldgicos”, sdao expostas as justificativas que levaram a
elaboracdo de uma pesquisa de cunho qualitativo para alcance dos objetivos
anteriormente tracados. Ainda, sdo elencadas as especificidades da estratégia
escolhida, a histdria oral, bem como as especificidades da coleta e analise de dados.

Na etapa de andlise de dados, as falas dos participantes, obtidas por
meio de entrevistas guiadas por um roteiro semiestruturado, foram analisadas com
base nos debates apresentados no decorrer dos capitulos teoricos, de primeiro a
quarto. O objetivo desse capitulo foi o de evidenciar as experiéncias dos ateus em
seu cotidiano, incluindo o contexto laboral, o que mostrou que o0s ateus sé&o
constrangidos e colocados em posicdes desconfortdveis por suas posicoes
religiosas.

Nisso, ressalta-se que os dados apresentardo maior relacdo com a
religido que historicamente, configurou-se como dominante, o cristianismo. Assim, as
como sera mostrado, as falas dos participantes demonstraram um contexto social no
qual outras religides nao foram mencionadas no que tange ao preconceito dirigido
aos ateus.

Cabe salientar a afirmacdo de Bullivant e Ruse (2013) de que “o
ateismo simplesmente nao possui uma definicdo unica e objetiva” (p. 24, tradugao
do autor). Diante dessa indefinicdo, optou-se como base para compreensao do
termo neste estudo que “ateismo’ é definido como uma auséncia de crenca na
existéncia de um Deus ou deuses” (p. 25, tradugao do autor).

A colaboragéo trazida pelo presente estudo consiste em preencher
uma lacuna no conhecimento sobre o ateismo ao abordar a realidade relacional dos
sujeitos ateus no contexto do trabalho, considerando o aspecto moral e religioso

brasileiro. Ademais, o estudo tem por diferencial abrir um espaco de expresséo para
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gue as historias desses sujeitos sejam apresentadas e analisadas. Nesse aspecto,
destacam-se os enfrentamentos dos ateus, que s&o0 vistos como pessoas com
visbes de mundo diferentes no ambito moral devido a descrenca nas questdes
religiosas dominantes nos contextos organizacional e social. Com isso, trazemos
para a area de Administracdo um tema que, apesar de pouco estudado, esta

presente de modo significativo nas relacfes sociais e trabalho.
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2 CULTURA E CIVILIZACAO: PILARES DA HUMANIDADE

Uma das pretensdes deste capitulo consiste em, com o auxilio de
estudos historicos e linguisticos, problematizar as no¢fes de cultura e civilizacao,
explorando ndo apenas 0s aspectos etimoldgicos da palavra, mas buscando uma
compreensao de como ambos produzem uma série de efeitos na organizacao geral
da vida em sociedade. H4 muito a cultura se faz presente na histéria do homem,
assumindo diversas conotagdes e significados e estando vinculada a diversas ideias
e nocdes, como a de civilizagdo. Assim, as noc¢des de cultura e civilizagdo carregam
consigo parte da historia do homem, da mesma forma que continuamente
reescrevem, moldam e marcam essa historia.

No presente capitulo, sera abordada primeiramente a nocdo de
cultura e tecida uma breve problematizacdo sobre seus desdobramentos na historia.
Em seguida, serdo apresentados alguns dos diferentes significados e aspectos que
a nocao de civilizacdo assumiu durante a histéria. E, ainda, evidenciar-se-a uma
estreita relacdo entre a civilizagdo e a religido cristd. Por fim, ser4 proposto um
debate que abordard como se da a relacdo entre diferentes culturas e como

individuos fora de uma cultura dominante podem ser impactados.
2.1 PROBLEMATIZANDO A NOCAO DE CULTURA

De acordo com Eagleton (2003), o termo cultura possui como um
dos seus significados originarios na lingua inglesa a palavra lavoura ou ocupacao
com o crescimento natural, sentenca que pode ser exposta pelo termo em inglés
husbandry, cujo significado direto pode ser agricultura, ou ser mais amplamente
traduzido como “o uso cuidadoso da comida, dinheiro e suprimentos” (OXFORD,
2020, traducédo do autor). Assim, € viavel a concordancia com Eagleton (2003) a
respeito de sua inferéncia sobre a utilizacdo da palavra cultura, quando ele a
relaciona com importantes atividades humanas.

De forma similar, Guattari e Rolnik discorrem sobre cultura. De
acordo com os autores, “a palavra cultura teve varios sentidos no decorrer da
histéria: seu sentido mais antigo € o que aparece na expressao 'cultivar o espirito”
(GUATTARI; ROLNIK, 1996, p.17). Também Eagleton (2003) assinala que

“‘inicialmente, cultura designava um minucioso processo material, o qual veio a ser
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metaforicamente transposto para os assuntos do espirito” (EAGLETON, 2003, p. 12).

Paralelamente, Eagleton (2003) explora o termo cultura em sua
origem latina, que teve como raiz o termo colere, cujo significado possui relativa
semelhanca com o nascimento de cultura no inglés, mas pode ser mais amplamente
entendido como “desde cultivar e habitar até prestar culto e proteger” (EAGLETON,
2003, p. 12). Desta definicao, torna-se importante fixar o olhar sobre o termo habitar.
Eagleton (2003) descreve o movimento do termo habitar a partir do latim colunus,
que originaria também o termo colonialismo, que serd tratado com maior
profundidade em outro momento deste trabalho.

Ademais, o termo colere é originario da palavra culto, que € ligada,
ainda na contemporaneidade, aos conceitos de divindade e transcendéncia. Desta
forma, nota-se que o termo cultura possui uma heranca ligada a metafisica ao
mesmo tempo em que possui ligacdo com as ideias de ocupacao e invasdo, dada
pelos desdobramentos da origem colere (EAGLETON, 2003). Vemos aqui, também,
gue tanto na origem inglesa, quanto na origem latina, o termo pode possuir ligacoes
com a espiritualidade.

O termo cultura também é encontrado em alguns dicionarios
contemporaneos que, entre diversos outros significados, aparece como “normas de
comportamento, saberes, habitos ou crencas que diferenciam um grupo de outro:
provém de culturas distintas” (DICIO, 2020). Assim como “conjunto de
conhecimentos, costumes, crencas, padroes de comportamento, adquiridos e
transmitidos socialmente, que caracterizam um grupo social; requinte de habitos e
conduta, bem como apreciacdo critica apurada” (MICHAELIS, 2020). Ou ainda,
“apuro; perfeicédo; cuidado” (PRIBERAM, 2020). Desta forma, em sintonia com as
palavras de Eagleton (2003), que diz que a cultura significa também cumprimento de
regras e envolve a regulacdo, entendemos que a cultura envolve conjunto de regras
e normas que, de certa maneira, determina os padrées de conduta e perfeicdo a
serem adotados em uma dada sociedade e em um dado tempo historico. Pode-se
afirmar, assim, que ha um envolvimento seméntico entre a palavra cultura e as
palavras divindade, regulagéo, conduta e perfei¢ao.

Na nocédo de cultura, ligada tanto a invenc¢do quanto a preservagao;
“‘descontinuidade e prosseguimento; novidade e tradicdo; rotina e quebra de
padrdes; seguir as normas e transcendé-las; o impar e o regular; a mudanca e a

monotonia da reprodugao; o inesperado e o previsivel” (BAUMAN, 2012, p. 12), o
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gue deve ser ressaltado € o alicerce e a ambiguidade presente entre criatividade e
regulacdo normativa (BAUMAN, 2012). Tal duplicidade sobre o conceito de cultura,
segundo Bauman, acaba por refletir a ambiguidade da ideia de construgédo de
ordem, realizada pelo homem por sua liberdade de escolha. Haveria, assim, “a
capacidade humana de se erguer acima da realidade pela imaginacao, de suportar e
devolver suas pressdes” (BAUMAN, 2012, p. 13), ponto focal da existéncia moderna.
Bauman (2012) ainda evidencia que o conceito de ordem denota sentido oposto ao
conceito de aleatoriedade, sendo que tal ordem resulta em uma reducdo das
possibilidades de um evento. Existe uma delimitacdo da liberdade que é resultado
de uma reducéo das probabilidades de que um evento ocorra ou que uma decisao
seja tomada, isso acontece porque padrées e regras sao estabelecidos e ha uma

presséao cultural para que essas determinacdes sejam obedecidas:

“Ordem” é o oposto de aleatoriedade, significa o estreitamento do leque de
possibilidades. Uma sequéncia temporal sera “ordenada”, e nao aleatédria, a
medida que nem tudo possa acontecer, ou pelo menos que nem tudo tenha
a mesma possibilidade de acontecer. “Construir a ordem” significa, em
outras palavras, manipular as probabilidades dos eventos. Se o que se deve
ordenar € um conjunto de seres humanos, a tarefa consiste em incrementar
a probabilidade de certos padrdes de comportamento, ao mesmo tempo que
se restringe, ou se elimina totalmente, a possibilidade de outros tipos de
conduta. Essa tarefa envolve dois requisitos: primeiro, deve-se projetar uma
distribuicdo 6tima das probabilidades; segundo, deve-se garantir a
obediéncia as preferéncias projetadas. O primeiro requisito pressupde a
liberdade de escolha; o segundo significa sua limitacdo, ou mesmo sua
eliminacgéo total (BAUMAN, 2012, p. 13).

Se a cultura pode ser entendida como um conjunto de regras que
delimitam a liberdade do sujeito, embora incitem a ideia de liberdade (EAGLETON,
2003; BAUMAN, 2012; LARAIA, 2001), pode-se dizer que as pessoas estdo envoltas
por uma infinidade de padrdes sociais que restringem sua autonomia e liberdade.
Elas ndo s6 estdo conectadas, como também legitimam e, em larga medida,
obedecem a cultura dominante. Bauman (2012) alerta que a liberdade, efetuada nas
relacbes sociais, pressupde que para que alguns sujeitos sejam livres para atingir
seus objetivos, outros devem perder sua liberdade, uma vez que tal liberdade se
opde aos interesses do grupo dominante em uma logica de conflito de interesses e

ideias. Em suas palavras:

A liberdade de autodeterminacdo € uma béngdo — e uma maldicao.
Estimulante para o ousado e diligente, atemorizante para o fraco — de
espirito, de bragos ou de vontade. Mas néo é so6 isso. A liberdade é uma
relagdo social: para que alguns sejam livres a fim de atingir seus objetivos,
outros devem ser nado livres no que se refere a opor resisténcia aos
principios. [...] A ideia de cultura que entrou em uso perto do fim do século
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XVIII refletia de modo fiel essa ambivaléncia de atitudes. O carater de dois
gumes — simultaneamente “permitindo” e “restringindo” — da cultura, sobre o
qual muito se tem escrito nos Ultimos anos, na verdade estava presente
desde o comego. Num modelo “universalmente humano” de cultura, duas
caracteristicas muito diferentes do homem se fundiram numa condigéo
conjunta; assim, desde o inicio, houve um paradoxo endémico a essa nogao
(BAUMAN, 2012, p. 11).

Bauman (2012) destaca a nocao de cultura como algo ambivalente,
simultaneamente permitindo e restringindo préaticas, favorecendo um grupo com
liberdade, ao mesmo tempo em que reduz a liberdade de outro. Neste sentido,
Eagleton (2003), argumenta também que o termo cultura também pode ser
relacionado a aspectos pedagogicos, que estardo intrinsecamente ligados a ética e
moral que vigoram em um determinado espaco e tempo. Nesse processo, 0 Estado
seria reconhecido como uma figura que busca atuar com carater catequizador desta
pedagogia moral e que tenta tornar o sujeito um cidaddo a partir do momento em
que ele aprende a se portar como um ser perfeito e regrado (EAGLETON, 2003).

Acrescenta o autor:

Para que isto aconteca, contudo, o Estado tera de j4 ter comegado a
trabalhar na sociedade civil, apaziguando o seu rancor e refinando as suas
sensibilidades, e este processo € aquilo que conhecemos como cultura. A
cultura é uma espécie de pedagogia ética que nos torna aptos para a
cidadania politica através da libertacdo do eu ideal ou coletivo sepultado em
cada um de nds, um eu que encontra a sua suprema representacio no
dominio universal do Estado (EAGLETON, 2003, p. 18).

Assim, algo relevante a se pensar sobre a cultura como processo
pedagdgico € que existem aqueles que sdo excluidos dos padrbes dominantes por
ela disseminados. Eagleton (2003) levanta duas possibilidades analiticas sobre isso:
talvez esse contingente populacional ndo passou pelo periodo de incubacdo ética
que prepara os homens para a cidadania politica e, assim, ndo podem ser
considerados civilizados ou; talvez porque sejam frutos vivos do uso da cultura como
arma ideologica para manutencao do status quo por aqueles que detém o poder.

Neste sentido, Bauman reforga que a cultura pode ser compreendida
como regularidade e padrao ao mesmo tempo em que realca sua diferenca em
relacdo a nocao de liberdade que, por consequéncia, pode ser interpretada como
desvio ou rompimento das normas e padrdes culturais (BAUMAN, 2012). Isso
também significa dizer que, pela via da cultura, ocorre uma espécie de naturalizacéo
da ordem, ao mesmo tempo em que existe uma preservacgao da tradicdo (BAUMAN,
2012). A cultura atua como uma ferramenta de manutencdo de padrdes sociais.

Bauman acrescenta:
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“Nao pode ser’, “deve ser”, “é impossivel’. Ndo fosse pela fungéo
coordenadora desempenhada por valores, preceitos e normas atribuidas,
todos compartilhados e consensualmente aceitos (isto &, pela cultura), ndo
se pode imaginar qualquer tipo de vida ordenada (ou seja, nenhum sistema
duravel, capaz de se equilibrar e perpetuar, assim como de manter sua
identidade). A cultura é o posto de abastecimento do sistema cultural; ao
penetrar nos “sistemas de personalidade”, no curso dos esforcos de
manutencdo de padrdes (ou seja, sendo “internalizada” no processo de
“socializagido”), ela garante a “identidade consigo mesmo” do sistema ao
longo do tempo — “mantém a sociedade funcionando” em sua forma
distintamente reconhecivel (BAUMAN, 2012, p. 17).

O desvio ou rompimento da norma €, de certa maneira, inevitavel
guando concebemos o humano com um ser mutante e transformador. Isto porque,
embora a cultura tenda a uma busca sistemética pela ordem, dificilmente existira,
segundo Bauman, um momento “estado final’, ou ‘derradeiro objetivo’, que, uma vez
alcangado, interrompesse toda a critica das formas e levasse ‘a vida subjetiva’ e
‘seus conteudos’ a coexistir em paz” (BAUMAN, 2012, p. 18). Assim, a cultura € um
conceito que envolve sua prépria obsolescéncia, tendo uma duracao histérica, de tal
forma que, embora pretenda se autoperpetuar, a acdo humana trabalha
constantemente para modifica-la, enfrenta-la e abandona-la. Portanto, ao mesmo
tempo em que ela se propaga, ela se enfraquece com as praticas de
guestionamento e transformacdes que ocorrem de modo incessante (BAUMAN,
2012).

A nocao de cultura também pode ser ampliada em significados
heterogéneos, sendo que Guattari e Rolnik (1996) auxiliam na compreensdo de
alguns deles: cultura como valor, cultura como civilizagdo e cultura como
mercadoria. Aqui, serdo abordados apenas os dois primeiros. O conceito de cultura-
valor tem caracteristicas fortemente segregativas, visto que "ja ndo se fala mais em
pessoas de qualidade: o que se considera é a qualidade da cultura"” (GUATTARI,
ROLNIK, 1996, p. 17). Esse entendimento da cultura aborda uma dimensé&o
individual. Ao descrever o que é e 0 que nao é cultura, cada sujeito decide o que é
valioso e o que ndo é, evidenciando o estabelecimento de “diferentes niveis
culturais” (GUATTARI; ROLNIK, 1996, p. 18). Tal compreensdo opera segregagoes,
pois, ao diferenciar uma cultura de outra, estabelecem-se diferentes niveis territoriais
e valorativos de cultura. O proprio termo civilizacdo que foi utilizado anteriormente €,
como veremos no andamento desta pesquisa, um termo discriminador, pois define e

separa quem é civilizado e quem nao é sob os critérios de uma cultura dominante.
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Além disso, os autores afirmam uma posicao diferente sobre a ideia
de cultura, entendendo-a como um conceito reacionario que separa as atividades de
orientacdo no mundo social em esferas, padronizando-as, instituindo-as e
capitalizando-as para um modo de compreensao dominante. Sob essa perspectiva,
o capital intervém e complementa a cultura, operando de modo a submeter suas
producdes a esfera econbmica. Ao agir desse modo, a cultura também tende a
operar uma sujeicdo subjetiva de tal forma que produz individuos normalizados e
articulados segundo sistemas hierarquicos, de valores e de submissdo. Dizem os

autores:

Assim como o capital € um modo de semiotizacdo que permite ter um
equivalente geral para as produgdes econbmicas e sociais, a cultura é o
equivalente geral para as producbes de poder. As classes dominantes
sempre buscam essa dupla mais-valia: a mais valia econdmica, através do
dinheiro, e a mais-valia do poder, através da cultura-valor (GUATTARI;
ROLNIK, 1996, p. 24).

Guattari e Rolnik (1996) complementam que essa cultura reacionaria
abarca diversos niveis da producdo, da subjetividade e do consumo, podendo ser
ainda entendida como uma producdo de subjetividade que pode incorporar
dimensdes até mesmo inconscientes. A0 mesmo tempo, entretanto, argumentam
que é possivel uma recusa pelos individuos desses modos de intervencao cultural
dominantes. Tal ideia € corroborada por Laraia (2001), que entende que a apatia é a
reagao que iria contra esse etnocentrismo, de tal forma que no “lugar da superestima
dos valores de sua proépria sociedade, numa dada situacédo de crise 0s membros de
uma cultura abandonam a crenga nesses valores e, consequentemente, perdem a
motivagdo que os mantém unidos e vivos” (LARAIA, 2001, p. 75).

Laraia (2001) atém-se a nocdo de apatia para denotar a reacdo de
membros de uma sociedade que rompem as normas culturais ou aspectos que séo
predominantemente estabelecidos como regras e normas por determinada
sociedade. N&o existe a possibilidade de se estabelecer uma caracteristica eterna
nas definicdes culturais, dado que essa reagdo contra a cultura vigente ocorre o
tempo todo. Bauman soma a essa discussdo o fato de a cultura ser,

simultaneamente, instrumento de ordem e agente de desordem:

[...] a cultura, como tende a ser vista agora, é tanto um agente da desordem
guanto um instrumento da ordem; um fator tanto de envelhecimento e
obsolescéncia quanto de atemporalidade. O trabalho da cultura néo
consiste tanto em sua autoperpetuagcdo quanto em garantir as condi¢des
para futuras experimentacbes e mudancas. Ou melhor, a cultura se
“autoperpetua” na medida em que ndo o padrdo, mas o impulso de modifica-
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lo, de altera-lo e substitui-lo por outro padréo continua viavel e potente com
0 passar do tempo. O paradoxo da cultura pode ser assim reformulado: o
gque quer que sirva para a preservacado de um padrdo também enfraquece
seu poder (BAUMAN, 2012, p. 18).

Assim, compreende-se o homem como um ser social, relacional e
histérico que frequentemente conflita com a cultura vigente para que ela lhe seja
viavel. Ao mesmo tempo em que a cultura tem dentro de si uma série de normas e
regras que priorizam a manutencdo do status quo, ela é uma ferramenta de
desordem que a coloca em movimento de transformag&o. Assim, o0 sujeito tem a
possibilidade de interpretar sua realidade e analisar os padrdes estabelecidos,
guestiona-los e abandona-los. Contudo, isso nado significa dizer que todo individuo
entrard em conflito com os padrdes culturais, tampouco que aqueles que assumem
tal enfrentamento serdo capazes de supera-lo ou modifica-lo. O que cabe ressaltar,
entdo, € a dimensdo movel, transitéria e historicamente situada das producdes
culturais.

Algo imprescindivel nesse debate se refere a como o homem deixou
de ser um animal puramente instintivo para se tornar um ser cultural. De acordo com
Geertz (1973), esta questdo pode ser primeiramente analisada sob a perspectiva
biolégica do homem, com enfoque nas transformacfes decorrentes do periodo
evolutivo. Desde os primordios da histéria da humanidade, o ser humano realiza a
producéo e reproducao da cultura, inventando maneiras de sobreviver aquilo que Ihe

€ adverso tanto nas relacées com a natureza quanto com outros humanos. Assim,

A medida que se espalhava pelo globo, ele vestia peles nos climas frios e
tangas (ou nada) nos climas quentes; ndo alterou seu modo inato de
responder & temperatura ambiental. Fabricou armas para aumentar seus
poderes predatdrios herdados e cozinhou os alimentos para tornar alguns
deles mais digestivos. O homem se tornou homem, continua a historia,
guando, tendo cruzado algum Rubicon mental, ele foi capaz de transmitir
“conhecimento, crenga, lei, moral, costume” (para citar os itens da defini¢cdo
classica de cultura de Sir Edwart Tylor) a seus descendentes e seus
vizinhos através do aprendizado. Apds esse momento magico, o avango dos
hominideos dependeu quase que inteiramente da acumulacéo cultural, do
lento crescimento das préaticas convencionais, e nao da mudanca organica
fisica, como havia ocorrido em areas passadas (GEERTZ, 1973, p. 34).

O homem tornou-se um ser cultural a partir do momento em que se
tornou capaz de aprender, acumular o conhecimento adquirido e a ensinar. O uso
que Geertz faz da expressdao “momento magico”, conforme supracitado, € apenas
caricatural, tendo em vista que, conforme o autor destaca em sua obra, houve uma
lenta construcdo que se originou ha cerca de quatro milhées de anos, com o0 Homo

Australopithecus, que possuia um cérebro trés vezes menor do que 0 Nosso, e se
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encerrou cerca de duzentos ou trezentos mil anos atras com a emergéncia do Homo
Sapiens (GEERTZ, 1973). Essa trajetoria de transformacao foi 0 que permitiu passos
importantes que mudaram suas habilidades e diversificaram suas experimentagoes,
tanto do meio natural, quanto no relacional. Houve “o aperfeicoamento das
ferramentas, a adocdo da caca organizada e as praticas de reunido, o inicio da
verdadeira organizacao familiar, a descoberta do fogo e [...] 0 apoio cada vez maior
sobre os sistemas de simbolos significantes” (GEERTZ, 1973, p. 35). Tais
transformacdes foram baseadas na necessidade de adaptacdo e exploracdo do
mundo a sua volta e geraram novas necessidades de orientacdo, comunicacdo e
autocontrole, de tal forma que, o homem buscou supri-las utilizando-se de multiplas
capacidades.

Dada a complexidade biolégica do homem, suas acdes e préticas
tornaram-se alvos de investigacdo. Em seu contato com o que 0 cerca, O ser
humano ndo se mostra tdo simples quanto outros animais. “De um modo geral,
quanto mais inferior um animal, mais ele tende a responder a um estimulo
ameacador com uma série intrinsicamente ligada de atividades executadas”
(GEERTZ, 1973, p. 55). Tais respostas destes animais podem ser correr, voar, lutar
ou atacar. O homem, por sua vez, ndo possui respostas automaticamente e
previamente estabelecidas.

Enquanto os animais reagem facilmente a estimulos ameacadores e
respondem de forma mais repetitiva, 0 homem responde geralmente a excitagbes
“‘de medo ou raiva, variavelmente intensa, acompanhada de algumas sequéncias
comportamentais bem definidas [...] orientada predominante por gabaritos culturais,
em vez de genéticos” (GEERTZ, 1973, p. 55). Em outras palavras, o homem tende a
agir de acordo com seus padrdes culturais, guardando em suas reacdes um certo
grau de imprevisibilidade, visto que seu leque cultural varia amplamente (BAUMAN,
2012; LARAIA, 2001). Assim, suas acd0es e reacdfes nao dependem
necessariamente de suas condicdes ou predisposicdes genéticas, mas sao
resultantes dos processos de aprendizado propiciados pela cultura (LARAIA, 2001).

Sobre a aprendizagem, Laraia (2001) ressalta a importancia de duas
capacidades especificas dos seres humanos ou, mais especificamente, do Homo
Sapiens. A primeira se refere a habilidade precisa em se comunicar de forma oral,
dado que, embora varios outros animais possuam algum tipo de linguagem, o ser

humano € o Unico que detém uma flexibilidade que possibilita a articulacdo de
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palavras e sentencas complexas para exprimir suas ideias. A linguagem se torna o

cerne da aprendizagem no convivio social, Lane acrescenta:

E através da linguagem que se da toda a aprendizagem social, ou em
termos mais amplos, a socializacdo do sujeito, que nada mais é do que
aquisicao de valores, normas e representacdes sociais necessarias para a
preservacdo das relacbes sociais. E 0 processo de socializacdo que ira
definir "papéis sociais" possiveis, adequados, esperados, e assim por diante
(LANE, 1980, p. 97).

A segunda habilidade, voltada para a producédo de instrumentos ou
ferramentas que facilitassem ou otimizassem suas atividades, ampliou sua
capacidade biologica e social para enfrentar as adversidades. Para que tudo isso
acontecesse, 0 ser humano néo poderia ser um animal que recebe uma informacao
e a descarta, mas uma espécie capaz de acumular toda a informacéo recebida e

repassa-la, fortalecendo sua dimenséao de ser cultural. Laraia acrescenta:

A espécie humana sobreviveu. E, no entanto, o fez com um equipamento
fisico muito pobre. Incapaz de correr como um antilope, sem a for¢a de um
tigre, sem a acuidade visual de um lince ou as dimensdes de um elefante;
mas, ao contrario de todos eles, dotada de um instrumental extra organico
de adaptacédo, que ampliou a forca de seus bracos, a sua velocidade, a sua
acuidade visual e auditiva, etc. E o mais importante, tais modificacbes
ocorreram sem nenhuma (ou quase nenhuma) modificagdo anatbmica
(LARAIA, 2001, p. 38).

Tais habilidades tornam o ser humano capaz de absorver, criar e
interagir culturalmente. Geertz (1973) ressalta que isso foi possivel por meio da
compreensao e acumulo de sistemas de simbolos diversos. Crencas, ideias e
simbolos sdo caracteristicas que resultam na coordenacdo e busca pela ordem

presentes na vida social. Bauman acrescenta:

Na busca de uma resposta adequada a essa pergunta perturbadora,
afirmou Parsons, a cultura € chamada a desempenhar o papel decisivo de
meio que garante o “ajuste” entre sistemas “sociais” e de “personalidade”.
“Sem a cultura, nem as personalidades humanas nem nossos sistemas
sociais seriam possiveis” — eles sdo possiveis apenas em coordenagao
mutua, e a cultura é precisamente o sistema de ideias ou crencas, de
simbolos expressivos e orientagBes de valor, que garante a perpetuidade

dessa coordenacdo (BAUMAN, 2012, p. 16).
Pode-se dizer, entdo, que a cultura e os aspectos normativos que

ela carrega possibilitaram a continuidade da existéncia humana até aqui e favoreceu
a interacdo social por meio de uma série de codigos, valores e simbolos que

ultrapassaram um mero agir instintivo da espécie.
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2.2 O TERMO CIVILIZACAO E SEUS DESDOBRAMENTOS

Assim como o termo cultura, a palavra civilizacdo carrega consigo
uma grande quantidade de significados e parte da histéria da humanidade, estando
intimamente ligada ao aspecto cultural. Laraia (2001) realiza uma breve comparagéo
entre os termos cultura e civilizagcdo para as comunidades germanicas e francesas
no século XVIII, de tal forma que, enquanto 0os germanicos simbolizavam aspectos
espirituais por meio da palavra kultur, os franceses usavam a palavra civilization
para denotar as realizagbes de um povo. De forma semelhante, Norbert Elias (1990)

acrescenta:

O conceito francés e inglés de civilizagdo pode se referir a fatos politicos ou
econdmicos, religiosos ou técnicos, morais ou sociais. O conceito alemao de
Kultur alude basicamente a fatos intelectuais, artisticos e religiosos e
apresenta a tendéncia de tragcar uma nitida linha diviséria entre fatos deste
tipo, por um lado, e fatos politicos, econémicos e sociais, por outro. O
conceito francés e inglés de civilizacdo pode se referir a realizacdes, mas
também a atitudes ou "comportamento" de pessoas, pouco importando se
realizaram ou ndo alguma coisa. No conceito alemdo de Kultur, em
contraste, a referéncia a "comportamento”, o valor que a pessoa tem em
virtude de sua mera existéncia e conduta, sem absolutamente qualquer
realizacdo, € muito secundario. O sentido especificamente alem&o do
conceito de Kultur encontra sua expressdo mais clara em seu derivado, o
adjetivo kulturell, que descreve o carater e o valor de determinados produtos
humanos, e ndo o valor intrinseco da pessoa. Esta palavra, o conceito
inerente a kulturell, porém, ndo pode ser traduzido exatamente para o
francés e o inglés (ELIAS, 1990, p. 24).

Esse debate inicial reforca que as noc¢des de cultura e civilizagéo
podem ser estudadas em conjunto, enquanto evidencia que em diferentes povos, a
nocéo de civilizacdo esta ligada a aspectos de regulacdo social que ja foram aqui
trabalhados no ambito cultural, tais como fatos politicos, religiosos, morais,
intelectuais ou comportamentais. Contudo, € viavel um aprofundamento nos estudos
do termo na lingua portuguesa.

Lima (2012) apresenta uma vasta pesquisa sobre os termos civil,
civilidade, civilizar e civilizagcdo, em especial na lingua portuguesa, ressaltando seus
desdobramentos desde o século XVI. Ele relata: “Do latim para o portugués,
‘Ciuiliter’ era traduzido como ‘cortesmente’, ‘ciuilis’, como ‘cousa da cidade, ou
cortes’, ‘ciuicus’, ‘cousa de cidadao’ [...] ‘ciuil cousa’ [para] ‘ciuiles’; ‘ciuilmente’,
‘ciuiliter’, e ‘cidadao ou cidada’ como ‘civis’ e ‘cidade’, ‘civitas” (LIMA, 2012, p. 69).

Nota-se, no estudo de Lima (2012), uma proximidade da nocao de

civilizacdo com o termo cidade. Assim, quando se falava de civilizagdo “apareciam



28

vocabulos que remetiam ao latino civitas (cidade)” (LIMA, 2012, p. 69), remetendo
especificamente a ideia de cortesia e cidadania. Como debatido no inicio deste
capitulo, um cidaddo seria aquele que atendesse aos padrdes e regras
culturalmente estabelecidos. Assim, aquele que nao se enquadrasse nessas
determinacdes, ndo poderia ser compreendido como civilizado. Ademais, aquele que
era cidadao e que, portanto, se enquadra na cultura dominante, era reconhecido
como cortés (em uma concepc¢ao contemporanea, aguele que demonstra cortesia;
que se expressa com gentileza; que se comporta de modo fragil, que é gentil;
educado: professor cortés (DICIO, 2019)), ao oposto do que ndo se enquadra nas
definicbes culturais. Da mesma maneira, Lima (2012) descreve a qualificacdo de

rastico:

[..] age como rustico aquele que tem inciviidade e se porta
“inurbanamente”. Sinbnimos de “rusticus” em portugués estariam nas
entradas “Barbara Cousa” e “Villd cousa”’, respectivamente vertidas para
“Barbarus (...). Rusticus” e “Rusticus (...) villicus”. As entradas ligadas a
“villa cousa” chamam atengao. Apos a primeira entrada “Villa cousa” segue
outra que adenda “Villa cousa, i. descortez” vertendo para o latino “Inciuilis”.
Por sua vez, “Villamente” seria “Rustice, inciviliter’. Vildo era aquele ou
aquilo que vivia no campo (rastico) mas também o descortés e incivil. Mais
do que isso, se ndo havia uma entrada para o substantivo rustico (s6 para o
adjetivo rustico, “Rustica cousa”), aparece uma para o nome “Villao”, vertido
pura e simplesmente para “Rusticus”. O vildo era a personificagdo do
rustico, caracterizado também como descortés e incivil. Entretanto, o termo
civil qualificaria, paradoxalmente, as coisas rusticas (LIMA, 2012, p. 70).

Lima apresenta novas aberturas para a compreensao linguistica do
sujeito considerado descortés e do considerado néo civilizado. O descortés ou incivil,
ou seja, aquele que ndo atende aos preceitos da cultura dominante, € posto como
rustico (“[Pejorativo] Que se comporta grosseira e indelicadamente: sujeito rastico;
[Pejorativo] Inculto; desprovido de cultura e erudicdo; tosco; desprovido de
ornamentagdes e acabamentos; que é simples” (DICIO, 2019)). Linguisticamente,
ele também € avaliado como vildao (‘quem tem agbes vis, abjetas, buscando
prejudicar alguém; desprezivel, aguele que ndo é nobre; desprovido de nobreza;
plebeu; quem se comporta rustica e grosseiramente; rustico” (DICIO, 2019)). As
descricbes de rustico e vildo implicam adjetivos que atribuem caracteristicas
negativas ao sujeito. Trazendo a andlise mais especificamente para um contexto

brasileiro, Lima acrescenta:

Civilidade também aparecia em textos legais, gerados e impressos pela
Coroa, como no Diretério dos indios, de 1758. O Diretério definia a atuacio
do poder civil sobre os nativos do Maranhdo e Para (apds a saida dos
jesuitas) que devia complementar a acao religiosa de cristianiza-los, agindo
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para “a civilidade dos indios”, por meio da “educacgao publica”, do ensino da
lingua portuguesa, dos “bons costumes”, das “Leys da honestidade, e da
policia” (e da “liberdade do commercio™), que os ajudaria a serem polidos,
decentes e os tiraria do estado de “incivil rusticidade” que atrapalhava nao
sO sua conversdo mas também os negdcios do reino na regido (LIMA, 2012,
p. 73).

Neste sentido, existem algumas especificidades que podem ser
ressaltadas. A primeira € que a cultura europeia, simbolizada pela Coroa, € tomada
como positiva em detrimento da cultura indigena brasileira, o que também
caracteriza uma evidéncia das escalas de valor atribuidas as culturas debatidas por
Guattari e Rolnik (1996). A segunda especificidade refere-se a caracteristica
religiosa, por meio da qual é evidenciado que o sujeito assumidamente cristdo seria
o civilizado, enquanto o ndo cristdo é rustico e ndo possui bons costumes. Lima
ainda acrescenta que, no século XVIlI, a definicdo mais proxima sobre civilizacdo da

que pode ser encontrada atualmente é:

[...] A definicAo mais proxima a atual do termo apareceu em 1771 na ultima
edicdo do Dictionnaire universel frangois et latin, conhecido como Dicionario
de Trévoux. Capitaneado pelos jesuitas [...] O Dicionario de Trevoux definia
assim o termo “civilisation”. CIVILISATION, s.f., terme de Jurisprudence.
C’est un Acte de justice, un judgmente qui rend civil un proces criminel (...)
L’ami des hommes a employé ce mot pour sociabilité (...) La religion est
sans contredit le premier & plus utile frein de I'humanité: c’est le premier
ressort de la civilisation. Elle nous préche, & nous rapelle sans cette la
confraternité, adoucit notre coeur.

[...] O trecho que explica o termo (“La religion...”) era uma citagdo retirada
do livro, no qual a palavra civilizagdo fora empregada mais duas vezes.
Como observaram Bruce Mazlich e Jean Starobinski, essa primeira aparicao
do termo, ndo sem certa ironia, estd associada ndo a pressupostos de
secularizacdo e racionalidade, que identificamos as Luzes setecentistas,
mas_a necessidade da religido como freio da humanidade, para que nos
civiizemos, adocando os coracGes e nos _confraternizando. No trecho
escolhido pelos dicionaristas, a sociabilidade, i.e., 0 viver em sociedade,
esta ligada aos principios do cristianismo, 0 que converge com o projeto de
Trevoux. Algo que inclusive era reforcado pelo verbete “civiliser” que vinha
logo abaixo e dizia que “La Prédication de I'Evangile a civilisé les peuples
barbares les plus sauvages” (LIMA, 2012, p. 77, grifos do autor).

Assim, novamente é evidenciado o pressuposto religioso cristdo nas
nocdes de civilizacdo e cultura. O civilizado, aqui, € definido como aquele que esta
em condigcbes de viver em sociedade, de tal forma que essa caracteristica é
atribuida como algo inerente aquele que adere aos principios da cultura europeia e
do cristianismo. A ideia de que a religido atua “‘como freio da humanidade [...]
adogando os coragdes” (LIMA, 2012, p. 77), resulta no entendimento de que aquele

gue néo é cristdo é agente do caos na humanidade.
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A sentenca final apresentada acima por Lima ressalta “a pregagéo
do evangelho para civilizar os povos barbaros mais selvagens”. Lima (2012) assinala
que “o cristianismo era um dos reguladores das paixdes que permitia o ato de
civilizar, [de tal forma que] um dos sentidos da civilizagdo era ‘domesticar’ os povos
selvagens, barbaros e silvestres” (LIMA, 2012, p. 78). Assim, o cristianismo foi
firmado na histdria da colonizacdo brasileira como uma ferramenta que tinha como
objetivo a transformacao dos néo cristdos em cidadéos que atendessem as regras e
normas da cultura dominante. Luiz (1824) evidencia que a ideia de civilizacdo esté

amplamente ligada ao atendimento das regras e normas estabelecidas:

Hum povo he civilizado, quando tem deixado os costumes barbaros; quando
se governa por leis. He policiado, quando, pela obediencia as leis, tem
adquirido o habito das virtudes sociaes. E he polido, quando em suas
accdes mostra urbanidade, elegéancia, e apurado gosto. No povo civilizado
reindo as leis. No povo policiado reindo os bons costumes. No povo polido
reina a urbanidade e gosto, que he consequencia do luxo. As leis
estabelecem a civilizagdo entre os povos barbaros, formando os costumes.
Os bons costumes aperfeicodo as leis e, algumas vezes as suprem, entre
0s povos policiados. A polidez exprime no trato e ac¢Bes a perfeicdo das
virtudes sociaes: e quando he falsa, como muitas vezes acontece, contenta-
se de fingir e affectar essas virtudes (LUIZ, 1824, p. 178).

Fica evidenciada, nas palavras de Luiz, uma avaliacdo de quem
seria 0 homem civilizado sob o ponto de vista dominante: aquele que segue as leis e
regras; que possui bom gosto e bons costumes; que é policiado e, portanto,
obediente. Ele também evidencia que quem possui tais caracteristicas era
imediatamente identificado como cristdo, dado que, segundo os Vvalores
compartilhados na época, o civilizado era cristdo, enquanto aquele que nao
atendesse as leis e regras e ndo tem bons costumes era barbaro e selvagem.

Nietzsche (2005a) acrescenta a essa critica a seguinte
consideragao: “o que é chamado de ‘livre-arbitrio’ €, essencialmente, o afeto de
superioridade em relagdo aquele que tem de obedecer: ‘eu sou livre, ‘ele’ tem de
obedecer” (p. 23). Isso pode ser entendido como uma relagdo entre o sujeito
vinculado ao cristianismo e seu crédito na liberdade. Nietzsche (2005a) acrescenta
gue isso pode ser entendido, ndo como "um complexo de sentir e pensar, mas

sobretudo um afeto: aquele afeto do comando” (p. 23). Nietzsche acrescenta:

“Livre-arbitrio” &€ a expressdo para o multiforme estado de prazer do
guerente, que ordena e ao mesmo tempo se identifica com o executor da
ordem — que, como tal, goza também do triunfo sobre as resisténcias, mas
pensa consigo que foi sua vontade que as superou [...] Em todo querer a
guestdo é simplesmente mandar e obedecer, sobre a base, como disse, de
uma estrutura social de muitas “almas”: razdo por que um fildsofo deve se



31

arrogar o direito de situar o querer em si no ambito da moral — mora,
entenda-se, como a teoria das relagbes de dominacdo sob as quais se
origina o fendbmeno “vida” (NIETZSCHE, 2005a, p. 24).

Essa nocado civilizatoria ressalta que no cristianismo se fazem
presentes caracteristicas positivas que deveriam ser ensinadas aqueles que nao sao
cristdos. Assim, a ideia de civilizacdo associada ao cristianismo, mostra um processo
‘que esta em movimento constante, movendo-se incessantemente ‘para a frente”
(ELIAS, 1990, p. 24). Isso significa dizer que 0s nao cristaos atrapalham o bem estar
social, dado que, enquanto a sociedade crista procura a regulacéo e operar sob leis
e normas para o bem coletivo, com foco nos bons costumes, quem nao é cristdo
retarda esse movimento.

Ao pretender civilizar os sujeitos que eram avaliados como nao
cristdos, buscava-se torna-los pessoas melhores e cidaddos por meio da imposicao
de valores que promulgassem uma melhoria na vida do coletivo. Esse processo
mostra o senso de que “até certo ponto, o conceito de civilizacdo minimiza as
diferencas nacionais entre os povos: enfatiza o que é comum a todos os seres
humanos ou — na opinido dos que o possuem — deveria sé-lo” (ELIAS, 1990, p. 25).
Entretanto, vale ressaltar que nesse contexto, quem estabelecia o que deveria ser
enfatizado e priorizado era o cristdo. Nesse sentido, o cristianismo ndo se da apenas
como uma escolha religiosa que caracteriza uma fé individual em uma entidade
superior, mas carrega consigo uma seérie de valores e regras que sdo, ou deveriam
ser, conforme Elias ressalta, assumidos por todos os cidadaos, por todos o0s
civilizados, nem que para isso fosse necessario recorrer a punicdes e até mesmo

guerras. Elias acrescenta:

A antitese fundamental que expressa a autoimagem do Ocidente na ldade
Média opBe o Cristianismo a paganismo ou, para ser mais exato, 0
Cristianismo correto, romano-latino, por um lado, e o0 paganismo e a heresia,
incluindo o Cristianismo grego e oriental, por outro. Em nome da Cruz e
mais tarde da civilizacédo, a sociedade do Ocidente empenha-se, durante a
Idade Média, em guerras de colonizacédo e expanséo (ELIAS, 1990, p. 67).

As palavras de Elias salientam as argumentagdes de Lima (2012)
que relacionam uma espécie de natureza positiva atribuida ao Cristianismo em
detrimento dos néo cristdos e sua ligacéo direta com a concepcéo de civilizagdo. O
processo civilizatorio foi utilizado como ferramenta para que a religido cristd se
expandisse a partir do ocidente para o resto do mundo, de tal forma que os povos
gue ndo fossem cristdos pudessem compreender a necessidade de aderéncia ao

cristianismo como uUnico caminho correto para o bem estar e ordem social. O
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processo civilizatério precisou, assim, garantir que o afrontamento e resisténcia
presentes nos valores e praticas dos nao cristdos fossem extintas e substituidas por

condutas supostamente virtuosas.
2.3 O ENCONTRO DE CULTURAS E CIVILIZACOES

Os colonizadores europeus que se dirigiram as terras e a populacao
brasileira, ao entrar em contato com aqueles tinham costumes completamente
diferentes dos seus, compreenderam suas praticas e valores como uma espécie de
ofensa ao seu modo de organizar a existéncia e a sua fé. Partindo de uma
concepcao de cultura pelo viés moral e normativo, eles avaliaram que 0s povos a
serem colonizados estavam agindo de forma incorreta. E significativo ressaltar que,

conforme lembra Bauman, os povos isolados possuem suas proprias culturas:

Havia, contudo, numerosas &areas do globo com pouca ou nenhuma
comunicacdo com as &reas vizinhas; populacdes que poderiam, sem
distorcer muito os fatos, ser descritas como totalidades fechadas em si
mesmas. E havia Estados-nacdo que promoviam, de modo explicito e
forcado, a unificacdo nacional de linguas, calendéarios, padrdes de
educacdo, versbes da historia e coOdigos de ética juridicamente
fundamentados — Estados preocupados em homogeneizar 0 vago conjunto
de dialetos, costumes e memdrias coletivas locais para formar um conjunto
unico, comum, nacional, de crencas e estilos de vida (BAUMAN, 2012, p.
20).

Isso significa que assim como os colonizadores cristdos possuiam
seus costumes e memoarias coletivas, normas e regras a respeito do que pode ser
considerado correto e o que pode ser considerado incorreto, entre outros fatores que
promovem a unido e ordem para o coletivo, aqueles que foram colonizados também
as possuiam. Soma-se a isso, o fato de que a heranca cultural que os seres
humanos acumulam no decorrer de sua histéria tende a fazé-los “reagir
depreciativamente em relagdo ao comportamento daqueles que agem fora dos
padrées aceitos pela maioria da comunidade. Por isto, discriminamos o
comportamento desviante” (LARAIA, 2001, p. 67).

O autor ainda assinala que “comportamentos etnocéntricos resultam
também em apreciacdes negativas dos padrbes culturais de povos diferentes.
Praticas de outros sistemas culturais sdo catalogadas como absurdas, deprimentes
e imorais” (LARAIA, 2001, p. 74). Em convergéncia, Nietzsche (2005a) argumenta
que “ndo basta utilizar as mesmas palavras para compreendermos uns aos outros”

(p. 165), ou seja, a compreensdo do outro vai além de um mero entendimento
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linguistico, de forma que “é preciso utilizar as mesmas palavras para a mesma
espécie de vivéncias anteriores, é preciso, enfim, ter a experiéncia em comum com 0
outro” (p. 165). Ademais, Nietzsche (2005a) inclui que os juizos de valor moral ndo
séo direcionados apenas por uma busca utilitaria, onde o que se procura é a coesao
da comunidade, ao invés de se buscar um relacionamento afetivo. Em suas

palavras:

Enquanto a utilidade que vigora nos juizos de valor morais for apenas a
utiidade do rebanho, enquanto o olhar estiver dirigido apenas a
preservacdo da comunidade, e for tido como imoral precisamente e
exclusivamente o que parece perigoso para a subsisténcia da comunidade:
enquanto assim for ndo pode haver “moral do amor ao préximo”
(NIETZSCHE, 20054, p. 87).

Nietzsche (2005a) entende que “numa opinidao, num estado ou afeto,
numa vontade, num dom” (p. 88) se escondem perigos “para a comunidade, para a
igualdade” (p. 88), assim, “tudo o que ergue o individuo acima do rebanho e infunde
temor ao proximo é doravante apelidado como mau” (p. 88). Desta forma, quando
sujeitos de culturas diferentes se encontram podem colocar em pratica embates cuja
tendéncia é de que um grupo discrimine 0 outro porque suas praticas e
pensamentos ndo estdo em acordo com suas regras e normas definidas
culturalmente. Por meio deste encontro, mudancgas culturais podem ocorrer, afirma
Laraia (2001), contudo, ela pode ser lenta, especialmente no ambito religioso, dado
que “os ritos religiosos situam-se entre as partes de uma sociedade que parecem ter
uma menor velocidade de mudanga” (LARAIA, 2001, p. 95). Sobre tais mudancas,

ainda argumenta o autor:

Podemos agora afirmar que existem dois tipos de mudanca cultural: uma
gue é interna, resultante da dindmica do proprio sistema cultural, e uma
segunda que é o resultado do contato de um sistema cultural com um outro.
No primeiro caso, a mudanca pode ser lenta, quase impercebivel para o
observador que nao tenha o suporte de bons dados diacrbnicos. O ritmo,
porém, pode ser alterado por eventos histéricos tais como uma catastrofe,
uma grande inovagao tecnolégica ou uma dramética situacédo de contato.

O segundo caso, como vimos na afirmagéo do Manifesto sobre aculturacéo,
pode ser mais rapido e brusco. No caso dos indios brasileiros, representou
uma verdadeira catastrofe. Mas, também, pode ser um processo menos
radical, onde a troca de padrdes culturais ocorre sem grandes traumas
(LARAIA, 2001, p. 96).

Nota-se que mudancas culturais ndo ocorrem de maneira simples e
rapida. Além disso, um conflito ndo necessariamente gera processos de mudanca.
Assim, outro aspecto a ser considerado em relacdo aos processos civilizatérios e a
cultura é abordado por Marcuse, que afirma que “a cultura coage tanto a sua

existéncia social como a bioldgica, ndo so partes do ser humano, mas também sua
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prépria estrutura instintiva” (MARCUSE, 1975, p. 37). Para o autor, a histéria do

homem é fundada em uma relacéo repressdo. Marcuse continua:

A subjugacéo efetiva dos instintos, mediante controles repressivos néo é
imposta pela natureza, mas pelo homem. O pai primordial, como arquétipo
da dominacdo, inicia a reacdo em cadeia de escravizacdo, rebelido e
dominacao reforcada, que caracteriza a histéria da civilizacdo. Mas, desde a
primeira e pré-histérica restauracdo da dominacao, apos a primeira rebelido
contra esta, a repressao externa foi sempre apoiada pela repressao interna:
o individuo escravizado introjeta seus senhores e suas ordens no proprio
aparelho mental. A luta contra a liberdade reproduz-se na psique do
homem, como a auto-repressdo do individuo reprimido, e a sua auto-
repressdo apoia, por seu turno, os senhores e suas instituicdes. E essa
dindmica mental que Freud desvenda como a din&mica da civilizag&o
(MARCUSE, 1975, p. 36).

Marcuse considera, portanto, que o homem teve seus instintos
reprimidos e passou a guiar suas acdes tendo como base suas relagdes sociais e
culturais, instauradas por um continuo processo de civilizacdo. Em larga medida, a
cultura atua no homem como uma ferramenta de repressdo, em uma busca
incessante que almeja molda-lo para atender aos interesses e vontades dos
dominantes. A ideia de moldar o homem carrega consigo um valor, de tal forma que
aguele que é moldado seria, sob o ponto de vista dominante, também melhorado.
Espera-se, com isso, marcar uma diferenca entre agueles que se adéquam a cultura
dominante (mantendo-se dentro de seus parametros) e aqueles que resistem

(lutando para ficar fora dos mesmos). Diz Bauman:

Em resumo, a dimenséo crucial da oposigao “dentro-fora” é entre certeza e
incerteza, autoconfianga e hesitagcdo. Estar “fora” significa atrair e temer
problemas — e exige esperteza, destreza, engenhosidade ou coragem,
aprender regras estranhas sem as quais se passa muito bem em outros
lugares, e domind-las por meio de tentativas arriscadas e erros muitas
vezes dispendiosos. A ideia do “dentro”, por outro lado, significa o nao
problematico, habitos adquiridos sem dor e desfrutados quase
inconscientemente, habilidades que exigem pouca reflexdo — e, sendo como
sdo, eles parecem leves e ndo exigem escolhas, decerto ndo escolhas
torturantes, ndo ha espacgo para a hesitacdo que gera ansiedade. O que
quer que tenha sido retrospectivamente apelidado de “comunidade”
costumava ser trazido a luz por essa oposigao entre “bem aqui” e “la fora”,
“‘interno” e “externo” (BAUMAN, 2012, p. 22).

Aquele que se coloca fora da cultura dominante pode manter uma
relacdo conflituosa com seu entorno, sofrendo repressdes e investidas para atender
a interesses e ideais com 0s quais ndo compactua. Em contrapartida, aquele que
adere a cultura dominante ndo € completamente moldado pela mesma, visto que
mudancas sado sempre precipitadas e ensaiadas nessa complexa relacdo entre
sujeito, cultura e civilizagdo. A relacdo dentro-fora debatida por Bauman evidencia
gue pessoas pertencentes a culturas diferentes, geram sentidos diferentes sobre as
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relacbes e acontecimentos. Bauman sugere, entdo, a importancia de uma traducao
transcultural que, segundo ele, “um processo de autocriacédo e também de criagéo
mutua; longe de exercer a autoridade de colocar o traduzido no devido lugar, o
tradutor deve primeiro elevar-se ao plano do traduzido” (BAUMAN, 2012, p. 45). O
autor entende que esse processo é continuo e altera a visdo de mundo de seus
participantes. Assim, “nenhum ato de tradugdo deixa um dos parceiros intacto”
(BAUMAN, 2012, p. 46).

Nietzsche (2005a), em consonéncia com as argumentacfes de
Bauman (2012), cita que aquelas pessoas que se encontram na cultura dominante
sempre estardo em uma posig¢ao beneficiada. De acordo com o autor, “os homens
mais semelhantes, mais costumeiros, estiveram e sempre estardo em vantagem”
(NIETZSCHE, 2005a, p. 166). Por outro lado, argumenta Nietzsche (2005a), aqueles
“‘mais seletos, mais raros, mais dificeis de compreender, esses ficam s6, em seu
isolamento sucumbem aos revesse, e dificimente se propagam” (p. 166). Assim,
pode-se entender que a sociedade evolui “rumo ao semelhante, costumeiro,
mediano” (p. 166), de tal forma que aqueles que ndo se adéquam sao deixados de
lado ou de fora.

Bauman reforca essa argumentacdo dizendo que a
contemporaneidade, embora compreendida como uma época de pluralismo cultural
“ndo é a era do niilismo. Nao € a auséncia de valores nem a perda de sua
autoridade que torna a condicdo humana confusa e as escolhas dificeis, mas a
multiplicidade de valores” (BAUMAN, 2012, p. 49). Tais valores sao algumas vezes
discrepantes ou opostos, mas certamente estdo ligados a autoridades, ou seja,

regras e normas presentes na cultura. Bauman acrescenta:

NGés reprovamos uma pessoa que nao tenha conseguido corresponder aos
padrdes do grupo pela “falta de cultura”’. Enfatizamos repetidas vezes a
“transmissdao da cultura® como principal fungdo das instituicdes
educacionais. Tendemos a classificar aqueles com quem travamos contato
segundo seu nivel cultural. Se o distinguimos como uma “pessoa culta”, em
geral queremos dizer que ele é muito instruido, educado, cortés, requintado
acima de seu estado “natural”’, nobre. Presumimos tacitamente a existéncia
de outros que ndo possuem nenhum desses atributos. Uma “pessoa que
tem cultura” é o antdnimo de “alguém inculto” (BAUMAN, 2012, p. 55).

Bauman entrevé que ha uma dificuldade marcante no contato entre
culturas quando diz que “travar contato com diferengas culturais nao significa
percebé-las; e percebé-las ndo implica conferir o mesmo status existencial a formas

de vida divergentes” (BAUMAN, 2012, p. 64). Isso significa que a pessoa dita sem
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cultura também é compreendida como alguém que nao atende as normas e regras
de conduta que se fazem presentes em um determinado povo. Assim, por exemplo,
se aquele se enquadra na cultura dominante € educado, enquanto aquele que nao
atende a esses padrdes culturais é deseducado. Nota-se, assim, que cultura e
civilizacdo estiveram entrelacadas no decorrer da histéria da humanidade e, mais
especificamente, produziram efeitos relacionais e politicos na historia brasileira.

Desta forma, compreende-se que a cultura e a civilizagdo foram e
permanecem como pilares da humanidade. O homem se tornou um ser cultural e,
por meio dessa nova caracteristica historicamente construida, passou a delinear,
disseminar e transformar suas relacdes sociais. Nisso, ressaltam-se as relacdes
entre aqueles sujeitos vinculados a cultura dominante e aqueles que séo sujeitados
a essa cultura como meros reprodutores obedientes. Assim, a religido, sendo
entendida como um aspecto cultural, “é mais um meio de vencer resisténcias para
dominar [...] de se subtrair a obediéncia” (NIETZSCHE, 2005a, p. 58).

Neste capitulo, analisou-se a relagdo entre preceitos culturais e
religiosos, a partir do momento em que a religido se estabelece como parte da
cultura. Desta forma, o préximo capitulo buscara ampliar o debate a respeito de um

aspecto religioso especifico, sendo este a nocao de divindade.
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3 A INTRODUCAO DO DIVINO NA CULTURA HUMANA

Desde os primordios da civilizacdo o homem procurou por meios que
0 ajudassem a compreender a natureza que o cerca e facilitar sua convivéncia com
ela e com as incertezas que o0 acompanham. Envolto por um universo de
aleatoriedades que nado pode controlar, 0 homem encontrou na perspectiva
metafisica um caminho de conforto que o ajudou a vivenciar as experiéncias
cotidianas de uma forma mais agradavel, ao mesmo tempo em que possibilitou uma
visao de futuro esperancgosa, a partir do momento em que a natureza lhe conduzia a
certeza da morte.

Esse caminho do homem no metafisico partiu de uma transformacao
da propria natureza em diversas divindades que o levaram, aos poucos, a pensar
que compreendia o mundo. Contudo, o homem é um ser moral, assim, suas criacées
divinas foram aos poucos incorporando, especialmente por meio das religibes
monoteistas, tal como o cristianismo, 0 aspecto moral e se transformaram em mais
um meio de propagar dogmas e regras que atingem e buscam interferir no cotidiano
das sociedades.

Desta forma, o objeto deste capitulo é o de mostrar como essas
divindades surgiram na vida do homem, para isso, sao utilizadas, mais
especificamente, algumas perspectivas trabalhadas por Freud. Essas perspectivas
procuram mostrar que o0 surgimento dos deuses na vida dos homens foi algo
essencial para que ele pudesse conviver com a natureza e tornar a vida com seus
semelhantes possivel e coesa. Ainda, o capitulo objetiva mostrar que os deuses,
especialmente o deus cristio no ocidente, se tornaram figuras morais e
incorporaram a moral e a justica entre 0s homens para si, ao ponto em que moral e
divindade se tornaram uma coisa so; ao ponto em que quem nao atende ao divino,
ndo atende a moral. Tais transformacdes sé puderam se estabelecer por meio das
instituicbes disciplinares presentes no cotidiano, perspectiva que sera evidenciada

por meio da filosofia de Foucault.
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3.1 O SURGIMENTO DOS DEUSES COMO NECESSIDADE HUMANA

Embora Freud diga que poucas pessoas possam “abranger a
atividade humana em toda a sua amplitude” (1927/1996, p. 4), é possivel assinalar
que na contemporaneidade isso se torna praticamente impossivel, ainda que a
tecnologia esteja a disposicdo de grande parte das pessoas. Nisso, pode-se também
incluir o aspecto religioso. A humanidade inventou, ascendeu e experienciou
incontaveis deuses no decorrer de milénios, contudo, poucos desses deuses se
estabeleceram em posi¢cées dominantes na cultura contemporanea, especialmente
no ocidente. O abandono da multiplicidade de deuses para a afirmacdo de um deus
anico foi amplamente protagonizado pelas religibes monoteistas que elaboraram
preceitos até hoje ativados.

Diante da afirmacdo histérica de um deus Unico, alguns
guestionamentos podem ser levantados, tais como: por que os deuses tem poder e
exercem autoridade na vida das pessoas? Como esse estatuto de autoridade divina
foi apropriado na vida cotidiana? Como ocorrem as experiéncias de contato com a
divindade? Quais os efeitos de reverenciar um deus Unico e verdadeiro? Por que a
nocéo de divindade produz mais efeitos em algumas existéncias? De onde vieram 0s
deuses? Eles sdo reais? Existe um deus verdadeiro? Quais os efeitos sociais de
uma vida sem deus?

Uma das respostas colocadas por Freud (1927/1996) esta
relacionada a necessidade de criar para si uma autoridade que sirva como lideranca
para a massa. Isso ndo significa apenas dizer que o homem precisa ser liderado,
mas também, que ele precisa liderar, valendo-se, para tanto, da vinculagcdo com a
divindade. Uma das ferramentas que pode ser estabelecida como forma de adeséao
a divindade € produzir um lago coletivo com o conjunto de valores religiosos que
passa a ser “o item mais importante do inventario psiquico de uma civilizacao, item
este que consiste, no sentido mais amplo, em suas ideias religiosas” (FREUD,
1927/1996, p. 10). Freud acrescenta:

S0 através da influéncia de individuos que possam fornecer um exemplo e a
guem reconhecam como lideres, as massas podem ser induzidas a efetuar
o trabalho e a suportar as renuncias de que a existéncia depende. Tudo
correrd bem se esses lideres forem pessoas com uma compreensao interna
() superior das necessidades da vida, e que se tenham erguido a altura de
dominar seus proprios desejos instintuais. Ha, porém, o perigo de que, a fim
de ndo perderem sua influéncia, possam ceder a massa mais do que esta a
eles; por conseguinte, parece necessario que sejam independentes dela
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pela posse dos meios de poder a sua disposi¢cao. Expressando-o de modo
sucinto, existem duas caracteristicas humanas muito difundidas,
responsaveis pelo fato de os regulamentos da civilizagdo s6 poderem ser
mantidos através de certo grau de coergdo, a saber, que os homens néo
sdo espontaneamente amantes do trabalho e que os argumentos ndo tém
valia alguma contra suas paix6es (FREUD, 1927/1996, p. 6).

Freud entende que o ser humano tem grande vinculagdo aos
instintos e recusa a renuncia-los, por isso, a grande massa adere a certos
posicionamentos e praticas que tornam dificil a tarefa de persuaséo e controle por
parte de uma minoria. O autor indica que a histéria mostra a necessidade do
aparecimento de lideres inspirados em compreensdes supostamente mais elevadas
da vida, que vao além dos instintos. Entretanto, esse convencimento da massa nao
€ possivel apenas por simples argumentacfes, é necessario que 0s argumentos
sejam forjados e firmados sobre necessidades maiores, tais como aquelas
compreendidas como legitimamente investidas pela massa sob a autoridade do
divino.

Os valores e estratégia da coercdo que os torna referéncia para a
coletividade ndo sdo necessidades vazias ou ligadas apenas a uma dimensédo da
existéncia, como o trabalho. Tal qual analisado no primeiro capitulo desta pesquisa,
os valores morais e sociais se tornaram necessidades basicas para o funcionamento
de uma civilizacdo que, dentre muitas coisas, precisa estar coesa. Para isso, “0
primeiro passo consiste em distinguir entre privacdes que afetam a todos e privacées
gue ndo afetam a todos, mas apenas a grupos, classes ou mesmo individuos
isolados” (FREUD, 1927/1996, p. 8). Com isso, a maioria esbog¢a concordancia com
o que foi estabelecido como correto, moral, vidvel, lucrativo, positivo, dentre outros
componentes que caracterizam um tempo histérico e que tem como meta a coeséao
da organizacédo societaria.

A lideranca assinalada por Freud nao pode surgir como algo
negativo para a massa, mas como algo que gere as sensacfOes de conforto e
protecdo para a maioria. Desta forma, uma coesdo pode ser estabelecida de tal
forma que, aqueles que nédo se adaptam a essa cultura dominante que se posiciona,
sao tidos como inadequados. Essa inadequacédo se desdobra em desqualificacoes
dos sujeitos como incorretos, imorais, criminosos e perigosos ao convivio social,
mas companhias, como assinala criticamente Nietzsche (2005a, p. 31) — “toda

companhia é ma, exceto a companhia dos iguais”.
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Freud ainda acrescenta o debate sobre o trabalho mental do
homem, que atua para que a “coercdo externa se torne gradativamente
internalizada, pois um agente mental especial, o superego do homem, a assume e a
inclui entre seus mandamentos” (1927/1996, p. 8). E isso ocorre, sob seu ponto de
vista, ja desde a infancia, sendo este 0 Unico meio para que a crianca se torne um
ser moral. Assim, “o0 essencial e inestimavel em toda moral é o fato de ela ser uma
demorada coercao” (NIETZSCHE, 2005a, p. 76).

E necessario que a massa de pessoas internalize o que esta sendo
proposto como moral, entenda isso como verdade a ser reproduzida e tenha um
dispositivo psiquico de cobranca para que eles ajam em conformidade, ndo por
respeito a civilizacdo, mas justamente por temor a coercdo e punicdo externas. A
partir do momento em que essa adesdo € alcancada, o que poderia surgir como
rebeldia contra 0 que esta sendo imposto ou proposto por uma minoria em PosiGao
de poder, ascende como uma massa que fortalece e solidifica essas proposicoes,
agindo também na reproducao e perpetuacdo do status quo.

A sensacdo de quem se encontra na cultura dominante passa
apenas de simples satisfagdo, ganhando contornos de uma sensacao “de natureza
narcisica; repousa em seu orgulho pelo que ja foi alcangado com éxito” (FREUD,
1927/1996, p. 9). Por outro lado, aquele que ndo se encontra vinculado a cultura
dominante n&o consegue atingir tais sensagbes, visto que “é dificil ser
compreendido: sobretudo quando se pensa e se vive [...] entre homens que pensam
e vivem diferente” (NIETZSCHE, 2005a, p. 32).

Diante dessas consideracbes, cabe agora analisar as razdes e
afetos que sustentam a necessidade da massa por um lider e pela vida comunal.
Freud, afirma que “foi precisamente por causa dos perigos com que a natureza nos
ameaca que nos reunimos e criamos a civilizacdo, a qual também, entre outras
coisas, se destina a tornar possivel nossa vida comunal” (1927/1996, p. 11). Em
larga medida, a organizagéo social advinda da civilizagéo objetiva nos defender dos
perigos advindos da natureza, esta que, embora tenha sido melhor compreendida
pelo homem no decorrer dos séculos e milénios, ndo estd e nunca estarda sob

controle dele. Freud acrescenta:

Ha os elementos, que parecem escarnecer de qualquer controle humano; a
terra, que treme, se escancara e sepulta toda a vida humana e suas obras;
a agua, que inunda e afoga tudo num torvelinho; as tempestades, que
arrastam tudo o que se lhes antepde; as doengas, que s6 recentemente
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identificamos como sendo ataques oriundos de outros organismos, e,
finalmente, o penoso enigma da morte, contra o qual remédio algum foi
encontrado e provavelmente nunca serd. E com essas forcas que a
natureza se ergue contra nds, majestosa, cruel e inexoravel; uma vez mais
nos traz a mente nossa fragueza e desamparo, de que pensivamos ter
fugido através do trabalho de civilizacdo. Uma das poucas impressoes
gratificantes e exaltantes que a humanidade pode oferecer, ocorre quando,
em face de uma catastrofe elementar, esquece as discordancias de sua
civilizacdo, todas as suas dificuldades e animosidades internas, e se lembra
da grande tarefa comum de se preservar contra o poder superior da
natureza (FREUD, 1927/1996, p. 11).

As forcas da natureza aliadas a ideia de destino, como um futuro do
qual ndo se pode fugir ou desviar, pressionam o homem ao limite, de tal forma que
ele precisa de algo para se segurar, buscar abrigo. Ainda, acrescenta Nietzsche
(2009), que o homem tem uma revolta contra o sofrimento; ndo por ele em si, mas
porque nao € possivel enxergar nenhum sentido neste. Assim, “0 homem se viu
praticamente obrigado a inventar deuses e seres intermediarios para todos os céus e
abismos” (p. 53). Neste sentido, a civilizacdo se apresenta com uma série de
mecanismos para defendé-lo da implacavel natureza e do sofrimento pelo qual ele

nao vé sentido. Isso pode ser visto nos dizeres de Freud:

A civilizagdo ndo se detém na tarefa de defender o homem contra a
natureza, mas simplesmente a prossegue por outros meios. Trata-se de
uma tarefa miultipla. A auto-estima do homem, seriamente ameagada, exige
consolacdo; a vida e o universo devem ser despidos de seus terrores;
ademais, sua curiosidade, movida, é verdade, pelo mais forte interesse
pratico, pede uma resposta (FREUD, 1927/1996, p. 12).

Nessa tarefa multipla de defesa da civilizacdo, Freud adiciona que
ao realizar o deslocamento dos deuses para fora da natureza, colocando-os em uma
posicdo superior a hatureza, 0s homens passaram a ver nos deuses a expressao de
novas necessidades para organizar a civilizagdo, tal como a moral. O autor

acrescenta:

E quanto mais autdnoma a natureza se tornava e quanto mais os deuses se
retiravam dela, com mais seriedade todas as expectativas se dirigiram para
a terceira funcdo deles, ou seja, mais a moralidade tornou-se o seu
verdadeiro dominio. Ficou sendo entéo tarefa dos deuses nivelar os defeitos
e 0s males da civilizacdo, assistir os sofrimentos que os homens infligem
uns aos outros em sua vida em conjunto e vigiar o cumprimento dos
preceitos da civilizacdo, a que os homens obedecem de modo t&o
imperfeito. Esses proprios preceitos foram creditados com uma origem
divina; foram elevados além da sociedade humana e estendidos a natureza
e ao universo (FREUD, 1927/1996, p. 13).

Pode-se dizer que as leis morais seguem no mesmo sentido de
busca por protecéo, apoiando-se em forgas supostamente superiores e poderosas,

pretendendo uma aplicacdo universal. Neste sentido, Nietzsche (2005a) denuncia
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que o cristianismo realizou inversdes valorativas nas ligacbes que os homens
possuiam por aquilo que era terreno, cotidiano ou impulsivo para estes, de forma a

demonizar tais sentimentos. O autor argumenta que:

[...] Colocar de cabecga para baixo todas as valoragGes — isto € o que tiveram
de fazer! E destrocar os fortes, debilitar as grandes esperangas, tornar
suspeita a felicidade da beleza, dobrar tudo que era altivo, Vviril,
conquistador, dominador, todos os instintos préprios do mais elevado e mais
bem logrado tipo “homem”, transformando-os em incerteza, tormento de
consciéncia, auto-destruicdo; mais ainda, converter todo o amor as coisas
terrenas ao dominio sobre a Terra em 6dio a tudo terreno — esta foi a tarefa
gue a Igreja se impbs e teve que se impor, até que, em sua estimativa,
“extramundano”, “dessensual’” e “homem superior” se fundiram num sé
sentimento (NIETZSCHE, 2005a, p. 61).

Tanto em Freud (1927/1996) quanto em Nietzsche (2009) € notével
0 quanto o homem busca entender e dominar o que avalia como sendo mal, que nao
entra nos calculos de uma justica, mas que segue permeado pela expectativa de
uma punicdo garantida. Ademais, espera que tudo o que ele entende como bom e
moral seja recompensado em uma vida além do curto periodo humano acessivel,

apos a desconhecida e temida morte. Freud complementa:

Assim, todos os terrores, sofrimentos e asperezas da vida estdo destinados
a se desfazer. A vida ap6s a morte, que continua a vida sobre a terra
exatamente como a parte invisivel do espectro se une a parte visivel, nos
conduz a perfeicdo que talvez tenhamos deixado de atingir aqui. E a
sabedoria superior que dirige esse curso das coisas, a bondade infinita que
nela se expressa, a justica que nela atinge seu objetivo, sdo os atributos
dos seres divinos que também nos criaram, e ao mundo como um todo, ou
melhor, de um ser divino no qual, em nossa civilizagéo, todos os deuses da
Antiguidade foram condensados. O povo que pela primeira vez alcangou
éxito em concentrar assim os atributos divinos néo ficou pouco orgulhoso de
seu progresso. Descerrara a vista o pai que sempre se achara oculto por
detras de toda figura divina, como seu nucleo. Fundamentalmente, isso
constituia um retorno aos primdrdios histéricos da ideia de Deus (FREUD,
1927/1996, p. 14).

Conforme debatido no primeiro capitulo deste trabalho, a religido
nao pode ser tomada como um aspecto qualquer no ambito da cultura e da
civilizagédo. Freud corrobora com isso, ao dizer que “ideias religiosas no sentido mais
amplo - s&o prezadas como o mais precioso bem da civilizagdo, como a coisa mais
preciosa que ela tem a oferecer a seus participantes” (1927/1996, p. 14). Em alguma
medida, a elaboracao das religides servia como “o impulso a retificar as deficiéncias
da civilizagao, que se faziam sentir penosamente” (1927/1996, p. 15).

A religido envolve mais do que a simples crenga em um deus.
Coloca em cena a esperancga, assumida por um conjunto de pessoas para garantir

saude, prosperidade, fartura e a seguranca de uma interacdo social favoravel que
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pudesse ser estendida para outros aspectos da natureza que se mantinham fora do
controle do homem. Talvez, o ponto extremo desses aspectos seja a morte, fato
sobre o qual o homem tem quase ou nenhum conhecimento, mesmo na
contemporaneidade. Diante da morte, a religido se torna uma das estratégias para

fazer com esse fato seja toleravel. Nietzsche (2005a) assinala:

Digamos entdo, audaciosamente, que a religido é produto do homem
normal, que o homem esta mais proximo a verdade quando é mais religioso
e mais seguro de um destino infinito... E quando ele é bom que ele deseja
gue a virtude corresponda a uma ordem eterna, é quando ele contempla as
coisas de uma maneira desinteressada que ele acha a morte revoltante e
absurda. Como ndo supor que é nesses momentos que o homem enxerga
melhor? (NIETZSCHE, 2005a, p. 51).

O modo de operar valores e disseminar a moral estrutura e apoia as
religibes em si mesmas, suas verdades sdo absolutamente inquestionaveis e nao
precisam ser testadas — ou uma ordem eterna, como se referiu Nietzsche (2005a) —
uma vez que “esse corpo de ideias religiosas [€] geralmente apresentado como
revelacao divina” (FREUD, 1927/1996, p. 15). Tal postura demonstra a tendéncia do
homem em “personificar tudo o que deseja compreender, a fim de, posteriormente,
controla-lo” (FREUD, 1927/1996, p. 16). Acrescenta Freud:

As ideias religiosas sdo ensinamentos e afirmacgfes sobre fatos e condigbes
da realidade externa (ou interna) que nos dizem algo que ndo descobrimos
por nés mesmos e que reivindicam nossa crenca. Visto nos fornecerem
informacdes sobre o que € mais importante e interessante para nds na vida,
elas sdo particular e altamente prezadas. Quem quer que nada conhega a
respeito delas € muito ignorante, e todos que as tenham acrescentado a seu
conhecimento podem considerar-se muito mais ricos (FREUD, 1927/1996,
p. 17).

Por ter se consolidado como uma instituicdo milenar, os preceitos
gue envolvem a crenca religiosa ndo sao apenas situacionais ou momentaneos.
Seus adeptos entendem que aquilo que foi tido como verdade por seus
antepassados e suas referéncias religiosas ndo pode ser questionado. Existe um
valor moral e fiel presente nessas ideias que as valida historicamente sem a
necessidade de contraprovas fornecidas por outros meios, como a légica ou a
ciéncia.

Freud entende que os motivos para isso sao trés: “os ensinamentos
merecem ser acreditados porgque ja o eram por nossos primitivos antepassados; [...]
provas que nos foram transmitidas desde esses mesmos tempos primevos; [...] €
totalmente proibido levantar a questdo de sua autenticidade” (1927/1996, p. 18).

Com isso, a argumentagdo do autor € de que existe uma validade intrinseca a essas
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ideias de forma que elas se tornam basicamente inquestionaveis; a argumentacao
em favor dessas ideias € posicionada pura e simplesmente pelo fato de elas ja se
fazerem presentes desde o passado e serem tidas como verdades desde entéo.
Freud ainda acrescenta ao debate:

[...] uma proibicdo desse tipo s6 pode ter uma razéo - que a sociedade se
acha bastante conscia da inseguranga da reivindicagdo que faz em prol de
suas doutrinas religiosas. Caso contrario, decerto estaria pronta a colocar os
dados necessarios a disposicdo de quem quer que desejasse chegar a
conviccao. Assim sendo, € com uma sensacado de desconfianca dificil de
apaziguar que passamos ao exame dos outros dois fundamentos de prova.
Temos que acreditar porque nossos antepassados acreditaram. Mas nossos
ancestrais eram muito mais ignorantes do que nds. Acreditavam em coisas
gue hoje nado nos é possivel aceitar, e ocorre-nos a possibilidade de que as
doutrinas da religido possam pertencer também a essa classe (FREUD,
1927/1996, p. 18).

Embora a andlise de Freud de que as geracdes passadas nao
possuiam amplo conhecimento cientifico e que, por isso, acreditavam em coisas que
hoje seriam inaceitaveis seja dificil de ser questionada, a realidade € clara ao
mostrar que, embora com inumeras falhas e contradi¢cbes, as crencas religiosas

permanecem fortes na atualidade. A respeito disso, Freud conclui que:

As provas que nos legaram estao registradas em escritos que, eles proprios,
trazem todos os sinais de infidedignidade. Estdo cheios de contradi¢des,
revisfes e falsificacbes e, mesmo onde falam de confirmagbes concretas,
elas proprias acham-se inconfirmadas. Ndo adianta muito asseverar que
suas palavras, ou inclusive apenas seu conteldo, se originam da revelagéo
divina, porque essa assercdo €, ela propria, uma das doutrinas cuja
autenticidade esta em exame, e nenhuma proposi¢cdo pode ser prova de si
mesma. Chegamos assim a singular conclusdo de que, de todas as
informacdes proporcionadas por nosso patrimbénio cultural, as menos
autenticadas constituem precisamente os elementos que nos poderiam ser
da maior importancia, ter a missédo de solucionar os enigmas do universo e
nos reconciliar com os sofrimentos (FREUD, 1927/1996, p. 18).

Os que questionamentos que incidiram sobre os valores religiosos
foram severamente punidos no passado, sendo que, “em tempos passados, as
ideias religiosas, a despeito de sua incontrovertivel falta de autenticidade, exerceram
a mais forte influéncia possivel sobre a humanidade” (FREUD, 1927/1996, p. 20). Se
0s ensinamentos religiosos séo fortemente passados adiante porque 0s
antepassados do homem davam créditos a essas crencas, a proibicdo da descrenca
certamente foi passada da mesma maneira, de tal forma que “incontaveis pessoas
foram atormentadas por duvidas semelhantes e se esforgcaram por reprimi-las, por
acharem que era seu dever acreditar” (FREUD, 1927/1996, p. 19).

Freud (1927) entende que a personificacdo do divino é a forma que

o0 homem encontrou para, com sua natureza infantil e desamparada, buscar protecao
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diante dos riscos colocados pela natureza. A figura de protecdo associada ao lider
ou ao pai exprime as sensacdes ambivalentes de temor e de seguranca no homem,

sendo que essas caracteristicas séo transferidas para os deuses. Freud diz:

Quando o individuo em crescimento descobre que esta destinado a
permanecer uma crianga para sempre, que nunca podera passar sem
protecdo contra estranhos poderes superiores, empresta a esses poderes
as caracteristicas pertencentes a figura do pai; cria para si proprio os
deuses a quem teme, a quem procura propiciar € a quem, nao obstante,
confia sua propria protecdo. Assim, seu anseio por um pai constitui um
motivo idéntico a sua necessidade de protecdo contra as consequéncias de
sua debilidade humana. E a defesa contra o desamparo infantil que
empresta suas fei¢cdes caracteristicas a rea¢do do adulto ao desamparo que
ele tem de reconhecer - reacdo que €, exatamente, a formacao da religido
(FREUD, 1927/1996, p. 17).

Entretanto, uma diferenca entre a figura do pai e o deus como pai
fica evidente. O deus é infinitamente mais poderoso. A imagem a ele atribuida
assegura que todos os medos e anseios do homem serédo confortados e superados.
Assim, a crenca se afirma ao garantir que a natureza nao tera poder de tocar o
homem e destrui-lo. Existe, assim, uma expectativa por garantia de seguranca para
gue a moral contratada e estabelecida seja cumprida, contando com a intervencéao
divina. Todo aquele que ndo seguir esses preceitos precisam ser detectados e
punidos, nessa vida ou na proxima. Sob esse ponto de vista, a justica seria
estabelecida independente da forca do homem. Nas palavras de Freud, as ideias

morais e religiosas que séo

Proclamadas como ensinamentos, nao constituem precipitados de
experiéncia ou resultados finais de pensamento: sé@o ilusbes, realizacbes
dos mais antigos, fortes e prementes desejos da humanidade. O segredo de
sua forca reside na forca desses desejos. Como ja sabemos, a impressao
terrificante de desamparo na infancia despertou a necessidade de protecao
- de protecdo através do amor -, a qual foi proporcionada pelo pai; o
reconhecimento de que esse desamparo perdura através da vida tornou
necessario aferrar-se a existéncia de um pai, dessa vez, porém, um pai
mais poderoso. Assim o governo benevolente de uma Providéncia divina
mitiga nosso temor dos perigos da vida; o estabelecimento de uma ordem
moral mundial assegura a realizacdo das exigéncias de justica, que com
tanta frequéncia permaneceram irrealizadas na civilizagdo humana; e o
prolongamento da existéncia terrena numa vida futura fornece a estrutura
local e temporal em que essas realiza¢gbes de desejo se efetuardo (FREUD,
1927/1996, p. 21).

Nos escritos de Freud, é notavel que a invencdo da figura de um
deus para suprir a auséncia do pai supera o nivel da necessidade e entra no campo
do desejo coletivo. Desta forma, sua existéncia ndo pode ser facilmente
guestionada, especialmente por parte daquele que cré — ndo sao permitidas davidas

gue ferem a crenca da comunidade e do individuo. Nesse sentido, também é retirado
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o direito de questionamento por parte daquele que néo cré. Segundo Freud, um dos
motivos para tanta defesa se da pelo fato de que “néo poucas pessoas encontram
sua Unica consolacao nas doutrinas religiosas, e sé conseguem suportar a vida com
o auxilio delas. Vocé as despojaria de seu apoio, sem ter nada melhor a Ihes

oferecer em troca” (1927/1996, p. 24). O autor acrescenta:

A vida, tal como a encontramos, é ardua demais para nés; proporciona-nos
muitos sofrimentos, decepcdes e tarefas impossiveis. A fim de suporta-la,
nao podemos dispensar as medidas paliativas. ‘Nado podemos passar sem
construgbes auxiliares’, diz-nos Theodor Fontane. Existem talvez trés
medidas desse tipo: derivativos poderosos, que nos fazem extrair luz de
nossa desgraca; satisfacées substitutivas, que a diminuem; e substancias
toxicas, que nos tornam insensiveis a ela. Algo desse tipo é indispenséavel
(FREUD, 1930/1996, p. 7).

A religido se apresenta, desse modo, como mais um alicerce que o
ser humano utiliza para conter seu sofrimento. Entretanto, nem mesmo a religido,
segundo Freud (1930/1996, p. 13), € capaz de manter o homem em um estado de
felicidade. Enquanto Freud descreve a felicidade como um momento de satisfacédo
momentanea (1930/1996, p. 8), o sofrimento é descrito como uma ameaca que nos

cerca permanentemente e a partir de trés direcdes:

De nosso préprio corpo, condenado a decadéncia e a dissolugdo, e que
nem mesmo pode dispensar o sofrimento e a ansiedade como sinais de
adverténcia; do mundo externo, que pode voltar-se contra nés com for¢cas
de destruicdo esmagadoras e impiedosas; e, finalmente, de nossos
relacionamentos com os outros homens (FREUD, 1930/1996, p. 8).

As trés fontes de sofrimento descritas por Freud n&o tiveram
solu¢Bes encontradas ainda pelo homem sendo em uma perspectiva metafisica.
Embora a vida possa ser prolongada por meios medicinais e biopoliticos criados pelo
homem, seu corpo ainda ira falir, o homem nao pode controlar o poder da natureza
e, embora o processo civilizatério sirva para introduzir diversas regras de convivio
comunal, ndo é possivel definir e controlar todas as a¢des daqueles com os quais se
convive.

Nietzsche (2009) ainda inclui que o homem precisa do deus para
que ele possa viver com sua consciéncia — ou sua ma consciéncia. Em suas
palavras: “a maior e mais sinistra doenga, da qual até hoje ndo se curou a
humanidade, o sofrimento do homem com o homem, consigo” (NIETZSCHE, 2009,
p. 68). A religido, em sua dimensdo de ma consciéncia, busca mostrar que o castigo
tem um “valor de despertar no culpado o sentimento da culpa, nele se vé o

verdadeiro instrumentum dessa reacdo psiquica chamada ‘ma consciéncia’,
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‘remorso” (NIETZSCHE, 2009, p. 64). Segundo Nietzsche (2009), a ma consciéncia
surge como “resultado de uma violenta separagdo [do homem com] seu passado
animal [...] de uma declaragédo de guerra aos velhos instintos nos quais até entéo se
baseava sua forca, seu prazer” (p. 68). Assim, Nietzsche (2009) afirma que o homem
se afundou em uma contradicdo que ele mesmo criou, que voltou sua natureza
contra si mesmo, criando a necessidade “de espectadores divinos, para fazer justica
ao espetéculo [...] demasiado fino, portentoso e paradoxal (p. 68). Ainda, Nietzsche
(2009) argumenta que o Estado ou, como diz o autor, um “bando de bestas louras,
uma raca de conquistadores e senhores” (p. 69), se encarregou de fazer com que
esse sentimento se expandisse e impregnasse o fazer com que “um enorme
guantum de liberdade [fosse] eliminad[a] do mundo” (p. 70).

Nietzsche (2009) entende que ao mesmo tempo em que a
comunidade herdou as nog¢des do que era bom e ruim, foram herdadas as
divindades e as dividas ndo pagas com estas, de forma que “o sentimento de culpa
em relacdo a divindade ndo parou de crescer durante milénios, e sempre na mesma
raz8o em que nesse mundo cresceram e foram levados as alturas o conceito e o
sentimento de Deus” (p. 73). Argumenta Nietzsche (2009), que o advento do Deus
cristdo pode ser entendido como a criacdo do deus maximo que ja existiu; tendo se
universalizado pelo “progresso em direcao a impérios universais [que culminou,
também no] progresso em direcao a divindades universais; o despotismo [...] sempre

abre caminho para algum tipo de monoteismo” (p. 73).

3.2 A DIVINDADE E O CONTROLE SOCIAL

Ainda que exista um esfor¢co da humanidade em avancar na ciéncia
e na producdo de saberes, essa pratica ndo foi capaz de suprir os desejos do ser
humano pela garantia divina de protecdo ou confortar as particularidades de cada
um. Entdo, pode-se dizer que as religides e os deuses se apresentaram na historia
como alicerces para as culturas e civilizagbes, servindo como balizadores da
coesdo, do controle e da disseminagcdo de valores morais. Contudo, é possivel
afirmar como se ergueriam as civilizacbes sem as religides e os deuses? Freud inclui

ao debate:

Nossa civilizacdo se ergue sobre elas e a manutencdo da sociedade
humana se baseia na cren¢a da maioria dos homens na verdade dessas
doutrinas. Caso se lhes ensine que ndo existe um Deus todo-poderoso e
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justo, nem ordem mundial divina, nem vida futura, se sentirdo isentos de
toda e qualquer obrigacdo de obedecer aos preceitos da civilizagdo. Sem
inibicdo ou temor, seguirdo seus instintos associais e egoistas, e procurarao
exercer seu poder; o Caos, que banimos através de muitos milhares de
anos de trabalho civilizatério, mais uma vez retornard. Mesmo que
soubéssemos, e pudéssemos provar, que a religiao ndo se acha na posse
da verdade, deveriamos ocultar esse fato e nos comportarmos da maneira
prescrita pela filosofia do ‘como se’, e isso no interesse da preservagao de
todos nés (FREUD, 1927, p. 24).

As civilizacdes ocidentais cresceram e se firmaram apoiadas no
cristianismo, o que leva a compreensdo de que o que € entendido como moral ou
imoral € uma constatacdo de um estatuto naturalizado. Esse conjunto de regras
deve ser reproduzido por seus adeptos e aceito por aqueles que ndo se conectam a
esses valores culturais. Tal adequacao inviabiliza uma analise critica sobre como
seria a vida em sociedade sem a religi&o.

Pode-se dizer ainda, que a religido se configurou como um escudo
para o sofrimento e como promessa de imortalidade, estendendo a vida terrena para
um paraiso por vir. Assim, a0 mesmo tempo em que ocorre a adesdo pela
moralidade religiosa, atos avaliados como imorais ou pecaminosos na perspectiva
religiosa fortaleciam seus pressupostos ao gerar a necessidade do pedido de perdao

ao deus e acesso a sua bondade. Desta forma:

E duvidoso que os homens tenham sido em geral mais felizes na época em
que as doutrinas religiosas dispunham de uma influéncia irrestrita; mais
morais certamente ndo foram. Sempre souberam como externalizar os
preceitos da religido e anular assim suas intengfes. Os sacerdotes, cujo
dever era assegurar a obediéncia a religido, foram a seu encontro nesse
aspecto. A bondade de Deus deve apor uma mao refreadora a Sua justica.
Alguém peca; faz depois um sacrificio ou se penitencia e fica livre para
pecar de novo (FREUD, 1927/1996, p. 27).

Dessa maneira, os religiosos estabeleceram uma relacdo de dominio
sobre as massas também porque realizavam concessdes aos seus desejos
instintuais por meio da possibilidade do perddo. Tal pratica era indissociavel da
reapresentacdo sistematica de um conjunto de valores morais que, caso nao
obedecido, colocava em circulacdo a sequéncia do pecar, arrepender-se e recorrer a
bondade divina para evitar o castigo eterno. Nem mesmo 0s nao religiosos estariam
isentos dessa sequéncia.

Se o religioso comete um pecado, esperando pelo perddo de seu
deus, o néo religioso também o faz. Se o religioso segue 0s preceitos morais da
civilizacdo em que se apoia, porque o seu deus quer que seja desta forma, 0 nao

religioso também o faz. A diferenca, € que o néo religioso ndo se apoia nesse deus,
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ele se apoia apenas no que foi estabelecido como moral por aquela sociedade e que
circula como valor socialmente compartilhado na cultura e na civilizagdo como
producbes histéricas concretas e terrenas, como visto no capitulo 1. Tais
proposi¢des ainda se encontram em uma forte contradicdo, de forma que “é com seu
préprio deus que as pessoas sao mais desonestas: ndo lhes €& permitido pecar”
(NIETZSCHE, 20054, p. 62). Toma-se, entdo, a indicacdo de Freud:

Se a Unica razéo pela qual ndo se deve matar nosso proximo é porque
Deus proibiu e nos punird severamente por isso nesta vida ou na vida
futura, entdo, quando descobrirmos que ndo existe Deus e que nao
precisamos temer Seu castigo, certamente mataremos 0 proximo sem
hesitacdo e s6 poderemos ser impedidos de fazé-lo pela forca terrena.
Desse modo, ou essas massas perigosas terdo de ser muito severamente
submetidas e com todo cuidado mantidas afastadas de qualquer
possibilidade de despertar intelectual, ou entdo o relacionamento entre
civilizacdo e religido ter4d de sofrer uma revisdo fundamental (FREUD,
1927/1996, p. 28).

Se tal assertiva for tomada como verdade, seria 0 mesmo que
estabelecer que todas as civilizacbes que nédo creem em Deus (Freud se refere ao
deus cristdo) tratariam o assassinato como algo natural. Também seria 0 mesmo
gue assumir que, na sociedade brasileira, por exemplo, que é de maioria cristd, mas
nunca total, teriamos diversos sujeitos ndo cristdos ou ateus que matariam pessoas

sem o menor pudor. Claramente, essa é uma assertiva inaceitavel, dado que:

Quando a civilizagdo formulou o mandamento de que o homem né&o deve
matar o préximo a quem odeia, que se acha em seu caminho ou cuja
propriedade cobica, isso foi claramente efetuado no interesse comunal do
homem, que, de outro modo, ndo seria praticavel, pois o assassino atrairia
para si a vinganga dos parentes do morto e a inveja de outros, que, dentro
de si mesmos, se sentem t&o inclinados quanto ele a tais atos de violéncia
(FREUD, 1927/1996, p. 28).

Nota-se, assim, que a moral civilizatéria se alinha fortemente a
benevoléncia ou a puni¢cdo divina. A religido assinala a certeza do castigo, “como
declaracéo e ato de guerra contra um inimigo da paz, da ordem, da autoridade, que,
sendo perigoso para a comunidade, como violador de seus pressupostos, [...] é
combatido” (NIETZSCHE, 2009, p. 64). Freud atribui isso ao fato de que as pessoas
sdo doutrinadas desde pequenas a seguir ao deus de seus pais ou cuidadores,
sendo educadas em conformidade com os preceitos morais da sociedade. Os efeitos
sociais do que estaria dividido como correto com ou sem Deus, em uma perspectiva
de valores morais, simplesmente nao sao observados.

A intervengdo religiosa, suas formas de controle bem como as

promessas de seguranca e felicidade que incidem desde a infancia criam um circuito
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moral que se reproduz a todo o momento na sociedade. Ainda, Nietzsche (2005a)
entende que aqueles que abandonaram o0s aspectos religiosos, aqueles que ele
chama de “pensadores mais fortes” (p. 15), podem se sentir mal por falta dessas
promessas. Ele entende que, talvez, exista um desejo de “reconquistar algo que
outrora se possuia mais firmemente, algo do velho patriménio da fé de antigamente,

”m

talvez ‘a alma imortal’, talvez ‘o velho Deus’ (p. 15), reafirmando que a religiosidade
proporciona “ideias com as quais se podia viver melhor, de maneira mais vigorosa e
serena, do que com as ‘ideias modernas™ (p. 15). Nem mesmo a ciéncia, as
tecnologias e os saberes conquistaram a mesma capacidade de intervencéo sobre a
vida populacional, posto que “nada do que o homem ‘conhece’ satisfaz os seus
desejos, antes os contradiz e amedronta, que divina escapatdria, poder buscar a
culpa disso ndo no ‘desejar’, mas no ‘conhecer’l... ‘Nao existe conhecer: logo —

existe um Deus” (NIETZSCHE, 2009, p. 134). Freud inclui:

Durante as Ultimas geragbes, a humanidade efetuou um progresso
extraordinario nas ciéncias naturais e em sua aplicagdo técnica,
estabelecendo seu controle sobre a natureza de uma maneira jamais
imaginada. As etapas isoladas desse progresso sdo do conhecimento
comum, sendo desnecessario enumeréa-las. Os homens se orgulham de
suas realizacfes e tém todo direito de se orgulharem. Contudo, parecem ter
observado que o poder recentemente adquirido sobre 0 espaco e o tempo,
a subjugacdo das forcas da natureza, consecu¢do de um anseio que
remonta a milhares de anos, ndo aumentou a quantidade de satisfagéo
prazerosa que poderiam esperar da vida e ndo os tornou mais felizes
(FREUD, 1930/1996, p. 15).

Sistemas religiosos, incluindo o cristianismo, ndo estdo abertos a
davidas e criticas. E possivel, inclusive, verificar situacdes onde qualquer tipo de
ponderacdo € considerada pecaminosa, assim, aqueles que aderem ao sistema
religioso acabam aprisionados na trama de seus valores, embora entendam essa
prisdo como livre-arbitrio. Nesse sentido, Freud atribui a necessidade da crenca

religiosa a um delirio coletivo para corrigir a vida em sociedade:

Concede-se especial importancia ao caso em que a tentativa de obter uma
certeza de felicidade e uma protecao contra o sofrimento através de um
remodelamento delirante da realidade, é efetuada em comum por um
consideravel numero de pessoas. As religifes da humanidade devem ser
classificadas entre os delirios de massa desse tipo. E desnecessario dizer
que todo aquele que partilha um delirio jamais o reconhece como tal
(FREUD, 1930/1996, p. 11).

Nesse delirio coletivo, o processo civilizatério contém e restringe as
escolhas dos sujeitos valendo-se da promessa de conforto para o sofrimento que o
permeia. O trajeto aqui realizado mostra, baseado nos pensamentos de Freud, que a

sociedade imprime nos sujeitos a necessidade do divino, aliado ao controle de seus
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atos. Nietzsche (2005a) entende que a ideia de veracidade dos que creem no divino
os faz agir como se “tivessem descoberto ou alcangado suas opinides proprias pelo
desenvolvimento autbnomo de uma dialética fria, pura, divinamente imperturbavel’
(p. 12). Simultaneamente, o individuo imerso nesses valores tende a estabelecer
para si essa necessidade de forma continua, pois precisa se livrar do seu sofrimento
e lidar com as adversidades colocadas pela natureza e pelo convivio social. Freud

acrescenta:

A religido restringe esse jogo de escolha e adaptacdo, desde que imp&e
igualmente a todos o seu proprio caminho para a aquisicdo da felicidade e
da protecdo contra o sofrimento. Sua técnica consiste em depreciar o valor
da vida e deformar o quadro do mundo real de maneira delirante - maneira
gue pressupde uma intimidacéo da inteligéncia. A esse preco, por fixa-las a
forca num estado de infantilismo psicoldgico e por arrasta-las a um delirio
de massa, a religido consegue poupar a muitas pessoas uma heurose
individual. Dificilmente, porém, algo mais. Existem, como dissemos, muitos
caminhos que podem levar a felicidade passivel de ser atingida pelos
homens, mas nenhum que o faca com toda seguranca. Mesmo a religido
ndo consegue manter sua promessa. Se, finalmente, o crente se vé
obrigado a falar dos ‘designios inescrutaveis’ de Deus, esta admitindo que
tudo que lhe sobrou, como ultimo consolo e fonte de prazer possiveis em
seu sofrimento, foi uma submisséo incondicional (FREUD, 1930/1996, p.
13).

Desta forma, o poder da moral e da religido como pilares
civilizatérios produzem marcas subjetivas que sao de dificil superacdo mesmo entre
aqueles que ndo se conectam a seus preceitos e sdo capazes de coloca-los em

guestdo, como veremos ha sequéncia.

3.3 A DIVINDADE E 0 COTIDIANO

Em sua obra “Genealogia da Moral”’, Nietzsche (2009) busca
enfatizar a origem daquilo que foi tomado historicamente como bom ou mau.
Nietzsche esclarece que aquilo que foi costumeiramente tido como bom, se tornou e
se reforgcou desta forma pela “utilidade’, [...], ‘o habito’, e por fim ‘o erro’, tudo
servindo de base a uma valoracdo da qual o homem superior até agora teve

orgulho”. E acrescenta:

[...] a fonte do conceito “bom” no lugar errado: o juizo “bom” ndo provém
daqueles aos quais se fez o “bem” Foram os “bons” mesmos, isto &, os
nobres, poderosos, superiores em posicdo e pensamento, que sentiram e
estabeleceram a si e a seus atos como bons [...] em oposi¢édo a tudo o que
era baixo, de pensamento baixo, e vulgar e plebeu (NIETZSCHE, 2009, p.
16-17).

Assim, esses “superiores” se valeram da ideia de um ‘“instinto de
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rebanho” (NIETZSCHE, 2005a; 2009) para guiar os individuos em direcdo ao
estabelecimento de um habito e um cotidiano de préaticas avaliadas como boas e
inatas, como se tivessem nascido deles. Quem ndo adere a tais praticas no rebanho
é tido como baixo, vulgar e inutil. Assim, “essa utilidade foi experiéncia cotidiana em
todas as épocas, portanto, algo continuamente enfatizado” (NIETZSCHE, 2009, p.
18).

E nessa diregdo que recorremos aos estudos de Foucault (2014)
sobre a construcéo do corpo décil. Para o autor, trata-se de um corpo que € “objeto e
alvo de poder [...], o corpo manipulavel [...], que pode ser submetido, que pode ser
utilizado, que pode ser transformado e aperfeicoado” (p. 134). A busca histérica e
constante da civilizagdo por aperfeicoar os corpos e as almas sob a matriz dos
preceitos e dogmas do cristianismo implica a docilizagdo desses corpos, para que
esses existam de acordo com as regras que foram estabelecidas. Tal relacdo de
docilidade e utilidade apontada por Foucault (2014) é operacionalizada por meio da
disciplina, que consiste em um “controle minucioso das operagdes do corpo, que
realizam a sujei¢do constante de suas forgas” (p. 134).

Foucault (2014) ainda pondera que a disciplina foi disseminada por
diversas técnicas. Uma delas, citada pelo autor, é o corpo sendo cercado por “um
local heterogéneo a todos os outros e fechado em si mesmo” (p. 139), tal como
ocorre nas instituicdes do século XIX, como os colégios e quartéis que estabeleciam
seus saberes como verdades e obrigacdes a serem internalizadas e reproduzidas
passivamente. No interior das instituicdes ditas disciplinares, a vigilancia recai obre o
que cada um esta fazendo, como esta fazendo e, a depender da adesdo as
mesmas, sejam aplicadas sanc¢des ou méritos de acordo com o comportamento dos
individuos. Trata-se de um “procedimento, portanto, para conhecer, dominar e
utilizar. A disciplina organiza um espacgo analitico” (FOUCAULT, 2014b, p. 140).
Ademais, Foucault (2014) esclarece a importancia da contabilizacdo do que é
verificado nos individuos em uma relacéo de prestacdo de contas a ser feita para o
agente particular desse corpo e da organizacéo espacial desses corpos, objetivando,
assim, a ordenacao dos individuos. Para Foucault (2014b, p. 167), o pode disciplinar
foi bem sucedido gragas ao “olhar hierarquico, a sangcdo normalizadora e sua

combinacdo num procedimento que lhe é especifico, o exame”. E inclui:

[...] a tética disciplinar se situa sobre o eixo que liga o singular e o multiplo.
Ela permite ao mesmo tempo a caracterizacao do individuo como individuo,
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e a colocacdo em ordem de uma multiplicidade dada. Ela é a condicao
primeira para o controle e o uso de um conjunto de elementos distintos: a
base para uma microfisica de um poder que poderiamos chamar “celular”
(FOUCAULT, 2014b, p. 146).

Foucault (2014) ainda relata a importancia do tempo na
regulamentacdo das atividades exercidas nas instituicbes. Sdo os “ciclos de
repeticdo — muito cedo [...] encontrados nos colégios, nas oficinas, nos hospitais” (p.
146). Tais ciclos aconteciam com base na doutrina cristd, como meio de criar uma
rotina integralmente atil. Assim, o controle do tempo buscava disciplinar cada
momento e cada gesto dos individuos com vistas a sua utilizagdo exaustiva, a fim de
evitar a perda do “tempo que é contado por Deus e pago pelos homens”
(FOUCAULT, 2014b, p. 151). Acrescenta Foucault:

[...] pode-se dizer que a disciplina produz, a partir dos corpos que controla,
guatro tipos de individualidade, ou antes uma individualidade dotada de
qguatro caracteristicas: é celular (pelo jogo da reparticdo espacial), é
organica (pela codificacdo das atividades), é genética (pela acumulagdo do
tempo), é combinatéria (pela composicdo das for¢as). E, para tanto, utiliza
guatro grandes técnicas: constréi quadros; prescreve manobras; impde
exercicios, enfim, para realizar a combinagéo das forcas, organiza “taticas”
(FOUCAULT, 2014b, p. 164-165).

E nesse sentido que Foucault (2014) enfatiza a importancia da
vigilancia no contexto institucional-disciplinar. O autor argumenta que o poder
disciplinar “esta em toda parte e sempre alerta” (p. 174), adotando um ritmo de
controle absoluto e continuo gracgas a vigilancia sobre os corpos. Nele, “o jogo das
comunicacdes e as relacbes de poder estdao ajustados uns aos outros, segundo
férmulas refletidas, constituem aquilo que podemos chamar, alargando um pouco o
sentido da palavra, de ‘disciplinas’ (RABINOW; DREYFUS, 1995, p. 262). O poder
disciplinar vigia os corpos, os normaliza, os qualifica, os corrige e 0s pune ou, 0S
gratifica, sob critérios direcionados por sua ordem e regulamentagéo.

Vai se construindo, desse modo, a exposicdo do corpo a uma
hierarquizacdo entre individuos bons e maus a luz daquilo que foi definido como
correto, moral e como verdade, tal qual destacado nos estudos de Nietzsche
apresentados na sec¢éo anterior deste capitulo (NIETZSCHE, 2005a, 2009). Assim,
inclui-se como papel dessa vigilancia disciplinar “marcar os desvios, [...] rebaixando
e degradando” (p. 178) os individuos que nédo atendem aos padrdes sociais e
morais. Foucault (2014) exp0e que essa verdade é tomada como um padréao e passa
a ser estendida para o todo campo social como uma regra a ser seguida, formando

uma relagcdo de comparacgao e diferenciagao entre os individuos com base na “regra
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de conjunto [que] compara, diferencia, hierarquiza, homogeniza, exclui. Em uma
palavra, ela normaliza” (p. 179).

Esse poder da norma que flui por meio das disciplinas, como
assinala Foucault (2014), torna-se um limitador na sociedade. O autor entende que a
norma, conjuntamente a “lei, [a] palavra, [0] texto, [a] tradigdo” (p. 180) estabelecem
principios de coercao e regulamentacdo, enquanto “obriga a homogeneidade, mas
individualiza, permitindo medir os desvios (p. 181). Com isso, o0 poder disciplinar
“tentou um ajuste cada vez mais controlado — cada vez mais racional e econémico
entre as atividades produtivas, as redes de comunicacao e o jogo das relacdes de
poder” (RABINOW; DREYFUS, p. 262). Assim, sao destacados como desviantes da
verdade aqueles individuos que rompem com as normas, regras e praticas que sao
estabelecidas como corretas podendo, por consequéncia, serem punidos.

Para Foucault (2014), “no centro dos processos que constituem o
individuo como efeito e objeto de poder, como efeito e objeto de saber” (p. 188),
encontra-se o exame. Este comprime uma série de técnicas para medir e comparar
os individuos a fim de compreender quais, quantos e como sdo os desviantes da
verdade, produzindo, assim, “campos de objetos e rituais da verdade” (p. 189). Ao
dizer que “o individuo é [...] o &tomo ficticio de uma representacao ‘ideoldgica’ da
sociedade; mas é também uma realidade fabricada por essa tecnologia especifica

”m

de poder que se chama a ‘disciplina™ (p. 189), esse individuo normalizado pode ser
compreendido como fruto da prépria sociedade. O corpo disciplinado e examinado
se torna, desse modo, efeito e objeto do saber e do poder institucional que deve, sob
esse ponto de vista, seguir com fidelidade as verdades estabelecidas e fortifica-las.
Machado (1999) expbe a ideia de Nietzsche sobre vontade de
verdade descrevendo-a como uma extrema necessidade “ndo de que algo seja
verdadeiro, mas de que seja tido como verdadeiro” (p. 74). Trata-se, assim, de uma
crenga na verdade situada e fundada em uma vontade de poténcia que “remete
necessariamente a uma genealogia da moral” (p. 10). Nesse sentido, “o verdadeiro é

superior ao falso, [...] a verdade é um valor superior” (p. 10). Machado complementa:

Assim colocado, o problema da ciéncia revela ndo s6 em que sentido ela é
dominada pelos valores morais, mas também em que sentido a vontade de
verdade, como a vontade de moral, estd intrinsecamente vinculada a
vontade de poténcia; mas de uma forma de vontade de poténcia, de um tipo
especifico que serve a conservagcdo e ndo a expansao da vida. Tanto
guanto a moral cristd, a ciéncia é uma atividade niilista que possibilita a
dominacdo da vida pelas for¢as reativas (MACHADO, 1999, p. 76).
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Machado (1999) assinala também que o homem estabeleceu a
verdade “como Ser, como Deus, como instancia suprema, [...] em um valor em si da
verdade” (p. 77). Com isso, busca a todo o momento fazer com que essa verdade
seja reforcada e aceita pela coletividade doécil. Se a verdade € tomada como
pressuposto divino, ela € entendida como absoluta e inquestionavel e, como
assinalado por Foucault (2014), aqueles que contrariam a verdade devem ser
punidos. Tal punicdo serve para assegurar que os valores criados, uma vez que “nao
existe valor em si, todo valor é criado” (MACHADO, 1999, p. 12), sejam respeitados
e reverberados. Ainda, Machado (1999) inclui que essa vontade de verdade se apoia
e tem suporte em um instinto de fraqueza, presente nos homens, que “conserva as
religides, as metafisicas, e todo tipo de convicgao” (p. 78).

O conhecimento e a verdade, longe de serem sublimes ou divinos,
sdo questdes “sociais, politicas ou, mais precisamente, morais” (p. 36), sendo
profundamente entendidos como necessidades eternas e profundas do homem.
Segundo Machado (1999), o conhecimento, a verdade ou a realidade da natureza
ndo sdo abertos, expostos ou de facil acesso ao homem. Assim, ele produz uma
espécie de “inclinacao para a verdade” (p. 36), mais especificamente uma verdade
socialmente construida e que pode ser compreendida como “um fendmeno moral,
esteticamente generalizado” (p. 36). E desse modo que o homem moralmente
avaliado como “bom também quer ser verdadeiro e acredita na verdade de todas as

coisas” (p. 36). Machado complementa:

A verdade ndo é uma adequacao do intelecto a realidade; é o resultado de
uma convencao que € imposta com o objetivo de tornar possivel a vida
social; é uma ficcdo necesséria ao homem em suas relagdes com 0s outros
homens. Conclusdo: O homem ndo ama necessariamente a verdade:
deseja suas consequéncias favoraveis. O homem também ndo odeia a
mentira; ndo suporta os prejuizos por ela causados. (MACHADO, 1999, p.
37).

Tais apontamentos destacados por Machado (1999) evidenciam que
a verdade socialmente reverberada “tem origem moral” (p. 37) e as pessoas se
inclinam e se voltam a essa verdade como uma maneira para se adaptar aos seus
preceitos. As verdades séo entendidas, entdo, como necessarias e vitais para que a
sociedade permaneca coesa. Aquilo que ndo é referendado nessa verdade é tido
como danoso ao homem e também a sociedade. Assim, a coletividade ou rebanho,
passa a rejeitar essas “inverdades” (que nada mais s&o do que outras maneiras de

conhecer, conectar e viver), buscando se filiar necessariamente as verdades morais
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que as instituicbes construiram. Isso acontece porque essas verdades sao
fundamentadas nas ilusdes disciplinares, morais e religiosas que organizam a vida
social em um formato décil.

Conforme assinala Machado (1999), o conhecimento ndo é apenas
relacionado a moral, mas esta fundamentado nela. Disso, s&o abertos os
guestionamentos: Por que € necessario acreditar nesses juizos e verdades definidas
a priori? O que faz esse forte liame entre moral e verdade? Machado responde que
“a questado dos valores, e no seu amago a dos valores morais, € mais fundamental
do que a questdo da certeza” (MACHADO, 1999, p. 53), o que reforca a importancia
social da crenca em divindades.

Nesse sentido, Rabinow e Dreyfus (1995) realcam que existe uma
importancia ndo somente em compreender o poder dentro da sociedade, mas o que
legitima tal poder. Cabe, segundo os autores, entender os efeitos do poder
institucional (e no contexto deste estudo, os efeitos especificamente religiosos) sobre
a vida cotidiana. Entender o processo “que separa o individuo, que quebra sua
relagdo com os outros, fragmenta a vida comunitaria, for¢a o individuo a se voltar
para si mesmo e o liga a sua propria identidade de um modo coercitivo” (p. 255).
Afinal, cabe compreender os “privilégios do saber” (p. 255) e como os individuos séo
marcados pela imposicdo de uma lei da verdade que os domina, os explora e 0s
submete.

Buscando responder parcialmente a valorizagdo da crenga na
verdade, Rabinow e Dreyfus (1995) evidenciam que o Estado é “uma forma de poder
tanto individualizante quanto totalizadora” (p. 256) que se apoia em “uma antiga
tecnologia de poder, originada nas instituicbes cristds [sobre a qual pode-se

denominar] poder pastoral” (p. 256). Os autores acrescentam:

O cristianismo € a Unica religido a se organizar como uma Igreja. E como
tal, postula o principio de que certos individuos podem, por sua qualidade
religiosa, servir a outros ndo como principes, magistrados, profetas,
adivinhos, benfeitores e educadores, mas como pastores. Contudo, esta
palavra designha uma forma muito especifica de poder. 1) E uma forma de
poder cujo objetivo final € assegurar a salvagéo individual no outro mundo.
2) O poder pastoral ndo é apenas uma forma de poder que comanda; deve
também estar preparado para se sacrificar pela vida e pela salvacdo do
rebanho. Portanto, é diferente do poder real que exige um sacrificio de seus
suditos para salvar o trono. 3) E uma forma de poder que n&o cuida apenas
da comunidade como um todo, mas de cada individuo em particular, durante
toda a sua vida. 4) Finalmente, esta forma de poder ndo pode ser exercida
sem o conhecimento da mente das pessoas, sem explorar suas almas, sem
fazer-lhes revelar os seus segredos mais intimos. Implica uni saber da
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consciéncia e a capacidade de dirigi-la. (RABINOW; DREYFUS, 1995, p.
257).

Nesse contexto, a salvagdo individual, o sacrificio, a particularidade
e 0s segredos sdo pontos estratégicos para intervencdo do poder pastoral que
procura direcionar os individuos para as verdades que foram moralmente
estabelecidas a fim de salva-los. Para tanto, o poder pastoral requer uma
“‘multiplicacdo dos objetivos e agentes do poder” por meio do desenvolvimento e
controle de saberes especificos que sao corroborados pelas instituicoes
disciplinares. Desta forma, “ampliou-se subitamente por todo o corpo social;
encontrou apoio numa multiplicidade de instituicdes” (p. 258). Assim, como
apresentado por Machado (1999) que se apoiou na filosofia de Nietzsche, Rabinow
e Dreyfus (1995) entendem que “temos que promover novas formas de subijetividade
através da recusa deste tipo de individualidade que nos foi imposto ha varios
séculos” (p. 259).

Até aqui, este trabalho procurou evidenciar a ligagcdo entre as
esferas da cultura e da civilizacéo, possibilitando, assim, uma discussao mais ampla
de como a religido e as divindades se configuraram como aspectos de extrema
importancia no cotidiano das sociedades. O préximo capitulo esta reservado para
uma discussdo a respeito da laicidade e como os ateus se manifestam na

sociedade.
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4 A LAICIDADE NO COTIDIANO SOCIAL

Ainda que seja possivel observar uma multiplicidade de filiacdes
religiosas em nosso pais, estudos e estatisticas mostram com clareza a hegemonia
cristd no contexto social brasileiro e, por extensédo, sua hegemonia no contexto
organizacional. Desta maneira, torna-se essencial que o Estado forneca condi¢des
de igualdade de direitos que colaborem para o bem estar social das minorias, dentre
as quais se encontram os ateus. Nesse sentido, entende-se que essas condi¢des
sdo providas por meio de principios ligados a laicidade. Desta maneira, a primeira
parte deste capitulo busca mostrar o que é um Estado laico e como ele esta previsto
na constituicdo brasileira, ao mesmo tempo em que evidencia que tal laicidade, que
deveria garantir a equidade entre os cidadaos brasileiros, vem sendo atacada
abertamente.

J4 na segunda parte, apresenta-se como objetivo mostrar os
espacos que 0s ateus ocupam na sociedade brasileira e quais as estratégias
utilizadas por esse grupo para se posicionar enquanto minoria. Nesse sentido,
evidencia-se que o0s ateus ndo possuem espaco nas midias convencionais
(MARTIN, 2014), como os canais de televisdo e as radios. Como resultado, a
associacdo desse grupo ocorre basicamente por meio das redes sociais na internet,
de forma que a maior organizacdo, a ATEA, realizou tentativas de se expressar por
meio de campanhas fora das redes cibernéticas, com outdoors e banners em 6nibus
(MONTERO; DULLO, 2014), contudo, em sua busca por amenizar o preconceito

dirigido aos ateus, foi rechacada.

4.1 LAICIDADE

Embora o Brasil se apresente como um Estado laico, varias
demonstracdes de religiosidade, especialmente a cristd, sdo encontradas em
diversos campos, inclusive no campo politico, que deveria ser o primeiro a
demonstrar a importancia dessa adesdo, como pede o inciso 1 do artigo 19 da
Constituicao Federal de 1988:

[é proibido & Unido, aos Estados, Distrito Federal e municipios] estabelecer
cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relacdes de
dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma da lei, a colaboracdo de
interesse publico (BRASIL, 1988).
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Bancadas religiosas como, por exemplo, a Frente Parlamentar
Evangélica, buscam constantemente estipular normas e regras de se viver baseadas
em parametros particulares e metafisicos. Determinados temas, como aqueles
relacionados a sexualidade ou a reproducado, sdo 0os mais comumente abordados em
uma argumentacdo conservadora e religiosa que procura manter aquilo que a
sociedade entende como bons costumes, amplamente firmados no cristianismo
(HOFF, 2017). As informacdes cedidas pela Camara de Deputados mostram que
195 dos 513 parlamentares, ou 38,01% destes (ESTADAO, 2019), fazem parte da
Frente Parlamentar Evangélica. O grupo religioso, exercendo uma enorme influéncia

na politica brasileira, objetiva:

[...] fiscalizar os programas e as politicas governamentais, voltadas a
protecdo da familia, da vida humana e dos excluidos e acompanhar a
execucdo das mesmas, bem como participar do aperfeicoamento da
legislacdo brasileira do interesse da sociedade e anda do debate dos
grandes temas nacionais (CAMARA, 2019).

Percebe-se que, embora o objetivo geral da Frente ndo insira a
presenca religiosa, isso € observado com clareza no cotidiano de suas acdes e em
suas propostas de existéncia, tais como: “construir uma agenda
BRASIL+CRISTAO+INFORMADO E PREPARADO para o embate legislativo [...]
retomar nossa pauta de integracdo entre politicos cristdos e evangélicos e as
liderancas evangélicas do Brasil” (CAMARA, 2019). De acordo com um dos
membros, “apesar de o Estado ser laico € preciso reconhecer o perfil cristdo da
maior parte da populagédo [porque] [...] jamais vamos aceitar uma ditadura de uma
minoria que quer azucrinar” (CAMARA, 2018).

Ademais, tentativas de se estabelecer meios para uma reproducédo
mais fervorosa do cristianismo, como por meio da imposi¢ao do ensino religioso nas
escolas de ensino basico ou favorecimentos contabeis a instituicdes religiosas,
também sdo encontradas nas governancas municipais, estaduais e federal. Mas,
enfim, o que é o Estado laico? Até onde suas configuragfes sdo permitidas, aceitas
e de fato praticadas?

Hoff (2017) argumenta que desde o inicio de sua formacao, o Brasil
esteve profundamente ligado a religido cristd. Em até meados do século 19, diversas
obrigatoriedades estavam especificadas nesse quesito, como por exemplo, a
necessidade de se professar a fé cristd para que se fosse concedida a permissao

para lecionar ou para se exercer cargos publicos. Contudo, Hoff (2017) expressa que



60

no dia 07 de janeiro de 1890, por meio do decreto n° 119-A, foi oficializada “a
separacao total da Igreja e do Estado e [foi proibida] a intervencdo da autoridade
federal, bem como dos Estados em matéria religiosa” (p. 29). No ano seguinte, a
ConstituicAo da Republica dos Estados Unidos do Brasil procurou garantir a
liberdade religiosa e a liberdade de consciéncia, sendo proferido no paragrafo 7° do
artigo 72 que “nenhum culto ou igreja gozara de subvengao oficial, nem tera
relagcbes de dependéncia ou alianga com o Governo da Unido ou dos Estados”
(BRASIL, 1891).

Entretanto, apdés alguns anos de luta, a igreja catélica, buscando
privilégios como “a oficializacdo do casamento religioso; a presenga de capelaes nas
forcas armadas, nos presidios e em hospitais; bem como uma das mais fortes
reivindicacfes catdlicas, ou seja, o restabelecimento do ensino religioso nas escolas
publicas” (HOFF, 2017, p. 31), foi capaz de concretizar esta ultima demanda com
sucesso, sendo ela promulgada como disciplina obrigatéria, embora de matricula
facultativa, estando presente na constituicdo de 1934 e em todas as posteriores.
Essas abordagens demonstram que, enquanto o Estado foi apresentado como laico,
outros processos contra a secularizacao e laicidade se desenvolveram reafirmando o
investimento e a adesdao culturais nas religides, conforme visto no capitulo 1.

Neste sentido, o estudo de Hoff (2017) apresenta que trés fatores,
indicados por Bolan (1972), devem ser considerados para o desencadeamento dos
processos de secularizacdo, que estabelecem “uma diferengca entre as esferas
publica e privada, [de forma que a] religido pass[a] a dizer respeito a esfera privada”
(ABUMANSSUR, 2016, p. 18). O primeiro “a objetivacdo da natureza como um
processo de ‘desencantamento do mundo™ (p. 52). O segundo, “0 aumento da
racionalidade na organizacdo do pensamento humano atribuidas sobretudo aos
processos das revolug¢des industrial e tecnoldgica, bem como [0] fenbmeno da
urbanizagao” (p. 52) e, por ultimo, “a privatizagao e a crescente perda de legitimagao
do sistema religioso tradicional provocadas pela decadéncia das religides
institucionalizas” (p. 52-53).

Ainda, firmado em Bauberét (2011), Hoff aponta que duas ideias
distintas podem ser assimiladas ao termo secularizacdo. Uma delas “refere-se ao
processo pelo qual monges da Idade Média abandonavam a vida religiosa para viver

uma vida secular” (p. 53), enquanto a outra
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[...] passa a ser adotado a partir do século XVI quando a administracdo de
bens ou fungbes que antes competiam somente as autoridades religiosas
passam a ser apropriadas pelo Estado ou por pot[é]ncias laicas,
contribuindo para a “criagdo de um espago autbnomo em que o politico e o
juridico constituiram o lugar da construgdo do interesse geral que a religido
ndo conseguia mais ocupar” (HOFF, 2017, p. 53).

Em consonancia, para Willaime (2011), o termo secularizagdo nao
esta apenas direcionado as instituicbes religiosas, “mas também as proprias
instituicbes seculares, que, com a afirmacdo de suas pretensdes normativas e
progressistas, contribuiram para a secularizagdo do religioso” (p. 307). A
apresentacao de nocdes ligadas a secularizacdo € importante a partir do momento
em gue € possivel tracar uma linha ténue entre a secularizagéo e a laicizacao, de tal
forma que, enquanto a secularizagéo sinaliza a “diminuigdo da influéncia social da
religido”, a laicizagao indica o “processo espec|i]fico de transformacéo institucional

da passagem do religioso ao civil” (BLANCARTE, 2008, p. 8). Desta forma:

Como fendbmeno maior e mais geral, a secularizacéo estaria definida em
relacdo a sociedade (sua cultura, politica, moral, economia, etc.) enquanto
gue a laicidade estaria melhor referida em fungdo da incidéncia deste
fendmeno social sobre o Estado e suas institui¢cdes politicas (HUACO, 2008,
p. 47, apud HOFF, 2017, p. 54).

Assim, Blancarte (2008) argumenta que a laicidade pode ser definida
como um “regime social de convivéncia, cujas instituicées politicas estdo legitimadas
principalmente pela soberania popular e j4 ndo mais por elementos religiosos” (p.
30). Por isso, compreende-se que o sagrado e o religioso deixam de legitimar as
configuracbes politicas e democraticas. Hoff (2017) acrescenta que a laicidade
implica na “neutralidade do Estado frente as crencgas religiosas” (p. 54). Entretanto,
ela ndo pode ser entendida como uma ideia antirreligiosa, de forma que o Estado
laico deve “garantir as liberdades religiosas, a liberdade de crencas, a liberdade de
cultos e a tolerancia religiosa” (p. 54), assim como a liberdade e direito de descrenga
em qualquer religido. Berni (2020) acrescenta que o termo “laicidade emerge do
campo religioso (cristdo) e associa-se a palavra leigo” (p. 3), que por sua vez,
assimila-se a ideia de ignorancia (DICIO, 2020).

Giumbelli (2012) resume as possibilidades de arranjos conceituais
compreendidas por Baubérot (2011) a respeito da laicidade. De acordo com
Giumbelli, tais possibilidades sdo advindas de quatro elementos, sendo eles: a
liberdade da consciéncia; a isonomia entre crencas religiosas e filosoficas; a
neutralidade do Estado em matéria religiosa e a autonomia do politico; a separacao
entre Estado e igrejas (HOFF, 2017). Assim, apresenta Giumbelli:
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O primeiro deles é uma tipologia que gera seis configuracdes de laicidade: a
separatista e a autoritaria, que valorizam demasiadamente os elementos-
meios; a anticlerical, assolada por tentactes antirreligiosas; a de fé civica,
colocada a servico da coesdo social e da unidade nacional; a de
reconhecimento, que procura promover as liberdades sem descuidar da
producdo de uma esfera comum as diferencas, em relacdo as quais o
Estado figura como arbitro; a de colaboracdo, que envolve acordos com
autoridades religiosas (GIUMBELLI, 2012, p. 3).

Hoff (2017) ainda inclui que no cenario da América Latina trés paises
(Argentina, Bolivia e Costa Rica) ndo se apresentam como laicos, tendo a religido
catdlica estipulada como oficial. Enquanto isso, seis paises (Guatemala, El Salvador,
Panama, Republica Dominicana, Peru e Paraguai) se configuram por uma
separacdo entre Estado e igreja, porém, emprega dispositivos juridicos que
concedem privilégios a igreja catélica. Por fim, que onze paises (México, Haiti,
Honduras, Nicaragua, Cuba, Colébmbia, Venezuela, Equador, Chile e Uruguai e
Brasil) se apresentam como laicos, buscando uma separacéao total entre o Estado e
a igreja. Assim, destaca-se que a maior parte dos paises latinos se apresenta como
laico. Ainda assim, a religido catélica possui uma enorme for¢ca nesse territério.

Tendo em vista tais proporcdes de adesdo a religiosidade,
argumenta-se a necessidade de que a laicidade siga dois principios apresentados
por Sarmento (2007), sendo o primeiro em relacdo a protecdo das proéprias
instituicdes religiosas da demasiada interferéncia estatal; e o segundo referindo-se,
de forma inversa, a protecdo e anulacdo de investidas religiosas em direcdo ao

Estado. O autor acrescenta:

[...] a laicidade impb&e que o Estado se mantenha neutro em relacao as
diferentes concepcdes religiosas presentes na sociedade, sendo-lhe vedado
tomar partido em questdes de fé, bem como buscar o favorecimento ou o
embaragco de qualquer crenca. O principio do Estado laico pode ser
diretamente relacionado a dois direitos fundamentais que gozam de maxima
importancia na escala dos valores constitucionais: liberdade de religido e
igualdade. Em relagdo ao primeiro, a laicidade caracteriza-se como uma
verdadeira garantia institucional da liberdade religiosa individual
(SARMENTO, 2007, p. 3).

Contudo, Mariano (2011) e Blancarte (2000, apud HOFF, 2017)
argumentam que tal neutralidade estatal ndo existe, de forma que 0s pressupostos
religiosos interferem nas relagbes do Estado positiva ou negativamente. Blancarte
(2000, apud HOFF, 2017, p. 57) ainda acrescenta que existe um processo de
recolonizagao confessional ligado a uma “crise da laicidade” (p. 11), de forma que, “a
ameaca a laicidade ndo vem das igrejas, mas do préprio Estado que recorre

crescentemente, nos Uultimos anos, as organizacdes religiosas em busca de
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legitimidade” (p. 14). Um exemplo disso € a constituicdo de 1934, na qual pode ser
encontrada a frase “pondo a nossa confianga em Deus” (BRASIL, 1934) e passa a
assegurar novamente privilégios e direitos diferenciados a igreja catélica. Inclui

Ranquetat Junior:

[...] como o reconhecimento dos efeitos civis do casamento religioso, a
reintroducao do ensino religioso nas escolas publicas, a reinser¢cdo do nome
de Deus no predmbulo da Constituicdo Federal, a permissdo aos sacerdotes
de servirem ao exército como capeldes e a liberacdo de verbas publicas
para obras sociais da Igreja. A grande inovagdo estava no artigo 17, § 3°,
gue admitia a colaboracdo entre Estado e religido, em prol do interesse
coletivo (RANQUETAT JUNIOR, 2012).

O estudo de Jacomo (2015) mostra que as definicbes legais, por
vezes, ndo especificam diretamente os privilégios ao cristianismo, mas 0s imprime
de maneira sutil, como ao definir a necessidade de que um terco dos efetivos de
uma unidade militar seja da mesma religido que o capeldo como requisito para o
exercicio da fungéo, isso no mesmo momento histérico “em que mais de 95% da
populagao brasileira se declarava catdlica” (p. 51).

Acrescenta-se, ainda, o fato de que as cédulas de dinheiro no Brasil
possuem a frase “Deus seja louvado”. Nos anos de 2012 e 2013 foram realizadas
audiéncias para que frase fosse retirada, porém, em ambas as vezes, a solicitacao
foi negada com a justificativa de que, se fosse assim, também deveriam ser
extinguidos feriados religiosos nacionais e a proibicdo de decoracdes de natal em
vias publicas. Segundo a juiza que determinou a continuidade do uso dessa frase
nas cédulas, o enunciado néo fere direitos individuais ou coletivos, assim como nao
caracteriza imposicao de qualquer conduta (CONJUR, 2013). Ainda sobre o tema, €
possivel encontrar textos de religiosos, como o artigo de Pinheiro (JUS, 2013)
argumentando que o Brasil é um Estado laico, ndo um Estado ateu, e que, portanto,
a retirada dessa frase constrange os “cidadaos crentes em Deus” (p. 1) e vai contra
‘0 pensamento da esmagadora maioria dos brasileiros, da qual emana, diga-se de
passagem, todo o poder exercido por meio de mandatéarios eleitos ou diretamente”
(p. 3).

Outro ambito no qual religiosidade e laicidade se confrontam € visto
na vinculacdo laboral. Embora néo seja legalmente permitido impedir a candidatura a
um posto de trabalho por motivos religiosos, é possivel encontrar dicas na internet
de como responder questdes sobre religido em entrevistas de emprego de modo a

evitar exclusbes. Exemplos dessa situagcdo sdo comuns. Ao afirmar que fazer
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perguntas sobre o posicionamento religioso € algo normal, a empresa de recursos
humanos RH NOSSA argumenta: “ja passou o tempo em que a intolerancia religiosa
influenciava, de maneira velada, na contratagdo de um profissional” (p. 1), colocando
que “muitas vezes se pergunta para saber se a pessoa pode trabalhar aos sabados,
para entender como sera a dindmica, conhecer os valores deste candidato” (p. 1).
Isso significa que as empresas que adotam essas questbes tendem a medir os
valores morais dos candidatos de acordo com a preferéncia religiosa. Foi encontrada
uma proibicao direta de inquiricdo sobre a religido de candidatos “em questionarios
de emprego, admissdo ou adesdo a empresas publicas ou privadas, sociedades,
associagdes, clubes e afins” apenas no estado de Santa Catarina, por meio da lei
17.993 de 27 de agosto de 2020 (ALESC/GCAN, 2020).

Assim, é possivel observar que mesmo apds a definicdo de uma
configuracdo constitucional que retirasse os privilégios dos catdlicos e religiosos em
geral, as instituicbes religiosas foram reconquistando seu espaco social e sua
capacidade de interferéncia no Estado com o passar dos anos. Isso vem ocorrendo
por meio de novas normas e aberturas legais que buscam interferir moralmente nos
valores compartilhados por uma sociedade. E essa intervencao direta ocorre desde
a infancia, como € o caso do ensino religioso, de acordo com 0S pressupostos
cristaos.

Diante desses confrontos entre a laicidade Estatal garantida na
Constituicdo Federal de nosso pais e as praticas efetivas que permitem a
interferéncia direta das instituicbes religiosas em ambito governamental, cabe
problematizar o espaco social reservado para o0 pleno exercicio do ateismo em

nossa sociedade, abordado na sequéncia.

4.2 O ESPACO DO ATEU NA SOCIEDADE

Embora o censo brasileiro de 2010 tenha apresentado um aumento
no grupo de pessoas que se declaram sem religido, incluindo os ateus, esse coletivo
poSsui poucas associagdes organizadas, ja que “os céticos religiosos parecem nao
dispor de meios de comunicacdo proporcionalmente a sua relevancia, ou que
expressem sua ideologia e valores morais” (MARTIN, 2014, p. 9). Uma dessas
organizagfes € a ATEA (Associacdo Brasileira de Ateus e Agnosticos) que, liderada

por Daniel Sottomaior, apresenta em destaque na sua pagina na internet os dizeres:
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“Pela laicidade e contra o preconceito” (ATEA, 2021). Martin (2014) acrescenta:

[...] os céticos religiosos parecem nao dispor de meios de comunicacao

proporcionalmente a sua relevancia, ou que expressem sua ideologia e
valores morais [...] as posturas dos meios de comunicacao transitam de uma
expressdo responsavel a preconceituosa para com a comunidade ateia, e
gue esta sofre restrigbes para difundir contetdos, posicdes e opinides na
midia tradicional, tendo que atuar de forma reativa e usar formas
alternativas de comunicagdo como eventos, encontros, websites e midias
sociais para se expressar (MARTIN, 2014, p. 9).

A ATEA se apresenta como uma organizacao que atua pelas redes
sociais, como o Facebook. A associacao organizou, embora ndo obtendo sucesso,
campanhas com outdoors e publicidade em 6nibus em setembro de 2014 e outubro
de 2010. Os estudos de Montero e Dullo (2014) e Martin (2014) abordam
especificamente a campanha realizada pela ATEA em 2010 e como esta repercutiu
na sociedade. Montero e Dullo (2014) argumentam que a campanha de 2010,
movida “sob o mote geral ‘diga ndo ao preconceito contra ateus™ (p. 63), incluiu
frases e imagens que causaram desconforto e culminou com a associacdo sendo
“acusada de fundamentalismo e de ser tao intolerante e ofensiva quanto as posicoes
religiosas que ela visava a combater’ (p. 74). E possivel entender, ainda, que o
fracasso da campanha se fortalece porque “em textos leigos e cientificos
consultados, parece que no Brasil os ateus sdo considerados seres fora da
sociedade, carregando todo tipo de estigmas negativos pela sociedade em geral’

(MARTIN, 2014, p. 17). A campanha apresentou 0s seguintes argumentos:

“Somos todos ateus, com os deuses dos outros”; “A fé ndo da respostas. S6
impede perguntas”; “Se Deus existe, tudo é permitido”; “Religido nao define
carater’. E interessante notar que, nessa forma de conceber a campanha,
as frases sozinhas ndo conseguem comunicar e ndo fazem muito sentido; é
a relacédo das frases com as imagens escolhidas que confere contundéncia
as mensagens e provoca desconforto na opinido publica (MONTERO;
DULLO, 2014, p. 63).

O argumento inicial “Somos todos ateus, com os deuses dos outros”
€ apresentado com uma imagem dividida em trés partes. Na primeira parte, a
esquerda, esta a figura do deus Vishnu com os dizeres “Mito Hindu”; na segunda
parte, ao centro, a figura de outro deus, Horus, com as palavras “Mito Egipcio”; e na

terceira parte, a direita, a imagem de Jesus Cristo com as palavras “Mito Palestino”.
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com os deuses dos outros

Diga nao ao preconceito contra ateus. A I E A

Associacdo Brasileira de Ateus e Agnésticos

www.atea.org.br

Fonte: ATEA, 2010.

Montero e Dullo (2014) observam que a frase traz a tona a condicao
humana de crenca e descrenca, que nao € inerente aos cristdos ou ateus, mas
atravessa a histéria da humanidade, conforme argumentado no capitulo 1. Ao
mesmo tempo, ao colocar que todos sdo ateus, a frase busca naturalizar a propria
descrenca, retirando “o ateismo de sua posi¢cdo imaginaria de anomalia ou
aberracao” (p. 63), enquanto procura colocar aquele que tem fé na posi¢cdo de quem
nao cré. A isso, somam-se as colocac¢des da palavra mito, que buscam colocar o
cristianismo no mesmo nivel de existéncia e seguranca das demais religioes.

A segunda frase citada na campanha da ATEA, que diz “A fé nao da
respostas. S6 impede perguntas” € seguida da figura de duas mé&os de um
presidiario atras das grades, segurando uma biblia. Para Montero e Dullo (2014), “a
formulagéo retira peremptoriamente a religido do campo do conhecimento: ela n&o

conhece porque nao pergunta, apenas cré” (p. 64).
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Figura 2 - A fé néo da respostas. S6 impede perguntas.

A fé ndo da respostas.
S6 impede perguntas.

Diga nao ao preconceito contra ateus. ATE A

ira de Ateus e

www.atea.org.br
Fonte: ATEA, 2010.

Essas ideias, juntamente a imagem escolhida pelos idealizadores da
campanha colocam que os individuos que possuem fé e buscam respostas na
perspectiva religiosa se encontram aprisionados nas assertivas devolvidas pela
religido. A religido, assim, é contraposta a ciéncia, colocada como algo que possui
respostas prontas, concebidas sem estudo e isenta de comprovacgdes, nas quais 0s
sujeitos sao levados por diferentes estratégias a acreditar.

A proxima frase, “Se Deus existe, tudo é permitido”, foi inserida junto
a imagem do ataque as torres gémeas no dia 11 de setembro em Nova lorque.
Montero e Dullo (2014) argumentam que a frase é colocada como uma inversao “a

proposicdo bem conhecida de Dostoiévski na obra Os irmaos Karamazov, de 1879”
(p. 64).

Figura 3 - Se Deus existe, tudo é permitido.

| Se Deus existe,
tudo é permitido.

www.atea.org.br

Fonte: ATEA, 2010.
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Nessa obra literaria, argumenta-se que “a moralidade natural que
nos obriga a amar nosso semelhante estaria fundada na crenga em Deus e na
imortalidade” (p. 64), de tal forma que aquele que nao cré em Deus € avaliado como
naturalmente imoral ou criminoso. Tal inversdo conota a “falsificacdo da moralidade
com Deus, procurando disputar, pelo escandalo, a posicdo hegemonica da religiao
na definicdo do Bem” (p. 64), visto que o ataque as torres gémeas foi canalizado por
um viés religioso.

Por fim, a frase “Religiao ndo define carater’, € colocada junto as
imagens de Charles Chaplin (com a frase “ndo acredita em Deus”) e Adolph Hitler
(com a frase “acredita em Deus”). Assim como a frase anterior, “Se Deus existe, tudo
€ permitido”, Montero e Dullo (2014) argumentam que a campanha “coloca o
problema da conduta moral” (p. 65) e, devido as imagens e enunciados escolhidos

evocando a crenga ou a descrenca em Deus, “causa escéandalo” (p. 65).

Figura 4 — Religido ndo define carater.

RELIGIAO
NAO DEFINE

CARATER.

Charles Chaplin

www.atea.org.br

Fonte: ATEA, 2010.

Ainda, Montero e Dullo (2014) assinalam que essa “campanha
procura desnaturalizar a associagdo recorrente entre ‘falta de carater’ e ‘falta de
religido’” (p. 65), mas que acabou soando como uma sugestdo de que “é a presenca
mesma da religido que promove a falta de carater” (p. 65). A resposta da sociedade
catdlica foi uma contra campanha, apresentando Joseph Stalin e os dizeres “nao
acredita em Deus” e Madre Tereza de Calcuta, com os dizeres “acredita em Deus”,

assinalando o mesmo argumento: “religiao ndo define carater” (p.65).
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Figura 5 - Contra campanha a ATEA.
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Fonte: Montero e Dullo (2014).

Diante do exposto, pode-se considerar que a ATEA, ao tentar
desfigurar a ideia de que “o homem sem fé ndao pode conhecer o verdadeiro bem,
nem a justica” (PASCAL, 2001, p. 59), nao foi eficiente, mantendo ou até mesmo
aumentando o estigma ao ateismo como “uma ameaca, sendo o caos e a escuridao
do ser humano” (MARTIN, 2014, p. 23). Martin (2014) ainda assinala que a
expressividade do ateu na sociedade pode estar diretamente ligada a esse estigma,
de forma que o numero de ateus pode ser maior do que aquele expresso pelo

censo. A argumentacado do autor é de que:

Noelle-Neumann (1974), quanto a teoria da Espiral do Siléncio, mostra que
h& uma ideia de espiral que explicita a dimensé&o ciclica e progressiva da
tendéncia opinativa ao siléncio. Quanto mais minoritaria for a opinido dentro
de um universo social, maior serd a tendéncia de que ela ndo seja
manifestada (MARTIN, 2014, p. 33).

Martin (2014) esclarece que, possivelmente, os ateus “ndo se
manifestem com receio de serem discriminados ou apartados do convivio da
sociedade, uma vez que a regra social € pertencer a algum tipo de religido ou ter
algum tipo de credo” (p. 34). Isso pode ser compreendido pelo momento em que a
ATEA resolve se manifestar publicamente e tem toda sua argumentacéo ignorada,
perseguida ou redirecionada contra os préprios ateus, como na campanha baseada
em Stalin e Madre Tereza.

Uma pesquisa realizada pela Fundag¢édo Perseu Abramo em junho de
2008 (FUNDACAO PERSEU ABRAMO, 2008) buscou mensurar o “grau de averso

ou intolerancia a grupos de pessoas” (p. 19) avaliadas de modo pejorativo na
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sociedade. Os resultados da pesquisa testemunham o instinto de rebanho, descrito
por Nietzsche (2005a) e debatido no item 2.3 deste trabalho. Neles, os grupos que
recebem maior repulsa/ddio sdo os grupos de “gente que ndo acredita em Deus”
(p-19) e “usuarios de droga” (p. 19), com 17% de resposta entre 0s entrevistados.
Contudo, o estudo aponta que o0 grupo dos descrentes se encontra no topo do
ranking de aversdo por ainda possuir 25% de antipatia. Nesse sentido, Lima Janior

acrescenta:

Tais ataques possuem consequéncias serias, pois se pautam em
concepgdes correntes na sociedade, as quais tendem a estabelecer uma
associagdo entre ateismo e imoralidade e, por conseguinte, com a
criminalidade”. Varios sdo os casos em que os ateus sao retratados como
niilistas éticos, “pessoas sem limites”, “capazes, por isso, de matar e
cometerem as maiores atrocidades (LIMA JUNIOR, 2012, p.137).

Outra pesquisa, encomendada pelo CNT/Sensus (VEJA, 2007),
evidencia que “a religido € mais um meio de vencer resisténcias para dominar”
(NIETZSCHE, 20054, p. 58). O estudo mostra que “84% dos brasileiros votariam em
um negro para presidente da republica, 57% votariam em uma mulher, 32% votariam
em um homossexual e apenas 13% votariam em um candidato ateu” (MARTIN,
2014, p. 36). Os numeros dao indicios da representacdo do “homem normal’,
descrito por Nietzsche (2005a, p. 51), que realmente acredita “enxerga[r] melhor” (p.
51) por meio da sua aparente bondade fundada nos preceitos religiosos: “quem |hes
dissesse que ‘ndo ha comparacdo entre uma superior espiritualidade e qualquer
honradez e respeitabilidade de um homem apenas moral’, faria com que ficassem
furiosos” (NIETZSCHE, 2005a, p. 112). Em relagdo ao estudo, Ferreira (2017)

argumenta:

O peso da religido no dia a dia do brasileiro é notavel, de modo que, a partir
de uma pesquisa dessas, pode-se supor que, para os brasileiros que sao
religiosos, os ateus ndo sdo confidveis, dignos ou associando a falta de fé a
uma propensdo a tornar 0 pais mais cadtico a partir da aprovacdo de leis
sobre os tépicos acima citados e que sdao combatidos por liderancas
religiosas (FERREIRA, 2017, p. 28).

Assim, tais numeros também ajudam a explicar a reportagem da
BBC realizada com o entdo candidato a vereador na cidade de Séo Paulo (2016)
Edmar Luz, que se declarou abertamente como ateu e realizou sua campanha como
um defensor do grupo social dos ateus. A reportagem informa que o candidato
recebeu 709 votos e que, ao realizar uma postagem de agradecimento em sua rede
social na internet, foi recebido com zombarias e ameacas, como forma de castigo

contra quem é “perigoso para a comunidade” (NIETZSCHE, 2009, p. 64). Apoiando-
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se nas palavras do candidato, a reportagem transcreve:

Dos mais de 480 mil candidatos a vereador, Edmar era o Unico
declaradamente ateu do Brasil. "Enquanto uns demonstram curiosidade em
saber como um ateu lida com as questdes cruciais da vida, como morte e
doenca, outros, mais exaltados, reagem com desprezo e agressividade",
relata o candidato. Durante a campanha, Edmar perdeu a conta das vezes
em que foi insultado nas ruas. A cena era sempre a mesma: ele distribuia o
"santinho" com a propaganda politica, o eleitor dava uma rapida lida no
papel e, dali a pouco, vociferava algum palavrédo, indignado. "Demdnio" e
"Satanas" eram os mais recorrentes. Ndo bastasse, ele sofreu ataques nas
redes sociais e, 0 mais curioso, recebeu criticas até de quem também se diz
ateu (BBC, 2016).

Esses casos deixam evidente a seriedade que marca o tema, dado
que as reacdes ao ateismo sdo expressas por meio de insultos e agressividade.
Exemplifica-se que a pratica do “amar o homem por amor a Deus” (NIETZSCHE,
2005a, p. 57) se aplica apenas quando o préoximo € um igual. Assim, “se a pessoa
nao participa de atividades ou crencas religiosas, [ela] tende a ser identificada como
alguém sem consciéncia e sujeita a certo isolamento” (MARTIN, 2014, p. 36). Tais
reacdes novamente demonstram que “o carater e a virtude seriam exclusividade dos
crentes em Deus” (MARTIN, 2014, p. 39), enquanto os ateus seriam pessoas
essencialmente imorais.

Outro caso se deu em julho de 2010 durante o programa “Brasil
Urgente”, exibido na cidade de Sédo Paulo em TV aberta (rede Bandeirantes). Na
ocasido, o apresentador José Luiz Datena, com participacdo do reporter Marcio

Campos, apresentou a seguinte discussao:

Olha, eu continuo dizendo, porque eu acredito que as pessoas que estao
comigo, me assistindo a tanto tempo, né, 12, 13 anos, fazendo esse tipo de
jornal, eu acredito que as pessoas comunguem da mesma crenga que eu,
Deus [...] Quem néo acredita em Deus ndo precisa me assistir ndo gente!
Quem é ateu nado precisa me assistir ndo! Mas se eu fizer uma pesquisa
aqui, se vocé acredita em Deus ou nédo, é capaz de aparecer gente que nao
acredita em Deus, é gente que ndo acredita no inferno, esse é o detalhe [...]
€ impressionante o caso desse menino de 2 anos que foi fuzilado, por um
pedreiro que fuzilou e foi dormir [...] esse ai fuzilou um garotinho de 2 anos
de idade, isso ndo tem cabimento, isso € uma barbaridade que ndo tem
tamanho [...] entdo, Marcio campos, € inadmissivel, vocé também que é
muito catélico, né, ndo é possivel, isso é auséncia de Deus, porque nada
justifica um crime como esse (YOUTUBE, 2013b).

Marcio Campos responde: “E... a auséncia de Deus causa o que
Datena? O individualismo, o egoismo, a ganancia, né? Tudo isso” (YOUTUBE,
2013b). E Datena continua:

E claro, isso s6 pode ser coisa de gente que ndo tem Deus no coracéo, de
gente que é aliada do capeta, s6 pode ser. Mas faz a pesquisa ai, bota a
pesquisa no ar: vocé acredita em Deus? Sim ou ndo. Eu tenho certeza que
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vai aparecer gente que diz ndo. Mas a grande maioria vai com a gente.
Porque esses crimes s6 podem ter uma explicagdo: auséncia de Deus no
coracgédo [...] Deus é a maioria, 0 bem é a maioria [...] eu ndo fago questéo
nenhuma de que ateu assista 0 meu programa, nenhuma [...] ateu eu nédo
quero assistindo meu programa, “ah, mas vocé nao é democratico!”, nessa
guestdo eu ndo sou mesmo ndo. Porque o sujeito que é ateu, na minha
modesta opini&o, ndo tem limites. E por isso que a gente tem esses crimes
ai. Agora, vocés que estdo do lado de Deus, como eu, podiam dar uma
lavada nesses caras que ndo acreditam em Deus, votem em massa [...] pra
provar que o bem ainda é maioria [...] porque ndo é possivel, quem nao
acredita em Deus nao tem limite [...] quem n&o acredita em Deus nado
costuma respeitar os limites, porque se acha o proprio Deus! [...] Quero ver
chegar a 30 mil votos! Pra provar que o bem ainda é maioria [...] eu quero
ver, como as pessoas que sdo crentes, que sdo tementes a Deus, sdo muito
maiores do que quem ndo teme a Deus. Mas quero mostrar também que
tem gente que ndo acredita em Deus! E por isso que o mundo ta essa
porcaria! Guerra, peste, fome e tudo mais, entendeu como que é o negdcio?
S&o os caras do mal! [...] o sujeito que ndo respeita os limites de Deus ndo
respeita limite nenhum [...] Gente, vamos bater 20, 30 mil votos logo ai,
vamos dar uma demonstracdo que nés confiamos no criador, que iSs0?
Porque o bem é maioria [...] isso € um exemplo critico de um sujeito que néo
acredita em Deus. Matou um menino de 2 anos de idade, tentou fuzilar 3 ou
4 pessoas [...] tem quase mil pessoas dizendo que ndo acredita em Deus,
gente! Vamos bater os 30 mil votos pra mostrar que esse € um pais que
acredita em Deus [...] j& € provado que tem bandido votando até de dentro
da cadeia, vamos provar pra esses caras que o bem é maioria [...] olha, veja
VOCé, viu Marcio Campos? Que mesmo com tanta noticia de violéncia, com
tanta noticia ruim, o brasileiro prova de uma forma definitiva [se referindo &
votagdo, que nesse momento estava com 21543 votos sim e 1021 votos
ndo], clara, que tem Deus no coragdo. Quem nédo tem, é quem comete esse
tipo de crime. Quem mata e enterra pessoas vivas, quem mata criancinha.
Quem estupra, quem violenta, quem bate nas nossas mulheres [...] agora,
tem muito bandido votando do outro lado, 1070 de pessoas, ndo é? [...]
Deixa a pesquisa ai! TAo me pedindo pra tirar a pesquisa, por que? Eu
quero chegar a 50 mil votos de pessoas que acreditam em Deus. Porque
mesmo nessa situacdo que nos vivemos no Brasil e no mundo, o bem é
maioria. E isso que eu quero mostrar, mais nada, que o bem é maioria, 0
bem é maioria (YOUTUBE, 2013b).

Até o momento em que as imagens do programa Sao
disponibilizadas, a votacdo estava com 42.657 votos (96,19% do total) de pessoas
gue diziam acreditar em Deus e 1.690 votos (3,81% do total) de pessoas que diziam
nao acreditam em Deus. Assim, materializa-se a afirmacdo de Nietzsche de que
“toda companhia € ma, exceto a companhia dos iguais” (2005a, p. 31) por meio da
resposta de uma parcela da populacdo que, ao invés de abominar a condenacéo de
um grupo minoritario e um pré-julgamento por crimes e destruigdo da vida, opta por
conferir seu apoio em rede nacional.

Pode-se compreender que o apresentador realiza uma espécie de
inversao onde “ndo existem fendmenos morais, apenas uma interpretacdo moral dos
fendmenos” (NIETZSCHE, 2005a, p. 66). Suas falas demonstram que ele nao se

contenta em classificar os atos em si como maus, mas posiciona tais fendmenos e
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atos violentos como causalidades do ateismo, de onde nasceria a imoralidade, ja
que “se um dos bons faz algo que seja indigno dos bons, recorre-se a expedientes;
[...] qualquer outro homem é considerado hostil, inescrupuloso, explorador, cruel,
astuto” (NIETZSCHE, 2005b, p. 49). Acrescenta Nietzsche:

‘Nos, bons — nés somos os justos’ — 0 que eles pretendem ndo chamam
acerto de contas, mas ‘triunfo da justica’; o que eles odeiam n&o é o seu
inimigo, nao! Eles odeiam a ‘injustica’, a ‘falta de Deus’; o que eles creem e
esperam ndo é a esperanga de vingancga, a doce embriaguez da vinganga
[...], mas a vitéria de Deus, do deus justo sobre os ateus; o que lhes resta
para amar na terra ndo sao 0s seus irmaos no 6dio, mas seus ‘irmaos no
amor’, como dizem, todos os bons e justos da terra (NIETZSCHE, 2009, p.
36).

Uma reportagem do site Terra, em julho do mesmo ano, afirma que
o programa Brasil Urgente “bate recorde de audiéncia em 2010 [...]. O bom resultado
colocou a Band em 2° |lugar no Ibope da Grande S&o Paulo e garantiu a melhor
audiéncia da atracdo de 2010” (TERRA, 2010). Isso significa que o programa do
apresentador tem imensa audiéncia e que, uma grande massa de pessoas
concordava com as falas moralistas do apresentador, enquanto o apoiava com 0s
votos durante o programa. Ainda, pode-se afirmar que sua grande audiéncia reflete
um grau de confianca dos expectadores, que tomaram suas falas como verdade,
dado que “um dos mais frequentes erros de raciocinio € este: se alguém é
verdadeiro e sincero conosco, entdo ele diz a verdade” (NIETZSCHE, 2005b, p. 53).

Pde-se, assim, a exigéncia postulada por Nietzsche (2009) sobre a
necessidade “de uma critica dos valores morais, [por meio da qual] o préprio valor
desses valores devera ser colocado em questdao” (p. 12), a fim de que tais pré-
julgamentos nao se perpetuem. Como consequéncia, Martin (2014) descreve que o
Ministério Publico Federal entrou com uma acéo contra “a emissora e a Unidao por
nao ter fiscalizado o programa” (p. 39). O autor acrescenta que, por serem de
concessodes publicas, as redes de televisdo devem respeitar os valores e direitos
presentes na Constituicdo. Além disso, o autor destaca que Datena “induziu a
audiéncia ao erro, ja que nada comprova que haja relacdo entre ser ateu e cometer
crimes” (p. 39), o que também indica a presenca da influéncia de odio contra os

ateus. Sobre a sentenca do caso, Martin acrescenta:

Na sentenca assinada pelo juiz federal Paulo Cezar Neves Junior, processo
n° 0023966-54.2010.403.6100, a Rede Bandeirantes foi condenada a exibir,
durante o programa "Brasil Urgente", quadros para esclarecer a populacio
sobre a diversidade religiosa e a liberdade de consciéncia e de crenga no
Brasil, com duracdo idéntica a das declaracdes tidas pela Justica como
impréprias, cerca de 50 minutos. A Unido, por meio da Secretaria de
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Comunicacédo Eletrdnica do Ministério das Comunicacdes, foi condenada a
fiscalizar a exibicho dos esclarecimentos (JIMENEZ, 2013). O
desembargador Piva Rodrigues, da 92 Camara de Direito Privado do TJ
(Tribunal de Justica) do Estado S&o Paulo, cassou em 21/6/2011 a liminar
que concedia a ATEA (Associacdo Brasileira de Ateus e Agndsticos) direito
de resposta as ofensas do apresentador José Luiz Datena, no programa
Brasil Urgente, da TV Bandeirantes. O juiz Régis Rodrigues Bonvicino, da 12
Vara Civel de S&o Paulo, processo n° 0012204-08.2011.8.26.0011,
condenou o apresentador José Luiz Datena, o repérter Marcio Campos e a
Rede Bandeirantes a pagarem indenizacdo de R$ 135.600,00 a Atea por
danos morais aos descrentes. A acdo foi movida por Daniel Sottomaior
(presidente da Atea), Alfredo Spinola de Mello Neto e Mauricio dos Santos
Palazzuoli (MARTIN, 2014, p. 40).

Contudo, a retratacao feita por Datena ndo seguiu a mesma linha,
dado que o mesmo apenas pronunciou que “se for assim, tem que rasgar a biblia,
tem que rasgar o alcordo [...] se o cara nao quiser acreditar em Deus o0 problema é
dele, eu respeito ele ndo acreditar em nada” (YOUTUBE, 2013a). Vé-se que o
apresentador, cujo programa televisivo tem por caracteristica noticiar e julgar fatos
do cotidiano, produziu uma série de avaliacbes morais baseadas em seus valores
particulares. Diante da possibilidade de uma complicacdo na esfera juridica sobre
sua fala, o mesmo procurou se retratar, colocando 0s sujeitos ateus como
indiferentes e como nao problematicos. Nesse sentido, observa-se a ocorréncia sob

a adverténcia de Nietzsche:

Cautela com os que dao grande valor a que se confie no seu tato moral, na
sutileza de sua discriminacdo moral! Ndo nos perdoam jamais, quando se
equivocam em nossa presenca (ou a nosso respeito) — inevitavelmente se
tornardo nossos caluniadores e detratores instintivos, mesmo se continuam
nossos “amigos” (NIETZSCHE, 2005a, p. 111).

Assim, Nietzsche alerta que o julgamento moral ndo é leviano, mas
gue é produzido de forma consistente e por agueles que podem estar bem proximos.
Para além dos programas nao religiosos que expde sua perspectiva, existem ainda
as programacoes religiosas que, segundo Martin (2014), chegam a 36,67% da
programacao total na CNT, 38,08% na Rede TV!, 17,0% na Band, 15,7% na Record,
enquanto nao existe nenhuma programacéo para que 0S ndo crentes exponham
Seus posicionamentos, 0 que acarreta na concentragdo praticamente exclusiva nas
redes sociais.

O levantamento de Martin (2014) também levou em consideracao
midias de comunicacdo impressas e digitais, onde foi verificada uma série de
citacbes para entender em que teor os ateus eram evocados nesse meio. Foram
encontradas falas positivas, neutras e negativas, como “Pior que isso sé o Capeta”

(p.52), “Sombra escreveu que quem manda no Brasil € ACM e ndo FHC, ACM pelo
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menos cré em algo, FHC é ateu de carteirinha” (p. 53) e “Secretaria estadual de
educacdo divulgou edital dizendo que o professor que perder a fé tornar-se
agnostico ou ateu podera ser punido com afastamento ou até demissao” (p. 53).
Como visto no capitulo 1, a cultura ocidental é profundamente
marcada pelo cristianismo, do que decorre o estranhamento, 0 preconceito e a
avaliacdo negativa daqueles que ndo acompanham suas crencas. Quando
recorremos as analises de Foucault (2014), ficam evidentes as praticas de uma
sociedade que procura disciplinar os sujeitos por meio da comparacdo em um
“‘espago de diferenciagdo e principio de uma regra a seguir’ (p. 179) para, na
sequéncia, puni-los, “rebaixando e degradando” (p. 178). Essa punicao disciplinar
“‘compara, diferencia, hierarquiza, homogeniza, exclui. Em uma palavra, ela
normaliza” (p. 180). Atento a esse embate, o préximo capitulo buscara analisar como
a religiosidade e o ateismo sdo vividos em contexto laboral, bem como seus

enfrentamentos.
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5A RELIGIOSIDADE E O ATEISMO NO CONTEXTO LABORAL:
ENFRENTAMENTOS

No presente capitulo, o debate sobre religiosidade e ateismo sera
trazido para o contexto organizacional e laboral. Aqui, abordaremos mais
diretamente as marcas efetuadas pelas religides nos corpos e cotidianos dos
trabalhadores. Para tanto, analisaremos como a religiosidade permeia o contexto
laboral e favorece um contexto de continua naturalizacdo do cristianismo como a
verdade a ser seguida e como balizador da moral. Ao mesmo tempo,
evidenciaremos a auséncia do ateismo nos debates ligados ao contexto
organizacional, visto que o foco se volta para multiplicidade religiosa e a hegemonia

crista.

5.1 RELIGIOSIDADE, ATEISMO E ORGANIZACOES

Conforme reitera Martins (2017), o ateismo “tem sido assunto
ausente em estudos académicos no cenario brasileiro” (p. 19). Tal lacuna se
apresenta frente ao crescimento no nimero de casos de intolerancia religiosa no
contexto organizacional e o consequente aumento no numero de acdes trabalhistas
neste sentido (FERREIRA, 2017). Porfirio, ligado a Conjur, assinala:

Uma pesquisa feita pelo Centro de Estudos das Relacdes de Trabalho e
Desigualdades (Ceert) nos tribunais estaduais, federais e do Trabalho
revela o crescimento de acBGes motivadas por racismo e intolerancia
religiosa. De acordo com o levantamento, foram identificados 1.011
julgamentos. Pesquisa divulgada em 1997 mostrou que, de 1951 e 1996,
havia apenas nove a¢Bes na segunda instancia da Justica do pais sobre
racismo e intolerancia religiosa [...] A pesquisa chama a atencdo para o
crescente numero de decisGes na Justica do Trabalho que reconhecem o
dano moral decorrente de discriminacgao racial, bem como o assédio moral
resultante desta. De acordo com o levantamento, no periodo pesquisado, o
nuamero de decisdes trabalhista envolvendo racismo e intolerancia religiosa
chegou a 356 (CONJUR, 2009).

Contudo, é importante ressaltar que por meio de buscas sobre o
tema em bases de trabalhos académicos, tais como o portal de periddicos da
CAPES, especialmente na procura de dissertacdes e teses, ou os portais Spell e
Scielo, foram encontrados estudos que trabalham a religiosidade no contexto
laboral. Em alguns casos, a filiagao religiosa era entendida como uma virtude a ser
cultivada. Jacomo (2015) descreve uma “disputa por seguidores, credibilidade e

legitimidade” (p. 4) por meio de organizacdes religiosas (catélica, espirita e
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evangélica) dentro da policia militar do Estado de Sao Paulo. Dentre essas
organizacbes, a que ganha destaqgue com maior numero de membros € a
evangélica, que apresenta “em seu discurso a fungédo de ‘promover apoio espiritual a

todos que necessitem™ (p. 44) e possui até mesmo uma data comemorativa oficial,
‘o ‘Dia dos PMs de Cristo’, a ser comemorado, anualmente, em 25 de junho [...]
homenageia todos os cidaddos policiais militares evangélicos e membros da
Associacédo dos Policiais Militares Evangélicos do Estado de S&o Paulo” (p. 60).

Nesse contexto, JAcomo relata:

[...] a possibilidade de que a funcdo de capelao militar pudesse ser exercida
por representantes de qualquer religido, desde que esta “ndo atente contra
a disciplina, a moral e as leis”. Curiosamente, colocava no mesmo artigo a
necessidade de que a religido do postulante ao cargo fosse professada, “no
minimo, por um ter¢co dos efetivos das unidades a serem contempladas”.
Curioso, mas ndo in6écuo: em um periodo em que mais de 95% da
populagdo brasileira se declarava catdlica, o artigo literalmente barrou a
atuacao de capeldes de outras confissées (JACOMO, 2015).

Jacomo (2015) argumenta que essa relacdo se fortalece pela
possibilidade constitucional do estabelecimento de colaboracdes reciprocas entre o
Estado e a igreja em prol do interesse coletivo, o que realiza uma enorme abertura,
especialmente para intervengfes da religido hegeménica. Tal abertura possibilita
que “os capeldes militares [sejam] os unicos sacerdotes no Brasil pagos com
dinheiro publico em troca de seus préstimos religiosos” (JACOMO, 2015, p. 54) e
que a laicidade proposta pelo Estado seja ignorada.

Ainda, Jacomo (2015) apresenta que em 2001, Geraldo Alckmin,
assumindo o cargo de governador de Sao Paulo, buscou a extingdo “de cargos de
oficiais auxiliares, como dentistas, médicos, musicos e capeldes, visando a alocacéo
desses recursos para a criagdo de novas companhias e batalhées” (p. 64). Ao tomar
tal iniciativa, o governador gerou um impacto negativo em sua imagem, apoiado nas
argumentacdes de que a “Policia Militar [precisaria] preservar sua historia, suas
tradicoes e sua cultura” (p. 65), fundadas na religiosidade. Assim, observa-se com
clareza “que existe uma hierarquia entre homem e homem, e, em consequéncia,
entre moral e moral” (NIETZSCHE, 2005a, p. 121), ao ponto em que uma
divergéncia em relacdo aos valores religiosos assumida pelo governador, o fez ser
visto como alguém que estava ha contramao da moralidade.

O autor esclarece que, por meio do argumento “[...] PMs de Cristo
promovem melhor qualidade de vida do policial” (JACOMO, 2015, p. 71), o grupo
promoveu a edicdo de diversos livros sobre a conciliagdo da religiosidade e da
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profissdo de policial. Estes se baseiam em depoimentos utilizados como “prova da
mudancga de vida que Deus é capaz’ (JACOMO, 2015, p. 72), como o caso de um
torturador e assassino que justifica sua mudanca de vida como resultado exclusivo
da acédo divina. Nietzsche (2005a, p. 50) ressalta que “a aparéncia de milagre, de
imediata sucessado de opostos [...] aqui parecia palpavel que um ‘homem mau’ se
tornasse de repente um ‘santo, um homem bom”. Jacomo prossegue com o trecho

de Terra e Silva, um dos autores:

O policial além de autoridade publica é também uma autoridade de Deus.
Tem o divino chamado de ser instrumento do bem e da justica. Em seu
trabalho cumpre uma misséo dada por Deus: a de opor-se as obras do mal;
o roubo, a morte e a destruicao (Jodo 10.10). Nisso reside o carater divino e
também pedagdgico dessa nobre missdo. O policial é o “seu guarda”, uma
referéncia de coragem, heroismo e conduta positiva no consciente coletivo
(TERRA; SILVA, 2007, p. 63).

Assim, Jacomo (2015) argumenta que a dominacdo dos cristaos
frente a outros grupos religiosos, “repousa nos costumes e na repeticao sistematica
do exercicio de poder” (p. 88), concebido como direito de um grupo legitimado como
virtuoso e detentor da moral. Sob a ética da disciplina realizada por Foucault (2014)
€ possivel dizer que a utilidade dos sujeitos se encontra embasada na religiosidade
e que é areligido por si s6 que sera capaz de direcionar e medir as suas qualidades.

Foucault acrescenta:

Importa estabelecer as presencas e as auséncias, saber onde e como
encontrar os individuos, instaurar as comunicagfes Uteis, interromper as
outas, poder a cada instante vigiar o comportamento de cada um, aprecia-
lo, sanciona-lo, medir as qualidades ou os méritos. Procedimento, portanto,
para conhecer, dominar e utilizar. A disciplina organiza um espaco analitico
(FOUCAULT, 2014b, p. 140).

A religido, por meio da vigilancia direta de seu rebanho, quer e
precisa se manter disciplinarmente presente, adotando uma posi¢céo que a possibilite
vigiar, punir e dominar os sujeitos. Isso também pode ser visto no estudo de Ferreira
(2017), que busca trazer o debate sobre o preconceito religioso no ambiente de
trabalho. O autor expde que “é impossivel desvencilhar a Religiao dos estudos sobre
0s problemas sociais, politicos e econémicos do pais” (p. 31), dado que a dinamica
cultural foi, ao longo dos séculos, construida a partir de seus simbolos e crencas. Ao

mesmo tempo, Ferreira argumenta que a intolerancia religiosa é tratada com

descaso pelo Estado:

O que se percebe, é que, dentre todos os temas trabalhados pelos drgéos
do Estado, o da Intolerancia Religiosa é o menos abordado. Apés uma
longa pesquisa realizada na Internet, em sites de 6rgaos do Poder Judiciario
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— a exemplo do Ministério Publico Federal, Ministério Publico de
Pernambuco, Ministério Publico do Trabalho e Ministério do Trabalho e
Emprego —, ndo foi encontrado nenhum tipo de campanha que envolvesse o
tema da intolerancia religiosa em ambiente de trabalho (FERREIRA, 2017,
p. 58).

Tal argumentacédo é fortalecida por situacdes como o episodio de
dendncia do ataque a laicidade pelas instituicdes publicas, que continham crucifixos
a exposicdo em seus departamentos. No caso em questdo, a juiza responsavel (32
vara civel federal de Sao Paulo) entendeu que “estes estdo protegidos e inseridos
dentro dos direitos relativos a cultura, uma vez que o Brasil seria um pais formado
histérico-politico-culturalmente a partir da presenca de simbolos religiosos”
(FERREIRA, 2017, p. 34). Portanto, a permanéncia dos crucifixos deveria ser

permitida. A esse respeito, Silva Neto argumenta:

Data maxima venia, parece-nos totalmente equivocada a conclusao judicial
por duas razdes realmente significativas. Em primeiro lugar, conquanto seja
correto dizer que o estado é integrado por cadinho cultural, simbolos
religiosos especificos de determinados segmentos ndo podem ser postos
em reparticdes publicas, que corporificam a atividade estatal e visivelmente
destacam a inclinacdo da sociedade politica por determinada crenca. Em
segundo lugar, propondo-se como solucdo o balizamento objetivo fixado no
art. 215 da CF, conclui-se que nenhuma pessoa no Brasil poderd denunciar
o Poder Judiciario por suposta ofensa a direito cultural decorrente da
retirada de simbolo religioso de espac¢o publico. Referir que o Estado
garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais ndo significa
inverter o parametro constitucional para obrigar o Estado a, indistintamente,
posicionar nas paredes do parlamento, dos 6rgdos administrativos ou do
Poder Judiciario signos representativos de seitas religiosas as mais
diversas, pois a determinacdo constitucional da laicidade (art. 19, I, CF) é
instrumento apto a disseminar a concordia e a tolerancia, que ndo se
coaduna com a opcédo, de fato, que se opera mediante a colocacdo de
simbolos em locais publicos (SILVA NETO, 2016, p. 77-78).

As colocacdes de Silva Neto (2016) corroboram para a
argumentacao de que as populacdes ateias ou de filiacdes religiosas ndo cristds séao
esquecidas quando se fala em cultura brasileira. O cristianismo se impde como
verdade inquestionavel a partir do momento em que outras perspectivas sao
ignoradas, ao mesmo tempo, mostra sua forga ao sobressair a propria Constituicao.
Ferreira (2017) ainda coloca que o contexto laboral pode ser visto como de cunho
técnico ou cientifico e que, portanto, os sentimentos de apreensao gerados pela
religido tendem a se tornar mais ressoantes, uma vez que estes competem no
‘momento da escolha do modo de agdo moral” (p. 41) com o ambiente de
secularizagdo em que se faz presente.

Nesse sentido, Ferreira (2017) acrescenta que as aclOes de

imposicao da fé, sejam elas discretas ou ndo, se fazem por uma crenca por parte
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dos religiosos de que eles receberam uma ordem divina para levar a verdade e a
salvacdo aqueles que nao possuem a mesma fé, de tal forma que “o ambiente de
trabalho se torna um local mais do que favordvel para o exercicio desse
proselitismo” (p. 43). Essas a¢des “podem partir tanto da prépria empresa como do
empregado” (p. 43), ou mesmo, “a partir da relacdo de superiores com subalternos,
nao necessariamente partindo dos proprietarios ou donos da respectiva empresa” (p.
43). Nisso, pode-se verificar como a vontade de verdade (MACHADO, 1999) é
também uma vontade de poder. Quando os cristdos reivindicam para sua crencga o
estatuto de verdade, se colocam em uma posicéo elevada em relacdo aos demais,
de forma que seus preceitos apontam os demais como imorais e destinados ao
castigo eterno.

Os enfrentamentos entre crengas ou descrengas tornam o contexto
organizacional impréprio para a presenca das diferencas e acende a percepcao de
como determinados padrdes culturais se sobressaem nesse contexto. Os limites
entre a liberdade de expressao dos religiosos dentro das organizagdes se confunde
com os limites da invasao da privacidade, sobre o que Weingartner acrescenta:

Silva Neto, mirando a efetiva aplicabilidade da liberdade religiosa a relacéo
contratual trabalhista, formula quatro questdes concretas, para balizar sua
andlise: (i) é admissivel que empregados facam proselitismo de
determinado segmento religioso no “ambito interno da empresa”? (ii) é
facultado ao empregador convocar os seus trabalhadores para “participarem
de culto vinculado a certa religido”, o que ocorre habitualmente em datas
especiais (inauguracdes de novas instalacdes ou de filiais, festas de final de
ano etc.)? (ii) pode o empregador, nos dominios fisicos da unidade
empresarial, “construir templo representativo de segmento religioso™? (iv)
podem as organizaces religiosas “contratar exclusivamente empregados
que professem a fé por elas abracada”? (WEINGARTNER, 2006, p. 426-
427).

Essas davidas entre o que é permitido ou ndo, se misturam em meio
a liberdade cultural concedida aos religiosos. Como o cristianismo se encontra em
um patamar de hegemonia numérica clara (IBGE, 2010), suas premissas se
tornam basicamente inquestionaveis. As acdes em prol do cristianismo se tornam
quase uma obrigacdo, uma norma sobre o coletivo. Assim, “muitas empresas tentam
impor cultos ou oragdes [...] ou pratica uma vigilancia [...] também existe o problema
de agressbes surgirem entre os empregados [...], onde esses possuem crengas
diferentes, ou séo ateus” (FERREIRA, 2017, p. 46). Vé-se, novamente, o aparelho
disciplinar cristio em funcionamento, garantindo sua hegemonia conforme

argumenta Foucault:
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O aparelho disciplinar perfeito capacitaria um anico olhar tudo ver
permanentemente. Um ponto central seria ao mesmo tempo fonte de luz
gue iluminasse todas as coisas, e lugar de convergéncia para tudo o que
deve ser sabido: olho perfeito a que nada escapa e centro em dire¢cdo ao
gual todos os olhares convergem (FOUCAULT, 2014b, p. 170).

O olhar que tudo pretende enxergar busca garantir que os individuos
pratiguem e vivam as regras, as normas e as verdades definidas pelo cristianismo. A
disciplina deve garantir que esses sujeitos ndo agirdo de forma contraria ao que
mantém a sociedade supostamente coesa e controlada. Ademais, Ferreira (2017)
argumenta que os empregadores usufruem de uma liberdade religiosa que invade a
do proximo até mesmo nos processos de contratacdo. Esse avanco e a posterior
desconstrucdo da liberdade dos demais resultam em acdes padronizadas que
precisam ser obedecidas pelos trabalhadores a partir do momento em que iniciam
seu vinculo empregaticio com a empresa. A disciplina se encarrega de “marcar os
desvios, hierarquizar as qualidades, as competéncias e as aptidées” (FOUCAULT,
2014b, p. 178), por meio de acbes de preconceito religioso, “pune rebaixando e
degradando” (FOUCAULT, 2014b, p. 178).

5.2 MARCAS DA RELIGIAO NO CORPO DO TRABALHADOR

A marcacdo dos desvios pode se apresentar por meio de castigos e
ofensas, exemplo disso, ocorreu no caso citado por Ferreira (2017) de “referir-se a

autora [de um processo judicial] como ‘batuqueira” (p. 56), que tornou visivel a
normatizagdo que recai sobre a vivéncia dos funcionarios, como a imposigdo “a
todos os seus empregados e a diretoria, 0 uso de camiseta com estampa da imagem
de Nossa Senhora de Nazaré” (p. 56), por meio de constrangimentos morais, tais
como “insistentes convites para participacao de cultos religiosos para os quais néo
tinha interesse” (p. 57) ou até mesmo quando a pessoa € “compelida a participar de
culto religioso diverso do seu, sob temor de perder o emprego” (p. 57), de modo que
‘0 empresario escolhe o culto de sua preferéncia” (p. 57). Esses exemplos ilustram e
expbem que nessa relacdo de enfrentamento existe um lado mais vulneravel, onde
estdo aqueles ndo conectados ao cristianismo, que ndao esbocam a fé hegemaonica.

O autor inclui:

Desse modo, h4 uma tolerancia em relacdo ao uso de vestuarios, simbolos,
e outros elementos que facam parte do universo religioso do empregado,
porém, sempre dentro dos limites das politicas e confessionalidade da
empresa. Esta atitude da empresa ja demonstra que ndo ha uma separacao
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entre as atividades realizadas pela mesma e os valores religiosos que ela
professa, de modo que cabe ao empregado se adaptar a realidade no qual
ele esta inserido, ao passo que a empresa estipula quais sdo os limites
aceitos e quais os ndo aceitos. Com isso, a empresa arrisca o choque de
direitos dentro da esfera privada, o que geralmente acaba acontecendo, em
especial, em empresas cuja diversidade religiosa é grande, sendo que, no
caso de empresas confessionais, opta-se pela contratacdo de empregados
de mesma fé [...] (FERREIRA, 2017, p. 51).

O trabalho de Sampaio (2013), por sua vez, busca mostrar como a
religido pode até mesmo ser compreendida como um diferencial de uma empresa
frente a seus concorrentes. Em sua pesquisa, 0 autor indica que a religido atuaria
“‘diminuindo os custos de transagcdo e aumentando o grau de articulagdo e
cooperacdo entre os agentes econbmicos, aumentando assim, a eficiéncia e
dindmica das instituicdes de mercado nestas localidades” (p. 6). A argumentacao de
Sampaio (2013) se baseia em uma relacdo de confianca, firmada por lagos
desenvolvidos por fortes convicgdes em comum. As convicgdes servem para garantir
as partes que os envolvidos seguirdo uma série de regras que ja sdo conhecidas,
visto que “a religiao propde ao seu agente um cédigo de conduta, e 0 mesmo tende
a seguir devido as possiveis infragdes que poderao sofrer” (p. 55), ao mesmo tempo
que contém “elementos desencorajadores da ma-fé” (p. 58). Tal perspectiva pode

ser analisada pelo seguinte trecho de Nietzsche:

[...] e é tempo, finalmente, de substituir a pergunta kantiana, “como séo
possiveis juizos sintéticos a priori?” por uma outra pergunta: “por que €
necessaria a crenga em tais juizos?” — isto é, de compreender que, para o
fim da conservacao de seres como noés, é preciso acreditar que tais juizos
sao verdadeiros (NIETZSCHE, 2005a, p. 17).

Compreende-se, assim, que tais questionamentos nao sao
colocados em pratica, o que conduz ao fato de que os julgamentos a priori
simplesmente existem e sdo meramente reproduzidos. Além disso, a comunidade
entende que o julgamento moral a priori, baseado apenas no fato de que ambas as
partes professam a mesma fé, é mais que suficiente para garantir que as normas e
regras que sustentam o grupo serao seguidas. Ainda, pode-se verificar as ligagbes
feitas por Machado (1999), que incluiu que “a verdade nao é adequacgao do intelecto
a realidade; € o resultado de uma convencédo imposta com o objetivo de tornar
possivel a vida social; € uma ficcdo necessaria ao homem em suas relagbes com 0s
outros homens” (p. 37). Tais relagbes podem ser estabelecidas a partir do momento
em que a fé cristd se da pura e simplesmente por e para os lacos da comunidade.
Desse modo, a semelhanca nas crencas da comunidade cria um sentimento de

repeticdo pelo qual “‘que cada um ira agir da mesma forma, elevando esse
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continuismo benevolente da cidadania [...], pois 0s agentes dentro desse sistema se

constituem de confianga mutua” (SAMPAIO, 2013, p. 43). Sampaio acrescenta:

Assim sendo, Kalberg (2010) afirma que embora 0s crentes se apoiassem
numa forga interior para conseguirem levar a “vida moral” e manter a
orientacdo para Deus, a estrita vigilancia e inexoravel presséo da seita a um
comportamento adequado tinham grande influéncia sobre a conduta ética
de seus membros. Essa punigdo seria feita através do “boicote social” em
gue a pessoa que expusesse com conduta de “carater fraco” era relegada a
sua destruicdo social e entdo expulsa dessa seita (SAMPAIO, 2013, p. 48).

Desta forma, Sampaio (2013) acredita que a religidao pode ser
entendida como “chave na busca pela cooperacao entre agentes, tendo em vista a
busca pelo ganho individual e coletivo” (p. 50). O sentimento de comunidade,
assunto discutido profundamente no primeiro capitulo deste trabalho, € fortalecido
pelos preceitos religiosos, ja que “a ética protestante represent[a o] elemento chave
na costura social, que garante regras informais de funcionamento da sociedade, o
que estimula o bom funcionamento do sistema econémico” (p. 51). As conclusdes e
conexdes elaboradas por Sampaio (2013) mostram uma “indcua interpretacao crista-
moralista que relaciona os eventos pessoais a ‘gloria de Deus’ e ‘salvagdo da alma”
(NIETZSCHE, 2005a, p. 77), ao ponto de a comunidade ndo querer arriscar uma
inversdo, ja que a auséncia de Deus seria a causa de eventos ruins. Nietzsche

acrescenta:

[...] imaginemos o “inimigo” tal como o concebe o homem do ressentimento
— e precisamente nisso esta feito, sua criagdo: ele concebeu “o inimigo
mau”, “o mau”, e isto como conceito basico, a partir do qual também
elabora, como imagem equivalente, um “bom” — ele mesmo! (NIETZSCHE,
2009, p. 28).

Nietzsche descreve o homem ressentido, que em Sampaio (2013) se
identifica como o cristdo, como alguém que toma como inimigo aquele que o é
simplesmente diferente, o néo cristdo. Ele venera e confia em si mesmo e, aqui,
pode-se incluir seus semelhantes. Assim, ainda que ndo exista 0 que se desprezar
no nao cristdo, ele ndo vé motivo e ndo quer vé-lo como bom, mas insiste em
desenha-lo como mau.

Machado (2010) argumenta a respeito de uma relacdo, embora
ambigua, intima entre a religido e o trabalho. Na perspectiva do autor, enquanto o
trabalho é entendido por alguns “como pressuposto material da existéncia” (p. 8), a
religido € tida “como pressuposto espiritual da existéncia” (p. 8). Embora suas
consideracdes tragam evidéncias de que o contexto organizacional ndo € um espaco

laico, Machado (2010) ressalta a importancia de que o trabalhador néo precise fingir
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ser outra pessoa ou esconda sua religido ou falta dela, mas possa exercer seu
direito de crenca e expressao, também no contexto laboral. Machado (2010) ainda
evidencia que as pessoas possuem visdes de mundo firmadas “na religido, na
politica, na economia, na ciéncia, na cultura, etc.” (p. 9) que guiam suas acdes e
relacfes. Desta forma, ndo diferente, essas visées de mundo configuram maneiras
como os individuos acreditam que devem agir no contexto laboral. Por
consequéncia, espera-se 0 mesmo das pessoas que trabalham com eles, de
maneira que “‘empregadores e o0s trabalhadores nédo deixardao de querer deixar
marcas das suas visdes do mundo no local de trabalho” (p. 10), “isto €, as ‘verdades’
se demonstram por seus efeitos, pela prova de forca, e ndo por provas logicas”
(MACHADO, 1999, p. 44).

A moral cristd dominante aparece nas situacdes laborais
apresentadas até aqui, mostrando que na sociedade brasileira 0 ndo cristdo se
encontra localizado na esfera moral do mau, na dicotomia moral apresentada por
Nietzsche. No tocante a liberdade religiosa dos empregadores, Machado (2010)
argumenta sobre duas perspectivas diferentes. A primeira fala sobre “pessoas
coletivas de natureza religiosa” (p. 10), referente a situacbes em que a entidade é
religiosa e, por isso, “vai reivindicar o direito de estabelecer relagcdes contratuais
laborais apenas com pessoas que professam a mesma fé e de exigir uma lealdade
qualificada” (p. 11). Nesse sentido, é possivel elencar escolas cristds ou seminarios,
por exemplo, que buscardo formar um quadro de colaboradores que exclusivamente
professam o cristianismo. Cabe dizer que esses contextos buscam proporcionar uma
realidade onde aquilo que é tomado como verdadeiro e moral, ndo podera ser
questionado. “A critica ao ideal de verdade, ao valor da verdade é a extensao da
critica aos valores morais dominantes que tém origem na moral judaico-cristad”
(MACHADO, 1999, p. 75), desta forma, ao fecharem as portas para a entrada de
perspectivas de mundo diferentes, as verdades cristds e os critérios morais que
estas carregam se perpetuam e se naturalizam.

A outra perspectiva argumentada por Machado (2010) sustenta a
ideia de “pessoas coletivas nao especificamente religiosas” (p. 11). Nela, cabe
considerar com maior profundidade até onde vai o direito do empregador de colocar
como critério de selecdo funcionarios que expressem a mesma fé. Isso remete a
averiguar “se existe um direito a criar ambientes religiosamente homogéneos ou um

direito a promover uma atividade econdmica empresarial de acordo com um
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determinado ethos religioso” (p. 11). Nesse sentido, Machado (2010) mostra uma
relacdo ambigua, ja que algumas organizacdes buscariam, tentando nao ferir as leis
do Estado, ignorar a laicidade constitucionalmente instituida. Como dizer que o
Estado est4 garantindo os mesmos direitos aos crentes e descrentes se ele cede
espaco para as diferencas de oportunidades no ambito privado para aqueles que
creem? No que tange a religiosidade, pode-se enxergar novamente as tentativas em
se estabelecer uma verdade hegemonica para disseminar e naturalizar a cultura
crista.

Ademais, Machado (2010) elenca diferentes relacbes entre as
empresas e seu corpo de colaboradores. A primeira forma apresentada pelo autor é
o “modelo de neutralidade”, uma perspectiva que possui “semelhanca do que
sucede com um Estado ndo confessional, ou laico, no chamado tipo do Estado
Constitucional” (p. 12). De acordo com essa visdo, a organizagao precisa preservar
um espaco secularizado, “dominado pela meritocracia e o profissionalismo”. Ao
mesmo tempo em que permite a discreta presenca de simbolos e comunicacao
religiosa, descarta a possibilidade de qualquer tipo de coercdo ou busca de

hegemonia religiosa. O autor acrescenta:

Alguns sustentam que a empresa deve seguir um modelo de neutralidade, a
semelhanca do que sucede com um Estado ndo confessional, ou laico, no
chamado tipo do Estado Constitucional. De acordo com este modelo, a
empresa ndo deve tomar partido em matérias religiosas, devendo garantir
ampla liberdade e a igualdade de todos os trabalhadores, procurando
afastar todas as manifestacfes religiosas do espaco publico empresarial.
Este modelo repousa num conceito abstracto e formal de liberdade e
igualdade religiosa, apontando para a privatizacdo e domesticacdo das
crengas e praticas religiosas. Numa versao mais mitigada, ele pode afirmar
um principio de pluralismo respeitador (MACHADO, 2010, p. 12).

Machado (2010) versa entdo sobre a empresa que “desconsidera o
facto de que a ética do trabalho moderna foi fortemente influenciada pela ética
religiosa” (p. 12), na medida em que, como ressaltado no primeiro capitulo desta
pesquisa, a cultura brasileira possui lagos profundos com o0s pressupostos do
cristianismo. Dessa maneira, cabe o questionamento sobre até que ponto o contexto
organizacional se diferencia, no que tange a cultura e a esfera moral, dos demais
contextos no cenario brasileiro.

Na sequéncia, Machado descreve o “modelo de tolerancia” (p. 12),
que reconhece a atividade econbémica como “indissociavel de determinados valores”
(p. 13). Nesse sentido, o modelo de tolerancia, busca uma coexisténcia harmoniosa

entre diferentes crencas ou a descrencga, de forma a tratar a liberdade religiosa como
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algo essencial. Ao mesmo tempo em que a empresa teria a liberdade de assumir
uma posicao religiosa, os colaboradores, “embora dentro dos limites da tendéncia
dominante na empresa” (p. 13), receberiam certo grau de liberdade para demonstrar
sua religiosidade ou ateismo, por meio de simbolos ou vestuarios, por exemplo.

Evitar conflitos, sob essa perspectiva, seria algo dificil. Isso porque a
empresa, detentora do poder de contratacdo e manutencdo de profissionais, ja
assume uma posigao religiosa, fazendo variar “o grau de tolerancia” (p. 13). A busca
pelos interesses da empresa, imbuida no secularismo, € contraposta a ideia de que
“outros valores, nao estritamente econémicos” (p. 13), sejam trazidos para dentro da
empresa. Desta forma, € possivel dizer que os empregadores e as empresas atuam
por meio de uma crenga absoluta em suas verdades e as colocam “como uma
necessidade social; [...] aplicada a tudo, mesmo onde ndo é necessaria’
(MACHADO, 1999, p. 36).

O terceiro modelo apresentado por Machado (2010) vai além, pois
busca a “garantia de plena igualdade de tratamento individual” (p. 13). Trata-se do
“‘modelo multicultural”, que procura manter uma ideia de pluralismo religioso dentro e
fora da organizacdo. Contudo, essa visao reconhece que “necessidade de tolerancia
das minorias dentro da empresa seria tanto mais enfraquecida, quanto maior fosse a
possibilidade de criacdo de empresas subordinadas a diferentes [...]” (p. 13) visGes
de mundo, ja que haveria uma maior abertura para posicionamentos religiosos
plurais e uma busca por conciliar e tratar de maneira minimamente equivalente todas
essas perspectivas.

As perspectivas destacadas por Machado (2010) mostram uma
realidade multifacetada na relacdo entre organizacdes e religido. Isso pode ser
compreendido na perspectiva de Nietzsche, que diz: “ter talento ndo basta: é preciso
também a sua permissdo para ele” (NIETZSCHE, 2005a, p. 70). Ainda, tais
perspectivas podem ser lidas sob a descricdo de Machado (1999), também baseado
em Nietzsche, de que “o valor de um conhecimento é dado ndo pelo ‘grau de
certeza’, mas pelo ‘grau de necessidade absoluta para os homens™ (p. 43).

O gque se apresentou neste capitulo foi que, em larga medida, a
religido toma as rédeas da organizacdo e passa a comanda-la a ponto de dizer
guem pode ou nao participar de seu quadro. Aléem disso, esse comando empresarial
toma para si a prerrogativa de ditar como os profissionais devem agir, ndo apenas

no que tange a empresa, mas mesmo em suas relacbes privadas, incluidos ai os
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valores pessoais. Ao mesmo tempo, também é possivel verificar a presenca de
dispositivos de controle e disciplina que, por diversos meios, incluindo as regras
institucionais ou a presenga dos empregadores, “compara, diferencia, hierarquiza,
homogeniza, exclui. Em uma palavra, ela normaliza” (FOUCAULT, 2014b, p. 180).

O trajeto até aqui percorrido, ajudou na compreensdo de como a
religiosidade adentra o contexto laboral. Desta forma, passaremos no proximo
capitulo a apresentar o percurso metodolégico desenhado para esta pesquisa.
Nesse ponto, serdo descritas as estratégias definidas para atender aos objetivos

tracados para a parte empirica da investigacao.
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6 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

A presente pesquisa teve por objetivo compreender como o
preconceito contra ateus declarados se materializa em organizagOes brasileiras,
considerando o aspecto moral e religioso no pais. Turato (2005) apresenta uma série
de argumentos relacionados ao método de pesquisa qualitativo que podem auxiliar
na compreensdo da experiéncia dos ateus nas organizagcbes. Um de seus
argumentos é o de que a pesquisa qualitativa ndo deve ser entendida como algo que
procurar medir a qualidade de algo ou estudar um fen6meno em si, mas “entender
seu significado individual ou coletivo para a vida das pessoas” (p. 509). Assim, o
termo significado se torna uma chave analitica, dado que por meio dele é possivel
“conhecer a fundo suas vivéncias, e que representacdes essas pessoas tém dessas
experiéncias de vida” (p. 509).

Compreender se e como 0s sujeitos que se declaram ateus séo
estigmatizados em suas relacbes de trabalho nas organizacbes e como
experimentam essa pratica, atribuindo-lhe sentidos, torna-se possivel por meio da
metodologia qualitativa. Turato (2005, p. 510) inclui que “o interesse do pesquisador
volta-se para a busca do significado das coisas, porque este tem um papel
organizador nos seres humanos”.

Nesse sentido, acrescenta-se 0 argumento disparado por Mansano
(2012), que diz que os sujeitos problematizam seu contexto quando sdo invadidos
pelas experiéncias e forcados a elabora-las, de forma que a pesquisa qualitativa se
propde a compreender os incbmodos emergentes. Na presente pesquisa, 0S sujeitos
ateus, coagidos por uma moral cristd que domina o territorio brasileiro, tiveram
espaco para relatar suas experiéncias, de forma que “a pesquisa ganha contornos
naquilo que incomoda, naquilo sobre o que pouco se sabe e que, por iSSoO mesmo,
que pode levar o pesquisador a lugares e conexdes imprevisiveis” (MANSANO,
2012, p. 4).

Dado que o objetivo desta pesquisa nédo foi o alcangar o “produto,
isto é, os resultados finais matematicamente trabalhados” (TURATO, 2005, p. 509),
mas o0 de entender como essa experiéncia acontece, o método qualitativo se
apresentou como o melhor caminho. Uma caracteristica importante destacada por
Turato (2005) é que o método qualitativo € émico, remetendo ao fato de que “a

interpretacdo do cientista ha de ser feita na perspectiva dos entrevistados e ndo uma
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discussao na visdo do pesquisador ou a partir da literatura” (p. 510). Serdo seguidos,
desse modo, seus pontos de vista e suas histdrias, o que possibilitara acompanhar
suas “formas de expressao para o problema que esta em pauta” (MANSANO, 2012,
p. 7). Nessa trajetoria de acompanhamento dos relatos, cabe dizer, ainda, que a
pesquisa qualitativa se mantém “distante das nog¢des de equilibrio, constancia,
generalizacao e identidade” (p. 5), enquanto investiga “como se da a composicéo
provisoria dos dados e qual sua funcionalidade naquela situagéo especifica que esta
sendo investigada” (p. 5).

Considera-se, ainda, que a pesquisa qualitativa cede ao pesquisador
a possibilidade de optar entre diferentes estratégias de estudo, dentre elas, a historia
oral, que sera utilizada neste trabalho. Meihy (1996) define a histéria oral como “um
recurso moderno usado para a elaboragdo de documentos, arquivamento e estudos
referentes a vida social de pessoas” (p. 13). Paralelamente, Gracia (2014), assinala
que “a historia oral se diferencia da vasta producdo de narrativas pessoais porque
analisa e contextualiza a memoéria” (p. 9). Sendo assim, contextualizar e entender o
contexto das entrevistas realizadas pelo pesquisador € de essencial para este tipo
de estudo, dado que a “memdria sem contexto ndo é mais do que uma histéria de
entretenimento” (p. 31).

A histéria, afirma Gracia (2014), proporciona a possibilidade de
compreender a perspectiva do entrevistado. Para tornar possivel sua compreensao,
€ necessario situar “a experiéncia individual na arena social mais ampla” (p. 9),
colocando-a em um contexto. Gracia (2014) argumenta que o contexto envolve as
pessoas que sdo mencionadas e compreendidas na fala do entrevistado, bem como
seu posicionamento espacial e temporal. Isso possibilita entender se suas intencoes
de fala sdo a respeito do presente ou do passado, que “é evocado e manipulado
pelo narrador para oferecer uma sequéncia causal que explique um determinado
resultado” (p. 12).

Analisando as habilidades para realizar esse tipo de pesquisa,
Gracia (2014) argumenta sobre a necessidade de que o entrevistador seja capaz de
compreender similitudes, por vezes metaforas, anedotas e simbologias presentes
nas falas dos entrevistados. Portanto, “o discernimento e a compreensdo dos
simbolos requerem, em alguns casos, conhecimentos especializados” (p. 15-16). O

autor acrescenta:
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A andlise das anedotas [...] € importante por varios motivos. Em primeiro
lugar, penso que na historia oral a memoria funciona por meio de anedotas,
elaborando as sequéncias informativas que o narrador considera
necessarias para passar de uma para outra. Em segundo lugar, e dadas
essas caracteristicas, na histéria da anedota o narrador expbe em
profundidade os elementos que analisamos (tempo, espaco, pessoa e
simbolos). Uma razao final € que ha anedotas em cada histéria que tém a
funcéo de conferir e abarcar o sentido pessoal da vida (ROBIN, 1989, p. 72).
Combinando analise com imaginacdo, desenvolve-se uma metafora que
alude a esse significado (GRACIA, 2014, p. 19).

Torna-se essencial, ressalta Gracia (2014), que o pesquisador va
além de reconstruir os fatos da memdria que esta sendo cedida pelo entrevistado,
mas que este encontre “‘um motivo (ou varios) que encapsullem] o significado da
histéria” (p. 21). Desta forma, buscou-se também o sentido ou o significado que a
historia representa para o entrevistado por meio da “relacdo que a [pessoa]
entrevistada estabelece com sua histéria” (p. 28). Assim, a histéria oral possibilita o
registro do testemunho de pessoas que por vezes sao silenciadas, cedendo espaco
de relevancia para suas significacdes. Nesse sentido, Meihy acrescenta:

Por meio da historia oral, por exemplo, movimentos de minorias culturais e
discriminadas, principalmente de mulheres, indios, homossexuais, negros,
desempregados, além de migrantes, imigrantes, exilados, tém encontrado
espacgo para abrigar suas palavras, dando sentido social as experiéncias
vividas sob diferentes circunstancias (MEIHY, 1996, p. 9).

Assim, esta pesquisa utilizou a estratégia de historia oral, buscando
ouvir as vozes dos sujeitos que se declaram ateus e estdo incluidos como
trabalhadores em organizacdes, entendendo como suas histérias podem ajudar na
compreensao de suas perspectivas de vida e de que maneiras eles significam as
suas relacdes com a sociedade.

Desta maneira, € importante destacar que, em um cenario
predominantemente cristdo, como o brasileiro, onde 86,8% da populacdo se declara
catélica ou protestante (IBGE, 2010) e 14 mil novas igrejas sdo abertas anualmente
(NEXO, 2019), as empresas recebem cotidianamente trabalhadores que
compartilham entre si valores religiosos. Cabe, entdo, abrir um espaco para
expressdo daqueles que ndo compartilham tais valores e assumem essa posi¢ao
para seus pares. Dai a importancia de delimitar quais serdo os participantes da
pesquisa. Os pontos centrais que envolvem a inclusdo dos participantes foram: ter
mais de 18 anos, sua autodeclaragcédo publica como ateus, experiéncia de trabalho
em empresas e disponibilidade para relatar histérias que evoquem o preconceito

contra ateus no contexto organizacional.
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Preliminarmente, foram selecionadas quatro participantes. Como a
estratégia de pesquisa adotada foi a historia oral, acreditou-se que esse numero de
entrevistados traria material suficiente para dar visibilidade a tal experiéncia. A
escolha dos participantes foi realizada a partir dos contatos do proprio pesquisador
que, se atendo a essa tematica e a populacédo, elencou antecipadamente alguns
participantes que atenderiam aos critérios de inclusdo. A medida que a pesquisa
avancou na coleta de dados, os préprios participantes foram solicitados a sugerir
possiveis homes que Ihes sejam conhecidos por vivenciarem situa¢cdes semelhantes
em contexto laboral.

O instrumento de coleta de dados escolhido foi a entrevista
semiestruturada, definida por DeMarrais (2004, p. 55, apud MERRIAM, 2009, p. 87)
como “um processo no qual um pesquisador e um participante se envolvem em uma
conversa focada em questdes relacionadas a um estudo de pesquisa”. Assim, o
procedimento de coleta de dados se deu por meio de conversas guiadas por um
roteiro semiestruturado (Apéndice A) direcionado para a questdo do ateismo nas

organizagOes. Nessa direcdo, Patton acrescenta:

Entrevistamos pessoas para descobrir coisas que ndo podemos observar
diretamente... Nao podemos observar sentimentos, pensamentos e
intencées. Nao podemos observar comportamentos que ocorreram em
algum momento anterior. N&o podemos observar situagbes que
impossibilitem a presenca de um observador. Ndo podemos observar como
as pessoas organizaram o mundo e os significados que atribuem ao que
acontece no mundo. Temos que fazer perguntas as pessoas sobre essas
coisas. O objetivo da entrevista, entdo, é permitir-nos entrar na perspectiva
da outra pessoa. (PATTON, 2002, p. 341 apud MERRIAM, 2009, p. 88).

Seguindo Patton, Merriam (2009) argumenta que 0 uso de
entrevistas é recomendado quando se almeja a coleta de informacfes que nao
podem ser obtidas apenas por meio de observagdes, como por exemplo, o que as
pessoas sentem ou pensam.

Cabe esclarecer que devido as restricbes causadas pela pandemia
do coronavirus (SARS-CoV-2), as entrevistas foram realizadas pela modalidade
remota, o que aconteceu apdés o agendamento, de acordo com a disponibilidade do
pesquisador e dos participantes, bem como a coleta da assinatura do entrevistado
do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (Apéndice B).

Em sequéncia, procedeu-se a etapa de analise dos dados, sobre a
qual Merriam (2009) destaca a importancia de organiza-los desde o processo de

coleta. Isso significa que, paralelamente ao processo de realizacdo das entrevistas,
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0 pesquisador operou na transcricdo daquelas ja coletadas e com a consequente
organizacdo desses dados. Essas recomendacfes também sao reforcadas por Gil
(2002), ao falar da importancia da categorizacdo dos dados.

Gil (2002) e Merriam (2009) compreendem que a categorizacédo dos
dados € importante para que o pesquisador possa organizar sua analise, pois, do
contrario, é possivel que o pesquisador perca o andamento dos dados coletados
devido ao excesso de informacgOes. Merriam (2009) descreve a categorizagdo de
dados como um processo no qual o pesquisador, ao transcrever e analisar as
entrevistas coletadas, busca por tematicas centrais ou macro em meio as falas dos
participantes. Esses temas se apresentam como significativos, pois tendem a se
repetir conforme as entrevistas vao ocorrendo, tais temas centrais sucederdo na
criacdo de eixos de analise.

Conforme destacado por Merriam (2009), os eixos organizam 0s
processos de coleta e analise de dados. Ademais, tais eixos facilitam a andlise, ja
que tais respostas foram obtidas sob o embasamento tedrico realizado nas fases
anteriores de pesquisa. Assim, um dos objetivos de se definir os eixos de analise € o
estabelecimento de aspectos centrais sob a perspectiva do corpo tedrico definido.

Desta forma, os eixos pré-definidos tanto para o roteiro de
entrevistas quanto para sua posterior andlise se apoiam nos capitulos teéricos deste
trabalho. O primeiro eixo aborda as teméticas centrais da cultura e civilizacéo, que
sdo colocadas como aspectos de coesao, controle e restricdo da vida social. Eles
atuam por meio de regras, normas e costumes. Assim, buscou-se apresentar
perguntas norteadoras que permitam ao pesquisador compreender como a cultura e
as caracteristicas da civilizacao se apresentam no contexto organizacional.

O segundo eixo esta centrado em um debate que apresenta a
divindade como uma necessidade humana e como ela se faz presente na vida das
pessoas. Aqui, apresenta-se como o divino se encontra ligado ao que é entendido
como correto e moral nas sociedades. Busca-se, assim, analisar como a
humanidade precisou criar os deuses para que pudesse resistir as forcas da
natureza, sobre a qual ndo tem controle, assim como conviver com suas aflicées,
angustias e manter a esperanca por algo maior. As andlises foram voltadas para a
compreensao de como 0s sujeitos ateus sao infligidos por uma sociedade que, em
sua maioria, atribui sua vida e seu futuro ao deus cristao.

No terceiro eixo, temas como a laicidade do Estado, como o ateu se
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faz presente na sociedade, assim como ela o enxerga e nele atua, serdo analisados.
Aqui, houve acesso a depoimentos de se e como 0s sujeitos tem liberdade de
assumirem abertamente sua condicdo de ateus na sociedade, como eles sdo
recebidos e tratados por aqueles que recebem essa informacéo.

JA no quarto eixo, a perspectiva se volta para o0 contexto
organizacional. Assim, existe a preocupacao em entender como 0 ateu € visto e se
vé em suas relagbes laborais. Buscou-se, neste ponto, ouvir relatos de situacdes
cotidianas em que o preconceito religioso se materializa no contexto organizacional.

No Quadro 1 é possivel visualizar a sequéncia dos eixos e seus

embasamentos tedricos:

Quadro 1 — Eixos de analise

Eixo Abordagens Autores
Eagleton (2003)
Bauman (2012)
Laraia (2001)

Coesao, controle e

Cultura e civilizagédo restricao Guattari e Rolnik (1996)
Regras, normas e
Geertz (1973)
costumes

Elias (1990)
Marcuse (1975)
Moralidade com e sem o0s Freud (1927; 1930)

deuses Nietzsche (2005a; 2009)
O divino na cultura humana Relacdo homem e natureza | Foucault (2014)
Os sentimentos humanos Rabinow e Dreyfus (1995)
sem o divino Machado (1999)
A laicidade do Estado Hoff (2017)
Liberdade de expressao Martin (2014)
Laicidade Como o ateu é visto na Montero e Dullo (2014)
sociedade Nietzsche (2005a; 2005b;
O espaco dos ateus na 2009)
sociedade Foucault (2014)
Jacomo (2015)
Ferreira (2017)
Religido e ateismo no contexto O preconceito nas %%t;)sche (2005a; 2005b;
laboral organizacdes

Foucault (2014)
Sampaio (2013)
Machado (2010)

Fonte: elaborado pelo autor (2021).

Diante do exposto, cabe dizer que a op¢ao pela historia oral serviu
como estratégia para ter acesso a historias de vida e experiéncias que sao
frequentemente silenciadas nas organizacbes por colocarem em evidéncia a

diferenca de valores que marcam a vida em sociedade.
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7 ANALISE DE DADOS

Neste capitulo, tém-se como foco a andlise dos dados obtidos nas
conversas com o0s participantes. Assim, fragmentos das entrevistas foram
selecionados e analisados a partir dos capitulos teéricos descritos anteriormente. Os
resultados foram divididos em quatro partes, sendo essas em referéncia a cada eixo
anteriormente estipulado: Cultura e civilizacdo; O divino na cultura humana;
Laicidade; Religido e ateismo no contexto laboral. Iniciamos esta secdo com uma
apresentacado geral dos participantes da pesquisa. Estes receberam nomes de
alguns dos paises com maior percentual de ateus no mundo: Suécia, Vietna, Reino
Unido e Japao.

Suécia é uma mulher solteira e sem filhos de 29 anos que reside na
cidade de Londrina. Advinda de uma classe socioeconémica média, fez faculdade de
medicina no Maranhdo, afirmando ter contato com uma realidade religiosa muito
diferente da que vivenciou no Parana. Hoje, trabalha como médica em uma Unidade
Bésica de Saude e em uma Unidade de Pronto Atendimento.

Vietnd, um homem casado e que possui uma filha, nasceu em uma
regido brasileira de baixos indicadores sociais, mas que ao mesmo tempo guarda
belezas naturais e culturais, chamada Vale do Jequitinhonha, localizada no estado
de Minas Gerais. O participante afirma ter passado sua infancia cercado de pessoas
com fé inabalavel, as quais esperavam que suas vidas e a riqueza de suas terras
fossem recuperadas por meio da acéo de Deus. Profissional autbnomo e mestre em
comunicacdo, Vietnd é ativista da causa dos ateus no cenario brasileiro,
participando, inclusive, de eleicbes de gestdo publica enquanto se declarava como
ateu e defensor da laicidade.

Reino Unido, por sua vez, € um homem solteiro e sem filhos que
atua como professor de historia em uma universidade federal brasileira. Reino
Unido, além de ser um ativista do ateismo por meio da publicacdo de livros e videos
no YouTube, deu um passo politico em sua carreira docente ao criar uma disciplina
no curso de histéria chamada “Histéria do Ateismo”, rara nos cursos de graduagao.

Japao é um homem solteiro e sem filhos que reside em uma cidade
de pequeno porte localizada no interior do estado da Bahia, com pouco mais de 10
mil habitantes. Durante as conversas, mostrou que sua experiéncia profissional se

deu em um contexto de supermercados, na funcédo de atendente. Japdo procura nao



95

esconder sua posicao religiosa, se expressando com clareza por meio das redes
sociais em grupos de ateismo.

Cada participante, a seu modo, expressou as maneiras como lida
com a questdo do ateismo em seu cotidiano relacional. Espera-se, no decorrer
deste capitulo, realizar uma aproximacdo entre as consideracfes tedricas e 0s
saberes advindos das experiéncias cotidianas dos participantes, possibilitando uma

analise multifacetada do contexto aqui estudado.
7.1 CULTURA E CIVILIZACAO

Na presente secdo, os fragmentos selecionados serdo analisados
sob os temas cultura e civilizacdo, conceitos amplamente ligados as normas, regras
e padrbes de conduta moral que guiam e ordenam a sociedade. Ao analisar as
relacbes sociais, Bauman (2012, p. 20) faz um alerta sobre os riscos presentes ao
“‘homogeneizar o vago conjunto de dialetos, costumes e memarias coletivas locais
para formar um conjunto Unico, comum, nacional, de crengas e estilos de vida”.
Alguns fragmentos presentes nas falas dos participantes mostram que eles possuem
plena consciéncia dessa tendéncia a homogeneizacdo e conseguem visualiza-la em
seus cotidianos por posturas cristalizadas.

Conta Suécia: “eu acho que, na verdade, nao so6 a cultura brasileira,
mas pelo menos de toda a parte ocidental que a gente conhece ta4 pautada
principalmente no cristianismo? Entdo a gente vé, e no Brasil principalmente”
(SUECIA, participante, 2021). Esse posicionamento € explorado de forma mais
ampla pelo participante Reino Unido: “E essa identidade sobre o que somos nds
individualmente, coletivamente, e pensando do ponto de vista coletivo essa
identidade é o que nos singulariza enquanto sociedade. Ai quando se fala isso no
Brasil, um dos componentes da identidade brasileira é a religido, ou seja, o brasileiro
€, entre outras coisas, caracterizado por ter uma crencga religiosa em especifico. No
passado isso era mais homogéneo porque o catolicismo ele era o grande cimento
que moldava esse componente da identidade” (REINO UNIDO, participante, 2021).

E possivel verificar que a participante Suécia enxerga toda a cultura
ocidental como algo pautado no cristianismo, o que significa dizer que as normas e
regras brasileiras s&o pautadas, sob seu ponto de vista, majoritariamente no

cristianismo. Ainda, como sustenta Bauman (2012), quem néo é cristao realiza uma
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“‘quebra de padrdes” (p. 12) que deixa os ateus fora da identidade assinalada por
Reino Unido.

Esse mesmo participante relata que vivencia uma realidade
brasileira caracterizada pela religido. Em sua opinido, a sociedade vé o0s nao
religiosos como inumanos: “O que predomina para a maior parte da populacédo é a
ideia de que ter uma crenca religiosa € algo de extrema importancia, € o que nos
diferencia dos outros seres, talvez seja um dos componentes mais importantes que
singulariza o ser humano em relagédo a outras formas de vida: a ideia da crenca.
Inclusive, a ideia da néo crenca relacionada a imoralidade € a ideia de que a
imoralidade, ela estd associada a algum tipo de vida animalesco, ndo humano.
Entdo, assim, a crenca religiosa € muito importante, a ideia de ética, de moral,
vinculada a religido como uma forma de humanizar, ai no sentido de pensar o
individuo enquanto uma otica religiosa, ou seja, fora disso ndo é possivel. Entéo...
Isso € muito forte. E isso ai da pra notar até mesmo em pessoas que ndo se
consideram religiosas ou até dizem que ndo tem nenhuma religido especifica, mas
continuam considerando que a crenca € importante. Ai pode ser a crenca em
qualquer... Com base em qualquer religido, mas ainda assim algum tipo de crenca é
vista como fundamental (REINO UNIDO, participante, 2021).

Reino Unido demonstra clareza ao constatar que para as pessoas
com as quais convive ter uma crenca €, necessariamente, ter moral. Ou, ainda, que
ter uma crenca €, necessariamente, uma caracteristica que diferencia o ser humano
de outros animais, ndo sendo possivel o estabelecimento de uma ordem sem o
preceito religioso. Bauman (2012) entende que um dos componentes originados da
cultura hegemoénica é a manutencdo da ordem social, de forma que esta “mantém a
sociedade funcionando” (p. 17) sob alguns preceitos mais conservadores. Assim,
para seguir supostamente organizada, torna-se necessario valorizar o ser religioso
para que o caos moral ndo se instale. Ainda de acordo com Reino Unido, aqueles
que se dizem sem religido e, desta forma apartados de um dos componentes da
cultura brasileira, sdo vistos como seres animalescos, o que lembra as

consideracOes de Geertz sobre a transmisséo de valores:

O homem se tornou homem, continua a historia, quando, tendo cruzado
algum Rubicon mental, ele foi capaz de transmitir “conhecimento, crenca,
lei, moral, costume” [...] a seus descendentes e seus vizinhos através do
aprendizado. (GEERTZ, 1973, p. 34).

Geertz mostra que o homem deixou de ser um ser animalesco a
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partir do momento em que p6de transmitir sua cultura, o que aconteceu milhares de
anos atras. Chama atencao que no periodo contemporaneo um ser humano tenha a
sensacao de que a comunidade em que vive o diferencia dessa forma simplesmente
por ndo possuir uma crencga religiosa. Ainda, observa-se que outros componentes
culturais séo ignorados, deixando sobrepor a crenca religiosa. Assim, ainda que um
sujeito ateu seja aderente as leis estabelecidas, colabore com a manutencdo da
ordem social e compartilhe os valores cooperativos de uma comunidade, essas
caracteristicas sdo minimizadas, ignoradas ou desconsideradas, pois a crenca
religiosa é estabelecida como uma condic&o a priori.

Vietnd mostra seu incbmodo sobre essa relacdo: “Isso € muito ruim,
porque ter religido ndo significa ter moral, ndo significa ter ética. E quem é a religido
para ditar os costumes? Os costumes fazem parte da cultura de um povo,
determinado pelo bem-estar, pela maneira que o povo interage, e ndo por regras
religiosas certamente ultrapassadas, de um contexto historico de 2000 anos atras
guando o mundo era outro e que se ignora muito a hipocrisia. A religido determina o
que é que vocé faca. Mas, na pratica, os religiosos fazem completamente diferente.
Entdo, € uma hipocrisia total. Os costumes brasileiros sdo baseados em hipocrisia
na minha avaliacdo. HA um discurso religioso pregando uma coisa, que nem eles
mesmos praticam” (VIETNA, participante, 2021).

A visdo de Vietna apresenta ressonancias com a consideracao de
Baunam: “a cultura, como tende a ser vista agora, € tanto um agente da desordem
guanto um instrumento da ordem; um fator tanto de envelhecimento e obsolescéncia
quanto de atemporalidade” (BAUMAN, 2012, p. 18). Nessa perspectiva, a cultura se
constr6i em meio aos costumes e valores vigentes e segue dois movimentos: ao
mesmo tempo em que se perpetua, se modifica por meio das relagbes sociais.
Contudo, a religido como um componente cultural, é colocada por uma parcela da
populacdo acima de qualquer possibilidade de mudanca. Revestida como detentora
do que é moral, ela é utilizada para estabelecer, por si sO, as regras de convivio
social e dizer quem € bom ou ruim a revelia do que ocorre ao seu redor.

Para Reino Unido a perpetuacédo religiosa ndo ocorre apenas por
meio da acdo de suas liderangas ou por tipos de organizagéo politica. O movimento
€ mais complexo: “Entdo as religides, ou as pessoas que falam em nome de
religides, desde as liderancas, até aqueles que poderiam ser considerados apenas

fiéis, eles tendem a ver na religido um elemento de fonte de valores morais. Nas
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religibes monoteistas isso € uma coisa bem explicita... Porque isso € uma coisa que
aparece nos seus livros né... Entdo, no judaismo, na Torah, no cristianismo, na
biblia, no Isl&, né... Também com o alcordo. Esses livros contém cddigos de ética e
formas de conduta que s&o transmitidas como sendo a expresséo da vontade de um
deus. Entédo, aqui, ha a vinculacéo direta entre uma ética ou uma moral com a ideia
da existéncia de um deus. Entéo, ta interconectada. Por isso que as pessoas, muitas
pessoas, vao falar que ndo existe moral, ndo existe vida ética sem uma crenca
religiosa, porque elas fazem essa conexdo de uma forma naturalizada. Os valores
morais ja vém disso. Essa é questdo de fundo (Reino Unido, participante, 2021).

Verifica-se, por meio da fala de Reino Unido, a consideracdo de
Freud (1927) acerca da dificuldade de os homens entenderem que se “ndo existe
um Deus todo-poderoso e justo, nem ordem mundial divina, nem vida futura, se
sentirdo isentos de toda e qualquer obrigacdo de obedecer aos preceitos da
civilizacdo” (p. 24). Isso novamente coloca em relevo a existéncia da moral no
proprio Deus, o que expurgaria qualquer possibilidade de que a bondade, em algum
momento, provesse do proprio homem. Nietzsche entende essa relagdo como um
grande equivoco, pois ‘¢ com seu proprio deus gue as pessoas Sa0 mais
desonestas: nao lhes é permitido pecar’ (NIETZSCHE, 2005a, p. 62).

Nesse sentido, abrem-se 0s questionamentos: se o que € permitido
provém da vontade de um deus, o que acontece com a vontade do individuo? A
existéncia do livre arbitrio e a possibilidade de viver com base no que se acredita
como correto sdo, assim, colocados em duvida. Como acreditar a0 mesmo tempo
nos deuses e na liberdade? E aqueles que seguem o que foi aprendido como correto
e moral por meio da cultura, como podem ter toda a bondade imediatamente
expurgada por uma simples descrenga em divindades?

E Reino Unido complementa: “por exemplo, que eu li agora a um
tempo atras, o livro do Dostoievski, 0s Irmaos Karamazov que tem uma famosa frase
que é atribuida ao livro, curiosamente essa frase nao esta no livro, “se Deus néo
existe tudo é permitido”, a frase nao esta no livro, mas a ideia contida na frase sim,
ela esta no livro. Mas é um pouco isso... se ndo ha aquela referéncia religiosa, entao
nao existe mais uma ética, ndo existe mais uma moral e ai... a vida fica livre para ser
feita dela o que se quiser, entédo... tem sim uma conexdo direta” (REINO UNIDO,
participante, 2021).

Na visdo do participante, os fiéis, de maneira geral, estabelecem a
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religido como a essencial geradora e detentora dos valores morais bem como
mantenedora da ordem social. Adotando uma perspectiva critica, o participante
percebe que as regras de convivio social s6 existem dentro da divindade. Assim, se
nao existe a presenca de um deus na vida do sujeito, tampouco existe moralidade.

Nota-se, ainda, que mesmo quem se declara ateu pode ver a
necessidade religiosa como condi¢cdo para a coesao social, tamanha a associagao
direta ensinada desde o nascimento. Isso pode ser visto no relato de Suécia, que
diz: “Eu acho sinceramente que, se a grande maioria das pessoas, olha s6, ndo
tivessem uma religido, eu acho, as vezes eu penso, que seria um caos... Porque
parece que ta tudo muito pautado... O bem t4 muito pautado na religido, eu s6 sou
boa porque eu sei que... Eu tenho que ser boa porque eu tenho que ir pro céu e
receber algo maravilhoso 14 em cima. E como se... Se ndo tivesse isso, se néo
tivesse um céu, se nao tivesse algo me esperando além eu ndo precisasse ser boa.
Entdo, foda-se, desculpa. Mas, parece que seria isso, assim, sabe? Eu acho que as
pessoas pensam isso. Eu tento ser boa, claro, fazer o bem, o que eu consiga, o0 que
esta ao meu alcance. Mas, eu ndo estou esperando nada em troca. Porque eu néao
acho que vai ter algo me esperando além de uma vida. E eu acho que as pessoas,
guem &€ religioso, eu ndo posso falar todo mundo, mas creio que a grande maioria,
elas acabam fazendo o bem na espera de receber algo em troca, que pode nao ser
nessa vida, mas numa vida futura, numa vida p6s morte, vamos dizer assim”
(SUECIA, participante, 2021).

Nesse sentido, pode-se retomar a argumentacao de Freud (1927)
sobre as crengas presentes na cultura civilizatéria na qual afirma: “a unica razao pela
qual ndo se deve matar nosso proximo € porque Deus proibiu e nos punira
severamente por isso nesta vida ou na vida futura” (p. 28). Freud coloca isso como
um dos preceitos da civilizagdo, um dos ensinamentos profundos da cultura que nos
€ ensinado como verdade inquestionavel. Tal estatuto dificulta uma andlise critica no
cotidiano das rela¢des, uma vez que 0s questionamentos acabam sendo restritos a:
acredita em Deus ou nao? Assim, pode-se dizer que “0 homem nao ama
necessariamente a verdade”, apenas “deseja suas consequéncias favoraveis”
(MACHADO, 1999, p. 37). E, nesse caso, o favoravel é condicionar a adesdo aos
valores morais religiosos como condi¢ao para uma coexisténcia social.

As impressdes de Reino Unido e Suécia a respeito da vida sem as

divindades no contexto brasileiro sdo muito semelhantes: entendem que a
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comunidade vé a necessidade da crenca como algo que ndo pode ser retirado em
hipétese alguma, mediante o perigo de estabelecimento do caos. Embora ambos
optem por seguir as normas sociais a fim de se manter em comunidade, Suécia frisa
gue ndo sabe se o restante da populacdo seria capaz de viver em grupo sem as
intervencdes da religido para ndo deixar que o0 caos se estabeleca. Acrescenta
Suécia: “Sim, com certeza, se eu nao creio em algo. Se eu nédo tenho uma crenca
em algo maior, eu ndo... Como eu posso ser boa? Se eu ndo acredito em deus, €,
vamos falar em deus porque € o que a maioria no nosso Brasil... Se eu ndo creio em
deus como eu posso ser uma pessoa boa? Como eu posso querer o bem ao
préximo se eu nao acredito em algo que é considerado tdo bom? Tanto que as
pessoas, querendo ou ndo, veem 0 ateu como uma pessoa ruim ou, até mesmo,
com quem n&o conhece muito bem, acha que é uma pessoa do deménio” (SUECIA,
participante, 2021). O que corrobora com a ideia de Freud de que as “ideias
religiosas [...] sdo prezadas como 0 mais precioso bem da civilizagdo, como a coisa
mais preciosa que ela tem a oferecer a seus participantes” (1927/1996, p. 14).
Suécia esclarece que no contexto brasileiro a figura de Deus se
confunde imediatamente com as praticas de bondade. Deus deixa de ser um
gerador ou detentor dos valores morais, passando a ser visto como a moralidade e a
bondade em si. Assim, torna-se impossivel romper com a divindade e permanecer

bom, porque ambos s&o a mesma coisa. Nesse sentido, corrobora Bauman:
“‘Nao pode ser”, “deve ser”, “é impossivel’. Ndo fosse pela funcéo
coordenadora desempenhada por valores, preceitos e normas atribuidas,
todos compartilhados e consensualmente aceitos (isto é, pela cultura), ndo
se pode imaginar qualquer tipo de vida ordenada (ou seja, nenhum sistema
duravel, capaz de se equilibrar e perpetuar, assim como de manter sua
identidade). A cultura é o posto de abastecimento do sistema cultural; ao
penetrar nos “sistemas de personalidade”, no curso dos esforgos de
manutencdo de padrdes (ou seja, sendo “internalizada” no processo de
“socializagdo”), ela garante a “identidade consigo mesmo” do sistema ao
longo do tempo — “mantém a sociedade funcionando” em sua forma
distintamente reconhecivel (BAUMAN, 2012, p. 17).

Os interditos e as permissdes difundem as praticas de normalidade a
serem seguidas pelos grupos sociais. Quem, de algum modo, ndo se enquadra
nessa normalidade é avaliado como “perigoso para a subsisténcia da comunidade”
(NIETZSCHE, 20054, p. 87), de maneira que “tudo o que ergue o individuo acima do
rebanho e infunde temor ao proximo é doravante apelidado como mau”
(NIETZSCHE, 2005a, p. 88). Japdo vé a presenca dessa relacdo (ateu-mau-perigo)
dentro das instituicdbes académicas de ensino superior: “Toda a nossa cultura



101

brasileira é formada. A politica, a familia, até mesmo em questdes de ciéncia dentro
da academia tem muita ligacdo que veio da religido, da igreja. Praticamente eles
formalizaram a nossa cultura. Querendo ou né&o a influéncia é enraizada em tudo”
(JAPAO, participante, 2021). Observa-se que Jap&o enxerga parte de seus grupos
sociais fundamentados especificamente na religido. Embora se declare como ateu e,
por consequéncia, ndo vivencie diretamente a experiéncia religiosa, consegue ver a
religido a todo o momento e em todos os lugares, agindo como um pilar do social. E
acrescenta: “A religido esta, por exemplo, no controle da midia, ela basicamente
domina a midia” (JAPAO, participante, 2021), o que vai na mesma direcdo dos
dados apresentados a respeito do espaco das religides nas midias, tal como o
espaco reservado aos ateus. O participante ainda complementa que figuras com
maior visibilidade acentuam ainda mais o poder das religides nas midias, ao
descrever que: “Vocé vé as pessoas que sdo midiaticas, por mais nivel de cultura
gue elas tenham, elas fazem muita referéncia a divindade, a deus. ‘Isso aqui foi deus
gue me deu’... A gente vé isso muito por exemplo no business do sertanejo. O cara
vai la, ‘enrica’ e diz isso aqui foi deus. Apresentadores de televisdo também
famosos” (JAPAO, participante, 2021).

Nessa direcdo, Suécia toca em aspectos que parecem ser
inocentes, mas que fazem parte do cotidiano e influenciam a percepcéo das pessoas
a respeito do mundo que as cerca. Compartilha a participante: “Eu acho que... Como
eu falei, ele tA muito pautado no cristianismo, a gente vé isso assim, a gente vé isso
na televisdo, em coisas banais como uma novela, um filme” (SUECIA, participante,
2021). E necessario ressaltar que, conforme Lane (1980, p. 97), “é através da
linguagem que se da toda a aprendizagem social, ou em termos mais amplos, a
socializagao do sujeito”. Assim, € possivel estabelecer uma relagédo direta na qual o
cristianismo, por meio da intervencao de instituicdes diversificadas como a familia, a
escola, o trabalho e a midia, se comunica com a populagdo para ensinar e
normalizar a sociedade de modo condizente com suas normas e preceitos.

O processo de socializacéo, descrito por Lane (1980), se estabelece
em paridade com a ideia de civilizagdo, conforme discutido no primeiro capitulo
deste trabalho. Assim, pode-se afirmar que o0s participantes sdo atentos as
estratégias utilizadas usadas pelas instituicbes para manter a coesédo social e, mais
particularmente pelas midias, que disseminam a cultura crista: render-se a acao

religiosa e aderir aos bons costumes implica em deixar-se domesticar, tornar-se



102

obediente.

Tal obediéncia encontra paralelo com a ideia de livre arbitrio, sobre
qual Nietzsche (2005a, p. 23) afirma existir um “afeto de superioridade em relagao
aquele que tem de obedecer”. Nesse caso, o religioso acredita estar seguindo a uma
série de normas sociais porque deseja, e nao porque esta sendo coagido ou
domesticado. A respeito do controle social exercido pela religido, Suécia afirma:
“Pode e exerce, a gente sabe, assim, claro que... Eu tento respeitar todos os
pensamentos, até mesmo todos os tipos de religido. Eu creio que existem pessoas
gue sabem diferenciar, conseguem ter |4 a sua religido e talvez ndo ter essa parte
mais... Ndo ser forcada a fazer algo. Mas, a gente sabe que a religido, ela
consegue... E um cabresto, vocé faz aquilo porque deus quer. Porque né... N&o
importa o que vocé cré, quer que vocé faca e tem que ser daquele jeito. E se vocé
nao fizer daquele jeito vocé esta condenado a algo ruim, entdo € aquele livre arbitrio
gue nao € um livre arbitrio. E além disso também sabemos que tem pessoas que
conseguem usufruir ainda mais disso fazendo com que outros, pessoas menos
favorecidas, que nédo tem tanta informacéo, tanto acesso, eles acabam conseguindo
ainda mais dessas pessoas... A gente sabe bem que os grandes, principalmente da
parte evangélica, tem muitos que utilizam disso pra ganhar dinheiro, ganhar fama,
ganhar status, e tudo mais” (SUECIA, participante, 2021).

Suécia reconhece o0 quanto essa adesdo obediente é danosa para a
sociedade, dado que a religido exerce uma forca sobre as pessoas fazendo-as
acreditar que estdo tomando determinadas decisdes por conta propria enquanto sao
guiadas cegamente. Assim, vemos o0 estabelecimento de uma relacdo estreita entre
fé e poder, tal como argumentado no segundo capitulo com Foucault (2014), que
descreve o corpo docil, aquele “objeto e alvo de poder [...], 0 corpo manipulavel [...],
gue pode ser submetido, que pode ser utilizado, que pode ser transformado e
aperfeicoado” (p. 134). Especificamente sobre as intervencdes disciplinares,

acrescenta o autor:

[...] pode-se dizer que a disciplina produz, a partir dos corpos que controla,
guatro tipos de individualidade, ou antes uma individualidade dotada de
qguatro caracteristicas: € celular (pelo jogo da reparticdo espacial), é
orgéanica (pela codificacdo das atividades), é genética (pela acumulacdo do
tempo), é combinatéria (pela composicdo das forgas). E, para tanto, utiliza
qguatro grandes técnicas: constréi quadros; prescreve manobras; impde
exercicios, enfim, para realizar a combinagdo das forgas, organiza “taticas”
(FOUCAULT, 2014b, p. 164-165).

Pode-se dizer que os aspectos disciplinares citados por Foucault
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(2014b) sédo encontrados no cotidiano das praticas religiosas: a construcdo de
quadros, uma vez que as crencas Sd0, em sua maioria, indissociaveis das
instituicbes religiosas que as organiza, controla e dissemina; a prescricdo de
manobras, dada pelas regras e normas firmadas na cultura cristd; a imposicédo de
exercicios, como os rituais religiosos nos quais crentes ou ndo crentes sdo coagidos
a participar durante toda a vida; e as taticas que envolvem a combinacdo dos
aspectos religiosos que cercam a existéncia das pessoas com o intuito organizar a
vida social.

Na visdo de Reino Unido, a religido extrapola a particularidade da
crenga e impacta as relagdes sociais em diferentes areas: “Entdo a religido, ela
impacta... Ela ndo € uma questao relacionada apenas a pessoa acreditar ou ndo no
sobrenatural, em alguma divindade, mas ela impacta a maneira de pensar as
relacBes sociais, as concepcbes de familia, por exemplo. Ela impacta também o
modo de pensar a prépria organizacdo da sociedade em termos politicos, entéo...
Isso é muito, muito forte. Entdo ela tem, assim, uma dimensao que extrapola a da
crenca e tem impactos dos mais diversos possiveis” (REINO UNIDO, participante,
2021).

Verifica-se novamente uma convergéncia entre as consideracfes
dos participantes em relacdo ao impacto da religido em suas vidas e as analises
tedricas adotadas neste estudo. Embora ndo possuam filiagdo religiosa, os
participantes percebem que a religido dita aspectos de suas vidas e de outros que
nao compartilham uma filiacdo religiosa. A religido cristd é hegemonica no cenario
brasileiro, assim, seus dogmas permeiam o cotidiano de crentes e ndo crentes como
se todos compartilhassem dos mesmos valores. A partir do momento em que esses
valores atingem dimensfes politicas governamentais, adentrando nas instituicdes
gue, como vimos anteriormente, sdo laicas, nao cristdos tendem a ser coagidos a

seguir 0s preceitos religiosos.

7.2 O DIvINO NA CULTURA HUMANA

Ao conversarmos com o0s participantes da pesquisa sobre a
presenca de divindade na cultura humana, tinhamos como referéncia o segundo
capitulo deste trabalho, que argumentou sobre a aproximagdo dos deuses como

uma necessidade humana. Assim, foram debatidos fatores que levaram o ser
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humano a idealizar seres metafisicos para suprir seus anseios, temores e
necessidades cotidianas. Um dos anseios analisados, conforme indicou Freud
(1927/1996), é a necessidade de figuras que se apresentem como lideres e
referéncias de protecdo que podem ser 0s proprios deuses ou pessoas que se
colocam como seus representantes terrenos.

As descricdes dos participantes deixam entrever que, a0 menos no
contexto brasileiro, as liderancas politicas compreenderam a necessidade humana
pela figura do divino e buscaram se apresentar como representantes diretos de
Deus, dignos da confianga do povo. Na visdo de Vietna, “Devido ao traco historico,
devido ao poder politico da religido no Brasil, isso influenciou em todas as areas...
N&o s6 nos costumes, mas em todas as areas a religiao vem tendo, atualmente, um
peso muito forte na sociedade. Aqui [no Brasil] a religido € muito usada
politicamente. Entdo houve uma alianca entre a religido e a politica, que esta cada
vez piorando. Os detentores do poder usam a religido para manipulacdo, para
dominagdo e para escraviddo das massas trabalhadoras brasileiras” (VIETNA,
participante, 2021).

Vietnd, além de reiterar sua visdo sobre o poder religioso dos
costumes, vé a populacéo brasileira sendo dominada e coagida por detentores do
poder politico que se apresentam como representantes do divino e utilizam esse
posicionamento para guiar as populacdes em direcdo aos proprios interesses, nao
necessariamente religiosos. Seguindo a mesma linha de pensamento, Reino Unido
afirma que vé essa relacdo entre religido e politica intensificada nas instituicbes
religiosas: “Quando se tem aquela famosa frase que religido ndo se discute, né...
Religido ndo se discute por se tratar de uma crenga particular das pessoas. Mas a
religido nunca foi, historicamente, apenas uma crenca particular dos individuos. A
religido se converte em instituicdes religiosas que dao sentido as formas de
organizacdo da sociedade. Entédo, as religiées, elas tém uma dimensé&o politica”
(REINO UNIDO, participante, 2021).

Algo que cabe destacar aqui, € que a relacédo entre a sociedade e as
liderancas religiosas ou instituicbes religiosas se estabelece pelo vinculo de
confianga. Essa relacdo n&o se estabelece apenas pela confianca nas pessoas ou
instituicbes em si, mas nos valores que elas representam: o divino. Assim, pode-se
compreender com a fala de Reino Unido o quanto a sociedade brasileira confia

diversos setores privados e governamentais aos cuidados de um deus por meio de
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seus representantes. Isso pode ser facilmente identificado por sua recorréncia na
campanha politica que ja esta no ar e antecede a eleicéo presidencial do nosso pais.

Ao mesmo tempo, é possivel identificar nas falas dos participantes
sua indignacdo pela auséncia da representatividade ateia em posi¢cdes politicas,
causando uma sensacao de que “o ateu, ele vive no pordo da politica, la embaixo,
aquele pordo onde a gente s6 joga o lixo, so fica a poeira” (JAPAO, participante,
2021). Conforme descrito na secdo 4.1 deste trabalho, € evidente a presenca da
maioria cristd em posicbes politicas no cenario brasileiro, o que pode ser
compreendido em parte por meio das discussfes aqui tracadas, que indicam uma
determinada personificacdo do divino nos politicos eleitos. Desta forma, abre-se
espaco para demanda de problematizacdo e consideracdo também daqueles
cidadédos que se declaram ateus, que solicitam manter uma distancia da divindade
no cenario politico, mas reconhecem a dificuldade de ocupar um lugar socialmente
reconhecido. Nas palavras de Japdo: “os sem religido, em geral, eles ndo tém
nenhuma representatividade na politica, em nada. Outras minorias tem, os LGBT+
tem, os afrodescendentes eles tém, os indios... Ateus ndo tem” (JAPAO,
participante, 2021).

Nota-se que outros grupos minoritarios, na visdo do participante
Japao, possuem alguma representatividade no meio politico. Contudo, a minoria
ateia encontra-se invisivel nesse meio. O mesmo pode ser visto a partir da
indagacdo de Suécia: “Vocé percebe né? O tanto que a gente ja teve... Se a gente
for pegar uma parte politica, a gente ja teve alguns candidatos, ndo a coisa assim
“governadores”, coisas menores, que eram ateus e eles colocavam que eram ateus
e eles eram muito escrachados pela sociedade. Assim... Ninguém nunca ia querer
um ateu ai, comandando ai um pais ou proximos a justica. E outros candidatos que
a gente viu que eram ateus, eles nao falavam publicamente porque eles sabiam que
isso nao ia ser bem visto pelo publico” (SUECIA, participante, 2021).

Na fala de Suécia, é possivel verificar que, embora exista a
presenca de candidatos ateus no cenario politico-governamental brasileiro, sua
possibilidade de eleicdo € minima, visto que “é dificil ser compreendido: sobretudo
quando se pensa e se vive [..] entre homens que pensam e vivem diferente”
(NIETZSCHE, 2005a, p. 32). Aqui, retorna-se as dicotomias dentro-fora, moral-
imoral, diretamente relacionadas a condicdo de pertencimento a crenca religiosa.

Freud exprime, em outras palavras, que aqueles que séo ateus, pela 6tica religiosa,
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nao sdo capazes de liderar porque ndo abandonaram seus desejos instintuais, nao

sendo, portanto, considerados civilizados:

S0 através da influéncia de individuos que possam fornecer um exemplo e a
guem reconhecam como lideres, as massas podem ser induzidas a efetuar
o trabalho e a suportar as rendncias de que a existéncia depende. Tudo
correra bem se esses lideres forem pessoas com uma compreensao interna
superior das necessidades da vida, e que se tenham erguido a altura de
dominar seus préprios desejos instintuais (FREUD, 1927/1996, p. 6).

E possivel afirmar que a moralidade permeia campos distintos que
sdo atravessados pelo debate religioso. Concomitantemente, “os ateus sao vistos
como os imorais, pessoas sem limites” (VIETNA, participante, 2021). Vietna, que ja
foi candidato a cargos politicos-governamentais em diferentes ocasifes, acredita que
a religido “tenta capturar a moralidade de forma hipécrita” (VIETNA, participante,
2021) e, ao tomar a moralidade para si, coloca os nao religiosos como adversarios.
Vietnd acrescenta que “o discurso religioso € muito forte. Infelizmente, as igrejas,
desde a biblia, colocam o ateu como cidad&o de segunda categoria... E o impio, é o
infiel, é o tudo mais... E 0 mal, € o miseravel. Nas religides, principalmente as
evangélicas, ha esse discurso de que o ateu, por ndo crer, ele € imoral por ndo crer,
o ateu é uma pessoa sem limite. E o religioso, “nds somos certos, nés somos
bonitinhos, os que seguimos a deus”. Tudo fachada, tudo mentira, porque crer ou
ndo crer ndo determina a ética, ndo determina a moral de ninguém, sao 0s seus
atos. Entdo ndo é porque eu acredito ou porque eu desacredito em nenhum deus
que eu tenho moral, o que determina a moral sdo 0s meus atos, € a minha
consciéncia de ética. Entdo, isso tudo € uma maneira de dominagdo, uma maneira
de manipulagéo, de exploragdo de mentes sem um discernimento, mentes sem um
senso critico” (VIETNA, participante, 2021).

Suas consideragdes reafirmam que as religibes abrem espaco para
exercer o controle social, ndo mais pela forca bruta, mas pela influéncia e poder a
elas cedido. E continua: “A religido € uma aliada do sistema politico. A religido, pra
mim, ela foi criada nesse sentido. Pra mim [...] a religido é uma forma de dominacéo
gue os romanos, ao perder o poder politico e militar na época, criaram algo para
dominio através da mente, controle social. Entdo a religido, ao meu ver, a origem da
religido € naturalmente com esse objetivo: controlar pelo pensamento, controlar pela
mente” (VIETNA, participante, 2021). A relac&o entre controle, religido e coercdo é
facilitada a partir do momento em que a grande maioria da populacdo brasileira

cristd, ndo existindo mais a necessidade da coercéo fisica realizada no passado. Na
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realidade, a lideranca cristd € bem-vinda, enquanto o simples convivio ateista é
desqualificado e temido, ja que “toda companhia € ma, exceto a companhia dos
iguais” (NIETZSCHE, 2005a, p. 31). Ainda, pode-se acrescentar que a
argumentacao religiosa ocorreu de forma gradativa, sendo internalizada na
populacdo como uma verdade Unica. Nesse momento, recorre-se novamente a
Foucault (2014b), a partir do momento em que podemos entender a sociedade
brasileira composta por instituicbes aderentes a normatividade religiosa. Em larga
medida, seus agentes buscam vigiar os ateus, coagindo-os a agir pelos olhos do
cristianismo que, como ja argumentado, é posto como uma verdade que permeia as

relacGes do cotidiano. Nas palavras de Foucault:

Nessa grande tradicdo da eminéncia do detalhe viriam se localizar, sem
dificuldade, todas as meticulosidades da educacgdo cristd, da pedagogia
escolar ou militar, de todas as formas, finalmente, de treinamento. Para o
homem disciplinado, como para o verdadeiro crente, nenhum detalhe é
indiferente, mas menos pelo sentido que nele se esconde que pela entrada
gue ai encontra o poder que quer apanha-lo. [...] Importa estabelecer as
presencas e auséncias, saber onde e como encontrar os individuos,
instaurar as comunicacdes Uteis, interromper as outras, poder a cada
instante vigiar o comportamento de cada um, aprecia-lo, sancioni-lo, medir
as qualidades ou os méritos. Procedimento, portanto, para conhecer,
dominar e utilizar. A disciplina organiza um espago analitico (FOUCAULT,
2014b, p. 137; 140).

A sensacao de vigilancia constante impressa nas relagbes pelo
cristianismo é sentida pelos ateus participantes desta pesquisa. Nas palavras de
Vietnd, € possivel ver com clareza a tentativa constante, advinda do cristianismo, de
capturar as mentes, vigiar e doutrinar as pessoas desde a infancia. Diz o
participante: “eu sempre critiquei a religido. Nao sou contra os religiosos, que fique
bem claro, mas eu critico a instituicéo religido porque tenta vender uma ideia que eu
sou totalmente contra. Qual a ideia? Que vocé, desde crianca, é treinado, é
induzido, € educado a crer, cegamente sem questionar. As criancas, desde a
infancia sao doutrinadas a acreditar, a crer sem questionar. Isso € um tremendo mal.
Eu considero isso um abuso infantil. Vocé coloca criangcas em perigo, porque crer
sem questionar € colocar a crianca em perigo. E transforma essas criancas, que vao
ser no futuro, adultos sem uma visao critica, sem a capacidade de discernimento,
porque é tdo colocado na cabeca que tem que crer, crer, acreditar, acreditar,
acreditar sem discutir, sem avaliar o contexto, sem ouvir outras versdes, que essa
pessoa chega na vida adulta acreditam em qualquer bobagem que lhe é falada”

(VIETNA, participante, 2021). Para Vietna a relacéo entre vigilancia e doutrinac&o
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causa diversos pontos negativos para o resto de suas vidas, porque nao ha
liberdade do questionamento, sob o risco de punicéo divina.

Seguindo com o depoimento, Vietna afirma ser de origem pobre
devido & seca e, com isso, ter crescido cercado de pessoas religiosas que
esperavam que suas vidas viessem a melhorar por meio da acao divina. Vé-se nas
falas do participante, que embora rodeado pelo contexto social religioso, ndo aceitou
entregar seu futuro a sorte divina. A indignacéo de Vietna se torna evidente quando

“

ele conta das lembrancas de sua mée dizendo “.. Vocé nasceu pobre (...) porque
deus quis assim. Foi deus que quis. Ah, mas por que tanta pobreza? E porque é
assim que deus quis, tem que aceitar, € o seu destino’. E isso me dava muita raiva
quando eu era crianga, ‘ah, porque Jesus morreu pra nos salvar. N&o... O Brasil
nem tinha sido descoberto, eu nem tinha nascido, porque eu tenho que ter essa
carga? Esse peso? Eu, crianca, achava aquilo um absurdo total. Minha mae, todo
mundo falando, as minhas tias, todo mundo nessa linha... ‘Nao, vocé tem que
aceitar. Mas porque todo mundo la tem dinheiro, porque aquele pode estudar,
porque aquele pode fazer faculdade e eu ndo posso? ‘Meu filho, acalma, foi Deus
que quis assim’. Aceita, rala, trabalha ganhando pouco, ndo questiona seus direitos,
aceita, vai ter uma recompensa divina, entdo a religido ela vem nesse discurso”
(VIETNA, participante, 2021).

Alinhando a histéria contada por Vietnd ao debate sobre a alianca
entre o sistema politico governamental e a figura do divino, torna-se evidente que
uma populacéo religiosa fica mais vulneravel a conformacdo e aceitacdo de sua
condicdo de escassez econbmica sem questionar ou reivindicar seus direitos, dado
que adere a explicacdo de uma vontade divina. Deus, aqui, aparece como uma
justificativa para acalmar e afugentar qualquer angustia que o ser humano venha a
ter diante de dificuldades. Vietnd acrescenta que essa adesao ocorre quando 0s
representantes da divindade atuam: “criando fantasmas, criando essas regras de
controle social, criando a oferta do paraiso para quem acredita no pos-morte. Entéo,
pra que as pessoas pudessem aceitar a vida terrivel, a vida dificil, aceitar continuar
pobres sem questionar os seus direitos, porque queria a recompensa apds morrer...
Entdo, grosseiramente, a religido tem esse papel de acalmar as pessoas, de
amortecer esse questionamento, de impedir que as pessoas possam questionar o
sistema de poder” (VIETNA, participante, 2021).

Ainda é possivel tracar uma convergéncia entre as falas do
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participante Vietna e as ideias lancadas por Freud, conforme discussdo no segundo
capitulo deste trabalho, o qual argumentou que “ficou sendo entéo tarefa dos deuses
nivelar os defeitos e os males da civilizacao, assistir os sofrimentos que os homens
infigem uns aos outros em sua vida em conjunto e vigiar o cumprimento dos
preceitos da civilizagao” (FREUD, 1927/1996, p. 13).

Enquanto o sofrimento se estenda a diferentes dimensdes da
existéncia (violéncia urbana, privacbes econdmicas, impossibilidade de acesso a
saude, educacdo e moradia, por exemplo), o cristianismo amansa as populagdes
colocando os problemas em segundo plano. Também, dissemina e sustenta a ideia
de que seja algo premeditado e planejado por Deus, que deve ser aceito
passivamente tal qual o sofredor que aguarda pela recompensa apos a morte. Diz
Freud: “assim, todos os terrores, sofrimentos e asperezas da vida estdo destinados a
se desfazer. A vida apds a morte [...] nos conduz a perfeicdo que talvez tenhamos
deixado de atingir aqui” (FREUD, 1927/1996, p. 14). Assim, se tudo é vigiado por
Deus, tudo € a ele atribuido, tal como relata Suécia: “100%. Ela [a sociedade] atribui
tudo a religido, entdo assim, na verdade tudo de bom ta atrelado muito na parte da
religido, a deus... Entdo, tudo que é feito de bom, deus fez, é gracas a deus. E
também tudo que acontece de ruim a religido ta ai porque a gente tem o inferno, né?
Entdo, ele também ta nos castigando. Se acontece alguma alteracdo climatica,
natural ai, foi deus que t4 castigando a gente. Ou entdo algum castigo divino ai...
Entdo acho que a sociedade atribui tudo e todos os acontecimentos, e todos,
assim... Eu acho que 100%, a parte religiosa” (SUECIA, participante, 2021).

Nessa linha de argumentacao idealizada, ao mesmo tempo em que
tudo é proveniente de deus, deus € bom e nunca é mau. Abre-se uma espécie de
especulacdo a respeito do que acontece de ruim na vida das pessoas: quem € 0
culpado? Por que deve ser dessa forma? A busca de culpados, que pode ser o
proprio sujeito ou aquele que difere de suas convicgdes, sustenta a divindade como
um componente cultural. E o que demonstra Reino Unido, que acredita ser esta
“uma questéo central, porque o valor atribuido a divindade, apresentando assim a
deidade como um referencial, € que o divino ele... Ele é aquilo que se compreende
como a fonte que da sentido a vida, da sentido aos aspectos da vida e também
como elemento que da suporte as dificuldades vivenciadas pelas pessoas ao longo
de sua existéncia. E essas dificuldades s&o inUmeras, do nascimento a morte... A

ideia de se sentir sozinho e desamparado no mundo, né... Sem uma protecao
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sobrenatural, ela é algo que angustia as pessoas, uma boa parte das pessoas.
Entdo, a figura do divino, ela vem como um meio de preencher essa angustia
existencial vivenciada pelas pessoas, principalmente em momentos de dificuldade.
Em momentos de dificuldade, as pessoas, elas tendem a se agarrar mais em uma
ideia de crenca em deus, em uma divindade, porque elas compreendem ou
interpretam que ndo existe outros recursos, outros meios que lhe deem suporte nas
dificuldades. Entdo, elas apostam suas fichas nisso, que nem a... Quando vem a
questdo do coronavirus ai, algumas pessoas até chegaram a me indagar se a
pandemia poderia enfraquecer a crenca das pessoas em deus... e a minha resposta
€ o contrério! Ela tende a fortalecer, porque diante da adversidade as pessoas que ja
tém uma referéncia religiosa, elas vao se agarrar ainda mais nessa referéncia
religiosa pra tentar sobreviver a essa adversidade... Entdo é apenas um exemplo
gue mostra como essa crenca no divino, essa crenca em Deus, ela acaba sendo
central na vida das pessoas” (REINO UNIDO, participante, 2021).

Como componente socialmente construido e disseminado na cultura
humana, Reino Unido reconhece a importancia que a religido ganha em momentos
de dificuldade que tendem a fortalecer a crenca no divino. Ainda que o cotidiano
contemporaneo esteja imerso em avancos tecnologicos e cientificos, as
adversidades na vida persistem e, com elas, persiste a necessidade da fé nas
divindades. Ademais, reforca-se a premissa religiosa de que, para que as béncéos
divinas sejam recebidas, as pessoas ajam conforme a vontade de Deus. Posi¢ao
esta que ndo é compartilhada pelos participantes. Desta forma, os depoimentos
apresentados neste eixo mostram que uma parcela religiosa da sociedade entende a
convivéncia com 0s ateus como algo perigoso a ser combatido. Essa conexao
negativa entre o ateu e a sociedade religiosa gera, aléem de ‘um olhar hostil a
questao do ateismo” (REINO UNIDO, participante, 2021), contextos de convivéncia
que também sdo hostis, como comenta Japdo: “o mais dificil que eu ja encontrei,
assim, pra essa questao de ateu, € empresa e familia. S&o os ambientes mais hostis
pra vocé tratar desse tema” (JAPAO, participante, 2021).

Os depoimentos dos participantes permitem afirmar que o divino se
faz presente no cotidiano populacional de diversas formas. Ele é visto como uma
necessidade moral, gerando e servindo como mantenedor da correta conduta da
comunidade. Também é considerado uma espécie de abrigo, onde aqueles que

possuem a fé podem descarregar seus sofrimentos e angustias, aliviando as dores
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provenientes dos perigos da natureza e das dificuldades do convivio social. Por
outro lado, tal crenca pode ser tomada como uma fonte de béncéaos, sendo que, por
meio da fé, é possivel alcancar sonhos, atingir objetivos e ter acesso a sensacédo de
protecao.

Em contrapartida e para sustentar essa avaliacgdo amplamente
idealizada da divindade, os ateus sdo vistos como aqueles que enfrentam o divino,
pessoas que seguem a vida quebrando a moral designada por deus e atrapalhando,
por suas simples existéncias, a generalizagéo religiosa. O ateu é visto, de acordo
com Japéao, “praticamente como um demdnio, como uma pessoa... 0 demonio, que &
contra Deus... Isso ai em todos 0s seguimentos, na politica, na familia, no emprego,
nas relagdes, até mesmo na academia” (JAPAO, participante, 2021).

Tendo em vista a hostilidade descrita pelos participantes neste eixo,
torna-se necessario entender quais sao suas impressdes a respeito de quem deveria
guardar e garantir a igualdade de direitos a populacdo: o Estado. Assim, a sec¢ao
subsequente buscara explorar a visdo dos participantes sobre a laicidade e como

sua existéncia, auséncia ou ineficacia afeta suas vidas e as vidas de outros ateus.
7.3 LAICIDADE

Nesta etapa de analise, objetiva-se identificar as falas dos
participantes que evocam a laicidade de Estado e debaté-las com base no caminho
tedrico aqui percorrido. Embora o Estado seja 0 responsavel por assegurar a
igualdade de direitos, pode-se verificar nos depoimentos uma grande insatisfagéo no
tocante a religiosidade.

Um dos aspectos que se apresentam com maior clareza nas
conversas com o0Os participantes € uma espécie de negacdo da existéncia da
laicidade, quando os entrevistados afirmam que a mesma existe apenas como ideia,
mas nao se apresenta de forma concreta no Brasil. Um desses momentos de
insatisfacdo é verificado na fala de Suécia, ao dizer: “Ndo... Eu ndo acredito que
existe, eu acredito que ele [Brasil] € considerado, assim, publicamente... Mas assim,
na vida real, ndo é. Como eu falei pra vocé, vocé vai em um poder publico, vocé vé
escrituras, vocé vé algum simbolo religioso... Se fosse laico, pra mim ndo deveria
ter. Entdo... Tanto nosso poder publico quanto o Brasil em si, ele ndo € um pais

laico, ele é dito laico, mas ele ndo é. Ele é religioso, ndo vou dizer que, assim, é
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100% cristdo. E um pouco aceitavel hoje, assim, umas e outras religides, por mais
que o cristianismo é majoritario. Mas, laico ele ndo é” (SUECIA, participante, 2021).

A queixa em relagdo a presenca de simbolos religiosos em
reparticbes publicas é recorrente nas falas dos participantes. Em determinado
momento na conversa com Reino Unido, este compartilha que sua sensacao € de
que o Estado possui uma preferéncia religiosa explicitamente assumida. Disse o
participante: “A gente vé um exemplo que é a questdo da presenga de crucifixos nas
reparticdes puablicas... Num Estado laico, que realmente tenha a ideia da valorizagao
da laicidade, ndo se pode ter crucifixo numa reparticdo publica... Porque aqui tu ta
manifestando... Visivel que o Estado tem uma preferéncia, que da um tratamento
diferente, porque o simbolo de uma religido é destacado em detrimento do simbolo
de outras religibes” (REINO UNIDO, participante, 2021). O combate a presenca de
simbolos cristdos em reparticbes publicas ndo é uma causa ateia, mas uma causa
laica, pois afeta também a existéncia de pessoas de outras religibes que ndo sejam
necessariamente ateias e que, a0 mesmo tempo, ndo sdo contempladas em suas
crengas.

Vietnd que, como informado no inicio deste capitulo adotou como
foco de suas campanhas politicas a defesa da laicidade, mostra-se descontente com
detalhes do cotidiano nos quais o cristianismo se faz presente e ndo deveria. Em
certo momento, o participante comenta a respeito das notas de real: “O problema
aqui é que a divindade que as pessoas acreditam existir, essa divindade esta la na
nota do real, do nosso dinheiro, que ndo deveria ter. La esta escrito assim “Deus
seja louvado”. E um absurdo total. N&o é s6 a pessoa religiosa que utiliza o dinheiro.
O dinheiro é de todos. O pais é laico” (VIETNA, participante, 2021). Conforme o
debate empreendido na secao 4.1, essa reclamacéo ja foi pauta de causas judiciais
e 0 entendimento foi de que a retirada dessas palavras afetaria os crentes em deus.
Com isso, pode-se entender que o Estado avaliou ser mais facil contrariar ou, até
mesmo ignorar uma reclamacao ateia, que vem de uma minoria, do que contrariar a
maioria populacional, composta por cristdos. Vietna argumenta a respeito de uma
sensacao de gque os cristaos se colocam como superiores aos ateus por sua crenca
assumida: “A sua relagdo com o divino, com o sobrenatural, € questdo sua e
particular sobre a qual eu ndo tenho nem que questionar. Mas quando vocé cré em
uma divindade e, por achar que crer te faz superior ao que nao cré, ai tem um erro”

(VIETNA, participante, 2021). Erro que gera consequéncias politicas e relacionais de
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discriminacao nas instituicdes sociais e, mais especificamente, nas estatais.

Na conversa com Vietnda, também foi possivel verificar sua
insatisfacdo com a presenca religiosa na midia. Desta vez, o foco da insatisfacédo
nao se dava apenas pela simples presenca dos religiosos contra a auséncia de
espacos dedicados aos ateus, mas pela maneira como 0s religiosos ocuparam
espacos publicos. Comenta o participante: “Se o Brasil fosse laico as igrejas nao
teriam direito a [...] explorar concessfes publicas. As pessoas talvez ndo se atentem
para isso, mas o canal de radio e o canal de TV, ndo pertencem... E uma concess&o
publica, pertence a todos nés. Inclusive aos ateus. S6 que a igreja, hoje, ela tem
direito a explorar uma concessao publica. Isso € inadmissivel num Estado laico, é
inadmissivel. Um Estado laico que tem uma rede vida, uma rede aparecida, que
vocé tem la uma rede gospel sendo que canal de TV é uma concessdo publica,
sendo explorado por um pensamento Unico, sendo explorado por uma religido. Isso
jamais poderia existir’ (VIETNA, participante, 2021). Percebe-se que o participante,
valendo-se de argumentos concretos, esboca claramente sua insatisfacdo pela
parcialidade de critérios para as concessdes publicas. Em sua visdo, um canal
televisivo que deveria servir a toda a populacdo é utilizado como meio de
propagacédo de um ideal religioso que se choca contra certos grupos minoritarios e,
por isso, atenta contra a Constitui¢ao.

Compartilhando uma analogia, Vietna continua: “Uma TV é uma
concessdo publica assim como € uma empresa de Onibus. Imagina vocé, em
Londrina, ai vocé tem os 6nibus municipais, ndo tem? A prefeitura faz o edital, a
licitacdo, para os consorcios explorarem aquelas linhas de 6nibus, certo? Ai um
consorcio ganhou x linhas e passa a explorar. As linhas de 6nibus séo concessoes
publicas. As empresas, elas ndo sdo donas das linhas. Elas sdo donas dos 6nibus,
sdo donas das garagens, elas exploram uma concesséao publica do Estado, aguelas
linhas todas pertencem aos moradores de Londrina. Imagina que se uma igreja, a
igreja universal, ganhasse a concessao daquela linha e dentro dos Onibus
colocassem oracao toda hora que vocé vai pegar o 6nibus, e os caras orando dentro
dos 6nibus, vocé ia gostar? Vocé acha correto isso? Ndo” (VIETNA, participante,
2021).

O depoimento de Vietnd entra em consonancia com as palavras de
Foucault, que debate sobre a existéncia de mecanismos que enquadram a vida dos

individuos em certos valores socialmente legitimados que sdo reproduzidos nos
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ambitos pessoal e profissional. Acrescenta Foucault:

Serd uma transformacédo geral de atitude, uma “mudancga que pertence ao
campo do espirito e da subconsciéncia?” Talvez. Com maior certeza e mais
imediatamente, porém, significa um esforco para ajustar os mecanismos de
poder que enquadram a existéncia dos individuos: significa uma adaptacéo
e harmonia dos instrumentos que se encarregam de vigiar o comportamento
cotidiano das pessoas, sua identidade, atividades, gestos aparentemente
sem importancia; significa uma outra politica a respeito dessa multiplicidade
de corpos e forcas que uma populacéo representa (FOUCAULT, 2014, p.
78).

Para acessar essa multiplicidade de forcas presentes no cotidiano
da populacao, questionamos Vietnd sobre situacdes de discriminacdo e preconceito
por ele vividas. Ele relata, entdo, suas experiéncias como candidato a cargos
politicos: “Ja tive, quando eu me expus de maneira mais clara, quando eu fui
candidato em Sao Paulo. Eu fui um candidato declaradamente ateu, sabendo que
ndo ia ganhar, sabendo que ia ter poucos votos, sabendo que na verdade era sé
uma eleicdo experimental. Porque, parafraseando Nietzsche, Nietzsche diz que os
leitores dele ainda ndo haviam nascido... Posso dizer também que os meus eleitores
ainda ndo nasceram. Entdo, eu sabia que néo ia ter muitos votos, sabia que seriam
eleicBes experimentais e eu so teria chance de ser eleito em 2036 se eu estiver vivo
até la. Porque nos meus calculos aritméticos aqui, grosseiros, em 2036 o Brasil tera
uma populacdo ateista assumida bem elevada, a ponto de eleger um deputado.
Quando eu fui candidato, eu fui muito assim... Eu tinha um santinho, ou um
ateuzinho, como o pessoal brincava na internet, que eu ia entregar nos metrés na
zona leste de S&o Paulo, nos extremos dos metrés. A pessoa recebia o papel,
andava 10 metros e voltava: ‘Satanas!’, ‘Dembnio!’, me xingavam, me Xingavam
muito. Tem uma matéria que fala disso na BBC Brasil que me entrevistou em 2016,
eles me xingavam muito em relagdo a isso. Entéo, eu tive essa coisa muito explicita
nas elei¢cdes, principalmente nas eleicbes de 2016, a eleicdo mais forte que eu fiz....
Tive muita gente me xingando assim e recebi muita ameaca, até de morte, nas redes
sociais. Na campanha de 2018, eu tive centenas de ameacas de morte, centenas de
mensagens que iam me dar uma surra... Assim, do Brasil inteiro, foi uma coisa
assim, terrivel. Teve um post meu... Porque assim, eu ndo gosto muito de falar do
preconceito e discriminacdo na internet porque a internet € uma terra de ninguém,
entdo, onde mais tem preconceito € na internet, mas nesse caso € legal eu contar.
Em 2015, eu fiz um post por acaso, questdo de um minuto eu fiz um post sem

pensar muito e publiquei, defendendo a bandeira de campanha que era multar
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onibus que permitiam pregacao religiosa dentro dos 6nibus. Sendo que em Sé&o
Paulo, entra uma pessoa com uma biblia e comeca a pregar dentro do 6nibus, que é
uma concessdo publica. Aquele principio da concesséo publica: como que eu vou
permitir numa concessdo publica uma pregacéo religiosa? Se a linha de 6nibus é
uma concessao publica? Entdo, era uma campanha minha, em 2016, multar as
linhas de 6nibus que permitiam pregacao religiosa dentro dos coletivos e tinha uma
foto de uma mulher com uma biblia, porque ela pregava dentro das linhas de Séo
Paulo. Eu publiquei esse post e sei la... As pessoas jogaram esse post dentro dos
grupos de religido... Eu sei que esse post deu 38 mil compartilhamentos e 5 milhdes
de pessoas viram esse post. Eu recebi durante 15 dias, na minha caixa postal,
milhares de e-mails, mensagens. Esse post estd no ar até hoje, tem 40 mil
comentarios nesse post, tem ‘xingo’ do pais inteiro, caras que ligaram do Brasil
inteiro, que falaram que ia dar uma surra, que falaram que minha vida tava correndo
risco, me ameagavam com chantagem emocional de que eu ia quebrar um braco,
que eu ia pegar um cancer, tudo o que vocé pode imaginar. Nas campanhas
eleitorais todo tipo de xingamento, de desmoralizacdo, de inferiorizagdo que eu
recebi. E ndo foi uma néo, foram dezenas, foram centenas” (VIETNA, participante,
2021). O depoimento de Vietnd evidencia os desdobramentos relacionais da
exposicao publica na condicdo de ateu. Nietzsche (2009) questiona: “sob que
condigbdes o homem inventou para si os juizos de valor ‘bom’ e ‘mau’? E que valor
tem eles?” (p. 9). Ao questionar os valores de quem avalia, evidencia-se a divisao
moral, na qual as ideias de bondade e maldade ndo remetem as acdes especificas e
sim a convicgdes religiosas com sua “moralidade do costume’, aquela espécie de
moral mais antiga e primordial” (NIETZSCHE, 2009, p. 10).

Ao prosseguir, 0 participante esboca que deveria ter explorado o
caso em prol da causa dos ateus, porém, se mostra cético sobre a relevancia de sua
luta, porque nao acredita em uma resposta positiva da sociedade: “Hoje eu acho que
eu deveria ter usado mais, devia ter mostrado na midia isso. S6 que a midia ndo da
importancia aos ateus... Hoje vocé vé ai uma mocga, teve uma coisa recentemente,
ela a criticou por ela ser gorda, e a Folha publicou, o Uol publicou que era um caso
de gordofobia, perfeitamente, também acho que é. Qualquer coisa que um gay...
Que alguém xingue um gay na rua, na internet, um post criticando um gay, 0s portais
colocam |4 como homofobia, o que eu concordo que deve também deve ser

publicado. Qualquer coisa que publica la contra os judeus, se alguém publica la
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metendo o pau nos judeus, certamente vai ta na capa da Folha amanh&, preconceito
contra os judeus. Se coloca alguma coisa la, metendo o pau na religido afro, nos
umbandistas... Certamente vai estar la no Uol, preconceito contra os umbandistas.
Mas ninguém publica preconceito contra ateu. E eu tentei em 2016, que eu procurei
um portal, e eles ndo me deram o menor espaco. Porque ateu ndo tem valor na
midia, ndo tem visibilidade. Ninguém fala em ateufobia. O titulo do meu livro é
ateufobia. O Datena durante uma hora meteu o pau nos ateus, fez um ataque aos
ateus totalmente escancarado, criminoso e a midia praticamente ficou em siléncio.
N&o houve nenhum parlamentar que defendesse os ateus naquele momento. N&o
houve nenhuma minoria que defendesse os ateus naquele momento. Nao houve
nenhum coletivo que defendesse os ateus. Porque é uma minoria que € vista, ainda,
como a pior minoria que existe” (VIETNA, participante, 2021). Para além dos tracos
de insatisfacdo em funcéo da invisibilidade dos ateus e de sua luta por igualdade de
direito e respeito, Vietnd mostra sua acdo politica de luta pelo reconhecimento da
diferenca que, como outros, ele encarna. Contudo, ele constata que a resposta da
sociedade € a indiferenca ou, quando vistos, a busca por uma suposta justica que 0s
sancionaria pela descrenca e por ndo honrar seu compromisso com o bem estar

social. Acrescenta Nietzsche:

‘Nos, bons — ndés somos os justos’ — o que eles pretendem ndo chama
acerto de contas, mas ‘triunfo da justica’; o que eles odeiam ndo é o seu
inimigo, ndo! Eles odeiam a ‘injusti¢a’, a ‘falta de Deus’, o que eles creem e
esperam ndo € a esperanga de vinganc¢a, a doce embriaguez da vingancga
[...] mas a vitéria de Deus, do deus justo sobre os ateus; o que lhes resta
para amar na terra ndo sédo os seus irmédos no 6dio, mas seus ‘irmdos no
amor’, como dizem, todos os bons e justos da terra (NIETZSCHE, 2009, p.
36).

A abordagem inclusiva, de que a pauta da laicidade é algo que
envolve outras minorias religiosas além dos ateus, marca presenca novamente na
conversa com Reino Unido, que defende a importancia da laicidade para os ateus e
também para os religiosos. Ao ser questionado se a laicidade afeta ou nédo a vida
dos ateus, Reino Unido argumentou: “Ela afeta sim, teoricamente... Assim, na pratica
igualmente, ela... A laicidade € muito importante por que... Nao fosse a laicidade, as
dificuldades que existem para os ateus e as ateias seriam muito maiores. Elas ainda
existem, sdo grandes dificuldades, mas elas seriam muito maiores. A laicidade é
aquilo, € um dos componentes fundamentais para que as pessoas... AS minorias
religiosas e aquelas que ndo tém crencas religiosas encontrem um respaldo legal

para o caso de sofrer algum tipo de discriminagdo. Poder dar uma resposta, terem o
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Estado como elemento que, pelo menos teoricamente, ajude a dar uma resposta.
Entdo, se ndo fosse a laicidade, a questao seria muito mais dificil” (REINO UNIDO,
participante, 2021). Reino Unido n&o apenas entende a importancia da laicidade,
mas, ainda que indiretamente, assinala que ela, mesmo sendo ferida cotidianamente
pela alianca entre o cristianismo e demais instituicbes sociais, em especial o Estado,
ajuda a vida das minorias religiosas, pois sem isso nao existiria qualquer respaldo
legal para oposi¢des ou resisténcias.

Nesse mesmo sentido, Vietnd afirma que a laicidade ajudou os
préprios cristdos a se expressarem. Comenta o participante: “Os evangélicos,
passaram a ter direito de professar sua fé evangélica publicamente, apés o Estado
laico no Brasil. Entéo, eles deveriam valorizar o Estado laico. Porque foi o Estado
laico que garantiu que os evangélicos pudessem professar a sua fé em publico. Foi
o Estado laico que permitiu que o Brasil pudesse ter igrejas evangélicas. Do Estado
confessionario até a republica, ndo podia; era sO a igreja catélica” (VIETNA,
participante, 2021). Entendendo que o protestantismo cresceu vertiginosamente nos
altimos anos (IBGE, 2010), é possivel alocar parte da responsabilidade desse
crescimento a proépria laicidade, que garantiu a liberdade de expressdo dos
protestantes frente aos catolicos. Contudo, o que se observa hoje é uma grande
confusdo entre Estado laico e Estado ateu, que se d4a, em grande parte, por meio
dos debates proferidos por lideres religiosos evangélicos. Com base nisso, Reino
Unido comenta: ‘ha até uma certa tendéncia em compreender a questdao da
laicidade de uma forma equivocada, geralmente levando a questdo da laicidade
como uma espécie de ameaca a crenca religiosa das pessoas. Ai vem aquele outro
borddo que é muito utilizado que ‘Estado laico nao é Estado ateu’. Claro que néo é!
Mas as pessoas utilizam a expressao nao nesse sentido, mas no sentido de criticar a
ideia de laicidade, porque veem a laicidade como essa ameaga a sua crenca
religiosa” (REINO UNIDO, participante, 2021).

Na visao dos entrevistados, a desconsideracdo da laicidade no
cenario brasileiro € um dos pontos mais importantes a serem discutidos, pois
situacOes e debates que deveriam garantir melhor condicdes de vida para a
populacdo acabam sendo definidos por meio de embasamento religioso. Nesse
sentido, Reino Unido entende que ‘muitas das discussées mais candentes que nos
vivenciamos atualmente, por exemplo, a questao relacionada ao direito ao aborto,

casamento homoafetivo, e por ai vai, tu vai ver que as pessoas que s6 opdem a isso,
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gue se opdem a essas pautas, elas trazem o discurso religioso como uma forma de
legitimar a sua contrariedade em relacéo a esses temas. [...] O que acontece ao nao
existir uma lei baseado em um pressuposto religioso... Isso impde ao coletivo, isso
impde a toda a sociedade a impossibilidade de que o casamento homoafetivo se
realize. Entdo, as pessoas que desejariam o casamento homoafetivo, que tem seus
parceiros e suas parceiras do mesmo sexo, elas se veem impossibilitadas de
exercer a pratica do casamento porque a lei proibe, imp6e uma sancédo a elas,
baseado em um preceito religioso, que paira sobre toda a sociedade. Mesmo que a
minha visao religiosa seja diferente, ou eu pense diferente, ou ndo tenha uma visao
religiosa, essa lei acaba implicando em algo que afeta a vida de todo mundo,
independente de a pessoa concordar ou néo, pra ti ver como isso é importante”
(REINO UNIDO, participante, 2021).

InsatisfacGes similares podem ser encontradas na fala de Vietna,
gue vé a religido “hoje no Brasil como uma influéncia muito negativa em todos os
campos, desde o atraso na ciéncia, dificultando o avango da ciéncia [...], nos direitos
das minorias, gays, lésbicas, ateus, umbandistas, pessoas com deficiéncia. Todas
as minorias sofrem por influéncia da religido. Temos a questdo de um atraso de um
projeto, de um plano nacional de organizacdo da familia, controle de natalidade,
enfim, tudo isso a religido influencia negativamente. Plano de saude para
distribuicAo de camisinhas para as populacdes, para as jovens nao terem tanta
gravidez na adolescéncia, vocé vé a religido s6 atrapalhando isso. Entéo, a religido
tem um efeito muito danoso, muito ruim na sociedade brasileira por tentar vender,
por tentar impor, por tentar trabalhar em uma linguagem em que 0s costumes
possam influenciar nas areas de salde, nas areas comportamentais e nos direitos
das minorias” (VIETNA, participante, 2021).

Com base nesses depoimentos, é possivel destacar a importancia
real da laicidade em diferentes areas da sociedade, tais como a saude e a
educacado, lembrando que, por exemplo, muitas jovens abandonam os estudos
devido a ocorréncia de gravidez indesejada ou aborto clandestino, o que atesta um
problema de saude coletiva. Concomitantemente, os participantes mostram sua
insatisfagdo com a inexpressividade dos ateus na politica e a auséncia dos debates
no campo da laicidade protagonizada por agentes publicos representantes de outras
minorias. Na visdo de Vietna, a auséncia do ateismo na esfera publica, de maneira

ampla, se da por uma questdo que mescla interesses politicos e financeiros: “O
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sistema politico religioso ndo quer que os ateus tenham acesso a esfera publica,
porque se 0s ateus tiverem acesso isso vai estimular o debate sobre o que é o
ateismo, sobre quem sdo os ateus. E pessoas podem vir passar a conhecer e
podem se tornar ateus. E isso trara um grande prejuizo politico aos donos do poder,
trard um grande prejuizo as igrejas que manipulam, que exploram o comercio da fé
[...]. Entdo, o preconceito contra os ateus, ele € dissimulado, ele é escamoteado, e
ele também é explicito em pessoas que sdo mais fundamentalistas. Mas a
inteligéncia religiosa, ela utiliza de subterfugio para disseminar a discriminagéo
religiosa contra os ateus. Porque o ateismo, em si, € um grande inimigo do comercio
da fé. Porque o ateismo é um grande inimigo do conservadorismo politico, porque se
aumenta o numero de ateus no Brasil, diminui o mercado religioso” (VIETNA,
participante, 2021).

Ademais, os participantes reconhecem a religido e seus preceitos
nos costumes e na aplicacdo de sua normatividade no cotidiano. As proibicdes
ligadas a homoafetividade ou as questbes de saude, como aquelas relacionadas ao
aborto, tém seu embasamento central em questdes cristas: “vocé ja vé mesmo como
ta4 enraizada essa questéo religiosa e, principalmente, cristd” (SUECIA, participante,
2021). Assim, os participantes entendem que vivem sob a intervencdo de uma
doutrina essencialmente cristd e, da mesma forma, vivem as pessoas umbandistas,
budistas ou de outra e qualquer denominagao religiosa que ndo possuem as
mesmas condicdes de expressao publica dos seus valores. O cruzamento entre a
auséncia da laicidade e a normatividade cristd presente no cotidiano, reforca os
atributos destacados no eixo 1, da cultura e civilizacdo, que procurou evidenciar
como agueles que n&o se encontram na cultura dominante s&o prejudicados e tém
suas vidas constrangidas por principios que nao os representam. Nesse sentido,
Reino Unido argumenta: ‘ndo existe Estado laico sem cultura laica, ou seja, se a
sociedade ndo tem a questdo da laicidade como um valor, que faz parte da sua
visdo de mundo, ela ndo vai consequentemente tratar as relagdes entre publico e
privado de maneira laica, mesmo que exista na lei” (REINO UNIDO, participante,
2021).

Nesse eixo, foi possivel identificar e compreender diversas formas
pelas quais os participantes enxergam em seu cotidiano a invaséo da religiosidade
em aspectos que deveriam ser seculares. Os espacos tomados pela religido, seus

simbolos e préticas vao desde as reparticbes publicas até a presenca indevida em
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canais publicos de midia, que atingem centenas ou milhares de pessoas sem seu
consentimento. O Estado, a quem caberia garantir a igualdade de direitos para
todos, se mostra ineficaz nessa tarefa e submerso no cristianismo capitalizado, pois,
como argumentamos, a crenca gera valor monetario. A distancia da laicidade no
cotidiano relacional se deve, tal como descrito pelos participantes, a disseminacao
da cultura crista desde a infancia, fato que leva a maior parte da populacéo a aderir,
ndo se incomodar e se sentir confortavel nesse enquadramento. Na proxima sec¢éo,

iremos abordar os aspectos relacionados a religiosidade no contexto de trabalho.
7.4 RELIGIAO E ATEISMO NO CONTEXTO LABORAL

Esta € secao final das andlises, onde abordaremos o ateismo nas
relacbes laborais. Para tanto, as conversas com o0s participantes foram analisadas
com o objetivo de encontrar momentos que elucidavam como € a vida dos ateus no
contexto do trabalho e se realmente existe liberdade para se expressar como ateu
nas organizacfes. Uma das caracteristicas comentadas na discussdo do eixo
anterior foi o preconceito velado que perpassa o ateismo e que se da nas
entrelinhas das relagbes sociais, tendendo a passar despercebido. Essa sutileza
abre espaco tanto para ignorar essas praticas quanto para considera-las algo
normal.

Em determinado momento, a participante Suécia fala brevemente
sobre sua rotina de trabalho no hospital e confirma que a religido € presente nesse
meio: “com certeza, vou falar por mim... Querendo ou ndo, meu ambiente de
trabalho é um ambiente que ta... Que a religido € muito forte, até porque a gente ta
la trabalhando com doentes, né? Com a area da saude, entdo, a religido acaba
sendo bem forte mesmo... E vocé vai em varios centros, varios hospitais e tem
inUmeras imagens. Vocé vai conversar, fazer alguma... Sempre tem alguma oracéo,
e isso acaba inibindo a pessoa que ndo é. E como se ela se sentisse, as vezes, mais
obrigada a fazer algo que ela ndo se sente confortavel” (SUECIA, participante,
2021). Pode-se notar aqui que a participante Suécia sente que ela e outras pessoas
gue nao professem a religido cristd sdo coagidas a participar de rituais e a conviver
com simbolos religiosos no ambiente de trabalho. Tais simbolos carregam consigo a
capacidade de repassar e multiplicar seus significados e codigos, que sao

absorvidos no cotidiano da vida em sociedade, como nota Foucault: “Cartazes,
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placas, sinais, simbolos devem ser multiplicados, para que cada um possa aprender
seus significados [...] isso tudo repente incansavelmente o Cdédigo” (FOUCAULT,
2014, p. 109; 111). Nota-se outro ponto importante no depoimento de Suécia sobre
uma presenca mais forte da religido em contextos onde as pessoas passam por
angustias e sofrimentos advindos da experiéncia de doencas ou da morte, assim
como apontado no segundo capitulo deste trabalho, sendo as acfes religiosas,
nesse caso, quase naturalizadas.

Um exemplo de preconceito velado se mostra na continuagéo da fala
de Suécia, que diz: “Como eu falei no comeco, eu acabo ndo falando muito,
conversando sobre, né? O assunto, assim... Se alguém no meu ambiente de
trabalho ver me perguntar eu falo. E, sinceramente, ndo ligo pela opinido... Na
verdade eu ligo, eu ndo vou mentir, porque senado eu falava abertamente, né? Mas
eu falo. Agora, se ninguém comenta nada eu fico na minha. Entdo, se alguém vai
fazer algum tipo de oracao, antes de iniciar algum trabalho, eu vou ficar la no meio,
porque eu to com todo mundo. SO que eu ndo vou fazer a oragdo, mas eu to 1a, eu
nao vou sair, assim, deixar todos... Porque eu sei que isso também, assim... Seria
mal visto perante as pessoas que estdo l4 comigo, trabalhando comigo” (SUECIA,
participante, 2021). Nota-se nesse depoimento, que Suécia sente os efeitos e
significados das imagens e dos rituais para as pessoas que 0s respeita. Com isso,
opta por relevar os questionamentos a respeito de religido e se manter discreta para
fazer parte do grupo. Caso ela se recuse a participar dos rituais cristdos ou reclame
dos simbolos religiosos serad considerada uma anomalia, como alguém que vai
contra os principios daquele grupo e contexto laboral. Assim, Suécia entende que é
preferivel permanecer em siléncio e esconder suas opiniées.

Suécia segue seu depoimento, dizendo que ndo apenas
funcionarios, mas também pacientes no hospital assumem suas convic¢des
religiosas: “Alguns [pacientes] perguntam se eu sou religiosa, porque ta saindo da
sala, por exemplo, do consultério e quer me desejar tipo: ‘Ah, fica com Deus’,
alguma coisa assim. Eu falo ndo pra alguns... Quando é muito velhinho eu fico com
do e falo ‘Ahan!’, dou um migué, mas... Quando eles falam aleatoriamente sobre
religido acaba que eu s6 ouco... Tem alguns estudos que demonstram que o fator
religioso na doenca, ele acaba sendo muito importante, e eu acho que o respeito &
fundamental em tudo... Da mesma forma que eu espero que alguma pessoa me

respeite por eu ndo acreditar, ndo ter essa crenca, eu vou respeitd-lo por ele



122

”

acreditar e ter essa crenca. Eu acho que se tudo fosse assim seria perfeito
(SUECIA, participante, 2021). Nota-se, novamente, que Suécia prefere permanecer
em siléncio ao invés de responder aos comentarios dos pacientes religiosos. O
motivo de seu siléncio é novamente justificado por respeitar a crenca religiosa
daqueles que por ela sdo atendidos, reafirmando seus demanda pelo respeito
muatuo. A reflexdo que deve ser aqui erguida, refere-se a se Suécia, caso se
pronunciasse como ateia, seria respeitada da mesma forma que procura respeitar 0s
religiosos.

Ao mesmo tempo, Suécia entende que existe um preconceito
velado, escondido em comentarios que parecem inofensivos, mas que a colocam em
uma posicdo de desconforto e comenta: ‘preconceito velado sim. Preconceito
mesmo né&o. Aquele preconceito, assim... ‘Ai, nossa, ndo imaginava... Vocé?’

10

‘Nossa, que estranho” (SUECIA, participante, 2021). Como essa forma de
preconceito se apresenta de forma diluida, ele acaba se instalando nos mais
diversos lugares. Percebe-se como é cerceada a abertura do ateu em expressar sua
condicdo de nao crenca, ficando basicamente restrita a determinados grupos de
amigos. Inclusive, essa é uma questdo que ajuda a compreender o porqué de os
debates sobre o tema ficarem quase exclusivamente restritos a grupos fechados na
internet. Nesse sentido, completa Suécia: “tanto do trabalho, cultura, ndo tem essa
liberdade, acho que o Unico espaco que, assim, quem € ateu encontra essa
liberdade, é no espaco de... No ambiente de amigos mesmo, mas... Porque vocé
acaba tendo amigos que compartilham do seu pensamento ou que vocé sabe que
vai te respeitar, né? Entao, por isso que eu acho que seria um ambiente que vocé se
sentiria mais a vontade. Mas, do restante ndo. Em nenhum local, no trabalho, ou
alguma outra parte da sociedade eu acho que ninguém se sente confortavel mesmo
pra dizer que é, porque sabe que vao vir ai olhares, pensamentos e, as vezes, nao
se sente assim, tdo confortavel” (SUECIA, participante, 2021).

O problema levantado por Suécia para falar fluentemente sobre o
tema ndo se encontra apenas na falta de liberdade, mas nas consequéncias de se
declarar ateu. Assim como os debates realizados no primeiro capitulo apontaram,
agueles gue nao se encontram de acordo com a cultura dominante sdo excluidos e
apontados como anormais que devem ser corrigidos ou apagados. Nesse sentido, a
participante expressa seu incomodo ao dizer: “Eu imagino que talvez um hospital,

algum lugar que eu iria mandar um curriculo, querer trabalhar, poderia ndo me
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aceitar por conta disso... A depender de quem ta la no cargo, né? Eu acho que ndo
s6 na minha area, mas em outras areas. Eu acho que isso pode ser um fator bem
limitante, assim... O que vocé é e o0 que a sociedade pensa de vocé a respeito disso.
Entao, te limitar a conseguir coisas por vocé ser ateu, nao ter uma religido em geral”
(SUECIA, participante, 2021). A preocupacdo esbocada por Suécia em ndo se
declarar ateia deixa entrever o medo da rejeicdo e a possibilidade de excluséo
social, pelo desemprego, por exemplo. Diferente de outras minorias, como as
mulheres e 0s negros, cuja caracterizacdo € expressa no corpo e que os leva a
sofrer o preconceito, os ateus podem passar a vida inteira sem declarar sua posicao
religiosa para evitar constrangimentos e exclusdes desnecessarias. Embora a
religiosidade pareca ser algo pessoal e intimo, ela se apresenta como um fator que
se estende nas mais diversas dimensdes da existéncia e pode ser um fator de
inclusdo ou exclusdo, sucesso ou fracasso e, ainda, liberdade ou recluséo.

Acrescenta Nietzsche:

Enquanto a utilidade que vigora nos juizos de valor morais for apenas a
utiidade do rebanho, enquanto o olhar estiver dirigido apenas a
preservacdo da comunidade, e for tido como imoral precisamente e
exclusivamente o que parece perigoso para a subsisténcia da comunidade:
enquanto assim for ndo pode haver “moral do amor ao préximo”
(NIETZSCHE, 20054, p. 87).

No depoimento de Japdo também sdo encontrados tracos que
indicam a nao aceitacdo do ateismo no contexto laboral. Em certo momento, o
participante conta que foi qualificado como um radical por questionar a cultura
dominante se apresentando como ateu: “Nas empresas eu ja tive bastante
preconceito. O pessoal falar pelo fato de eu ser ateu... JA teve uma colega de
trabalho que ela achava que eu era terrorista, pelo fato de ser ateu... Que eu tinha
tendéncia, que eu ia explodir o supermercado... Eu trabalhava num supermercado,
dai ela achava, pelo fato de eu ser ateu, que eu ia ser tipo um yihadista islamico, né.
‘Se ele xinga Deus, o que que ele ndo pode fazer com um supermercado?’ No
ambiente de trabalho sempre existe preconceito, o pessoal, eles veem o0 ateu
praticamente como um terrorista, porque o ateu ele contesta, e se a gente contesta a
gente é radical, e se a gente é radical é igual o isla, né” (JAPAO, participante, 2021).
Novamente € exposta a dicotomia dentro e fora da moral, na qual quem é cristao é
considerado moral e quem se assume como ateu acaba sendo visto como alguém
desprovido de moral, sem limites. Aqui também vemos o0s participantes

demonstrarem que confrontar a existéncia de Deus equivale a confrontar toda a
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moral construida pela comunidade, a ponto de o ateu ser visto como alguém incapaz
de discernir o que é certo e o que € errado.

Também para Japéo, a presenca religiosa no contexto laboral se da
de forma marcada, desde “casos, que a gente sabe, que obrigam os funcionarios a
rezar’ (JAPAO, participante, 2021), ou chegando a perseguicdes ou ameacas. O
participante conta que ‘tem aquela coisa, pra néo ter conflito com a familia, tem o
emprego, pra ndo ter problema com o patrdo fica naquele sistema ali, ndo pode
contestar... Teve um gerente também que ele falou, tinha uma raiva quando ele
estava sentado num bar, cortando cabelo, que ele ouvia alguém falando que néo
acreditava em Deus, ele tinha uma raiva... Ele falou que ele tinha uma raiva quando
ele ouvia alguém falando que era ateu, e ele sabia que eu era ateu, né? Entéo, ele
provavelmente falou isso me dando uma indireta, a gente tava no refeitorio... E eu
nunca tinha falado pra ele pessoalmente, mas por conversa de terceiros ele sabia.
Entdo, provavelmente ele falou essa conversa me dando uma indireta. Nao tinha
como ele me pegar no ponto fraco porque eu era bem produtivo na empresa, né?
Mas, tipo assim, ele quis me dar uma indireta moral, em termo de moralidade né...
Entéo, ele quis dizer bem assim, ‘oh, aqui nha empresa nem vem com conversa de
ateismo que eu boto na rua’. Mais ou menos ele quis dizer isso né: ‘todo mundo
nessa empresa € cristdo, s esse cara é ateu’... Ele deve ter pensado assim...”
(JAPAO, participante, 2021). Uma série de conexdes s&o apresentadas na fala de
Japdo. A primeira é a ideia, para o0 participante, que ndo se pode contestar o
cristianismo, ndo se pode contestar a cultura dominante porque as consequéncias
parecem ser muito claras. Também, a fala de seu gerente demonstrando o desprezo
pelo ateismo e pelos ateus, reafirma o receio que essa informacgéo gera no coletivo.
Além disso, vem a tona o medo do desemprego, provocado por essa raiva que, além
de julgar o crescimento e desenvolvimento do sujeito ateu dentro da organizacéo,
pode acarretar em uma demissédo que, nesse caso, nao possuiria qualquer ligagao
com a qualidade do trabalho desempenhado pelo colaborador.

Os depoimentos de Suécia e Japao mostram contextos laborais
onde, ao ateu, resta permanecer em siléncio. O mesmo néo é visto com a mesma
firmeza e certeza na conversa com Vietnd, que oscila a respeito de suas
percepcdes, mas faz questdo de se apresentar como ateu aos seus pares. Diz o
participante: “Olha, eu defendo a minha liberdade de me expressar como nao

religioso. Eu defendo a minha liberdade de me expressar como ateu, eu digo
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claramente que sou ateu. Mas, € um direito conquistado na marra. Porque apesar de
ser um direito constitucional, ele ndo é respeitado no Brasil. O ateu ndo tem direito
de expressdo. Porque quando vocé diz que € ateu, em varios momentos da sua
vida, vocé é visto com maus olhos, vocé é visto como uma pessoa diferente. Como
um cidaddo de segunda classe, como alguém imoral. Entdo, ha um preconceito.
Esse direito dos ateus... Eu me expresso, mas sempre lutei por isso. Mas, ja
tentaram me podar varias vezes por iSSo e eu nunca aceitei. Entdo, eu prefiro perder
amigos, como ja perdi. Eu prefiro perder trabalho como ja perdi. Eu prefiro perder
tudo, mas eu mantenho meu direito & consciéncia” (VIETNA, participante, 2021). A
conviccdo de Vietnd o exple a riscos que acabam sendo assumidos: prefere ser
punido pela sociedade, perdendo amigos e trabalho, do que esconder sua condi¢ao
de ateu. O participante compreende que, apesar de ser um direito que deveria ser
garantido pelo Estado, o respeito aos ateus ndo acontece na pratica e as
consequéncias sdo sentidas por ele em atitudes como o recebimento de olhares
hostis, bem como perda de amizade e de trabalho.

Seguindo os comentarios de Vietnd, € possivel compreender a
invisibilidade da luta ateista: “Eu ja perdi muitos amigos em fungdo disso, ja tive
perdas em funcdo disso. Ja briguei na familia para me respeitarem em relacdo a
isso. Entéo, as pessoas, no inicio, por ndo entenderem, por nem saber, tem pessoas
que acham que ateu nem existe no Brasil. Entdo, o ateu ¢é tdo “invisibilidado” pela
midia que as pessoas acham que o ateu ndo existe, acham que ateu é coisa de...
Assim, “anormal’, né, entre aspas...” (VIETNA, participante, 2021).

Vietnd traz para sua analise um contexto mais amplo em que o
brasileiro ndo reconhece os ateus. Sua invisibilidade o coloca como uma anomalia,
no sentido de que ateus sdo uma categoria que nao deveria, nem mesmo, existir.
Vietnd continua: “o ateu ele tem sua expressao limitada, porque quando vocé diz
gue é ateu, vocé esta correndo riscos, vocé esta correndo riscos de ser demitido,
esta correndo risco de perder nas relacbes afetivas, amorosas e amizades. Quer
gueira ou nao, vocé ndo é igual perante a sociedade. Entdo, quando vocé se
manifesta como ateu mesmo, de uma maneira explicita, vocé sabe que pode estar
perdendo algumas coisas. Desde dinheiro, emprego, trabalho e tudo mais, até
perder nas relacdes afetivas e de amizades. Porque ainda € um preconceito muito
forte. Mas eu, particularmente, sempre me expus” (VIETNA, participante, 2021).

Novamente, pode-se notar 0 reconhecimento, pelos participantes, sobre sua
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condicdo de anormal pela oOtica da sociedade religiosa.

De acordo com Vietna, o preconceito dirigido aos ateus se fortaleceu
devido ao crescimento dos evangélicos, que dominaram 0os meios de comunicagao
em massa. Em suas palavras: “Com a expanséo evangélica e com o uso dos meios
de comunicacdo das concessfes publicas para discurso evangélico radical,
fundamentalista, houve o fortalecimento do preconceito e da discriminacdo contra 0s
ateus. E isso acabou limitando o direito de expressédo dos ateus, isso cada vez
aumentou mais. Existem varios casos de ateus que disseram que eram ateus no
trabalho e perderam o trabalho. Eu ja tive encontros que eu participei, cursos que eu
participei, agora, recente, em que no final do curso o palestrante deu as maos com
todo mundo pra fazer uma oracdo e eu fiquei sentado la na minha cadeira. E
levantaram ‘ah, porque vocé néo ta aqui’, ‘pode ficar a vontade, eu ndo faco oragao,
pode ficar a vontade’, dai todo mundo olhar pra mim como se fosse um ET. ‘Mas
como vocé néo vai fazer oragdo?’. ‘Ah, eu ndo vou fazer porque eu sou ateu’. ‘Ah,
vocé é ateu?’ e todo mundo arregalar o olho me achando um... Como se tivesse
chegando um ET na sala. Entdo, se eu digo que eu sou ateu, essa informacgao
nunca € bem recebida com conforto pelo outro, isso que é engracado. Sao raros 0s
lugares onde vocé diz que € ateu e o outro recebe essa informacdo de maneira
confortavel. Quando vocé diz que é ateu, as pessoas te olham de cima embaixo, na
grande maioria dos casos” (VIETNA, participante, 2021). O relato de Vietnd mostra
seu enfrentamento direto em relacdo a norma culturalmente estabelecida, ainda que
iSso gere a sensacdo de ndo pertencimento ao grupo ou mesmo o desprezo. Ainda,
€ possivel verificar a relacdo ambigua entre a liberdade que os cristdos tém de
expressar sua crenga sem nenhum tipo de olhar adverso, enquanto os ateus sao
medidos por sua descrenga, tal como afirma Bauman (2012): “A liberdade € uma
relacdo social: para que alguns sejam livres a fim de atingir seus objetivos, outros
devem ser nao livres no que se refere a opor resisténcia aos principios” (p. 11).

Vietnd se mostra muito desconfortavel em ser obrigado a manter
sigilo de sua posicao religiosa. Em um primeiro momento, expressa que se 0S nao
religiosos tém obrigacdo de respeitar os crentes e, se aqueles de religides néo
cristas tém o direito de professar abertamente sua fé, os nao religiosos devem falar
abertamente de seu ateismo e ndo aceitar, em nenhuma hipétese, situacdes de
assedio religioso, tais como momentos de oracdo no contexto familiar ou de

trabalho. Essa mesma relacdo, porém, sob perspectivas diferentes, foi vista
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anteriormente com Suécia, que admite estar presente em determinados rituais para
nao causar ma impressao. Nesse sentido, Vietna argumenta: “Por que eu tenho que
aceitar ser assediado? Por que eu tenho que permitir o assédio religioso? A
autocensura € uma das coisas mais fortes hoje nos ateus, vocé fica com medo de...
Existe o pensamento equivocado entre os ateus de que, tipo assim, ‘ah, porque que
eu vou falar? O que eu ganho com isso?’. Ganha-se uma coisa muito importante, o
seu direito & consciéncia, é um direito sagrado, pela constituicdo € um dos direitos
humanos. Eu tenho direito a minha consciéncia. Entdo, muitos ateus falam assim
‘ah, porque eu vou incomodar a minha tia falando.’. Por que ndo? Por que ela vai
incomodar vocé, querendo que vocé reze? Ela que, entdo, figue com a reza dela na
sala, por que ela vem dizer pra vocé, ‘vou rezar filho, vou rezar sobrinho’. Por que
ela n&o vai rezar sozinha? Por que ela tem o direito de dizer da religido dela e eu
nao tenho o direito de falar da minha ndo crenca? Porque eu ndo posso dizer do
ateismo? Os direitos sdo iguais... Por que eu tenho que aceitar?” (VIETNA,
participante, 2021). Vietna reconhece, entretanto, que nas relagdes laborais, devido
a clara tendéncia a exclusdo ou mesmo a sanc¢fes, € compreensivel que os ateus
optem pelo siléncio: “Isso esta errado... Isso esta errado do ateu se anular, esta
errado o ateu permitir a autocensura. Tem gente que alega ‘eu ndo vou falar no
trabalho que eu sou ateu porque eu vou perder o emprego’. Tudo bem, vocé esta
colocando sua sobrevivéncia em risco... Quantas empresas no Brasil que tem o
hébito de dar as maos pra comecar o turno? [...] Os funcionarios de manha vao dar
todos as maos pra rezar e vocé, que € ateu nao vai rezar. Como vocé vai ser visto
num contexto desse?” (VIETNA, participante, 2021).

Ainda, Vietna esboca grande insatisfacdo com a quase obrigatéria
necessidade de os ateus se anularem para ndo serem mal vistos ou punidos pela
sociedade. A recusa ao cristianismo € vista socialmente como a ndo adesdo a uma
série de regras e normas sociais. Uma néo adeséo a civilizagcédo e a cultura, sendo
esta ultima entendida, de acordo com Bauman (2021), como “o sistema de ideias ou
crencas, de simbolos expressivos e orientacdes de valor, que garante a
perpetuidade dessa coordenacgado” (p, 16). A reacdo de Vietnd provém de sua
indignacdo com o que ele vé como uma relacdo mentirosa, no sentido assinalado

por Nietzsche:

Agora me dao a entender que ndo apenas sdo melhores que os poderosos,
0s senhores da terra cujo escarro tém de lamber (ndo por temor, de modo
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algum por temor! E sim porque Deus ordena que seja honrada a autoridade)
— que nao apenas sao os melhores, mas também ‘estdo melhores’, ou de
gualguer modo estardo um dia. Mas basta, basta! Ndo aguento mais. O ar
ruim! O ar ruim! Esta oficina onde se fabricam ideais — minha impressao é
de que esta fedendo de tanta mentira! (NIETZSCHE, 2009, p. 35).

Sobre a questdo educacional, Vietna resgata a historia de vida das
pessoas desde sua infancia e como as crengas e valores foram construidos durante
a vida. Diz o participante: “Ndo é facil, ndo é facil porque essa autocensura ta
imposta dentro da gente ha muito tempo... Eu na verdade tenho uma certa facilidade
nisso por uma razao bem clara: eu entrevistei varios ateus e conhe¢o muitos ateus.
O problema é que eu conhec¢o poucos ateus, até hoje, que ndo passaram por uma
religido. A grande maioria dos ateus que eu conheco pessoalmente... Eu conheco
poucos que nasceram ateus e nado foram capturados pela religido em nenhum
momento. E 6bvio que no inicio eu fiz concessbes a religido, mas consciente das
concessdes que eu estava fazendo” (VIETNA, participante, 2021). Ao resgatar a
dimensao histérica da religiosidade, Vietna assinala como essa captura é longinqua,
sendo inserida na vida de muitas pessoas como algo natural que simplesmente
aprisiona em verdades absolutas, tal como encontrado em Nietzsche: “mas €& claro
gue temos que crer em sua verdade, uma crenca de fachada e evidéncia que
pertence a 6tica de perspectivas de vida” (2005a, p. 18).

Além das experiéncias no contexto politico, mencionadas nas
analises sobre a laicidade, Vietnd conta que perdeu oportunidades de trabalho em
sua rotina como auténomo: “No trabalho eu ja tive... Eu trabalho por conta propria, ja
perdi clientes. Quando sabem explicitamente que eu sou ateu, clientes pararam de
renovar contrato comigo. Ja perdi amigos, porque a partir das redes sociais eu
coloquei a militdncia as claras, entende? [...] Varias empresas tém praticas religiosas
e veem o0 ateu como alguém, pegar as palavras populares ai, que leva maldade para
o ambiente, que traria maus pressagios. Entdo, a empresa poderia nhdo seguir bem,
porque tem gente dentro da empresa que traria maus pressagios para 0 sucesso
dessa empresa. Ha casos, relatos, de muitas pessoas que sao vetadas para
estagios, por dizer que sdo ateus, vetadas no trabalho. Eu ja perdi contratos, ja perdi
negocios por dizer claramente que era ateu. Entdo, no mercado de trabalho, hoje,
ainda h& um risco da pessoa se manifestar que é ateu” (VIETNA, participante, 2021).
Pode-se notar que o receio e a consciéncia das consequéncias esperadas por se
manifestar como ateu podem ser encontradas também em pessoas que fazem

guestdo de demonstrar seu ateismo. Vietnd se mostra um exemplo de alguém que
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preferiu e prefere receber as punicbes em sua carreira e sua vida pessoal, a
esconder sua posicdo como ateu. Embora isso ndo ocorra de maneira explicita,
pode-se verificar que a idoneidade de Vietnd é colocada em duvida por grupos de
pessoas que o cercam. Se apresentar como cristdo € uma ac¢ao vista pela sociedade
como louvavel e costumeiramente tida como boa, “como se em si fossem algo bom”
(NIETZSCHE, 2009, p. 16).

Reino Unido € outro participante que se manifesta como ateu.
Enquanto Vietna € autbnomo, Reino Unido é professor em uma universidade publica
e afirma em certos momentos que o meio em que trabalha colabora para que ele
tenha liberdade para se pronunciar como ateu, especialmente por lecionar a
disciplina “Histéria do ateismo” no curso de historia. Ao ser questionado sobre a
liberdade para se expressar como ateu no contexto laboral, responde o participante:
“Na minha realidade profissional, ha. Teoricamente ha. O que acontece é que eu
nao vejo as pessoas se manifestarem enquanto ateus e ateias, entendeu? E vem o
outro lado, por exemplo, dai eu vou me pegar como referéncia... Eu falo sobre
ateismo no meu ambiente de trabalho, por uma questao profissional, muito mais do
gue por uma questdo pessoal. E eu acho importante que a questao profissional seja
realcada ali, e ndo tem nenhum problema, ndo tem nenhuma restricdo” (REINO
UNIDO, participante, 2021). Novamente, apresenta-se o contexto onde os religiosos
podem se expressar e ateus sao silenciados. A invisibilidade da causa ateista
acarreta na auséncia de questionamentos a respeito do siléncio voluntario dos
ateus, por vezes ligado, como visto até aqui, pelo receio das sancfes sociais, pois,
sob o ponto de vista dos dispositivos disciplinares, € “a certeza de ser punido é que
deve desviar o homem do crime” (FOUCAULT, 2014, p. 14). Nesse sentido,
Nietzsche caracteriza 0 castigo e 0 Suposto perigo que 0s ateus representam para o

bem-estar social:

Castigo como compromisso com o estado natural da vinganca, quando este
€ ainda mantido e reivindicado como privilégio por linhagens poderosas.
Castigo como declaracdo e ato de guerra contra um inimigo da paz, da
ordem, da autoridade, que, sendo perigoso para a comunidade, como
violador dos seus pressupostos, como rebelde, traidor e violentador da paz,
€ combatido com os meios que a guerra fornece [...] O castigo teria o valor
de despertar no culpado o sentimento da culpa, nele se vé o verdadeiro
instrumentum dessa reagado psiquica chamada “ma consciéncia”, “remorso”
(NIETZSCHE, 2009, p. 64).

Logo em seguida, Reino Unido comenta que nem mesmo sabe se

existem outros ateus ou ateias em seu contexto de trabalho, porque ninguém se



130

expressa: “No ambiente de trabalho que eu estou, eu estou tentando lembrar se
existem outros ateus e ateias... Acho que tem dois colegas, um da area da historia,
que eu tenho um ponto de interrogacdo e outro, que é de uma outra area, de um
outro curso. Esse sim, ja falou pra mim que é ateu. Que eu lembro, mas eles nédo
costumam falar sobre isso... Também o assunto ndo costuma vir a publico assim,
pra se fazer elucubracdes. Entdo, assim, teoricamente ha espaco, na pratica,
pensando no meu caso, h4 liberdade, mas o que eu néo vejo € as pessoas falando
sobre o assunto, ateus e ateias, que se identificam enquanto tais falarem sobre o
assunto. Isso ndo costuma ser falado” (REINO UNIDO, participante, 2021). Tal relato
abre espaco para o questionamento sobre a real existéncia da liberdade comentada
por Reino Unido, dado que, por atuar em contexto universitario, supostamente
deveria haver mais abertura para a diferenca nas esferas académicas e
profissionais. A suposta liberdade que os cristdos chamam de livre arbitrio parece
existir apenas para os pares crentes, gerando uma relacdo onde os descrentes sao
vistos como desobedientes, haja vista que crer € por eles entendido como uma
ordem. Acrescenta Nietzsche:

O que é chamado de ‘livre-arbitrio” €&, essencialmente, o afeto de
superioridade em relagdo aquele que tem de obedecer: “eu sou livre, ‘ele’
tem de obedecer” [...]. “Livre-arbitrio” € a expressao para o multiforme
estado de prazer do querente, que ordena e ao mesmo tempo se identifica
com o executor da ordem — que, como tal, goza também do triunfo sobre as
resisténcias, mas pensa consigo que foi sua vontade que as superou [...] em
todo querer a questdo é simplesmente mandar e obedecer, sobre a base,
como disse, de uma estrutura social de muitas almas” (NIETZSCHE, 2005a,
p. 24).

Um dos indicios para isso é gque mesmo demonstrando que € ateu
publicamente, Reino Unido é assediado religiosamente. Conta o participante: “Tinha
um diretor que ele... Enfim, eu nédo sei se ele tinha uma crenca religiosa, mas ele nao
costumava... Ele ndo ostentava simbolos religiosos, ele ndo era muito de ficar
falando sobre isso e tal. E depois assumiu uma professora no cargo e eu me recordo
logo na primeira semana que ela assumiu, eu ja vi uma diferenca, que na sala da
diregéo, ela foi la e colocou um crucifixo na porta. Eu ja ‘opa, né...". Ja vi que a coisa
tinha mudado. Mas ela me da plena liberdade para as minhas atividades. Mas, eu s6
fico observando a maneira como ela se relaciona com o espaco publico na questéo
religido. Depois comecgou a rolar, ja rolou alguns momentos de reunides, em que
foram feitas oracées, eu falei ‘eu ndo vou participar disso né!’. Eu me lembro de uma

muito... Isso foi antes da pandemia, entédo, teve uma reunido, ai depois da reuniao,
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no patio l& do campus a professora pediu pra fazer uma oracédo. Eu acho que pra
inicio de ano, alguma coisa assim. Eu falei pro meu colega ‘eu ndo vou fazer
oragdo’, primeiro porque eu ndo tenho crenga religiosa, segundo porque ela esta
utilizando o cargo publico que ela estd ocupando no momento pra pedir que as
pessoas facam uma oracdo... Cara, isso ai depfe totalmente contra o principio da
laicidade... E inadmissivel que a pessoa tenha uma crenca... Particular é outra coisa,
entendeu? Mas, enfim, ndo foi a Gnica vez, rolou outras vezes e tal. Mas essa,
acredito que ela é catolica, mas ela assim... E uma catdlica soft, sabe? N&o é nada
muito hard. Entdo, assim, rola uma liberdade. Mas, da pra notar que as pessoas que
tém crenca religiosa, elas manifestam... Bem até. Mas, os ateus e as ateias, se ha,
aqui eu até estou colocando um ponto de interrogacédo, esses ndo costumam falar,
com a minha excegéo, por uma questao profissional” (REINO UNIDO, participante,
2021).

E possivel notar nas relacbes de trabalho uma sujeicdo ao
cristianismo. Embora Reino Unido afirme n&o participar das cerimoénias apontadas,
ele vé a atitude dirigida a dominacao religiosa advinda de sua superiora como algo
supostamente leve, que nao inflige dor ou terror, tal como a relacdo narrada por

Foucault:

Essa sujeicdo ndo é obtida sé pelos instrumentos da violéncia ou da
ideologia, pode muito bem ser direta, fisica, usar a for¢a contra a for¢a, agir
sobre elementos materiais sem no entanto ser violenta; pode ser calculada,
organizada, tecnicamente pensada, pode ser sutil, ndo fazer uso de armas
nem do terror, e no entanto continuar a ser de ordem fisica (FOUCAULT,
2014, p. 29).

Reino Unido acredita que, por ser concursado em uma universidade
publica, possui maior liberdade do que profissionais na rede privada. O “ponto de
interrogagdo” evocado por Reino Unido pode ser compreendido na série de afetos
que atingem os ateus de modo que, sob seu ponto de vista, eles ndo tenham
coragem de se expressar. Dentre esses afetos, a vergonha ganha destaque, pois
acusa que ser ateu € ser imoral: “envergonhar-se da propria imoralidade: € um
degrau da escada ao fim da qual nos envergonhamos da nossa moralidade”
(NIETZSCHE, 2005, p. 65). O participante vé seu contexto laboral como algo que lhe
da uma posicao privilegiada em relagédo a outros ateus: “Realmente, esse é um outro
elemento que da pra ser colocado como... Um elemento que denota a posi¢ao
privilegiada que eu ocupo. O fato de ser concursado, isso também me da um

respaldo pra ter uma maior liberdade na proposicdo desse tipo de tematica no



132

ambiente de trabalho. No caso do ambiente de trabalho de iniciativa privada, seja
uma universidade ou um outro lugar, mas vamos pensar huma universidade, talvez
ndo... Talvez houvessem maiores dificuldades [...] eu ja fiz dois videos sobre
preconceito em relagdo ao ateismo e ai nos comentarios choveu |4 pessoas falando
sobre o ambiente de trabalho... Ndo podem falar, entendeu? Nao se sentem a
vontade pra falar sobre ateismo, que sdo ateus e ateias. E também falaram sobre
situacOes constrangedoras, atividades com religiosos, ou aqueles momentos de
oracdo, que fica aquela presséo pra participar, etc e tal. Ai fica bem complicado falar
sobre o assunto. Entdo, o caso que eu me posiciono, que é uma realidade de um
professor de uma universidade publica, que é um professor concursado, isso me da
um maior apoio pra poder falar sobre o assunto, ter mais liberdade. Mas, em outro
ambiente € possivel que néo [...], ndo sei se continua essa realidade, nas entrevistas
de emprego, nas fichas de preenchimento pra vaga de emprego, ter la a questao
religido como um... Entdo, ‘qual é a sua religiao’, ta la... Entdo, obviamente se um
ateu ou uma ateia nessa situacdo, se deparar com esse tipo de pergunta na busca
de uma vaga de trabalho, ela vai pensar muito antes de colocar la “ndo tenho
religido, sou ateu, sou ateia”,. Na verdade, € bem mais provavel que ndo coloque...
Pée la “sou catdlico”, né, que é o mais comum, coloca qualquer coisa, SO pra passar
aguela etapa...” (REINO UNIDO, participante, 2021). Reino Unido, que também
possui um canal no YouTube para falar sobre a histéria do ateismo e temas
relacionados, conta que recebe varios retornos de ateus que tém experiéncias
diferentes da sua, onde ndo podem, nem mesmo, dizer que sao ateus no contexto
de trabalho. Por um lado, pode-se pensar que a laicidade de Estado coopera para
que Reino Unido possa se expressar como ateu sem ser punido, jA que em
instituicdes publicas os superiores ndo possuem, de maneira geral, uma autoridade
equivalente aquelas presentes no sistema privado, onde existe maior liberdade para
tomadas de decisdo. Assim, a laicidade de Estado, que deveria permear toda a
sociedade, garantindo a igualdade de direitos para todos, passa ser inexistente ou,
ao menos, ineficaz, no meio privado. A religido, presente no Estado, continua sendo
vista como “mais um meio de vencer resisténcias para dominar’ (NIETZSCHE,
2005a, p. 58). E nesse sentido, “a religido também fornece, a uma parte dos
dominados, orientacdo e oportunidade de preparar-se para dominar e comandar
algum dia” (p. 58).

Ademais, Reino Unido opina que os ateus podem se manter no
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anonimato durante toda a vida para que nao sofram as consequéncias da
discriminacdo. Contudo, a0 mesmo tempo em que iSSO Se apresenta como uma
vantagem no momento culmina na perpetuacao do preconceito dirigido aos ateus.
Ele relata: “o preconceito em relacdo ao ateismo, ele tem uma dindamica que é
diferente, o preconceito que uma pessoa negra sofre ou o0 preconceito que uma
mulher sofre. Que que acontece nessas outras realidades, existe um elemento de
identificagdo que é perceptivel a olho nu. A cor da pele, a questéo bioldgica, ‘esse é
um negro’, ‘essa € uma mulher’, e essas pessoas, pessoas negras, mulheres, so pra
ficar nesses dois casos, eles vivenciam uma condicdo que a todo momento ela é
exposta publicamente e eles sdo lembrados sobre a sua condicdo. Mas ai, isso
acaba tornando mais visivel ndo apenas a sua condicdo, mas a possibilidade do
preconceito se estabelecer. E € por isso que existem movimentos organizados, o
movimento negro, feminista, etc e tal, que vém lutar diretamente contra essa forma
de preconceito. O ateismo é diferente, porque o0 ateismo € 0 seguinte: a pessoa
ateia pode passar a vida inteira sem que ninguém saiba que ela € ateia e nao vai
sofrer nunca nenhum tipo de preconceito se ninguém souber que ela é ateia. Entéo,
por um lado, isso € uma protecdo, a pessoa vai ficar protegida. Agora, por outro
lado, isso € problematico, porque uma vez que a pessoa nao consegue, por varias
razdes, se apresentar publicamente enquanto ateia, ndo ha uma identificacdo
publica em relacdo ao ateismo e, portanto, se ndo ha uma identificacdo publica em
relacdo ao ateismo também ndo h& a construcdo de mecanismos de combate ao
preconceito em relacdo ao ateismo. Entdo a invisibilidade social do ateu e da ateia,
de um lado, acaba tendo como uma consequéncia a possibilidade da perpetuacéo
do preconceito. Entdo, nds temos essa dinamica que envolve a questao do ateismo.
Inclusive, me recordo de ter lido um artigo, que falava sobre a campanha que a
ATEA fez de outdoor la em 2011, se ndo estou enganado, e ai tinha um comentario
de um representante da igreja catdlica que criticou os outdoor. Ela dizia “ndo existe
preconceito contra os ateus no Brasil, porque nao existe ateismo no Brasil”. Entdo,
nos temos essa chave de leitura, sO que o ateu e a ateia sabem que existe esse
preconceito, pode vivenciar esse preconceito no seu dia a dia, muitos vivenciam,
outros e outras nao vivenciam porque acabam nao expondo isso publicamente por
diversas razées” (REINO UNIDO, participante, 2021). Novamente, retorna-se a
invisibilidade do ateismo, um dos problemas centrais apontados neste trabalho. O

ateu, para viver em sociedade, acaba tendendo a tornar sua condi¢cdao nao religiosa
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invisivel e imperceptivel: “ter talento ndo basta: € preciso também a sua permissao
para ele” (NIETZSCHE, 2005a, p. 70). Dessa forma, podera ter suas relacbes
sociais, afetivas e laborais distantes de conflitos e dentro daquilo que a sociedade
entende como normal. No contrario, ao se pronunciar como ateu, ele provavelmente
vira a sofrer as consequéncias por agir contra aquilo que a sociedade regulou como
correto.

A moralidade brasileira, construida durante séculos de convivéncia
social se apresenta firmada no cristianismo. O que se mostra pelas falas dos
participantes, € que aqueles que se apresentam como ateus parecem romper com
toda essa construcdo social, sendo visto como imorais e capazes de destruir a
comunidade e envenenar 0s meios onde estdo inseridos, assim, devem ser evitados.

Acrescenta Nietzsche:

Também o0s nossos sentidos s&do hostis e relutantes para com o novo; e ja
nos processos mais “simples” da sensualidade predominam os afetos como
medo, amor e édio, sem esquecer os afetos passivos da indoléncia. — Assim
como atualmente um leitor ndo |é todas as palavras (e muito menos as
silabas) de uma pagina — em vinte palavras ele escolhe umas cinco ao
acaso, “adivinhando” o sentido que provavelmente lhes corresponde —,
tampouco enxergamos uma arvore de modo exato e completo, com seus
galhos, folhas, cor e figura; € bem mais facil para nés imaginar
aproximadamente uma arvore (NIETZSCHE, 2005a, p. 81).

Ao final deste eixo, pode-se dizer que 0s participantes sentem que
sdo vistos pela sociedade como pessoas que nasceram e viveram sob a égide das
mesmas regras morais, e por isso, deveriam compartilhar os valores religiosos. Ao
recusarem essa heranca historica, sdo julgados e sancionados pela escolha néo
religiosa. Enquanto escondem suas opinides, sua vida é vista como normal, quando
se expbem, entretanto, sdo vistos como uma aberracdo que deve ser contida para

nao arruinar a ordem social vigente.
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8 CONSIDERACOES FINAIS

Ao final desta pesquisa elencamos algumas consideracdes finais
que foram delineadas no decorrer desta trajetdria de pesquisa. O primeiro ponto a
ser considerado refere-se a relacdo entre cultura e civilizagdo. Tanto na esfera
tedrica quanto nos depoimentos dos participantes pode-se perceber que a religido
cristi € um componente de subjetivacdo que faz parte da organizacdo social
brasileira. Indissociavel dessa presenca marcante pode-se verificar um incémodo por
parte dos participantes que entendem que o cristianismo sempre foi algo que moldou
0s padrdes sociais colocando os ateus como seres animalescos e imorais, pois ndo
se encaixam nos pilares culturais. Assim, tendiam a ser vistos como pessoas que
nao aderem a regras sociais e culturais vigentes.

Ao mesmo tempo, o0s participantes relatam que n&do precisam da
religido para atender aquilo que € descrito como relacao civilizatéria pela sociedade.
Entendem os riscos de um caos social sdo reais sem a existéncia de alguns
parametros relacionais que séo disseminados e incentivados pelas instituicoes,
dentre as quais esta a religido. Assim, a0 mesmo tempo em que ha criticas
necessarias dirigidas as instituicbes, em especial no que diz respeito a um sistema
gue oprime e cala, cabe considerar seu papel social na manutencdo de uma forma
de vida coletiva organizada a partir de alguns parametros de convivéncia. Esse
debate serviu para mostrar que as grandes midias, que poderiam participar da critica
e dos processos de transformacédo valorativos, revertendo esse cenario de exclusdo
e preconceito contra ateus, ndo parecem mostrar o minimo interesse em fazé-lo. Dai
a forca da doutrinacdo daqueles que seguem a fé, por ndo se permitirem certos
guestionamentos basicos sobre seus pressupostos e efeitos coletivos.

Uma segunda consideracdo advinda desta pesquisa refere-se a
discussdo de que toda a moral é concentrada na figura dos deuses ou, mais
especificamente, de um Unico deus. Os participantes corroboraram com a ideia de
gue aqueles que ndo possuem fé sdo vistos como o proprio mal, pois excluem de
suas vidas a vinculacdo com aquele que é considerado essencialmente bom: Deus.
Por outro lado, aqueles que aderem a tal veneragdo sdo avaliados como quem
emana bondade, portanto, digno de confianca. Tal avaliagdo culmina em uma série
de exemplos de dominacdo politica exercida nao pela forca bruta, mas pelo

convencimento direto valendo-se dos pressupostos do cristianismo e da fé, dado
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que “ficou sendo entdo tarefa dos deuses nivelar os defeitos e os males da
civilizagado” (FREUD, 1927/1996, p. 13).

E nesse sentido que o debate sobre o ateismo avanga, aos poucos,
pelo campo politico. Tanto os tedricos trazidos para o debate quanto os participantes
da pesquisa evidenciam os limites da laicidade como modo de existéncia possivel.
Os incébmodos dos participantes sobre essa questdo aparecem em situacdes
cotidianas, como a presenca de imagens em reparticdes publicas ou privadas, em
contexto laboral ou académico. Tal fato demonstra o quanto esses espagos adotam
uma preferéncia religiosa perante a qual algumas pessoas simplesmente nao se
vinculam.

Embora os participantes da pesquisa exponham sua tentativa de
compreender os valores religiosos que circulam na vida em sociedade, adotando
algumas regras de convivio que respeite as crencas dos outros e garanta o
funcionamento social, reconhecem que a expressao publica de sua recusa religiosa
ndo é permitida. Tanto a expressdo da religiosidade quanto sua renuncia poderiam
ser garantidas por um Estado laico, que tornasse real a liberdade igualitaria de
deveres e direitos dos cidaddos. Porém, os depoimentos mostraram que iSso € raro
e gue o medo em se expressar e sofrer as puni¢cdes da sociedade é constante.

A terceira consideracao final refere-se, precisamente, a esse medo,
que permeia também o contexto laboral e onde o aspecto central percebido foi o
siléncio como estratégia de sobrevivéncia. Nas falas dos participantes € mostrado
com clareza que os ateus, se aproveitando do fato de que a auséncia religiosa nao
pode ser imediatamente observada, tal como, por exemplo, a cor da pele ou o
género, optam por se manter em siléncio para ndo sofrerem com atos de preconceito
e exclusdo. Por vezes, esse siléncio € usado como possibilidade de insercao
profissional. As falas dos participantes mostraram que existem situagdes nas quais a
opcao religiosa pode definir quem vai conquistar um emprego, permanecer na
empresa ou ascender em um plano de carreira. Nota-se, assim, que 0s ateus
mantém uma atencdo constante as suas acbes em contexto laboral e social, de
modo que em determinadas situacées o fato de declararem-se como ateus pode
acarretar consequéncias drasticas em suas carreiras bem como em sua vida
econdmica, afetiva e social. O que se vé, portanto, € uma existéncia docilizada em
nome de uma relacdo possivel e sem polémicas desgastantes. Como vimos com

Foucault, a docilizacdo envolve procedimentos para “conhecer, dominar e utilizar. A



137

disciplina organiza um espaco analitico” (FOUCAULT, 2014b, p. 140).

Pode-se dizer, entdo, que as formas de preconceito velado sdo
comuns no contexto laboral. Os participantes esclarecem passar por situagdes nas
quais ndo lhes sdo ditas, necessariamente, palavras discriminatorias sobre sua
escolha religiosa. Contudo, isso aparece de forma mais sutil, por meio de olhares,
guestdes supostamente curiosas e pequenas acdes que culminam em situacdes de
constante desconforto que cerram qualquer espontaneidade.

A presente pesquisa evidenciou que a invisibilidade dos ateus é algo
sério, que vem diminuindo a qualidade de vida de pessoas que se veem obrigadas a
esconder suas proprias escolhas valorativas, precipitando, com isso, uma seérie
desconfortos. A exposicao continuada a avaliagdo moral que tende a desqualificacao
pode levar, em médio e longo prazo, a sofrimentos das mais variadas nuances,
empobrecendo a vida relacional e impedindo a expressdo da diferenca. Isso é
particularmente relevante no campo da Administracéo, tendo em vista que a saude e
o bem estar dos trabalhadores sdo componentes que podem potencializar a
qualidade de vida dos trabalhadores. A prépria Organizacdo Mundial da Ssaude
reconhece a importancia do bem estar no trabalho e na convivéncia social,
mostrando a relevancia da “percepc¢édo de um individuo sobre a sua posi¢cao na vida,
no contexto da cultura e dos sistemas de valores em que vive e em relacdo aos seus
objetivos, expectativas, padrdes e preocupacdes” (WHOQOL GROUP, 1994, p. 228).

Ao final deste percurso, esperamos que esta pesquisa inspire
estudos futuros no campo da Administracdo que venham a contribuir e fortalecer a
busca pelo direito a livre expressao da diferenca. Acreditamos que ha ainda muito a
avancar nos estudos e nas praticas de convivéncia social, de modo que os ateus e
outras minorias possam, em um futuro proximo, ser reconhecidos em sua legitima
opcédo de vida. Cabe abrir espacos de debate para que as Unicas saidas deixem de
ser o enfrentamento direto ou o siléncio como forma de sobrevivéncia laboral e

social.
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APENDICE A
Roteiro de Entrevista

Eixo 1: Cultura e civilizacdo

- Vocé acha que os costumes brasileiros tiveram influéncia da religido? Se sim, vocé
consegue me dizer onde pode ver a religido no cotidiano das pessoas?

- Que importancia atribui a religido? Poderia dar exemplos?

- Vocé acredita que a religido pode exercer formas de controle social? Se sim, descreva em

quais situacoes.

Eixo 2: O divino na cultura humana

- Qual o valor atribuido a divindade na cultura brasileira?

- Vocé vé relagbes entre moral e religido no Brasil. D& exemplos.
- Como o ateismo ¢€ visto pelo brasileiro? Exemplifique.

Eixo 3: Laicidade no cotidiano social

- Vocé acredita que a laicidade de Estado existe no Brasil?

- Se sim, dé exemplos.

- Se nédo, dé exemplos.

- A laicidade afeta sua vida e a de outros ateus? De quais maneiras?

- Vocé sente liberdade para se expressar como nao religioso? Como? Quais as facilidades e
dificuldades?

- Ja sofreu algum tipo de preconceito por declarar-se ateu? Quais? Poderia relatar alguma

situacao?

Eixo 4: Religido e ateismo no contexto laboral

- H&, no contexto laboral, liberdade para expressar o ateismo? Como?

- Sob seu ponto de vista, o ateismo pode ser um limitador ou facilitador das relacdes de
trabalho? De que formas?

- E possivel assumir o ateismo no contexto laboral? Como?

- Vocé acredita que os ateus sofrem preconceito no contexto de trabalho? De que formas

esse preconceito se expressa?

Finalizac&o:

- Gostaria de acrescentar algo a nossa conversa que considere relevante para a pesquisa?



146

APENDICE B
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Prezado(a) Senhor(a):

Gostariamos de convida-lo (a) para participar da pesquisa “O ATEISMO
NAS RELACOES SOCIAIS E DE TRABALHO”, a ser realizada na cidade de
Londrina no campus da Universidade Estadual de Londrina. O objetivo desta
pesquisa é compreender como o preconceito dirigido aos ateus se materializa nas
relacdes de trabalho. Sua participacdo € muito importante e ela consistird em
relatar histérias que evoquem o preconceito contra ateus em contexto
organizacional por meio deuma entrevista gravada mediante sua autoriza¢ao, cujo
respectivo audio serd utilizado para transcri¢cdo da entrevista.

7

Esclarecemos que sua participacdo € totalmente voluntaria, podendo
VOCé: recusar-se a participar ou mesmo desistir a qualguer momento, sem que
isto acarrete em qualgquer 6nus ou prejuizo a sua pessoa. Esclarecemos, também,
que suas informagbes serdo utilizadas somente para os fins desta pesquisa e
futuras pesquisas e serao tratadas com o mais absoluto sigilo e confidencialidade,
de modo a preservar a sua identidade. Os registros gravados serdo apagados

apos a finalizagédo da pesquisa.

Esclarecemos ainda que vocé ndo pagara e nem sera remunerado(a) por
suaparticipacdo. Garantimos, no entanto, que todas as despesas decorrentes da
pesquisa serdo ressarcidas, quando devidas e decorrentes especificamente de

sua participacgao.

Dos beneficios esperados na construgcédo desta pesquisa esta uma melhor
compreensao das formas que o preconceito contra ateus se mostra na
sociedade brasileira no contexto laboral. Essa investigacdo pode ser subsidio
para 0s proprios entrevistados, bem como para estudiosos das relagdes de
trabalho ou do ateismo no contexto brasileiro, que podem compreender melhor
como ocorrem as praticas discriminatorias contra os ateus nas relagbes de

trabalho.

Durante a entrevista o/a entrevistado/a pode se sentir desconfortavel por

ser questionado sobre si, sobre suas vivéncias e praticas durante o periodo de
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trabalho. Nesses casos, 0s entrevistadores estdo preparados para te tranquilizar
de maneira que vocé se sinta a vontade para relatar suas percepc¢oes, ja que, 0s
dados obtidos por meio desta pesquisa serdo confidenciais e nao serao
divulgados em nivel individual, preservando sua identidade e seu anonimato.
Além disso, ressalta-se que a qualguer momento vocé podera retirar seu

consentimento na participacao desta pesquisa.

Caso vocé tenha duvidas ou necessite de maiores esclarecimentos
podera nos contatar Diogo Barros Azevedo, rua xxxx, n° xxx, telefone (43)
XXXX-XXXX, €-mail xxxxx@gmail.com ou procurar o Comité de Etica em
Pesquisa Envolvendo Seres Humanos da Universidade Estadual de
Londrina, situado junto ao prédio do LABESC - Laboratério Escola, no

Campus Universitério, telefone 3371-5455, e-mail: cep268@uel.br.

Este termo devera ser preenchido em duas vias de igual teor, sendo uma

delas devidamente preenchida, assinada e entregue a vocé.

Londrina, de de 20__.

Pesquisador responsavel: Diogo Barros Azevedo

RG: x00000¢xxxxx — SSP/PR

Eu, (colocar nome por
extenso do participante da pesquisa), tendo sido devidamente esclarecido sobre os
procedimentos da pesquisa, concordo em participar voluntariamente da pesquisa

descrita acima.

Assinatura (ou impressao dactiloscdpica):
Data:




