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RESUMO

Esta dissertacdo tem como problema central, por meio de analise bibliografica,
refletir sobre os conceitos de ideologia em Louis Althusser e de poder simbdlico em
Pierre Bourdieu, assim como sobre as relacdes entre eles, buscando compreender
se eles sdo simplesmente opostos ou de alguma forma complementares, além de
mensurar a potencialidade tedrica na articulacido deles para a compreensido da
realidade que eles buscam apreender. Dessa forma, procuramos contribuir no
sentido de demonstrar que nao s6 ha uma compatibilidade entre os conceitos de
ideologia e de poder simbdlico, mas também que, uma vez articulados, o fenédmeno
real da reproducdo das estruturas de classe se enriquece em determinacdes
tedricas. Assim, no primeiro capitulo, tratamos dos conceitos de instancia ideoldgica
em Althusser e de campo de producado simbdlica em Bourdieu. Em seguida, no
segundo capitulo, analisamos a dupla funcéo das estruturas ideoldgicas e simbdlicas
de acordo com aqueles autores. No terceiro capitulo, buscamos revelar a dimenséao
inconsciente da teoria da ideologia e do poder simbdlico no didlogo de Althusser e
Bourdieu com a psicanalise de Sigmund Freud e de Jacques Lacan. O quarto
capitulo trata da Escola como um aparelho ideolégico de Estado e como uma
instituicdo estatal de violéncia simbdlica, bem como do problema da luta ideolégica e
simbdlica, apontando a importancia de uma andlise cientifica da realidade para a
transformacgao social, para além do voluntarismo espontaneista de criticas comuns
que rotulam os autores de forma simplista como meros reprodutivistas ou
funcionalistas.

Palavras-chave: Ideologia. Poder Simbdlico. Aparelhos ldeoldgicos de Estado.
Violéncia Simbdlica. Reprodugéo Social.
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ideology in Althusser and symbolic power in Bourdieu. 2026. 120 p. Dissertation
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Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2026.

ABSTRACT

This dissertation's central problem, through bibliographic analysis, is to reflect on the
concepts of ideology in Louis Althusser and symbolic power in Pierre Bourdieu, as
well as on the relationships between them, seeking to understand whether they are
simply opposites or in some way complementary, in addition to measuring the
theoretical potential of their articulation for understanding the reality they seek to
apprehend. In this way, we aim to contribute by demonstrating not only a
compatibility between the concepts of ideology and symbolic power, but also that,
once articulated, the real phenomenon of the reproduction of class structures is
enriched in theoretical determinations. Thus, in the first chapter, we address the
concepts of ideological instance in Althusser and field of symbolic production in
Bourdieu. Then, in the second chapter, we analyze the dual function of ideological
and symbolic structures according to these authors. In the third chapter, we seek to
reveal the unconscious dimension of the theory of ideology and symbolic power in
the dialogue between Althusser and Bourdieu with the psychoanalysis of Sigmund
Freud and Jacques Lacan. The fourth chapter deals with the School as an ideological
apparatus of the State and as a state institution of symbolic violence, as well as the
problem of ideological and symbolic struggle, pointing out the importance of a
scientific analysis of reality for social transformation, beyond the spontaneous
voluntarism of common criticisms that simplistically label authors as mere
reproductionists or functionalists.

Keywords: Ideology. Symbolic Power. ldeological State Apparatuses. Symbolic
Violence. Social Reproduction.
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INTRODUGAO

O conceito de ideologia € um dos conceitos fundamentais das Ciéncias
Sociais. Poucos conceitos foram tao debatidos e adquiriram tamanha centralidade
na analise dos fenbmenos sociais. A historia do termo € marcada por uma variedade
de significados, alguns complementares e outros excludentes, desde o seu
aparecimento. O termo idéologie surgiu com o filésofo iluminista francés Destutt de
Tracy', em 1796, que pretendia fundar uma ciéncia das ideias. Posteriormente,
destacam-se a anadlise de Karl Marx (2007 [1845]) sobre a relagédo entre as ideias
dominantes e as classes dominantes; as formulagcdes do século XX, como a teoria
da linguagem de Voléchinov (2018 [1929]) sobre o signo ideolégico como arena da
luta de classes; a relagdo entre ideologia e hegemonia cultural em Gramsci (1999
[1929]); e a relagdo entre ideologia e industria cultural em Adorno e Horkheimer
(1985 [1944]), para citar apenas alguns exemplos relevantes.

Na segunda metade do século XX, Louis Althusser propds uma influente
teoria da ideologia. Por um lado, o filésofo franco-argelino criticou as teorias
idealistas que colocavam a questdo da ideologia em termos de consciéncia e falsa
consciéncia (LUKACS, 2003 [1923]; SARTRE, 2002 [1960]; entre outros); por outro
lado, estabeleceu um dialogo produtivo ndo s6 com a teoria da ideologia em Marx
(2007 [1845]), mas também com a psicanalise (FREUD, 2019 [1899]; LACAN, 1998
[1966]), com o estruturalismo linguistico (SAUSSURE, 2006 [1916]) e antropolégico
(LEVI-STRAUSS, 2008a [1958]), e com a epistemologia histérica francesa
(BACHELARD, 1996 [1938]; entre outros).

Dentro do mesmo contexto historico e epistemologico, Pierre Bourdieu
formulou a sua teoria do poder simbdlico. Assim como Althusser, o socidélogo francés
criticou as teorias subjetivistas/idealistas da ideologia, dialogando com o conceito de
ideologia em Marx, com a psicanalise, bem como com o estruturalismo de Saussure
e Lévi-Strauss e com a tradicdo de epistemologia histérica francesa. Além disso,
para a construgdo do conceito de poder simbolico, Bourdieu dialogou com a
sociologia da religidao de Max Weber (1982 [1920]), assim como com a sociologia
das formas de classificagao (DURKHEIM, 1996 [1912]; DURKHEIM; MAUSS, 1976
[1903)).

' Para uma andlise histérica sobre o surgimento do conceito de ideologia, ver ‘ldeology’ from Destutt
De Tracy to Marx (Kennedy, 1976).
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Dado que tanto o contexto historico quanto os fundamentos tedricos e os
problemas que os conceitos de ideologia e de poder simbdlico buscam abordar s&o
semelhantes, julgamos que a articulagdo entre Althusser e Bourdieu pode ser
frutifera teoricamente em muitos aspectos, entre os quais destacamos: 1) campo de
producao simbdlica e instancia ideoldgica: criica comum ao reducionismo
econdmico e a totalidade expressiva hegeliana, com o desenvolvimento de uma
teoria da autonomia relativa e da eficacia propria da instancia ideoldgica e do campo
de producdo simbdlica na formagédo social capitalista; 2) A dupla fungdao das
estruturas simbdlicas e ideoldgicas: tanto em Althusser quanto em Bourdieu,
podemos observar um dialogo critico com o pensamento social francés lastreado na
sociologia das formas de classificagao e no estruturalismo, principalmente no que diz
respeito ao efeito de coeréncia das estruturas ideoldgicas e simbdlicas, com énfase
na funcado de coeséo/integragado social promovida por elas. Contudo, embora essa
tradicdo de pensamento compreenda bem o efeito da unido/integragéo, tende a nao
perceber os efeitos de distincdo, separagao e dominacio de classe, razdo pela qual
Althusser e Bourdieu buscam um complemento na teoria da luta de classes em
Marx; 3) A dimensdo inconsciente e o efeito de reconhecimento-
desconhecimento: anadlise do efeito de reconhecimento-desconhecimento da
ideologia e do poder simbdlico a partir de um fundamento tedrico na psicanalise de
Freud e de Lacan e de uma ruptura com a problematica mentalista das filosofias da
consciéncia e do sujeito, evidenciando a dimensdo material das praticas sociais; 4)
Escola, Ciéncia e luta ideolégico-simbdlica: teoria da Escola como um aparelho
ideolégico de Estado e como uma instituicdo estatal de violéncia simbdlica,
considerando o problema da luta ideoldgico-simbdlica e apontando a importancia de
uma analise cientifica da realidade para a transformacido social, para além do
voluntarismo espontaneista das analises que qualificam Althusser e Bourdieu como
meramente funcionalistas e/ou estruturalistas que nao considerariam a luta de
classes.

Assim, embora n&o haja uma vasta literatura sobre as relagbes entre
Althusser e Bourdieu, podemos levantar alguns exemplos interessantes nessa linha
de investigacdo. Uma das primeiras articulagbes teodricas entre os autores foi feita
pelo alagoano Moacir Palmeira em sua tese de doutorado, Latifundium et capitalisme
au Brésil: lecture critique d’'un débat (PALMEIRA, 1971, p. VI-VII, trad. nossa), que
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utiliza os conceitos de campo ideolégico? em Althusser e de campo intelectual® em
Bourdieu para analisar os debates sobre a questdo agraria e a particularidade do
modo de producao capitalista no Brasil, os quais remetiam a posi¢cdes e a mudancas
de posicao politica dos intelectuais envolvidos no embate. De acordo com Palmeira
(1971, p. VI), o “acordo epistemologico” entre Althusser e Bourdieu reside,
sobretudo, na “rejeicdo de todo substancialismo e na instauragdo de uma logica
relacional”, quer dizer, na ruptura com uma concepg¢ao empiricista do mundo social.

E importante notar que tanto Althusser (1979 [1965]) quanto Bourdieu (2015
[1968]) formulam uma distingdo dialética entre a realidade que a ideologia e os
sistemas simbodlicos produzem, enquanto instrumentos de construgcdo do sentido
comum do mundo; e a realidade apreendida pela ciéncia, enquanto um processo de
ruptura com as evidéncias imediatas do senso comum irrefletido e inarticulado de
nossa insercao pratica e espontanea nas estruturas sociais. Com efeito, os autores
levam em consideragéo tanto a ligdo de Gaston Bachelard (1996 [1938], p. 293) de
qgue nao existe ciéncia sendao do que é oculto, uma vez que é preciso “aceitar uma
verdadeira ruptura entre o conhecimento sensivel e o conhecimento cientifico”,
quanto o ensinamento de Karl Marx (2017b [1894], p. 880) de que “a ciéncia seria
supérflua se a forma de manifestacdo e a esséncia das coisas coincidissem
imediatamente”.

Ao contrario do que poderia sustentar um empirismo superficial, o
conhecimento cientifico vai além das observagdes empiricas imediatas, além da
aparéncia dos fenémenos. E por isso que os autores defendem que o conhecimento

do mecanismo das estruturas sociais ndo pode ser sendo o resultado de outra

2 Para Althusser (2015 [1965], p. 47-48, grifos do autor), uma analise materialista da ideologia implica
0s seguintes principios: “1) que cada ideologia seja considerada como um todo real, unificado
interiormente por sua problematica prépria, de tal modo que nido se possa retirar-lhe um elemento
sem alterar seu sentido; 2) que o sentido desse todo, de uma ideologia singular (aqui o pensamento
de um individuo), depende n&o de sua relagdo com uma verdade diferente dela, mas de sua relagao
com o campo ideolégico existente e com os problemas e as estruturas sociais que o sustentam e ai
se refletem [...]; 3) que o principio motor do desenvolvimento de uma ideologia singular nao reside,
portanto, no interior da ideologia mesma, mas fora dela [...]: seu autor como individuo concreto, e a
historia efetiva, que se reflete nesse desenvolvimento individual segundo os vinculos complexos do
individuo com essa historia”.

3 Segundo Bourdieu (1968 [1966], p. 105, grifos do autor), “a relagdo que um criador mantém com sua
obra e, por isso mesmo, a propria obra sdo afetadas pelo sistema de relagdes sociais nas quais se
realiza a criagdo como ato de comunicagdo ou, mais precisamente, pela posicdo do criador na
estrutura do campo intelectual [...]. Irredutivel a um simples agregado de agentes isolados, a um
conjunto aditivo de elementos simplesmente justapostos, o campo intelectual, da mesma maneira que
0 campo magnético, constitui um sistema de linhas de forga: isto é, os agentes ou sistemas de
agentes que o compdem podem ser descritos como forgas que se dispondo, opondo e compondo, Ihe
conferem sua estrutura especifica num dado momento do tempo”.
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pratica distinta das praticas sociais imediatas: a pratica cientifica. De acordo com
Denis Baranger (2017, p. 170, grifos do autor), a teoria do conhecimento sociologico
desenvolvida por Bourdieu, em Oficio de Socidlogo (2015 [1968]), pode ser
associada a “distingdo althusseriana entre Teoria (com T maiusculo) e teorias, ou

seja, entre o materialismo dialético e as ciéncias”:

Sobretudo porque, na mesma época (outubro de 1967), Althusser, em seu
“Cours de philosophie pour scientifiques” [curso de filosofia para cientistas],
falava da “philosophie spontanée des savants” [PSS] (filosofia espontanea
dos cientistas), enquanto em Le meétier de sociologue, tratava-se de uma
"sociologie spontanée des sociologues" (sociologia espontinea dos
sociologos [SSS]). Do mesmo modo que a PSS althusseriana, assim
também a SSS é engendrada de maneira permanente e necessaria pela
pratica social e, neste sentido, evoca indubitavelmente as "ideologias
praticas" althusserianas (BARANGER, 2017, 170-171, grifos do autor).

Para Althusser (1976 [1967], p. 95), “todo cientista é afetado por uma
ideologia ou uma filosofia cientifica”, sobretudo no positivismo empiricista
predominante nas ciéncias humanas, o que o autor chama de “filosofia espontanea
dos cientistas”. De acordo com Bourdieu (2015 [1968], p. 25, grifos nossos), a
sociologia s6 pode se constituir como ciéncia realmente separada do senso comum,
com a condicdo de “opor as pretensdes sistematicas da sociologia espontdnea a
resisténcia organizada de uma teoria do conhecimento do social cujos principios
contradizem, ponto por ponto, os pressupostos da filosofia primeira do social’.

Althusser e Bourdieu se atentam para a proposigao epistemologica de Marx
(2008 [1859], p. 259): “O concreto € concreto porque é a sintese de muitas
determinagodes, isto €, unidade do diverso. Por isso, o concreto aparece no
pensamento como o processo da sintese, como resultado”. Ou seja, “a concepgéao
do real, e todas as operagdes de pensamento pelas quais o real € pensado e
concebido, pertencem a ordem do pensar’, o que “nao se pode confundir com a
ordem do real” (ALTHUSSER, 1979 [1965], p. 24). Assim, “como observa Marx, ‘a
totalidade concreta como totalidade pensada, concreto pensado, €, de fato, um
produto do pensamento, do ato de conceber” (BOURDIEU, 2015 [1968], p. 45).

Da mesma forma que para Althusser (1979 [1965]) € necessario fazer uma
distingdo entre o objeto real e o objeto de conhecimento construido teoricamente,
para Bourdieu (2015 [1968], p. 46, grifos nossos), a ciéncia se constitui ao construir
seu objeto contra o senso comum, de modo que “nada se opde mais as evidéncias

do senso comum do que a distincdo entre o objeto ‘real’, pré-construido pela
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percepcdo, € O objeto da ciéncia, como sistema de relacdes construidas
propositalmente”. Afinal, “a reflexdo sobre as formas da vida humana, e, assim,
também sua analise cientifica, percorre um caminho contrario ao do
desenvolvimento real” (MARX, 2017a [1867], p. 150).

George Steinmetz (2011, p. 55, trad. nossa) observa que Althusser foi
professor de Bourdieu na Ecole Normale Supérieure (ENS), e Bourdieu “parece ter
obtido certas ideias-chave dele”, como, por exemplo, o conceito de autonomia
relativa das instancias de uma totalidade social. Segundo Jeffrey Alexander (1995, p.
165, trad. nossa), Bourdieu “fez um uso robusto do modelo da autonomia relativa e
da determinacdo em ultima instancia introduzido por Althusser e seus estudantes”
para a pesquisa empirica sobre os campos de producado simbdlica. Juliana Miraldi
(2015a, p. 212-213, grifos nossos) afirma que Bourdieu “substitui a causalidade
linear pela causalidade estrutural*”, notando que “o conceito de sobredeterminacédo
de origem althusseriana é fundamental para compreendermos a dinamica diferencial
dos campos”. Assim, a determinagdo em dultima instancia “parece atestar sua
presenga na teoria bourdieusiana”, visto que os campos jamais escapam da
“imposicdo imanente do macrocosmo politico da divisdo de classes, mas tais
pressoes sO se exercem na condicdo de serem, ao mesmo tempo, refratadas pelo
grau de autonomia de cada campo” (MIRALDI, 2015a, p. 216-217).

Conforme Batou e Keucheyan (2014, p. 24, trad. nossa), “o conceito de
‘autonomia relativa’ € central na obra de Bourdieu”: inicialmente, “ele aplicou esse
conceito principalmente a autonomia relativa dos campos”, depois “a nogédo de
autonomia relativa se aplica ndo apenas aos campos, mas também ao Estado”. No
que diz respeito aos desenvolvimentos de Bourdieu sobre a autonomia relativa do
Estado, “ndo ha indicios de que tenha sido influenciada por Poulantzas ou pelos
althusserianos, mas essa hipotese nao € absurda” (BATOU; KEUCHEYAN, 2014, p.
23, trad. nossa). Tanto para Bourdieu (2014 [1989]) como para Poulantzas (2019
[1968]), a autonomia relativa decorre da divisdo do trabalho, que “da origem a uma
luta entre ‘proprietarios de capital’ (Bourdieu) ou ‘fracbes de capital’ (Poulantzas)
pela apropriacao de recursos escassos” (BATOU; KEUCHEYAN, 2014, p. 23, trad.
nossa). De acordo com Bourdieu (2014 [1989], p. 407), a tese geral sobre a génese

do Estado moderno poderia se enunciar como “uma constituicdo progressiva de um

4 Conceito elaborado por Althusser em Ler o Capital Il (1980b [1965]).
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espaco diferenciado, de um conjunto de campos”, uma vez que esses campos estao
em concorréncia uns com os outros, e “é nessa concorréncia que, de certa forma, se
inventa o Estado, se inventa uma espécie de poder ‘metacampo’.

Para o autor, cada campo quer agir sobre esse metacampo para triunfar
simultaneamente sobre os outros campos e dentro de seu campo: “Eu queria
descrever a génese do Estado e, na realidade, creio que descrevo a génese do
campo do poder, isto €, um espaco diferenciado dentro do qual os detentores de
poderes diferentes lutam para que seu poder seja o poder legitimo” (BOURDIEU,
2014 [1989], p. 407). Assim, uma das implicagdes das lutas dentro do campo do
poder é o poder sobre o Estado como “metapoder” capaz de agir sobre os diferentes
campos, ou seja, “esse capital que da poder sobre a conservagao e a reprodugao
das diferentes espécies de capital”, bem como sobre a definicdo da “taxa de cambio”
entre as diferentes espécies de capital (BOURDIEU, 2014 [1989], p. 266-267).

Para Poulantzas, as contradi¢cdes entre classes e fragdes de classe exigem
o surgimento de um ator relativamente autbnomo capaz de manter a
estabilidade da ordem social sob a hegemonia de um bloco dominante. Para

Bourdieu, a autonomia relativa do Estado procede de seu ‘poder sobre os
poderes’, de sua capacidade de influenciar a evolugdo dos campos e 0 peso

relativo do capital (BATOU; KEUCHEYAN, 2014, p. 23, trad. nossa).

Tratando das relagdes entre as teorias do Estado no marxismo e em
Bourdieu, David Swartz (2022, p. 161-162, trad. nossa) aponta que “o tema da
autonomia relativa foi popularizado na Franga por Louis Althusser”, e enquanto
jovem académico na ENS, “Bourdieu foi influenciado pelos ensinamentos de
Althusser, bem como pela enorme influéncia do marxismo althusseriano na Franga
durante as décadas de 1960 e 1970”, de modo que “a linguagem conceitual da
‘autonomia relativa’ do Estado ilustra alguma influéncia althusseriana”.

Assim como Althusser (1999b [1970]) notou que a reprodugao das relagoes
de forga entre as classes sociais nao se realiza apenas pelos aparelhos repressivos
de Estado e sua violéncia fisica e explicita, mas também pelos aparelhos ideolégicos
de Estado, Bourdieu (1989 [1977]) percebeu que essa reproducao também se da
pela violéncia implicita e dissimulada do poder simbdlico realizado por instituicbes
sociais. Para o socidlogo, nao € possivel compreender verdadeiramente as relagdes
de forgas fundamentais da ordem social sem que intervenha a dimensao simbdlica
dessas relagoes: “Se as relacdes de forca fossem apenas relagcdes de forga fisicas,

militares ou mesmo econdmicas, € provavel que fossem infinitamente mais frageis e
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facilimas de inverter” (BOURDIEU, 2014 [1989], p. 224).

Assim, todo poder de violéncia simbdlica, ou seja, “todo poder que chega a
impor significagdes e a impé-las como legitimas, dissimulando as relagbes de forga
que estdo na base de sua forga, acrescenta sua propria forga, isto €, propriamente
simbdlica, a essas relagdes de forga” (BOURDIEU; PASSERON, 1992 [1970], p. 19).
Do mesmo modo que a teoria da ideologia em Althusser tem uma intima relagao
com sua teoria sobre o Estado e seus aparelhos, a teoria de Bourdieu sobre o poder
simbdlico esta intimamente relacionada com a sua teoria do Estado, visto que,
quando escrevia o seu artigo de 1977 sobre o poder simbdlico®, ele ndo estava
falando simplesmente sobre o poder simbdlico — “eu ndo sabia que escrevia um
artigo sobre o Estado: pensava escrever um artigo sobre o poder simbdélico”
(BOURDIEU, 2014 [1989], p. 222). Nesse sentido, Orlando Vilas Bbdas Filho observa:

O pressuposto de que o Estado seria a instituicdo responsavel pela
(re)producao e canonizagdo das formas de classificagdo social, tal como
delineado por Bourdieu, é fortemente consonante com a ideia althusseriana
de um “Estado invisivel’, no sentido de sua transformagdo em “ordem
simbdlica” incorporada, como “forma de pensamento inconsciente”, pelos
sujeitos. [...] [Além disso], os dois autores enfatizam o papel desempenhado
pela escola na “unificagdo cognitiva” dos sujeitos. A propésito, Althusser
define a escola como o “aparelho ideoldgico de Estado” que ocupa a
posicdo dominante nas sociedades capitalistas e Bourdieu, em diversos
textos, considera-a fundamental na producao e imposicao das categorias de
pensamento aplicadas espontaneamente a todas as coisas e ao proprio
Estado (VILAS BOAS FILHO, 2022, p. 172).

Como destaca Emmanuel Terray (1996, p. 19, trad. nossa), “os dois conceitos
— violéncia simbdlica e ideologia — foram criados para responder a mesma pergunta:
como os dominados e explorados acabam internalizando sua submissao a ponto de
julga-la normal ou natural?”. Para Gérard Mauger (2006, p. 89, trad. nossa), a teoria
do poder simbolico da religido em Bourdieu “talvez nao esteja tao distante quanto se
poderia pensar da concepgao proposta por Louis Althusser de ‘ideologia em geral”.
Nessa direcado, Bryan Turner (2011, p. 231, trad. nossa) afirma que “existe alguma
semelhanga analitica entre a teoria da ideologia de Althusser e a interpretacdo da
religido de Bourdieu”, uma vez que “a ideia de que a religido funciona para definir e
inserir as pessoas na estrutura social € semelhante aos argumentos apresentados
por Louis Althusser a respeito do carater geral da ideologia”. Além disso, segundo

Turner (2011, p. 232, trad. nossa), “ao interpretar a ideologia em termos das

5> Sur le pouvoir symbolique. Annales, 32° ano, v. 3, 1977.
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disposigbes que determinam as praticas sociais, a teoria da ideologia de Althusser
parece antecipar a no¢ao de habitus de Bourdieu com bastante exatidao”.

Refletindo sobre a teoria de Althusser, Pierre Macherey (2012, p. 10, trad.
nossa) argumenta que “a ideologia, antes de assumir a aparéncia de um sistema
conceitual, € um comportamento pratico, um habitus, poderiamos dizer, para usar
uma expressao de Bourdieu”. Para Julien Pallota (2015, p. 131-134, trad. nossa),
“hoje é dificil ndo estabelecer uma ligagcéo entre a teoria da sujeigdo ideoldgica de
Althusser e a teoria do poder simbdlico de Bourdieu”, posto que “o conceito de
habitus, que designa uma incorporagéo de estruturas cognitivas, ndo € totalmente
desprovido de ressonancia com o conceito althusseriano de ideologia material”.

Segundo Yvon Quiniou (2000, p. 58-59), a teoria de Bourdieu sobre o carater
pratico da dominagao simbdlica se situa na problematica de “pensadores como
Gramsci e Althusser” que “renovaram a analise das fungdes praticas da ideologia”, o
que faz o autor questionar “como n&o ver ai um enriquecimento consideravel da
teoria da ideologia?”. Nessa dire¢cdo, Jacques Bidet (1996, p. 144, trad. nossa)
assinala que Bourdieu esta “muito proximo de certo gramscismo a maneira francesa,

”m

o dos ‘aparelhos ideoldgicos de Estado™. Michael Burawoy (2010, p. 67) aponta que,
para Bourdieu, o Estado possui “ndo apenas o monopdlio legitimo da violéncia fisica,
mas também o monopdlio legitimo da violéncia simbdlica. Podemos perceber aqui
uma expansao do Estado que é paralela a inclusao feita por Gramsci dos aparatos
ideoldgicos estatais®”.

De acordo com Steinmetz (2011, p. 55, trad. nossa), a analise de Bourdieu em
Homo Academicus (2013 [1984]) sobre a crise de maio de 1968 na Francga “segue
uma estratégia explicativa muito semelhante a de Althusser em Contradicdo e
Sobredeterminagdo”, uma vez que lembra Althusser discutindo a fusdo de uma vasta
gama de contradi¢des radicalmente heterogéneas em uma unidade de ruptura

(STEINMETZ, 2011, p. 55, trad. nossa). Para Althusser (2015 [1965], p. 78), a

¢ Entretanto, como Burawoy tem uma leitura do marxismo mais propensa as filosofias da consciéncia,
ele defende que Gramsci teria uma teoria da hegemonia na qual os trabalhadores “colaboravam
ativamente, deliberadamente e conscientemente com a reprodugcdo do capitalismo”, isto &, “eles
sabiam o que estavam fazendo” (BURAWOQY, 2010, p. 102). Nessa leitura de Gramsci no ambito de
teorias da acéo racional, é natural que o autor veja nela uma incompatibilidade com a teoria do poder
simbdlico de Bourdieu, a qual destaca os processos inconscientes de incorporagao da estrutura social
como determinantes no processo de reproducédo do capitalismo. Nesse sentido, € sintomatico que
Burawoy nao tenha analisado a relagdo de Bourdieu com Althusser em O Marxismo encontra
Bourdieu (2010), justamente o marxista mais influente na Franga na época em que Bourdieu
desenvolveu seus trabalhos e que propde uma ruptura com as filosofias da consciéncia, também
enfatizando processos inconscientes em sua teoria da dominagéo ideologica.
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Revolugdo Russa de 1917 n&o pode ser explicada apenas pela contradicao entre
capital e trabalho (ainda que ela seja fundamental), mas sim por uma pluralidade de
contradicbes, de modo que nao é possivel falar simplesmente de uma unica
contradicdo geral “quando nessa situagcdo entra em jogo, no mesmo jogo, uma
prodigiosa acumulagcdo de contradigbes das quais algumas s&o radicalmente
heterogéneas [...] e que, no entanto, ‘se fundem’ numa unidade de ruptura”. Em

outras palavras,

uma crise regional pode se estender para outras regides do espaco social e
se transformar numa crise geral, num acontecimento histérico, enquanto
pelo efeito de aceleracdo que produz, ela tem o poder de fazer coincidir
acontecimentos que, dado o tempo diferente que cada campo deve a sua
autonomia relativa, normalmente deviam se abrir ou se fechar em ordem
dispersa. [...] A crise como conjuntura, isto é, como conjungdo de séries
causais independentes, supde a existéncia de mundos separados, mas que
participam do mesmo universo [...];, o encontro dessas séries supbe a
dependéncia relativa das estruturas fundamentais — especialmente as da
economia — que determinam a axiomatica dos diferentes campos. E esta
independéncia na dependéncia que torna possivel um acontecimento
histérico (BOURDIEU, 2013 [1984], p. 224-225, grifos do autor).

Como bem observa Miraldi (2015b, p. 119, grifos nossos), a concepgao que
Bourdieu emprega de processo histérico, como uma /égica sem sujeito, “parece-nos
ressoar indubitavelmente a desenvolvida por Althusser em muitas de suas obras,
mas em especial em Réponse a John Lewis’, na qual o fildsofo afirma que a historia
€ um processo sem sujeito nem fim”, ou seja, a critica da concepgao da histéria
como um “desenvolvimento linear, como tendo uma origem que se desenrola até seu
fim, suscetivel de ser transformada pela vontade de um sujeito livre e consciente é
comum a ambos os autores”. Para Althusser (1978 [1976], p. 28-30, grifos do autor),
nao apenas “a histdria € um processo sem sujeito”, mas também “cada classe tem
seus individuos, modelados em sua individualidade pelas suas condigbes de vida”,
ou seja, pelas suas “condi¢des de classe”. Para Bourdieu (2009 [1980]), tanto o
processo histérico como as praticas dos agentes sociais (habitus de classe) podem

ser pensadas como uma orquestragdo sem maestro:

Os condicionamentos associados a uma classe particular de condi¢des de
existéncia produzem habitus, sistemas de disposicdes duraveis e
transponiveis, estruturas estruturadas predispostas a funcionar como
estruturas estruturantes, ou seja, como principios geradores e
organizadores de praticas e representacbes que podem ser objetivamente

" Resposta a John Lewis: artigo de 1972 publicado em Posigées | (1978 [1976]).
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adaptadas ao seu objetivo sem supor a intengdo consciente de fins [...],
coletivamente orquestradas sem ser o produto da ag&o organizadora de um
maestro (BOURDIEU, 2009 [1980], p. 87).

Em um texto discutindo as relagdes de Bourdieu com Jacques Lacan,
Steinmetz (2006) propde que, ao fazermos uma leitura sintomalf de Bourdieu,
percebemos que os textos de Lacan e de Althusser incidem nos textos de Bourdieu.
Nessa diregao, Miraldi (2015a, p. 207-208, grifos nossos) tem uma estratégia de Ler
Bourdieu a partir de Althusser, ndo no sentido de simplesmente criar uma lista de
pontos de convergéncia e divergéncias entre os autores, mas sim “demonstrar que
ler Bourdieu através da teoria althusseriana € uma ferramenta proficua para fazer
emergir 0s principais sinfomas teoéricos da praxeologia”’, ou seja, “investigar os
problemas latentes da sociologia bourdieusiana e, assim, trazé-los a tona dando-lhes
novos contornos”, uma vez que Althusser “nos responde a pergunta ‘o que € ler um
autor?’, dando-nos condi¢des de pensar Bourdieu para além de Bourdieu”.

Para analisar as relagdes entre Althusser e Bourdieu, ndo devemos nos limitar
apenas as declaracbes explicitas de um autor em relacdo ao outro, pois estas
tendem, muitas vezes, menos para divergéncias propriamente teéricas e mais para
estratégias de distincdo e demarcagao de posi¢des no campo intelectual francés,
isto €, uma disputa por capital simbdlico e reconhecimento. Em um primeiro
momento, na década de 1960, podemos encontrar certa proximidade intelectual e
citacbes que corroboram a posigao tedrica de um autor em relacédo ao outro. Por
exemplo, em 1963, ao apresentar a sociologia da educagao de Bourdieu e Passeron
para seus alunos na ENS, Althusser elogia a originalidade da pesquisa que o0s
autores estavam fazendo e que seria publicada em 1964 sob o titulo de Os herdeiros
(2012 [1964]):

Eles estdo atualmente escrevendo um livro que abordara precisamente esta
questdo: quais sdo as atuais formas fundamentais de disseminagdo da
cultura? E eles chegaram cientificamente a esta conclusdo: que a forma
fundamental de difusdo da cultura na sociedade contemporanea niao sao os
meios de comunicagcdo de massa — em outras palavras, radio, televisao e
todo o resto: € a escola. [...] Tudo o que prevalece na sociologia
contemporanea ndo é de forma alguma essa visdo (ALTHUSSER, 2019

8 “Uma das ideias mais frutiferas de Althusser foi uma forma de leitura que ele chamou de ‘sintomal’
(symptomale), que ‘divulga o evento nido divulgado no texto que 1é e, no mesmo movimento, o
relaciona a um texto diferente, presente como uma auséncia necessaria no primeiro’. Isso revela ‘o
paradoxo de uma resposta que ndo corresponde a nenhuma pergunta formulada’, talvez porque a
problematica ou paradigma tedrico vigente ndo permitisse que fosse formulada, como sugere
Althusser, mas também talvez porque as perguntas fossem mais ativamente reprimidas ou rejeitadas
pelo autor” (STEINMETZ, 20086, p. 449, grifos do autor, trad. nossa).
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[1963], p. 15-16, trad. nossa).

Nessa perspectiva, Frédéric Lebaron (2022, p. 256, trad. nossa) relata que
Althusser convidou Bourdieu para apresentar as andlises de Os Herdeiros (2012
[1964]) na ENS, ocasido na qual houve uma “relagéo cordial, embora relativamente
distante” entre os autores, observando ainda que “o artigo de Althusser na primeira
edigcdo em francés de Le Métier de Sociologue [O Oficio de Sociélogo], em 1968°,
reflete claramente essa relagdo”. Em entrevista recente, Establet (2022, n. p., trad.
nossa) afirma que, na década de 1960, “Althusser era um grande amigo de Bourdieu
e eles se viam com muita frequéncia”. Em Campo intelectual e projeto criador,
Bourdieu (1968 [1966], p. 140) cita e reconhece a leitura sintomal que Althusser faz
de Marx em Por Marx (2015 [1965]) e em Ler O Capital (1980b [1965]) como um
exemplo para explicar como a pressao da estrutura objetiva do campo intelectual de

uma época pode afetar o pensamento de um autor:

Assim, como observa Louis Althusser, “seria muito imprudente reduzir a
presenca de Feuerbach nos textos de Marx, entre 41 e 44 apenas a sua
mencao explicita, pois varias passagens reproduzem e demarcam
desenvolvimentos feuerbachianos sem que Feuerbach seja citado” [...]. Os
empréstimos e as imitagdes inconscientes sdo, sem duvida, a manifestacéo
mais evidente do inconsciente cultural de uma época, desse senso comum
que torna possiveis sensos particulares nos quais ela se exprime
(BOURDIEU, 1968 [1966], p. 140).

Por outro lado, na década de 1970, as relagdes pessoais e teodricas entre os
autores passam a ser marcadas por certa hostilidade e rivalidade. Por exemplo, em
um texto beligerante de 1975, Bourdieu (1996 [1982], p. 163) acusa a leitura
althusseriana sobre Marx de ser ortodoxa e com uma retérica que visava o
monopdlio do comentario legitimo de O Capital. Em resposta, Althusser'® (2019
[1976], p. 118, trad. nossa) posiciona Bourdieu como um tedrico inspirado por
“Weber, esse mestre do pensamento da escola mais ‘ousada’, da mais ‘avangada’,
da mais ‘liberada’ [...] da sociologia francesa, que retoma o conceito de habitus como
solucdo para todos os problemas”, sugerindo que as analises de Bourdieu sobre o
sistema de ensino seriam imobilizadoras, ja que suas investigagbes “comprovam,

por meio de ‘reproducao intermediaria’, que, em todo caso, como nada muda nada, €

% Trata-se de um trecho da obra Ler O Capital (ALTHUSSER, 1979 [1965]), como informa a seg&o
sobre Althusser no Dictionnaire international Bourdieu (SAPIRO, 2020).
0 Texto datado de 1976, publicado postumamente em Las vacas negras (2019 [1976]).
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inutil mobilizar-se”. Para Bourdieu (2004 [1987], p. 33), com uma acusagao similar de
imobilismo, a teoria da pratica dos althusserianos “transformava o agente num mero
‘suporte’ (Trédger) da estrutura” e, portanto, ndo teria condigdes de pensar a agéncia
e as possibilidades de transformacao social. Veremos no capitulo 4 que Althusser e
Bourdieu sdo acusados de imobilismo por outros autores e que essa interpretacéo
nao pode ser sustentada de modo inquestionavel.

Um dos fatores que podem ter contribuido para essa mudanca na relacéo
entre os autores é o livro de Christian Baudelot e Roger Establet sobre L’Ecole
capitalisme en France (A escola capitalista na Franga), publicado em 1971, “cujo
trabalho de redacdo foi acompanhado, com toda a atengdo, por Althusser que
chegou mesmo a encarar a possibilidade de escrever seu prefacio”, como informa
Jacques Bidet (1999b, p. 19). Baudelot (2022, n.p., trad. nossa) relata em entrevista
que Althusser “leu o texto na integra, ajudou bastante, comentou muito, mas
recusou-se a publica-lo em sua colegdo ‘Théorie’, embora tenha permanecido muito

amigavel”:

Todas as criticas foram justas e nos serviram bem. Naquela época, ele fez
essa critica partindo do pressuposto de que a publicaria em sua coletanea.
Sua leitura era notavel. Ele era um leitor extraordinario, muito bom em
detectar contradigdes. Em particular, ele nos repreendeu bastante por
atacarmos Bourdieu e Passeron o tempo todo (BAUDELOT, 2022, n.p.).

Nesse sentido, se considerarmos que Baudelot e Establet, alunos de
Althusser na ENS, “sdo ‘convertidos a sociologia’ principalmente pelo préoprio
Bourdieu'" e atuam como uma ponte entre os dois”, e que no livro de 1971 os

autores passam a “denunciar a natureza ‘pequeno-burguesa’ do trabalho realizado

" Nessa perspectiva, Baudelot (2022, n.p, trad. nossa) relata: “Um dia, Althusser me disse: ‘escute,
eu sei que voceé esta se perguntando o que fazer, e aconselho vocé a vir ao seminario de Bourdieu e
Passeron amanha. Vocé vera que é fascinante, eles estao trabalhando em algo sobre a escola’. Eu ja
conhecia um pouco de Bourdieu pelo trabalho que ele havia feito na Argélia. Entdo, acompanhei o
seminario do inicio ao fim, e fiquei fascinado, descobrindo a sociologia, a analise, as pesquisas sobre
os problemas da desigualdade social etc. Depois, fui contratado como estagiario no Centro de
Sociologia Europeia de Bourdieu. Comecei a fazer calculos estatisticos com os dados que ele tinha.
Trabalhamos com material relacionado a Os Herdeiros. Aprendi muito. Isso foi em 1964, 1965. E
depois disso, até 1968, devo muito a pesquisa desses dois, do grupo de pesquisa de Bourdieu”.
Establet (2022, n.p, trad. nossa) também informa: “para nds, uma pessoa muito importante foi Pierre
Bourdieu. Principalmente por causa de seu grande livro, escrito na época da Guerra da Argélia, sobre
o trabalho e os trabalhadores na Argélia [Travail et travailleurs en Algérie, 1963]. Eu relatei isso ao
Partido Comunista, gragas a Althusser. [...] Quando eu estava no servigo militar, sabia que havia uma
vaga para sociologia em Paris. Como eu era fildsofo de formagao, pensei: ‘bem, preciso mudar para a
sociologia’. Entao, fiz uma pesquisa para os militares sobre a opinido deles a respeito do servigo
militar. Depois, analisei os dados e me interessei pela obra de Bourdieu. [...] Entdo, li o livro dele e
comecei a trabalhar com estatistica: trabalhei no grupo de pesquisa dele e aprendi a profissdo em
parte gracas a Bourdieu”.
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por Bourdieu e Passeron” (LEBARON, 2022, p. 256, trad. nossa); bem como acusar
os autores de ndo sairem de uma explicacdo “tecnicista”, ja que se “limitam a
explicar os maus resultados escolares por um fator técnico socialmente
condicionado (o valor do capital linguistico), [...] além de ndo dar conta da base
econdmica” (BAUDELOT; ESTABLET, 2025 [1971], p. 222-223, grifos dos autores);
€ compreensivel que, num periodo de quatro anos (1968-1972), ocorra “uma
mudanc¢a do desenvolvimento de lacos mais estreitos para uma rivalidade acirrada”,
que se manifesta “no desaparecimento do texto de Althusser da segunda edigéo
francesa de O Oficio de Sociélogo em 1972” (LEBARON, 2022, p. 256, trad. nossa).
Por mais que Althusser tenha repreendido Baudelot e Establet pela critica excessiva
ao trabalho de Bourdieu', ¢ possivel que o episddio tenha provocado um
desentendimento entre Bourdieu e os althusserianos’®.

Com efeito, em um prefacio de 1990 para a segunda edigdo em inglés de A
Reprodugéo, Bourdieu (1990, p. VIII) se refere a Establet e Baudelot como filésofos
que teriam feito uma leitura teoricista de seus trabalhos sobre o sistema de ensino e
se apropriado de suas andlises, generalizando-as em uma perspectiva

althusseriana:

Quando a traducgéo inglesa do livro foi publicada (quase uma década depois
do original francés), o universo intelectual britanico estava sob a influéncia
da Grande Teoria dos filésofos althusserianos, que haviam ampliado as
"teses" simplificadas que leram em Os Herdeiros e A Reprodugéo,
"generalizando-as" sob a linguagem dos Aparelhos ldeoldgicos de Estado
(BOURDIEU, 1990, p. VIII).

12 Posteriormente, Baudelot (2022, n.p, trad. nossa) reconheceu os excessos: “Foi um pouco como
matar a imagem do pai. Ndo fariamos coisas assim hoje em dia. Agora € 6bvio, porque Os Herdeiros
contribuiu muito, foi amplamente lido, discutido e trabalhado por todos, mas a divergéncia com
Bourdieu e Passeron nédo € de forma alguma a questdo mais importante. Foi também um momento
violento de revolta, que ja nao existe” (BAUDELOT, 2022, n.p., trad. nossa). Ademais, Baudelot e
Establet (2014 [2004], p. 203) reconheceram a importancia do conceito de classe em Bourdieu: “A
partir dos anos 1960, Bourdieu impds uma concepgédo muito mais complexa das relagdes de classe.
Enriquecendo-a de suas dimensdes culturais e simbdlicas, morais, psicoldgicas e corporais, Bourdieu
introduziu tanto os individuos quanto a vida cotidiana nas analises de classe”. Assim, Baudelot relata
seu entusiasmo com o seminario de Bourdieu na ENS sobre o que iria virar Os Herdeiros: “Eu
descobri ali como os gostos, os sentimentos, a maneira de se portar, o interesse por tal ou qual
escritor, tal musico etc. estavam de fato profundamente ligados ao meu passado social, ao meio de
onde eu vinha. Todos os méritos que eu me atribuia ao meu éxito escolar tinham sido, na verdade,
produzidos em grande parte por todo um conjunto de favores advindos de meus pais, que tinham uma
biblioteca, que conheciam certo niumero de coisas. Isso foi uma verdadeira revelagéo” (BAUDELOT;
ESTABLET, 2008, p. 182).

3 Questionado sobre o texto de 1975 contra os althusserianos, Bourdieu responde em uma
entrevista: “Eu queria responder aos althusserianos que estavam me irritando, ndo ha outra palavra
para isso. Mas eu queria respondé-los sem |hes dar a honra de respondé-los” (BOURDIEU, 2000,
n.p., trad. nossa).



22

De qualquer forma, o livro de Baudelot e Establet sobre a escola e sua
relacdo com o capitalismo pode ser considerado uma das primeiras articulacbes
tedricas entre Althusser e Bourdieu. Questionado se o artigo de Althusser sobre os
aparelhos ideologicos de Estado serviu de base teorica para o livro, Establet

responde:

Claro, em parte, sim. E em parte, também, as analises que Bourdieu
conduzia. Isso significava que o marxismo n&do era hostil a uma analise
critica de coisas como as instituicdes estatais. Por muito tempo, o Partido
Comunista bloqueou nossa visao disso, e foi somente Althusser quem nos
abriu os olhos para essa realidade [...] € para nos, para Baudelot e para
mim, houve a coincidéncia entre o aparelho ideolégico do Estado, que me
permitiu estar do lado do marxismo, e, por outro lado, as desigualdades
educacionais que Bourdieu revelou (ESTABLET, 2022 n.p, trad. nossa).

De acordo com Renato Ortiz (2003, p. 19), em A reprodugéo (1992 [1970]) “a
inspiragdo althusseriana € marcante, pois a escola é analisada fundamentalmente
como um aparelho reprodutor da ordem social”. Para Juan Dukuen (2011, p. 20,
trad. nossa), ao contrario, “parece que Althusser foi quem tomou como exemplo o
trabalho de Bourdieu e Passeron sobre educacao para propor sua tese sobre a
importancia do AIE escolar, o que, se atentarmos para o desenvolvimento
cronoldgico da pesquisa, torna-se plausivel”. Desse modo, € possivel afirmar que
tanto a teoria de Bourdieu, em Os Herdeiros (2012 [1964]), contribuiu para a tese de
Althusser (1999b [1970]) sobre a Escola ser o principal Aparelho ideolégico de
Estado na sociedade capitalista, como a teoria da ideologia althusseriana na década
de 1960 contribuiu para a analise do funcionamento ideoldgico do sistema de ensino
e sua contribuicdo decisiva para a reprodugao social em A reproducgéao (1992 [1970]).

Como observa Balibar (2022), em entrevista recente, o artigo de Althusser
sobre os aparelhos ideoldgicos de Estado é de junho de 1970, enquanto o livro de
Bourdieu sobre a reproducgao foi publicado em margo de 1970, ou seja, Bourdieu nao
leu o artigo de Althusser antes de escrever seu livro. No entanto, para Balibar (2022,
n.p. trad. nossa), “a influéncia marxista em uma variante althusseriana é inegavel em
suas formulagdes”, uma vez que Bourdieu participava de uma “lingua epistemoldgica
comum bachelardiana-spinozista-marxista-lacaniana”.

No Brasil, autores que trabalham com a teoria de Althusser apontam para a
importancia da teoria de Bourdieu sobre a ideologia do mérito. Segundo Armando
Boito Jr. (2007, p. 29), “os efeitos ideolégicos do Estado capitalista estdo ativos,
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também, no funcionamento do sistema escolar e no exercicio de poder que se

verifica no interior da escola”.

Para desenvolver esse ponto, convém realizar uma apropriagao-retificagao,
pelo marxismo, da sociologia que Pierre Bourdieu elaborou sobre o sistema
escolar. Sdo a ocultagdo da desigualdade socioeconémica pela igualdade
juridica formal e a ocultagdo do funcionamento de classe do Estado
capitalista pelas suas instituicbes aparentemente universalistas que
permitem que a corrida aos diplomas, na qual os filhos da burguesia e da
alta classe média saem na frente e contam com as regras do jogo a seu
favor, seja percebida como uma disputa justa e equilibrada, de modo a
legitimar as desigualdades econdmicas e sociais propiciadas pela escola
(BOITO JR., 2007, p. 29).

Nessa diregcdo, em Classe média e escola capitalista, Décio Saes (2005, p.
107-108) dialoga com Bourdieu para propor a tese de que a classe média considera
a escola como fundamental para a reproducido de sua posi¢cao de classe na divisao
entre trabalho manual e intelectual, uma vez que é por meio do sistema escolar que
ela mantém sua distingdo e superioridade em relagdo aos trabalhadores manuais e
assegura posig¢oes privilegiadas no trabalho intelectual. Em outras palavras, a escola
naturaliza a desigualdade social e econébmica por meio da violéncia simbdlica da
ideologia do mérito, ocultando a distribuigdo desigual do capital cultural (recursos

culturais) entre as classes:

Como nesse espaco institucional coexistem todas as classes sociais, ele se
torna o lugar de uma competicao iluséria entre capacidades individuais, cuja
funcdo ideoldgica é sugerir que aqueles individuos situados no topo da
hierarquia do trabalho |4 se encontram por terem provado, no plano da vida
escolar (exames, provas, testes etc.), serem mais capazes que os
individuos situados na base da hierarquia do trabalho. Essa competicdo é
ilusoria, pois os recursos culturais com que contam os competidores sao,
desde o inicio da vida escolar, desiguais; e vao dar origem portanto a
diferentes padrbées de desempenho escolar, bem como a diferentes
trajetorias escolares (curta, longa). Mas essa aparéncia de competi¢cao deve
ser mantida, pois a classe média precisa de tal simulacro para se valorizar
econdmica e socialmente com relagdo aos trabalhadores manuais (SAES,
2005, p. 107-108).

Assim, a dissertagcdo busca demonstrar a produtividade teérica de articular e
integrar os conceitos de ideologia em Althusser e de poder simbdlico em Bourdieu
para a compreensao do fendbmeno da reproducao das relagdes sociais de produgao
capitalistas e da estrutura das relagdes de forga entre as classes. Assim, no primeiro
capitulo, tratamos dos conceitos de instancia ideolégica em Althusser e de campo de
producao simbdlica em Bourdieu. Em seguida, no segundo capitulo, analisamos a
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dupla fungdo das estruturas ideolégicas e simbodlicas de acordo com aqueles
autores. No terceiro capitulo, buscamos revelar a dimensao inconsciente da teoria
da ideologia e do poder simbodlico no dialogo de Althusser e Bourdieu com a
psicandlise de Sigmund Freud e de Jacques Lacan. O quarto capitulo trata da
Escola como um aparelho ideolégico de Estado e como uma instituicdo estatal de
violéncia simbdlica, bem como do problema da luta ideolégica e simbdlica,
apontando a importdncia de uma analise cientifica da realidade para a
transformacao social.

Neste ponto, o leitor ainda pode se perguntar: qual é a razdo de uma
articulagao entre as teorias de Althusser e de Bourdieu? Em primeiro lugar, porque
essa articulagdo pode ampliar o conhecimento cientifico sobre os mecanismos de
dominacgéo simbdlica e ideoldgica nas formagdes sociais fundadas em classes do
modo de produgdo capitalista. Em segundo lugar, porque € necessario demarcar
uma posi¢ao no campo de estudos sobre Althusser e Bourdieu no que diz respeito a
relacdo entre esses autores. E comum interpretar a obra de Bourdieu como
incompativel com Marx e o marxismo. Esta dissertacdo busca demonstrar que
Bourdieu pode ser lido sob a ética do marxismo althusseriano. Em terceiro lugar,
porque ha uma tendéncia a classificar as teorias da reproducdo de Althusser e
Bourdieu como deterministas, uma vez que supostamente ignoram o conflito, a
contradicdo e a resisténcia, bem como a possibilidade da luta de classes e da
transformacao da estrutura social — e essa tese precisa ser avaliada criticamente.

Quanto ao corpus bibliografico utilizado na dissertacdo, buscamos obter uma
perspectiva ampla sobre a obra dos autores estudados, levando em conta também
analises anteriores que abordam os conceitos investigados e as teorias de Althusser
e Bourdieu. Dentre as obras estudadas, procuramos dar atencdo especial as
seguintes, consideradas centrais: Althusser — Por Marx (2015 [1965]); Ler o Capital
1 (1979 [1965]) e Il (1980b [1965]); Pratica tedrica e luta ideolégica (2005a [1966]);
Sobre a reprodugéo (1999b [1970]); Posi¢ées | (1978 [1976]) e Il (1980a [1976]).
Bourdieu — A reprodugdo (1992 [1970]); Esbogo de uma teoria da pratica (1983a
[1972]); Sobre o poder simbdlico (1989 [1977]); A distingdo (2007 [1979]); O senso
pratico (2009 [1980]); Sobre o Estado (2014 [1989]); Meditagées pascalianas (2001b
[1997)).
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Cap. 1. INSTANCIA IDEOLOGICA E CAMPO DE PRODUGAO SIMBOLICA

Althusser e Bourdieu concebem o modo de producao capitalista como uma
totalidade complexa, que ¢é dividida em instdncias e campos autbnomos
relativamente as relacdes sociais de producdo e as relacbes de forca entre as
classes. Segundo Althusser (2015 [1965]), uma estrutura social se configura como
uma unidade complexa e articulada de instancias sociais, de modo que a ideologia,
sendo uma instancia do todo-complexo-estruturado e possuindo uma légica propria,
faz organicamente parte da totalidade social. Ou seja, a ideologia ndo € um mero
epifendbmeno da estrutura econémica, ndo é uma realidade secundaria e definida de
forma negativa; mas, sim, uma realidade positiva, com eficacia propria, e que,
portanto, também exerce um efeito determinante na estrutura global. Trata-se de
considerar que as relagdes que constituem cada instancia jamais sdo simples, mas
sobredeterminadas pelas relacbes complexas com outras instancias.

De acordo com Bourdieu (1989 [1977]), na formagao social capitalista, as
diferentes classes e fracbes de classes se envolvem numa luta propriamente
simbdlica para imporem a definicdo do mundo social mais conforme aos seus
interesses materiais e simbodlicos. Dessa maneira, os campos de produgao simbdlica
devem as suas determinagdes mais especificas as condi¢gdes sociais da sua
producao e da sua circulagdo, nao podendo ser simplesmente reduzidos ao campo
econdmico e as relagdes de forga entre as classes. Devemos considerar que os
produtos simbdlicos sdo sempre duplamente determinados: em primeiro lugar, eles
se relacionam com os interesses especificos dos agentes em luta no interior de
determinado campo e, portanto, com a ldgica especifica desse campo; por outro
lado, eles se relacionam com os interesses das classes dominantes.

Bourdieu sustenta que ha uma homologia entre o campo da producgéo
simbdlica e o campo das classes sociais, que faz com que as lutas por aquilo que
esta especificamente em jogo no campo autdbnomo da produgao simbdlica produza
formas eufemizadas das Iutas econbémicas e politicas entre as classes,
configurando-se um efeito de refragdo, quer dizer, a linguagem da luta de classes se
transforma em uma linguagem dissimulada e em conformidade com leis especificas
no momento em que passa de um campo a outro.

Na medida em que partem de um pensamento relacional, Bourdieu e

Althusser consideram a autonomia relativa do campo de produgcado simbdlica e da
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instancia ideoldgica ao mesmo tempo em que compreendem a dependéncia destes
em relagdo a macroestrutura global do espago social, ou seja, ao campo da luta de
classes e sua estrutura dindmica de posi¢des e de distribuicdo de capitais. Ndo se
trata de conceber a estrutura global como centrada em uma causalidade linear
mecanica, em que as relacdes seriam apenas expressdes de uma mesma esséncia
interior, mas sim como uma estrutura descentrada e articulada por uma causalidade
estrutural. Podemos ver na seguinte passagem de Marx no livro Grundrisse um

ponto de partida para essa reflexao:

Em todas as formas de sociedade, é uma determinada producdo e suas
correspondentes relagdes que estabelecem a posicdo e a influéncia das
demais producdes e suas respectivas relagdes. E uma iluminag&o universal
em que todas as demais cores estdo imersas e que as modifica em sua
particularidade. E um éter particular que determina o peso especifico de
toda existéncia que nele se manifesta (MARX, 2011a [1857], p. 59).

Segundo Althusser (1980b [1965], p. 140, grifos do autor), a passagem citada
trata da determinacdo de certas estruturas de produgcdo subordinada por uma
estrutura de producao dominante e, portanto, de uma estrutura por outra estrutura,
além de elementos de certa estrutura subordinada pela estrutura dominante:
“Anteriormente tentei explicar esse fendmeno pelo conceito de sobredeterminacgéo,
tomado a psicanalise”. Para o autor, trata-se de “designar esse modo de presenca
da estrutura nos seus efeitos”, ou seja, “a propria causalidade estrutural”
(ALTHUSSER, 1980b [1965], p. 140).

Bourdieu (2021 [1982], p. 311) cita aquela mesma passagem dos Grundrisse
de Marx e afirma que a ela se “poderia atribuir a paternidade da utilizacao cientifica
do conceito de campo”. Para o autor, o que esta em jogo na nogao de campo € “a
ideia que Marx tinha na pratica, segundo a qual o mundo social € um espaco de
relacdes objetivas irredutiveis as interagdes”, ou seja, “se ha uma coisa que, com
certeza, podemos creditar a Marx, € ter visto, mais do que os outros ‘pais
fundadores’ da sociologia, que o mundo social ndo se reduz a interagao”
(BOURDIEU, 2021 [1982], p. 311). Em outras palavras, “as relagdes sociais de
producdo em Marx ndo péem em cena os homens s6s, mas pdem em cena, nas
combinagdes especificas, os agentes do processo de producdo, e as condi¢cbes
materiais do processo de producao”, e € por essa razao que as relagdes sociais de
producao “ndo sdo de modo algum redutiveis a simples relagbes entre os homens, a

relacées que ponham em causa apenas 0s homens, e portanto as variagbes de uma
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matriz universal, a intersubjetividade'” (ALTHUSSER, 1980b [1965], p. 124, grifos

do autor).

1.1) A INSTANCIA IDEOLOGICA EM ALTHUSSER

No comecgo da secgéo IV de Marxismo e Humanismo, um dos artigos reunidos
no livro Por Marx, Althusser (2015 [1965]) propde uma primeira formulagado sobre o
conceito de ideologia. Para o autor, a ideologia € um “sistema de representagdes”
composto por imagens, mitos, ideias e conceitos, dotado ndo apenas de uma logica
e de um rigor proprios, mas também possuindo “uma existéncia e um papel
histéricos no interior de uma sociedade dada” (ALTHUSSER, 2015 [1965], p. 192).
Para Karl Marx (2008 [1859], p. 47), na produgao social da propria existéncia, os
seres humanos entram em relacdes determinadas, necessarias, “independentes de

sua vontade”.

A totalidade dessas relagdes de producdo constitui a estrutura econémica
da sociedade, a base real sobre a qual se eleva uma superestrutura juridica
e politica e a qual correspondem formas sociais determinadas de
consciéncia. O modo de producao da vida material condiciona o processo
de vida social, politica e intelectual (MARX, 2008 [1859], p. 47).

Considerando essa tese de Marx, Althusser (2015 [1965], p. 192, grifos do
autor) explica que uma sociedade se apresenta como uma fotalidade, cuja unidade é
constituida por um tipo especifico de “complexidade”, colocando em jogo “instancias”
sociais, de modo que “a ideologia faz organicamente parte, como tal, de toda
totalidade social”. Ela é uma “instancia”, uma “regidao”, do “todo-complexo-
estruturado”, conforme Althusser desenvolve em Contradicdo e Sobredeterminagéo
(2015 [1965], p. 79) e em Sobre a Dialética Materialista (2015 [1965], p. 160), artigos
que compdem o livro Por Marx (2015 [1965]). Trata-se de conceber a instancia
ideoldgica como um nivel especifico do modo de produgdo, assim como 0s niveis

econdmico e juridico-politico. Por mais que a ideologia seja determinada pela

4 Aqui é interessante lembrar Marx (2007 [1845], p. 420-421) criticando o individualismo de Max
Stirner: “Sancho n&o quer, por exemplo, que dois individuos estejam em ‘antagonismo’ um com o
outro como burgués e proletario; ele protesta contra o ‘algo especial’ que coloca o burgués ‘em
vantagem’ sobre o proletario; ele gostaria de fazé-los travar um com o outro uma relagéo puramente
pessoal, como simples individuos. Ele ndo considera que no interior da divisdo do trabalho as
relacdes pessoais necessaria e inevitavelmente se desenvolvem e se fixam como relagbes de
classes”.
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estrutura econbmica, ela também determina a totalidade social: “A superestrutura
ndo € o puro fendmeno da estrutura, € também sua condicdo de existéncia”
(ALTHUSSER, 2015 [1965], p. 165). Com o conceito de sobredeterminagéo,
Althusser rompe com o economicismo de algumas vertentes do marxismo e define a
ideologia ndo de forma negativa, mas como uma realidade positiva, com logica e
rigor proprio. Nao se deve reduzir o fendmeno da ideologia a infraestrutura

econdmica, fazendo com que ela ndo tenha uma realidade e uma eficacia prépria.

E porque cada nivel possui essa "autonomia relativa" que ele pode ser
objetivamente considerado como um "fodo parcial' e se tornar objeto de
tratamento cientifico relativamente independente. E por isso que, dentro de
um dado modo de producdo — levando em conta essa "autonomia relativa"
— pode-se legitimamente estudar separadamente seu "nivel" econémico ou
seu "nivel" politico, ou esta ou outra de suas formagdes ideoldgicas, ou suas
formacoes filosdéficas, estéticas e cientificas (ALTHUSSER, 2005a [1966], p.
27, trad. nossa, grifos do autor).

De acordo com Althusser (2015 [1965]), o tipo de unidade marxista é
radicalmente diferente do tipo de unidade hegeliana. Em Hegel (2001 [1807]),
conforme Althusser (2015 [1965], p. 163), a totalidade é “o desenvolvimento alienado
de uma unidade simples”, de um principio simples, ele mesmo “momento do
desenvolvimento da Ideia”. Assim, todas as diferengas que figuram na totalidade
hegeliana n&o sédo mais do que os momentos da alienagéo de seu principio interno
simples, ou seja, apenas fendmenos de uma mesma “esséncia originaria”, todas
igualmente indiferentes, praticamente iguais entre si, e “é por isso que em Hegel
nenhuma contradicao determinada jamais é dominante”; desse modo, a totalidade
hegeliana é desprovida de uma estrutura com dominante, “que é a condigéo
absoluta que permite a uma complexidade real ser unidade” (ALTHUSSER, 2015
[1965], p. 163-164, grifos do autor). Como destaca Poulantzas (2019 [1968], p. 18), o
tipo de unidade que caracteriza um modo de produgao nao é a de uma “totalidade
circular e expressiva, baseada numa instancia central-sujeito, categoria fundadora
das origens e do principio de génese, da qual as outras instancias, partes totais, néo
constituiriam senao a expressao fenoménica”.

Ja a unidade de que fala o marxismo “é a unidade da propria complexidade,
que o modo de organizacao e de articulagdo da complexidade constitui precisamente
sua unidade”, ou seja, “o todo complexo possui a unidade de uma estrutura
articulada com dominante” e “é essa estrutura especifica que fundamenta, em ultima

analise, as relagbes de dominagado existentes entre as contradigbes e entre seus
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aspectos” (ALTHUSSER, 2015 [1965], p. 163, grifos do autor). Dessa forma, em um
todo complexo estruturado com dominante, “cada contradigdo, cada articulagao
essencial da estrutura e a relagdo geral das articulagbes dentro da estrutura com
dominante constituem igualmente condi¢des de existéncia do proprio todo complexo”
e, portanto, em uma “pluralidade de contradicbes”, as contradicdes secundarias nao
séo o puro fendmeno da contradig¢ao principal (ALTHUSSER, 2015 [1965], p. 165).
Conforme Althusser (2015 [1965], p. 171, grifos do autor), “é o economicismo
que assimila para sempre este ou aquele ‘aspecto’ (forcas de produgdo, economia,
pratica...) com o papel principal”’, ao passo que “a determinagdo em ultima instancia
pela economia se exerce justamente, na histéria real, nas permutas de papel”,
fendbmeno este que o autor qualifica como “deslocamento” de dominancia. Nessa
concepcao de formacao social, tudo se articula, de forma que “a independéncia de
um elemento é sempre apenas a forma de sua dependéncia, e que o jogo das
diferengcas € regulado pela unidade de uma determinagdo em ultima instancia”
(ALTHUSSER, 1978 [1976], p. 146). E por isso que, como bem observa Poulantzas
(2019 [1968], p. 18), a determinagdo em ultima instancia da estrutura do todo pelo

econdmico “ndo significa que o econdmico ai detenha sempre o papel dominante”.

Se a unidade que é a estrutura com dominancia implica que todo modo de
producgao possui um nivel ou uma instancia dominante, o econémico s6 é de
fato determinante na medida em que atribui a tal ou qual instancia o papel
dominante, ou seja, na medida em que regula o deslocamento de
dominancia devido a descentralizagdo das instancias (POULANTZAS, 2019
[1968], p. 18).

Em seu livro Althusser e a Psicanalise, Pascale Gillot (2018 [2009], p. 52)
sustenta que a singularidade da dialética marxista exercitada por Althusser implica
duas teses ‘“irreconciliaveis somente em aparéncia”. a da eficacia prépria da
superestrutura de um lado, e a da determinagao em ultima instancia pelo econémico
de outro; teses estas onde se |é precisamente no conceito de sobredeterminacgao,
mobilizado por Althusser em referéncia a psicanalise de Sigmund Freud (2019
[1899]). Em sintese, as relacdes de producdo “remetem as formas superestruturais
que exigem, como a outras tantas condi¢bes de sua propria existéncia”, uma vez
que “nao se pode pensar as relagdes de producdo em seu conceito fazendo
abstracdo de suas condicdbes de existéncia superestruturais especificas”
(ALTHUSSER, 1980b [1965], p. 127).

Em seu esbogo do conceito de tempo histérico, Althusser (1980b [1965], p.
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33) critica a continuidade homogénea do tempo presente na totalidade expressiva
em Hegel, na qual “todos os elementos do todo s&o dados numa copresencga, que é
por sua vez presenca imediata de sua esséncia”. Nesse modo de pensar o tempo,
nao se pode distinguir a temporalidade diferencial e prépria a cada instancia ou
campo da totalidade social: “A cada nivel devemos, pelo contrario, atribuir um tempo
proprio, relativamente autbnomo, portanto relativamente independente, em sua
prépria dependéncia, dos ‘tempos’ dos demais niveis” (ALTHUSSER, 1980b [1965],
p. 39, grifos do autor).

1.2) O CAMPO DE PRODUGAO SIMBOLICA EM BOURDIEU

Em Esbogo de uma teoria da pratica (1983a [1972], p. 76-77, grifos nossos),
ao discutir as relagdes estruturais entre o conjunto de habitus e de campos em uma
formacgéo social, Bourdieu argumenta que, embora nunca totalmente coordenados,
uma vez que sao “produto de séries estruturais caracterizadas por duracoes
estruturais diferentes”, “nunca sao totalmente independentes, posto que
engendradas pelas estruturas objetivas, isto é, em dltima anélise, pelas bases
econdmicas da formagéo social considerada”. O sociélogo formula sua teoria do
poder simbdlico a partir de uma concepg¢ao da eficacia propria e da autonomia
relativa dos campos de producdo simbodlica em sua articulacdo dinamica com a
macroestrutura do campo das classes. Assim, podemos ver em Bourdieu (1983a
[1972], p. 77) uma analise compativel com a teoria da estrutura social em Althusser,
além de uma critica comum ao conceito de totalidade expressiva em Hegel, que
‘reduz a relagdo entre as diferentes instancias a férmula logica que permite

reencontrar qualquer uma dentre elas a partir de uma delas”.

Nao ha nada de espantoso se descobrimos, neste caso, o principio do devir
das estruturas numa espécie de partenogénese tedrica, oferendo assim
uma revanche imprevista ao Hegel da Filosofia da histéria e a seu Espirito
do mundo que “desenvolve sua Unica natureza” permanecendo sempre
idéntico a ele mesmo (BOURDIEU, 1983a [1972], p. 77).

Ou seja, nao se trata de pensar a relagcao entre campos sociais a partir da
causalidade expressiva. Em A Distingdo, utilizando os conceitos althusserianos de
causalidade estrutural e de sobredeterminacdo, Bourdieu (2011 [1979], p. 101, grifos

do autor) sustenta que nao se pode explicar a infinita diversidade das praticas a nao
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ser mediante a condigdo de “romper com o pensamento linear que se limita a
conhecer as estruturas simples de ordem em relacdo a determinacao direta para se
aplicar a reconstruir as redes de relagdes emaranhadas, presentes em cada um dos

fatores”.

A causalidade estrutural de uma rede de fatores é totalmente irredutivel a
eficacia acumulada do conjunto das relagdes lineares dotadas de forga
explicativa diferenciada e isoladas forgosamente pela necessidade da
analise, ou seja, aquelas que se estabelecem entre os diferentes fatores,
examinados um por um, e a pratica considerada. Através de cada um dos
fatores, exerce-se a eficacia de todos os outros, de modo que a
multiplicidade das determinag¢des conduz ndo a indeterminagdo, mas a
sobredeterminagcdo (BOURDIEU, 2011 [1979], p. 101, grifos do autor).

Por exemplo, em contraposi¢cao ao pensamento empiricista e linear, Bourdieu
(2011 [1979], p. 101, grifos nossos) argumenta que “a classe social ndo é definida
por uma propriedade (mesmo que se tratasse da mais determinante, tal como o
volume e a estrutura do capital), nem por uma soma de propriedades”, mas pela
“estrutura das relagbes entre todas as propriedades pertinentes que confere seu
valor proprio a cada uma delas e aos efeitos que ela exerce sabre as praticas”. Para
Bourdieu (2011 [1979], p. 447), uma classe é definida tanto por seu “ser-percebido”,
quanto por seu “ser”, por sua “posicao nas relagdes de producido”, de maneira que “a
visao berkelianista - ou seja, pequeno-burguesa - que reduz o ser social ao ser
percebido, [...] tem o mérito de lembrar a autonomia relativa da logica das

representacdes simbdlicas em relagdo aos determinantes materiais da condi¢ao”.

No entanto, basta ter em mente que os esquemas classificatorios que se
encontram na origem da relagao pratica estabelecida pelos agentes com
sua condigdo, assim como da representagdo que eles podem ter a seu
respeito sdo, por sua vez, o produto dessa condi¢ao para verificar os limites
dessa autonomia: a posicdo na luta pelas classificagcbes depende da
posigdo na estrutura das classes (BOURDIEU, 2011 [1979], p. 447, grifos
NOSSO0S).

Ou seja, nao se trata de desconsiderar as relagdes de producéao e as relagoes
de forga entre as classes. Bourdieu (2007 [1966], p. 25) tem clareza de que “a
autonomia que torna possivel a instauracdo das relagdes simbdlicas [...] € apenas
relativa”, razao pela qual € necessario “estabelecer de que maneira a estrutura das
relacdes econdmicas pode [...] determinar a estrutura das relagcbes simbdlicas que
se organizam nos termos de uma logica irredutivel a logica das relagdes

econdmicas”. Dessa forma, ha que se pensar na sobredeterminacdo entre as
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relagcdes de producgado e as representagdes simbdlicas e insistir na importancia das
relagdes politicas e ideologicas na determinagao das classes sociais.

Se pensarmos no conceito de classe desenvolvido por Poulantzas (1975
[1974], p. 14, grifos do autor) a partir da causalidade estrutural althusseriana,
veremos que ele ndo se limita a estrutura econémica, mas também se estende as
relagdes politicas e ideoldgicas, rompendo com o economicismo monocausal de
certo marxismo mecanicista: “Uma classe social define-se pelo seu lugar no conjunto
das praticas sociais, isto €, pelo seu lugar no conjunto da divisdo social do trabalho,

que compreende as relagdes politicas e as relagdes ideoldgicas”.

A classe social &, neste sentido, um conceito que designa o efeito de
estrutura na divisdo social do trabalho (as relagdes sociais e as praticas
sociais). Este lugar abrange assim o que chamo de determinagéo estrutural
de classe, isto &, a prépria existéncia da determinagdo da estrutura -
relacbes de produgdo, lugares de dominacao-subordinagdo politica e
ideolégica - nas praticas de classe: as classes s6 existem na luta das
classes. [...] As relagbes de produgcdo e aquelas que as compdem
(propriedade econbmica/posse) traduzem-se sob a forma de poderes dai
decorrentes, em suma, pelos poderes de classe: como tais, esses poderes
estdo constitutivamente ligados as relagdes politicas e ideolégicas que os
consagram e os legitimam. Essas relagcbes nao se sobrepdem simplesmente
as relagbes de producao “ja existentes", mas estdo presentes, sob forma
especifica, em cada modo de produgao, na constituicdo das relagbes de
produgcdo. O processo de producdo e exploracdo €, ao mesmo tempo,
processo de reproducdo das relagdes de dominagao/subordinacao politicas
e ideologicas (POULANTZAS, 1975 [1974], p. 14-22, grifos do autor).

Nesse sentido, “as lutas das classificagdes, individuais ou coletivas, que
visam transformar as categorias de apercepgao e apreciagdo do mundo social e, por
conseguinte, o mundo social, constituem uma dimensdo esquecida da luta de
classes” (BOURDIEU, 2011 [1979], p. 447). Em um artigo de 1977 sobre o poder
simbdlico, Bourdieu (1989 [1977]) adverte que, assim como ndao devemos reduzir as
relagcbes de forgca as relagcbes simbdlicas, ndo se pode simplesmente reduzir as
relacées simbdlicas as relagdes de forga. Isto €, ndo basta notar que as relagdes de
comunicagao sao, “de modo inseparavel, sempre, relagdes de poder que dependem
[...] do poder material ou simbdlico acumulado pelos agentes (ou pelas instituigdes)
envolvidos nessas relagcdes” (BOURDIEU, 1989 [1977], p. 11). E necessario
perceber a forca propriamente simbdlica que as relagdes de comunicacao
acrescentam as relagdes de forga entre as classes, € aqui chegamos a um ponto

fundamental na teoria do poder simbdlico:
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E enquanto instrumentos estruturados e estruturantes de comunicagéo e de
conhecimento que os “sistemas simbdlicos” cumprem a sua fungéo politica
de instrumentos de imposicdo ou de legitimagdo da dominagdo, que
contribuem para assegurar a dominagdo de uma classe sobre outra
(violéncia simbdlica) dando reforgo da sua propria forga as relagdes de forga
que as fundamentam e contribuindo assim, segundo a expressao de Weber,
para a “domesticacdo dos dominados” (BOURDIEU, 1989 [1977], p. 11,
grifos nossos).

Ou seja, € enquanto instrumentos de comunicagéo e de conhecimento que o
poder simbdlico consegue impor determinadas significagbes como legitimas,
dissimulando as relacbes de forca que estdo na base de sua forca, e assim
acrescentando uma forca propriamente simbdlica a essas relagdes de forca. E por
isso que nao se deve simplesmente reduzir a forca simbdlica as relacdes de forga
entre as classes sociais, ainda que estas estejam em sua base. De acordo com
Bourdieu (1989 [1977], p. 11-12), as diferentes classes e fragbes de classes estédo
envolvidas numa “luta propriamente simbdlica para imporem a definicdo do mundo
social mais conforme aos seus interesses”, de sorte que elas podem conduzir esta
luta seja “diretamente” seja por “procuragédo”, por meio da luta travada pelos
“especialistas da produgao simbdlica”.

Em A ideologia alema, Marx e Engels (2007 [1845], p. 48) observam que, no
interior da classe dominante, uma parte de seus membros vai se destacar como “os
pensadores dessa classe, como seus ideodlogos ativos, criadores de conceitos, que
fazem da atividade de formacao da ilusdo dessa classe sobre si mesma o seu meio
principal de subsisténcia”. Segundo Bourdieu (1989 [1977], p. 12), em relagao a essa
luta propriamente simbdlica entre as classes sociais, 0 que esta em jogo é “o
monopolio da violéncia simbdlica legitima”, isto €, o “poder de impor - € mesmo de
inculcar - instrumentos de conhecimento e de expressao (taxinomias) arbitrarios -
embora ignorados como tais - da realidade social”’. Trata-se do poder de naturalizar
uma configuracdo social historicamente determinada, tornando a interpretacao
dominante sobre ela algo evidente, uma vez que, como observam Marx e Engels
(2007 [1845]), as ideias dominantes de uma época sido as ideias da classe
dominante.

Nesse momento da argumentagdo de Bourdieu, é importante chamarmos a
atencao para o seu conceito de campo. Segundo o autor, um “campo de producao
simbdlica” se configura como um “microcosmo da luta simbdlica entre as classes”, e
€ na medida em que os agentes da producdo simbdlica servem os seus préprios
interesses na “luta interna do campo de producao” - e “sé nesta medida”, enfatiza o
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autor - que ao mesmo tempo eles servem os interesses dos grupos exteriores ao
campo de producédo (BOURDIEU, 1989 [1977], p. 12). Para Bourdieu (1989 [1977],
p. 12), no interior mesmo da classe dominante existe uma luta pela “hierarquia dos
principios de hierarquizagao”, de maneira que as fragcbes dominantes, “cujo poder se
assenta no capital econbmico”, buscam impor a legitimidade da sua dominagao, seja
por meio da prépria produgao simbalica, seja “por intermédio dos idedlogos, os quais
s6 verdadeiramente servem os interesses dos dominantes por acréscimo”.

Assim, Bourdieu ressalta o seu conceito de capital simbdlico' para completar
a analise, ja que os especialistas da producdo simbdlica, que jogam o jogo da
acumulacdo de capital simbdlico, podem até mesmo ameacar os detentores do
capital econdmico pela possibilidade de “desviar em seu proveito” o poder de
definicdo do mundo social que detém por delegacgao: “A fragdo dominada (letrados
ou ‘intelectuais’ e ‘artistas’, segundo a época) tende sempre a colocar o capital
especifico a que ela deve a sua posicdo, no topo da hierarquia dos principios de
hierarquizacdo” (BOURDIEU, 1989 [1977], p. 12). Dessa forma, podemos
encaminhar para a conclusdo do artigo de 1977 sobre o poder simbdlico,

apresentando a densa tese central de Pierre Bourdieu:

Os sistemas ideoldgicos que os especialistas produzem para a luta pelo
monopodlio da producgio ideoldgica legitima - e por meio dessa luta -, sendo
instrumentos de dominacdo estruturantes pois que estdo estruturados,
reproduzem sob forma irreconhecivel, por intermédio da homologia entre o
campo de producao ideoldgica e o campo das classes sociais, a estrutura
do campo das classes sociais (BOURDIEU, 1989 [1977], p. 12).

Vamos desdobrar essa tese central. Primeiro, temos que destacar o conceito
de campo, ou seja, uma regido do espaco social total “relativamente autbnomo”, no
qual um “corpo de especialistas” (os agentes da producado simbdlico-ideoldgica)
concorre para a producao dos seus produtos especificos e, por isso, os sistemas
simbolico-ideoldgicos “devem a sua estrutura e as fungbes mais especificas as
condicbes sociais da sua produgdo e da sua circulagdo”, nao podendo ser
simplesmente reduzidos ao campo econdmico e as relagdes de forgca entre as

classes sociais, ao modo de um economicismo mecanico (BOURDIEU, 1989 [1977],

'S Conforme Bourdieu (2001b [1997], p. 295-296), “todo tipo de capital (econdmico, cultural, social)
tende a funcionar como capital simbdlico”, de modo que “o capital simbdlico ndo constitui uma
espécie particular de capital, mas justamente aquilo em que se transforma qualquer espécie de
capital quando é desconhecida enquanto capital, ou seja, enquanto forga, poder [...], portanto
reconhecida como legitima”.
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p. 12).

Nesse sentido, Bourdieu (1989 [1977], p. 13) explica que para
compreendermos a estrutura e a fungdo das ideologias, devemos considerar que
elas sdo “duplamente determinadas”. por um lado, elas se relacionam com os
interesses especificos dos “especialistas em concorréncia pelo monopdlio da
competéncia considerada (religiosa, artistica, etc.)” e, portanto, a “logica especifica”
de determinado campo de producgao; por outro lado, elas se relacionam com “os
interesses das classes ou das fragdes de classe que elas exprimem”, de modo que
esse segundo aspecto configura a “fungdo de sociodiceia’®”.

Nesse ponto, Bourdieu (2014 [1989], p. 238) vai destacar a importancia de
Max Weber para a formulagcdo do seu conceito de campo, sustentando que o
sociélogo aleméo € outro importante instrumento de pensamento para a construgao
da teoria do poder simbdlico, visto que, para compreender a dimensao propriamente
simbdlica da estrutura social, devemos “reintroduzir os agentes especializados e
seus interesses especificos”.

De acordo com Bourdieu (2014 [1989], p. 238), Weber “ndo se interessava
pelos sistemas simbdlicos em sua ldgica interna, como fazem os estruturalistas, mas
pelos agentes simbdlicos” e, assim, ele chamava a atencgao para o fato de que todos
os sistemas simbdlicos “devem ser relacionados a posi¢cao de seus produtores”, ou
seja, que os produtos simbadlicos devem ser relacionados ao que Bourdieu chama de
campo; observando que estes campos tém agentes especificos de produgao e se
configuram como universos de produgao especificos, cuja logica autdbnoma de
funcionamento deve ser levada em consideragao para compreendermos a eficacia
propria dos sistemas simbdlicos; ndo sendo suficiente relaciona-los diretamente aos
interesses econdmicos das classes dominantes.

Esse é o motivo pelo qual, para Bourdieu (2014 [1989], p. 238), Weber teve o
mérito de constituir os agentes religiosos, juridicos, culturais, como “indispensaveis
para compreender a religido, o direito, a literatura”, lembrando que, se quisermos
entender a religido, ndo basta estudarmos “a estrutura imanente ao opus operatum,

religido ou mitologia; ha que indagar quem sao os mitopoietas [os fabricantes de

'6 O conceito de sociodiceia é uma referéncia a sociologia da religido de Max Weber, na qual o autor
sustenta que a religido fornece “a teodiceia da boa fortuna para os que sdo afortunados”, ja que “os
afortunados raramente se contentam com o fato de serem afortunados”, eles também “necessitam
saber que tém o direito a sua boa sorte. Desejam ser convencidos de que a ‘merecem’ e, acima de
tudo, que a merecem em comparagao com outros” (WEBER, 1982 [1920], p. 314).
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mitos], como eles sao formados, que interesses tém, em que espaco de
concorréncia estao”.

Por exemplo, por que os agentes de Estado (burocratas, juristas, etc.) tinham
certo interesse em dar uma forma universal a expressao particular de seus
interesses? E em que medida isso se relaciona aos interesses das classes
economicamente dominantes? Com essas questdes, Bourdieu sustenta que se pode

avancar na teoria do Estado.

Compreendendo tudo isso, pode-se compreender como, produzindo uma
“ideologia” justificadora de sua posigdo, eles construiram o Estado, o
pensamento de Estado, o modo de pensamento publico; e esse modo de
pensamento publico, que correspondia a seu modo de pensamento
particular, que estava conforme a seus interesses particulares até certo
momento, tinha uma forga particular porque, justamente, era publico,
republicano, de aparéncia universal (BOURDIEU, 2014 [1989], p. 239).

Assim, percebemos com o socidlogo que na medida em que os agentes de
Estado perseguiam os seus préprios interesses e cumpriam a fungao interna e
propria ao campo burocratico do Estado, eles atendiam aos interesses das classes
economicamente dominantes que fundamentavam o poder de Estado e, por
consequéncia, cumpriam a fungéo externa de legitimacao da estrutura social dividida
em classes. Trata-se da autonomia relativa do Estado em relacdo as classes
dominantes. Um althusseriano como Poulantzas (2019 [1968], p. 331) também
soube dialogar com Max Weber nessa dire¢do, reconhecendo que, “a despeito das
criticas que Ihe possam ser dirigidas, pode-se certamente considera-lo como aquele
que melhor esclareceu” o problema da burocracia. Além disso, “ninguém estudou
melhor a dominancia da regiao juridico-politica na ideologia capitalista do que Max
Weber, que mostrou, alias, sua relagdo com a formagao de uma casta de ‘juristas
especializados™ (POULANTZAS, 2019 [1968], p. 215). Segundo Max Weber (1982
[1920], p. 343, grifos do autor), “foi o trabalho dos juristas que deu origem ao
moderno ‘Estado’ ocidental”’, na medida em que estes juristas “procuraram promover

o dominio das leis gerais aplicaveis a todos os ‘cidadaos do Estado™.

A submissdo a autoridade legal baseia-se num lago impessoal a um “dever
de oficio” funcional e definido de modo geral. O dever de oficio — como o
direito correspondente de exercer a autoridade: a “competéncia de
jurisdigdo” — é fixado por normas estabelecidas racionalmente, através de
decretos, leis e regulamentos, de tal modo que a legitimidade da autoridade
se torna a legalidade da regra geral, que é conscientemente desenvolvida,
promulgada e anunciada com uma corregéo formal (WEBER, 1982 [1920],
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p. 344, grifos do autor).

Desse modo, como o Estado deve produzir a crengca em sua prépria
legitimidade, dissimulando o arbitrario da for¢a que esta em sua base, ha um espacgo
para uma “divisao do trabalho de dominagao entre os que exercem o poder politico,
econdmico, militar” e um corpo de juristas e burocratas que “contribuem para
produzir essa condicdo de exercicio do poder que é o reconhecimento da
legitimidade do poder” (BOURDIEU, 2025b [1985], p. 179). Assim, como nenhum
poder pode se exercer de modo duravel a ndo ser que obtenha dos dominados “uma
espécie de adeséao, de crenga fundamentada no desconhecimento”, o poder politico
‘invoca instancias de legitimagado”, pois ndo se pode legitimar sozinho, sendo
necessaria a produgdo de um discurso sobre o mundo social que, “quanto mais
independente parega do poder que consagra, mais servira para a perpetuacao da
dominagao” (BOURDIEU, 2025b [1985], p. 181-183).

Historicamente, o corpo de juristas é construido a partir do fato de lutas
muito complicadas contra os principes. Os principes achavam que ninguém
conseguia fazer justica melhor do que eles, ndo enxergavam razdes para
delegar e houve uma espécie de luta histérica do corpo de juristas, que
tinha seus interesses na autonomia, contra os principes, mas também com
eles, ja que o corpo de juristas tinha interesse em que os principes
compreendessem que era de seu interesse respeitar a liberdade dos
juristas, porque se os juristas fizessem o mesmo julgamento que o principe
e parecessem livres em relagdo a ele, seu julgamento seria muito mais
poderoso simbolicamente (BOURDIEU, 2025b [1985], p. 182-183).

Por sua vez, Poulantzas (2019 [1968], p. 217) demonstra a importancia do
efeito de isolamento da ideologia juridica e do efeito de representagcao da unidade do
burocratismo para a reproducao das relagdes de producdo capitalistas: de um lado,
ha uma constituicdo dos “individuos-pessoas” politicas, dos “sujeitos do direito”,
“livres” e “iguais” entre si, que tornam possivel o funcionamento das estruturas
juridico-politicas, “permitindo o contrato de trabalho — compra e venda da for¢a de
trabalho —, a propriedade privada capitalista, [...] a generalizacdo das trocas, a
concorréncia etc.”, de forma que esse efeito de isolamento “é a prépria base da
ocultacado para os agentes das estruturas verdadeiras do econdmico, das estruturas
de classes”. De outro lado, ha o impacto do “burocratismo que Marx, nas obras de
maturidade, e M. Weber — a legitimidade ‘racional-legal’ — sublinharam”, isto €,
quando a burocracia parece ‘“representar a unidade politica do povo-nacao’,

apresentando-se como “um ‘corpo neutro’ que encarna o interesse geral e cujo



38

funcionamento politico no tocante as classes €, assim, sistematicamente mascarado”
(POULANTZAS, 2019 [1968], p. 354).

Nesse sentido, considerar que as ideologias tém uma dupla determinagdo
proporciona o ganho tedrico de evitar a redugdo dos produtos ideolégicos aos
interesses das classes que eles servem “sem cair na ilusédo idealista a qual consiste
em tratar as produgdes ideoldgicas como totalidades autossuficientes e autogeradas,
passiveis de uma analise pura e puramente interna” (BOURDIEU, 1989 [1977], p.
13).

Examinado esse primeiro aspecto sobre a dupla determinagéo das ideologias,
podemos passar a um segundo aspecto da tese central de Bourdieu sobre o poder
simbdlico, que decorre diretamente do primeiro, referente a homologia entre o
campo da producao simbdlica e o campo das classes sociais. Acontece que €
justamente essa homologia entre campos que faz com que as lutas por aquilo que
estd especificamente em jogo no campo autbnomo da produgdo simbdlica,
produzam formas “eufemizadas” das lutas econémicas e politicas entre as classes,
configurando-se um “efeito de refragdo”, quer dizer, a linguagem da luta de classes
se transforma em uma linguagem dissimulada e em conformidade com leis
especificas no momento em que passa de um campo a outro (BOURDIEU, 1989
[1977], p. 13-14):

E na correspondéncia de estrutura a estrutura que se realiza a funcéo
propriamente ideoldgica do discurso dominante, intermediario estruturado e
estruturante que tende a impor a apreensdo da ordem estabelecida como
natural (ortodoxia) por meio da imposicdo mascarada (logo, ignorada como
tal) de sistemas de classificacdo e de estruturas mentais objetivamente
ajustadas as estruturas sociais (BOURDIEU, 1989 [1977], p. 14, grifos
NOSSOS).

E essa coeréncia, essa sistematicidade, essa aderéncia, esse ajuste objetivo
com a realidade social que da consisténcia e forga simbdlica aos sistemas
ideoldgicos, uma vez que estes estdo longe de serem meros absurdos infundados e
sem sentido. De acordo com Bourdieu (1989 [1977], p. 14), o efeito de homologia
entre a estrutura interna ao campo de producéo simbdlico e a estrutura externa do
campo das classes sociais “esconde, tanto aos olhos dos préprios produtores como
aos olhos dos profanos”, que os sistemas de classificacado internos “reproduzem em
forma irreconhecivel’ as “taxinomias diretamente politicas” e que a “axiomatica

especifica” de cada campo especializado € “a forma transformada dos principios
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fundamentais da divisao do trabalho” e, portanto, da divisdo das classes.

Assim, podemos perceber que o efeito propriamente ideoldgico dos sistemas
simbdlicos que reproduzem uma ordem social dividida em classes sociais consiste
precisamente na imposicao de sistemas de classificacdo politicos sob a aparéncia
de um linguajar filosdéfico, cientifico, religioso, juridico, escolar, estético etc., e,
portanto, supostamente neutro, imparcial, universal, verdadeiro, legitimo e,
sobretudo, acima de interesses particulares, insuspeito de qualquer relagdo com as

classes sociais.
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Cap. 2. ADUPLA FUNGAO DAS ESTRUTURAS SIMBOLICAS E IDEOLOGICAS

Neste capitulo, buscamos revelar que tanto em Althusser como em Bourdieu,
podemos observar um dialogo critico com o pensamento social francés lastreado na
sociologia das formas de classificacdo (Emile Durkheim e Marcel Mauss) e no
estruturalismo linguistico (Ferdinand de Saussure) e antropolégico (Claude Lévi-
Strauss). Principalmente no que se refere aos seguintes aspectos: 1) efeito de
coeréncia das estruturas ideoldgicas e simbdlicas, destacando a coesao/integragao
social promovida por essas estruturas; 2) sensibilidade tedrica para pensar a
dimensao inconsciente e os aspectos materiais de rituais praticos e suas instituicdes
sociais; 3) pensamento relacional e sistematico. No entanto, € necessario ter claro
que Althusser e Bourdieu tém criticas consideraveis a essa tradicdo de pensamento,
e muitas destas se apoiam decisivamente no materialismo histérico de Karl Marx.

Vejamos o problema da dupla fungdo das estruturas simbdlicas e ideoldgicas.

2.1) BOURDIEU: UNE E SEPARA

Conforme Bourdieu (1989 [1977], p. 8), um dos fundamentos tedricos para a
analise do poder simbdlico é a tradicdo neokantiana expressa por Emile Durkheim e
sua sociologia das formas de classificagdo, que trata os diferentes universos
simbdlicos, o mito, a lingua, a arte, a ciéncia, como “instrumentos de conhecimento e
de constru¢do do mundo dos objetos”. No entanto, diferente do apriorismo de
Immanuel Kant (2012 [1781]), Bourdieu (1989 [1977], p. 8) explica que em Durkheim
as formas de classificacdo ndo sao formas universais e transcendentais, mas
“formas sociais”, quer dizer, “arbitrarias” e “socialmente determinadas”. Portanto,
essas formas simbdlicas ndo seriam inerentes a estrutura da mente humana, formas
a-historicas que existiriam previamente as formas particulares de sociedade; e sim,
formas historicamente constituidas'’ e, assim, “arbitrarias”, convencionais, e ndo

necessarias ou naturais'. Nesta tradigdo, a objetividade do sentido do mundo

7 Para Durkheim (1996 [1912], p. XXV-XXVII), “a necessidade com que as categorias se impdem a
nés ndo € uma necessidade fisica ou metafisica, ja que elas mudam conforme os lugares e as
épocas” e, portanto, “para saber de que sdo feitas essas concepgbes que ndo foram criadas por nés
mesmos, € a histéria que devemos observar”.

'8 De acordo com Saussure (2006 [1916], p. 81, grifos do autor), “o lago que une o significante e o
significado € arbitrario ou entdo, visto que entendemos por signo o total resultante da associacdo de
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“define-se pela concordancia das subjetividades estruturantes (senso = consenso)’,
de modo que os sistemas simbolicos sdo “estruturas estruturantes”, ou seja, eles
estruturam/constroem o sentido do mundo (BOURDIEU, 1989 [1977], p. 8).

Outro fundamento teérico para o sociélogo francés é a andlise estruturalista
baseada na linguistica de Ferdinand de Saussure (2006 [1916]) e que tem a
antropologia de Claude Lévi-Strauss (2008a [1958]) como um paradigma. De acordo
com o autor, esse instrumento metodoldgico permite apreender a Iégica especifica
de cada uma das formas simbdlicas, ja que realiza uma leitura interna que nao refere
o mito a algo de diferente dele mesmo, mas busca sua inteligibilidade em sua logica
propria, tendo em vista “isolar a estrutura imanente a cada producido simbdlica”
(BOURDIEU, 1989 [1977], p. 9). Sem se atentar tanto ao modus operandi, ou seja, a
atividade produtora de uma consciéncia e de um sujeito, Bourdieu (1989 [1977], p. 9)
ressalta que a tradicdo estruturalista privilegia o opus operatum, “as estruturas
estruturadas”, como se observa, por exemplo, na analise que Saussure faz da
lingua: sistema estruturado, a lingua é fundamentalmente tratada “como condigéo de
inteligibilidade da palavra, como intermediario estruturado que se deve construir para
se explicar a relagao constante entre o som e o sentido”, ou entre o significante e o
significado. Desse modo, podemos entender os sistemas simbdlicos como
“estruturas estruturadas”, isto €, como sistemas que possuem uma coeréncia interna
e uma légica propria passivel de uma analise estrutural.

Nesse sentido, Bourdieu (1989 [1977], p. 9, grifos nossos) propde uma
sintese entre esses dois fundamentos tedricos para a sua analise sobre o poder
simbodlico e sustenta que os sistemas simbdlicos, “como instrumentos de
conhecimento e de comunicagao, s podem exercer um poder estruturante porque
sdo estruturados”. De acordo com o autor, a coeréncia logica desses sistemas € um

dos principios mais importantes para sua eficacia em construir o sentido do mundo:

O poder simbdlico € um poder de construgdo da realidade que tende a
estabelecer uma ordem gnoseoldgica: o sentido imediato do mundo (e, em
particular, do mundo social) supbe aquilo a que Durkheim chama o
conformismo I6gico, quer dizer, “uma concepg¢do homogénea do tempo, do
espaco, do numero, da causa, que torna possivel a concordancia entre as
inteligéncias” (BOURDIEU, 1989 [1977], p. 9, grifos do autor).

Assim, Bourdieu (1989 [1977], p. 9, grifos do autor) aponta que Durkheim tem

um significante com um significado, podemos dizer mais simplesmente: o signo linguistico é
arbitrario”.
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o mérito de “designar explicitamente a fungdo social (no sentido do estruturo-
funcionalismo) do simbolismo, auténtica fungdo politica que ndo se reduz a fungéo
de comunicagao dos estruturalistas”. Desse modo, os simbolos sao “os instrumentos
por exceléncia da integragdo social’, ja que, enquanto instrumentos de
conhecimento e de comunicagao, eles “tornam possivel o consensus acerca do
sentido do mundo social que contribui fundamentalmente para a reproducdo da
ordem social: a integragao ‘logica’ € a condi¢ao da integragéo ‘moral” (BOURDIEU,
1989 [1977], p. 9-10).

De acordo com Durkheim (1996 [1912], p. XXIV), a sociedade ndo pode
abandonar as categorias ao livre arbitrio dos individuos sem “se abandonar ela
propria” e, para a reproducao social, ndo basta um “conformismo moral”, também é
necessario um “conformismo légico” para estabelecer a concordancia entre as
inteligéncias sobre algumas nogdes fundamentais; e, por essa razdo, a sociedade
‘pesa com toda a sua autoridade sobre seus membros a fim de prevenir as
dissidéncias”. Segundo o socidélogo, quando tentamos nos libertar dessas nogoes
fundamentais, “sentimos que ndo somos completamente livres, que algo resiste a
nos, dentro e fora de nés”. E prossegue: “Fora de nds, ha a opinidao que nos julga;
mas, além disso, como a sociedade é também representada dentro de nés, ela se
opbe desde dentro de n6s” (DURKHEIM, 1996 [1912], p. XXV). Ou seja, os sistemas
simbdlicos ndo sdo simplesmente falsos, infundados, sem sentido, sem coeréncia,
ou apenas uma mentira absurda. Eles ndo sdo uma mera ilusdo, mas uma “ilusao
bem fundamentada”, como destaca Bourdieu (2014 [1989], p. 34). Analisando as
formas elementares da vida religiosa, Durkheim (1996 [1912], p. V-VI) defende que
uma instituicdo social ndo pode ser fundada apenas em uma mentira, e € por isso
que por “debaixo do simbolo, é preciso saber atingir a realidade que ele figura e lhe
da a sua significagao verdadeira”.

Nesse sentido, Bourdieu (2014 [1989], p. 233) defende que, para pensarmos
esse efeito de coeréncia dos sistemas simbodlicos, “é necessario fazer intervir a
tradicdo estruturalista”, ja que ela nos permite entender os sistemas simbdlicos como
“estruturas estruturadas”. Por exemplo, de acordo com o autor, a contribuicdo de
Saussure € mostrar que “na lingua, num mito ou num rito, ha sentido, ha logica, ha
coeréncia”’, ainda que essa légica nédo seja “a légica da légica” (BOURDIEU, 2014
[1989], p. 233). Assim, perceber que os sistemas simbodlicos sédo “estruturas

coerentes” € dar-se 0 meio de compreender “um dos aspectos mais ocultos, mais
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dificeis de captar da eficacia simbdlica, notadamente da ordem simbdlica do Estado:
o efeito de coeréncia” (BOURDIEU, 2014 [1989], p. 233).

Os sistemas simbdlicos exercem um poder estruturante porque sao
estruturados, e um poder de imposicdo simbdlica, de extorsdo da crenga
porque nao s&o constituidos ao acaso. [...] Nao é possivel compreender a
existéncia de uma ordem simbdlica e de uma ordem social, e os efeitos de
dominagdo que se exercem pela imposi¢cao dessa ordem simbdlica, a ndo
ser que se recorra simultaneamente as tradicdes neokantianas e as
tradigdes estruturalistas para explicar o fato de que as estruturas cognitivas
que aplicamos ao mundo social, e que lhe sdo ajustadas, sdo tanto
construtivas como coerentes, de uma coeréncia histérica, ligada a uma
tradigdo de Estado (BOURDIEU, 2014 [1989], p. 234-235).

Dessa forma, a ordem simbdlica apoia-se sobre a imposig¢ao, ao conjunto dos
agentes, de estruturas cognitivas que “devem parte de sua consisténcia e de sua
resisténcia ao fato de serem, pelo menos em aparéncia, coerentes e sistematicas e
estarem objetivamente em consonéncia com as estruturas objetivas do mundo
social” (BOURDIEU, 2008 [1994], p. 118).

Nesse momento da analise referente a funcido politica dos sistemas
simbdlicos, Bourdieu apresenta outro fundamento tedrico indispensavel para se
pensar o fendbmeno do poder simbdlico: a tradicdo marxista, que analisa as
produgdes simbdlicas como instrumentos de dominagdao. Conforme o autor, essa
tradicao destaca menos a estrutura logica e a fungdo de conhecimento dos sistemas
simbdlicos; e mais as suas fungdes politicas, na medida em que ela “explica as
producbes simbdlicas relacionando-as com os interesses da classe dominante”
(BOURDIEU, 1989 [1977], p. 10). Assim, o autor retoma o conceito de ideologia
formulado por Karl Marx e Friedrich Engels, em A ideologia alema (2007 [1845]),
concordando que a ideologia serve a interesses particulares se apresentando como
se servisse aos interesses universais, comuns ao conjunto da sociedade.

Bourdieu (1989 [1977], p. 10) ressalta que “a cultura dominante contribui para
a integracao real da classe dominante”, ja que ela assegura uma comunicagao entre
0s seus membros, “distinguindo-os das outras classes”; ao mesmo tempo em que
contribui para a “integracéao ficticia’” da sociedade no seu conjunto. Desse modo, o
autor observa que o poder simbdlico da ideologia reside na legitimagdo da ordem
estabelecida por meio do estabelecimento de distingdes e hierarquias, “dissimulando
a funcéo de divisdo na fungéo de comunicagéo” (BOURDIEU, 1989 [1977], p. 11):
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A cultura que une (intermediario de comunicagéo) é também a cultura que
separa (instrumento de distingao) e que legitima as distingdes compelindo
todas as culturas (designadas como subculturas) a definirem-se pela sua
distancia em relag&o a cultura dominante (BOURDIEU, 1989 [1977], p. 11).

Segue-se dai que, pelo fato de construir-se do ponto de vista estritamente
internalista que é o da decifragem, a linguistica saussuriana e a antropologia
estrutural privilegiam a estrutura dos signos, isto €, as relagdes que eles mantém
entre si, em detrimento de suas fung¢des praticas que “ndo se reduzem jamais, como
supde tacitamente o estruturalismo, as fungdes de comunicacdo ou de
conhecimento”, uma vez que mesmo as praticas mais estritamente voltadas, na
aparéncia, para as fungbes de comunicagao pela comunicagdo ou de comunicacao
para o conhecimento “estdo sempre orientadas também para as fungdes politicas e
econdmicas” (BOURDIEU, 1983a [1972], p. 52).

Para Bourdieu (1983a [1972], p. 52, grifos nossos), a construgao estruturalista
s6 se permite constituir as propriedades estruturais da mensagem enquanto tais, isto
€, enquanto sistema, dando-se um emissor e um receptor impessoais e
intercambiaveis, quer dizer, como se se tratasse apenas de relagdes entre individuos
quaisquer, fazendo abstragdo das propriedades funcionais que cada mensagem
deve a “sua utilizacdo numa certa interagdo social estruturada, ou seja, nas
estruturas sociais nas quais se encontram inseridos os agentes em interagao (isto €,
as estruturas das relagbes de classe)’.

Em O senso pratico, Bourdieu (2009 [1980], p. 62) critica o idealismo da teoria
estruturalista, observando que Lévi-Strauss atribui aos mitos o poder de resolver
problemas légicos quando os transforma em “um desses lugares onde, a maneira da
Razao na histéria segundo Hegel, um Espirito universal pensa a si mesmo”. Assim,
na medida em que se desloca “do substantivo a substancia”, a teoria de Lévi-Strauss
tende a constituir o modelo construido para explicar as praticas como um poder
realmente capaz de determina-los: “reificando abstragbes”, ela trata suas
construgbes como realidades dotadas de uma eficacia social'®, “atribuindo aos
conceitos o poder de agir na histéria”, ou seja, Lévi-Strauss “personifica os coletivos”

e os transforma em “sujeitos responsaveis de agdes histéricas”, passando “do

19 Lévi-Strauss (2004 [1964], p. 31) tende a ver os mitos como seres dotados de consciéncia, capazes
de pensar e de agir: “Nao pretendemos, portanto, mostrar como os homens pensam nos mitos, mas
como os mitos se pensam nos homens, e a sua revelia [...], de um certo modo, os mitos se pensam
entre si”.
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modelo da realidade a realidade do modelo”; ou, como diria Marx®, da légica da
coisa a coisa da logica (BOURDIEU, 2009 [1980], p. 62-66). Assim, “sob a aparéncia
de um materialismo radical, essa filosofia da natureza € uma filosofia do espirito que
retorna a uma espécie de idealismo” (BOURDIEU, 2009 [1980], p. 68):

Ao afirmar a universalidade e a eternidade das categorias légicas que
regem “a atividade inconsciente do espirito”, ela ignora a dialética das
estruturas sociais e das disposi¢cbes estruturadas e estruturantes na qual se
formam e se transformam os esquemas de pensamento: quer se trate das
categorias ldgicas, principios de divisao que, por intermédio dos principios
da divisdo do trabalho, correspondem a estrutura do mundo social (e ndo do
mundo natural) ou das estruturas temporais que sao insensivelmente
inculcadas pela “surda presséo das relagbes econémicas”, como diz Marx?',
ou seja, pelo sistema das sangdes econdmicas e simbdlicas associadas a
uma posi¢ao determinada nas estruturas econémicas, esses esquemas sao
uma das mediagdes pelas quais as estruturas objetivas conseguem
estruturar toda a experiéncia, comegando pela experiéncia econdmica, sem
tomar as vias de uma determinagdao mecanica ou de uma tomada de
consciéncia adequada (BOURDIEU, 2009 [1980], p. 68, grifos nossos).

Dai que, para Bourdieu (2025a, p. 38), Lévi-Strauss esta aquém de Durkheim
e Mauss no que se refere a hipdtese da correspondéncia entre estruturas subjetivas
e estruturas objetivas, ja que, partindo de uma perspectiva estritamente internalista,
o antropdlogo “se viu levado a rechacgar o principio mesmo da relagdo entre as
estruturas dos sistemas simbdlicos e as estruturas sociais”. Nesse ponto, Bourdieu
(2014 [1989], p. 227) explica que a hipotese durkheimiana é que ha uma relagao
estreita entre as “estruturas mentais”, isto é, entre os principios a partir dos quais
construimos a realidade social e fisica, e as estruturas sociais; hipotese esta que
pode ser observada em Algumas formas primitivas de classificacdo?? (1976 [1903]),

artigo em que Durkheim, em parceria com Marcel Mauss, sustenta que ha uma

20 Na sua Critica da filosofia do Direito de Hegel, Marx (2010 [1843], p. 38-39, grifos nossos)
esclarece que em Hegel, “o trabalho filos6fico ndo consiste em que o pensamento se concretize nas
determinagdes politicas, mas em que as determinagbes politicas existentes se volatilizem no
pensamento abstrato. O momento filoséfico ndo é a logica da coisa, mas a coisa da légica. A logica
nao serve a demonstragéo do Estado, mas o Estado serve a demonstracédo da ldgica”.

21 “N&o basta que as condigbes de trabalho aparecam num polo como capital € no outro como
pessoas que ndo tém nada para vender, a ndo ser sua forga de trabalho. Tampouco basta obriga-las
a se venderem voluntariamente. No evolver da produgéo capitalista desenvolve-se uma classe de
trabalhadores que, por educacéo, ftradicdo e habito, reconhece as exigéncias desse modo de
producdo como leis naturais e evidentes por si mesmas. A organizagcdo do processo capitalista de
producdo desenvolvido quebra toda a resisténcia; a constante geracdo de uma superpopulagéo
relativa mantém a lei da oferta e da demanda de trabalho, e, portanto, o salario, nos ftrilhos
convenientes as necessidades de valorizagdo do capital; a coergcdo muda exercida pelas relagoes
econdmicas sela o dominio do capitalista sobre o trabalhador” (MARX, 2017a [1867], p. 808, grifos
NOSSOS).

22 Para Bourdieu (2023b [1984], p. 297), esse artigo de Durkheim e Mauss contém, “em estado
implicito, todo o estruturalismo”.
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“genealogia da logica” e que os principios de classificac&do tais como os observamos
nas sociedades originarias “devem ser relacionados com as proprias estruturas da
ordem social em que as estruturas mentais sdo constituidas” (BOURDIEU, 2014
[1989], p. 227).

Analisando os sistemas de classificacdo de alguns povos originarios
australianos, Durkheim e Mauss (1976 [1903], p. 184-198) perceberam que “a
classificagcao das coisas reproduz a classificagdo dos homens”, além de que o que
caracteriza essas classificagbes é que “as ideias estdo nelas organizadas de acordo
com o modelo fornecido pela sociedade”, quer dizer, entre o sistema social dessas
tribos e o0 seu sistema légico “ndo ha uma relagdo acidental”, mas uma “relagao
estreita”; e “ao contrario de terem as relagdes légicas entre as coisas fornecido base
as relagdes sociais dos homens, [...] na realidade foram estas que serviram de
protétipo aquelas”.

Entretanto, o autor também aponta a relutancia de Durkheim em reconhecer
esse fendmeno como relacionado as estruturas de poder de classe, ou seja, quando
ele qualifica os sistemas simbdlicos apenas como instrumentos de integragao social,
supondo uma sociedade indivisa. Por exemplo, definindo o sistema de ensino como
o conjunto dos mecanismos institucionais pelos quais a transmissdao da cultura
herdada do passado entre as geragdes é assegurada, a teoria durkheimiana?® tende
a “dissociar a reproducao cultural de sua funcdo de reprodugdo social, isto €&, a
ignorar o efeito proprio das relagbes simbodlicas na reproducédo das relagbes de
forca” (BOURDIEU; PASSERON, 1992 [1970], p. 25, grifos nossos).

Esse € o motivo pelo qual Bourdieu sente a necessidade de complementar a
hipdtese durkheimiana com elementos da teoria da ideologia de Karl Marx?*, que

coloca énfase na funcédo politica de dominagdo de classes desses sistemas

23 “Essas teorias que, como o vemos em Durkheim, ndo fazem sendo transpor no caso das
sociedades divididas em classes a representagao da cultura e da transmissao cultural mais propalada
entre os etndlogos, repousam sobre o postulado tacito de que as diferentes AP [a¢des pedagogicas]
gue se exercem numa formacgao social colaboram harmoniosamente para a reproducédo de um capital
cultural concebido como uma propriedade indivisa de toda a ‘sociedade’. Na realidade, devido ao fato
de que elas correspondam aos interesses materiais e simbdlicos de grupos ou classes diferentemente
situadas nas relacdes de forca, essas AP tendem sempre a reproduzir a estrutura da distribuicdo do
capital cultural entre esses grupos ou classes, contribuindo do mesmo modo para a reproducdo da
estrutura social [...], definida como reproducgéo da estrutura das relacées de forca entre as classes”
(BOURDIEU; PASSERON, 1992 [1970], p. 25, grifos nossos).

2 “Marx se opde a Durkheim no que ele percebe como o produto de uma denominacgéo de classe em
que Durkheim (que n&o explica jamais tdo claramente sua filosofia social exceto em matéria de
sociologia da educagao, lugar privilegiado da ilusdo do consenso) nao vé sendo o efeito de um
constrangimento social indiviso” (BOURDIEU; PASSERON, 1992 [1970], p. 19, grifos nossos).



47

simbdlicos, e ndo em uma estrutura social supostamente coesa e harmoniosa, sem
contradigbes e divisdes. Também podemos tomar como exemplo a religido que, ao
contribuir para a imposi¢cdo dos principios de estruturacdo da percepcdo do mundo
social, inculca “um sistema de praticas e representacbes cuja estrutura
objetivamente fundada em um principio de divisdo politica apresenta-se como a

estrutura natural-sobrenatural do cosmos” (BOURDIEU, 2025a, p. 41).

Nessa altura, convém reformular a questdo durkheimiana das ‘funcdes
sociais’ desempenhadas pela religidao em relagdo ao ‘corpo social’ em seu
conjunto pela questdo marxista das fungées politicas exercidas pela religiao
por forca de sua eficacia propriamente simbdlica perante as diferentes
classes sociais de uma formagao social determinada. Ao levar a sério, na
mesma tacada, a hipétese de Durkheim concernente a génese social dos
esquemas de pensamento, de percepgao, de apreciagcéo e de agao, e o fato
da divisdo social, é forgoso admitir a hipotese de haver correspondéncia
entre as estruturas sociais (a rigor, as estruturas de poder) e as estruturas
mentais, a qual se estabelece por intermédio da estrutura dos sistemas
simbdlicos, lingua, religido, arte etc. (BOURDIEU, 2025a, p. 40, grifos
NOSS0S).

Em sintese, devemos observar a dupla funcdo dos sistemas simbdlicos em
uma sociedade de classes: unir/integrar e separar/distinguir. Pelo fato de os
sistemas simbdlicos organizarem o mundo natural e social, ai identificando classes
antagonistas, e também porque “engendram o sentido e o consenso sobre tal
sentido pela légica da inclusdo e da exclusao”, eles se predispdem a “cumprir
simultaneamente fungdes de inclusdo e de exclusdo, de associacdo e de
dissociagao, de integracao e de distingdo” (BOURDIEU, 2025a, p. 38, grifo nosso).
Tais fungbes sociais tendem a se transformar em fungdes politicas a medida que a
funcdo loégica de ordenagdo do mundo desempenhada pelo mito de modo
socialmente indiferenciado “subordina-se as fung¢des socialmente diferenciadas de
distincao social e de legitimacao das diferengas, ou seja, as divisdes efetuadas pela
ideologia religiosa vém recobrir as divisbes sociais em grupos ou classes
concorrentes e antagbnicas” (BOURDIEU, 2025a, p. 38).

De modo compativel e complementar, veremos que em Althusser, a ideologia,
em uma sociedade de classes, cumpre tanto uma fungao de cimento e de ligagao
entre os individuos e a estrutura social, assegurando o ajuste e a coesao destes em
seus papéis, suas funcdes e suas relagdes sociais, como de legitimacao da estrutura
de dominacido e exploragdo econdmica. Em outras palavras, a ideologia ndo tem

apenas por funcao a integracao social, mas também uma funcao politica de divisdo e
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dissimulagao das contradi¢bes sociais.

2.2) ALTHUSSER: LIGA E DIVIDE

Em Practica tedrica y lucha ideoldgica, artigo que compde o livro La filosofia
como arma de la revolucion, Althusser (2005a [1966]) explica que, em sua imerséo
nas estruturas sociais, 0s seres humanos encontram estruturas ideoldgicas, primeiro
ao nascer, existindo na sociedade, da mesma maneira que encontram existindo
antes deles as relagdes de produgao e as relagcdes politicas em que deverao viver.
Como sustenta Marx (2011b [1852], p. 25), somos inseridos em circunstancias
sociais nas quais nao escolhemos de livre e espontdnea vontade, mas que nos
foram legadas e transmitidas pelo passado: “A tradicdo de todas as geragoes
passadas € como um pesadelo que comprime o cérebro dos vivos”. Para Althusser
(2005a [1966], p. 52, trad. nossa), da mesma maneira que a estrutura das relagbes
de produgédo nao é imediatamente visivel para os agentes da produgao, a estrutura
da ideologia nado ¢é imediatamente visivel para aqueles que a ela estéo
sujeitos/submetidos: “Nao percebem a ideologia de sua representacdo do mundo
como ideologia, ndo conhecem nem sua estrutura nem seus mecanismos; praticam
sua ideologia (como se diz de um crente que pratica sua religido), ndo a conhecem”.

Na sua pratica real, os agentes “sao efetivamente determinados por estruturas
objetivas”, de modo que “é a sua pratica que os convence da existéncia da
realidade, os faz perceber certos efeitos objetivos da agado dessas estruturas”, ao
mesmo tempo em que “dissimula a esséncia destas” (ALTHUSSER, 2005a [1966], p.
49-50, grifos do autor, trad. nossa). Segundo Althusser (2005a [1966], p. 50-52, trad.
nossa), o individuo ndo pode, por meio da mera pratica imediata e cotidiana,
alcancar o "verdadeiro conhecimento" dos fundamentos dessas estruturas obijetivas,
razao pela qual, quando acredita ver a realidade com uma percepgao pura, na
verdade a vé com uma percepgao e pratica impuras: “marcadas por estruturas

invisiveis de ideologia”.

Como ele ndo percebe a ideologia, toma sua percepgdo das coisas e do
mundo pela percepcdo das “coisas mesmas”, sem se dar conta de que esta
percepcdo nao lhe é dada sendo sob o véu das formas insuspeitadas da
ideologia (ALTHUSSER, 2005a [1966], p. 52, grifos do autor, trad. nossa).
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Trata-se de uma relagcdo de naturalizagcdo da realidade: na percepgao das
“coisas mesmas”, as aparéncias da realidade social s&o vistas como algo evidente,
natural. Nessa perspectiva, a ideologia é indiscernivel nas praticas imediatas da vida
cotidiana, em nossa “experiéncia vivida’, e “todas as impressbes e analises
imediatas do ‘vivido’ estdo profundamente marcadas pelos temas da evidéncia
ideologica” (ALTHUSSER, 2005a [1966], p. 51, grifos do autor, trad. nossa).

Em Marxismo e Humanismo, Althusser (2015 [1965], p. 194, grifos do autor)
dira que, naideologia, os seres humanos ndo exprimem suas relagbées com suas
condicbes de existéncia, mas “a maneira pela qual vivem sua relacdo com suas
condicbes de existéncia”. A estrutura essencial e profunda da realidade pode ser
apreendida apenas com a pratica tedrica da ciéncia, que rompe com as evidéncias
imediatas da realidade em sua aparéncia. Como bem destaca Francisco Sampedro
(2010, p. 36), “entre a estrutura (invisivel, e sé apreendida pela ciéncia) e a
representacao (visivel, ‘evidente’ e ‘natural’ do ponto de vista ideoldgico) ha uma
relagado contraditoria”. Ao contrario de uma exclusdo mutua, a ciéncia se articula de
modo processual e contraditério com a ideologia, formando, efetivamente, uma
relacdo de unidade, ainda que ndo de identidade. Voltaremos a essa questido no
capitulo 4.

E por isso que, na ideologia — ao contrario do que ocorre na ciéncia —, o que
se exprime é a maneira pela qual os seres humanos vivem sua relagdo com as suas
condi¢des de existéncia, manifesta em suas praticas cotidianas e imediatas e em
sua imersdo nas estruturas sociais. Essa vivéncia supde simultaneamente uma
relacdo real e uma relagao “vivida”, “imaginaria”, o que constitui a complexa “relagcao
de relacdes” ou “relagbes de segundo grau” que se opera no fenébmeno ideoldgico
pela sobredeterminagcdo do real pelo imaginario e do imaginario pelo real
(ALTHUSSER, 2015 [1965], p. 194). Além disso, é importante observar que a
ideologia pode existir “sob as formas mais ou menos difusas, mais ou menos
irreflexivas, ou, ao contrario, sob as formas mais ou menos conscientes, reflexivas e
explicitamente sistematizadas das formas teéricas” (ALTHUSSER, 2005a [1966], p.
53, trad. nossa).

Para compreender sua forma de presenga mais geral, ha de considerar que “a
ideologia se introduz em todas as partes do edificio e constitui esse cimento de
natureza particular que assegura o ajuste e a coesdo dos homens em seus papéis,
suas fungbes e suas relagbes sociais” (ALTHUSSER, 2005a [1966], p. 51, trad.
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nossa, grifos nossos). De acordo com Althusser (2005a [1966], p. 51, trad. nossa), a
ideologia “impregna todas as atividades” do ser humano: ela esta presente nas
atitudes em relagdo ao trabalho, na ideia que o trabalhador faz do mecanismo da
producéo; estad presente nas atitudes e nos julgamentos politicos, nas condutas
familiares dos individuos e em seus comportamentos para com o0s outros; e,
sobretudo, ela esta presente em “seu julgamento sobre o ‘sentido da vida’ em geral,

seus diferentes cultos (Deus, o principe, o Estado etc...)".

Tudo se sucede como se para existirem como seres conscientes e ativos na
sociedade que condiciona toda sua existéncia, tivessem necessidade de
dispor de certa representagdo de seu mundo, a qual pode permanecer em
grande parte inconsciente e mecénica, ou ao contrario ser mais ou menos
amplamente consciente e reflexiva. A ideologia aparece assim como certa
representagdo do mundo, que liga os homens as suas condicbes de
existéncia e os homens entre si na divisdo de suas tarefas e na igualdade
ou desigualdade de sua sorte (ALTHUSSER, 2005a [1966], p. 50, trad.
nossa, grifos do autor).

Para o autor, desde as primeiras formas de sociedade constata-se ja a
existéncia deste lago, e “ndo € por acaso que podemos ver na primeira forma geral
da ideologia, a religido, a realidade deste lago” (ALTHUSSER, 2005a [1966], p. 50,
grifos do autor). No que diz respeito a essa primeira forma geral da ideologia, a
religiao, que formaria um /ago, um cimento de ajuste e coesado que liga os seres
humanos entre eles mesmos e as suas condi¢cdes de existéncia, parece claro que
Althusser esta fazendo referéncia a teoria de Antonio Gramsci (1999 [1929], p. 375,
grifos nossos), que argumenta que a ideologia “da o cimento mais intimo a
sociedade civil®® e, portanto, ao Estado”, fornecendo uma “concepgdo do mundo,
que se manifesta implicitamente na arte, no direito, na atividade econdémica, em

todas as manifestagcdes de vida individuais e coletivas” e, desse modo, se transforma

25 para Althusser (1980b [1965], p. 110, grifos do autor), “o conceito de ‘sociedade civil’, presente nos
textos de maturacdo de Marx, e constantemente retomado por Gramsci, para designar a esfera da
existéncia econdémica, € ambiguo e deve ser retirado do vocabulario tedrico marxista”, ja que remete
ao conceito hegeliano de “esfera das necessidades”. Além disso, embora Althusser (2015 [1965], p.
106) reconhega que Gramsci € um autor decisivo para a superagdo do economicismo mecanicista e
para a construcdo de uma teoria da eficacia propria das superestruturas, apontando que nos
Cadernos do Carcere (GRAMSCI, 1999 [1929]) encontram-se “visbes absolutamente originais e as
vezes geniais sobre o problema, hoje fundamental, das superestruturas”, Althusser (1980b [1965], p.
76) também adverte que Gramsci “classifica religibes e marxismo sob o mesmo conceito de
‘concepgdes do mundo’ ou ‘ideologias’; identifica também facilmente religido, ideologia, filosofia e
teoria marxista”. Para Althusser (1980b [1965], p. 77), “a ciéncia ndo pode ser classificada sob a
categoria de ‘superestrutura” e ao identificar ciéncia e ideologia, Gramsci nao apreende a
especificidade da ciéncia em seu processo contraditorio de ruptura com a ideologia: “A posigéo de
Marx, toda a sua critica da ideologia implica que, em seu sentido proprio, a ciéncia (que apreende a
realidade) constitua uma ruptura com a ideologia” (ALTHUSSER, 2015 [1965], p. 67, grifos do autor).
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em “um movimento cultural, em uma ‘religidao’, em uma ‘fé” (GRAMSCI, 1999 [1929],
p. 98-99).

Porém, Althusser (2003 [1978], p. 163) lembra que, antes de Gramsci, essa
teoria que destaca a religido como um cimento unificador de uma estrutura social ja
tinha sido desenvolvida por Emile Durkheim, o que indica que o filésofo francés nao
tinha apenas o tedrico italiano da hegemonia em mente quando pensava o efeito de
coesdo social da ideologia, mas também o sociologo francés. Em As formas
elementares da vida religiosa, Durkheim (1996 [1912], p. VI) busca entender “a
natureza religiosa do homem”, que seria “um aspecto essencial e permanente da
humanidade”. Para o socidlogo, uma instituigdo humana “ndo pode repousar sobre o
erro e a mentira” — se ela nao for “fundada na natureza das coisas”, ndo pode durar,
e é por essa razao que as religides “pertencem ao real e o exprimem”, “traduzem
alguma necessidade humana” (DURKHEIM, 1996 [1912], p. VI). Portanto, para
Durkheim (1996 [1912], p. VI-VII), “ndo ha religides falsas”, na medida em que “todas
correspondem a condi¢gbes dadas da existéncia humana”.

Trata-se de reconhecer que as sociedades humanas “secretam a ideologia
como o elemento e a prépria atmosfera indispensaveis a sua respiragao e a sua vida
histéricas”, de forma que “a ideologia ndo € uma aberragdo ou uma excrescéncia
contingente da Histdria: € uma estrutura essencial a vida histérica das sociedades”
(ALTHUSSER, 2015 [1965], p. 192-193). De modo semelhante ao que vimos em
Althusser sobre a necessidade dos seres humanos se guiarem por certa
representacdo de seu mundo e de suas relagdes com ele, Durkheim (1996 [1912], p.
4) aponta que “as necessidades da existéncia” nos obrigam a todos “a representar
de alguma maneira as coisas no meio das quais vivemos, sobre as quais a todo
momento emitimos juizos e que precisamos levar em conta em nossa conduta”.
Além disso, a religiao forma um lago de coesao e de pertencimento entre os seus
praticantes, de maneira que ela “desperta esse sentimento de apoio, de protegao, de
dependéncia tutelar que liga o fiel ao seu culto” (DURKHEIM, 1996 [1912], p. 461,
grifo nosso).

Com bem nota Sheelagh Strawbrigde (1982, p. 127, trad. nossa) em uma
analise sobre os paralelos entre a teoria da ideologia em Althusser e a teoria da
religidgo em Durkheim, “as notaveis semelhangas entre as teses althusseriana e
durkheimiana residem na teoria geral”’, uma vez que, para ambas, “a universalidade

deriva da fungdo socialmente coesiva da ideologia/religido e da necessaria
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opacidade da estrutura social/sistema de relagbes sociais, 0 que requer um nivel de
representacao mitica”.

Uma licdo importante que Althusser aprende com Durkheim, Mauss e também
com Lévi-Strauss, € uma forma de pensar a linguagem e as estruturas subjetivas
para além de uma psicologia intelectualista, uma vez que as classificagdes sociais
nao seguem as leis do entendimento puro, ndo sao ideias puras, mas, sim, obra de
sentimentos, de modo que “uma espécie de coisas ndo € simples objeto de
conhecimento, mas corresponde antes de mais nada a uma certa atitude
sentimental” (DURKHEIM; MAUSS, 1976 [1903], p. 201).

As coisas, antes de mais nada, sdo sagradas ou profanas, puras ou
impuras, amigas ou inimigas, favoraveis ou desfavoraveis; isto é, seus
caracteres fundamentais ndo fazem mais do que exprimir a maneira pela
qual elas afetam a sensibilidade social. Diferencas e semelhancas mais
afetivas que intelectuais determinam a maneira pela qual elas se agrupam
(DURKHEIM; MAUSS, 1976 [1903], p. 201).

Ou seja, “é o valor emocional das nogbes que desempenha papel
preponderante na maneira pela qual as ideias se aproximam ou se separam”, quer
dizer, este valor é que “serve de carater dominante na classificacédo” (DURKHEIM;
MAUSS, 1976 [1903], p. 201). Nesse sentido, em sua Infrodugédo a obra de Marcel
Mauss, Lévi-Strauss (2003 [1949], p. 28) reconhece a importancia do pensamento
de Mauss para se “formular os problemas etnolégicos de outra maneira que nao com

a ajuda das ‘categorias rigidas e abstratas de nossa linguagem e de nossa razao’,

em termos de uma ‘psicologia ndo intelectualista’.

Assim, nao é surpreendente que Mauss, convencido da necessidade de
uma estreita colaboragcdo entre sociologia e psicologia, tenha
constantemente apelado ao inconsciente como o que fornece o carater
comum e especifico dos fatos sociais: “tanto em magia e em religidao como
em linguistica, sdo as ideias inconscientes que agem”. [...] Mauss via
portanto com justeza quando constatava, ja em 1902, que “em suma, tao
logo chegamos a representagéo das propriedades magicas, estamos diante
de fendmenos semelhantes aos da linguagem”. Pois foi a linguistica, e mais
particularmente a linguistica estrutural, que nos familiarizou desde entado
com a ideia de que os fendmenos fundamentais da vida do espirito, os que
a condicionam e determinam suas formas mais gerais, situam-se no nivel do
pensamento inconsciente. O inconsciente seria assim o termo mediador
entre mim e outrem (LEVI-STRAUSS, 2003 [1949], p. 28).

Segundo o linguista polonés Witold Doroszewski (1933, p. 90, trad. nossa), “a
‘lingua’ [la Tangue’] de Saussure nao s6 corresponde exatamente ao ‘fato social’ de

Durkheim”, mas essa lingua, “em parte psicolégica e em parte social, externa ao
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individuo, exercendo uma restricado sobre o individuo” foi de certa forma “modelada
nas ‘representacdes coletivas’ de Durkheim”®. E por isso que Bourdieu (2025a, p.
37) recomenda o artigo de Doroszewski para entendermos a relagédo entre Durkheim
e Saussure, afirmando ainda que estes seriam “os dois pais fundadores,
desigualmente reconhecidos, do estruturalismo”.

Dessa forma, “embora tivesse permanecido confinado na problematica da
consciéncia coletiva pelos instrumentos conceituais peculiares as ciéncias humanas
de sua época’, Durkheim teve a preocupacao de estabelecer a “distingao entre o
principio pelo qual o socidlogo cria a existéncia de regularidades n&do conscientes e a
afirmacgéo de um ‘inconsciente’ dotado de caracteres especificos” (BOURDIEU, 2015
[1968], p. 27). Assim, ao discutir a relagéo entre as representagdes individuais e as

representagdes coletivas, ele escreve o seguinte:

Tudo o que pretendemos dizer, com efeito, € que se passam fendbmenos em
nds que sao de natureza psiquica e, no entanto, ndo sdo conhecidos do ego
que ndés somos. Quanto a saber se sdo percebidos por algum ego
desconhecido ou o que podem ser fora de qualquer apreensao, isso nao
nos importa. Admitamos apenas que a vida representativa se estende além
de nossa consciéncia atual (DURKHEIM, 1970 [1898], p. 31-32).

Além disso, Jacques Lacan (1998 [1966]) ndo s6 reconhece a importancia da
teoria da eficacia simbdlica de Lévi-Strauss (2008a [1958]) em seu artigo sobre O
estadio do espelho como formador da fungdo do eu, mas também incorpora a tese
de Lévi-Strauss (2003 [1949], p. 29) de que “os simbolos sdo mais reais que aquilo

que simbolizam, o significante precede e determina o significado”.

Se eu quisesse caracterizar o sentido pelo qual fui sustentado e levado pelo
discurso de Claude Lévi-Strauss, eu diria que é na énfase que ele colocou
[...] sobre o que chamarei a fungcdo do significante, no sentido que esse
termo tem em linguistica, como esse significante prevalece sobre o
significado ao qual ele os impde (LACAN, apud ZAFIROPOULQOS, 2009, p.
11).

Evidentemente, Althusser dialogou com essas questdes em sua teoria da
ideologia, como, por exemplo, no seu conceito de interpelagdo e em sua critica a

categoria de sujeito autodeterminado e senhor de sua linguagem (como veremos no

capitulo 3); ou em sua teoria da fungdo geral de coeséo e integragao social da

% Além disso, Doroszewski (1933, p. 90) afirma ter fontes confiaveis que relataram o “profundo
interesse” de Saussure pelos debates sociolégicos protagonizados por Durkheim na Franga do inicio
do século XX.
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ideologia. No entanto, Althusser também criticou os aspectos conservadores da
sociologia durkheimiana e da antropologia estrutural, sobretudo no que diz respeito a
concepcdo de uma estrutura social sem contradigdes sociais, harménica, na qual
cada fungdo social cumpre um papel importante para a sobrevivéncia do todo
organico, de forma que a sociedade poderia ser vista até mesmo como um sujeito

com intengdes.

Existe um “inconsciente social” que assegura, exatamente como faria uma
inteligncia aguda, os meios adequados para permitir a “sociedade
primitiva” viver e sobreviver; [...] é preciso criticar esse funcionalismo, que,
teoricamente, € sempre uma forma de subjetivismo, que empresta a
“sociedade” a forma de existéncia de um sujeito que possui intengdes e
objetivos (ALTHUSSER, 2005b [1966], p. 201).

Analisando o texto de Althusser sobre Lévi-Strauss, Marco Vanzulli (2005, p.
188) concorda que “o estruturalismo de Lévi-Strauss pode ser considerado uma
revisdo e uma extensao do funcionalismo, em que a funcdo de cada instituicdo
cultural é generalizada quase que para hipostasiar um ‘inconsciente social’ que rege
a vida social”. Em uma carta para Jacques Lacan de 1966, Althusser (1996, p. 266-
267) alerta que muitos estavam simplesmente confundindo o psicanalista com Lévi-
Strauss sob o termo “estruturalismo”, e que isso era um risco para a teoria de Lacan,
pois a concepgao de inconsciente de Lévi-Strauss seria “completamente aberrante”,
com “uma tentagao de conceber a estrutura como intengao e subjetividade”.

Nesse sentido, Althusser (1999b [1970], p. 284) adverte que “os linguistas e
0s que recorrem a linguistica para diferentes fins, esbarram, muitas vezes, em
dificuldades relacionadas com o fato de que eles ndo reconhecem o jogo dos efeitos
ideologicos de qualquer discurso”. Em outras palavras, focam apenas nas fungdes
de comunicagao, de conhecimento e de integragado social dos sistemas simbdlicos,
com a ilusdo do consenso de uma sociedade que seria indivisa; ndo se atentando,
por consequéncia, para a fungcdo de dominagao que estes sistemas desempenham
em seu nexo com a estrutura econémica de uma sociedade dividida em classes.

Para Lévi-Strauss (2004 [1964], p. 35) “é necessario e suficiente atingir a
estrutura inconsciente, subjacente a cada instituicdo e a cada costume, para obter
um principio de interpretagcéo valido para outras instituigdes e outros costumes”, uma
vez que para o autor haveria uma “atividade inconsciente do espirito” que consistiria
em “impor formas a um conteudo”, sendo essas formas “fundamentalmente as

mesmas para todos os espiritos, antigos e modernos, primitivos e civilizados”.
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Assim, o objetivo do antropologo € chegar a “um inventario das possibilidades
inconscientes”, o qual forneceria “uma arquitetura légica a desenvolvimentos
histéricos” (LEVI-STRAUSS, 2004 [1964], p. 37-38, grifo nosso).

Interpretando Lévi-Strauss sobre esse ponto, Althusser (2005b [1966], p. 203)
adverte que, como esse “espirito humano” seria dotado apenas de uma faculdade
para “combinar binariamente os possiveis”, a consequéncia dessa tese € que a
producéo do conceito da necessidade de um objeto é substituida pela “produgao do

conceito de sua possibilidade”.

Como o que Lévi-Strauss descreve (e frequentemente muito bem) esta
ligado cem por cento a essa virtude mistica de um espirito humano que
combina os possiveis e os apresenta como possiveis, tudo aquilo que
distingue os reais entre si, isto &, tudo o que constitui a necessidade
diferencial das realidades, das instancias distintas, tudo isso desaparece: no
mundo, devemos tratar apenas com os isomorfismos, e palavras, mulheres,
bens etc., se trocam do mesmo modo na medida em que s&o igualmente
“forma” (formas isomorfas em funcéo de seu nascimento comum: isomorfas
porque nascidas da mesma matriz combinatéria de possiveis puros!)
(ALTHUSSER, 2005b [1966], p. 203, grifos do autor)

Para o autor, a pergunta pertinente ndo é a simples possibilidade de uma
realidade, mas sim por que esse possivel, e ndo outro, € que se configurou. Ou seja,
‘ndo é produzindo a possibilidade de um real existente que o vai tornar
compreensivel, mas produzindo o conceito da sua necessidade (este possivel, nao
um outo)” (ALTHUSSER, 2005b [1966], p. 202, grifos do autor). Percebe-se em Lévi-
Strauss uma espécie de idealismo formalista que simplesmente sustenta uma
producéao do real pela combinatéria de elementos quaisquer. Althusser (1978 [1976],
p. 100) esclarece que Marx fala efetivamente de uma combinagao de elementos na
estrutura de um modo de produgao, “mas essa combinacao (Verbindung) ndao é um
combinatério formal, ndo € o caso de deduzir os diferentes modos de producgao
‘possiveis’, pelo jogo formal das diferentes combinagdes possiveis dos elementos”.

Nesse sentido, Lévi-Strauss (2008b [1962], p. 150) tem a pretensdo de
contribuir com uma teoria da ideologia, “¢ com esta teoria das superestruturas
apenas esbocgada por Marx que desejamos contribuir, reservando a historia [...] o
cuidado de desenvolver o estudo das infraestruturas”. A critica fundamental de
Althusser (2005b [1966], p. 200) incide justamente nessa pretensédo da antropologia
estrutural em se tornar uma disciplina distinta do materialismo historico, ou seja, de

ter como objeto apenas a instancia ideoldgica, de uma forma isolada e sem se
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atentar para as relagdes entre as instancias de uma formacgao social: “N&o saber o
que é o ideoldgico é antes de mais nada ndo saber o que seja uma formagéao social,
um modo de produc¢ao, as instancias (econémica, politica, ideoldgica)”.

Considerando essas observagdes de Althusser sobre a estrutura da ideologia,
podemos identificar dois aspectos intimamente relacionados que, porém, podem ser
distinguidos. Ela &, de um lado, uma forma de representagcdo da realidade que
orienta os individuos em suas atividades cotidianas e assegura a ligagao entre eles
no interior da sociedade. Esse traco pode ser observado na analise de Durkheim
sobre a religido, razéo pela qual, para o socidlogo, ela seria essencial e permanente
nas sociedades humanas; bem como na teoria dos mitos de Lévi-Strauss. De outro
lado, a ideologia também se relaciona com a reprodugdo do poder de uma classe
dominante e, portanto, pressupde uma sociedade dividida em classes. E nesse
sentido que, para Althusser (2005a [1966], p. 54-55, trad. nossa, grifos do autor),
tanto numa sociedade sem classes como numa sociedade de classes, “a ideologia
tem por funcédo assegurar a unido dos homens entre si no conjunto das formas de
sua existéncia, a relagcdo dos individuos com as tarefas que a estrutura social lhes
fixa”. Mas, em uma sociedade de classes, esta funcao de unido “é dominada pela
forma que assume a divisdo do trabalho na diferenciacdo dos homens em classes
antagénicas” (ALTHUSSER, 2005a [1966], p. 53, trad. nossa, grifos do autor). Nas
formacgbes sociais fundadas em classes, portanto, ha uma dupla fungdo: “esta
primeira funcdo de coesao social da ideologia subsiste, mas esta dominada pela
nova fungdo social imposta pela existéncia da divisGo em classes, que estende
amplamente a fungao precedente” (ALTHUSSER, 2005a [1966], p. 56, trad. nossa,
grifos do autor).

E dessa dupla funcdo da ideologia que se pode compreender um elemento
que, a primeira vista, pode parecer paradoxal: a representagao que ela oferece da
realidade é, de certa maneira, uma “alusdo ao real”, “um conhecimento de seu
mundo”, ou melhor, “um reconhecimento do seu mundo”; ao mesmo tempo essa
representacdo ndao € mais do que uma “ilusdo”, ndo é senao um “desconhecimento”
da realidade, “alusdo-ilusdo ou reconhecimento-desconhecimento; tal &, pois, do
ponto de vista de sua relagdo com o real, o mecanismo da ideologia” (ALTHUSSER,
2005a [1966], p. 56, trad. nossa).
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Cap. 3. A DIMENSAO INCONSCIENTE E O EFEITO DE RECONHECIMENTO-
DESCONHECIMENTO

Neste capitulo, buscamos explorar a conexao de Althusser e Bourdieu com a
psicandlise de Sigmund Freud e Jacques Lacan, sustentando que as estruturas
ideoldgicas e simbolicas devem ser pensadas a luz do conceito de inconsciente e,
portanto, para além das teorias idealistas do sujeito e da consciéncia. Nessa
perspectiva, destacamos o efeito de reconhecimento-desconhecimento da ideologia
e do poder simbdlico. Althusser e Bourdieu desenvolvem uma teoria materialista da
ideologia e dos sistemas simbdlicos, respectivamente, na qual ideias e simbolos se
apoiam em aparelhos e instituicdes, e em que se destaca a dimensao material dos
comportamentos e das praticas sociais. Nao se trata de situar na ordem das ideias e
da consciéncia o que ocorre na ordem das praticas. Afinal, uma ideologia existe
sempre em um aparelho, e em suas praticas: essa existéncia é material
(ALTHUSSER, 1999b [1970]); e o mundo social ndo funciona em termos de
consciéncia; ele funciona em termos de praticas (BOURDIEU, 2009 [1980]). Dessa
forma, parece haver aqui um pressuposto comum: “toda vida social é
essencialmente pratica” (MARX; ENGELS, 2007 [1845], p. 534, grifo dos autores).

Nas palavras de Blaise Pascal citado por Bourdieu (2001b [1997], p. 22),
“somos tanto autématos como espiritos; decorre dai que o instrumento pelo qual se
faz a persuasdao nao é apenas a demonstragdo. As provas convencem apenas O
espirito”. E continua: “O costume torna nossas provas as mais fortes e as mais
asperas; ele dobra o autbmato, que arrasta o espirito sem que ele pense nisso”.
Assim, o convencimento também se da conforme os caminhos do “habito o qual,
sem violéncia, sem arte, sem argumento, nos faz acreditar nas coisas”. Inspirado por
Pascal, Bourdieu enfatiza que a crenga se situa na ordem do autémato, isto €, do
corpo o qual, como Pascal costuma lembrar, “tem razées que a razdo desconhece”
(BOURDIEU, 2001b [1997], p. 22). Também citando Pascal (2003 [1670]), Althusser
(1999b [1970], p. 282) inverte a ordem do esquema nocional das teorias idealistas
da ideologia: “Ponha-se de joelhos, mexa os labios como na oragao e acreditara”.

Assim, outro ponto fundamental para a articulacao tedrica entre os conceitos
de ideologia e de poder simbdlico é a ruptura que o fildésofo franco-argelino e o
socidlogo francés fazem em relacado as filosofias modernas da consciéncia e do

sujeito, que tém o cogito de Descartes (1991 [1637]) e sua concepgao de um sujeito
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autocentrado e racional como um paradigma. Ruptura essa que, por conseguinte,
também se aplica as teorias do contrato social, que pressupdem um consentimento
consciente entre os sujeitos sobre as regras da ordem social; bem como as
correntes intelectualistas do marxismo que colocam o problema da ideologia em
termos de consciéncia.

Na medida em que ambos levam em consideragao as contribuigdes teoricas
de Sigmund Freud (1978 [1940]) sobre o inconsciente em suas obras, os autores
rompem com a problematica de um sujeito consciente; sustentando que colocar a
questao da ideologia e do poder simbdlico em termos de consciéncia € um obstaculo
epistemoldgico para a compreensdao do fendbmeno da reprodugdo das estruturas
sociais. Dessa forma, para os autores, tanto as teorias do contrato social — que
pressupdem um ato deliberado de vontade entre individuos conscientes,
responsaveis e imputaveis — como as correntes idealistas e humanistas do marxismo
— que, utilizando a nog¢ao de falsa consciéncia, se inserem nas teorias da acgao
racional e na problematica da consciéncia e do sujeito — ndo possuem 0s meios
tedricos para a analise da dominagéao ideoldgica e simbdlica.

Por exemplo, Sartre (2002 [1960]) e Lukacs (2003 [1923]) tendem a colocar a
questdo da ideologia em termos de consciéncia e falsa consciéncia, adotando a
concepgao de um sujeito autocentrado, autdbnomo e livre, que escolhe racionalmente
suas agdes e seu projeto. Tomando por base “a peculiar origem transcendental do
‘projeto’ humano”, “o humanismo historicista assume em Sartre a forma de uma
exaltacao da liberdade humana” (ALTHUSSER, 1980b [1965], p. 88). Para Althusser
(1978 [1976], p. 36), as teses humanistas de Sartre sobre a liberdade “obstaculizam
o desenvolvimento do conhecimento”. “Embora ele pense depois de Marx e de
Freud, Sartre é paradoxalmente, sob muitos aspectos, filosoficamente falando, um
idedlogo pré-marxista e pré-freudiano”. Nao se trata de considerar a ideologia como
uma falsa consciéncia ou um erro de interpretacao que nao teria um efeito e uma
existéncia material na totalidade social, como muitas teorias idealistas tendem a

sustentar.

Convencionou-se dizer que a ideologia pertence a regido da “consciéncia”.
Que nado haja engano sobre essa denominagdo, que permanece
contaminada pela problematica idealista anterior a Marx. Na verdade, a
ideologia tem muito pouco a ver com a “consciéncia” [...] Ela é
profundamente inconsciente, mesmo quando se apresenta (como na
“filosofia” pré-marxista) numa forma refletida (ALTHUSSER, 2015 [1965], p.
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193, grifo do autor).

Para Bourdieu (2009 [1980], p. 70, grifos do autor) Sartre descreve as praticas
como “estratégias explicitamente orientadas com referéncia a fins explicitamente
colocados por um projeto livre” e, dado que “faz de cada agdo uma espécie de
confrontagdo sem antecedente do sujeito e do mundo”, o seu mundo das praticas
“ndo é outra coisa sendo esse universo imaginario de possiveis intercambiaveis que
dependem inteiramente dos decretos da consciéncia”. De acordo com Bourdieu
(2009 [1980], p. 77-78), essa “ideologia do ator racional’” tem suas bases em uma
“antropologia imaginaria do subjetivismo liberal”’, quer dizer, a teoria da livre deciséo
de um sujeito consciente e racional.

No campo intelectual francés, o conceito idealista/subjetivista de ideologia
também foi criticado por Michel Foucault (1988, p. 7), que o considera “dificilmente
utilizavel” por sua vinculagdo a “algo como um sujeito”. Nessa diregado, Foucault
explica o contexto tedrico/historico de sua critica a determinado marxismo em A

arqueologia do saber (2008 [1969]) nos seguintes termos:

Quando falei do marxismo nesse livro, deveria ter dito, sabendo como esse
tema é supervalorizado, que se tratava do marxismo tal como funcionou na
Europa até, no maximo, o inicio do século XX. Deveria também ter
precisado — e reconheco que falhei nesse ponto — que se tratava da
espécie de marxismo que se encontra num certo nimero de comentadores
de Marx, como Engels. E que alias também nao esta ausente em Marx [quer
dizer, no jovem Marx influenciado por Feuerbach, como demonstrado por
Althusser (2015 [1965])]. Quero referirrme a uma espécie de filosofia
marxista que é, a meu ver, um acompanhamento ideoldgico das analises
histéricas e sociais de Marx, assim como de sua pratica revolucionaria, e
que nao constitui o cerne do marxismo, entendido como a anadlise da
sociedade capitalista e o esquema de uma acgdo revolucionaria nessa
sociedade. Se é este o nucleo do marxismo, entdo nao foi do marxismo que
falei, mas de uma espécie de humanismo marxista — um acompanhamento
ideoldgico, uma musica de fundo filosodfica. [...] Suponho que essa critica
pode valer ainda para autores como Garaudy, mas que ndo se aplica a
intelectuais como Althusser (FOUCAULT, 1996 [1970], p. 37, grifos nosso).

Em uma entrevista de 1966, Foucault (1991, p. 32, trad. nossa) descreve esse
contexto humanista e subjetivista na Franga nas décadas de 1950 e 1960,
destacando que “o ponto de ruptura se situou no dia em que Lévi-Strauss, em
relacdo a sociedade, e Lacan, em relagdo ao inconsciente, nos mostraram que o
‘sentido’ provavelmente ndo era senao um efeito de superficie”. Além disso, Foucault
aponta a importancia tedrica e politica de se criticar a ideologia humanista,
reconhecendo o trabalho de Althusser nessa diregao:
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Meu trabalho consiste em nos libertar definitivamente do humanismo e,
nesse sentido, meu compromisso € um trabalho politico na medida em que
todos os regimes do Oriente e do Ocidente contrabandeiam suas mas
mercadorias sob a bandeira do humanismo. Devemos denunciar todas
essas mistificacbes, como estdo fazendo atualmente Althusser e seus
companheiros de luta dentro do Partido Comunista (FOUCAULT, 1991, p.
35, trad. nossa).

Enfim, se procurarmos as referéncias tedricas de Althusser e Bourdieu, ndo
as encontraremos no racionalismo de Descartes, nem no subjetivismo de Sartre,
mas em Blaise Pascal (2003 [1670]) chamando ateng¢ao para as praticas habituais
que fazem com que os seres humanos se apeguem a determinada crenga, ja que
esta se situa na ordem do corpo, e este tem razdes que a razdo desconhece.
Também as encontraremos no materialismo do imaginario de Baruch Spinoza (2009
[1677]), que fundamenta as estruturas do imaginario na relagdo dos seres humanos
com o mundo expresso pelo estado de seus corpos, ou seja, no mundo material
vivido praticamente. E, sobretudo, sera na psicandlise de Sigmund Freud (1978
[1940]) e de Jacques Lacan (1998 [1966]) que encontraremos um dos pressupostos
tedricos mais importantes para as teorias da ideologia em Althusser e do poder

simbdlico em Bourdieu: o conceito de inconsciente.

3.1) ALTHUSSER E A INTERPELAGCAO

Em Ideologia e aparelhos ideolégicos de Estado, artigo que integra o livro
Sobre a reproducdo (1999b [1970]), Althusser apresenta sua formulacdo mais
sistematica do conceito de ideologia, sintetizada em trés teses centrais: 1) a
ideologia € uma representagéo da relagdo imaginaria dos individuos com suas
condigcdes reais de existéncia; 2) ela possui uma existéncia material; 3) interpela os
individuos como sujeitos. Antes de examinarmos essas teses, € necessario
considerar um pressuposto fundamental para Althusser (1999b [1970], p. 275): “A
ideologia ndo tem historia”. Esse ponto remete ao aspecto antropolégico de uma
teoria geral da ideologia, ja sugerido em Marxismo e Humanismo (2015 [1965]), mas
que agora o autor vincula explicitamente ao referencial psicanalitico: “Nossa
proposi¢cao — a ideologia ndo tem histéria — pode e deve ser colocada em relagao
direta com a proposi¢ao de Freud segundo a qual o inconsciente ¢ eterno, isto €,
nao tem histéria” (ALTHUSSER, 1999b [1970], p. 277, grifos do autor).
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Althusser, contudo, ressalta que sua tese nao pode ser confundida com a
formulacdo de Marx e Engels em A ideologia alemé& (2007 [1845]). Ao criticar a
filosofia idealista alema, que “desce do céu a terra”, Marx e Engels (2007 [1845], p.
94) fundamentam suas analises elevando-se “da terra ao céu”, ou seja, “nao se parte
daquilo que os homens dizem, imaginam ou representam, tampouco dos homens
pensados, imaginados e representados para, a partir dai, chegar aos homens de
carne e 0ss0”. E prossegue: parte-se “dos homens realmente ativos e, a partir de
seu processo de vida real, expde-se também o desenvolvimento dos reflexos
ideoldgicos e dos ecos desse processo de vida” (MARX; ENGELS, 2007 [1845], p.

94, grifos nossos). Assim,

[...] as formagbes nebulosas na cabega dos homens sao sublimacbes
necessarias de seu processo de vida material, processo empiricamente
constatavel e ligado a pressupostos materiais. A moral, a religido, a
metafisica e qualquer outra ideologia, bem como as formas de consciéncia a
elas correspondentes, sdo privadas, aqui, da aparéncia de autonomia que
até entdo possuiam. N&Go tém histéria, nem desenvolvimento; mas os
homens, ao desenvolverem sua producdo e seu intercambio materiais,
transformam também, com esta sua realidade, seu pensar e os produtos de
seu pensar (MARX; ENGELS, 2007 [1845], p. 94, grifos nossos).

E claro que essa linguagem dos “reflexos”, “ecos” e “sublimacdes” tende a
reduzir o fendbmeno da ideologia a sua determinagdo econdmica, favorecendo
leituras mecanicistas e economicistas do marxismo. Por isso Althusser (1999b
[1970], p. 276, grifos do autor) considera essa formulagdo de Marx uma tese
‘puramente negativa’, uma vez que a histéria da ideologia lhe é exterior, isto €,
localiza-se onde existe “a sua unica realidade plena e positiva, a histéria concreta
dos individuos concretos, materiais, que produzem materialmente a sua existéncia”.
Ora, nesse sentido, a ideologia n&o pode ter historia prépria nem autonomia relativa
em relagao a economia, tampouco produzir efeitos reais na estrutura social, pois
seria concebida como “pura ilusao, puro sonho, isto €, nada” (ALTHUSSER, 1999b
[1970], p. 276). Para Althusser (1999b [1970], p. 276), o estatuto tedrico dessa tese
negativa sobre o fendbmeno ideoldgico € analogo ao que o sonho possuia entre os
autores anteriores a Freud, que o entendiam como um resultado “puramente
imaginario”, portanto nulo, vazio, simples residuo da “unica realidade plena e
positiva”: a realidade diurna.

Pascale Gillot (2018 [2009], p. 81) explica que, na perspectiva inaugurada por
Freud em A interpretagdo dos sonhos (2019 [1899]), o sonho se emancipa da falta
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de estatuto preciso que possuia “nas concepgdes neurofisioldgica, bioldgica e
psicologica” vigentes na virada do século XIX para o XX. Assim, longe de constituir
um fendmeno aberrante ou destituido de sentido, passa a ter, em Freud, uma
inteligibilidade especifica: “Uma légica particular e uma causalidade propriamente
psiquica, que séo as do inconsciente” (GILLOT, 2018 [2009], p. 84, grifos da autora).
Desse modo, a inteligibilidade do sonho “supde, como sua condi¢cdo, a hipotese
tedrica do inconsciente” (GILLOT [2009], 2018, p. 81, grifos da autora). O proéprio
Freud (1976a [1933], p. 87) reconheceu que “aquilo que se conhece como visao
materialista da historia peque por subestimar esse fator”, isto &, o fator da

causalidade psiquica propria do inconsciente:

Eles o pbéem de lado, com o comentario de que as “ideologias” do homem
nada mais sdo do que produto e superestrutura de suas condigbes
econOmicas contemporaneas. Isto é verdade, mas muito provavelmente nao
a verdade inteira. A humanidade nunca vive inteiramente no presente. O
passado, a tradicao da raga e do povo, vive nas ideologias do superego e sé
lentamente cede as influéncias do presente, no sentido de mudangas novas;
e, enquanto opera através do superego, desempenha um poderoso papel
na vida do homem, independentemente de condi¢bes econdmicas (FREUD,
1976a [1933], p. 87, grifos nossos).

Para Althusser (1999b [1970], p. 276, grifos do autor), embora sejam
determinadas, em ultima instancia, pela luta de classes, “as ideologias particulares
tém uma histéria propria”. Por outro lado, “a ideologia em geral ndo tem histéria”,
pois & “dotada de uma estrutura e de um funcionamento tais que estes a
transformam em uma realidade nao-histérica, isto €, oni-histérica”, ja que aparecem,
“sob uma mesma forma, imutavel, no que se chama a histdria inteira” (ALTHUSSER,
1999b [1970], p. 277, grifos do autor). Do mesmo modo que o inconsciente em geral
€ eterno na teoria freudiana, a ideologia em geral é eterna na teoria de
althusseriana. Isso nao significa, porém, que seja “transcendente a qualquer histéria
(temporal), mas onipresente, trans-histérica, portanto, imutavel sob sua forma em
toda a extensdo da historia” (ALTHUSSER, 1999b [1970], p. 277). Considerando
esse pressuposto de Althusser sobre a ideologia em sua forma geral, podemos
passar a primeira tese central de Althusser (1999b [1970], p. 277): “A ideologia
representa a relacdo imaginaria dos individuos com suas condigdes reais de
existéncia”.

De acordo com Althusser (1999b [1970], p. 278), sob a condi¢ao de interpretar

a transposicéo e a inversao imaginaria da realidade que se opera na ideologia, duas
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analises exemplares chegaram a conclusdo de que, nela, “os seres humanos
representam, sob uma forma imaginaria, as suas condi¢ées de existéncia reais” e,
portanto, que o que aparece na representagdo imaginaria € o proprio mundo real. A
primeira dessas leituras € a da corrente mecanicista do século XVIIl, segundo a qual
um numero reduzido de cinicos (clérigos e déspotas) forjou conscientemente belas
mentiras para consolidar sua dominacao, arquitetando uma representacao falseada
do mundo destinada a subjugar os espiritos pelo controle da imaginagéo.

Conforme Althusser (1999b [1970], p. 279), a segunda é tanto a de Ludwig
Feuerbach (2013 [1841]) quanto a de Marx em suas obras de juventude, como nos
Manuscritos econémico-filosoficos (2004 [1844]). Nessa perspectiva, a deformagéao
imaginaria das condi¢gdes de existéncia reais decorre da alienagdo material que
marca essas mesmas condi¢cdes; assim, a representacdo alienada resulta de um
mundo que ja é, ele préprio, alienante. Como afirma Marx (2010 [1843], p. 145, grifos
do autor) na introdugédo a Critica da filosofia do direito de Hegel, “0 homem ¢é o
mundo do homem, o Estado, a sociedade. Esse Estado e essa sociedade produzem
a religidao, uma consciéncia invertida do mundo, porque eles sao um mundo
invertido”.

No entanto, retomando a tese de Marxismo e Humanismo (2015 [1965]) sobre
a sobredeterminagdo do real pelo imaginario e do imaginario pelo real®’, Althusser
sustenta que, na ideologia, “os ‘homens’ ‘representam’ n&do suas condi¢gdes de
existéncia reais, seu mundo real, mas antes de tudo sua relagdo com essas
condigdes de existéncia” (ALTHUSSER, 1999b [1970], p. 279, grifos do autor). Trata-
se, portanto, da forma pela qual os individuos vivem sua relacdo com suas
condigdes de existéncia, no momento em que reconhecem praticamente as relagoes
reais nas quais estio inseridos, ainda que desconhegam sua estrutura essencial.
Para Althusser (1999b [1970], p. 279), se analisamos a ideologia como um
antropdlogo examina os mitos de uma sociedade, veremos que é a “natureza
imaginaria” dessa relacdo com as condi¢gdes de existéncia que suporta toda a
deformacéao visivel em qualquer ideologia — deformacado que desaparece quando

ela €& “vivida como a verdade”, isto €, quando se € um nativo situado naquele

27 “A ideologia é, ent&o, a expressdo da relagdo dos homens com seu ‘mundo’, ou seja, a unidade
(sobredeterminada) de sua relagéo real e de sua relagdo imaginaria com suas condi¢gdes de
existéncia reais. Na ideologia, a relagdo real esta inevitavelmente investida na relagcdo imaginaria:
relacdo que mais exprimeuma vontade [...] até mesmo uma esperanga ou uma nostalgia, do que
descreve uma realidade” (ALTHUSSER, 2015 [1965], p. 194, grifos do autor).
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contexto ideoldgico e envolvido em suas relagdes praticas com a realidade:

Em sua deformagédo necessariamente imaginaria, toda ideologia representa
nao as relagdes de producao existentes (e as outras relagdes que delas
derivam), mas antes de tudo a relagdo imaginaria dos individuos com as
relacbes de producdo e com as relagdes delas derivadas. Portanto, na
ideologia, esta representado ndo o sistema de relagdes reais que governam
a existéncia dos individuos, mas sim as relagbes imaginarias desses com as
relagdes reais sob as quais vivem (ALTHUSSER, 1999b [1970], p. 279).

Aqui Althusser retoma sua clara distingdo entre a ideologia e a ciéncia, visto
que € a ciéncia que pode apreender esse sistema de relagdes reais, mas apenas
apos romper com as aparéncias imediatas da realidade, superando o senso comum
irrefletido e inarticulado de um sujeito inserido praticamente em uma sociedade.
Acontece que a realidade nao se apresenta, a primeira vista, aos sujeitos em sua
estrutura profunda. Portanto, o real em esséncia apreendido pela ciéncia difere do
real em aparéncia na relacdo espontdnea, natural e cotidiana com o mundo,
observada naqueles que vivem uma ideologia.

Criticando as duas respostas anteriores dadas para a natureza da ideologia,
Althusser altera a pergunta e o pressuposto para avancar em sua reflexdo. Assim,
descartando a explicagdo de que a ideologia resulta da agdo de um grupo de
individuos autores da grande mistificagdo ideoldgica, bem como a solugao fundada
no carater alienado do mundo real, Althusser (1999b [1970], p. 279) formula sua
pergunta fundamental: por que motivo a representagao ideolégica do mundo real
seria necessariamente imaginaria? E qual a natureza desse imaginario?

Até esse momento de sua analise, Althusser retoma teses ja desenvolvidas
em textos anteriores, embora a fundamentacao tedrica explicita na psicanalise seja
uma novidade, assim como a critica direta a certo aspecto da formulagdo de Marx
sobre o conceito de ideologia, cuja tendéncia € reducionista. Ainda que o autor ja
tenha mencionado a questdo das praticas e destacado que a ideologia possui
existéncia e funcdo no interior de uma sociedade, constituindo, portanto, uma
realidade objetiva, o ponto de inflexdo em Ideologia e aparelhos ideolégicos de
Estado comega com sua segunda tese central: “A ideologia tem uma existéncia
material” (ALTHUSSER, 1999b [1970], p. 280). E nesse ponto que ele desenvolve,
em determinagdes, sua teoria materialista da ideologia, uma vez que nao se trata de
situar na ordem das ideias e da consciéncia o que ocorre na ordem das praticas.

Afinal, “uma ideologia existe sempre em um aparelho e em sua pratica ou praticas.
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Essa existéncia é material” (ALTHUSSER, 1999b [1970], p. 280).

Voltando a questdo fundamental: qual é a natureza dessa relagdo imaginaria
com o mundo real que ocorre nos individuos que vivem a ideologia? Althusser
(1999b [1970], p. 281-282) insiste que “essa relagdo imaginaria € em si mesma
dotada de uma existéncia material”’, pois as ideias existem em atos inseridos em
praticas, reguladas por “rituais” que, por sua vez, sado definidos pelo aparelho
ideoldgico do qual essas ideias dependem. Citando Blaise Pascal (2003 [1670]),
Althusser (1999b [1970], p. 282) inverte a ordem do esquema das teorias idealistas
da ideologia: “Ponha-se de joelhos, mexa os labios como na oragédo e acreditara”.
Ou seja, é pela pratica que se da a dominagao ideoldgica; ela ndo se reduz a ideias
conscientes, incluindo também crengas inconscientes.

Assim, essa crenca nado decorre de uma adesao racional; ndo se trata de
consciéncia, mas de corpo, de rituais praticos de reconhecimento imediato do
mundo. Outra referéncia fundamental € o “materialismo do imaginario” de Baruch
Spinoza (2009 [1677]) que, como explica Althusser (1978 [1976], p. 105), recusa
entender o imaginario como simples erro, pois fundamentava seu sistema na relagao
dos homens ao mundo “expresso” pelo estado de seus corpos, isto €, no “mundo
material dos homens tal como vivem”. Estamos longe, portanto, de um pressuposto
filosofico mentalista ou racionalista a maneira de René Descartes (1991 [1637]) e
seu cogito, que separa mente e corpo de modo dualista. Segundo Althusser (1999b
[1970], p. 283), “o sujeito age enquanto € movido” pela estrutura material da
ideologia: pratica, corporal, inconsciente.

Nesse ponto, € interessante tratar da concepgao de sujeito do filésofo francés.
Conforme Althusser (1999b [1970], p. 284), a categoria de sujeito € constitutiva de
toda ideologia, e o seu mecanismo tem por finalidade “constituir individuos concretos
como sujeitos”. Ele explica que essa categoria € uma evidéncia para aqueles que
vivem espontaneamente na ideologia, e € justamente essa evidéncia — a de que
todos somos sujeitos e que isso nao crie problema algum — que configura “o efeito
ideoldgico elementar”.

No artigo de sobre Freud e Lacan, de 1964, Althusser (1980a [1976], p. 129)
aponta que, desde Marx, sabemos que o sujeito humano — o ego econémico, politico
ou filoséfico — “nao é o ‘centro’ da histéria”; a histéria ndo tem centro, mas possui
uma estrutura cujo unico centro necessario € o “desconhecimento ideoldgico”. Marx

fundou sua teoria “na rejeicdo do mito do ‘homo oeconomicus” (ALTHUSSER,
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1980a [1976], p. 108). Por seu turno, Freud funda a sua teoria na “rejeigdo do ‘homo
psychologicus” (ALTHUSSER, 1980a [1976], p. 108) e revela que o sujeito real “ndo
tem a figura de um ego, centrado sobre o ‘eu’, na ‘consciéncia” (ALTHUSSER,
1980a [1976], p. 129). Portanto, o sujeito humano € descentrado, constituido por
uma estrutura s6 tem “centro” no desconhecimento imaginario do “eu”, isto &, nas
formagdes ideologicas em que ele se reconhece. Podemos aprender com Marx e
Althusser que os assim chamados “homens” n&o sdo os atores conscientes de um
contrato social, como pretende grande parte da filosofia politica moderna, nem o
principio elementar da produgdo econdmica, como defende o individualismo tedrico-
metodoldgico da economia politica classica (e da neoclassica). Ao contrario, esses
“individuos” séo “suportes [Trédger]” de relagdes sociais (MARX, 2017a [1867], p.
160). De modo semelhante, aprendemos com Althusser e a psicandlise que o
pretenso “sujeito” ndo € o centro autodeterminado e livre de suas agbes, como
explicam as filosofias da consciéncia desde Descartes até as teorias
contemporaneas da agao racional; grande parte de nossas agdes € inconsciente.

E nesse sentido que Althusser (1999b [1970], p. 285, grifos do autor) destaca
o efeito de reconhecimento-desconhecimento®® que se opera na ideologia: ao
mesmo tempo em que praticamos seus rituais, desconhecemos o mecanismo das
estruturas sociais nas quais estamos inseridos, bem como as relagbées de forga que
as fundamentam. Para ele, “os individuos sao sempre ja sujeitos”, pois, mesmo
antes de nascer, a crianga ja € esperada nos rituais da configuracao ideolégica
familiar, “fortemente estruturada”, e é nessa “estrutura implacavel” que o futuro-
sujeito devera encontrar “o seu lugar’, ou seja, tornar-se aquilo que ja é
(ALTHUSSER, 1999b [1970], p. 287-288, grifos do autor). E por essa pressdo e
predeterminacao ideoldgica que, como nos ensina Freud (1978 [1940]), o pequeno
animal transforma-se em uma pequena crianga, atravessando esse “espaco infinito”
que separa “o biolégico do histdrico, a ‘natureza’ da ‘cultura” (ALTHUSSER, 1980a
[1976], p. 118). Assim, chegamos a terceira tese central de Althusser (1999b [1970],
p. 286, grifos do autor): “Toda ideologia interpela os individuos concretos como
sujeitos”, de tal modo que ela “recruta” sujeitos entre os individuos, ou “transforma”
os individuos em sujeitos.

E, na medida em que “Freud ja dissera que tudo dependia da linguagem;

2 Reconnaissance/méconnaissance no original (ALTHUSSER, 1970).
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Lacan precisa: ‘o discurso do inconsciente esta estruturado como uma linguagem”
(ALTHUSSER, 1980a [1976], p. 118). Para Althusser (1980a [1976], p. 120), a parte
mais original da obra de Jacques Lacan (1998 [1966]), fundamentada teoricamente
na linguistica estrutural de Ferdinand de Saussure (2006 [1916]), foi mostrar que
essa passagem da existéncia bioldgica para a existéncia humana se da sob a “Lei
da Ordem” — ou “Lei da Cultura”, como prefere Althusser — que “se confundia na
sua esséncia formal com a ordem da linguagem”. Assim, Lacan mostra a eficacia da
“Ordem Simbdlica” que “espreita desde antes de seu nascimento o pequeno humano
que vai nascer, e toma conta dele desde seu primeiro grito, para Ihe determinar seu
lugar e seu papel, portanto seu destino forgado” (ALTHUSSER, 1980a [1976], p.
123). Como sustenta Lacan (1998 [1966], p. 50), “a ordem do simbolo ja ndo pode
ser concebida como constituida pelo homem, mas constituindo-o”.

Althusser (1999b [1970]) analisa a maneira como os atores e seus respectivos
papéis sao refletidos na prépria estrutura formal de toda ideologia, apoiando-se na
teoria de Lacan (1998 [1966]) sobre O estadio do espelho como formador da fungdo
do eu. De acordo com Lacan (1998 [1966], p. 97, grifos do autor), temos que
compreender o estadio do espelho “como uma identificacdo, no sentido pleno que a
analise atribui a esse termo, ou seja, a transformacao produzida no sujeito quando
ele assume uma imagem”. Assim, temos que nos reportar a relagéo entre 0 ego e o
superego na teoria de Sigmund Freud, uma vez que os detalhes dessa relagao se
tornam inteligiveis “quando sao remontados a atitude da crianga para com os pais”
(FREUD, 1978 [1940], p. 200). Além disso, o autor salienta que nado apenas a
personalidade dos proprios pais contribui para a “influéncia parental” nas relagdes
entre ego e superego, “mas também a familia, as tradicbes raciais e nacionais por
eles transmitidas, bem como as exigéncias do milieu social imediato que
representam” (FREUD, 1978 [1940], p. 200).

O psicanalista explica que o superego, ao longo do desenvolvimento de um
individuo, “recebe contribuicdes de sucessores e substitutos posteriores aos pais,
tais como professores e modelos, na vida publica, de ideais sociais admirados”
(FREUD, 1978 [1940], p. 200). Desse modo, sob a influéncia dos pais, educadores e
autoridades analogas, o superego se forma pela internalizacdo das normas sociais,
pelo processo de socializagdo no interior dos varios aparelhos ideoldgicos de
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Estado?®, onde os modelos ideais (ou ideoldgicos) de comportamento, que em geral
convém as relagdes sociais dominantes, sdo subjetivados pela psique.

Em outras palavras, o sujeito é um efeito da identificagdo com o grande Outro
(LACAN, 1998 [1966]), atraves da sujeicdo/submissdo a uma estrutura simbdlica. Na
medida em que a interpelacéo “pressupde a ‘existéncia’ de um Outro Sujeito, Unico
e central’ (ALTHUSSER, 1999b [1970], p. 289, grifos nossos), Althusser ilustra esse
mecanismo de interpelagdo dos sujeitos pelo grande Outro com sua tese central
sobre a estrutura elementar de toda ideologia, tomando o exemplo da ideologia

religiosa:

Constatamos que a estrutura de toda a ideologia, interpelando os individuos
como sujeitos em nome de um Sujeito Unico e Absoluto é especular, isto &,
funciona como um espelho, e duplamente especular: esse desdobramento
especular é constitutivo da ideologia e garante seu funcionamento. Isso
significa que toda ideologia tem um centro, que o Sujeito Absoluto ocupa o
lugar unico do Centro e, a sua volta, interpela a infinidade dos individuos
como sujeitos, em uma dupla relagcdo especular tal que ela submete os
sujeitos ao Sujeito, ao mesmo tempo que lhes da pelo Sujeito no qual todo
sujeito pode contemplar a sua propria imagem (presente e futura), a
garantia de que se trata realmente deles e Dele e de que, passando-se tudo
em familia, “Deus reconhecera os seus”, isto é, os que tiverem reconhecido
Deus e se tiverem reconhecido nele, esses serdo salvos (ALTHUSSER,
1999b [1970], p. 290, grifos do autor).

Como bem nota Sampedro (2010, p. 51, grifos do autor), Althusser “vincula a
estrutura da identificagdo como coexistente com a da interpelacdo”. Nesse
mecanismo, os individuos, em busca de reconhecimento social, exercem os papéis e
tarefas que lhes sdo atribuidos por essa imagem social do semelhante, do outro,
com a qual se identificam. A interpelagao € um chamado para que o sujeito se torne
aquilo que deve ser. ele encontra o seu lugar na sociedade, o seu papel, sua
identidade, sua unidade e coeréncia imaginaria (ideoldgica), bem como o proéprio
sentido de sua existéncia, de modo que sua estrutura subjetiva se ajusta a estrutura

social.

29 Althusser (1999b [1970], p. 263-264) destaca as instituicbes que formam os aparelhos ideoldgicos
de Estado, reconhecendo que Antonio Gramsci “teve a ideia ‘singular’ de que o Estado nao se reduzia
ao aparelho (repressivo) de Estado, mas compreendia certo numero de instituicbes da ‘sociedade
civil: a Igreja, as Escolas, os sindicatos etc.”. Pensando nessas instituicdes da sociedade civil,
formando “um Estado em sentido organico e mais amplo (Estado propriamente dito e sociedade civil)”
(GRAMSCI, 2007 [1929], p. 244), Gramsci (2001 [1929], p. 78) enxergava a necessidade de “um
estudo de como se organiza de fato a estrutura ideoldgica de uma classe dominante: isto é, a
organizagdo material voltada para manter, defender e desenvolver a ‘frente’ tedrica ou ideologica”.
Assim, Althusser (1999b [1970], p. 264) lista alguns desses “aparelhos ideolégicos de Estado (AIE)”:
O AIE familiar; o AIE escolar; o AIE religioso; o AIE juridico; o AIE politico; o AIE sindical; o AIE da
informacao; o AIE cultural.
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3.2) BOURDIEU E OS CHAMADOS A ORDEM

Ao tratar das disposi¢des corporais (habitus), Bourdieu (2001b [1997], p. 200)
afirma que “somente por meio de toda uma série de transacgbes insensiveis, de
compromissos semiconscientes e operagdes psicoldgicas (projegao, identificagao,
transferéncia, sublimacdo etc.)”, que sédo “socialmente encorajadas, sustentadas,
canalizadas, até organizadas, tais disposi¢des se transformam aos poucos em
disposigbes especificas”. E isso, segundo o autor, levando em consideragao todos
os ajustamentos necessarios para “estar a altura” ou, ao contrario, “para desistir”;
que acompanham os desvios constitutivos de uma trajetéria social (BOURDIEU,
2001b [1997], p. 200).

Para Bourdieu (2001b [1997], p. 200), tanto se pode dizer que os agentes
“tiram partido das possibilidades oferecidas por um campo no intuito de exprimir e
saciar suas pulsdes e desejos, eventualmente sua neurose”, como que “0s campos
utilizam as pulsdées dos agentes constrangendo-os a submisséo ou a sublimagao,
fazendo-os se dobrar diante das estruturas e finalidades que Ihes s&o imanentes”. E
desse ponto de vista que se pode descrever cada forma singular de um habitus
especifico como uma “formagao de compromissos”, enfatiza o autor, “no sentido de
Freud” (BOURDIEU, 2001b [1997], p. 200).

Segundo Bourdieu (1989 [1977], p. 14, grifos nosso), “os sistemas simbdlicos
devem a sua forca ao fato de as relagcbes de for¢ga que neles se exprimem sé se
manifestarem neles em forma irreconhecivel de relagdes de sentido (deslocacéo)’. E
nessa perspectiva que podemos entender o efeito de reconhecimento-
desconhecimento produzido pelo poder simbodlico quando ele é reconhecido e,
portanto, desconhecido: o poder simbdlico como “poder de constituir o dado pela
enunciagao”, de fazer ver e fazer crer, que permite obter o equivalente daquilo que é
obtido pela forga (fisica ou econémica), gragas ao efeito especifico de mobilizacao,
“sd se exerce se for reconhecido, quer dizer, ignorado [desconhecido]®*®* como
arbitrario” (BOURDIEU, 1989 [1977], p. 14, grifos do autor). Ou seja, uma
caracteristica do poder simbdlico € que ele sé pode ser exercido com a anuéncia do
dominado, isto é, nas palavras de Bourdieu (1989 [1977], p. 7-8, grifos nosso), “0

30 No original em francés: “ne s'exerce que s'il est reconnu, c'est-a-dire méconnu comme arbitraire”
(BOURDIEU, 1977, p. 410).
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poder simbdlico €, com efeito, esse poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com
a cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo

que o exercem”.

O mundo do sentido comum [...] € um mundo sobre o qual as pessoas se
pdem de acordo sem sabé-lo, fora de qualquer contrato, sem sequer saber
que afirmaram o que quer que seja relativo a esse mundo. O Estado é o
principal produtor de instrumentos de construgcdo da realidade social
(BOURDIEU, 2014 [1989], p. 230, grifos nossos).

De acordo com Bourdieu (2014 [1989], p. 237), o reconhecimento da
legitimidade da cultura dominante é “um ato de submissdo doxico a ordem social’,
trata-se de um ato de “conhecimento corporal, infraconscientes, infralinguisticos”.
Segundo o autor, é desse tipo de ato de conhecimento que se deve partir para
compreender o reconhecimento da ordem social, da ordem estatal. Portanto, sua
teoria do poder simbdlico do Estado esta para além da tradicdo intelectualista das
teorias do contrato social provenientes da filosofia moderna, que pressupde um
acordo consciente entre os individuos em relagdo as regras da ordem social, nas
quais eles decidiriam tudo de forma livre, racional, deliberada.

Para Bourdieu (2014 [1977], p. 237), de modo distinto, “os contratos mais
seguros sao os tacitos, inconscientes”, isto é, “os que néo se assinam, 0s que nao
se percebem como tais”, aqueles que sao “ratificados pelo inconsciente”. Assim, é
mediante um “acordo imediato e tacito (oposto em tudo a um contrato explicito) que
se apoia a relagdo de submissdo doxica que nos liga, por todos os liames do
inconsciente, a ordem estabelecida” (BOURDIEU, 2008 [1994], p. 118). Ora, dessa
forma, ndo se trata de situar na regido das ideias e da consciéncia o que ocorre na
regido das praticas inconscientes, através dos habitus incorporados pela
socializagido e imersao nas estruturas da ordem social: as disposi¢dées corporais, 0s
principios geradores de esquemas de percepcdo, de pensamento e de acao
(BOURDIEU, 2009 [1980]). E por isso que, nesse ponto da argumentagdo em Sobre
o Estado (2014 [1989]), o autor faz uma critica ao conceito de ideologia formulado
por correntes do marxismo que se inserem em uma filosofia da consciéncia e do
sujeito, colocando em xeque o proprio termo ideologia, 0 que pode ser visto como
um ponto de inflexdo na terminologia do autor em relagao aos seus textos anteriores
dedicados ao conceito de poder simbdlico, nos quais aquele termo tem uma posi¢ao
de destaque e aparece com frequéncia.
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De acordo com Bourdieu (2014 [1989], p. 232), para se pensar essa
orquestragdo de habitus que o Estado consegue produzir, para compreender essa
“submissdo imediata que é mais forte que todas as submissdes declaradas”; é
necessario sair das filosofias do sujeito em que determinadas correntes do
marxismo3' pensam a ideologia, embora o autor retenha a contribuigdo de Karl Marx
em relagédo as determinagdes de classe de uma ideologia dominante. O problema é
que, ao evocar “a linguagem da consciéncia, por um ‘viés’ intelectualista e
escolastico [...], sobretudo nos que, depois de Lukacs, falam em ‘falsa consciéncia™
(BOURDIEU, 2005a [1998], p. 53); o termo ideologia tende a cancelar “um dos mais
potentes mecanismos de manutencdo da ordem simbdlica’, a saber, “a dupla
naturalizagdo que resulta da inscricdo do social nas coisas € nos corpos, com 0s
efeitos de violéncia simbdlica que lhe sao inerentes” (BOURDIEU, 2001b [1997], p.
220, grifos do autor).

Por permanecer encerrada na tradicdo intelectualista das filosofias da
consciéncia, essa corrente do marxismo que tem Georg Lukacs (2003 [1923]) como
referéncia central ndo tem os meios tedricos para perceber que “as estruturas
cognitivas nao sado formas da consciéncia, mas disposi¢gdes do corpo, e que a
obediéncia que prestamos as injungdes estatais ndo pode ser compreendida [...]
como consentimento consciente a uma ordem” (BOURDIEU, 2008 [1994], p. 117). E
necessario enfatizar que, “na nogao de ‘falsa consciéncia’, que invoca para dar conta
dos efeitos de dominagdo simbdlica, é ‘consciéncia’ que esta demais”; e, nessa
forma de se colocar o problema, “falar de ‘ideologia’ é situar na ordem das
representacdes [...] 0 que se situa na ordem das crencgas, isto é, nas mais profundas
das disposi¢des corporais” (BOURDIEU, 2008 [1994], p. 117, grifos do autor).

Aqui vale uma referéncia ao conceito de ilusdo em Sigmund Freud e no jovem
Marx (a despeito de seu humanismo). Em O futuro de uma ilusdo (1976b [1927]),
Freud se pergunta: onde reside a forgca interior das ideias religiosas? Para o
psicanalista, o segredo de sua forga se encontra em sua origem psiquica: “Séao

ilusdes, realizagdes dos mais antigos, fortes e prementes desejos da humanidade”

31 Por exemplo, em Histéria e consciéncia de classe (2003 [1923]), o marxista hungaro Georg Lukacs
tende a colocar a questdo da ideologia em termos de consciéncia. Outras correntes do marxismo,
entretanto, ndo adotam essa problematica da consciéncia em suas teorias da ideologia, a exemplo de
Louis Althusser (2015 [1965], p. 193, grifo do autor): “A ideologia & efetivamente um sistema de
representagdes, mas essas representacdes nao tém, no mais das vezes, nada a ver com a
‘consciéncia’; elas sdo, no mais das vezes, imagens, eventualmente conceitos, mas é antes de tudo
como estruturas que elas se impdem a imensa maioria dos homens, sem passar por sua

‘consciéncia’.
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(FREUD, 1976b [1927], p. 43). E exemplifica com a condigdo de desamparo na

infancia e o desejo de protecgéao:

A impressao terrificante de desamparo na infancia despertou a necessidade
de protegéo - de protegdo através do amor -, a qual foi proporcionada pelo
pai; o reconhecimento de que esse desamparo perdura através da vida
tornou necessario aferrar-se a existéncia de um pai, dessa vez, porém, um
pai mais poderoso. Assim o governo benevolente de uma Providéncia divina
mitiga nosso temor dos perigos da vida; o estabelecimento de uma ordem
moral mundial assegura a realizacdo das exigéncias de justica, que com
tanta frequéncia permaneceram irrealizadas na civilizagdo humana; e o
prolongamento da existéncia terrena numa vida futura fornece a estrutura
local e temporal em que essas realizagdes de desejo se efetuardo (FREUD,
1976b [1927], p. 43).

Nesse sentido, Freud (1976b [1927], p. 43) explica que os seres humanos,
diante dos conflitos de sua infancia, que de acordo com o autor, nunca sao
superados inteiramente, experimentam um alivio quando aqueles conflitos sao
retirados de sua psique e levados “a uma solucédo universalmente aceita”, isto €, as
ideias religiosas, que, como diz Marx (2010 [1843], p.145), sdo “o suspiro da criatura
oprimida”, ou seja, o estabelecimento de uma ordem moral mundial que assegura a

realizacdo das exigéncias de justica.

A religiao é a teoria geral deste mundo, seu compéndio enciclopédico, sua
I6gica em forma popular, seu point d’honneur [ponto de honra] espiritualista,
seu entusiasmo, sua sangao moral, seu complemento solene, sua base
geral de consolagdo e de justificagdo [...] A miséria religiosa constitui ao
mesmo tempo a expressdo da miséria real e o protesto contra a miséria
real. A religido é o suspiro da criatura oprimida, o dnimo de um mundo sem
coracado, assim como o espirito de estados de coisas embrutecidos. Ela é o
opio do povo. A supressao da religido como felicidade iluséria do povo é a
exigéncia da sua felicidade real. A exigéncia de que abandonem as ilusdes
acerca de uma condigdo é a exigéncia de que abandonem uma condigcéo
que necessita de ilusbes (MARX, 2010 [1843], p 145-146, grifos do autor).

Dessa forma, parece que o jovem Marx também percebeu a questdo dos
desejos reais que estdo subjacentes as ilusbes — por exemplo, a “felicidade real”,
ou, como em Freud, “a realizacdo das exigéncias de justica”. Assim, enfatiza Freud
(1976b [1927], p. 43-44): “uma ilusdo ndo € a mesma coisa que um erro; tampouco é
necessariamente um erro”, ja que “o que é caracteristico das ilusbes é o fato de
derivarem de desejos humanos”, portanto, de terem ligacdo com a realidade, o que
difere de um simples delirio. De acordo com autor, “as ilusbes nao precisam ser

necessariamente falsas, ou seja, irrealizaveis ou em contradicdo com a realidade”
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(FREUD, 1976b [1927], p. 44). Althusser diria que se trata de uma
sobredeterminagdo®? do real pelo imaginario e do imaginario pelo real.

Nessa perspectiva, € interessante quando Freud (1976b [1927], p.47) se
pergunta, ainda, se ndo poderdo ser de natureza semelhante, isto é, se ndo séo
também ilusdes “outros predicados culturais de que fazemos alta opinidao e pelos
quais deixamos nossas vidas serem governadas”. Assim, “ndo devem as suposigdes
que determinam nossas regulamentagdes politicas serem chamadas também de
ilusdes?” (FREUD, 1976b [1927], p. 47).

Dessa forma, “tudo se passa como se o mundo social manipulasse as
estruturas profundas do imaginario, [...] aqui acho que a sociologia e a psicanalise se
reuniriam completamente” (BOURDIEU, 2020 [1981], p.145-146). Analisando o
conceito de denegacédo [Verneinung] em Freud (2014 [1925]), Lacan (1979 [1953])
formula o seu conceito de desconhecimento [méconnaissance], que tanto Althusser
como Bourdieu levam em consideragdo nas suas teorias do efeito de

reconhecimento-desconhecimento dos sistemas simbdlico-ideolégicos dominantes:

Desconhecimento ndo é ignoréancia. O desconhecimento representa uma
certa organizagao de afirmacdes e de negacédes, a que o sujeito esta ligado.
Nao se conceberia, pois, sem um conhecimento correlativo. Se o sujeito
pode desconhecer alguma coisa, € preciso que saiba em torno de que
operou essa funcdo. E preciso que haja atras do seu desconhecimento um
certo conhecimento do que ha a desconhecer (LACAN, 1979 [1953], p. 194,
grifos nossos).

Ou seja, “desconhecer supbe um reconhecimento, como evidencia o
desconhecimento sistematico, onde realmente se admite que o que € negado ¢é de
algum modo reconhecido” (LACAN, 1998 [1966], p. 166). Tratando do papel do
socidlogo em revelar as realidades que a configuragado simbdlica dominante denega,
Bourdieu sustenta que uma boa parte do que o socidlogo trabalha para descobrir

nao esta escondido:

Muitas das relagdes que ele pde a descoberto ndo sao invisiveis, ou 0 séo
apenas no sentido de que elas “cegam os olhos”, segundo o paradigma da
carta roubada caro a Lacan: penso por exemplo na relagao estatistica que
une as praticas ou as preferéncias culturais a educagdo recebida. O
trabalho necessario para produzir a luz do dia a verdade, e para fazer com
que, uma vez produzida, seja reconhecida, esbarra nos mecanismos de

%2 O conceito de sobredeterminacdo em Althusser foi tomado da propria psicandlise. Em A
interpretagdo dos sonhos (2019 [1899]), Freud mostra que a vida psiquica foge da causalidade linear
simplista: a sobredeterminagédo explica que um sonho ndo é causado por um Unico fator, mas por
uma multiplicidade de causas e cadeias de pensamentos inconscientes.
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defesa coletiva, que tendem a assegurar uma verdadeira denegagdo, no
sentido de Freud (BOURDIEU, 2001a [1982], p. 30-32).

E nessa direcdo que podemos entender a “recusa em reconhecer uma
realidade traumatizante”, a exemplo da desigualdade de distribuicdo do capital
cultural, como sendo proporcional aos interesses defendidos por aqueles que o
denegam; bem como “a violéncia extrema das reagdes de resisténcia que suscitam”,
entre aqueles que acumulam capital cultural, as analises que trazem a luz do dia “as
condi¢gdes de producdo e de reproducdo denegadas da cultura: os homens de
cultura devem suas mais puras fruicdes culturais a amnésia da génese que lhes
permite viver sua cultura como um dom da Natureza” (BOURDIEU, 2001a [1982], p.
32-33). Nesse sentido, “segundo o paradigma da carta roubada comentado por
Lacan: atiram-se ao rosto evidéncias que saltam aos olhos”, de tal modo que se
engendra “uma relagao de desconhecimento compartilhado que € aquilo que chamo
de violéncia simbdlica”, ou seja, “um efeito de ocultagdo pela evidéncia: nao ha nada
melhor para fazer as coisas passarem despercebidas do que apresenta-las de tal
maneira que ficamos tdo habituados a vé-las que elas saltam aos olhos e nao
refletimos sobre elas” (BOURDIEU, 2023a [1983], p. 61-66, grifos nossos).

Conforme Bourdieu (2001a [1982], p. 55), os ritos de instituicdo, tais como os
escolares, os religiosos etc., forjam “a imagem social” daqueles que instituem,
designando a posi¢cao de classe que o sujeito devera assumir, “impondo-lhe um
nome, um titulo, que o define, o institui, o constitui, o intima a tornar-se o que é, ou
seja, o que ele deve ser”. Assim, o processo de transformacgao pelo qual alguém se
torna mineiro, camponés, padre, musico, professor, ou patrdo, “é prolongado,
continuo, insensivel, [..] comeca desde a infancia, quica antes mesmo do
nascimento”, “
(BOURDIEU, 2001b [1997], p. 200).

Além disso, Bourdieu (2001b [1997], p 201, grifos do autor) destaca a

passagem de uma “organizag¢ao narcisista da libido”, na qual a criangca toma a si

mobilizando o desejo — socialmente elaborado — do pai ou da mae”

mesma (ou seu proprio corpo) como objeto de desejo, para um outro no qual “ela se
orienta para uma outra pessoa, tendo acesso entdo ao mundo das ‘relagdes de
objeto’; sob a forma do microcosmo social originario”; para sustentar que o trabalho
pedagogico em sua forma elementar (a forma familiar) se apoia num dos motores
que estardo “na raiz de todos os investimentos ulteriores: a busca do

reconhecimento”. Como explica Lacan (1998 [1966], p. 269, grifos nossos), “o desejo
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do homem encontra seu sentido no desejo do outro, ndo tanto porque o outro
detenha as chaves do objeto desejado, mas porque seu primeiro objeto é ser
reconhecido pelo outro”. Ou seja, “o trabalho de socializagdo das pulsdes apoia-se
numa transacado permanente na qual a crianca admite renuncias e sacrificios em
troca de reconhecimento” (BOURDIEU, 2001b [1997], p. 202, grifos nossos).

A crianga incorpora o social sob a forma de afetos, mas socialmente
coloridos, qualificados, as injungdes, prescri¢des ou condenagdes paternas
sendo decerto particularmente inclinadas a exercer um ‘efeito de Edipo’ [...].
Contudo, os efeitos sociais do fatum familiar, entendido como o conjunto de
veredictos, positivos ou negativos, enderegados a crianga, enunciados
performativos do ser da crianga que fazem ser aquilo que enunciam [...] ndo
seriam tdo poderosos nem tdo dramaticos se ndo estivessem
sobrecarregados de desejo e, gragcas ao recalque, enfurnados no que ha de
mais profundo no corpo, onde estdo registrados, sob a forma de
culpabilidades, de fobias, numa palavra, de paixao (BOURDIEU, 2001b
[1997], p. 202-203).

Assim, a imersdo no campo familiar leva a crianca assumir em relagido a si
mesma o ponto de vista dos outros, isto €, adotar seu ponto de vista para descobrir e
avaliar de antemao de que maneira ela sera vista e definida pelos outros: “Seu ser é
um ser-percebido, condenado a ser definido em sua verdade pela percepcdo dos
outros” (BOUDIEU, 2001b, p. 202). Em A reprodugéo, Bourdieu (1992 [1970], p. 33)
cita Sigmund Freud para analisar como a relagdo de comunicagdo pedagdgica é
frequentemente vivida ou concebida sobre “0 modelo da relagdo primordial de
comunicagao pedagogica, isto &, a relagdo entre pais e filhos”, destacando que ha
uma tendéncia a reinstaurar com toda pessoa investida de uma autoridade
pedagogica a relagdo com a autoridade paterna.

Para Bourdieu (2008 [1994], p. 117, grifos nossos), o mundo social esta
semeado de “chamados a ordem” que “s6 funcionam como tais para aqueles que
estdo predispostos a percebé-los, e que reanimam disposicbes corporais
profundamente enraizadas, que ndo passam pelas vias da consciéncia e do calculo”.
Nesse sentido, comentando o artigo de Freud (2011 [1923]) sobre O Eu e o [d,
Lacan (1979 [1953], p. 199) esclarece que “Freud escreve que o eu é feito da
sucessao das suas identificagbes com os objetos amados que Ihe permitiram tomar
a sua forma”. Desse modo, “0 eu é um objeto feito como uma cebola, poder-se-ia
descasca-lo, e se encontrariam as identificagbes sucessivas que o constituiram”
(LACAN, 1979 [1953], p. 199, grifos nossos). Assim como a interpelagdo em

Althusser, o chamado a ordem em Bourdieu € uma injungdo para que o sujeito se
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torne aquilo que deve ser: encontrando o seu lugar na sociedade, o seu papel, a sua
identidade, o sujeito adere a estrutura social, de modo que sua estrutura subjetiva se

ajusta a estrutura objetiva de uma sociedade dividida em classes.
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Cap. 4. ESCOLA, CIENCIA E LUTAS IDEOLOGICAS E SIMBOLICAS

No que se refere as instituicbes sociais que cimentam a ordem ideologico-
simbdlica, é notavel que Althusser (1999b [1970]) e Bourdieu (1992 [1970]) tenham
identificado a centralidade do sistema escolar para a reproducédo das relacbes de
producao e da estrutura das relagdes de forca entre as classes sociais. Na medida
em que inculca as estruturas subjetivas pelas quais os sujeitos ndo s6 percebem a
realidade social, mas também encontram o seu lugar adequado na divisao social do
trabalho, assumindo a identidade que lhes cabe - estruturas estas que se adequam
as estruturas sociais objetivas de uma sociedade dividida em classes sociais - o
sistema escolar produz a legitimagao da sociedade burguesa, cumprindo sua fungao
de teodiceia/sociodiceia, ou seja, o convencimento de que a ordem social € o que
ela deve ser e que cada sujeito estda no lugar que lhe cabe por natureza;
dissimulando a relagéo entre a origem social e os resultados escolares e, assim,
persuadindo nao so os excluidos sobre a legitimidade de sua exclusdo, mas também
os dominantes sobre a legitimidade de sua dominagdo, ja que a propria classe
dominante deve crer no seu mito para se constituir enquanto classe e aceitar como
real e justificada a sua relagao vivida com o mundo.

De acordo com Althusser (1999b [1970], p. 273), a imagem assumida pelos
individuos na socializagédo escolar é central para a formagao ideolégica dos sujeitos,
para a internalizagado das normas sociais elementares de uma sociedade dividida em
classes, uma vez que a crianga passa o0 maior tempo no interior desse aparelho
ideoldgico de Estado e em seus rituais, num periodo em que ela esta a procura de
modelos ideais de comportamento: a escola “inculca”, durante anos e anos,
exatamente quando a crianca esta mais “vulneravel”’, determinados “savoir-faire
[saberes praticos] revestidos pela ideologia dominante”. Todos os agentes da
producao devem ser “impregnados” pela ideologia dominante para que possam
desempenhar suas tarefas — seja de explorados, seja de exploradores, seja de
auxiliares da exploracdo, seja de “sumos sacerdotes da ideologia dominante”
(ALTHUSSER, 1999b [1970], p. 257).

Assim, Althusser (1999b [1970], p. 257) explica que ao mesmo tempo em que
a escola ensina a ler, escrever, contar, elementos de cultura cientifica e literaria,
conhecimentos e técnicas diversas etc.; ela também ensina “as ‘regras’ das boas

maneiras, isto é, da conveniéncia que todo agente da divisdo do trabalho deve
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observar, segundo o posto que lhe é ‘destinado™. Ou seja, “regras da moral, de
consciéncia civica e profissional, o que significa dizer [...] regras de respeito pela
divisdo social-técnica do trabalho e [...] regras da ordem estabelecida pela
dominacéo de classe” (ALTHUSSER, 1999b [1970], p. 257).

Cada fracao de classe social € provida de certas formas de saber e da
ideologia que convém ao papel que deve desempenhar na sociedade de classes:
“‘uns possuem o monopodlio de certos conteudos e de certas formas de saber”, a
saber, “0os engenheiros, quadros e técnicos superiores, diretores e todos os seus
auxiliares”, enquanto os outros, os membros da classe operaria, sao “parqueados
em outros conteudos e formas de savoir-faire” (ALTHUSSER, 1999b [1970], p. 61,

grifos do autor). Assim, Althusser explica que

as “capacidades’, isto €, a nao-qualificagdo ou a qualificagdo ndo séo da
responsabilidade da empresa, considerada em si mesma, mas de um
sistema exterior a ela, o sistema escolar que “forma” mais ou menos tais e
tais individuos, em fungédo de seu meio de origem, através de mecanismos
[..] que reduplicam as proibicdes praticas, econdmicas e ideoldgicas
(“culturais”: essas foram estudadas por Bourdieu-Passeron®®) que repartem
antecipadamente, a partir de uma base de classe, os individuos recrutados
pela empresa (ALTHUSSER, 1999b [1970], p. 61, grifos do autor).

Nesse sentido, Althusser (1999b [1970], p. 63, grifos do autor) esclarece que
“a aparéncia evidente da divisdo ‘puramente’ técnica do trabalho ndo passa da
mascara de uma divisdo completamente diferente, a divisdo social, efeito da divisdo
de classes”. Evidentemente, esses mecanismos de divisdo social devem ser
“‘encobertos e dissimulados por uma ideologia da Escola que reina a escala
universal, [...] que representa a Escola como neutra, desprovida de ideologia”
(ALTHUSSER, 1999b [1970], p. 274). Nessa ideologia, os professores, por serem
“respeitadores da ‘consciéncia’ e da ‘liberdade’ das criangas que |hes sao confiadas
pelos pais”, ndo fazem mais do que proporcionar aos alunos “acesso a liberdade, a
moralidade e a responsabilidade de adultos através de seu proprio exemplo, pelos
conhecimentos, pela literatura e pelas virtudes ‘libertadoras” (ALTHUSSER, 1999b
[1970], p. 274).

Para Baudelot e Establet (2025 [1971], p. 42), o que se apresenta a principio

3 Como mencionado anteriormente, Althusser (2019 [1963]) fez uma apresentagdo do trabalho
sociolégico de Bourdieu e Passeron para seus estudantes da Ecole Normale Supérieure, em 1963,
reconhecendo a originalidade dos autores pela pesquisa que estavam fazendo em sociologia da
educagéo. O livro, Os herdeiros (2012 [1964]), foi publicado em 1964.
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sob a aparéncia da unidade e da especializacdo se revela essencialmente dividido:
“‘Materialmente, a escola ndo € a mesma para todos; pelo contrario, ela divide

aqueles que a frequentam”.

O primeiro efeito dessa divisdo consiste em repartir rigorosamente a
populacdo escolarizada em duas massas desiguais e distribui-las em dois
tipos de escolaridade: uma escolaridade longa, reservada a uma minoria, e
uma escolaridade breve ou abreviada, quinhdo da maioria. Essa divisdo dos
alunos em dois tipos de escolarizagdo € um trago constitutivo do aparelho
escolar capitalista (BAUDELOT; ESTABLET, 2025 [1971], p. 42).

Conforme Baudelot e Establet (2025 [1971]), existem duas redes de
escolarizagao e essas se relacionam com a divisdo do trabalho manual e intelectual:
a rede de formacéo dos trabalhadores manuais — rede primario-profissional (PP) —
e a rede de formacdo dos trabalhadores intelectuais — rede secundario-superior
(SS). Essas redes de escolarizagao sdao completamente distintas, em fungcédo das
classes sociais as quais se destinam majoritariamente, das posi¢des na divisao
social do trabalho3* para as quais elas preparam aqueles que s&o seus objetos,
assim como em fungao do tipo de formagao que oferecem.

Assim, o primario e o ensino profissional curto ndo desembocam de forma
alguma no secundario e no superior, “mas sim no mercado de trabalho, no mundo da
producdo material (e no do desemprego e da desqualificagdo)’, ou seja, esse fim
nao € a cultura e o saber do ensino secundario e superior, mas, sim, a produgao
pura e simplesmente — “é¢ o trabalho manual dos trabalhadores rurais e dos
trabalhadores especializados, empregados ou ndo; o dos pequenos produtores
rurais; e o0s cargos assalariados exteriores a produgcdo (empregados etc)”
(BAUDELOT; ESTABLET, 2025 [1971], p. 28-29).

Na verdade, s6 existe unidade escolar para aqueles que acessaram a
cultura transmitida pelo nivel superior. Sdo eles que redigem os decretos,
pronunciam os discursos e escrevem os livros. S&do eles, inclusive, que
lecionam em um dos segmentos do sistema escolar (o0 secundario). E para
eles, e apenas para eles, que os niveis do primario e do secundario
aparecem como degraus que conduzem ao superior, justamente porque n&o
ficaram pelo caminho, nao tiveram de desistir. A escola s6 é continua e
unificada para aqueles que a percorrem em sua totalidade — uma
determinada fragdo da populagdo, oriunda principalmente da burguesia e

34 Como bem salienta Poulantzas (1975 [1974], p. 33, grifos do autor), “se a escola reproduz em seu
proprio seio a divisdo entre trabalho manual e trabalho intelectual, é que a escola ja esta, pela propria
natureza capitalista, situada globalmente em relagéo a — e reproduzida como aparelho em fungao de
— uma divisado trabalho manual/trabalho intelectual que ultrapassa a escola”.
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das camadas intelectuais da pequena burguesia. [...] Para a imensa maioria
da populacédo escolarizada, a escola ndo se apresenta ou existe dessa
forma (BAUDELOT; ESTABLET, 2025 [1971], p. 27).

Para Baudelot e Establet (2025 [1971], p. 282), o aparelho escolar contribui,
portanto, para a reproducao das relagdes de producdo capitalistas “ao contribuir para
reproduzir materialmente a divisdo em classes” e também “ao contribuir para manter
— ou seja, impor — as condigdes ideoldgicas das relagbes de dominagéo e submisséo
entre as duas classes antag6nicas”, de modo que, para os autores, assim como para
Althusser (1999b [1970]), a Escola é o aparelho ideoldgico de Estado numero 1, pois
os demais aparelhos ideoldgicos®® (partidos burgueses, televisdo, publicidade,
exeército, igreja etc), cuja atuagdo se da simultdnea ou ulteriormente, “s6 podem
cumprir sua fungdo de dominagédo ideolégica com base na inculcagcdo primaria
realizada pelo aparelhor escolar” (BAUDELOT; ESTABLET, 2025 [1971], p. 282).

O aparelho escolar ocupa, assim, um lugar privilegiado na superestrutura do
modo de producgao capitalista, pois €, de todos os aparelhos ideoldgicos, o
unico que inculca a ideologia dominante na base da formagéo da forga de
trabalho (BAUDELOT; ESTABLET, 2025 [1971], p. 282).

Além disso, nesse ponto fundamental, os autores reconhecem a importancia

de Os herdeiros® (2012 [1964]) para essa avaliagdo, uma vez que, nesse livro,

35 Aqui vale a pena ressaltar que o debate em torno do conceito de Aparelhos ideoldgicos de Estado
(AIE) continua aberto, seja em relagao a necessidade de enfatizar o seu carater de Estado ou se
apenas o conceito de aparelhos ideoldgicos seria suficiente, seja em relagdo a qual dos aparelhos
ideolégicos exerceria o papel dominante em determinada conjuntura de uma formacdo social
capitalista, seja em relagdo a um risco de subestimar a importancia dos aparelhos repressivos de
Estado. Por exemplo, em Fascismo e Ditadura, Poulantzas (2021 [1970], p. 319) faz uma critica ao
artigo de Althusser de 1970, que “peca, em certa medida, por sua abstragéo e seu formalismo: a luta
de classe ndo tem nele o lugar que Ihe é de direito”. Além disso, o autor aponta a importancia do
aparelho econémico nesse debate, pois a empresa “ndo € somente uma ‘unidade de producédo’. Ela
tem igualmente como papel a reproducéo das condi¢des sociais da produgéo, a ideologia intervém
igualmente ai, as relagdes politicas de dominagéo estédo ai presentes” (POULANTZAS, 2021 [1970],
p. 322). Poulantzas (2021 [1970], p. 44-45) observa, ainda, que “o lugar e o papel desse aparelho
ideoldgico de Estado, que € o aparelho escolar burgués, no seio dos outros aparelhos, depende
largamente do funcionamento ideoldégico do mito da objetividade e da neutralidade do saber. Esse
mito € a forma privilegiada que assume a inculcagao ideoldgica no seio desse aparelho, e através da
qual se encontra dissimulada sua funcdo de classe. Ora, o nacional-socialismo arrancou a mascara
desse aparelho, proclamando em alto e bom som seus objetivos maiores de doutrinagao politico-
ideoldgica fascista: renunciando a essa mascara, ele contribuiu amplamente para o recuo do sistema
escolar na ordem de dominancia dos aparelhos ideoldgicos. A inculcagao ideoldgica, cumprida antes
pelo sistema escolar, fora, sob uma forma diferente, cumprida por outros aparelhos a custa do
sistema escolar: organizagdes extraescolares da ‘juventude’, exército etc. Paralelamente, a fungéo
antes cumprida pelo sistema escolar, enquanto circuito de mobilidade social para a nova pequena
burguesia fora substituida pelo partido nacional socialista e pelas S.S.”.

3% “Divergindo de todo um conjunto de predisposicdes e de pré-saberes devidos ao seu meio, os
estudantes sao apenas formalmente iguais na aquisicdo da cultura erudita. Na verdade, eles estéo
separados, nado por divergéncias que distinguiriam cada vez categorias estatisticas diferenciadas sob
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Bourdieu e Passeron “recolocaram a escola em seu devido lugar”: eles a trataram
como “o aparelho ideolégico numero 1, aquele que determina de maneira mais
fundamental os comportamentos daqueles que a frequentam, ou seja, de todos”,
desmontando “os discursos metafisicos de socidlogos que apresentavam os meios
de comunicacdo de massa como 0s que exerciam a principal influéncia”. Assim, os
mitos da homogeneizagao cultural, do enfraquecimento das barreiras econémicas e
da acado unificadora dos meios de comunicagédo foram refutados pela pesquisa: “A
experiéncia cientifica demonstrou que o acesso aos bens culturais continua sendo
dominio exclusivo da ‘classe culta’, cujas modalidades de praticas culturais, até em
seus minimos detalhes, sdo moldados pela escola” (BAUDELOT; ESTABLET, 2025,
p. 306-307). Além disso, Bourdieu e Passeron

demonstraram — com base em dados estatisticos — as desigualdades
sociais perante a escola e a cultura. Eles desconstruiram a pretensa fungéo
libertadora da escola, evidenciando que ndo somente as chances de acesso
ao ensino superior variam conforme a origem social, mas que a prépria
dindmica da universidade “favorece os favorecidos e desfavorece os
desfavorecidos”. Os critérios implicitos de avaliagdo académica e o conjunto
de conhecimentos tedricos e de competéncias praticas e discursivas
exigidos privilegiam antes aptiddes adquiridas por familiaridade no ambiente
familiar burgués do que os saberes transmitidos ou adquiridos na
universidade. Desse modo, questionou-se radicalmente a pretensa
neutralidade da escola: a universidade revela-se uma instituicdo de classe,
na medida em que opera segundo modelos e valores vigentes na burguesia
(BAUDELOT; ESTABLET, 2025, p. 306).

Em A reproducgéo (1992 [1970], p. 11), o ponto central da teoria do sistema de
ensino desenvolvido por Pierre Bourdieu em parceria com Jean-Claude Passeron, o
“principio de inteligibilidade” que conduz as analises do livro, diz respeito ao “sistema
das relagdes entre o sistema de ensino e a estrutura das relagbes entre as classes”,
isto é, as relagbes entre a “autonomia relativa” do sistema de ensino e sua
“‘dependéncia relativa” da estrutura das relagdes de classe. Desse modo, os autores
se perguntam: como levar em conta a autonomia relativa que a Escola deve a sua
“funcao propria” sem deixar escapar as “fungdes de classe” que ela preenche numa
sociedade dividida em classes? (BOURDIEU; PASSERON, 1992 [1970], p. 204).

Citando Gaston Bachelard (1996 [1938]), para quem “nao existe ciéncia senao
do que é oculto”, Bourdieu tem como finalidade apreender algumas relagdes ocultas

que se desenrolam no interior da estrutura e do funcionamento do sistema de

uma relagao diferente e por razbes diferentes, mas por sistemas de tragos culturais que partilham,
ainda que nao reconhegam, com sua classe de origem” (BOURDIEU, PASSERON, 2012 [1964], p.
38, grifos dos autores).
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ensino. Por exemplo, a partir de uma ruptura com as evidéncias de senso comum
que representam a agédo pedagodgica como uma agado nao violenta, o autor busca
explicitar cientificamente a verdade objetiva da “violéncia simbdlica” que se
manifesta na acdo pedagogica de “imposi¢do de um arbitrario cultural”, colocando a
questdo sociologica sobre as condigbes sociais e institucionais capazes de fazer
“‘desconhecer” essa verdade objetiva e, portanto, de fazer “reconhecer” um arbitrario
cultural como legitimo (BOURDIEU; PASSERON, 1992 [1970], p. 13-14).

Além disso, o socidlogo sustenta que € necessario colocar a questao sobre as
condi¢des sociais que fazem com que a transmissdo do poder e dos privilégios
tome, em nossas formacdes sociais contemporaneas, os caminhos desviados da
“consagragao escolar”, através da distribuicdo desigual do “capital cultural” entre as
classes sociais, conforme os modos diversos de socializagao familiar de cada fracao
de classe; destacando o crescimento continuo, nas democracias burguesas, do peso
da escola no sistema dos mecanismos que asseguram a reprodugao social
(BOURDIEU; PASSERON, 1992 [1970]).

Segundo Bourdieu (1992 [1970], p. 20-21), toda acdo pedagodgica é
objetivamente uma violéncia simbdlica enquanto imposi¢gao, por um poder arbitrario,
de um arbitrario cultural, de modo que a condicdo da instauragcao de uma relacéo de
comunicagao pedagogica sao “as relagdes de forga entre as classes constitutivas de
uma formacao social’, que dao “a base” para a imposi¢ado e a inculcagdo de um
arbitrario cultural. Contudo, enquanto poder simbdlico que n&o se reduz a imposigao
da forga, a agado pedagdgica nao pode produzir seu “efeito propriamente simbdlico”
— isto é, seu efeito de violéncia simbdlica — “a ndo ser na medida em que se exerce
numa relagao de comunicacado” (BOURDIEU; PASSERON, 1992 [1970], p. 22).

E nessa perspectiva que, dissimulando as relagdes de forca que estdo em sua
base, uma agao pedagdgica pode se exercer como uma relagédo de comunicagao e,
assim, acrescentar sua propria forga as relagcdes de forga que a fundam; de tal modo
que essa forga propria se deve justamente ao fato de as relagdes de forga que nela
se exprime somente se manifestarem de modo irreconhecivel como relagdes de
sentido: como vimos na argumentagao de Bourdieu sobre o poder simbdlico, trata-se
do efeito de reconhecimento-desconhecimento. Ou seja, se a cultura legitima nao é
outra coisa senao o arbitrario cultural dominante, ja que toda instancia que exerce
uma agao pedagdgica “ndao dispde da autoridade pedagogica sendo a titulo de

mandataria dos grupos ou classes dos quais ela impde o arbitrario cultural”
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(BOURDIEU; PASSERON, 1992 [1970], p. 36-37); entdo a legitimagdo da ordem
estabelecida pela Escola “supde o reconhecimento social da legitimidade da Escola”,
reconhecimento este que repousa, por sua vez, sobre o “desconhecimento da
delegacdo de autoridade que fundamenta objetivamente essa legitimidade”
(BOURDIEU; PASSERON, 1992 [1970], p. 214, grifos nossos). Assim, Bourdieu

pode sustentar que

numa formacgéao social determinada, o arbitrario cultural que as relagbes de
forca entre os grupos ou classes constitutivas dessa formagao social
colocam em posi¢cao dominante no sistema dos arbitrarios culturais é aquele
que exprime o mais completamente, ainda que sempre de maneira mediata,
os interesses objetivos (materiais e simbdlicos) dos grupos ou classes
dominantes (BOURDIEU; PASSERON, 1992 [1970], p. 23-24).

Nesse sentido, Bourdieu (1992 [1970], p. 24-25, grifos nosso) explica que a
acao pedagdgica cujo poder arbitrario de impor um arbitrario cultural repousa, “em
ultima analise”, sobre as relagdes de forgca entre os grupos ou classes constitutivas
da formacgao social em que ela se exerce, “contribui, reproduzindo o arbitrario
cultural que ela inculca, para reproduzir as relagdes de forca em que se baseia seu
poder de imposigao arbitraria”; e é esse fendmeno que o socidélogo identifica como a
funcao de reproducgao social da reproducgao cultural, uma vez que, estabelecendo as
condigcdes da experiéncia subjetiva do arbitrario cultural como necessario ou natural,
o sistema escolar reproduz as relagdes de forca entre as classes sociais que estéo
em sua base.

Assim, pode-se dizer que uma “teoria geral das agdes de violéncia simbdlica
(sejam elas exercidas pelo curandeiro, pelo feiticeiro, pelo padre, pelo profeta, pelo
propagandista, pelo professor, pelo psiquiatra ou pelo psicanalista)’ depende de
“‘uma teoria geral da violéncia e da violéncia legitima”; dependéncia esta que pode
ser visualizada na “homologia entre o monopodlio escolar da violéncia simbdlica
legitima e o monopdlio estatal do exercicio legitimo da violéncia fisica” (BOURDIEU,;
PASSERON, 1992 [1970], p. 13).

Em Sobre o Estado, Bourdieu (2014 [1989], p. 228) defende que temos
formas de pensamento “produzidas pela incorporagdo de formas sociais, € que o

Estado existe como instituicao®””, na medida em que ele esta em condigdes de impor

87 Conforme Bourdieu, uma instituicio social existe duas vezes, “existe na objetividade e na
subjetividade, nas coisas e nos cérebros”, de forma que uma instituicdo exitosa, que é capaz de
existir tanto na objetividade dos regulamentos como na subjetividade de estruturas mentais atribuidas
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de maneira universal, na escala de certa instancia territorial, principios de visao e de

divisdo, formas simbdlicas, principios de classificacéo:

Ao inculcar — em grande parte pelo sistema escolar — estruturas cognitivas
comuns, tacitamente avaliativas, [...] ao produzi-las, ao reproduzi-las, ao
fazé-las reconhecer profundamente, ao fazé-las incorporar, o Estado da
uma contribuicdo essencial a reprodugédo da ordem simbdlica, que colabora
de maneira determinante para a ordem social e para sua reprodugéo
(BOURDIEU, 2014 [1989], p. 230).

Mas como o sistema escolar consegue produzir esse fendmeno de
reproducao social? Quais sao as condi¢cdes sociais da instauracdo de uma relacao
de comunicagdo pedagodgica que dissimule as relagbes de forga que a tornam
possivel e acrescente por esse meio a forga especifica de sua autoridade legitima a
forca que retém dessas relacbes?

Ora, se o sistema escolar ficasse exposto em sua verdade objetiva de
violéncia simbdlica, ele ndo teria a legitimidade para impor o arbitrario cultural das
classes dominantes. E por isso que o sistema escolar tem que se apresentar como
uma instituicdo neutra, universal, acima das classes sociais, € que proporciona
oportunidades iguais a todos os alunos. Nessa perspectiva, Bourdieu busca
desvendar a fungao ideoldgica do sistema de ensino, sustentando que € gracgas a
sua autonomia em relacdo as relagdes de forgca entre as classes sociais que o
sistema de ensino consegue dar a contribuicdo especifica para a reproducao dessas

relacées.

E com efeito & sua autonomia relativa que o sistema de ensino deve o fato
de poder trazer uma contribuicdo especifica a reprodugédo da estrutura das
relagdes de classe, ja que lhe é suficiente obedecer as suas regras proprias
para obedecer ao mesmo tempo aos imperativos externos que definem sua
funcdo de legitimacdo da ordem estabelecida, isto &, para preencher
simultaneamente sua fung¢ao social de reproducado das relagdes de classe,
assegurando a transmissdo hereditaria do capital cultural e sua funcao
ideoldgica de dissimulagdo dessa fungdo, inspirando a ilusdo de sua
autonomia absoluta (BOURDIEU; PASSERON, 1992 [1970], p. 208, grifos
NOSSOS).

Dessa forma, é pela capacidade de autonomizar seu funcionamento, ao modo

de um campo social, e obter o reconhecimento de sua legitimidade, garantindo a

a esses regulamentos, desaparece como instituicdo: “Uma instituicdo exitosa se esquece e se faz
esquecer como tendo tido um nascimento, como tendo tido um comego”, ou seja, trata-se do que o
autor chama de “amnésia da génese”, inerente a toda institucionalizagédo exitosa (BOURDIEU, 2014
[1989], p. 166).
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representacdo de sua neutralidade, que o sistema escolar consegue dissimular a
contribuicdo que ele traz a reproducao da distribuicdo do capital cultural entre as
classes. Ou seja, na medida em que “consegue dar a ilusdo de que sua agao de
inculcacao € inteiramente responsavel pela producdo do habitus cultivado” ou que
essa acao “s6 deve sua eficacia diferencial as aptiddées inatas dos que a ela séo
submetidos”, sendo assim supostamente independente de todas as determinacdes
de classe; o sistema de ensino contribui para perpetuar a estrutura das relacdes de
classe e, ao mesmo tempo, “para legitima-la ao dissimular que as hierarquias
escolares que ele produz reproduzem hierarquias sociais” (BOURDIEU;
PASSERON, 1992 [1970], p. 213).

Acontece que o “habitus cultivado” € produto da socializagao familiar das
classes sociais que dispde de capital cultural, isto €, um conjunto de predisposi¢gbes
e habilidades intelectuais, como a capacidade de abstracdo e de concentracéo; a
diversificagdo do repertério linguistico; esquemas praticos e inconscientes de
percepgao, apreciacao e agao em conformidade com o que é exigido na escola; a
familiaridade com os produtos culturais legitimos e dominantes; a disciplina em
relagcdo ao tempo, o “saber a hora de brincar e a hora de estudar”; a forma correta de
se portar no espago escolar, enfim, todo um conjunto de capacidades que nédo sao
distribuidas igualmente entre todos, mas que s&o determinagdes de classe.

Em O novo capital, texto que integra o livro Razbes praticas, Bourdieu (2008,
p. 13 [1994]) esclarece que o sistema escolar realiza uma “operagao de triagem”, ele
mantém a ordem preexistente, isto €, a separagdo entre os alunos dotados de
quantidades desiguais de capital cultural: “Através de uma série de operagdes de
selecdo, ele separa os detentores de capital cultural herdado daqueles que nao o
possuem”. E continua: “Sendo as diferengas de aptidao inseparaveis das diferengas
sociais conforme o capital herdado, ele tende a manter as diferengas sociais
preexistentes” (BOURDIEU, 2008 [1994], p. 13).

Assim, pressupondo que o capital cultural € uma qualidade inata, n&o
mantendo nenhuma relagdo com as classes sociais, e que todos tém as mesmas
possibilidades e as mesmas oportunidades, o sistema escolar confirma e reforgca “um
habitus de classe que, constituido fora da Escola, esta no principio de todas as
aquisigoes escolares” (BOURDIEU; PASSERON, 1992 [1970], p. 213). Conforme
Bourdieu (1992 [1970], p. 209), gracas a uma “aparéncia de independéncia” em

relacdo a estrutura das classes sociais, os professores péem a sua autoridade moral
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a servigo da ideologia da igualdade escolar, “autoridade tanto maior quanto parece
nao dever nada a sua instituicdo escolar que parece ela prépria ndo dever nada ao
Estado ou a sociedade”.

Nessa perspectiva, podemos chegar a um ponto fundamental na teoria de
Bourdieu (1992 [1970], p. 217-218) sobre o poder simbdlico do sistema escolar, a
saber, a sua fungcdo de “sociodiceia”’, ou seja, o convencimento de que a ordem
social € o que ela deve ser; o que contribui para “convencer cada sujeito social de
ficar no lugar que Ihe cabe por natureza”, uma vez que, ao esconder a relagéo entre
a origem social e os resultados escolares, ou a relagao entre o ponto de partida e o
ponto de chegada sociais da trajetéria escolar, o sistema escolar “legitima a
transmissao do poder de uma geragao a outra”; persuadindo ndo s6 os excluidos
sobre a legitimidade de sua exclusao, ja que eles “ndo conseguiram”, mas também
os dominantes sobre a legitimidade de sua dominagao, visto que eles “chegaram la

por mérito proprio”.

Para que o destino social seja transformado em vocacao da liberdade ou em
mérito da pessoa, [...] é preciso e é suficiente que a Escola [...] consiga
convencer os individuos que eles mesmos escolheram ou conquistaram os
destinos que a necessidade social antecipadamente Ihes assinalou. [...]
[Desse modo], a Escola consegue hoje em dia, com a ideologia dos "dons"
naturais e dos "gostos" inatos, legitimar a reprodugdo circular das
hierarquias sociais e das hierarquias escolares (BOURDIEU; PASSERON,
1992 [1970], p. 216, grifos nossos).

Em conclusao, Bourdieu (1992 [1970], p. 218) sustenta que os efeitos sociais
das ilusées do sistema escolar ndo sdo ilusoérios e que, por sua fungao prépria —
relativamente autbnoma — ter alguma coeréncia na realidade e ser objetivamente
percebida como real, essa forma particular de legitimagcdo da ordem social e de
transmissao hereditaria dos privilégios € para a sociedade burguesa em sua fase
atual o que outras formas particulares de dominacao foram para outras formacdes
sociais: ndo podendo invocar “o direito do sangue” — que sua classe historicamente
recusou a aristocracia —, “o herdeiro dos privilégios burgueses deve apelar hoje
para a certificagcao escolar que atesta simultaneamente seus dons e seus méritos”.

Assim, numa sociedade em que a obtencgao dos privilégios sociais depende
cada vez mais estreitamente da posse de titulos escolares, o sistema escolar tem
apenas por funcao “assegurar a sucessao discreta a direitos de burguesia que nao
poderiam mais se transmitir de uma maneira direta e declarada”; instituicdo

fundamental para a sociodiceia burguesa, “que confere aos privilegiados o privilégio
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supremo de ndo aparecer como privilegiados”, a escola consegue “convencer 0s
deserdados que eles devem seu destino escolar e social a sua auséncia de dons ou
de méritos” (BOURDIEU; PASSERON, 1992 [1970], p. 218).

Concordarmos com Althusser (2015 [1965], p. 195, grifos do autor) que a
classe dominante, com suas belas palavras de liberdade e igualdade??, revela tanto
sua vontade de mistificar seus explorados para manté-los sob seu controle, quanto a
sua “necessidade de viver sua propria dominacdo de classe como a liberdade de
seus proprios explorados”. Ora, podemos lembrar aqui de uma teodiceia no sentido
de Max Weber (1982 [1920], p. 314): “Os afortunados raramente se contentam com
o fato de serem afortunados”, eles também “necessitam saber que tém o direito a
sua boa sorte”, desejam “ser convencidos de que a ‘merecem’”, “desejam acreditar
que os menos afortunados também estdo recebendo o que merecem”. Ou seja, a
ideologia “estd ativa sobre a propria classe dominante”, servindo ndo sé para
dominar a classe explorada, mas também para a prépria classe dominante se
constituir enquanto classe, “fazendo-a aceitar como real e justificada a sua relagéo
vivida com o0 mundo” (ALTHUSSER, 2015 [1965], p. 195).

Mas sera que, ao falar em reproducao das estruturas sociais, Althusser e
Bourdieu estariam necessariamente sustentando que ndo ha possibilidade de
transformacdo dessas estruturas? Que as estrutura sociais se reproduziriam
eternamente sem qualquer chance de os agentes sociais intervirem nesse processo
e que estes seriam simplesmente os efeitos passivos daquelas? Em outras palavras,
o conceito de reproducgédo social implica necessariamente ter como pressuposto
tedrico que as estruturas sao estaticas e que a luta de classes nao tem nenhuma
influéncia nesse funcionamento?

Existe uma interpretacdo consolidada e recorrente no campo dos estudos
sobre educacao que consiste em qualificar as teorias da reproducédo de Althusser e

de Bourdieu como fatalistas, pessimistas e derrotistas, ja que seriam a-histéricas e

% Uma boa ironia de Karl Marx (2017a [1867], p. 251, grifos nossos) poder ser Util para refletirmos
sobre a liberdade e a igualdade na sociedade capitalista: “A esfera da circulagdo ou da troca de
mercadorias, em cujos limites se move a compra e a venda da forga de trabalho, &, de fato, um
verdadeiro Eden dos direitos inatos do homem. Ela é o reino exclusivo da liberdade, da igualdade, da
propriedade [...]. Liberdade, pois os compradores e vendedores de uma mercadoria, por exemplo, da
forca de trabalho, sdo movidos apenas por seu livre-arbitrio. Eles contratam como pessoas livres,
dotadas dos mesmos direitos. O contrato é o resultado, em que suas vontades recebem uma
expressao legal comum a ambas as partes. Igualdade, pois eles se relacionam um com o outro
apenas como possuidores de mercadorias e trocam equivalente por equivalente. Propriedade, pois
cada um dispbe apenas do que é seu”.
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nao dialéticas, supondo uma total passividade dos agentes sociais e ignorando o
conflito, a contradigdo, a resisténcia e a possibilidade de luta de classes. De certa
forma, a teoria da reprodugéo implicaria em declarar a incapacidade dos ignorantes
de se curarem de suas ilusdes e, portanto, a incapacidade das massas de tomarem
seu proprio destino em suas maos. Essa visdo age com rotulos depreciativos que
produzem efeitos de sentido e forga simbdlica no campo cientifico, configurando-se
como um obstaculo epistemolégico para uma analise aprofundada sobre as teorias
de Althusser e de Bourdieu sobre o sistema de ensino e sua contribuicdo para a
reproducao da estrutura das relagdes de forca entre as classes na sociedade
capitalista.

De acordo com um verbete na Encyclopedia of Educational Theory and
Philosophy escrito por Raymond Morrow, a teoria de Althusser foi uma tentativa de
superar o determinismo econdmico, mas fracassou devido ao seu estruturalismo, e
foi amplamente criticado por seu funcionalismo que negava a agéncia individual e
coletiva. O verbete conclui que, de acordo com a teoria de Althusser, estudantes,
professores e outros envolvidos na educacédo sao “meros fantoches de estruturas
coercitivas e ideoldgicas controladoras” (MORROW, 2014, p. 708, trad. nossa).
Concordamos com David Backer (2022, p.1, trad. nossa) que Morrow nao esta
sozinho nesta interpretacdo: “Ele segue um senso comum sobre Althusser na

literatura da educagao em geral’.

O consenso na area, ainda predominante hoje, € que, embora a teoria de
Althusser sobre os aparelhos ideoldgicos de Estado (AIEs) tenha sido uma
tentativa importante de compreender a educacdo em uma sociedade
capitalista a partir de uma perspectiva marxista, ela acabou fracassando
devido ao seu funcionalismo e a incapacidade de reconhecer a agéncia

concreta das pessoas dentro e ao redor das escolas (BACKER, 2022, p. 2,
trad. nossa).

De acordo com o mesmo verbete, a teoria da reprodugao cultural de Bourdieu
também se tornou alvo de teorias da “resisténcia” que criticavam o “estruturalismo”
das teorias da reprodugdo e “sua incapacidade de fornecer uma compreensao
adequada da agéncia e da resisténcia” (MORROW, 2014, p. 709, trad. nossa).

E possivel que um dos fundadores desse tipo de interpretacdo sobre as
teorias da reproducao de Althusser e Bourdieu seja Jacques Ranciére. Em um texto
de 1969 publicado em La leccion de Althusser (1975 [1974]), o autor propde uma
critica ao conceito de ideologia em Althusser, sobretudo no que se refere, de um
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lado, a um suposto carater determinista em sua teoria e, de outro lado, a uma
suposta oposigao absoluta entre a ciéncia e a ideologia, a qual teria uma tendéncia
idealista e metafisica. Posteriormente, esse modelo de critica também sera aplicado
por Ranciére em relacdo ao pensamento de Bourdieu. Como nota Balibar (2022,
n.p., trad. nossa), “Ranciére, em sua furia destrutiva, ndo mirou apenas em

Althusser, mas também, e muito mais, em Bourdieu”.

A critica de Ranciére a Bourdieu é que este possui uma concepgao tao
mecanicista do determinismo sociolégico que a pertenga de classe se torna
um destino. [..] Porque Ranciére considera Bourdieu excessivamente
determinista, como todos os socidlogos, a exemplo de Durkheim, e, por
outro lado, excessivamente conformista em sua concepcado de vida
intelectual ou cultural (BALIBAR, 2022, n.p., trad. nossa).

Para Ranciéere (1975 [1974], p. 208, trad. nossa) haveria um problema com os
conceitos utilizados por Althusser para explicar a fungéao geral da ideologia. Ao falar
em “coesédo social” ou em “ligacdo” dos individuos entre si e em relagado as fungoes
na estrutura social, Althusser estaria no campo de uma sociologia de tipo
durkheimiana e se afastaria do materialismo histérico. Dessa forma, a ideologia néo
seria o local contraditério de uma luta e, em vez de estar relacionada a dois
antagonistas, ela estaria relacionada a uma totalidade unificada, da qual constituiria
um elemento natural. De acordo com o autor, isso implicaria em um esquecimento

da luta de classes.

Qual a relevancia do tema especifico da reproducgéo, tal como Bourdieu o
concebeu? E algo semelhante ao tema da ideologia em Althusser. Em
ambos os casos, a questao é como funciona e como sempre funcionara. Por
que sempre resisti ao termo "reprodugao”? Precisamente por isso: porque o
termo "reproducao” revela como a maquina garante que a reproducéo
sempre ocorrera. Em ultima andlise, significa que o termo "reprodugéo"
nega tudo o que se dirige como uma luta contra a ordem da dominacéo
(RANCIERE, 2022, n.p., trad. nossa, grifos nossos).

Além disso, Ranciére (1975 [1974], p. 214, trad. nossa) critica a distingdo que
Althusser faz entre a ciéncia e a ideologia: “Quando a ideologia deixa de ser vista
como sendo, fundamentalmente, o local de uma luta — uma luta de classes — ela
passa a ocupar o lugar determinado pela histéria da metafisica: o do Outro da
Ciéncia”. Para o autor, a visdo de dominagao de Althusser se baseia no fato de que
os dominados permanecem dominados porque desconhecem sua dominagao e, por

isso, a luta de classes apareceria apenas como a luta entre a ideologia (arma da
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classe dominante) e a ciéncia (arma da classe dominada).

Segundo Ranciere (2022, n.p., trad. nossa), “Althusser e Bourdieu estavam
muito ligados a ideia de um poder que funciona porque as pessoas nao sabem como
ele funciona”. Nessa perspectiva, o autor acusou Bourdieu de negar a capacidade
das pessoas comuns de compreenderem as suas proprias situagdes, argumentando
que o seu trabalho da década de 1960 era uma replicagdo na sociologia do ideal
platénico do "rei fildsofo", mas agora sob a forma do “sociélogo rei” (RANCIERE,
2003 [1983], p. 178, trad. nossa).

Assim, ao “denunciar o sistema com a certeza desencantada de sua
perpetuidade” (RANCIERE, 1984, p. 7, trad. nossa), para Bourdieu seria impossivel
imaginar que a ordem social possa produzir algo diferente de seu proprio
desconhecimento, que ela “deixe de trabalhar ‘através de sua propria existéncia’ em
prol de sua perpetuacado”, de modo que seria “impossivel, entdo, ndo reconhecer
sempre (e, portanto, desconhecer) o império do arbitrario”, uma vez que “tal
homogeneidade é o que a nocéo de habitus de Bourdieu implica” (RANCIERE, 2003
[1983], p. 178-179, trad. nossa).

No Brasil, Dermeval Saviani € um representante de destaque desse tipo de
interpretacao sobre as teorias da reproducao de Althusser e de Bourdieu. Em Escola
e Democracia (1999 [1983]), o autor classifica essas teorias como “critico-

reprodutivistas”:

Sao criticas uma vez que se empenham em compreender a educacao
remetendo-a sempre a seus condicionantes objetivos, isto €&, aos
determinantes sociais, vale dizer, a estrutura socioecondmica que
condiciona a forma de manifestacdo do fenédmeno educativo. Como, porém,
entendem que a fungao basica da educagéo é a reprodugéo da sociedade,
serdo por mim denominadas de "teorias critico-reprodutivistas" (SAVIANI,
1999 [1983], p. 17).

Segundo Saviani (1999 [1983], p. 40, grifos nossos), essas teorias “se
empenham tao-somente em explicar o mecanismo de funcionamento da escola tal
como esta constituida” e, pelo seu carater “reprodutivista”, elas “consideram que a
escola ndo poderia ser diferente do que é”, de modo que o que se evidencia € a
“necessidade l6gica, social e histérica da escola existente na sociedade capitalista”.
Para o autor, enquanto na teoria da violéncia simbdlica a luta de classes seria
simplesmente “impossivel”, na teoria dos Aparelhos ideolégicos de Estado a luta de

classes ficaria “praticamente diluida”, ja que “sem nenhuma chance de éxito”, de tal
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forma que o resultado dessas teorias é que “a Histdria € sacrificada na reificagcao da
estrutura social em que as contradi¢gdes ficam aprisionadas” (SAVIANI, 1999 [1983],
p. 32-41).

Se sintetizarmos a base do argumento dessa corrente critica sobre Althusser
e Bourdieu, veremos que suas proposi¢cdes se concentram em dois pilares: de um
lado, haveria um cientificismo positivista e idealista na oposicao absoluta entre a
ideologia e a ciéncia; de outro lado, haveria um determinismo de tipo funcionalista
e/ou estruturalista no conceito de reproducgao, o qual implicaria uma visao a-histérica
e nao dialética de estrutura social, impossibilitando qualquer transformacéo ou luta
de classes. No entanto, se buscarmos uma leitura mais atenta ao desenvolvimento
da obra dos autores, inclusive com suas retificacbes e seus esclarecimentos, esse
tipo de interpretacdo ndo se sustenta teoricamente, ainda que tenha todas as
aparéncias de plausibilidade.

A critica de Ranciére sobre a questdo da ciéncia e sua relagdo com a
ideologia tem uma clara influéncia do livro de 1969 de Michel Foucault: A
Arqueologia do Saber (2008 [1969]). Como bem observou Dominique Lecourt (1996
[1970]), em sua analise do livro de Foucault, a terceira se¢ao do capitulo Ciéncia e
Saber se intitula Saber e Ideologia, o qual faz um exame critico das teses propostas

por Althusser sobre as relagdes entre ciéncia e ideologia:

Em suma, é toda uma concepgao da ideologia como nao-ciéncia pura e
simples que é visada. Para Foucault, essa concepc¢ao da ideologia [...] € ela
prépria ideoldgica. Limita-se a notar de uma forma mecanicista e em ultima
analise antidialética os efeitos da insercdo da ciéncia no saber. Ora, é
preciso deslocar a anadlise, € ndo se contentar, com os olhos fixos na
ciéncia, em fazer da ideologia o simples reverso da ciéncia, sua insuficiéncia
ou desfalecimento, como algumas analises unilaterais de Althusser deram a
entender (LECOURT, 1996 [1970], p. 54).

De acordo com Foucault (2008 [1969], p. 208), “a ideologia ndo exclui a
cientificidade. [...] Corrigindo-se, retificando seus erros, condensando suas
formalizagbes, um discurso ndo anula forcosamente sua relagcdo com a ideologia”,
ou seja, “o papel da ideologia ndo diminui a medida que cresce o rigor e que se
dissipa a falsidade”. Em outras palavras, cumpre reconhecer a realidade da
ideologia, isto &, “a materialidade de sua existéncia numa formagao social dada”, a
qual “ndo pode se dissipar como uma ilusdo, da noite para o dia”; ao contrario, “o

saber continua a funcionar e literalmente a assediar a ciéncia ao longo de todo o
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processo de sua constituicdo” (LECOURT, 1996 [1970], p. 55). Nesse sentido,
Balibar (2004 [1977], p. 33, trad. nossa, grifos do autor) esclarece: “Como Althusser
enfatiza repetidamente, a ideologia é uma instancia social, totalmente irredutivel a

dimensao epistemoldgica do erro, da ilusdo ou do desconhecimento”.

Em condigbes histéricas dadas, a ideologia produz efeitos de
desconhecimento, mas ndo pode ser definida como desconhecimento, isto
€, por sua relagdo (negativa) com o conhecimento. E isso se aplica ndo
apenas ao que Althusser inicialmente chama de “campo ideoldgico” de uma
época, 0 que posteriormente denomina “ideologias praticas”, vinculadas
com uma base material determinada; aplica-se também as “ideologias
tedricas”, dentro das quais — e a partir das quais — o conhecimento
cientifico se desenvolve por meio de um processo de corte histérico
(BALIBAR, 2004 [1977], p. 33, trad. nossa).

Nesse sentido, determinar a ideologia como instancia de toda formagao social
€ pensar a ideologia “ndo mais em termos estritamente bachelardianos, como ‘um
tecido tenaz de erros’, [...] mas é pensa-la em sua constituicdo e funcionamento
enquanto instancia material historicamente determinada, num todo social complexo
também determinado historicamente” (LECOURT, 1996 [1970], p. 61-62). De acordo
com Lecourt (1996 [1970], p. 61), o conceito de ideologia que funciona no
materialismo historico "nao é efetivamente o puro reverso da ciéncia”, de modo que
“Foucault tem absolutamente razdo; a questdo que ele suscita sobre o ‘regime de
materialidade’ da ideologia é uma questdo real (materialista®®)”, sobretudo no que diz
respeito as relagcdes entre saber e poder, ou seja, “a ideologia tem uma consisténcia,
uma existéncia material — sobretudo institucional — e uma funcao real dentro de
uma formacao social”.

Em 1970, Althusser desenvolvia essa questdo da materialidade da ideologia
de modo sistematico em sua teoria sobre os aparelhos ideoldgicos de Estado. Mas
ja em um texto de 1967, A querela do humanismo (1999a [1967]), ele comecgava a
esclarecer alguns pontos sobre a relagao entre ciéncia e ideologia em suas obras de
1965, Por Marx (2015 [1965]) e Ler O Capital (1979 [1965]).

A ciéncia, que nasce na e da ideologia da qual ela se arranca, ndo esta,

39 Assim, “estudar o funcionamento ideoldgico de uma ciéncia para fazé-lo aparecer e para modifica-
lo ndo é revelar os pressupostos filosoficos que podem habita-lo; ndo é retornar aos fundamentos que
a tornaram possivel e que a legitimam: é coloca-la novamente em questdo como formagéo discursiva;
€ estudar ndo as contradicbes formais de suas proposi¢des, mas o sistema de formacdo de seus
objetos, tipos de enunciagdo, conceitos e escolhas tedricas. E retoméa-la como pratica entre outras
praticas” (FOUCAULT, 2008 [1969], p. 208).
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uma vez nascida, assegurada e estabelecida em seu dominio como em um
mundo fechado e puro onde ela nao lidaria sendo consigo mesma. [...] O
trabalho de critica e de transformacédo do ideoldgico em cientifico, que
inaugura toda ciéncia, ndo cessa, portanto, jamais de ser a tarefa da ciéncia
estabelecida. Toda ciéncia ndo é sendo um corte continuado, escandido nos
cortes ulteriores, interiores (ALTHUSSER, 1999a [1967], p. 47, grifos do
autor).

Em Elementos de Autocritica, livro de 1974, Althusser (1978 [1976], p. 79-80,
grifos do autor) explica que o objetivo de suas obras de 1965 era defender o
materialismo histérico contra as ameacas reais da ideologia burguesa, ou seja, 0
humanismo, o historicismo relativista, o evolucionismo, o0 economicismo, o idealismo,
o reformismo, o utopismo, o anarquismo etc., de maneira que seria necessario
demonstrar a sua novidade revolucionaria, provando que essa ciéncia so pode se
consolidar e se desenvolver “sob a condicdo de uma ruptura radical e continuada
com a ideologia burguesa, e de uma luta incessante contra os assaltos dessa

ideologia”.

Esta tese era certa: ela é certa. Mas, em lugar de dar a esse fato histérico
toda a sua dimensao social, politica, ideoldgica e tedrica, eu o reduzi a
medida de um fato tedrico limitado: o “corte” epistemoldgico, observavel nas
obras de Marx a partir de 1845. Assim, fui conduzido a uma interpretagéo
racionalista do “corte” opondo a verdade ao erro sob as formas da oposicao
especulativa “da” ciéncia e “da” ideologia em geral, cujo antagonismo do
marxismo e da ideologia burguesa tornava-se entdo um caso particular
(ALTHUSSER, 1978 [1976], p. 80, grifos do autor).

Além disso, Althusser (1999b [1970], p. 293) adverte que o processo de
realizacdo da reproducao das relagdes sociais de produgdo permanecera “abstrato”
enquanto ndo for adotado “o ponto de vista da luta de classes”. E por isso que n&o
se pode adotar uma “interpretacao nao dialética” do processo de reprodugao social,
cuja légica simplesmente “excluisse qualquer possibilidade de luta de classes”; nao
se pode conceber o sistema de direcdo ideoldgica da sociedade pela classe
dominante “como um puro e simples dado”, uma vez que a ideologia dominante
‘nunca € um fato consumado da luta de classes” (ALTHUSSER, 1999b [1970], p.
239, grifos do autor). Assim, a ideologia dominante € “resultado” da luta de classes
e, “se os aparelhos ideologicos de Estado tém a funcido de inculcar a ideologia
dominante é porque ha resisténcia; se ha resisténcia é porque ha Iuta”
(ALTHUSSER, 1999b [1970], p. 241, grifos do autor):
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A reproducédo da ideologia dominante ndo é a simples repeticdo, ndo é uma
simples reprodugdo, nem tampouco uma reprodugcdo ampliada, automatica,
mecanica de determinadas instituicdes, definidas, de uma vez para sempre,
por suas fungdes, mas o combate pela reunificacdo e a renovagédo de
elementos ideoldégicos anteriores, desconexos e contraditérios, em uma
unidade conquistada na e pela luta de classes, contra as formas anteriores
e as novas tendéncias antagénicas. A luta pela reproducédo da ideologia
dominante é um combate inacabado que deve ser sempre retomado e esta
sempre submetido a lei da luta de classes (ALTHUSSER, 1999b [1970], p.
239-240, grifos nossos).

De acordo com Bourdieu (1992 [1970], p. 35), “0 monopdlio da legitimidade
cultural dominante é sempre o resultado do jogo de uma concorréncia entre os
valores e as ideologias das diferentes fragcdes de classe”. Ou seja, € evidente que
quando se fala em resultado, se fala também em processo, em dinamica, em luta de
classes. Nessa perspectiva, Bourdieu (2005b [1992], p. 141-142, trad. nossa)
sustenta que ndo podemos compreender a dinamica de um campo a nao ser por
meio de uma “analise sincrénica de sua estrutura” e, ao mesmo tempo, uma “analise
histérica de sua constituicdo e das tensdes que existem entre as posi¢cdes dentro
dele, bem como entre o referido campo e outros campos, e especialmente o campo
do poder”, isto é, uma analise que encontra em cada configuragdo da estrutura
“tanto o produto de lutas anteriores para manter ou transformar essa estrutura
quanto o principio — por meio das contradi¢gbes, tensdes e relacdes de poder que a

constituem — de transformacdes subsequentes”.

Nao vejo como as relagdes de dominacdo, sejam elas materiais ou
simbdlicas, poderiam operar sem envolver, sem ativar, resisténcia. Os
dominados, em qualquer universo social, sempre podem exercer certa forga,
na medida em que pertencer a um campo significa, por definicéo, ser capaz
de produzir efeitos dentro dele. [..] Nao se pode negar que existem
disposigdes para resistir; e uma das tarefas da sociologia, precisamente, é
examinar em que condi¢des essas disposi¢goes se constituem socialmente,
se originam efetivamente e se tornam politicamente possiveis (BOURDIEU,
2005b [1992], p. 128-130 trad. nossa).

Ademais, Bourdieu (2001b [1997], p. 79) explica que o conceito de habitus
tem por funcdo primordial lembrar, “contra a visdo descontinuista tdo comum as
filosofias da consciéncia (e cuja expressao paradigmatica se encontra em
Descartes)’, que nossas ag¢des possuem mais frequentemente por principio o senso

pratico*® do que o calculo racional, de forma que o passado permanece presente e

40 Segundo Bourdieu (2009 [1980], p. 40), “toda empresa socioldgica verdadeira &, inseparavelmente,
uma socioanalise”, uma vez que ao contrario de uma “denegacado personalista” que, “ao recusar a
objetivagéo cientifica, apenas pode construir uma pessoa de fantasia ou de imaginagdo”, como nos
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ativo nas disposi¢des por ele produzidas.

Basta distender esses tragos até o limite extremo, apresentando o habitus
como uma espécie de principio monolitico [...], imutavel (qualquer que seja o
grau de reforgo ou de inibicdo que tiver recebido), fatal (conferindo ao
passado o poder de determinar todas as ag¢des futuras) e exclusivo (sem
nunca abrir qualquer espacgo a intengéo consciente), para que se possa ter a
honra de triunfar sem esforgo sobre o adversario caricatural que assim se
produziu (BOURDIEU, 2001b [1997], p. 79, grifos do autor).

Como vimos, o argumento de Bourdieu € que a estrutura social deve parte de
sua permanéncia a imposi¢cdo de esquemas de classificagdo que, por se ajustarem
as classificagdes objetivas, acabam produzindo uma forma de reconhecimento desta
ordem que implica justamente o desconhecimento da arbitrariedade de seus
fundamentos: a correspondéncia entre as divisbes objetivas e os esquemas
classificatérios, entre as estruturas objetivas e as estruturas subjetivas, esta na raiz

de um tipo de adesao originaria a ordem estabelecida.

Sendo um objeto de conhecimento para os agentes que o habitam, o mundo
econdmico e social exerce uma agao que toma a forma de um efeito de
conhecimento e ndao de uma determinagcdo mecanica. [...] A rigor, a politica
comeca com a denuncia deste contrato tacito de adesdo a ordem
estabelecida que define a doxa originaria. Em outros termos, a subversao
politica pressupbe uma subversdo cognitiva, uma conversédo da visdao do
mundo (BOURDIEU, 1996 [1982], p. 117-118).

As classes dominadas “s6 podem se constituir em grupo separado,
mobilizando-se e mobilizando a forga por eles detida em estado potencial”’, sob a
condicdo de questionarem as categorias de percepgao da ordem social as quais,
sendo o produto dessa ordem, lhes impdem o reconhecimento dela e, portanto, a
submissao (BOURDIEU, 1996 [1982], p. 121). Assim, a destruicdo do poder de
imposicao simbodlico radicado no desconhecimento supde o conhecimento do
arbitrario, quer dizer, “a revelagdo da verdade objetiva e o aniquilamento da crenga”:
€ na medida em que “o discurso heterodoxo destréi as falsas evidéncias da
ortodoxia e lhe neutraliza o poder de desmobilizacdo, que ele encerra um poder

simbdlico de mobilizacdo e de subversao’, isto €, “um poder de tornar atual o poder

mitos humanistas do agente livre de determinac¢des objetivas, a analise sociolégica “torna possivel
uma verdadeira reapropriagédo de si pela objetivagdo da objetividade”, ou seja, ao fazer a critica da
ilusdo da autonomia do sujeito livre, “a sociologia nao tem somente por efeito denunciar todas as
imposturas do egotismo narcisico; ela oferece um meio [...] de contribuir [...] a construgédo, que de
outro modo poderia ser abandonada as forgas do mundo, de algo como um sujeito”.
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potencial das classes dominadas” (BOURDIEU, 1989 [1977], p. 15). Como observa
Marx (2010 [1843], p. 151), “0 poder material tem de ser derrubado pelo poder
material, mas a teoria também se torna forga material quando se apodera das

massas’.

O trabalho politico de representacao (nas palavras ou nas teorias mas,
igualmente, nas manifestagdes, nas ceriménias ou em qualquer outra forma
de simbolizagdo das divisbes ou das oposi¢des) [...] permite aos agentes
descobrirem propriedades comuns para além da diversidade das situagdes
particulares que isolam, dividem, desmobilizam, construindo sua identidade
social com base em tracos ou experiéncias que poderiam parecer
incomparaveis, na falta do principio de pertinéncia adequado para constitui-
los como indicios de pertenga a uma mesma classe. [...] Os dominados tém
tanto menos capacidade de operar a revolugao simbdlica, que constitui a
condicao de reapropriacao da identidade social da qual sdo expropriados
pela aceitacdo das taxinomias dominantes, quanto mais reduzidas a forga
de subversao e a competéncia critica por eles acumuladas durante as lutas
anteriores” (BOURDIEU, 1996 [1982], p. 120-121).

De acordo com Althusser (2005a, p. 64, trad. nossa), as concepgoes
"espontaneas" das classes dominadas, que regem suas ag¢des politicas, séo
“consideravelmente influenciadas pelas concepg¢des burguesas, pelas categorias
juridicas, politicas e morais da burguesia”. Para o autor, dai surge o utopismo, o
anarquismo e o reformismo, que se perpetuam e renascem continuamente “sob a
influéncia da pressao das instituicbes e da ideologia burguesas” (ALTHUSSER,
2005a [1966], p. 64, trad. nossa).

A luta ideologica "espontanea" da classe trabalhadora se trava com base
em uma ideologia sujeita a influéncia insuperavel da ideologia da classe
burguesa. E no terreno da luta ideoldgica que se faz sentir com maior
intensidade a necessidade de uma intervengao exterior — a da ciéncia.
Essa intervengéo se mostra crucial porque [...] a luta ideoldgica acompanha
todas as outras formas de luta e é absolutamente decisiva para todas as
formas de luta da classe trabalhadora, e porque a inadequagdo das
concepgdes ideologicas do movimento operario, quando deixado a prépria
sorte, produz concepgdes anarquistas, anarcossindicalistas e reformistas de
sua luta econdmica e politica (ALTHUSSER, 2005a [1966], p. 66, grifo do
autor trad. nossa).

De acordo com Bourdieu (1996 [1982], p. 122-123), a ciéncia esta destinada a
exercer um “efeito de teoria”: ao manifestar por meio de “um discurso coerente e
empiricamente validado” o que era até entéo ignorado, isto €, implicito ou recalcado,
“a ciéncia transforma a representacdo do mundo social €, ao mesmo tempo, o
proprio mundo social, ao viabilizar praticas ajustadas a essa representacao
transformada”. E por isso que “a luta pelas classificagdes sociais é uma dimensao
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capital da luta de classes, e € por esta via que a producéo simbdlica intervém na luta
politica” (BOURDIEU, 2019 [1980], p. 62).

Os sistemas de classificagdo (taxionomias), que sdo uma das questdes
essenciais da luta ideoldgica entre as classes, constituem, através das
tomadas de posicdo a respeito da existéncia ou da n&o existéncia das
classes sociais, um dos grandes principios de divisdo do campo socioldgico.
[...] Segue-se dai que a sociologia da ciéncia (e, em particular, da relacao
que a ciéncia social mantém com a classe dominante) ndo é uma
especialidade entre outras, mas faz parte das condigbes de uma sociologia
cientifica (BOURDIEU, 1983b [1976], p. 148).

Nesse sentido, € necessario que haja uma transformacgédo da ideologia da
classe trabalhadora: a transformagao que permita que ela escape a influéncia da
ideologia burguesa, para submeté-la a uma nova influéncia, a do materialismo
histérico, que por sua vez pode assegurar “uma nova ideologia, de carater cientifico
e revolucionario”; e é por isso que a luta ideolégica € uma luta dentro da ideologia:
para ser realizada em uma base tedrica justa, “pressupde como condi¢gdo absoluta o
conhecimento da teoria cientifica de Marx; pressupde a formacao tedrica”, uma vez
que “é a formagdo tedrica que dirige a luta ideoldgica, que € sua base tedrica e
pratica” (ALTHUSSER, 2005a [1966], p. 67, grifos do autor, trad. nossa).

A luta ideolégica pode ser definida como a luta travada no dominio objetivo
da ideologia contra a dominagdo da ideologia burguesa por meio da
transformacao da ideologia existente (a ideologia da classe trabalhadora, a
ideologia das classes que podem se tornar suas aliadas), de modo que sirva
aos interesses objetivos do movimento operario em sua luta pela revolugéo
e, posteriormente, na luta pela construgdo do socialismo. [...] Por isso, do
ponto de vista tedrico, € necessario insistir tanto na distingdo de principio
existente entre a formacdo tedrica e a luta ideolégica quanto na
preeminéncia da formagdo tedrica em relagdo a luta ideoldgica
(ALTHUSSER, 2005a [1966], p. 67-68, grifos do autor, trad. nossa).

Dessa forma, “é elevando o grau de necessidade percebida, e fornecendo um
melhor conhecimento das leis do mundo social, que a ciéncia social oferece mais
liberdade”, pois “uma lei ignorada € uma natureza, um destino”, enquanto “uma lei
conhecida aparece como a possibilidade de uma liberdade” (BOURDIEU, 2019
[1980], p. 46-47). Nesse sentido, “0 conhecimento cientifico da necessidade encerra
a possibilidade de uma acdo que tem em vista neutraliza-la, enquanto o
desconhecimento da necessidade implica a forma mais absoluta de reconhecimento”
(BOURDIEU, 1989 [1977], p. 105). Por exemplo, Althusser (1978 [1976], p. 163)
explica que “a relacdo de producgédo €, como Marx diz, uma relacéo de distribuigao:
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distribui os homens em classes ao mesmo tempo em que atribui os meios de
producédo a uma classe", de maneira que “as classes nascem do antagonismo desta
distribuicdo que é ao mesmo tempo uma atribuicdo”. Assim, é importante observar
por que Marx considera entdo os agentes sociais unicamente como “suportes” de

uma relagao, ou “portadores” de uma funcéo no processo de producgao:

Isso ndo acontece absolutamente porque ele reduz os homens em sua vida
concreta a simples portadores de fungdes: ele os considera como tais em
funcdo da relagdode produgéo capitalista reduzi-los a esta simples fungao
na infraestrutura, na produgao, ou seja,na exploragao. [...] Nao & o tedrico
Marx que os trata assim, é a relagdo de producdo capitalistal Tratar os
individuos como portadores de fungdes permutaveis é [...] marca-los de uma
maneira irremediavel na sua carne e na sua vida; é reduzi-los a ser apenas
apéndices da maquina [...]. Cada “abstracdo” de Marx corresponde a
“abstracdo” que impde aos homens estas relagcdes, e esta “abstragdo”
terrivelmente concreta é que faz dos homens operarios explorados ou
capitalistas exploradores (ALTHUSSER, 1978 [1976], p. 163-166).

Segundo Bourdieu (2019 [1980], p. 47), “a lei social € uma lei histérica, que se
perpetua enquanto se lhe permita jogar, isto €, enquanto aqueles que ela serve (por
vezes sem que o saibam) forem capazes de perpetuar as condicbes de sua
eficacia”. Mas, “assim que a lei € enunciada, ela pode tornar-se uma questdo de
lutas”: lutar para conservar, conservando-se as condi¢cdes de funcionamento da lei;
lutar para transformar, alterando-se essas condigbes. Assim, “a revelagao das leis
tendenciais € a condicdo para o0 sucesso das agbes visando a desmenti-las”
(BOURDIEU, 2019 [1980], p. 47).

Os dominantes estdo parcialmente ligados a lei, e, portanto, a uma
interpretacéao fisicalista da lei, que a faz retornar ao estado de mecanismo
infraconsciente. Ao contrario, os dominados estdo ligados as descobertas
da lei enquanto tal, isto &€, enquanto lei histérica, que pode ser abolida se
vierem a ser abolidas as condi¢des de seu funcionamento. O conhecimento
da lei lhes da uma chance, uma possibilidade de contrariar os efeitos da lei,
possibilidade que ndo existe enquanto a lei for desconhecida, e enquanto
ela se exercer a revelia daqueles que a sofrem. [...] A agdo politica
verdadeira consiste em se servir do conhecimento do provavel para reforgar
as chances do possivel (BOURDIEU, 2019 [1980], p. 47-48).

Para Althusser (2005a [1966], p. 72, trad. nossa), arriscamos cair em puro e
simples idealismo se separamos a teoria da pratica, se ndo damos a teoria uma
existéncia pratica, ndo apenas em sua aplicagcdo, mas “também nas formas de
educagao e organizagao que asseguram a transicdo da teoria para a pratica e sua

realizagdo nela”; caimos no mesmo idealismo se ndo permitimos que a teoria, em
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sua propria existéncia, seja “nutrida por todas as experiéncias, todos os resultados e
todas as descobertas reais da pratica”; mas caimos em outra forma de idealismo tao
séria quanto as anteriores, o pragmatismo, se ndo reconhecemos “a especificidade
insubstituivel da pratica tedrica”, se confundimos teoria com sua aplicacédo, se
tratamos a teoria, a pesquisa tedrica e a formacgao tedrica como “meros auxiliares da
pratica, como ‘servos da politica™, se consagramos a teoria ao “mero comentario da
pratica politica imediata”. Em sintese, a distingdo entre formulacao tedrica e luta
ideoldgica € essencial para evitar cair em confusdes, em ultima analise, “devido ao
fato de a ideologia ser confundida com a ciéncia, ou seja, a ciéncia ser reduzida aos
limites da ideologia” (ALTHUSSER, 2005a [1966], p. 72, trad. nossa).

Para Bourdieu (1996 [1982], p. 125), “a ciéncia dos mecanismos sociais
tendentes a assegurar a reprodugédo da ordem estabelecida pode ser posta a servigo
de um laissez-faire oportunista” e, nesse caso, qualificar essa ciéncia como
positivista ou reprodutivista seria plausivel. No entanto, “tal ciéncia pode igualmente
servir de fundamento a uma politica orientada para fins totalmente opostos que
buscaria se equipar com o conhecimento dos mecanismos com vistas a neutraliza-
los” e, dessa forma, “rompendo tanto com o voluntarismo da ignorancia ou do
desespero quanto com o laissez-faire”, essa ciéncia encontraria no conhecimento do
provavel o fundamento de uma recusa do provavel “fundada no dominio cientifico
das leis de produgdo da eventualidade recusada, ao invés de uma incitagao a
demisséao fatalista ou ao utopismo irresponsavel” (BOURDIEU, 1996 [1982], p. 126).
Tal ciéncia seria mais bem qualificada como sociologia critica ou materialismo

historico, haja vista a sua ruptura com a ideologia burguesa dominante.

O que esta em togo na luta interna pela autoridade cientifica no campo das
ciéncias sociais, isto &, o poder de produzir, impor e inculcar a
representagédo legitima do mundo social, € o que estd em jogo entre as
classes no campo da politica. [...] A ideia de uma ciéncia neutra é uma
ficcdo, e uma ficgdo interessada, que permite fazer passar por cientifico
uma forma neutralizada e eufémica, particularmente eficaz simbolicamente
porque particularmente irreconhecivel, da representagdo dominante do
mundo social (BOURDIEU, 1983b [1976], p. 148, grifos do autor).

E por isso que, desvendando os mecanismos sociais que asseguram a
reproducao da ordem estabelecida, cuja eficacia propriamente simbdlica repousa no
desconhecimento de sua logica e de seus efeitos, fundamento de um

reconhecimento “sutiimente extorquido”, “a ciéncia social toma necessariamente
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partido na luta politica” (BOURDIEU, 1983b [1976], p. 126). Afinal, como nos ensina
a psicanalise, ignorar um problema e sua real extensdo € a melhor forma de
permanecer prisioneiro de sua estrutura, de forma que é mais prudente lembrar o
conselho de um velho revolucionario — nao ha pratica revolucionaria sem teoria

revolucionaria.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Diante dos elementos analisados nessa dissertacdo, gostariamos de propor
um conjunto de teses sobre a relagdo entre os conceitos de ideologia em Louis
Althusser e de poder simbdlico em Pierre Bourdieu. Essas teses poderdo ser
desenvolvidas e/ou retificadas em estudos posteriores.

TESE GERAL — N&o s6 ha uma compatibilidade e uma complementariedade
entre os conceitos de ideologia em Althusser e de poder simbdlico em Bourdieu, mas
também, uma vez articulados, o fenbmeno real da reproducdo das relagdes sociais
de producao capitalistas e da estrutura das relagdes de forca entre as classes se
enriquece em determinacgdes tedricas.

TESE n°® 1 — Althusser e Bourdieu concebem as formacdes sociais do modo
de producgao capitalista como uma totalidade complexa, que € dividida em instancias
e campos autdbnomos relativamente as relagdes sociais de producao e as relagoes
de forca entre as classes. A instancia ideoldgica ndo € um mero epifendmeno da
estrutura econdmica, ndo é uma realidade secundaria e definida de forma negativa;
mas, sim, uma realidade positiva, com eficacia propria, que também exerce um
efeito determinante na estrutura global, de modo que as relagdes que constituem
cada instancia de uma estrutura social nunca sao simples, mas sobredeterminadas
pelas relagdes complexas com outras instancias.

Os campos de produgcdo simbdlica devem as suas determinagbes mais
especificas as condigdes sociais da sua producao e da sua circulagdo, néo podendo
ser simplesmente reduzidos ao campo econémico e as relagdes de forga entre as
classes, motivo pelo qual devemos considerar que os produtos simbodlicos sao
sempre duplamente determinados: eles se relacionam nao apenas com o0s
interesses das classes dominantes, mas também com os interesses especificos dos
agentes em luta no interior de determinado campo, de maneira que as lutas por
aquilo que esta especificamente em jogo no campo autdbnomo da produgao simbdlica
produzem formas eufemizadas das lutas econdémicas e politicas entre as classes.

Pelo fato de partirem de uma ruptura com a causalidade linear e monocausal,
defendendo a ldgica relacional e multipla de uma causalidade estrutural, Bourdieu e
Althusser consideram a autonomia relativa do campo de producdo simbdlica e da
instancia ideoldgica ao mesmo tempo em que compreendem a dependéncia destes

em relacdo a macroestrutura global do espaco social, ou seja, ao campo da luta de
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classes e sua estrutura dindmica de posicoes e de distribuicdo de capitais. Dessa
forma, ambos os autores tém uma critica ao reducionismo econémico e a totalidade
expressiva hegeliana — formas de causalidade simples nas quais as relagdes entre
as estruturas sdo apenas expressdes de uma mesma esséncia interior, seja ela o
espirito absoluto ou as forgcas produtivas materiais —, o que impulsiona o
desenvolvimento de uma sofisticada teoria da autonomia relativa e da eficacia
propria das instancias e dos campos de uma estrutura social.

TESE n°® 2 — Tanto em Althusser como em Bourdieu, podemos observar um
didlogo critico com o pensamento social francés lastreado na sociologia das formas
de classificacdo (Durkheim e Mauss) e no estruturalismo linguistico (Saussure) e
antropoldgico (Lévi-Strauss), sobretudo no que se refere ao efeito de coeréncia e a
funcdo de integracao social promovida pelas estruturas ideoldgicas e simbdlicas. Na
medida em que a necessaria opacidade da estrutura social requer um nivel de
representacdo mitica, o aspecto antropolégico de uma teoria geral da ideologia e do
poder simbdlico deriva da sua fungao socialmente coesiva: para compreendermos
essa forma de presenga mais geral, ha de considerar que as estruturas ideolégico-
simbdlicas sdo uma forma de representacdo da realidade que orienta os individuos
em suas atividades cotidianas e assegura a ligacdo entre eles no interior da
sociedade, constituindo um cimento de natureza particular que promove o ajuste e a
coesao dos homens na divisdo de suas tarefas, em seus papéis, suas funcdes e
suas relagdes sociais.

Como instrumentos de conhecimento e de comunicacdo, essas estruturas s6
podem exercer um poder estruturante porque sao estruturadas, razao pela qual elas
sao tanto construtivas como coerentes. E essa coeréncia logica € um dos principios
mais importantes para sua eficacia em construir o sentido do mundo social: na
medida em que nao sao constituidas ao acaso, ndo sado simplesmente falsas,
infundadas, sem sentido ou apenas uma mentira absurda, mas sim uma ilusdao bem
fundada, ou seja, sistematica e em consonadncia com as estruturas objetivas do
mundo social, as estruturas ideoldgico-simbodlicas promovem a integragao social.

No entanto, como essa integracdo social € uma integracao ficticia, pois a
cultura que une é também a cultura que separa, e a imposicao do arbitrario cultural
das classes dominantes dissimula a divisao entre as classes, os autores tém criticas
consideraveis aquela tradicdo do pensamento social, e muitas destas se apoiam
decisivamente no materialismo historico de Karl Marx e sua teoria da funcao politica
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da ideologia na legitimacdo da exploragdo e da dominacdo de classes, razédo pela
qual Althusser e Bourdieu ndo podem ser qualificados simplesmente como
funcionalistas ou estruturalistas.

Ambos os autores criticaram os aspectos conservadores da sociologia
durkheimiana e da antropologia estrutural, sobretudo no que diz respeito a
concepcao de uma estrutura social sem contradicdes sociais, apontando a relutancia
dessas teorias em reconhecer o fenbmeno da integragdo social no modo de
producao capitalista como relacionado as estruturas de poder de classe, supondo
uma sociedade indivisa e dissociando a reproducao cultural de sua funcédo de
reproducao das relagdes de forga entre as classes. Ou seja, essas teorias repousam
sobre o postulado tacito de que as estruturas ideoldgico-simbdlicas de uma
formacao social colaboram harmoniosamente para a reproducdo de uma cultura
concebida como uma propriedade indivisa de toda a sociedade, ndo fazendo senao
transpor no caso das sociedades divididas em classes a teoria da cultura e da
transmissao cultural mais propalada entre os etnélogos: pelo fato de construir-se do
ponto de vista estritamente internalista que € o da decifragem, privilegiando a
estrutura dos mitos, esse pensamento falha ao nao reconhecer as funcdes praticas
dessas estruturas, que nado se reduzem as fungdes de comunicagcdo ou de
conhecimento, pois estdo sempre orientadas também para as fungdes politicas e
econdémicas.

Sendo assim, devemos observar a dupla fungdao das estruturas ideoldgico-
simbdlicas em uma sociedade de classes: unir/integrar e separar/distinguir. Pelo fato
dessas estruturas organizarem o mundo social, ai identificando classes
antagonistas, e também porque engendram o sentido e o consenso sobre tal sentido
pela ldégica da inclusdo e da exclusdo, elas se predispdem a cumprir
simultaneamente fungdes de inclusdo e de exclusdo, de associacdo e de
dissociagcdo, de integracdo e de distincdo. Tais fungdes sociais tendem a se
transformar em funcgbes politicas a medida que a funcéo logica de ordenacao do
mundo desempenhada pelo mito de modo socialmente indiferenciado subordina-se
as fungdes socialmente diferenciadas de distingdo social e de legitimagao das
diferengas, ou seja, as divisbes efetuadas pela ideologia religiosa vém recobrir as
divisbes sociais em grupos ou classes concorrentes e antagdnicas.

E por isso que, para Bourdieu, convém reformular a questdo durkheimiana e

lévi-straussiana das funcdes sociais desempenhadas pela religiao ou pelo mito em
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relagdo ao corpo social em seu conjunto pela questdo marxista das fungdes politicas
exercidas por essas estruturas pela forca de sua eficacia propriamente simbdlica
perante as diferentes classes sociais de uma formacéo social determinada. Assim,
ao levar a sério a hipotese concernente a génese social dos esquemas de
pensamento, de percepcdo, de apreciacao e de acao, e o fato da divisdo social, é
forgoso admitir a hipotese de haver correspondéncia entre as estruturas sociais, isto
€, as estruturas de poder de classe, e as estruturas mentais, a qual se estabelece
por intermédio da estrutura dos sistemas simbalicos, lingua, religido, mito, arte etc.

E nesse sentido que, para Althusser, tanto numa sociedade sem classes
como numa sociedade de classes, a ideologia tem por fungédo assegurar a unido dos
homens entre si no conjunto das formas de sua existéncia, a relagado dos individuos
com as tarefas que a estrutura social lhes fixa. Mas, em uma sociedade de classes,
esta funcdo de unido € dominada pela forma que assume a divisdo do trabalho na
diferenciacdo dos homens em classes antagdénicas. Nesse caso, a ideologia ndo tem
apenas por fungao a integragao social, mas também uma fungao politica de divisao
de classes e de dissimulacdo das contradigcdes sociais. Nas formagdes sociais
fundadas em classes, portanto, ha uma dupla funcio: esta primeira funcao de
coesao social da ideologia subsiste, mas estd dominada pela nova fungdo social
imposta pela existéncia da divisdo em classes, que estende amplamente a fungao
precedente.

TESE n° 3 — Althusser e Bourdieu desenvolvem uma teoria materialista da
ideologia e do poder simbdlico, respectivamente, na qual ideias e simbolos se
apoiam em aparelhos e instituicdes, e em que se destaca a dimensdo material dos
comportamentos e das praticas sociais. Nao se trata de situar na ordem das ideias e
da consciéncia o que ocorre na ordem das praticas. Afinal, um sistema simbdlico
existe sempre em uma instituicdo social, e em suas praticas: essa existéncia &
material, de modo que as “ideias” existem em atos inseridos em praticas, reguladas
por rituais que, por sua vez, sao definidos pelo aparelho ideoldgico do qual essas
ideias dependem. Ou seja, é pela pratica que se da a dominagcdo simbdlica e
ideoldgica: ela ndo se reduz a ideias conscientes, incluindo também crencas
inconscientes, e essas crengas nao decorrem de uma adesao racional; ndo se trata
de consciéncia, mas de corpo, de rituais praticos de reconhecimento imediato do
mundo, através das disposi¢cdes corporais internalizadas pela socializagao e imersao

nas estruturas da ordem social.
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Na medida em que ambos levam em consideragao as contribuigdes teoricas
da psicanalise de Sigmund Freud e de Jacques Lacan sobre o inconsciente em suas
obras, os autores rompem com as filosofias modernas da consciéncia e do sujeito,
que tém o cogito de Descartes e sua concepg¢ado de um sujeito autocentrado e
racional como um paradigma; sustentando que colocar a questdo da ideologia e do
poder simbdlico em termos de consciéncia é um obstaculo epistemolégico para a
compreensao do fenbmeno da reproducéo das estruturas sociais. Dessa forma, para
os autores, tanto as teorias do contrato social — que pressupdem um ato deliberado
de vontade entre individuos conscientes, responsaveis e imputaveis — como as
correntes idealistas e humanistas do marxismo — que, utilizando a nog¢ao de falsa
consciéncia, se inserem nas teorias da agao racional e na problematica da
consciéncia e do sujeito — ndo possuem 0s meios tedricos para a andlise da
dominacéo ideoldgica e simbdlica.

Para Bourdieu, os contratos mais seguros sao os tacitos, inconscientes, isto
€, 0S que ndo se assinam, 0S que nao se percebem como tais, aqueles que sao
ratificados pelo inconsciente. Assim, € mediante um acordo imediato e tacito (oposto
em tudo a um contrato explicito) que se apoia a relagdo de submissdo doxica que
nos liga, por todos os liames do inconsciente, a ordem estabelecida. Ou seja, as
estruturas subjetivas ndo sao formas da consciéncia, mas disposi¢cbes do corpo,
sendo necessario enfatizar que, na nogao de falsa consciéncia, que as correntes
idealistas do marxismo invocam para dar conta dos efeitos de dominagao simbdlica,
€ consciéncia que esta demais; e, nessa forma de se colocar o problema, falar de
ideologia € situar na ordem das ideias 0 que se situa na ordem das crengas, isto €,
nas mais profundas das disposi¢cdes corporais.

Para Althusser, a ideologia é efetivamente um sistema de representacoes,
mas essas representacbes se impdem como estruturas a imensa maioria dos
homens, sem passar por sua consciéncia. Se considerarmos que Freud fundou a
sua teoria na rejeigdo do mito do homo psychologicus, revelando que o sujeito real
nao tem a figura de um ego, centrado sobre o eu, na consciéncia e que, portanto, o
sujeito humano € descentrado, entenderemos o motivo pelo qual, para Althusser, o
sujeito é constituido por uma estrutura que s6 tem centro no desconhecimento
imaginario do eu, isto &, nas formacdes ideoldgicas em que ele se reconhece, de
forma que o pretenso “sujeito” nao € o centro autodeterminado e livre de suas agdes.

Para Lacan, o sujeito € um efeito da identificagdo com o grande Outro, através
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da sujeigcao/submissao a uma estrutura simbdlica, e é por isso que a identificagao é
a transformacgédo produzida no sujeito quando ele assume uma imagem. Assim,
Althusser pode vincular a estrutura da identificagdo como coexistente com a da
interpelagéo, e sustentar que toda ideologia interpela os individuos concretos como
sujeitos, de tal modo que ela recruta sujeitos entre os individuos, ou transforma os
individuos em sujeitos. Nesse mecanismo, os individuos, em busca de
reconhecimento social, exercem os papéis e tarefas que Ihes séo atribuidos por essa
imagem social do semelhante, do outro, com a qual se identificam. A interpelagéo é
um chamado para que o sujeito se torne aquilo que deve ser. ele encontra o seu
lugar na sociedade, o seu papel, sua identidade, sua unidade e coeréncia imaginaria
(ideologica), bem como o préprio sentido de sua existéncia, de modo que sua
estrutura subjetiva se ajusta a estrutura social.

Conforme Bourdieu, os ritos de instituicdo, tais como os familiares, os
escolares, os religiosos etc., forjam a imagem social daqueles que instituem,
designando a posicdo de classe que o sujeito devera assumir, impondo-lhe um
nome, um titulo, que o define, o institui, o constitui, o intima a tornar-se o que &, ou
seja, 0 que ele deve ser. Assim, o processo pelo qual o habitus de classe é
incorporado e aos poucos se transforma em disposi¢cdes especificas é prolongado,
continuo, insensivel, comega desde a infancia, mobilizando o desejo — socialmente
elaborado — do pai ou da méae. Para Bourdieu, o poder simbdlico deve a sua forga
ao fato de as relagdes de forga que nele se exprimem sé se manifestarem nele em
forma irreconhecivel de relacdes de sentido. E nessa perspectiva que podemos
entender o efeito de reconhecimento-desconhecimento produzido pelo poder
simbdlico quando ele € reconhecido e, portanto, desconhecido: o poder simbdlico
como poder de constituir o dado pela enunciacao, de fazer ver e fazer crer, s6 se
exerce se for reconhecido, quer dizer, desconhecido como arbitrario.

Althusser também destaca o efeito de reconhecimento-desconhecimento que
se opera na ideologia: a0 mesmo tempo em que praticamos seus rituais,
desconhecemos 0 mecanismo das estruturas sociais nas quais estamos inseridos,
bem como as relagdes de forga que a fundamentam. Para o autor, os individuos séo
sempre ja sujeitos, pois, mesmo antes de nascer, a crianga ja € esperada nos rituais
da configuragao ideoldgica familiar, e € nessa estrutura que o futuro-sujeito devera
encontrar o seu lugar, ou seja, tornar-se aquilo que ja €. Para Bourdieu, a crianca

incorpora o social sob a forma de afetos, mas socialmente coloridos, qualificados, as
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injungdes, prescricdes ou condenagdes paternas. Assim, a imersdo no campo
familiar leva a crianga assumir em relagdo a si mesma o ponto de vista dos outros,
isto é, adotar seu ponto de vista para descobrir e avaliar de antemao de que maneira
ela sera vista e definida pelos outros, de modo que os efeitos sociais desse
microcosmo social originario, entendido como o conjunto de veredictos enderecados
a crianca, enunciados performativos do ser da crianga que fazem ser aquilo que
enunciam, ndo seriam tado poderosos se ndo estivessem sobrecarregados de desejo
e, gragas ao recalque, enfurnados no que ha de mais profundo no corpo.

Com efeito, Lacan sustenta que o desejo do homem encontra seu sentido no
desejo do outro, porque seu primeiro objeto € ser reconhecido pelo outro. Ou seja, 0
trabalho de socializagao das pulsGes apoia-se numa transacao permanente na qual
a crianca admite renuncias e sacrificios em troca de reconhecimento, e é por isso
que, para Bourdieu, o trabalho pedagdgico em sua forma elementar (a forma
familiar) se apoia hum dos motores que estardo na raiz de todos os investimentos
ulteriores: a busca do reconhecimento. De acordo com Bourdieu, a relacdo de
comunicagao pedagdgica é frequentemente vivida ou concebida sobre o modelo da
relagcdo primordial de comunicagdo pedagdgica, isto €, a relagao entre pais e filhos,
destacando que ha uma tendéncia a reinstaurar com toda pessoa investida de uma
autoridade pedagdgica a relagdo com a autoridade paterna.

Para Freud, os detalhes da relagdo entre 0 ego e o superego se tornam
inteligiveis quando s&o remontados a atitude da crianga para com os pais, € nao
apenas a personalidade dos proprios pais contribui para a influéncia parental, mas
também a familia, as tradigdes culturais e nacionais por eles transmitidas, bem como
as exigéncias do contexto social imediato que representam, de maneira que o
superego, ao longo do desenvolvimento de um individuo, recebe contribuicbes de
sucessores e substitutos posteriores aos pais, tais como professores e modelos, na
vida publica, de ideais sociais admirados. Desse modo, sob a influéncia dos pais,
educadores e autoridades analogas, o superego se forma pela internalizagdo das
normas sociais, pelo processo de socializagcdo no interior dos varios aparelhos
ideoldgicos de Estado, onde os modelos ideais (ou ideolégicos) de comportamento,
que em geral convém as relagdes sociais dominantes, sao subjetivados pela psique.

Para Bourdieu, o mundo social estd semeado de chamados a ordem que soO
funcionam como tais para aqueles que estdo predispostos a percebé-los, e que

reanimam disposi¢cdes corporais profundamente enraizadas, que nao passam pelas
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vias da consciéncia e do calculo. Assim como a interpelagdo em Althusser, o
chamado a ordem em Bourdieu € uma injungdo para que o sujeito se torne aquilo
que deve ser. encontrando o seu lugar na sociedade, o seu papel, a sua identidade,
conforme a trajetéria no interior das instituicbes sociais e estatais de violéncia
simbdlica, o sujeito adere a estrutura social, de modo que sua estrutura subjetiva se
ajusta a estrutura objetiva de uma sociedade dividida em classes.

TESE n°® 4 — No que se refere as instituicdes sociais que cimentam a ordem
ideolégico-simbodlica, € notavel que Althusser e Bourdieu tenham identificado a
centralidade do sistema escolar para a reprodugao das relagdes de producéo e da
estrutura das relacbes de forgca entre as classes sociais. Na medida em que inculca
as estruturas subjetivas pelas quais os sujeitos ndo sé percebem a realidade social,
mas também encontram o seu lugar adequado na divisdo social do trabalho,
assumindo a identidade que |hes cabe, o sistema escolar produz a legitimagao da
sociedade burguesa, cumprindo sua funcdo de teodiceia/sociodiceia, ou seja, o
convencimento de que a ordem social € o que ela deve ser e que cada sujeito esta
no lugar que lhe cabe por natureza; dissimulando a relagdo entre a origem social e
os resultados escolares e, assim, persuadindo ndao sé os excluidos sobre a
legitimidade de sua exclusdo, mas também os dominantes sobre a legitimidade de
sua dominacéo.

Para Althusser, a imagem assumida pelos individuos na socializagao escolar
€ central para a formagao ideoldgica dos sujeitos, para a internalizagdo das normas
sociais elementares de uma sociedade dividida em classes, uma vez que a crianga
passa 0 maior tempo no interior desse aparelho ideoldgico de Estado e em seus
rituais, num periodo em que ela estda a procura de modelos ideais de
comportamento. Todos os agentes da produgdo devem ser impregnados pela
ideologia dominante para que possam desempenhar suas tarefas — seja de
explorados, seja de exploradores, seja de auxiliares da exploragao, seja de sumos
sacerdotes da ideologia dominante. Assim, Althusser explica que a aparéncia
evidente da divisdo puramente técnica do trabalho n&o passa da mascara de uma
divisao completamente diferente, a divisdo social, efeito da divisdo de classes.
Evidentemente, esses mecanismos de divisdo social devem ser encobertos e
dissimulados por uma ideologia da Escola que reina a escala universal, que
representa a Escola como neutra, desprovida de ideologia.

Segundo Bourdieu, toda acdo pedagogica € objetivamente uma violéncia
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simbdlica enquanto imposicédo, por um poder arbitrario, de um arbitrario cultural, de
modo que a condigdo da instauragdo de uma relagdo de comunicagao pedagodgica
sdo as relagdes de forga entre as classes constitutivas de uma formacéao social, que
dao a base para a imposicéo e a inculcacdo de um arbitrario cultural. Para o autor, é
pela capacidade de autonomizar seu funcionamento, ao modo de um campo social,
e obter o reconhecimento de sua legitimidade, garantindo a representacdo de sua
neutralidade, que o sistema escolar consegue dissimular a contribuicdo que ele traz
a reproducao da distribuicdo do capital cultural entre as classes e, desse modo, ele
pode trazer uma contribuicdo especifica a reproducao da estrutura das relacbes de
classe, ja que lhe é suficiente obedecer as suas regras préprias para obedecer ao
mesmo tempo aos imperativos externos que definem sua fungéo de legitimacéo da
ordem estabelecida, isto é, para preencher simultaneamente sua funcédo social de
reproducao das relacdes de classe.

Pressupondo que o capital cultural € uma qualidade inata, ndo mantendo
nenhuma relagdo com as classes sociais, e que todos tém as mesmas
possibilidades e as mesmas oportunidades, o sistema escolar confirma e reforca um
habitus de classe que, constituido fora da Escola, esta no principio de todas as
aquisicoes escolares. Ou seja, na medida em que consegue dar a ilusdo de que sua
acao de inculcagao € inteiramente responsavel pela produ¢cao do habitus cultivado
ou que essa acgao sO deve sua eficacia diferencial as aptidées inatas dos que a ela
sao submetidos, sendo assim supostamente independente de todas as
determinacgdes de classe; o sistema de ensino contribui para perpetuar a estrutura
das relagdes de classe e, ao mesmo tempo, para legitima-la ao dissimular que as
hierarquias escolares que ele produz reproduzem hierarquias sociais.

Nesse sentido, Bourdieu esclarece que o sistema escolar realiza uma
operacao de triagem: ele mantém a ordem preexistente, isto €, a separagao entre os
alunos dotados de quantidades desiguais de capital cultural. Através de uma série
de operagdes de selecdo, ele separa os detentores de capital cultural herdado
daqueles que nao o possuem.

No entanto, ndo devemos aceitar o voluntarismo espontaneista de criticas
comuns que rotulam Althusser e Bourdieu de forma simplista como meros
reprodutivistas, como se para os autores ndao houvesse nenhuma possibilidade de
transformacao das relagcdes de forga entre as classes sociais no modo de producao
capitalista, ou seja, como se essa configuracdo social historicamente determinada
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fosse uma realidade imutavel.

Althusser adverte que o processo de realizacdo da reprodugao das relagdes
sociais de produgao permanecera abstrato enquanto nio for adotado o ponto de
vista da luta de classes. E por isso que ndo se pode adotar uma interpretacdo nao
dialética do processo de reprodugdo social, cuja légica simplesmente excluisse
qualquer possibilidade de luta de classes.

De acordo com Althusser, as concepgdes espontaneas das classes
dominadas, que regem suas agdes politicas, sdo consideravelmente influenciadas
pelas concepgdes burguesas, pelas categorias juridicas, politicas e morais da
burguesia. Para o autor, dai surge o utopismo, o anarquismo e o reformismo, que se
perpetuam e renascem continuamente sob a influéncia da pressao das instituicoes e
da ideologia burguesas, e é por isso que no terreno da luta ideoldgica se faz sentir
com maior intensidade a necessidade de uma intervencao exterior — a da ciéncia.

Para Bourdieu, as classes dominadas sé podem se constituir em grupo
separado, mobilizando-se e mobilizando a forga por eles detida em estado potencial,
sob a condicdo de questionarem as categorias de percepgao da ordem social as
quais, sendo o produto dessa ordem, lhes impdéem o reconhecimento dela e,
portanto, a submissdo. Dessa forma, a destruicdo do poder de imposi¢cao simbdlico
radicado no desconhecimento supde o conhecimento do arbitrario, quer dizer, a
revelagao da verdade objetiva e o aniquilamento da crenga: € na medida em que a
ciéncia destréi as falsas evidéncias da ordem social e lhe neutraliza o poder de
desmobilizacdo, que ela encerra um poder simbodlico de mobilizagao e de subversao,
isto €, um poder de tornar atual o poder potencial das classes dominadas.

Essa é a raz&do pela qual, para Bourdieu, os dominados tém tanto menos
capacidade de operar a revolugdo simbdlica, que constitui a condicdo de
reapropriacdo da identidade social da qual sdo expropriados pela aceitacdo das
taxinomias dominantes, quanto mais reduzidas a forca de subversdo e a
competéncia critica por eles acumuladas durante as lutas anteriores. Para o autor,
os sistemas de classificagdo, que sdo uma das questdes essenciais da luta
ideoldgica entre as classes, constituem, através das tomadas de posigao a respeito
da existéncia ou da nao existéncia das classes sociais, um dos grandes principios de
divisdo do campo sociologico; e 0 que esta em jogo na luta interna pela autoridade
cientifica no campo das ciéncias sociais — isto é, o poder de produzir, impor e

inculcar a representacao legitima do mundo social — é também o que esta em jogo
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entre as classes no campo da politica. Conforme Bourdieu, a ideia de uma ciéncia
neutra € uma ficcdo, e uma ficcdo interessada, que permite fazer passar por
cientifico uma forma neutralizada e eufémica, particularmente eficaz simbolicamente
porque particularmente irreconhecivel, da representacdo dominante do mundo
social.

Nesse sentido, Althusser defende a necessidade de uma transformacao da
ideologia das classes dominadas, que permita que ela escape a influéncia da
ideologia burguesa, para submeté-la a uma nova influéncia, a do materialismo
histoérico, que por sua vez pode assegurar uma nova ideologia, de carater cientifico e
revolucionario. Para o autor, a luta ideoldgica das classes dominadas pressupde
como condigéo absoluta o conhecimento da teoria cientifica de Marx, uma vez que é
a formacédo tedrica que dirige a luta ideoldgica. E por isso que, desvendando os
mecanismos sociais que asseguram a reproducao da ordem estabelecida, cuja
eficacia propriamente simbdlica repousa no desconhecimento de sua logica e de
seus efeitos, a sociologia critica toma necessariamente partido na luta politica.

A diferenca entre Althusser e Bourdieu, por um lado, e o voluntarismo
irresponsavel das teorias que os retratam como meros reprodutivistas, por outro,
reside na clareza dos primeiros quanto ao papel de uma anadlise cientifica da
realidade para qualquer pratica politica que vise transforma-la. Pois é a formagao
tedrica das classes dominadas e sua luta ideologico-simbdlica que podem
desenvolver sua competéncia critica para desnaturalizar a realidade social e revelar
a verdade objetiva da violéncia simbdlica inerente ao arbitrario cultural das classes
dominantes, transformando, assim, sua ideologia espontanea (prisioneira da
ideologia burguesa) e potencializando praticas que visem a transformacao da

estrutura social.
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