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RESUMO

ALVANHAN, Larissa de Menezes. Poéticas de terreiro: uma cartografia ancestral
com o Ylé Axé Opé Omim. 2023. 146. Trabalho de Conclus&o de Curso Mestrado
em Comunicacdo — Centro de Educag¢do, Comunicacdo e Artes, Universidade
Estadual de Londrina, Londrina, 2023.

Esta pesquisa propde uma cartografia ancestral, como desdobramento de uma
cartografia sentimental, nos termos propostos por Suely Rolnik. Trata-se de um
trabalho epistemoldgico decolonial que acontece nas encruzilhadas das espirais
temporais do orixa Exu com e através da Comunidade Tradicional de Matriz Africana
Ylé Axé¢ Opé Omim. Por meio do contato com a minha ancestralidade materna e
paterna, assim como, com os ancestrais ilustres do YIé, temas como memodria,
fabulagao, identidades raciais, filosofia nagd, pensamento afrodiaspdrico, fotografia
e acervo arquivistico de candomblé, dangam em um continuo movimento
anti-horario do Xiré Ancestral. Aqui os orixas Xangdé e Oxum sdo invocados nas
discussobes e lutas epistemoldgicas por modos e vivéncias disruptivas, tendo como
base as reflexdes da matripoténcia presente no pensamento Oxunista. Os
conhecimentos ancestrais de minha méae de santo, Mde Omin, fundadora e
matriarca do YI& Axé Op6é Omim, constituem-se, também, como base estruturante
deste trabalho. A indagacdo que move essa pesquisa se refere a como as
ancestralidades e as identidades culturais de terreiro expressam-se e refletem-se no
acervo fotografico arquivistico do Ylé, tornando-o um objeto de memodria e de
continuidade dessa Comunidade Tradicional de Matriz Africana. Propde-se uma
pesquisa decolonial nas lutas por outras vivéncias e epistemologias, a fim de ser e
trazer a ancestralidade para o centro das discussbes académicas. As conclusdes
deste trabalho vislumbram a importancia da preservacdo da memoria de terreiro
pelo acervo arquivistico de fotografias, além de despontar para a abertura
epistemoldgica e a continuidade das pesquisas decoloniais em comunicagdo no
contato com pensamento nagd afrodiaspérico. Portanto, Poéticas de terreiro: uma
cartografia ancestral com o Ylé Axé Op6é Omim é pensamento decolonial em
continuo movimento espiralado anti-horario, contra-hegeménico e politico, que se da

nas e por meio das encruzilhadas epistemoldgicas.

Palavras-chave: cartografia ancestral; filosofia nagd; candomblé; comunicagao
decolonial; pensamento afrodiasporico.



ABSTRACT

ALVANHAN, Larissa de Menezes. Poetics of terreiro: an ancestral cartography with
Ylé Axé Op6é Omim. 2023. 146. Trabalho de Conclusdo de Curso Mestrado em
Comunicacao — Centro de Educacao, Comunicagao e Artes, Universidade Estadual
de Londrina, Londrina, 2023.

This study puts forth an ancestral cartography as an expansion of a sentimental
cartography in the terms proposed by Suely Rolnik. This is a decolonial
epistemological work that takes place at the crossroads of the temporal spirals of the
orixa Exu with and through the Traditional Community of African Origin YI& Axé Op6
Omim. Through contact with my maternal and paternal ancestry, as well as with Ylé's
illustrious ancestors, themes such as memory, fables, racial identities, Nagd
philosophy, Afrodiasporic thought, photography and Candomblé archival collection,
dance in a continuous counter-clockwise movement of the Ancestral Xiré. Here the
orixds Xangd and Oxum are invoked in discussions and epistemological struggles
through disruptive means and experiences, based on reflections of maternal power
present in Oxunist thought. The ancestoral knowledge of my mae de santo, Mae
Omin, founder and matriarch of Ylé Axé Op6é Omim, also constitute the structural
basis of this work. The question that drives this research refers to how the ancestries
and cultural identities of the terreiro are expressed and reflected in YIé's archival
photographic collection, making it an object of memory and continuity of this
Traditional Community of African origin. A decolonial study is proposed of the
struggles for other experiences and epistemologies in order to become and bring
ancestry to the center of academic discussions. The conclusions of this work forsees
the importance of preserving the memory of the terreiro through the archival
collection of photographs, in addition to highlighting the epistemological opening and
continuity of decolonial research in communication dealing with Afrodiasporic Nagb
thought. Therefore, Poetics of terreiro: an ancestral cartography with Ylé Axé Opd
Omim is decolonial thought in a continuous counter-clockwise, counter-hegemonic
and political spiral movement, which takes place at and through epistemological

crossroads.

Key words: ancestral cartography; Nagdé philosophy; Candomblé; Decolonial

communication; Afrodiasporic thought.
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Figura 1: Protecao

Fonte: Arte de Tayla Silla, 2023. AceNo pessoal.
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1. PERCEPGCOES EM (IM)PERMANENCIAS

Nessa cartografia, abordarei enquanto epistemologia ancestral a poténcia,
vitalidade e energia do orixa Xangd, o oba, rei, de Oi6 e meu orixa de cabeg¢a, como
fundamentagdo. Muitos sdo os itans' sobre essa divindade do trovdo e senhor da
justica. Xang6 foi o quarto Alafim, senhor do palacio, oba de Oié e das grandes
cidades iorubas. Em uma sociedade agrafa, as histérias e tradi¢gdes, para ndo serem
perdidas, se misturavam a mitologia desses povos. Portanto, relagdes de
temporalidade, falso e verdadeiro, perdem sua significativa importancia.

Um fator bastante interessante ligado a esse orixa € que sua queda do reino
no século XVIII esta intrinsecamente ligada ao enfraquecimento dos povos iorubas e
0 processo de escravizagao por outras nacdes africanas e diaspora deles para as
Ameéricas no século XIX, em particular para o Brasil.

Falar sobre Xangé é lembrar que a constituigcdo da hierarquia do Candombilé,
algo brasileiro, se faz semelhante a constru¢ao que se dava no palacio de Oi6, com
a figura do Alafim e os postos hierarquicos politicos e sociais. Nas rogas de
Candomblé espalhadas pelo Brasil, a base fundante é a tradicdo, que se faz por
meio da hierarquia e pelo respeito as mesmas. Simbolicamente, os Ylés, casas de
Candomblé, sdo uma “mini” constituicao de Oid.

Além da energia de Xango, invoco Oxum, filha de lemanja e Orunmila, para
fazer parte também desta cartografia ancestral. Ela se faz presente em uma escrita
como a cadéncia de um rio, através da beleza, forca e dos encantamentos da
poesia que escrevo e lhe dedico. Chamo Oxum, meu Orixa de junté (Orixa que se
faz presente junto ao de cabecga), para estar nesta dissertagao, a fim de perfumar,
fortalecer e lutar pela presenga espiralada decolonial desta cartografia como base
da presenga e da for¢ga das matripoténicas das lyas, as nossas Maes Ancestrais.
Sobre essa matripoténcia ancestral africana, sigo pelos caminhos epistemoldgicos
tracados pela pesquisadora oxunista nigeriana, Oyeronké Oyéwumi, no que tange
sobre a forga e presenca das maes nas sociedades iorubas nao generificadas. Esta,
portanto, € a base fundante dessa dissertacdo cartografica ancestral, a figura da
Mae, da lya e da lyalorixa Mae Omin da Comunidade Tradicional de Matriz Africana

Ylé Axé Op6é Omim enquanto forga ancestral.

! Itans - s&o as histérias da cosmogonia loruba.
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O procedimento metodoldgico que utilizarei sera a criacado de uma cartografia
ancestral, a qual é atravessada pelos afectos impulsionados pela cartografia
sentimental desenvolvida pela filésofa e escritora brasileira Suely Rolnik. A partir
dessas afetagbes, surgiu em mim a necessidade de criagcdo de uma metodologia
que invoque os meus ancestres ilustres, meus mortos familiares; como também
meus ancestrais vivos, meus avés maternos e os ancestrais da minha familia de
Axé, o Ylé Axé Opdé Omim. Essa Comunidade Tradicional de Matriz Africana foi
fundada em 1988 na area periférica do Conjunto Maria Cecilia em Londrina, PR. Ela
€ a primeira comunidade Nacdo Ketu da cidade, constituindo também, a roca de
candomblé mais antiga em continuidade em Londrina. Pretendo, por meio dessa
dissertagdo em cartografia ancestral, trilhar uma epistemologia decolonial que una o
academicismo brasileiro, com os pensamentos afrodiaspéricos e as bases Nagds de
Candomblé. Serao 10 fotografias do acervo da Comunidade Tradicional de Matriz
Africana, o Y& Axé Opé Omim, que utilizarei enquanto processos de imaginagdes e
fabulacbes da memodria ancestral da minha mae de santo, a Mae Omin. Também
farei uso desse método para obter informagdes de meus avos maternos, a fim de
criar pontes e pinguelas transatlanticas rumo a minha ancestralidade africana.

A fotografia carrega em si possibilidades inesgotaveis de tempo, continuidade
de uma comunidade, memdria, histérias e fabulagdes, sendo um dispositivo ativador
de ancestralidades afetivas. Poderia tomar varias teorias acerca da imagem,
principalmente da fotografia, mas aqui vou seguir os passos de dois pesquisadores
da imagem fotografica. Segundo Adair Felizardo e Etienne Samain, a fotografia é
um grande aparato para a rememoracgao, revelando as lembrangas, sendo estas,
constituintes da meméoria. “Assim como a fotografia, a memodria também recria o
‘real’. Portanto fotografia é meméria e com ela se confunde. E o que nos permite
viver”. (Felizardo; Samain, p. 218, 2007. Grifos dos autores). A partir destas ideias,
farei uso das fotografias para desencadear as lembrangas afetivas ancestrais e
memorias da minha Mae de Santo, Mae Omin, como também do Vové Hélio e da
Vovo Ziza.

Outro procedimento metodolégico por mim criado nesta cartografia ancestral
€ o ObserVer, o observar e olhar a fotografia enquanto momento de imaginagao e
fabulagdo da memoria. Nesse método, estarei atenta as fugas, as lacunas, ao

imaginado, ao fabulado, ao criado, ao corpo que é afetado ao observar e ver essas
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by z

imagens com todos os poros abertos a experiéncia ancestral. Aqui o tempo é
espiralado, légica apresentada por Martins (2021), onde presente, passado e futuro
se convergem na criagdo de oralidades imaginaveis e imaginarias. Nao estou em
busca da verdade, do que realmente aconteceu, mas das possibilidades que a
fotografia pode abrir para a memodria fabulada, imaginada e (re)criada. Essas
fotografias constituem as historias cartograficas presentes nas (Im)Permanéncias
“‘Portal” e “Xiré Ancestral”.

Nesta cartografia ancestral, minha matriarca, Mae Omin, coorientadora deste
trabalho, Doutora Honoris Causa pela Faculdade Formacgédo Brasileira e
Internacional de Capelania e a Ordem dos Capeldes no Brasil (OCB), titulo a ela
outorgado em Curitiba, PR, em margo de 2023, se faz também presente enquanto
fonte de conhecimento. Seus ensinamentos aqui nesta escrita sdo tdo importantes
quanto os de autores consagrados da comunicagao, da filosofia e da antropologia,
pois o movimento epistemologico decolonial considera o conhecimento de mundo
advindo dos sujeitos sociais marginalizados e racializados pelo massacre de vidas e
de pensamentos dos processos colonizadores do norte global.

No Candomblé, ha uma grande questao do respeito ao que se escreve. Vinda
de uma cultura agrafa, o conhecimento ocorria através da oralidade. Mas ha
bastante tempo essas culturas sao graficas e utilizam a escrita para anotagdes de
receitas, itans, cantigas e outros afazeres cotidianos. Mas sempre existe a questao:
0 que é segredo, awd? O que podemos tornar publico? O que é awd para uma roga,
pode n&o ser para outra.

Sobretudo, para mim se faz de extrema importancia o constante dialogo com
a minha matriarca sobre essa cartografia ancestral. A escolha das imagens e
conteudos que permeiam esse trabalho passaram pela conferéncia e aprovagao de
minha Mae de Santo, pois sendo ela a representacdo maxima da hierarquia de
minha familia espiritual, o Y& Axé Opd Omim, devo respeito as tradicdes e
permanéncias dos awds em minha casa.

A opcao por realizar uma dissertagcao cartografica ancestral sobre o meu Ylé
ocorreu pela urgéncia de fazer um trabalho académico contra-hegemdnico e
decolonial, sendo uma ruptura politica e epistemoldgica as correntes coloniais que
sofremos ainda hoje em territério brasileiro. Tratando-se sobretudo de um terreiro de
Candomblé localizado na Regido Sul do Brasil, solo fortemente marcado pelo o

embranquecimento da raga brasileira nos séculos XIX e XX com a vinda de colonos
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europeus. Invocar Xangdé e Oxum para fazer parte desta escrita € um desafio de
encontro com a minha prépria decolonialidade de corpa? ancestral e dissidente,
sendo, portanto, um enfrentamento ético, racial e de género.

A pesquisa passou pela aprovacédo do Comité de Etica, o qual possui o CAAE
n°® 73518823.7.0000.5231 e o Numero do Parecer 6.298.503. O trabalho é
constituido por 3 (Im)Permanéncias e 12 Contas. As “(Im)Permanéncias” s&o os
locais em que voceé ficara por um tempo e logo se vai. E a fluidez da pausa de uma
travessia e também um momento de descanso da jornada ancestral. As “Contas”
sdo os caminhos em encruzilhadas, local que as memodrias e fabulagdes ancestrais
se (entre)cruzam e abrem novas travessias possiveis de encontros e afetagbes. A
escolha desse numero de “Contas” ndo é um fator aleatério, 12 € o numero de
Xang6, meu pai e meu Orixa de cabeca.

A primeira (Im)Permanéncia, intitulada como “Xiré Decolonial”’, inicia a
circunferéncia do rito epistemoldgico ancestral decolonial dessa cartografia. Ela
abordara temas relevantes nas discussdes decoloniais sobre meméria, raca, etnia e
encruzilhadas. A segunda, (Im)Permanéncia, “Portal’, € a entrada para a minha
Comunidade Tradicional de Matriz Africana, o Y& Axé¢ Opé Omim. Nesse momento
as discussbes serao acerca do pensamento oxunista e decolonial sobre
ancestralidades e a filosofia Nagd presente nas Comunidades de Candomblé. A
terceira (Im)Permanéncia, “Xiré Ancestral”’, fecha a circunferéncia do rito desta
dissertagao cartografica ancestral. Os temas tratados serao a fotografia documental,
poética, ancestral e antropofagica de Candomblé, assim como a importancia da
preservacdo da memoria, da continuidade e do acervo histérico do Ylé enquanto
uma comunidade viva e em transformacio, mas fincada em suas raizes as tradicdes
e as bases hierarquicas. Por fim, a ultima (Im)Permanéncia “Exu matou um passaro
ontem com uma pedra que sO jogou hoje” aborda aspectos conclusivos sobre o
acervo arquivistico de fotografia do Ylé Axé Opé Omim enquanto um local de

memoria e continuidade de uma Comunidade Tradicional de Matriz Africana.

2 Nesse texto utilizo a palavra “corpa” enquanto posicionamento politico contra o sistema
cisnormativo, heterossexual, patriarcal e branco. A academia brasileira € marcada pela presenca
colonial tanto nas correntes epistemoldgicas como também em seus epistemicidios em corpos
dissidentes, como em pessoas ndo brancas e nas populacbes LGBTQIAPN+. Esta dissertagéo,
portanto, tem como intuito referendar e referenciar as lutas destas singularidades por igualdades de
direitos e vivéncias. Utilizarei, também, em muitos momentos a “neolinguagem” enquanto minha
posicao politica de inclusao de pessoas nao binaries neste trabalho académico.
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Desapertem os cintos e as fivelas
Soltem as correntes coloniais
Deixem os coragdes lives
Abertos os pensamentos
Lancem-se em queda livre

rumo as encruzilhadas decoloniais

A trajetdria sao as pinguelas
pedregulhos
pontes transatlanticas
e claro

as fabulacdes

Vocé nao esta sozinhe
Exu permitiu a entrada
Xangb te conduzira

e Oxum te afagara nas lutas e enfrentamentos espistemoldgicos

O caminho decolonial pode até ser longo

mas garanto que sera belo

E seja muito bem-vinde

a essa cartografia ancestral!
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2. XIRE® DECOLONIAL

Um passo fundamental para a busca da descolonizagdo de nossas logicas
de conhecimento implica perceber que a colonizagdo persiste, ndo é algo
do passado e, portanto, nossas ferramentas conceituais muitas vezes estéao
comprometidas com essas légicas de conhecimento coloniais. (Nascimento,
2021, p. 395).

Giro decolonial foi um termo cunhado inicialmente por Nelson
Maldonado-Torres em 2005, enquanto um movimento contrapolitico as ldgicas
epistemologicas da modernidade/colonialidade. Esse movimento se desenvolve na
América Latina, diferenciando-se do pensamento pds-moderno e da
pos-colonialidade que se estabeleceu nas universidades europeias, a partir de
autores como Michel Foucault, Jacques Lacan, Jacques Derrida, Edward Said,
Gayatri Spivak e Hommi Bhabba. Para Walter Mignolo, o pensamento decolonial
ndo se limita a individuos, mas das lutas e movimentos sociais advindos
principalmente de indigenas e afrodescendentes. O movimento do giro decolonial do
Grupo Modernidade/Colonialidade ndo desconsidera o pensamento do norte global,
mas o insere uma nova epistemologia ndo da negacao, mas da diferenciacao e das
especificidades, considerando outros modos de ser e de saber.

Nesta (Im)Permanéncia, pretendo, por meio das quatro Contas seguintes,
criar um Xiré Decolonial, sendo inclusive um movimento de agao epistemoldgica da
critica da Luciana Ballestrin em seu texto “América Latina e o giro decolonial”’, em
que salienta a ndo presenca de pesquisadoras e pensadores brasileiros no Grupo
Modernidade/Colonialidade. Um Xiré decolonial, um giro decolonial que se da
através da experiéncia afrodescendente brasileira de Candomblé, um sankofa* rumo
ao seu eu africano e ancestral.

As quatro Contas ((Des)Construgao”, “Descolonizar-se em encruzilhadas”,
‘Raca” e “Memodria”), envolvidos na (Im)Permanéncia “Xiré Decolonial” pretendem
ser um lugar de luta epistemoldgica decolonial e de resisténcia politica do saber
acerca dos povos de terreiro, em especial do Ylé Axé Opé Omim. Muitos sdo os

Terreiros de Candomblé brasileiros e ndo € meu objetivo tratar sobre Candomblé

3 Xiré no candomblé é a louvagdo aos orixas que ocorre em forma de espiral e em sentido
anti-horario.

4 Sankofa - passaro mitico africano dos povos Akan e Axantes, da atual Gana. Tem seu desenho
representado com o corpo voltado para a direita “para frente” e a cabega virada para a esquerda
‘para tras”, trazendo dentre as suas simbologias a volta, o retorno, para aprender com os
antepassados as suas origens, levando esses ensinamentos consigo para o0 presente e rumo ao
futuro. O Sankofa ndo permeia o imaginario Nagd, no entanto, faz parte de um sentido mais global de
afirmacéo afrodiaspdrica sendo um dos simbolos de lutas do Movimento Negro brasileiro.
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enquanto uma nogao generalista, mas sim em sua singularidade que se da através
da beleza dessa poténcia de ser o primeiro Ylé Nagcao Ketu e a casa de Candomblé

mais antiga em continuidade em territério londrinense.

Rodas
Voltas
Giros
Encontros
Retornos ancestrais
caminhos para um Xiré Decolonial

2.1 (Des)Construgao

Cartografia ancestral. Eita coisinha estranha com grandes aparéncias
antiacademicistas. Ja tive uma breve experiéncia da cartografia sentimental
proposta pela Suely Rolnik, na especializagdo, em estudos de comunicagéao e video
mapping. Agora no mestrado, achei impossivel seguir esse caminho epistemolégico
rumo a criagao da metodologia da cartografia ancestral. Mas ca estamos nds outra
vez, com medo e muitas incertezas. Olhar sobre minha histéria, trajetoria,
ancestralidades e ainda ler os autores da comunicagdo ou seria os autores me
lerem? Estudos decoloniais € a proposta, enquanto uma epistemologia oxunista da
matripoténcia ancestral africana®, seguindo os pensamentos decoloniais de
Wanderson Flor do Nascimento. Mas como, nesse “corpinho” colonial e branco?
Pois é, sou uma branca candomblecista, gorda, sapatan e com longuissima tradigao
crista.

Em tempos de sequestro da matripoténcia africana, lyd Oxum aparece
como um importante signo descolonizador, nos convocando a nos
posicionarmos como herdeiras de sua progenitura, aprendendo com o
passado, para transformar o presente. Nao se trata de uma idealizagcéo do
passado, mas de, estrategicamente, assumirmos nossa ancestralidade
como presente em nds, apesar de todas as tentativas coloniais de borra-la.
Nesse contexto, o pensamento oxunista €, sempre, uma reivindicagao
ancestral. (Nascimento, 2021, p. 394).

Este processo cartografico surge, entdo, apés um grande periodo debrugada
sobre estudos coloniais de imagem, estudos culturais, Candomblé, comunicagao,

Aby Warburg e seu Atlas Mnemosyne e producédo de sentido. Mas como dizem, a

5 Para ampliar o conceito da matripoténcia ancestral africana em territério brasileiro, assistir ao filme
“Cidade das Mulheres” de Lazaro Faria.
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vida tem suas proprias trajetérias! A vida ndo, Exu € o nome, o Orixa que se
apresenta nas encruzilhadas, na comunicacao, nas poténcias, no sopro de vida. E
nesses caminhos com altos, baixos, pedregulhos, pontes, pinguelas, barro, oceano,
me entreguei e confiarei nos processos da caminhada pelas encruzilhadas desta
pesquisa.

Pretendo a partir deste processo descolonizar a minha vida. Como farei isso?
Proponho a metodologia de uma cartografia ancestral. Me é pulsante o sentimento
de falar de questbes sobre ancestralidade, memodria e acervo de Candomblé, em
especifico da comunidade em que faco parte, o Y& Axé Opé6 Omim em Londrina,
PR. Sim, sou branca, da classe média interiorana brasileira. Recorte e
reconhecimentos necessarios neste processo cartografico ancestral. Entdo, as
primeiras (Des)Construgdes latentes: qual o papel da branquitude frente a luta
antirracista no Brasil? O que é ser uma branca brasileira antirracista?

Olho meus narcisismos, meus medos e minhas proje¢cdes sobre o negro em
busca de minhas proprias raizes ancestrais. Pouco sei de minha ancestralidade
africana, fruto de um processo colonizador e do préprio branqueamento em minha
familia materna, em que a memodria sofre apagamentos frequentes. Sou branca. O
que faz uma branca no candomblé? Ancestralidade. Mas s6 essa questdo n&do me
basta. Um chamado. Tampouco permaneco aqui. Um orixa. Um nao, todos. Faco
entdo, um ebod® epistemologico, a fim de tensionar as fronteiras e barreiras
académicas coloniais através dos pensamentos decoloniais de terreiros. Invoco,
entdo, Xang6, meu Orixa de cabega, fogo, senhor da justica e do trovéao para fazer

parte desta escrita cartografica ancestral.

Xangd, o senhor do saber da justica e da politica de condugdo do homem
em sociedade, dono do saber do poder, do governo de sociedades e toda a
sorte de sociedade. Representa a sociedade organizada, com justi¢a social.
Senhor do saber do fogo e dos raios. (Marinho, 2010, p. 165).

Comeco, entdo, esta jornada, rumo ao desconhecido em mim mesma, em
minha familia, atras dos porqués, dos meandros, das jornadas e travessias pelo
Atlantico. Diasporas. Sim, plural. Sou fruto da diaspora africana, dos povos
originarios e também da recolonizagdo europeia no Brasil. Sou branca, sim, de pele
e privilégios, advinda do branqueamento sistematico que ocorreu no Brasil apds

quatro séculos de escraviddo. Branquearam-me a pele; a religiao familiar, o

6 Ebd no Candomblé pode ser tanto uma limpeza espiritual, como também uma oferenda aos Orixas.
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catolicismo; e com esse processo me trouxeram o privilégio de ser uma branca

brasileira.

Nesse processo cartografico, busco a decolonialidade para além de um
processo metodolégico. Utilizo-a enquanto um caminho que se faz nas
encruzilhadas da vida, para enfim, chegar na histéria de minha familia espiritual, o
Ylé Axé C)pé Omim, as minhas matriarcas e aos 35 anos de existéncia dessa
Comunidade Tradicional de Matriz Africana regida pelo amor de uma grande mae
como Oxum, enquanto espago de caminho espiritual, comunidade e de luta
antirracista.

Oxum, o saber da sedugdo feminina, da gestacdo e do erotismo,
reconhecida como senhora da astucia, da riqueza, da politica social, dos
governos equilibrados e dos sucessos comerciais € popularmente chamada
de dona do ouro, senhora das grandes riquezas. Governa todo o aparelho
reprodutor feminino, notadamente o ovario, sendo, por isso, dona do saber
da fertilidade feminina. Em termos simbolicos € a deusa da agua doce,
presente em lagos, rios e riachos. (Marinho, 2010, p. 166).

O comego me € borrado, apagado, manchado por dor, sangue, perdas,
sofrimento e muito trabalho. Segundo Achille Mbembe, um dos maiores pensadores
da atualidade decolonial, “O nascimento do sujeito racial - e portanto, do negro -
esta ligado a histéria do capitalismo” (2018, p. 309). A modernidade esta marcada
por quatro séculos de escraviddo no Brasil e uma populagdo de mais de 4 milhdes
de africanes arrancades de seu continente. Para Mbembe, “tudo que foi produzido
pelo escravo lhes foi subtraido - o produto de seu trabalho, seus filhos, suas obras
intelectuais” (2018, p. 94), sua espiritualidade.

E impossivel falar sobre o YI& Axé Opé6 Omim, Comunidade Tradicional de
Matriz Africana, inaugurado em dezembro de 1988 em area periférica da Zona Norte
de Londrina, PR, sem antes fazer um mergulho em mim, em minha familia carnal,
ao desconhecido. O que faz uma pessoa branca falando de Comunidade Tradicional
de Matriz Africana? Segundo Cida Bento, “estudar sobre brancos anti-racistas pode
também oferecer ao negro a esperanca de que é possivel ter aliados brancos”
(Cida Bento, 2002).

E nesse caminho espesso, denso e esquecido que mergulho rumo aos
desconhecidos de minha ancestralidade materna e paterna, em que o sentimento de
pertencimento social se deu a partir do apagamento das historias africanas e dos

“avangos” da colonizagao europeia. Do que minha familia tem medo no negro? Ha,
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porventura, um sentimento de pertencimento social nas raizes africanas? O que o

projeto da elite branca do século XIX tem a ver com o século XXI?

Neste trabalho, as memorias orais sao invocadas, aquelas mais profundas,

esquecidas, subalternizadas e apagadas, para Mbembe, “a memodria, tal como

lembranga, a nostalgia ou o esquecimento, € construido em primeira linha por um

entrelagcamento de imagens psiquicas” (2018, p. 185). Na cultura Nagd, também

chamada de loruba, a memoria oral e o corpo fisico sdo 0os meios em que sao

passados os conhecimentos. E nesse Atlantico permeado por imaginarios, construo

as Contas da minha ancestralidade com o Yl& Axé Opé Omim.

Dei um grande pontapé
Me lancei
Joguei-me no espacgo
E caio, escorro
Acolhida
Com diferengas
Com dores
Mal odores
Sangue que escorre para além das minhas veias
Cai
Nutre o chao
E se faz raiz em meio ao seco
Do esquecimento
Atras de pertencimento ancestral
Me (Des)Construo
Me parto
Me reparto em varias, varies e varios

E novamente me (Des)Construo
2.2 Descolonizar-se em encruzilhadas
Nas encruzilhadas me encontro

O respirar se faz mais livre e brincante

As gargalhadas s&o os sons que povoam
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Exu Mirim da seu tom
Me leva
Me guia

Me acompanha

Com meus tropecos
um enfiar de dedo molhado na orelha

A dor passa, afinal dedo molhado na orelha?

Mirim das malandragens
Estripulias
Coragao livre das amarras do julgamento
Nas encruzilhadas
Os vadios
As loucas
As putas
Os bébados
Os doentes
O samba
A capoeira
O riscar das facas

E do seu julgamento, gargalhas abarrotadas de deboche

Pelas encruzilhadas
A vida que n&o cabe em linhas
O viver se faz tortoante

E na tontura, o dancar livre das correntes coloniais

Percebi as correntes coloniais e capitalistas hegemoénicas ja nos primeiros
anos de vida. E como doeu. O falar e escrever nas normas gramaticais das
proparoxitonas; o sutid porque o peito crescia; o cabelo armado que negava o0s
pentes alisadores; o ser branca, mas nao tao branca no olhar des outres; o ser a
que nao usava as roupas de marca no colégio particular. S6 queria saber de teatro.

Ainda bem que fui uma crianga que teve o privilégio de respirar arte também na
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primeira infancia. Com minhas roupas tortas, cabelo armado, podia ser qualquer
pessoa, animal ou arvore. O teatro foi 0 meu lugar de sonho, de fabular outros
mundos e realidades possiveis. Fui entdo taxada de esquisita, maluca, louca.
Naquela época né&o ligava muito para os xingamentos, mas quando doia, também
nao pensava duas vezes em meter um tapa em quem fosse. Violéncia e mais
violéncias. Olhar para a infancia e adolescéncia € um trabalho de ternura. Observar
as sequelas das violéncias sofridas pela colonizacdo na minha vida e de minha
familia carnal é ver como a branquitude € doentia e geradora de morte simbdlicas e
reais. Segundo Luiz Rufino, a descolonizacao de si, das a¢des do olhar e agir no
mundo, € um ato revolucionario, em que a liberdade deve ser vista como um ato de
ternura e responsabilidade com a vida.

A colonizagédo acarreta o destrocamento dos seres subordinados a esse
regime, os colonizados, mas também a bestializacdo do opressor, o
colonizador. Sobre a colonizagdo ndo se ergue civilizagdo, mas sim
barbarie. (Rufino, 2019, p. 11).

Estar entre as encruzilhadas ndo € um processo muito facil, mas considero
um caminho mais feliz, em paz e de (re)descobertas. E observar que a binaridade
do “e” ndo é verdade absoluta sobre o pensamento; que a vida e as buscas
epistemoldgicas decoloniais se fazem no “entre”, no lapso, na cisdo, nas incertezas,
no vazio-preenchido-inventado e muitas vezes nas suspensdes de tensdes.

Encruzilhar-se é saber que ndo se estad sozinhe. E um grande processo
antropofagico, simbolizado por Exu. A decolonidade das encruzilhadas € a vivéncia
das ancestralidades; de caminhar com Exu, poténcia de vida, continuidade e avesso
as correntes coloniais. Em estripulias, fissuras, ele gera colapsos no CIStema’. Nao
€ estar, pensar em linearidade, cronologia histérica. Sao saltos, voltas, um xiré em
vidas.

Um processo de descolonizagao de si exige rever a nossa propria historia e
observar as légicas epistemologicas tidas como universais. Esses processos nao
sdo eximios de dor, afinal, a colonizagdo destrdi culturas, linguas, epistemologias,
sociedades inteiras. Ver-se nesse processo de descolonizar o que se aprendeu nas
escolas, nas universidades, na familia é (re)descobrir o préprio ato de criar, pensar,
viver e, claro, nao reproduzir o pensamento binario de existir e se fazer no mundo
como universal.

Provincializar as légicas ocidentocéntricas de conhecimento exige de nds

” ClStema - Sistema hegemonico cisnormativo, hétero, branco e patriarcal.
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um deslocamento sobre a nossa propria histéria, pois fomos ensinadas a
pensar e a produzir conhecimento de uma maneira localizada, mas
enunciada como universal. (Flor do Nascimento, 2021, p. 388).

A encruzilhada decolonial nos permite pensar nos cruzamentos dos saberes,
nao os dividindo entre popular - académico, cientifico - primitivo ou setorializado. O
conhecimento se da nao de forma repartida e uno, mas sim em didlogos e
pluralidades. Segundo Rufino, a colonizagdo demonstra a légica do mono saber,
heranga dos processos hegemdnicos da branquitude em seus racismos

epistemoldgicos diarios.

2.3 Raga

As nocgdes sobre raga sao oriundas, a priori, da classificagdo bioldgica
animal. Quando se diz sobre seres humanos, sdo processos de fabulagbes, de
imaginarios, de construgcbes imagéticas, mas com intuitos de demonstragao do
poder colonizador, religioso e do capital.

A persisténcia classificatoria do ‘negro’ € um alibi para a naturalizagdo da
coincidéncia histérica entre o continente africano e o trafico escravagista,
primeiro estimulado por mulgumanos e depois por cristdos europeus. A
justificagdo universal da violéncia escravista € um fato de religides
universais. (Sodré, 2017, p. 19).

Essa distingdo entre seres humanos serviu para os europeus distinguirem os
outros, no caso, 0os nao europeus, como seres inferiores, justificando, assim, o
processo de escravizagdao africana no século XV, mas também de colonizagao
europeia em territério africano no século XX. “O que quer dizer raga?” (Mbembe,
2018, p. 68). Segundo o autor, raga ndo € somente um sistema de poder, tampouco
um conjunto de micro determinag¢des e ndo somente se faz parte do sensivel, ela se
faz enquanto um sistema operacional do imaginario.

Por um outro lado, a raga ndo decorre somente de um efeito 6tico. Nao diz
respeito unicamente ao mundo sensorial. E também uma maneira de
estabelecer e de afirmar o poder. E, acima de tudo, uma realidade
espetacular e uma forga pulsional. (Mbembe, 2018, p. 69).

Raca
nunca achei que fosse para denominar

Humanos

Muitas vezes me pergunto quantas vezes fui racista. Sendo raga uma

construcéo e fabulagédo, quantas vezes me senti superior a um outrem diferente a
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mim? E, colocar-se em processo cartografico ndo se sai impune a questionamentos
e lugares dolorosos! Sim, ja fui racista em pensamentos, como também ja
demonizei Exu, esse grande orixa das encruzilhadas, da propulsdo e poténcia de
vida e da comunicagdo. Essas questbes sobre raca fazem parte de lugares
sombrios de meu inconsciente, mas com certeza do seu também, se for ume leitore
branque. Mas dizer sobre nosso papel enquanto pessoas brancas € nosso dever
nessa luta antirracista. E necessario falarmos de nossos privilégios sociais e
econdmicos simplesmente por sermos branques. As ancestralidades negras foram
destituidas juridicamente de tudo, como da familia, propriedade e da liberdade de
culto. E a sua ancestralidade branca foi destituida de algo? “Para o racista, ver um
negro € nao ver que ele esta I1a; que ele ndo existe; que ele ndo € outra coisa senéo
o ponto de fixagao patoldgica de uma auséncia de relagao” (Mbembe, 2018, p. 69).
Ler Achille Mbembe e Cida Bento, e me ler, € olhar para as minhas proprias
estruturas familiares, € ver que o racismo ndo esta muito longe de mim ou des
minhes pele e privilégios sociais. Para inicio de uma luta antirracista por pessoas
brancas, faz-se necessario ver seus locais de privilégio, rever suas acgdes
conscientes como também inconscientes para enfim, entender de vez que a
‘exaltacdo da ‘raca negra’ € um imenso grito cuja fungédo € salvar da degradagao
absoluta aquilo que havia sido condenado a insignificancia” (Mbembe, 2018, p. 72).
Ainda segundo Mbembe, historicamente a questdo de raga sempre existiu para
determinar a “légica do curral”, sendo portanto, uma maneira de governo e de ordem
econdmica no Brasil escravagista da plantation®.

O nome ‘negro’ foi, desde sempre, uma forma de coisificacdo e de
degradagdo. Seu poder era extraido da capacidade de sufoca e de
estrangular, de amputar e de castrar. (Mbembe, 2018, p. 264).

Para o pensamento de Mbembe, so existe “0 negro” frente a um “senhor”. Um
lugar de coisificagdo e propriedade, configurando em uma logica dialética da
exploracdo. Fora da Africa, foi designado ao povo negro a ruina e a submiss3o,
sendo a dadiva a alforria em uma colénia em que tudo lhe é negado ou o suicidio.

Assim, enquanto o racismo nao tiver sido eliminado da vida e da
imaginagado do nosso tempo, sera preciso continuar lutar pelo advento de
um mundo para além das ragas. Mas, para chegar a esse mundo a cuja
mesa todos sdo convidados a se sentar, ainda € preciso se ater a uma
rigorosa critica politica e ética do racismo e das ideologias da diferenca
(Mbembe, 2018, p. 305).

8 Sistema econdémico escravagista adotado nas colénias como Brasil e Estados Unidos que consistia
na utilizacdo de mao de obra escrava africana nos plantios de cana-de-agucar.
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Portanto, a luta antirracista ndo € uma luta sé da pessoa negra, mas sim de
todes nds branques. E ser antirracista € saber sobre meus privilégios, mas também
de estar nas trincheiras frente a construcdo de uma sociedade mais justa e
igualitaria para todes.

Talvez possamos concluir que uma boa maneira de se compreender melhor
a branquitude e o processo de branqueamento é entender a predicdo do
branco sobre o negro, nascida do medo, cercada de siléncio, fiel guardido
dos privilégios. (Bento, 2002, p. 13)

2.4 Memoéria

O que é a memoadria? Como podemos pensar a memoria de um ponto de vista
decolonial? O que sei de mim mesma? O que vocé sabe sobre sua ancestralidade?
Sei que carrego uma “Familia de Barco”, no sentido da diaspora africana, mas mais
para frente vou retomar essa nog¢ao enquanto comunidade no Candomblé. Bem,
segundo alguns pensadores negros como Alex Crummmel e Fabien Eboussi
Boulaga, ao sair da escravidao, exigia-se um processo de reconstrucédo de si
mesmo, em inventar o seu préprio interior, afinal, as perdas das memorias sofridas
pelo povo negro € um processo irrecuperavel. Deles tudo foi tirado, inclusive a
memoria.

O importante na memodria, na lembranga ou no esquecimento ndo é pois
tanto a verdade, mas o jogo de simbolos e sua circulagédo, os desvios, as
mentiras, as dificuldades de articulagdo, os pequenos atos falhos e os
lapsos, em suma, a resisténcia a admissao. (Mbembe, 2018, p. 186).

A memoria passa por todos os poros do nosso corpo. Muitas vezes, aquilo
que esquecemos € 0 que mais importa na nossa propria memoria de si. A memoria
evoca lembrangas; carrega e perpassa o tempo; € construcéo e inclusive invengao.
Penso que no campo das memodarias, inclusive a inverdade se torna processos de
construgdes de si. O que sei de mim? O que sei de minha ancestralidade? Que tal
entdo submergir no campo dos afetos das memdrias dos meus ancestrais vivos
para com 0s seus ja nao mais aqui? Nada melhor que o periodo do natal, tempo
importante para a minha familia catélica, a qual para mim é sinbnimo de memoarias
olfato gustativas de uma infancia feliz em n&o saber sobre minha ancestralidade.
Vou recorrer as memorias orais para fazer uma imersao a minha ancestralidade por
parte materna. Mais adiante, irei refletir se irei nesse momento fazer um sobrevéo a
minha ancestralidade europeia e talvez semita por parte paterna. Porém, nesse

primeiro momento vou ao encontro das matriarcas Menezes e Oliveira.
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Infelizmente, ainda vivemos tempos de pandemia da COVID-19. Toda a
minha familia materna foi positivada com o virus. Entdo, fui obrigada a cancelar a
ida a Piraju, SP, cidade onde residem os meus avds maternos, mas espero que logo
menos esse encontro seja possivel para conversarmos sobre memorias orais
ancestrais.

Muito sobre as memorias e imaginarios que permeiam o continente africano é
visto com os olhos e julgamentos de “primitivismo”, do outro, do esquecido, do
renegado, do subalternizado, do explorado, da mercadoria, o que, segundo
Mbembe, a forca compensa a auséncia da verdade e de direitos. No entanto, no
continente africano, “produziram historicamente pensamentos muito proprios e
linguas especificas. Inventaram sua propria literatura, musicas e maneiras de
celebrar o culto divino” (Mbembe, 2018, p. 97).

Memoria
Memorar
Criar
Inventar imaginarios
Reais
Irreais
De mim
De outres
De nés
Desatar
Fabular
Construir mundos
Desafiar o poder
Criar pontes, pinguelas
Mentir
Construir

Decolonizar-se
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3. PORTAL

Avisto ja de longe do 6nibus, descendo a Av. Gines Parra, as majestosas
mangueiras que encobrem o terreno a frente de sua entrada, Y& Axé Opd Omim!
Lembro-me bem da primeira vez que te vi, em sonhos: os muros brancos com
portdes verdes e com folhas em cima, que hoje sei que esses galhos sdo os
mariwos®. Na época do sonho, que fabulo ser em 2017, recordo-me do meu corpo
acordando em um grande susto, molhado pelo suor e um calmo desespero. Que
lugar é esse? Nunca havia passado pela avenida Gines Parra com o cruzamento
com a rua Maria José da Silva, mas sabia a partir desse momento, que algo estava
prestes a me mostrar. Nessa época, estava constantemente em busca de uma casa
espiritual para trabalhar a minha espiritualidade. Achava que era por meio da
Umbanda que esse caminho iria se fazer, mas mal sabia eu, ou talvez soubesse no
fundo do coragdo, mas queria esconder, que esse tal trajeto espiritual era pelo
Candomblé. E foi assim que o Ylé Axé Opé Omim e minha mae de santo, Mae
Omin, apareceram a primeira vez para mim, em sonhos! Mas foi somente no final de
2018 que de fato adentrei corporalmente nos recintos do Axé. E que momento
magico! Que alegria e paz envolveram meu coragdo e acalmaram a minha mente!
E, realmente, um portal espiritual que se abriu bem & minha frente. E o YI& Axé Opd
Omim é tudo isso ao mesmo tempo: paz, trabalho, amor, trocas de saberes e
envolvimento dado a todo tempo em coletividade, em comunidade. Nesse ambiente,
as diferengas, dores, medos, incertezas, duvidas e fé sdo acolhidas e gerenciadas
com amor. Nunca um dia € igual ao outro e as experiéncias ndao se repetem, mas
sim, os tempos se mesclam em um dancar de presente, futuro e passado. O tempo
no Axé é espiralado, movimento continuo e permanentes (trans)formacoes.

Pausa. Um pouco de respiro e suspensao do tempo. Pausa. Que tal tomar
um gole de agua? Ou quem sabe voltar daqui a pouco?

Adentraremos nessa (Im)Permanéncia nos planos simbdlicos e constitutivos
dos imaginarios de terreiro. Aqui nutriremos nas Contas “Filosofia Nagd”,
“Comunidade” e “Yl& Axé Op6é Omim” nossos conhecimentos em espirais

disruptivas. E como gosto dessa palavra, “disruptivo”. Nao é negar o que sabemos,

® Mariwoés - séo as folhas de dendezeiro que s&o colocadas nas portas e janelas dos Ylés tendo a
fungdo de delimitar o espaco da Casa Sagrada e do meio externo. E uma forma de protegéo para o
YIé.
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mas quem sabe, abrir um outro modo de olhar. E aqui, te proponho a olhar com e

para as afetacoes.

Muitas vezes ndo sabemos
nao entendemos
nao compreendemos

Mas a todo o tempo, sentimos

Sentimos o tempo passando

o dia se findando

Sentimos
dor
medo
amor
raiva

desespero

Mas sera que estamos abertes para sentir
a respiracao
o bater do coracao

as sinapses?

Desfrutemos entao das disrupturas das afetacdes!

3.1 Filosofia Nag6

Quando tento pensar sobre a diaspora africana, um sentimento de vazio me
toma. O que ouvi sobre? O que li a respeito? O que aprendi na escola? Bem,
somente sobre o lado, lembranga e memdéria da branquitude cristd colonizadora.
Novamente o sentimento de vazio me toma e a crescente angustia consome a alma.

Em bancos escolares e universitarios, ndo tive aula sobre histoéria, cultura ou

arte africana. Na formagao basica, o que estudei foi somente sobre a historia e
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cultura do Egito antigo, ao qual por vezes até me esquecia que o Egito faz parte do
continente africano, de tdo colonizadora que foi a minha formacédo. Durante a
graduacgao em Artes Cénicas, tdo pouco houve aulas sobre o teatro africano, mas é
claro que o teatro europeu foi abordado em pelo menos trés disciplinas obrigatdrias.
Na época ja achava esquisito o quéo colonizadoras s&o inclusive as universidades
publicas brasileiras.

Hoje essa lacuna de formacéo se tornou uma crescente dor e necessidade
de conhecimento. Meu primeiro contato enquanto branca e antiga crista a cultura e
ritos africanos se deu somente em 2018, quando pisei pela primeira vez no Ylé Axé
Op6é Omim em um evento sobre direitos para povos de terreiro. Desculpe-me as
falhas de lembranga, afinal, a memodria, assim como a vida, ndo sao lineares.
Porém, ndo posso cometer o grande erro de nao registrar nesse processo
cartografico ancestral: sim, antes de conhecer o Candomblé, ja havia passado por
casas de Umbanda em Sao Paulo, Rio de Janeiro e Londrina, cidades onde residi.
Portanto, meu primeiro contato com religides de matriz africana foi com a Umbanda.
No entanto, aquele ndo era o meu caminho espiritual e ancestral. Passei bons anos
frequentando a Umbanda, mas sempre senti uma falta de pertencimento social e
espiritual nas casas de Umbanda. Nao estou dizendo aqui que a Umbanda ¢é ruim,
ou que nao € boa, ou com qualificagdes depreciativas. Nada disso. O que afirmo é
que a Umbanda ndo era o meu caminho, o que nao significa que ndo possa ser o
seu! O que estava determinado para mim espiritualmente seriam outras trajetérias, o
qual so6 saberia em 2019 apds um jogo de buzios com a minha mae de santo, a Mae
Omin.

E necessario a gente pensar que os povos vindos da diaspora africana no
Brasil, ao longo de mais de quatro séculos, sao pertencentes a distintos grupos
étnicos. Segundo Muniz Sodré, € um lugar comum historiografico que essas
populagbes eram originarias da Africa Ocidental, Oriental e Equatorial. No entanto,
os denominados Nagés, ou lorubas (conforme a sua lingua), foram os ultimos a
chegar, entre o final do século XVIII e inicio do século XIX™.

Nag6 tornou-se um nome genérico para a diversidade do complexo cultural.
Na verdade equivalente a palavra ‘ioruba’, designativa dos falantes desta
lingua, que em determinados momento teve transito mais amplo na Africa.
(Sodré, 2017, p. 103).

° Vale ressaltar que no proprio continente africano houve miscigenagdo de varios grupos étnicos
antes mesmo da diaspora para as Américas, havendo portanto, uma mistura cultural antes mesmo do
periodo colonial.
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Ainda segundo Sodré, da Costa da Mina (area conhecida hoje como Benin,
Nigéria e Togo), vieram no século XVIII nagdes como Egba, Egbado, ljebu, ljexa,
Ketu, Sabé, laba, Nagb e Eyd, com incorporagédo de Adja, Fon, Hueda, Mali, Jejum
e outros conhecidos aqui no Brasil com o nome genérico de Jeje. No século XIX,

chegaram povos da lingua Fon, também conhecidos como Ewés, e os Nagods.

da Mina

Figura 2: Mapa artistico da Costa

Al

« MpioR (PRINCIPATS)
C\DepES

Fonte: Arte de Tayla Silla, 2023. Acervo pessoal.

E muito interessante, ao ler Sodré, toda a concepcao filoséfica em volta da
cultura Nagé, e ver tudo isso vivo no meu Terreiro. O pensamento Nagd é filosofico,
cultural e ritualistico e ainda muito presente nas Comunidades Tradicionais de
Matriz Africana. Essa filosofia tem como base os orixas e a ancestralidade, sendo
esta a origem e também o fim. A base hierarquica e oral sdo préprias dessas
comunidades, constituindo os fundamentos inclusive da memoria.

E um pensamento comum que da didspora africana, vieram reis, rainhas,
sacerdotes, intelectuais e presos politicos das lutas contra-hegeménicas, enquanto
da Europa, os degredados e os vistos como “escoria” da sociedade.

Da Africa vinham principes, princesas e sacerdotes, a exemplo de Otampé
QOjaro, filha gémea do Alaketu (rei de Ketu), fundadora do primeiro terreiro
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Ketu na Bahia, sucedida por sua filha brasileira lya" Akobiodé. Uma elite
africana formou-se aqui por meio de um implicito pacto simbdlico entre
individuos de etnias diferentes, a despeito das hostilidades entre crioulos
(nascidos no Brasil) e africanos da Costa da Mina ou Costa dos Escravos.
(Sodre, 2017, p. 106 e 107).

O pensamento Nag0, presente nas rogas'?, se da pelo modo de pensar, agir
e cultuar o nosso sagrado, a cosmogonia ioruba. A base hierarquica € o modo como
a comunidade é construida, também como os saberes sao passados oralmente nas
praticas dos afazeres diarios. Assim como os orixas, as divindades por noés
cultuadas, outra base muito importante é a ancestralidade, que constitui 0 comeco,
o entre e o fim. Como fala Sodré, a ancestralidade, os mortos ilustres, estdo
presentes em agdes coletivas dos corpos vivos, ndao se constituindo como um
caminho linear do tempo.

Os orixas para nés é tudo em nossa vida. E o amor, o sagrado, o bem, a
nossa poténcia e propulsao de vida. Sem os orixas, ndo somos nada, nao temos
vida. Como diz meu Pai Jorge “carregamos em nds um deus vivo”, sendo uma
dessas a premissas do porqué devemos inclusive respeitar sempre o préximo,
mesmo aquele que ndo seja iniciado ao Santo, ao orixa.

No pensamento Nagd, os orixas sédo - filosoficamente - principios
cosmologicos que se atualizam liturgicamente como incorporais,
corporalmente apropriados pelo iniciado, portanto, ndo s&o idealidades
intelectuais, mas principios que acontecem na dindmica ritualistica - a
passagem do plano transcendental dos principios a vivéncia empirica dos
incorporais se da pelos rituais e pelo transe. Mas os dois planos, embora
diversos pelas facetas da visibilidade/invisibilidade, situa-se aqui mesmo e
ndo em um lugar mirifico (o0 apds-a-morte dos cristdos e dos islamitas) onde
o homem supostamente encontra o seu criador. O mundo Nagé, visivel ou
invisivel, € o proprio Planeta Terra aqui e agora em sua diversidade

geografica e existencial. (Sodré, 2017, p. 141).

Outro pensamento Nagd constituinte das bases e premissas do Candomblé
acontece em volta da palavra “Axé”. Axé é a forca, a poténcia que movimenta a vida
em todas as suas categorias, desde animal, vegetal, mineral, como também
humana e divina. O axé, segundo Deoscoéredes M. dos Santos e Juana Elbein dos
Santos, se faz presente nas relagbes interpessoais, misticas e ritualisticas,
alcangcando niveis corporais e mentais, através de elementos simbdlicos, como as
ervas, os gestos, as palavras faladas. Segundo Sodré “Axé s&o as trocas simbdlicas
entre a comunidade” (2017, p. 156).

Ha o axé dos deuses, dos elementos naturais, dos individuos vivos e dos

" Nome em lorubé para “Mae de Santo”
2 Como chamamos as casas de Candomblé
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ancestrais, portanto, ha um multiplo de intensidades que se organizam no
campo da comunicagdao do comum. Este é atravessado por um sincretismo
de afetos, além de praticas de elaboragado e absorgao, imprescindiveis ao
conhecimento iniciatico. (Sodré, 2017, p. 157. Grifos do autor).

A musica, o canto, a dancga, os atabaques e também a comida, sdo as formas
simbdlicas e ritualisticas de cultuarmos o nosso sagrado e divino. Em festas de
Candomblé os orixas vém, através do transe nos iniciados, dancar e transmitir seu
Axé, sua poténcia de vida, amor, paz, prosperidade e fartura. Esses momentos sao
magicos e emocionantes em que a racionalidade da espaco aos afetos do sentir e
do se emocionar. A maneira que essas dangas acontecem € o que chamamos de
Xiré, que ocorre em formas geométricas de espirais e em sentido anti-horario. Essas
dangas podem ser de amor, caga, combates, devogdo, contemplagao, etc. Para
cada orixd ha uma determinada comida, modo de dancar, cantar, de tocar os
atabaques, sendo esta a fungdo dos Ogans, homens que n&o incorporam 0s orixas.
No Candomblé, a hierarquia € algo proprio, filoséfico e constitui a sua base de
fundacao, sendo que em cada casa ha a sua propria maneira, nao havendo, assim,
uma relacao de superioridade entre as casas. E essa hierarquia ocorre de acordo
com as determinagdes do orixa e ao longo do conhecimento e fungdes exercidas e

adquiridas ao longo dos anos na comunidade.

Conhecimento de pele
de palavras

que ganha os corpos
em transe

em ritmados compassos de outras dancgas

Conhecimento ancestral
das folhas
da natureza
que queima e conforta a minha pele
que se faz

sem saber de onde vem exatamente

Conhecimento danga

movimento espiralado
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qgue nas confluéncias e encruzilhadas
o tempo se faz uno
passado, presente e futuro dangam juntos
e conhecimento se da pelo e através das existéncias
no corpo-sabedoria-ancestral
3.2 Comunidade

A Comunidade Tradicional de Matriz Africana se da enquanto um territério
ancestral de formacado da identidade de um grupo. Segundo Sodré, “o territério
aparece, assim, como um dado necessario a formagdo da identidade

grupal/individual, ao reconhecimento de si por outros” (2019, p. 16).

Em comunidade a vida acontece

Estando junta aos meus ancestrais ilustres me fago alguém
Pertenco a uma familia tradicional
A uma familia de Matriz Africana

Onde meus antepassados se fazem presentes e sao exaltados

Em comunidade exalto minha avd

Na cosmogonia ioruba louvo todas, todos e todes antes de mim

Em comunidade meus eus se fazem presentes

Pela pele que me cobre, pelo fogo que me queima
Em comunidade sou acolhida, me fago eu
Em comunidade as diferencas estao presentes e respeitadas
Em comunidades, andamos juntes em encruzilhadas
N&o estou s6

Somos muitos e diversos

O terreiro de candomblé, egbé, se constitui enquanto um local patriménio

simbdlico de memodrias coletivas, sendo portanto, um legado grupal. Os saberes e
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as constituicbes sociais e hierarquicas se fazem presentes no cotidiano e nos
afazeres mais simples, como lavar uma roupa ou limpar o chéo.

O terreiro (de candomblé) afigura-se como a forma social negro-brasileira
por exceléncia, porque, além da diversidade existencial e cultural que
engedra, é o lugar originario da forca ou poténcia social para uma etnia que
experimenta a cidadania em condigbes desiguais. (Sodré, 2019, p. 21. Grifo
do autor).

A comunidade-terreiro € um local comum, de comunh&o entre as pessoas
que la convivem, como as iniciadas ao santo (filhas e filhos de santo), como também
abians, pessoas que ainda n&o passaram pela iniciacdo ao orixa, e as
singularidades que frequentam as festividades e recebem o axé dos orixas e dos
caticos (Pomba Giras, Caboclos, Boiadeiros, Marinheiros, Ciganas). Em nossa casa
temos o Barracédo, local onde ocorrem as festividades mensais abertas ao publico;
os assentamentos, onde estdo os fundamentos do nosso sagrado e as casas dos
orixas (local em que s6é tem acesso a pessoa iniciada no candomblé). Cada Ylé
(Casa Sagrada) é dedicada a um Orixa, no caso do Ylé Axé Op6 Omim é uma casa
da Mamae Oxum. Ha também o espago da mata, reservado as ervas sagradas dos
orixas, onde estdo seus mistérios, conhecimentos e muita vida. E dai que saem os
banhos, os chas, as curas.

Pouco importa, assim, a pequenez (quantitativa) do espago topografico do
terreiro, pois ali se organiza, por intensidade, a simbologia de um Cosmos.

E uma Africa qualitativa que se faz presente, condensada, reterritorializada.
(Sodré, 2019, p. 54).

Na comunidade de terreiro ndo ha excluidos, todos sdo convidados a entrar,
comer e a exaltar o sagrado. Em comunidade o axé se faz presente, vivo, poténcia.
Em xiré, também em coletivo, dangamos, cantamos em ioruba, renovando forcas e
manifestando vida e saberes ancestrais.

O terreiro é o territério simbdlico pelo qual o negro brasileiro instituiu a
polis-negra, isto €, espago politico pelo qual o grupo assegura seu
patrimdnio cultural, a identidade, o que garante a transmisséo do sentido da

vida e existéncia para o grupo, a organizagdo e coesao da comunidade.
(Francisco, 2010, p. 184. Grifos do autor).

O terreiro é onde se constitui uma comunidade regida pelo amor, acolhimento
das diferengas e singularidades. A afetividade nesse espaco é fundamental na
criacdo do imaginario de terreiro, em que o0 espago condensa mitologicamente e
simbolicamente, a Africa. O trabalho se faz em coletividade, através dos afazeres
cotidianos e inclusive na manutengao desses simbolos. Para Deoscoredes M. dos

Santos, Mestre Didi, e Juana Elbein dos Santos, “Os ‘terreiros’ ou egbé foram e
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continuam sendo, centros organizadores da fixagdo, elaboracdo e transmissao

cultural, nucleos e podlos de irradiacdo de todo um complexo sistema simbdlico”

(1993, p. 42).

Mae Omin, minha matriarca, nos diz o que € a comunidade:

E o Axé, né?! E a roca. O Ylé Axé Opé Omim é uma comunidade,
onde a gente agrega todas as ancestralidades dos filhos, entdo,
forma-se uma familia grande. E familia grande é uma comunidade!
Entdo, € um conjunto de pessoas. Entdo, para nés, comunidade é o
axé! E tudo de bom! Passou da porta para dentro, tudo é axé. Tudo é
sagrado para uma Comunidade de Matriz Africana. (Apéndice A, p.
109 e 110)

Mas Mae, ag6'®, qualquer um pode ser filha ou filho de santo?

Filha, a pessoa nasce para ser ela ja é escolhida, né, entdo ndo tem
querer. Eu sempre digo, ‘querer ndo € poder!” As pessoas nao se
iniciam por beleza, porque acham bonito, pela danga, porque ser do
Orixa, ser Omo Orixa, ndo é beleza! E uma necessidade na vida, na
matéria, que é sagrada, entdo, tem uma necessidade. E ai, a pessoa
chega até a comunidade, onde tem muitas energias vitais e vai
procurar a sua origem, a sua raiz, que agrega a esse Axé, que é a
comunidade. Ai sim é cuidar de santo! Entdo, a toa, ninguém procura.
A pessoa ndao amanhece ‘ai acheil’, a pessoa amanhece com uma
necessidade, ou ela ja sabe, e vem procurar uma orientagao e fica
sabendo. Como vocé, que veio para fotografar, ai o Orixa ja se
identificou com vocé, vocé veio jogar (os buzios), e vocé viu que a sua
necessidade na matéria era ser lessi ao orixa'#, ser uma omo orixa, ser
filha de terreiro! E por isso que vocé faz parte dessa comunidade de

axé que é o Ylé Axé Op6 Omim! (Apéndice A, p. 110)

Agd, Mae, uma comunidade de axé € composta por ancestralidade e orixas?

E isso minha

Mae?
Sim, é isso, porque para vocé vir cuidar do orixa, vocé esta cuidando
dos seus ancestrais. Se vocé nao cuida dos seus ancestrais, ndo tem

orixa para cuidar! Porque a ancestralidade que vocé cuida, € o que

3 Ag6 - licenga

4 Lessi ao orixa - ser devota ao orixa.
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vocé é hoje, vida! Ta? Entao, se vocé cuida do seu orixa, da sua vida,

vocé ta cuidando dos seus ancestrais! (Apéndice A, p. 110).

Em uma egbé cada filha e filho de santo tem algumas responsabilidades com

a comunidade. M&e Omin me fala sobre responsabilidade em uma roga de

candomblé:

Cada um tem a sua responsabilidade. Como eu sempre falo ‘querer
nao é poder’. Tem uns que nascem para ser Ogan'®, que se confirma
para Ogan; outras pra Ekedjis'®; outros nascem lyawo, vai tendo um
aprendizado, ai pega alguma missao para fazer algum cargo na casa,
se torna um Egbomi'’, se torna um mais velho, ai comega a ter um
posto de responsabilidade que o proprio Orixa determina para ajudar a
comunidade a andar. Os postos sdo os servigos da casa para as
pessoas mais velhas, que sao os Egbomis. E os que se tornou
lyalorixas, Babalorixas'®, eles ja ajudam, né, porque estdo sempre
presentes, a gente convoca e vem e faz. Porque o Axé ndo anda
sozinho! E Mae de Santo ndo se faz tudo sozinha, nao cuida de tudo
sozinha! EU sempre falo ‘se tiver 10 nenés pra dar mamadeira, entao,
tem que ter alguém pra ajudar a fazer o mingau, pra esfriar, pra botar
as mamadeiras, pra catar um no calo, catar outro pra num chorar’,

entdo € mesma coisa! (Apéndice A, p. 116).

Motumba'®, minha Méae!

Motumbaxé?°!

Uma das minhas tarefas é a organizagdo, digitalizagdo e catalogagdo do

acervo histérico do Y& Axé Opd Omim. Este acervo é considerado de médio porte,

mas se configura como um dos maiores acervos de candomblé da regidao Sul do

Brasil. Nele ha variadas fontes e documentos histéricos, como: materiais escritos

por nossa Mae Omin; fotografias em formato digital, impressas e em peliculas;

videos digitais, em VHS e Mini DVs; monografias e artigos sobre o YI|€; cartilhas

'® Ogan - Homem que n&o incorpora o Orixa, que possuem varias responsabilidades, sendo uma
delas, tocar os tambores.

' Ekedijis - Mulheres que ndo incorporam o Orixa, que possuem varias responsabilidades, sendo
uma delas, os olhos do Orixas em terra. E aquela que cuida do Orixa.

7 Egbomi - Depois de sete anos como lyawo, a filha ou filho de santo faz uma obrigagéo e se torna
“maior de idade” frente ao Orixa.

'8 Babalorixas - Pais de Santo

® Motumba - Obrigada

2 Motumbaxé - De nada
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informativas na area de saude, educacgao e culinaria; projetos artisticos; materiais de
apresentagdes em congressos e todas as roupas e ornamentos dos orixas. Todos
esses materiais foram reunidos e guardados com muito zelo ao longo de mais de 35
anos por Mae Omin.

Quem sabe ao deixarmo-nos tocar por esse saber ancestral de lya, sempre
coletivo, sempre atento aos conflitos internos & comunidade, estejamos
mais proximas de caminhos mais potentes rumo a descolonizagao, do
pensamento e de nossa propria vida. (Flor do Nascimento, 2021, p. 396).

Para Sodré, os terreiros encontram-se como um espaco politico na
sociedade, na medida em que se configuram enquanto um campo social
contra-hegemoénico. Ao longo desses 35 anos de Ylé Axé Opé Omim, foram varias
as lutas, enfrentamentos sociais e politicos de direitos para os povos de terreiro
como também para melhores condigdes de saude, educagao e moradia para a
comunidade externa periférica, pobre e preta em sua maioria. Mde Omin esteve a
frente de todas essas situagcdes, conduzindo enquanto figura politica, social e
hierarquica de lyalorixa, com sabedoria ancestral e afetiva de mae.

Ao trabalhar com a organizagdo da digitalizagdo do acervo fisico do Ylé, me
deparo cotidianamente com varias imagens das lutas travadas por Mae Omin pela
livre expressao religiosa; pela igualdade racial e de género; pela saude da
populacdo negra; pelo direito a moradia e educagao de qualidade. S&o mais de 35
anos de lutas diarias nas ruas de Londrina e também nos poderes publicos, como
Camara dos Vereadores; Ministério Publico; Conselho de Saude; Conselho de
Assisténcia Social; Conselho da Crianga e Adolescente e Conselho de Educacgao.
Dentre essas lutas, destaco o projeto Badadoyin, que configurou-se durante seis
anos com oficinas de canto, danca e percussao para criangas e adolescentes da
Zona Norte.

- Quando a gente assume uma Comunidade de Terreiro, como a Mae
assumiu, a Mae teve que assumir uma comunidade total. Na época a
comunidade era muito pobre, tinha fundo de vale, tinha favela, tinha
muitas necessidades, entdo as primeiras (lutas) foram na escola Salim
Aboriham. Na época, a gente comegou a visitar as familias, as familias
vinham benzer, ai ja trazia o outro pra benzer, e assim foi. Ai eu fui me
envolvendo com tudo. Vocé se envolve com a saude, com a educacéo,
com a cultura, com a segurancga alimentar, vocé tem que correr atras

de tudo! Foi onde eu cheguei hoje, envolvida em varios setores das
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autarquias municipais, que é Conselho de Saude, Conselho de
Assisténcia Social, da Crianga e Adolescente, de Educagao, pra mim
ter um entendimento pra ajudar. E hoje nés estamos s6 na prevengao
de ISTs e HIV/AIDS, e agora a dengue, e o Covid. Mas teve muitos
casos, la atras, de dificuldade pela comunidade periférica, que hoje
nao se pode falar ‘favela’, tem que falar uma comunidade, entéo teve
muito, muitos projetos sociais para poder ajudar a comunidade, de
canto, danga, percussao, teve de rap. A gente teve muita coisa, de
geragdao de renda, paes e pizza, salgados, doces, -culinaria,
artesanato. Ent&o, a gente teve muitas coisas no Axe€, que se envolveu
com o entorno da comunidade. Entdo, a gente se envolve com tudo
que for preciso, enquanto autoridade religiosa, porque para se
comandar uma comunidade religiosa, vocé tem que ter, eu sempre
digo, um alto astral de sacerdotisa, entdo, né, vocé nasceu para ser!
Entéo, isso, da muita sabedoria! Eu sempre falo, ‘eu ndo sei de onde
nasceu tudo isso, que eu fui ser tudo isso’. Entdo, quando eu debato
de frente com um delegado, com promotor, com qualquer pessoa
superior, doutor, um advogado ou médico, eu ndo entendia porque,
quando eu saia de |4, ‘nossa, que que eu fui me xeretar!’ Entao, é
muitas coisas! Teve a necessidade de alcangar o conhecimento que eu
alcancei hoje. Eu sempre falo, quem cresceu, minha evolugao, meu
espirito, foi também a comunidade, porque eles precisavam, mas eu
precisava mais ainda para poder chegar até eles! (Apéndice A, p. 113
e 114).

Me emociono completamente. Ja sabia das lutas enfrentadas pela minha

Mae, mas ao ver seu corpo todo rememorando, recordando esses fatos e me

contando com tanto detalhe e amor, senti uma emog¢ao muito grande, em saber que

estou no lugar certo, em uma casa de Axé cheia de lutas sociais e enfrentamentos

contra-hegemoénicos! Afinal, entendo que a vida social ndo é omissa a vida politica,

e sendo uma corpa dissidente, sempre soube que a minha vida sempre seria repleta

de lutas. E estar em uma egbé em que minha matriarca sempre esteve lutando ao

lado das minorias, me leva a enfrentar a vida com amor e garra.

Sem os ancestrais e os Orixas, nao temos toda essa forga, né, minha mae?!
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- Nao temos! Se nao cultuamos a ancestralidade, a gente nao tem forga,
porque um Axé ja € para cultuar a vida, né?! Porque a vida, quando a
gente danga em volta do Axé, a gente ta energizando a vida, aquilo
que se fala vital! Vocé veio buscar aquela energia vital e vital sdo
geracgdes e geragdes la atras! Entdo, se ndo tem essa energia, se nao
tem o cultuar da ancestralidade, entdo, ndo tem nada! Vocé ndo tem
crenca, vocé fica uma pessoa sem crenga nenhuma. A sua matéria
sobrevive, desequilibra, um monte de coisas mais, porque eu tinha
esse desequilibrio espiritual antes de eu aceitar o santo! Que é aquilo
que eu falo ‘querer ndo é poder! tem a hora certa e pronto e acabou. E
t6 aqui hoje! (Apéndice A, p. 114).

Nagb é, assim, um construto, uma representagado contra-hegemonica, na
medida em que transforma certas categorias estabelecidas de percepcéo
do mundo, instituindo uma outra, de natureza sociocultural, que tem o poder
de fazer existir no plano das lutas simbdlicas uma nova abordagem do
social. A categoria “nagd” ndo deve buscar legitimidade social na
antropologia, e sim na politica, ja que desencadeia um contraditério no
espago social ( Sodré, 2010, p. 56).

Fazer parte da egbé Y& Axé Opd Omim é reconhecer a continuidade, a
memoria dos ancestrais da casa e das lutas enfrentadas por nossa Mae. E se sentir
parte integrante desta historia de continuidade e também perceber meu papel nessa
familia, que sou também peca de transformacéao e de luta contra as epistemologias

coloniais.

3.3 Ylé Axé Op6 Omim

De longe ja avisto a bandeira branca

minha casa, meu sagrado, onde se faz a morada dos meus orixas, Xangd e Oxum

Na entrada ja sou acolhida pela mata, pelas ervas ancestrais

Exu, dono da porta, me deixa entrar

Com minhas roupas de candomblé adentro a minha Comunidade Ancestral

Com minha veste branca saudo minhas Maes e minha familia espiritual
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As béncaos sao trocas

E em cada novo dia, um novo aprendizado que se faz pelo e através do corpo

Cultuar, cuidar, zelar o orixa, atos diarios de amor a vida e a ancestralidade

Figura 3 - Matrilinearidade (da esquerda para a direita: lyakekeré* Mae Odé, lyalorixa* e lyalodé®
Mae Omin e lyalaxé lyazinha?* de Oxum)
_ g -

——

0
v
=

Fonte: fotografia de Larissa Alvanhan, 2018. Acervo: Ylé Axé Op6 Omim.

O Ylé Axé Opé Omim esta localizado em Londrina, Norte do Parana. Foi
fundado em 17 de dezembro de 1988 por M&e Omin, lyalorixa (Mae) com origens
Tupi-Guarani e Nag6. O fator tempo e suas variagdes culturais dentro dos saberes e
costumes afro-brasileiros das egbés narram os fundamentos de continuidade de
suas existéncias, firmemente ancorados nos ritos da tradi¢cao oral, preservados por
muitos séculos de histéria nesses territorios. E pelo tempo e através dele que se
constréi a base hierarquica de uma comunidade de terreiro. Tempo e memoria sao
fatores fundamentais que narram as atividades religiosas de uma das Casas de

Candomblé mais antigas de Londrina, em atividade continua na cidade ha 35 anos.

2! Yakekeré: no Candomblé ¢ a representacgao hierarquica de Mae Pequena
22 lyalorixa: no Candomblé é a representagéo hierarquica de Mae de Santo
Z |yalodé, aquela que lidera a comunidade

% Herdeira do Axé
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O YIé Axé¢ Opé Omim, que, em traducdo livre, quer dizer “templo religioso
sustentado pelas aguas”, € uma comunidade de terreiro de Candomblé, Nacao
Ketu, situado na periferia da regido norte de Londrina. Para nés do Candomblé, é
muito importante a Nagao que fazemos parte, pois € a Nagcdo que nossos ancestrais
pertencem na diaspora africana. Se compararmos o seu tempo de fundagéao, o Ylé
tem mais de 1/3 de idade da histdria de colonizacdo da cidade. Liderado por minha
Mae Omin, lyalorixa e lyalodé com expressiva atuagao social, politica e cultural em
todo o Estado do Parana, o Terreiro carrega uma misséo de continuidade e memoria
continua através das figuras de sua filha, lyakekeré Mae Odé e sua neta, lyalaxé
lyazinha de Oxum, atribuindo um legado ancestral biolégico passado de mae para
filna e de filha para neta. Essa tradicdo familiar estd presente em diversas
comunidades de terreiro espalhadas por todo o pais. Tal feito remonta os mitos e
ritos de tradi¢cdes iorubas trazidas pela diaspora africana ao Brasil, ressignificadas
pela acdo do tempo e pelas mudangas na construgao social brasileira, porém vivas
e continuas até os dias de hoje.

O YIé Axé¢ Opé Omim é uma egbé matriarcal, liderada por Mde Omin. Em
uma tarde corrida, entre muitos afazeres cotidianos de uma comunidade, Mae Omin
se colocou a disposigao para conversar comigo. O nervosismo me bate, afinal, sou
uma lyawo questionando a matriarca da casa. E como sempre, minha mae atende
com muito carinho os meus pedidos de conversa, claro, entre muitos afazeres de
viagens, atendimentos a outros filhos da casa e dos servicos com o sagrado. E
como ela mesmo me fala: “Nasci para ser M&e. Nao € querer, € nascer paral!”. E
como essa palavra “Mae” é carregada de afetividade, amor e muita
responsabilidade com a vida. Mde Omin me diz:

- Ser uma lyalorixa, lya é ‘mae’, lorixa € mae que cuida dos omo orixas,
dos filhos que tem santo. Entdo, ser Mae de Santo € ser responsavel
por vida! Assim como eu sou responsavel pela sua vida e dos seus
irmaos! lyalorixa é ser responsavel pelo ser humano. Pela vida, pela
matéria sagrada de filhos! (Apéndice A, p. 109).

Motumba, minha Mae!

- Motumbaxeé.

Sobre ser uma lyalorixa, Mde Omin continua:

- Eu nao escolhi (ser lyalorixa), mas desde pequena eu sempre soube

que eu tinha que cuidar, mas eu nao tinha nogao que era tudo isso! Eu
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achava que era sO benzer, como minha avé benzia! Minha avé era
parteira, meu avd curandeiro, né, entdo eu achava que era so isso!
Nao tinha a dimensdo do que era. Tanto que eu sempre gostei da
Umbanda, porque no Candomblé eu sabia que eu ia pegar santo e ser
Méae de Santo! Entédo, querer ndo é poder! Eu nasci para ser, né!
Entdo, eu nasci com esse dom de cuidar dos ancestrais e agregar
ancestrais, essa energia vital grande, que é o Axé! Cuidar dos outros!
Entdo, essa é a missdo de uma lyalorixa, mesmo nao querendo, né?!
Eu nao tive querer, eu fui escolhida para ser a mae de todos!
(Apéndice A, p. 110 e 111).

- Motumba, minha Mae!

- Motumbaxé!

A hierarquia de sucess&o no YI& Axé Op6é Omim é consanguinea, no entanto
o territério é estruturado também por filhas e filhos de santo da casa, que séo
pessoas iniciadas ao culto dos orixas. Segundo o pensamento da antropdloga
Juana Elbein dos Santos, os lagos das comunidades de terreiro sao a restituicao da
familia africana. Nesse local, sdo restabelecidos os elos com nossos proprios
ancestrais e antepassados, como também com os da egbé. M&de Omin tem eu seus
ancestrais origens tupi-guarani e nag6. “Meus ancestrais tem essa mistura, os
nagds que sdo da Africa e os tupi-guaranis que sdo os brasileiros, os indios, que
sdo os primeiros em terras brasileiras! Entdo, eu tenho essa mistura, né, de onde se
tornou essa raiz forte que é! Mas a minha mistura nagd com tupi-guarani € que se
formou essa raiz grande que é de matriz africana. Entdo, € por isso que ndés
vivemos em um pais, que nods somos afro-descendentes. N6s somos da religiao de
Matriz Africana afro-brasileira. Porque somos brasileiros! Mas com a origem de
Matriz Africana!”.

Sobre a questao da ancestralidade e raiz, Mde Omin pontua:

- A raiz, minha filha, € quem tem, quem nasceu para ser, quem ja traz la
de tras! Eu ja venho dessa origem de familia, sé que |a atras nao
puderam ter os terreiros; la atras era so6 benzimento; parteira;
curandeira; sessao de reza; ter¢cos. Hoje eu tenho terreiro, entdo eu
tenho raiz, porque eu venho dessa origem e essa origem vai continuar
pelos filhos, netos, bisnetos. E uma continuidade. Entdo, essa é a raiz:

0 que ja tinha continua e n&o para. Entdo essa € a raiz! Tem muitas
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pessoas que nao tém raiz, eles querem ser o que eles ndo nasceram
pra ser! Entdo a gente fala: tem pessoas que ndo sabem o que estao
fazendo e querem fazer, mas eu sempre falo ‘muita coisa ndo é um
problema meu!” As vezes me falam ‘o que a senhora acha?’ Eu n&o
acho nada, porque quem vai quebrar a cara é ele, ndo sou eu! Entéo,
tem muitas coisas erradas, porque eles sao uns verdadeiros
intolerantes! Eles ndo sabem o que estdo fazendo; ndo procuram se
apurar e querem ser. Hoje, qualquer pessoa pode ser Pai de Santo,
Mae de Santo ai na lyanet® que é complicado! Entdo acaba assim,
queimando o nome da gente. Queimando assim: tira a autoridade da
gente; tira a autoridade do Orixa; do Axé que a gente defende; do
Santo que a gente defende; do carrego do Santo que tem nome, é
Odu! Entdo ai comega a falar abobrinha que nao é para falar.
Entendeu?! Tem uma coisa certa ai eles ja aumentam. Mas isso ai, a
Terra ja nasceu com problema entre religides e sempre vai ter. Entdo a
gente tem que tomar muito cuidado. Por isso que eu sempre oriento
vocés: o problema dos outros, € dos outros! Nossa casa € nossa casa!
Nosso Axé é nosso Axé! Porque a gente ndo pode viver as coisas dos
outros. Porque se a gente for viver as coisas dos outros, a gente vai
ficar louco, e antes da hora. A gente vai ficar careca antes da hora,
porque os cabelos comegcam a cair de desespero. Entendeu?!
(Apéndice A, p. 117).

- Sim, Senhora!

- Entéo, existe sim. E onde esse povo faz nascer a intolerancia que nés
sofremos, porque eles faz as sujeiras, ai nés que levamos a ma fama!
Ai que nds levamos o nome de Magia Negra. Levamos fama dessas
coisas por causa desse tipo de coisa! Porque se a pessoa ainda fosse
caladinha, certinha, tudo bem, mas nao é, passa as carroca na frente
dos boi, ai é que o bicho pega! Tem uma mistura muito grande, uma
diversidade muito grande e eu sempre falo ‘dessas intolerancias no
meio da gente’. Porque é muito tipo de gente fazendo isso. (Apéndice
A, p. 118).

% |lyanet - nome que Mae Omin sempre fala de quem procura ajuda espiritual pela internet
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Sobre essa questdo levantada por Mae Omin da lyanet, se faz quase que
impossivel ndo me recordar das varias placas que vi ao longo da vida pregada em
postes que dizem: “Trago seu amor em X dias”; “Trago o seu emprego dos sonhos e
tantas semanas” e hoje, com a popularizagao das redes sociais, vemos anuncios
pagos com o mesmo tipo de conteudo. E como muito da intolerancia religiosa
acontece justamente devido a esses tipos de servigos espirituais ditos como
“trabalhos”.

Agbd, Mae, a festa dedicada aos caboclos € para louvar os primeiros
brasileiros em terra? Os povos originarios?

- Aqui no seu Axé, na sua comunidade, a gente louva 0s nossos
ancestrais, os catigos, né, os caboclos, porque a gente louva a vida,
né! A gente agradece o nascimento de cada um de nosso sangue,
né?! Eu agradeco os meus filhos, os meus netos, os bisnetos que
virdo, os tataranetos, e assim sera! Entdo a gente louva, a gente faz
uma festa, agradecendo por a gente estar podendo louvar essa
ancestralidade. Entao, a gente faz uma festa para agradecer o Senhor
Oripepé®, o Senhor Cobra Coral*, e os demais Orixas, por a gente
estar aqui, superando o dia, superando essa tempestade que foi a
Covid, essa tempestade da dengue, que para a gente é sempre uma
tempestade, né, de coisas negativas que vem pela vida. Entdo, a
gente agradece aos nossos ancestrais, que sao os caboclos, seja ele
caboclo de pena, de couro, das aguas, qualquer tipo de caboclo, entdo
a gente louva! Eu t6 louvando as minhas raizes. Raizes de mae,
raizes de pai, raizes de vd, de vd, mesmo eles ndo estando aqui pra
cultuar junto a mim. Entdo, € um agradecimento a vida! Entdo, quando
a gente fala ‘FESTA', a festa é para nds, porque a alegria € pra nos de
estarmos agradecendo ao Orixa. O Orixa se sente abengoado, se
sente acariciado, se sente, eu acho, um orgulho da gente fazer tudo
isso pra ele! Mas a festa, sempre assim, a gente que comemora!
(Apéndice A, p. 111 e 112).

Motumba, Mae!

-  Motumbaxé!

% Senhor Oripepé - caboclo boiadeiro da Mde Omin
27 Senhor Cobra Coral - caboclo da lyakekeré Mae Odé
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Agd, Maze, o Ylé Axé Opé Omim é a primeira casa de Nagdo Ketu em

Londrina. Foi facil fundar a roga, mae?

Nao foi facil! Foi a primeira casa de Ketu, né, em Londrina, nio foi facil
nao, porque a cidade aqui sempre foi (da Nacido) Angola. Entao,
quando nasceu a Mae Omin, nasceu na Angola e passou para o Ketu,
foi uma tempestade muito grande. Ai os demais que se sentiram que
era Ketu, os vizinhos de cidades, ou mesmo Curitiba, que era Ketu,
entdo foi uma demanda muito grande. Eles queriam fechar as portas
do Ylé Axé Opd Omim, porque ndo aceitavam uma menina tdo nova,
né, de casa aberta, com um poder tdo grande. Porque eu sempre me
senti grande! O dia que Oxum intitulou que eu tinha que ser Mae de
Santo, eu me senti uma pessoa assim. Ja que eu tenho que ser a
rainha, como disse o Senhor Oripepé, e mandar nessa casa, eu
comecei a mandar. Nao foi facil, mas também nao foi impossivel,
porque o Orixa determinou e ele quis e ai estamos até hoje, ha 35

anos, faz agora em dezembro (2023). (Apéndice A, p. 112).

Agb, Mae, a nacdo de candomblé que somos é de acordo com a

ancestralidade da senhora?

Quando os nossos ancestrais vieram da Africa, veio uma mistura muito
grande. Veio uma mistura dos Bantos com os Nagds, junto com outras
etnias. Entdo, quando se aglomerou no pais, teve uma mistura muito
grande, entdo, muitos sdo Nagbs, ndo abrem mao, sdo os Ketu;
muitos sdo Angola e ndo abrem méo, e muitos sdo Jeje, mas tem uma
mistura do Jeje com o Ketu, do Ketu na Angola e assim vai. Porque
tem santo que nao se nasce, mas é cultuado dentro de uma Angola;
tem santo que ndo se nasce dentro de um Ketu, ele é de Jeje mas ele
é cultuado no Ketu, e do Jeje é aglomerado tanto na Angola quanto no
Ketu. Entdo, se tornou afro. Entdo nés somos afro-descentes de uma
religido de Matriz Afro-Brasileira de Matriz Africana! (Apéndice A, p.
112).

Motumba, minha Mae!

Motumbaxeé!

Agb, Mae, mas o que seria cultuar a ancestralidade no Candomblé?

47



- Cultuar a nossa ancestralidade, é cultuar o que ela nos deixa! Porque
a nossa ancestralidade quer que eu seja feliz, que vocé seja feliz, que
vocé se equilibre na vida, tanto mentalmente, no espirito, quanto na
felicidade. Eu sempre falo ‘na tristeza, na prosperidade, na alegria’,
entdo essa € a energia que a gente quer dos nossos ancestrais.
Quando a gente quer cultuar os ancestrais, a gente vai rezar um
sofrimento que teve |4 atras, a gente fala ‘a, vocé td com energia
negativa, ai, isso é coisa de ancestralidade’, alguém morreu queimado,
alguém teve isso. Os nossos foram pros troncos; morreram
queimados; passaram amarrados, trancados; passaram fome, sede;
degolados. Isso ai é sofrimento! E os nossos espiritos sentem isso!
Entdo, o que nés fazemos? Nos cultuamos o que 0s nossos ancestrais
deixou. N6s vamos rezar; nés vamos fazer oferendas; vamos tirar
aquele sofrimento a base de muita fé! Temos que rezar! Lembra que
eu falo pra vocés ‘ndo é brinquedo cuidar de uma vida’, porque para
cuidar dela, vocé tem que cuidar la atras também! Se vocé cuida la
atras, aqui na frente da tudo certo. Porque o que eu quero deixar, era
meus filhos em paz; meus netos em paz; meus bisnetos; entra neto,
sei la quantas geragdes pra frente. Se eu estiver em paz, e me for em
paz, tudo vai ta em paz! Se houver tragédias, como sempre houve, por
ai, em nossos ancestrais, olha o sofrimento de nossos ancestrais!
Ninguém gosta de falar nisso, ninguém gosta de falar que tirava os
filhos dos nossos ancestrais. Quantas mées amamentavam os filhos
dos sinhozinhos |a, da senhora |la dela, e ndo amamentava os seus,
porque era dado, vendido? Isso ndo é dor? Isso ndao & sofrimento?
Tirava o pai, vendia ele e deixava a mae sofrendo. Tirava o negrinho e
vendia, tirava o negrinho que era bonito e ia preparando ele pra vender
sei la por quanto pesos de ouro, quantas sacas de café. Entdo, tudo
isso € um sofrimento que os nossos ancestrais carrega. Meu tataravo,
imagina o que ele nao sofreu? (Apéndice A, p. 114 e 115).

Longo siléncio, lagrimas correm.
- Meu bisavd, vocé imagina o que ele nao sofreu? (Apéndice, p. 115).
Olho pra dentro de mim. Reflito sobre os meus ancestrais. O que eles nao

sofreram? O que eles n&o passaram? Imagino e muito! As vezes sonho com os
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meus. Nao sei muito sobre la atras. Sofro por ndo saber, mas me contento com as
fabulagdes, com as histérias inventadas e (des)conexas.

Mae Omin me fala:

- Meus avoés ja foram diferentes, mas também sofreram, eu sempre falo
‘eu peguei de bandeja a religido’. Ha uns anos atras, isso € natural, a
imprensa fala, livro ta escrito. Nossos mais velhos, muitos morreram
porque a policia matou; espancou; botou fogo em terreiro; ndo podia
ouvir falar. E por isso que tem |4 no meio do mato o quilombo, a roca
(de candomblé) para se cuidar, era perseguido e tudo, ta? Entao Mae
Senhora, nos anos 40, comegou a chegar nas autoridades, com seu
conhecimento, com o seu jeitinho e foi se acomodando, dali veio um
outro, um outro, € que ai foi a religido aparecendo, Comunidade de
Terreiro, o Terreiro, o Barracao de fulano, de sicrano. A roga de fulano,
a roga de sicrano. O Ylé Axé de sicrano. Que Ylé Axé & Templo
Religioso. YI& é uma casa de forga espiritual; Op6 é o sustento; Omim
é agua, entdo, o YI& Axé Op6é Omim é Templo Religioso sustentado
por Oxum. Entdo, os nossos ancestrais, teve esse sofrimento, é por
isso que a gente fala ‘vamo cultuar os nossos ancestrais!” Vocé tem
que cultuar o que os seus ancestrais deixa para vocé! Por isso que eu
falo ‘tem que jogar os buzios; tem que ver que carrego que €; que
carrego que me ta; como € que vocé chegou aqui até hoje; e o que os
seus ancestrais diz’. Entendeu? (Apéndice A, p. 115).

Nossa, realmente € muita coisa, muitos sentimentos, muitas vidas e muito
sofrimento! Nossa ancestralidade € tudo em nossa trajetéria. E novamente me vem
a questao: como viveram os meus ancestrais? Por quais sofrimentos e dores elas,
eles e iles ndo passaram? Lagrimas me correm pelos olhos novamente. Sobre essa
questdo, eu sinto essa ancestralidade em mim, em minha vida, mas sei
pouquissimas coisas. Fabulagdes. Me contento com os aconchegos que elas, eles e
iles me dao. E que abraco ancestral afetivo delicioso!

Méae Omin continua:

- Porque vocé sabe, que quando vocé se iniciou quem era 0S seus
ancestrais da familia, de seu pai! Entdo, vocé entendeu? Isso é uma

ancestralidade de familia! Entao, a gente tem que rezar, tem que fazer,
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mesmo o teu pai ou a tua mé&e, sabendo ou ndo sabendo, é importante
que vocé faga por eles! (Apéndice A, p. 115 e 116).

E... uma responsabilidade ancestral que eu tenho com a minha familia! E que
responsabilidade! Tentei por muito tempo fugir dessa questdo. Me esquivava frente
a qualquer possibilidade de cuidado espiritual, ainda mais no Candomblé, pois sabia
e sentia que teria que cuidar desse lado espiritual familiar. Mas claro, muitas vezes
achava que essa questao ancestral ndo era problema meu, que meu problema era
somente com a minha vida terrena mesmo. E que engano! Passei anos me iludindo
com esse pensamento mesquinho e individualista. Mas hoje em dia, sei da
importancia dos meus ancestrais em minha vida. Entendo suas lutas, suas dores e
sofrimentos. Rezo por elas, eles e iles e respeito cada dia mais quem viveu e
morreu antes de mim. Nao digo que seja facil ou simples saber dessas dores, mas é
um amor ancestral muito afetivo, que me motiva a seguir pelos meus caminhos
dissidentes de lutas e carinhos!

Sobre as questdes acerca da ancestralidade, Mde Omin continua:

- E onde comecga a cuidar (da ancestralidade), as coisas comecam a
clarear, a ter paz, a gente para pra pensar, tem um pouco mais de
sabedoria, de alegria, GOSTA do Orixa, GOSTA de estar no terreiro,
na sua comunidade. Entado, isso € cultuar os seus ancestrais! Porque
nossos ancestrais deixou isso pra nds. Nossos ancestrais querem que
a gente se sinta livre de todos esses problemas que eles tiveram!
Entdo, se € isso que quer, vamos cuidar! Porque ndés somos uma
continuidade! Eu sempre falo ‘existe o inicio, o meio e o fim’. O inicio
foi muito longe, la atras, de sofrimento, de tudo isso que nés tamo
falando; o meio € o que nds ainda tamo passando, ainda tem o fim
ainda. Porque todos nos temos um caminho pra viver, um tempo
contado. Eu sempre falo ‘o paraiso a gente tem um tempo pra viver e
tem um tempo pra deixar’ eu sempre falo ‘¢ o que a gente ta fazendo
aqui e que a gente nem sabe pra onde a gente vai amanha ou depois’.
Mas eu sei pra onde eu vou! Que eu vou continuar na roga, cuidando
de todos! (Apéndice A, p. 116).

Axé, minha Mae!

Rimos e muito, afinal, ja ouvi, realmente, algumas vezes minha Mae dizendo

que vai continuar na egbé, cuidando da comunidade e dando claro, uns beliscdes! E
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muito bonito o amor e devogao que minha Mae tem aos Orixas, ancestrais e caticos.
Sempre me emociono em cada fala dela a respeito disso. E como eu aprendo. Séo
aprendizados de corpo, de alma, sentada no aperé® bem abaixo dela. E como eu
aprendo! Sao ensinamentos de vida passados de forma oral. E vai cometer um erro
ja ensinado, vocé leva uma ubiatald® e aprende a forma correta mais uma vez.
Acho tao bonito a forma que os ensinamentos sao passados em minha casa! Todos
os dias eu aprendo com as minhas Maes, com meus mais velhos e inclusive com
meus mais novos. E um eterno aprendizado e tenho plena consciéncia que um dia
irei morrer e nao terei aprendido tudo sobre a vida e a religido.

S30 35 anos de YIé Axé¢ Opé Omim. Minha atual idade, inclusive. Reflito
muito sobre esses meus anos de vida. Quanta coisa vivi, aprendi, acertei e errei.
Um caminho que se faz ao caminhar pelas encruzilhadas da vida. 35 anos de
caminhada. As vezes, me sinto uma uma jovem senhora; outras uma crianga velha!
Mas sei que ainda tenho muita estrada para percorrer; poeira para sentir e aprender.

Sobre os 35 anos de Axé, Made Omin comenta:

- E muita histéria! E muita luta! Foi uma luta, assim, muito grande. Foi
assim, muito dificil essa luta, mas eu encarei como uma missao bonita,
porque na realidade foi bonita. Foi um sofrimento, uma dor gostosa,
porque vocé via a alegria de uma comunidade; de uma crianga; de
uma velha; de um velho; sabe, de uma mae; de um pai; de um pai
preso; de uma mae presa; de uma crianga que tinha o pai preso e
vocé levava alegria, que ele sabia que vocé ia |a na cadeia ajudar o
pai, a mae! Entéo, isso € bom! Esse menino que ta ai, (M&e Omin fala
sobre um filho de santo), ele sabe de muita coisa da comunidade,
porque ele era adolescente, ia pra escola com a Mae Odé e sabia de
tudo que eu fazia na comunidade. Entdo, se eu olhar para tras, eu
sempre falo pra vocés: ‘eu t6 cansada, porque eu trabalhei tanto na
comunidade, fiz tanto projeto, que hoje eu ndo tenho mais estrutura
para isso’. Porque foram 30 anos sofrido numa comunidade, do
entorno do Axé! Entdo, eu quero um pouco mais de paz. Mais assim,

um pouco mais de paz, mas vOCés e mais coisas, e essa vontade de

28 Aperé - banco baixo para lyawo se sentar. No candomblé, lyawo nao fica na mesma altura que
Mae ou Pai de Santo, assim como, ndo olhamos de frente, na mesma altura, para seus olhos.
2 Ubiatala - bronca; chamada de atengao.
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levar ao proximo conhecimento pra gente ter a matéria mais sagrada,
mais cuidada, né, que sao as prevencgoes das ISTs, HIV/AIDS e essas
doengas que ta vindo. Entdo, quer dizer assim, eu ainda me sinto uma
jovem senhora! Tentando daqui pra frente dar responsabilidade para
vocés do Axé! (Apéndice A, p. 118 e 119).

Motumba, minha Mae!

- Motumbaxé!

3.4 Familia Ancestral

Mais uma tentativa de ir para Piraju, SP, para conversar com meus avos
maternos sobre as suas ancestralidades. Dessa vez deu certo! Pascoa de 2023.
Momento muito importante para os meus avoés, a ressurreicao de Cristo. Cheguei
ainda cedo na casa deles. Sexta-feira santa para eles, mas para nés do Candomblé,
todas as sexta-feiras sdo santas, vestimos branco e dedicamos o dia a Oxala. Logo
ao entrar em sua casa, tirei os sapatos da rua, pedi béngao aos meus mais velhos e
meu avé me perguntou:

- Como vocé passa a sexta-feira santa?

Um grande vazio me veio a cabega. Como eu passo esse dia? Ha anos eu
nao frequento mais os rituais catolicos. Respondi prontamente: de branco, v6. Toda
sexta-feira € santa para nés! Eu realmente nao sei se eles sabem que sou filha de
santo e que frequento o candomblé. Que coisa, né Lari? Pois €, um tabu, que pode
ser que exista sé na minha cabega. Mas ainda sim, uma questdo que nunca falei
abertamente para eles.

Assisti a muitas missas e celebragdes catolicas pela televisdo nesses trés
dias que fiquei em Piraju. Muitas lembrangas me povoaram o corpo. Recordei de
muitos momentos em familia, em celebragcdo e também dos porqués nao sou mais
catélica. Lembrei-me de que a religidao familiar ndo havia sido uma escolha para mim
como foi para meu v6 Hélio. Me contando sobre suas histérias e lembrancgas, ele me
disse que escolheu ser catélico. Eu n&o. Assim como meus pais, o catolicismo foi
uma imposic¢ao familiar. Mas sim, foi uma escolha e decisdo minha deixar de ser. E
como é dificil. Nao é algo muito simples, pelo menos para mim nao foi. Sempre senti
gue nao era esse 0 meu caminho espiritual, mas o que seria entdo? Levou anos, 30

anos para eu enfim entender, aceitar e trilhar minhas préprias encruzilhadas. Deixar
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de ver o pecado e os binarismos da colonizagdo catdlica me fizeram ver as
poténcias da vida e a encarar as incertezas, as duvidas e os fracassos com maior
leveza. Ser um corpo dissidente, €& viver os fracassos da sociedade
Cis-Hetero-Branca-Patriarcal-Capitalista-Hegeménica. Sou um corpo-poténcia em
fracassos e em encruzilhadas. Sou um corpo acgéao, que se faz no verbo.

Olhar para meus avds, com ternura, é olhar minha propria vida com mais
dissidéncias. E olhar os esquecimentos de minha vézinha com ainda mais amor.
Vovo Ziza me confidencia:

- Filha, sonhei com nossa conversa. O que vou dizer para vocé sobre
minha ancestralidade? Ndo me lembro ou ndo sei, quem sabia muito
bem sobre minha familia era a Tia Alice (irma falecida de minha vovo).
(Apéndice B, p. 123).

E, essa senhora sabia realmente tudo. Mas ndo se encontra mais no plano
dos vivos para me contar essas histérias. Mas me recordo quando era crianga e
visitava as irmas e irmaos de meus avos em Manduri, SP. Eram tardes compridas,
regadas de sucos, cafés, paes e doces. Muitos doces! Era uma peregrinagéo, de
casa em casa. Mesas fartas e abundancias de conversas. Era crianga, mas me

recordo muito bem desses dias de sol e aconchego ancestral.

Figura 4: Ancestralidades Materna (da esquerda para a direita: Vovd Hélio e Vové Ziza)

Fonte: fotografia de Larissa Alvanhan, 2023. Acervo: pessoal.
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Vové Ziza, Adalgisa Oliveira Menezes, me conta com olhar profundo,
nostalgico e sorriso de canto de boca:

- O que me lembro de minha mae, Julieta Nunes de Oliveira, é que ela
ensinava muita coisa, com inocéncia!l Ndo era muito declarado.
(Apéndice B, p. 123).

Via através de seu olhar sua incessante tentativa de se lembrar de sua
mama. E esse olhar me enchia os olhos de lagrimas e apertos no coragéo. Sera que
vou me esquecer ainda mais das coisas? Tenho sérios lapsos de memoria, em
decorréncia das crises de mania da bipolaridade. Hoje em dia, tenho muitas
dificuldades em gravar e lembrar das coisas. Muita gente fica brava comigo, pois me
esqueco de momentos importantes, assim como datas, nome de pessoas,
momentos vividos e de textos que leio. Tenho as marcas no corpo, das faltas de
lembrangas. Entdo, ver minha vozinha buscando e apertando as memorias para me
contar sobre sua ancestralidade, mexeu muito comigo. Tenho um profundo carinho
por essa avo e muito apreco por todas as matriarcas de minha familia, vivas ou no
Orun®.

Vovo Ziza continua:

- Eu nasci em Manduri, SP, em um sitio, no bairro de Araras. Minha
criagcao foi muito rigida. Minha mae ensinava muito bem, mas ela tinha
pouca leitura. Meus pais eram de Manduri mesmo, filhos de
portugueses. Eles sabiam ler. Eu sempre fui catélica, meus pais eram
catolicos. Minha mée andava 9 km para ir na missa e toda primeira
sexta-feira do més ela ia para o apostdlico de oragdo. A gente era do
sitio, ndo tinha médicos, mas tinha benzedeira e parteira. Mas eu
nunca fui benzida, do que eu me lembre, mas meu irmao sim. Ele foi
operado em casa, do intestino. Naquela época, nao tinha médico. Mas
2 horas depois, ele teve hemorragia. Um senhor veio em casa e foi
logo depois na casa de um benzedor, curador. E do nada ele parou de
sangrar. Meus avos vieram para o Brasil, de Portugal, mas eu nao sei
o porqué. Os pais de minha mae morreram quando ela tinha 4 anos e
minha avo por parte de pai morreu cedo também. Familia a gente tem

que ter respeito. Nao conheci meus avos, mas em fotografia. Os

30 Orun - Na cosmogonia loruba, o Orun é um mundo espiritual que vive em paralelo, ndo em
antagonismo, com o Aié, a terra.
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ensinamentos sao passados de geragdo em geragao e levamos.
Alguns acreditam, outros ndo. Eu estudei até a terceira série, no sitio.
Conheci seu avé com 18 anos. Ele morava perto de casa. Casei com
19 anos. Hoje tem 64 anos que estamos juntos. Nunca brigamos,
somos companheiros desde sempre. (Apéndice B, p. 127).

Vové € uma mulher porreta. Criou 6 filhos com muito carinho e também
rigidez na educagao. Percebo que a questdo da educacao formal e informal é algo
presente em minha familia materna ha geracdées! Também fui criada sabendo da
importancia da educagdao na vida das pessoas, mas em minha familia, papa
(Domingos) e mama (Rosangela) me criaram com bem menos rigidez do que eles
tiveram com seus pais. Mas sempre a educacao, presente e viva em minha familia e
em minhas encruzilhadas.

Ancestralidade
percebo com cada vez mais afinco minha matriarcas

As sinto cada vez mais em meu corpo

Em mulheridades, redes se tragcam

€ a percepcgao das subalternidade se fazem ainda mais presentes

Familia, a que nao escolhemos
a que recebemos com suas alegrias e sofrimentos
Em dialogos, soam os meus eus
Familia da mesticagem
das relagdes interraciais

de grandes amores e também de submissdes

Evoco meus ancestrais
Faco coro de suas vivéncias
Em alegrias, dores e muito trabalho
do remunerado, ao trabalho delegado as mulheres e ndo recompensados
Das filhas

Em histdrias perdidas as invengdes dos mitos de familia

Sinto as criacbes
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das mais verdadeiras as histérias fabuladas
Da imaginacao da real historia de familia,

a criagao de mundos e fantasias reais

Fabulo as minhas
em veias e teias
as minhas mulheres ancestrais
Trago pontes
pinguelas

e também caravelas

Corro, com a imaginagao a milhdes de sinapses
as histdrias de familia
E em afetos ancestrais

vejo as poténcias da vida

Pergunto ao meu vovo Hélio sobre o que ele lembra e recorda de seus pais:

Minha mé&e, Maria Gongalves de Menezes, nasceu em Sio Jodo da
Boa Vista, MG. Ela ficou 6rfd de pai e minha avé veio morar no Oleo,
SP. Minha mae foi criada no Oleo. Existe a casa ainda e o Beco onde
meus pais dangavam. Meus pais gostavam muito de dancar! Meu pai,
Otavio Norberto de Menezes, tocava também nos bailes o viol&o.
(Apéndice B, p. 128).

Observo os olhos de meu avd. Sempre que ele fala sobre seu pai, meu

bisavd Otavio, ele se emociona muito. Vovd Hélio continua com um olhar mareado:

Meu pai era para mim um herdi, super pai. Ele tinha pouco
vocabulario. Me lembro que em 1954 eu cheguei da escola e ele
perguntou como fazia todos os dias: “O que aprendeu hoje na escola?”
Hoje eu aprendi sobre as estagdes do ano, quantos dias tem o ano.
“Quantos dias tem o ano?” 365 dias! “Ta faltando alguma coisa. Sao
365 dias e 6 horas e cada 4 anos tem 1 dia a mais, que é o ano
bissexto!” (Apéndice B, p. 130).

Meu avé solta uma deliciosa gargalhada! Vové Hélio sempre que se recorda

de seu pai, meu bisavd Otavio, carrega em suas falas grande orgulho de seu pai:
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Ele era muito esforgado! Ele tinha comprado livros do Monteiro Lobato,
mas como o vocabulario era pouco, ele entdo comprou um dicionario.
Ele fez um pomar e sabia que algumas arvores morriam depois de um
tempo. Entdo, embaixo dessas arvores, ele plantava uma outra
espécie, para sempre ter um numero de plantas frutiferas. Eu cuido de
plantas, de casa, da cidade e de Manduri (cidade vizinha a Piraju onde
meus avos nasceram) também. Enfeitando o mundo e tirando lixo da
rua. Eu fazia por mim, mas depois que li a enciclica do papa, eu tive
um objetivo. Eu criei meus filhos em cima do rio. Cato tudo para nao ir

para o rio. (Apéndice B, p. 130 e 131).

Apo6s uma breve pausa, vovo volta a falar sobre meu bisavé.

O vb6 Otavio nasceu em Itabira de Mato Adentro, MG. Ele veio para o
Oleo, SP com 6 anos. Na minha familia teve muitas histérias, mitos e
invencgdes. Teve até a historia de uma tia que morreu queimada em
Itabira, mas um parente, que inclusive mora em Londrina, PR, fazendo
a arvore genealdgica, descobriu que essa tia nunca existiu. Sao
historias, fantasia de familia. Diz também que em Itabira a familia tinha
Casa Grande Senzala, mas essa casa também n&o existiu. A casa era

grande, mas moravam animais embaixo dela! (Apéndice B, p. 131).

Indago, entdo, meu avd sobre a questdo da Casa Grande e da Senzala. De

onde noés viemos? Da Casa Grande ou da Senzala, vo?

A marca da raga negra ficou na miscigenagdo. Tive tios negros e
morenos. Meu pai era moreno de olhos verdes, segundo a cartilha de
alistamento no exército. A parte negra, afrodescendente, veio do meu
avd por parte de pai. Minha avd, sua bisa, Eugénia Andrade de
Menezes, era prima do escritor Mario de Andrade! (Apéndice B, p.
132).

Essa histéria eu ja tinha ouvido falar, mas achava que era mais um mito

familiar, sabe? Rio muito e meu avo também! Vovo6 continua:

Meus avés por parte de pai, tinham um certo recurso financeiro e
vieram para o Oleo, SP. Tiveram algumas brigas por conta de terras e
meu pai comprou um sitinho de 5 alqueires de um padrinho em
Manduri, SP. La ele plantava de tudo e muitas frutas. Com uma

carrocinha, ele ia para a cidade vender e fazia muitas gragas com as
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criangas! Somos 10 irmaos, igual a sua Vovo Ziza, mas eu sou o 6°
filho e ela a cagula. (Apéndice B, p. 133).

Vové, me fala uma questéo: onde entrou a religido catélica em nossa familia?

- A fungado religiosa nossa vem da busca! Meus pais ndo eram
religiosos. Eu pratico a religido. Nao existe ‘muito religioso’, nem o
padre o é! (Apéndice B, p. 134).

Vové cai em gargalhadas!

- Até 1954 eu tinha sido s6 batizado, feito a primeira comunhdo e a
crisma. Meus amigos do trabalho me falavam para ir na Igreja, mas eu
nao queria saber de Igreja! Até que neste ano, teve visita de
missionarios portugueses com a imagem de Nossa Senhora de Fatima
e eu fui tocado, Deus me chamou. Eu queria entrar para a
Congregacao, mas me disseram que eu nao servia nem para varrer o
chao! Tempos depois, 3 meses, fui presidente da Congregagao!
Diziam que eu ndo sabia rezar o tergo. Eu decorei todos os mistérios,
15 na época. Hoje sao 20 mistérios, Jodao Paulo Il colocou mais 5 que
sdo o rosario. Eu decorei todos os livros e ladainhas! Era para eu ser
um Don Juan! (Apéndice B, p. 134 e 135).

Vové solta mais uma alta gargalhada. O que é isso v6? Don Juan?

- Mulherengo! (Apéndice B, p. 135).

Mais risos, mas dessa vez eu e Vovo Ziza rimos junto com o vovo!

- Todos ndés vivemos pela fé e ndo sabemos. Fé é acreditar, acreditar no
que nao se vé. Somos seres gregarios. Existem outras fé, vamos
somar! (Apéndice B, p. 137).

E a ancestralidade, vov6? Como o senhor acha que ela se da em nossas
vidas?

- Ancestralidade passa nos ensinamentos e tragcos genéticos. Até as
anomalias, os 6 dedos, dedos tortos nas falanges da sua vo. Vocé tem
o dedo torto também? (Apéndice B, p. 138).

Eu nédo, vé! S6 a minha irma, a Rha! Ent&do, o dedo torto de toda a familia é
culpa do meu bisavd por parte de vé? Eu, meu vovd e vovo caimos em gargalhadas!
Sobre a questao acerca da ancestralidade, vovo Hélio continua:

- Eu sou uma pessoa branca, mas sou um afrodescendente que entrou

la em Minas, por parte de pai. Por parte de mé&e nasceram na
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Espanha, naquela cidade de um time famoso, vocé sabe? (Apéndice
B, p. 139).
Barcelona, v6?
- Isso! (Apéndice B, p. 139).

Risos.

- E a maior caracteristica afrodescendente que sei, em nossa familia, é
o cabelo! (Apéndice B, p. 140).

Apos esse feriado religioso de conversas afetivas ancestrais com meus avos
maternos, muitas sensagdes e memorias percorrem 0 meu corpo. Sou tomada pelas
histérias, algumas eu até ja sabia, outras ndo. E a questéo das historias inventadas,
esquecidas e dos mitos familiares ndo saem de minha cabega e imaginagéao, afinal,
ao povo afrodescente a memodria lhes foi negada, permanecendo assim, as
fabulagdes. Quem sabe um dia, fago uma viagem ancestral a Itabira, atras dos

lugares, caminhos e encruzilhadas dos Andrades e Menezes!
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4. XIRE ANCESTRAL

Ultima volta dessa espiral cartografica ancestral. Pendltima (Im)Permanéncia.
E nesse momento a escrita perpassa os tempos. Aqui, passado, presente e futuro
se mesclam ainda mais em uma danga ancestral. Nesse “Xiré Ancestral” os
movimentos se tornam cada vez mais rapidos. As voltas se tornam mais urgentes
nas correntes anti-horarias, decoloniais e contra-hegemonicas. O coragao bate cada
vez mais rapido, simulando os atabaques que tomam conta do barracao nos dias de
festas. O corpo se agita em movimentos espiralados. Transe. Pausa. Suspensao do
tempo-corpo, do corpo-sabedoria e do corpo-ancestralidades.

Aqui, os tempos se mesclam ainda mais a fim de se tornarem continuidade.
As voltas da espiral anti-horaria se confluem em pertencimento, memoaria ancestral e
corpo. A fotografia ancestral, documental, poética e antropofagica ganha espaco
para outras narrativas de memoria, fabulagdes e de histdrias em continuidades.

Nas proximas quatro “Contas”, outras vivéncias serdo desenhadas e
dangadas na multiplicidade de existéncias possiveis. Em “Continuidade”, as
relacbes dos tempos espiralados sera deflagrada em uma Comunidade Tradicional
de Matriz Africana em continuidade e movimentos permanentes de
(trans)formagdes, mas que tem suas raizes fincadas nas tradicbes e base
hierarquica. “Vivéncias de uma lyawo” traz a tona discussdes sobre as relagdes de
aprendizado e experiéncias de eu ser uma pessoa nova no santo, que esta em fase
de viver o Candomblé com olhos de um eterno aprendizado. Em “Memorias de uma
iyawo fotografa” as relagdes tragadas sdo sobre o ato de olhar a fotografia ancestral,
documental, poética e antropofagica de Candomblé com os olhos de uma fotégrafa
que vive o clicar a camera fotografica enquanto um corpo ancestral e artistico. Por
fim, “Conservar, viver, permanecer” relaciona a importancia da existéncia do acervo
histérico-cultural do Yl&é Axé Opé Omim enquanto um patriménio imaterial vivo de
memoria, resisténcia e luta por sobrevivéncia de uma das Comunidades de Matrizes

Africanas mais antiga em continuidade e permanéncia em territério londrinense.

Xiré Ancestral
(Im)Permanéncia
da memoria

da continuidade
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da ancestralidade e da arte

A for¢a da matripoténcia das lyas em eterna continuidade

da pluralidade das existéncias

O tempo passa
passando
levando
e trazendo

os dias consigo

O hoje
o0 ontem

0 amanha

Qual o tempo ancestral?

Dancas
embalando
corpos em movimentos
em transes espiralados

em atabaques cardiacos

Suor
exaustao

Axé

Fotografias ancestrais
imagens antropofagicas
imagens transe encarnado
Imagens CORPO

Qual o tempo das imagens ancestrais?



(continua)
4.1 Continuidade

Em movimentos corporeos
epistemoldgicos
(a)parentais
continuamos

existéncias ancestrais

Em uma comunidade de terreiro, sempre pensamos no fator da continuidade.
Como minha matriarca, sempre fala: “tudo tem um comeco, meio e fim”. O inicio do
Ylé Axé Opé Omim se constituiu com a sua fundacéo pela Mde Omin e tem como
sucessora a sua neta, a lyazinha de Oxum. O fator tempo é algo muito presente no
cotidiano da egbé, assim como a permanéncia da memoria e do respeito a
hierarquia. Ao refletir sobre a continuidade de minha casa, penso em minha familia,
no borrdo escuro que ainda permeia minha ancestralidade afrodescendente. Sei que
o inicio do meu caminho espiritual se deu muito antes da minha existéncia,
provavelmente com meus bisavos em Itabira, MG, por parte materna ou quem sabe,
por parte dos meus bisavos espanhdis paterno. A questdo da miscigenagdo no
Brasil € o que nos constitui inclusive como patria, e eu sou essa mistura, fruto dos
processos afro-diaspéricos como também dos processos de embranquecimento da
populagdo brasileira com a vinda dos europeus no inicio do século XX. Sou sim,
uma corpa dissidente branca de pele e ancestrais negros e minha continuidade é
algo que sempre me permeia os pensamentos. Continuidade, eita palavrinha que
sempre me soou heteronormativa, mas que podemos decoloniza-la também através
das lutas contra-hegemdnicas! Como posso ser continuidade? Hoje penso que
através dos enfrentamentos cotidianos contra o CIStemal

E com essa reflexdo sobre a continuidade do Yl&é Axé Opé Omim, converso
com a Mae Omin. Mostro-lhe algumas fotografias e com sorriso no rosto, olhar
alegre e emocionado, minha Mae olha imagem por imagem e fala quase que

imediatamente sobre cada fotografia:
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Figura 5: A construgao do Palacio de Mamé&e Oxum

¥ 4 =

Fonte: fotografia de Larissa Alvanhan, 2023. Acervo: Ylé Axé Op6é Omim.

- Nossa, essa foto, o inicio da construcéo do Ylé Axé Opé Omim la na
chacara! E tudo né?! A gente esperou esses 35 anos para ter a terra
prépria do Orixa, porque aqui, no Axé, a roga esta em propriedade de
Méae Omin e dos filhos da M&e Omin. E com muita luta e dificuldade, a
gente conseguiu, os filhos né, comprando a terra pra gente construir.
Entdo, ndo tem nem palavras! E uma alegria muito grande! (Apéndice
A, p.120e 121)

Realmente, depois de muitas batalhas, dificuldades inUmeras, enfim esta
sendo construido o Palacio de Mamae Oxum e a casa dos nossos orixas! A chacara
fica em uma area rural na extrema Zona Sul de Londrina. Um terreno em que é
composto por area de mata nativa e pelo Ribeirdo Trés Bocas. Nesse territorio,
estamos construindo atualmente o Barracdo, onde acontecera as festividades; as
casas dos orixas e também esta sendo plantado vérias arvores nativas da regiao
para fins de reflorestamento, além das ervas sagradas dos Orixas. A data prevista
de inauguracao € dezembro de 2023, quando ira ocorrer a grande festa anual de
Mamae Oxum e as comemoracdes de 35 anos de Ylé Axé Opé Omim.

Ver o projeto de construgcéo do Palacio de Mamae Oxum sendo realizado é

algo que sou tomada por muita emogao, pois construir esse espaco € além de uma
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luta financeira, uma conquista e memoéria viva de uma comunidade em expansao,

mas que mantém cotidianamente suas raizes ancestrais!

Figura 6: A herdeira

Fonte: Acervo YI& Axé Opé Omim.

- Essa fotografia € a herdeira do Axé, a lyalaxé lyazinha de Oxum,
Jennifer! Tudo de mais, né?! E uma emogao grande, porque é minha
neta, né! Entdo a gente fica feliz! Ela vai carregar toda essa alegria,
pegando de bandeja tudo pronto, né, ja meio caminho andado. Essa é

a herdeira do YI& Axé Op6 Omim! (Apéndice A, p. 121).
Nesta imagem, vemos a herdeira do Ylé Axé Op6é Omim, a lyazinha de Oxum
e filha carnal de Mae Odé, sentada ainda pequenina no trono de Mamae Oxum.
Jennifer ja nasceu Mae e sucessora da egbé! “Nao & querer, é nascer para!”, como
sempre nos fala Mae Omin! lyazinha carrega desde o seu nascimento a missao de
ser Mae de Santo, nossa Mae e por meio também de sua navalha, eu nasci para o

Orixa.
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Figura 7: V6 e Neta: Méaes
. ’

J

Fonte: Acervo Ylé Axé Opé Omim.

- Essa imagem é uma alegria! Entrando com ela (Mae Omin e lyazinha
de Oxum entrando em uma festa de Orixa). Olha a felicidade dela de
entrar no barracdo junto com a avo dela! Entdo, isso é uma alegria
muito grande! Porque ela foi criada, ela ta aprendendo tudo que ela
precisa ser. Ela ja entrava no barracdo com a v6 dela com aquela
imponéncia de alegria, ‘t6 chegando’, ‘cheguei’, entdo isso pra mim é
uma alegria grande! (Apéndice A, p. 121).

Ao ver essa fotografia, reflito muito sobre a questao da responsabilidade que
deve ser Mae de Santo. Assim como Mae Omin, lyazinha de Oxum nasceu para
cuidar das ancestralidades e da vida das filhas, dos filhos e filhes de santo. E que
responsabilidade! Eu nem imagino o tamanho que é essa missao: cuidar de vidas e
zelar pela espiritualidade!

Essa foto congelou no tempo das imagens um momento unico e emblematico
no rito do Candomblé: a entrada das Maes de Santo no Barracdo e em que elas
pedem as béngaos para a casa. Sdo segundos muito simbdlicos, em que os lyawos

estdo de cabega no chdo e ndo podem olhar esse momento em sinal de respeito a
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hierarquia. Nos dias de festa, em que sou uma lyawo fotdgrafa, eu tenho o agé dos

orixas e das Maes para fotografar esses momentos e de poder estar em pé.

Figura 8: Saida de Santo de Mae Odé

Fonte: Acervo Ylé Axé Opé Omim.

- Mae Odé, nossa, Mae Odé quando nasceu no santo, eital A Mae
Pequena do Ylé Axé Opéd Omim! Isso ndo tem nem palavra, né?! A
unica filha que eu pari e Oxum catou depressa pra cuidar do Axé dela,
entdo é a Mae Pequena da casa, € um pedago do Axé, € um pedaco
meu, um pedacgo de todos vocés! (Apéndice A, p. 121).

Nesta imagem, vemos a saida da feitura de santo da Mae Pequena, a
lyakekeré do Ylé Axé Op6é Omim, a Mde Odé em 1988, ainda crianga, com suas
roupas brancas e fios de conta azul de Odé, Oxdssi. Dentre as varias funcdes de
Mae Odé em nosso Ylé, ela € uma pessoa muito carinhosa em seus conselhos,
ensinamentos e acolhimento aos filhos, filhas e filhes de santo. Uma Mae sempre
presente nos cuidados e zelos ao sagrado. Quantas coisas eu devo a Mae Odé pelo

colo nos dias de desespero e amparo as dores e duvidas!
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Figura 9: Mae Odé

Fonte: Acervo Y& Axé Opé Omim.

- Mae Odé quando se iniciou! Eita lala! Ela iniciou dia 17/12/1988. Mae
Odé tinha um problema sério na cabecga e ai eu tive que iniciar ela tao
cedo no santo. E deu certo! Ela ta ai: bela, linda, formosa! (Apéndice

A, p. 121).
Mae Omin sempre fala com muito carinho sobre sua unica filha parida, a Mae
Odé, e nos conta com frequéncia sobre a necessidade de inicia-la ao candomblé.
Ela necessitou fazer o santo ainda crianca, por questdes de saude, e desde muito
cedo também teve a responsabilidade espiritual de ser Mae de Santo. Ao refletir
sobre a necessidade de saude de Mae Odé para ter que fazer o santo e ser Mae
Pequena, me vem sempre a cabeca: por que temos que nos iniciarmos ao culto dos
orixas? E logo por imediato me ocorre o ensinamento de Mae Omin: “ndo fazemos o
santo por beleza ou porque achamos bonito, fazemos por alguma necessidade!”. E
assim me foi também: tive que fazer o santo devido a necessidades ancestrais e de

minha vida.
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Figura 10: Mae Omin

Fonte: Acervo Ylé Axé Opé Omim.

- Aqui foi quando eu me iniciei no santo! Aqui foi, assim, uma
necessidade grande, onde M&e Omin se encontrou com a vida! Se
encontrou com o Orixa! Porque havia muito sofrimento na minha vida
até entao! Porque eu tinha uma missdo a cumprir com os Orixas, ser
Mae! E é uma coisa: querer nao é poder, né?! Eu tinha que ser! Aqui
nasce a grande mulher, Mae Omin! (Apéndice A, p. 121).

Essa fotografia, que encontra-se pregada no quarto de santo de Mamae
Oxum, é uma imagem com grande poder simbdlico. E 0 momento em que em 1987,
Terezinha Pereira da Silva se torna Mae Omin. Aqui nasce a lyawo vestida com as

joias dos orixas, como os Fios de Contas® e o Quelé* que esta envolta de um

%! Fios de Conta - S&o os colares em migangas ou outras pedrarias que s&o nas cores dos Orixas. Os
Fios de Conta sdo um dos grandes simbolos da cosmogonia loruba no Candomblé, sendo, portanto,
representagao sagrada para os adeptos da religido.

%2 Quelé - é uma das joias dos Orixas que sdo usadas quando a pessoa € iniciada no Candomblé.
Sua cor de pedraria depende do tipo de Orixa em que a pessoa é feita. No Y& Axé Op6é Omim,
quando estamos recolhidos para realizar o processo de iniciagdo ao Orixa, uma das coisas que
fazemos nesse momento sédo os Fios de Conta e o Quelé.
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tecido branco no pescocgo, que depois de um ano, em 1988, iria fundar a primeira
casa de Candomblé Ketu em Londrina, o YI& Axé Op6 Omim.

E como essa imagem é carregada de poder simbdlico, pois € o retrato do
nascimento de uma nova mulher! E essa nova pessoa que surge ja se torna grande,
poderosa, repleta de responsabilidades e compromissos com a vida, a
ancestralidade e o sagrado. Mde Omin, minha mae espiritual, aquela que eu confio
plenamente para me guiar, me aconselhar e me conduzir neste caminho de vida,

saude e prosperidade!

Figura 11: Oxum Opara

Fonte: Acervo Y& Axé Opé Omim.

- Essa foto, Mamae Oxum tomando banho! Essa (fotografia) é o
nascimento de Oxum, 26/09/1987, no Palacio de Oya no Pai
Matambelé, no Axé Viva Deus! (Apéndice A, p. 121).

Nesta imagem, vemos a primeira aparicdo de Mamie Oxum Opara®, na
saida da feitura de santo de Mae Omin. Opara esta vestida com sua primeira roupa,
toda amarela, portando adé* e suas joias. E 0 momento do Run® de Oxum, em que
ela faz o fundamento de tomar banho. Essa imagem, que faz parte do acervo

histérico do YI& Axé Op6 Omim, simboliza o nascimento de uma tradicdo ancestral e

33 Opara - é uma qualidade (tipo) de Oxum
3 Adé - coroa dos Orixas
% Run - & o momento da danga do Orixa em volta do Xiré
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de uma continuidade presente ha mais de 35 anos, além de carregar no tempo das
imagens uma energia e poténcia latente do que € a Oxum Opara.

Lembro-me de quando vi que vi esse Orixa, na festa de 30 anos do Ylé Axé
Op6 Omim em 2018, quando fui fotografar. Ndo entendia nada sobre Orixas, mas
sentia sua energia em meus poros. Era a primeira vez que ia a uma Festa dos
Orixas e via Oxum Opara. O sentimento e emogéo, que recordo ainda hoje no meu
corpo, desse momento € gigantesco: amor e acolhimento. Muitas vezes, tenho
dificuldades de explicar o que é o Candomblé em minha casa ou que sao os Orixas,
pois as palavras ndo sdo suficientes para explicar o sentir do Axé. E tanta poténcia,
vida, energia e coisas boas, que a razdo nao da conta de explicar a corporeidade do
sentir. E como Mae Omin sempre nos fala: “Orixa é vida”, que perpassa a simples

dualidade do sentir e racionalizar.
Figura 12: Oxum Opara

Fonte: Acervo YI& Axé Op6 Omim.

- Essa foto, de amarelo (Oxum Opara) e de Ogum la no fundo, € o
nascimento do Ylé Axé Opé Omim, no dia 17/12/1988, onde Oxum se
apoderou da casa dela! E |a atras, o Ogum da finada Mae Tuniré, que
foi a Mae de Santo da Mae Odé, que nos deixou recentemente.
(Apéndice A, p. 121 e 122).
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Esse € o momento do Run da Oxum Opara na festa de fundagao do YIé Axé
Op6é Omim na Zona Norte de Londrina em 1988. Esse ano faz 35 anos em que
Oxum lidera continuamente com amor incondicional e sabedoria a sua casa e cuida
das suas filhas, filhos e filhes de santo independentemente da classe, género, raca
ou poder aquisitivo.

Ser filha de santo do YI& Axé Opé Omim é ser cotidianamente amada, zelada
e cuidada por Maméae Oxum. E saber que tenho uma mae que esta sempre comigo

e também que tenho responsabilidade e obrigagcdes de filha com essa mae.

Figura 13: YI& Axé Opé Omim

. s
i 5 &%

Fte: Acervo Y& Axé Op6 Omim.
- Essa foto é da fachada do YI& Axé Opé Omim, que se encontra aqui
ha mais de 35 anos! (Apéndice A, p. 122).

Antes de ser o YIé Axé Opc') Omim, essa casa era somente onde Terezinha
Pereira da Silva e sua familia carnal moravam. Mas, ha mais de 35 anos, além de
ser a casa de Mae Omin, é a casa de Oxum. Essa imagem registra o momento em
que os mariwos sao colocados nas portas e janelas da casa, transformando o
espaco em um YIé, casa sagrada.

No regimento interno do Ylé, esta exatamente escrito qual deve ser a cor das
paredes, das portas, do chdo e dos bancos. Isso ocorre porque cada lugar fisico é
regido por um Orixa. Ao longo desses 35 anos, houve algumas mudangas na

estrutura interna do Ylé, mas nunca de sua fachada e suas cores, pois ha
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fundamentos e tradicbes dos Orixas para manter sua caracteristica fisica que

impossibilita alteragdes.

4.2 Vivéncias de uma lyawo

21 dias
Lembro-me como se fosse hoje
21 dias recolhida
Fiz despedida da bebida
1 ano e sete dias sem alcool
Achava impossivel viver sem uma gota de cerveja por um dia
1 ano e sete dias sem
Queria?

N3o tive vontade

A lembranca da feitura de santo se da na pele
em cada um desses 21 dias recolhida
A cada Fio de Conta feito, uma memdria no corpo

A cada banho de santo, uma sensag¢éo nova

21 dias em uma comunidade que nao conhecia com tanta vivéncia

21 dias com pessoas que se tornaram minha familia

3 desconhecidos convivendo 24 horas por dia
3 individuos

3 historias e maneiras distintas de encarar a vida

Feitura de santo
Xangb
(Re)nascer
Outra vida
O Orixa
Nova maneira de encarar as coisas

Meu rei
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Um giro decolonial absurdo de ver e observar

a poténcia da vida

Sou uma lyawo, uma pessoa “rodante” que incorpora o orixa, no meu caso,
Xang6. Fui iniciada ao Candomblé em janeiro de 2020, prestes a estourar a
pandemia da Covid-19 no Brasil. Atualmente tenho trés anos de Santo. Além de ser
uma lyawo, sou a responsavel pela documentagdo fotografica e audiovisual da
minha casa, o YI& Axé Opé Omim. Mas o que significa ser uma lyawo?

Sao tantos os sentimentos e memoarias pulsantes do que isso significa que
muitas vezes me faltam palavras para descrever e responder a essa pergunta. Sou
tomada realmente por muitos sentimentos e vivéncias. Cheguei ao Ylé por conta de
vida mesmo. Estava muito doente, com crises absurdas de sindrome do panico em
decorréncia da minha desisténcia e relutancia em tomar os meus remeédios para a
bipolaridade. Minha vida, realmente, estava cadtica e enlouguecedora. Antes, eu ia
em casas de Umbanda, mas sabia, devido a sonhos e visdes, que seria o
Candomblé o meu caminho espiritual.

A cada dia, um novo aprendizado. Nas barras das saias das minhas maes,
conhego um pouquinho mais sobre a vida, o amor, o sagrado e o estar em
comunidade. Reinvento os significados de familia. Repenso o estar viva e ser uma
continuidade de uma ancestralidade muito antes de mim.

Lavar roupa tomou um outro significado. Sinto minha avo paterna, lavadeira
de profissdo e parteira de missédo. Ela se faz presente a cada sabdo, espuma e
torcer de imensos lengdis brancos. Sinto seu cheiro, o tipico sabao que ela mesma
fazia e se banhava. Vové Lucia, que xingava em uma lingua estranha quando
estava emputecida, se dizia ndo espanhola, mas catala. Recordo-me com tanta
vivacidade dessa mulher analfabeta, filha de cataldes fugidos das guerras em sua
terra natal e que viram no processo de branqueamento do governo brasileiro uma
possibilidade de sustento. Prometeram a eles terras, mas o que encontraram foi o
intenso trabalho em terras de café no Vale do Ribeira e depois, com a colonizagao
inglesa pela Companhia Melhoramentos Norte do Parana, chegaram a regiao de
Londrina. Vejo vovo em cada pano de prato sujo, que depois de muito esforgo, ficam
limpinhos no varal. As vezes até ouco a tal lingua estranha em meus ouvidos
seguida de um aconchego nas costas. E vovd, sei que a senhora estd aqui e

presente nos tanques. Lavar roupa realmente tomou outro significado. Troco
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qualquer organizacao do Ylé pelos imensos lengodis e tapetes sujos. O trabalho de
lavar e torcer roupas doi o corpo e reconforta a alma. Claro que nao lavo roupas na
mao em casa, afinal, sou uma pequena burguesa que coloca esse trabalho nas
delegagdes da maquina!

Esses dias mesmo, sonhei com uma senhora negra, em volta de um furacao
de “colegas”, cobras, como as chamamos carinhosamente no terreiro. Era braba a
mulher. Poderosa. Ela estava ajudando minha Mde Omin em alguma luta. Depois de
um tempo, envolta de muita poeira, essa mulher se apresentava como uma tataravo
minha. Acordei. Assustada tentei lembrar se ja havia visto essa bela senhora. Nao,
nunca a vi, mas meu peito se encheu de alegria.

E, tem coisas que ndo se explicam em palavras mesmo, muito menos com a
racionalidade colonizadora que fomos criades. Vové Lucia ja me falava sobre a
realidade da vida nao posta em prova pela ciéncia europeia. Era crianga ainda,
quando a indagava absolvida pela curiosidade: vovd, como se faz um parto? E me
recordo mais ou menos disso: “sei 1a minha fia!” Sei 14 como, vé? “Ué, fazendo! O
Espirito Santo me mostra!” Sabia o que era o Espirito Santo. Frequentei catequese.
E, vové nunca estudou para ser parteira. Vovo, me mostra aqui com a boneca? “Eu
ja disse minha fia, eu ndo sei. Na hora o Espirito Santo me mostra como fazer”. E eu
aceitava essas explicagdes com muita empolgacdo. “Tem coisa, minha fia, que é
dom e nao se cobra viu?” Vové dizia que ndo aceitava nenhum mil réis em troca dos
partos, no maximo um pao, se era de bom grado. Vové ainda dizia que as vezes
vovO Miguel, que eu n&o cheguei a conhecer em vida, a esperava nas altas
madrugadas, mas muitas ocasides vovo voltava embaixo de chuva, muito tarde e
por meio dos carreadores de café até a sua casa. Que saudade sinto da senhora,
vovo! Mas quem sabe eu receba seu cheirinho qualquer dia desses! A vida de lyawo
tem desses presentes!

Ser lyawo é estar presente no cotidiano da comunidade. E arrumar horério,
espremer a agenda pessoal e achar um tempinho para os afazeres diarios, como
faxinar a casa. E aprender cada detalhe, como fazer as comidas dos orixas. E claro,
em conjunto, ndo fazemos sozinhos, na maior parte do tempo. Dividimos os
servigos, afinal, como toda casa, ha muita coisa para arrumar, lavar, cozinhar,
organizar, tirar poeira, aguar e por ai vai a lista de tarefas. Estamos nos preparando,
agora em margo de 2023, para uma festividade grande, a festa de Exu e Pomba

Gira, entdo semanas antes ja comecam as fungdes na roca para no dia estar tudo
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limpo, lindo, cheiroso e arrumado. Dias de festa € um corre corre danado, mas é tao
satisfatério. Realmente faltam palavras para descrever a alegria que é receber o axé
do orixa e dos catigos. E um momento mégico e de muito amor.

Ser lyawo e viver na comunidade, € aprender um pouquinho por vez. E como
se aprende! A cada dia € ensinado uma coisinha nova pelas Maes ou através de
uma mais velha ou um mais velho. E assim: aprender e ensinar continuamente.
Uma espiral eterna. Inclusive em momentos tristes, como em um veldrio, se aprende
sobre a religido e os rituais ancestrais. E um colo, um abraco, uma acolhida, um
secar de lagrimas e aprendizado.

Ser de Axé, fazer parte de uma familia espiritual € um lugar de encruzilhadas,
caminhos, descobertas. Ndo é o lugar do “ou”, mas sim do “e” em coletividade. E um
espaco de aprendizado cotidiano, no campo do fazer e da oralidade. A memoria, os
saberes, as tradigbes sdo passadas pelos mais velhos aos mais novos em todos os
momentos, em cada gesto, em cada agdo. O amor aos orixas é a base para todo o

respeito, hierarquia e continuidade dentro de uma roca de Candomblé.

Irm&os de barco
Que loucura a vida, né?
Fomos feitos juntes
(Re)nascemos
Eu+Vanessa+Gabriel
Dofona de Xango
Dofonitinha de lansa

Fomo de Oxaguian

Rimos juntes
Choramos juntes
Comemos juntes

Banhamos e dormimos juntes nas ervas sagradas

Irmaos de barco
Vivemos em comunh&o
Com suas singularidade

Juntes
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Irm& e irmao de barco
Como sinto vocés em mim
Nascemos juntes
De sua navalha, Mae Omin, Mae Odé e lyazinha de Oxum

Novas vidas

Da navalha
Um cruzo pelo oceano Atlantico ancestral

Vidas lembradas da Calunga Grande

N&o a toa, o Atlantico foi nomeado pelas populagbes negro-africanas que o
atravessaram como “calunga grande”. Se vocés nao sabem o que é a
calunga grande, eu vos digo: o termo € utilizado para designar o oceano

como o “grande cemitério”. (Rufino, 2019, p. 15).

4.3 Memoéria de uma lyawo fotégrafa
(Continuagéo)
Qual o tempo das fotografias ancestrais?
O tempo
espiralado
dancante

O tempo nao linear

O tempo corpo encarnado

em transe

O tempo entre

e dentre os corpos

O tempo na memdria

como também
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nas fabulagcdes

A fotografia ancestral € movimento
compasso de
danga
corpo
suor
transe

exaustao

E a propria antropofagia de existéncias

Entado, por que nao?

O Hoje?
Amanha!
Hoje.
Ontem?
Amanha.
Ontens...
Hoje, com certeza!
Hoje, portanto.
Hoje?
Ontem, clarissimo.
Amanha, me disseram.
Amanha?
ONTEM!
Ontem?
HOJE!
AMANHA!
ONTEM!

Espiralado!
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Figura 14: Portal para o Sagrado

Fonte: fotografia de Larissa Alvanhan, 2018 - Acervo: Ylé Axé Opé Omim.

Ao ver a fotografia acima, sou atingida por um turbilhdo de sensacgdes, afetos
e memorias. Como diz o pensamento do professor e pesquisador Boris Kossoy,
“toda a fotografia tem atras de si uma histéria” (2014, p. 48). Quais sao as historias
que essa fotografia carrega?

Bem, inumeras. Sao historias e memoérias minhas, das pessoas presentes
nessa imagem, de uma casa de Axé, de uma familia de Terreiro, de uma
Comunidade Tradicional de Matriz Africana e de 3 matriarcas, minhas Maes de
Santo.

A fotografia acima é a fachada do Ylé Axé Opé Omim, em dezembro de
2018, momentos antes da festa de Oxum e Oxdssi. E o0 momento da acolhida, em
que os Ogans recepcionam os convidados.

Lembro-me bem, era novembro de 2018, de quando fui convidada por Mae
Omin para registrar em fotografias a festa de 30 anos de sua casa de axé. Levei um
grande susto, na realidade. Fotografar uma festa de Candomblé? Justo em uma

cerimbnia tao importante? Mas como? Nunca tinha ido a uma festa de Candomblé!
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Nao conhecia nada, absolutamente nada dessa religido. Eis que Mae Omin, doce e
gentil como sempre, chega em mim e diz:
- Calma, minha filha, séo so6 fotografias! Vocé néao é fotdégrafa?
Sou, sou, disse com certeza tremendo.
- Entao, te vejo daqui duas semanas na festal

Oi? Duas semanas? Mas ja? Nao conhego nada de Candomblé, nunca fui em
uma festa, nunca vi orixas, nunca, mas... e assim foram as minhas varias desculpas
para tentar fugir dessa responsabilidade fotografica.

- Fique calma, minha filha, vocé nao precisa saber nada de Candomblé,
vocé precisa sentir e fotografar!

Essas palavras estdo gravadas em mim: sentir e fotografar. Que
ensinamento! Nunca ouvi de nenhum professor ou mestre estas palavras: sinta e
fotografe. Pelo contrario, aprenda a técnica, aprume o olhar e fotografe. Sentir e
fotografar, palavras estas carregadas de sensagdes novas.

Vamos voltar um pouco nessa histéria, que claro, como vocé pode perceber
nao € linear, mas sim espiralar e anti-horaria. Sou fotégrafa ha mais de 15 anos.
Sempre me interessei por fotografias documentais poéticas e etnograficas. Pierre
Verger, claro, ndo podia ndo me lembrar desse fotdgrafo, etndlogo e antropdlogo.
Era adolescente quando vi pela primeira vez suas fotografias de Candomblé de
Salvador, BA e na Africa. Ndo sabia direito o que era aquilo, mas suas fotografias
me arrebatavam, sempre. A cada foto descoberta, um novo calafrio na espinha. Era
uma admiragdo sem tamanho que tinha por seu trabalho. Ndo sabia quais eram as
histérias daquelas fotografias, daquelas pessoas retratadas e dessa tal religido
Candomblé. Vim de uma familia catdlica, entéo, religibes de matrizes africanas
estavam um tanto longe da minha realidade e cotidiano. “E Lari, por essa vocé n&o
esperava, né?”, diria eu para a adolecente. Coisas da vida, ou melhor, de Exu, que
nos leva para onde temos que ir. E os sonhos de adolescente com o Candomblé e o
deslumbre pelo trabalho de Verger me levaram a Umbanda e depois, como destino
final, ao Candomblé do Ylé Axé Opé Omim, para minhas Maes de Santo, para a
minha familia de Axé. E hoje, a corpa dissidente, branca, sapatan, artista multimidia,
pesquisadora, encontrou no Candomblé o entendimento com a sua espiritualidade,
ancestralidade preta e suas artes.

Segundo o pensamento da pesquisadora, professora Suely Rolnik, “o

cartografo &, antes de tudo, um atropéfago” (2011, p. 23). Essa ideia condiz
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bastante com o que penso da arte de fotografar o Ylé Axé Opé Omim. E a propria
juncdo de vidas, sentimentos, afetos, sagrados, memorias e arte em fotografias.
Nado ha uma separacdo, um muro divisor da pessoa artista, filha de santo,
pesquisadora e fotégrafa que sou. Essas minhas vivéncias, esses meus “eus” vem
todos juntos e misturados no ato do clique fotografico. Sdo técnicas fotograficas,
referéncias artisticas, olhares carinhosos com o meu arredor e afetagées com o que
se passa na frente dos meus olhos, da minha camera. “Sinta, Lari. Calma, s6 sinta e
fotografe”, diz um eu cada vez que vou fotografar o cotidiano, as festas e
celebragdes da minha casa. Fecho os olhos, sinto o Axé e clico. Minha camera,
nesse momento, se torna uma grande boca. As imagens que de |a saem, uma
construcdo imagética, ancestral, documental, poética, antropofagica sobre as
relagbes do tempo e do espago na construgdo das memorias de uma das
Comunidades Tradicionais de Matrizes Africanas mais antigas da cidade de
Londrina.

Realizar fotografias ancestrais, documentais, poéticas e antropofagicas do
Yle Axé Opdé Omim é um ato de luta pela construcdo de outras narrativas. E a
preservacao de uma memoria visual continua sobre a histérias das minorias, sobre
um povo periférico. Penso que com as minhas imagens sensiveis de Candomblé se
faz possivel a construcdo e manutencdo de uma memoédria nao oficial, que é
insistentemente apagada, agredida e morta por conta do racismo institucional e pela
intolerancia religiosa. Porém, sim, ela constitui uma das memodrias dos povos

brasileiros.
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\ ‘F\i‘gura 15: iré de Oya
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Fonte: fotografia de Larissa Alvanhan, 2019 - Acervb: Yié Axé Opd Omim.

As fotografias ancestrais, documentais e poéticas que fago, desde 2018, no
Ylé Axé Opé Omim, sdo uma forma que encontrei para contar, através de imagens,
as memorias de uma minoria excluida, marginalizada, estigmatizada por ser preta,
pobre, candomblecista. As imagens sado repletas de histérias, cheias de lutas e
resisténcias dessa Comunidade, e ajudam, também, na construcdo de uma outra
narrativa de memoaria e fabulacdo de uma nagao. Através do sagrado, do culto aos
orixas, da hierarquia e da figura de trés mulheres, minhas Maes de Santo séo a
permanéncia da resisténcia de uma memodria viva e continua.

A imagem acima é de uma Festa aos orixas Ogum e Oya. Essa fotografia,
por exemplo, é a demonstracdo de uma celebragio cheia de alegria, devocéo, vida,
salde e em familia. E a comunhdo em comunidade, permeada de amor e respeito
ao proximo, ao mais velho, ao mais novo, aos irmaos. Ela congela e revive no
tempo das imagens o momento em que Mae Omin e V6 Clarinha dangam em volta
do Xiré no centro da imagem. E um dos momentos iniciais no Candomblé, em que
as mées de santo dangam e abengoam os presentes. Podemos notar que os lyawos

estdo com a cabega baixa, no chdo, em sinal de respeito.
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Figura 16: Paw6®®

&

Fonte: fotografia de Lariséa Alvanhan, 2019 - Acervo: YI& Axé Opé Omim.

A iniciacdo ao Candomblé, a uma Comunidade Tradicional de Matriz
Africana, se da através de um ritual de Feitura de Santo. E um momento lindo,
magico e Unico em cada casa. E impossivel a descrigdo em palavras desse
momento. Lembro-me da minha ansiedade de ficar dias recolhida no barracao para
a preparacao desse momento. Mas minha primeira experiéncia com “Saida de
Santo”, o dia da Festa de Iniciacdo ao Orixa, ocorreu em Janeiro de 2019, na festa
Aguas de Oxalad. Mal sabia eu, que exatamente um ano depois seria o meu
momento, mas dessa vez nao como fotégrafa, mas sim, lyawo.

Participar como fotdégrafa desse momento de devocéo e ritualistica € uma das
experiéncias com maior impacto afetivo que ja tive na arte da fotografia. E realmente
dificil a descricdo. E um misto de ansiedade, amor em seus sentidos maximos e
respeito. Estar nestes instantes como fotégrafa, € um privilégio a agdo de olhar. Sé

quem é de Candomblé ira entender plenamente o que digo sobre esse lugar

3% Paw¢ - Palavra de origem ioruba para gesto de devogéo e respeito ao orixa.
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privilegiado de ver. Eu, enquanto fotégrafa-lyawo, tenho a oportunidade de congelar
imagens e momentos que outros lyawos ndo veem e nao podem ver, como por
exemplo, olhar a entrada da minha Mae Omin no barracdo; ver a troca de béncaos
entre as Maes e muitas vezes estar em pé enquanto todos estdo com a cabega no
chado. E quando falo a palavra “respeito” € em sentidos de devogao, adoracao e
hierarquia. E o respeito aos orixas, as minhas Maes, a toda minha familia de Axé.
“Sinta e fotografe, minha filha”. Entdo, me deixo, me lango no escuro, ao incerto, as
profundezas que o sentir podem trazer e fotografo momentos Unicos que nunca
mais irdo se repetir, como a imagem acima, em que na Festa de Saida de Feitura
dos Orixas os lyawos estdo pintados por éfun®” sobre uma esteira batendo pawoé.

A fotografia em ritualisticas, festas e cotidianos de uma casa de Candomblé
perpassa varias camadas de significados, importancias e porque nao, fetiche do
imaginavel, do desconhecido, do nao visto pela sociedade em geral. Sempre me
recordo de um fato ocorrido em 1951, em Salvador, BA. Nesse ano, foi veiculada
uma matéria pela revista semanal “O Cruzeiro” com fotos do fotojornalista José
Medeiros e texto do jornalista Arlindo Silva, que tinha a seguinte manchete: “As
noivas dos deuses sanguinarios”. Com esse titulo bastante sensacionalista e
também preconceituoso, foi a primeira vez que se tinha a vista da populagao
brasileira em geral, na maior revista de circulagéo nacional, imagens e textos sobre
o ritual de Iniciagdo ao Orixa. Essa matéria foi uma resposta para a revista “Paris
Match” também de 1951 “Les possédées de Bahia” (As possuidas da Bahia), texto
completamente preconceituoso e apelativo para a “descoberta” do exadtico brasileiro.
Vale ressaltar que “O Cruzeiro” tinha como ideia e objetivo falar e mostrar um Brasil
em grande desenvolvimento para o publico nacional e internacional. Questdes
indigenas e religibes de matrizes africanas eram vistas por eles como um atraso
para a nagao. No entanto, a “dor de cotovelo” sentida por uma revista estrangeira e
rival, acionaram na direcao da revista um espirito de nacionalismo, pois em sua
visao, somente “O Cruzeiro” podia falar sobre o Brasil.

Ndo é o meu objetivo neste texto a analise de ambas as matérias
jornalisticas. No entanto, coloco um ponto de reflexdo sobre o papel e impactos
sociais da imprensa, do fotojornalismo e da fotografia documental nesses ocorridos.

As consequéncias sofridas pelas trés lyawos e a Mae Riso da reportagem do “O

% Efun - é uma das pinturas sagradas usada em rituais do Candomblé como a festa de saida de
lyawo.
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Cruzeiro” foram inumeras, assim como também as pessoas e as casas de
Candomblé de todo o Brasil, mas principalmente de Salvador. Varias historias foram
criadas, varios destinos de pessoas foram tragados, fantasiados e ressignificados a
partir dessas matérias, mas nao podemos negar ataques racistas e motivados por
intolerancia religiosa. A matéria apresentou uma negacao da percepgao, registro e
documentacgéo respeitosa do outro, do estrangeiro, do estranho a mim. Ha pouco
tempo, fui apresentada ao livro “Imagens do Sagrado” do Fernando de Tacca pelo
Ogan Marcos. Esse livro é bastante interessante sobre o assunto apresentado
acima, mas ele também me gera uma “pulga atras da orelha”: ser fotégrafa de uma
casa de Candomblé me traz responsabilidades com o que eu registro e torno
publico. Para mim, publicizar imagens de Candomblé tem que ter suas
responsabilidades, principalmente acordos de respeito com a casa, a lyalorixa ou o
Babalorixa.

Pensar uma Comunidade Tradicional de Matriz Africana é refletir sobre
ancestralidade e continuidade. Quem foram os meus ancestrais? Quais foram as
suas lutas? Quais marcas eu carrego deles? Quais sdo as continuidades adquiridas
deles que devo prosseguir? O que devo mudar, fazer diferente? Ao ver as criangas
do Axé, me emociono sobre a histéria de cada uma dessas singularidades e das
responsabilidades que cada pessoa de Axé tem. Muitas sdo as lutas que
enfrentamos diariamente, e observo que uma delas € pela preservagao, construgao
e continuidade da manutencdo da memdéria de uma familia de Axé. E a fotografia
ancestral, documental e poética € um desses instrumentos de luta e resisténcia na
historia, na construcdo de outras narrativas de memdria em continuidade de uma
populagcdo marginalizada, periférica, preta e detentora de grandes conhecimentos

ancestrais.
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Figura 17: Rum de Opara
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Fonte: fotografia de Larissa Alvanhan, 2018 - Acervo: Ylé Axé Op6 Omim.

Observar a imagem acima de Mamae Oxum Opara € um misto de amor,

respeito, admiracdo e privilégio de poder fotografa-la na altura dos olhos.

Lembro-me até hoje da sensagdo de susto e aconchego ao vé-la toda de branco,

com detalhes dourados carregando em sua mao o seu abebé, que no caso nessa

imagem é uma folha toda dourada.
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Fonte: fotografia de Larissa Alvanhan, 2018 - Acervo: Ylé Axé Op6 Omim.

I
Fotografar Odé, o Oxdssi de Mae Odé, pela primeira vez foi um grande
desafio, pois seu Run é de uma danca muito rapida, com movimentos ageis e o
espaco do barracdo do Ylé Axé Op6 Omim é relativa pequeno para a quantidade de
gente que tinha na festa dos 30 anos da roga. Além desse grande desafio, outro
fator que somava na dificuldade que eu tinha de fotografar € que ele n&o é chegado
a fotografia, ele realmente ndo gosta de ser fotografado. Por mais que a técnica
estava sendo feita corretamente, todas as imagens saiam desfocadas. Foi ai que
lembrei a fala de M&e Omin: “sinta e fotografe, minha filha!”. E foi assim que
consegui fazer essa imagem de Odé, pedindo licenga ao Orixa, sentindo seu axé e
dangando com ele. E Lari, tem coisas que a academia e os cursos técnicos nio te
ensinaram, nao € mesmo?! Realmente ndo. E desse dia em diante, se ndo peco
licenga aos Orixas, se nao sinto de fato seu axé e se ndo dango com eles, nao

tenho imagem, sendo um grande borrdo desfocado e sem permissao para ser feito!
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Figura 19: um__de Oxum
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Fonte: fotografia de Larissa Alvanhan, 20

18 - Acervo: YI& Axé Opé Omim.

A Oxum da lyazinha é de uma poténcia, de um tamanho e imponéncia que na
primeira vez que eu a vi eu assustei. Nessa imagem ela esta dangando, dando o
Run. Ela carrega um buqué de flores e seu abebé, espelho. As vestimentas e
objetos que os Orixas carregam tem a ver com a cosmogonia ioruba e com a

qualidade do Orixa nao sendo, por exemplo, igual para todas as Oxuns.
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Figura 20 - Nos bragos do Orun
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Fonte: Larissa Alvanhan, 2018 - Acervo: Ylé Axé Op6 Omim.

O culto aos Orixas é a demonstracdo de um grande amor e devocdo. E o
respeito pelo outro, pelo o préximo e também ao diferente a mim. Eles sao os que
me deram e me dao vida, saude, amor, paz e prosperidade. Nos bragcos de Oxum e
Oxdssi, eu renasci. Um novo “eu” se iniciou, cresce e aprende diariamente em
contato com meu rei Xangd e minha rainha Oxum, em comunidade e em relagcéo
com o mundo. Somos diferentes? Sim, cada individuo é Unico. E como Comunidade
Tradicional de Matriz Africana, somos também diferentes entre si. No entanto, temos
direitos ao livre culto, a memaria e a histéria. Nao somos um, somos uma familia,

uma comunidade.
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Figura 21 - Ajeum

Fonte: fotografia de Larissa Alvanhan, 2018 - Acervo: Ylé Axé Op6 Omim.

O ajeum é o momento em que todos se sentam para alimentar a matéria e a
alma. As maes de santo, as maes ekedjis, os pais ogans e os mais velhos, os
egbomis que ja possuem a maioridade do santo e deixam de ser lyawos depois de 7
anos de iniciagao, se sentam no alto, em cadeiras e em volta da mesa. Comem com
lougas de vidro e com garfo e faca. Os lyawos comem em cima de aperés
(banquinhos baixos) ou esteiras. Utilizam colher, prato de agata e bandeja.

Na minha roca esse € um momento muito importante, em que todos param
as suas atividades e comem ao mesmo tempo. A ponta da mesa tem dono, é da
dona da casa, a matriarca Mae Omin. E em sinal de respeito a hierarquia, se ela

nao estiver em casa, a cadeira dela fica vazia.
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Figura 22: Acolhimento de Agba

A

Fonte: fotografia d Larissa Alvanhan, 2018 - Acrvo: Ylé xé p(’) Omim.

Amor, um grande gesto presente no Ylé Axé Opd Omim. Na imagem
acima, vemos a Mae Omin em gesto de grande carinho com a sua lyakekeré Katule,
nossa avo de santo. Ya Katule de Omolu € a mais velha pessoa feita no santo na
cidade de Londrina, que infelizmente partiu em uma segunda-feira de julho de 2023,
dia consagrado a Omolu e a Exu. V6 Katule, de 96 anos, era uma senhora de
sorrisos grandes, sempre alegre, presente e com paciéncia para nos ensinar. Tive o
privilégio de a entrevistar no final de 2022 para um documentario que ainda esta em
fase de gravacdo. Que mulher grande em todos os sentidos: desde o conhecimento
que tinha, como também, em sua trajetéria e devogao aos Orixas! Ela nos deixou

saudades, mas se torna nossa ilustre ancestral.
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Figura 23: Devocgao
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Fonte: fotografia de Larissa Alvanhan, 2018 - Acervo: Ylé Axé Op6 Omim.

A imagem acima é da festa de 30 anos do Ylé Axé Opé Omim, momento em
que nosso Pai Jorge, companheiro de Mae Omin e axogun® do Ylé Axé Op6 Omim,
presenteia Oxum Opara com uma adaga.

Pai Jorge € o mais velho axogun da cidade de Londrina e regido. Ele € uma
pessoa muito devota ao culto dos Orixas, como também um fonte de grande
conhecimento sobre o Candomblé, os itans e as ervas sagradas. Estar perto dele
sdao momentos de grande aprendizado e ensinamentos que carrego para a vida. E
praticamente todos os dias que estou na roga, ele sempre me conta algo sobre
nosso Pai Xangé.

O respeito, o0 amor e a devogao aos Orixas sdo a base para a construgao
dessas memodrias fotograficas. Vejo as histérias, os ensinamentos, as memdrias
orais conduzidas pelas minhas Maes, Pai e familia ndo com um olhar de uma
fotdgrafa, pesquisadora e artista estrangeira, mas sim, como uma filha de santo,
uma pertencente a uma familia espiritual, em que o amor e respeito andam juntos

em cada ato de fotografar.

% Axogun - ogan responsavel pelo corte dos animais no momento da ritualistica de dar comida aos
Orixas.
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Olhos bocas que abocanham instantes
congelam tempos
e se abrem para as experiéncias do sentir

afetar(-se)

Imagens e mais imagens
que me vibram o corpo
consomem a alma
e saem atraves de olhos que nao sao s6 meus

Instantes ndo sozinha, afinal, sou uma lyawo fotégrafa

Olhar ancestral
antropofagico
magico
documental
artistico

repleto de axé

Fotografias que n&o se explicam
mas que se sentem
e se consomem em tempos proprios

espiralados

Ver
olhar

fotografar

instantes que nao se repetem
Cliques rapidos de olhos sedentos

de amor

de fé
de respeito

de arte
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4.4 - Conservar, viver, permanecer

Conservar para viver
em continuas permanéncias

ancestrais.

Viver para ser movimento
espiral

corpas disruptivas

Permanecer para incomodar e nunca se acomodar nas correntes

Acervos vivos
acervos movimentos

acervos encruzilhadas

Vidas (re)ymemoradas da calunga grande

Pensar no Candomblé, (con)viver em uma Comunidade Tradicional de Matriz
Africana é uma constante reflexdo sobre os sentidos de permanéncia. Muitos sao os
significados de continuidade nessas comunidades, sendo os modos de vivéncias
ancestrais uma possibilidade de se conservar e construir as memorias coletivas do
Ylé Axé Op6é Omim.

A cosmogonia ioruba tem suas bases de vivéncias, continuidade,
permanéncias e conservagao das memorias através da oralidade, sendo os
processos de fabulagdes, inclusive, um meio de existéncia ancestral. Aqui, se faz
continuidade através dos constructos simbdlicos de terreiro.

Ha pouco mais de 1 ano, estou trabalhando com o acervo arquivistico do Ylé
Axé Op6é Omim, em sua digitalizacdo e projetos de catalogacdo e indexacdo de
metadados de seus 35 anos de existéncia enquanto uma Comunidade Tradicional
de Matriz Africana. Sdo milhares de imagens fotograficas em formatos digitais,
impressos e filmes; dezenas de fitas VHS, DVDs, Mini DVs, HDs externos e nuvens
digitais de registros audiovisuais; livros; dezenas de folhetinhos informativos sobre

saude, geracao de renda e educacao; dezenas de cadernos; artigos, monografias,
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teses e projetos académicos; livro manuscrito por Made Omin sobre sua trajetoria
enquanto lyalodé; todos os objetos e roupas dos orixas e caticos. E realmente um
mundo fisico vasto sobre a memdria imaterial de uma comunidade. Muitas vezes
sinto até batedeira, ansiedade e um completo desespero frente ao tamanho da
demanda dessa empreitada de conservagao e manutengdo do acervo arquivistico
do Ylé Axé Op6 Omim.

Um dos sonhos que Mae Omin sempre nos fala, € de construir um espaco de
memoaria no Y& Axé Op6é Omim, através do tombamento fisico da roca pelo Iphan e
da criagdo de um museu com esse acervo, possibilitando tornar publico a visitagao e
pesquisa de materiais ndo sensiveis®® da comunidade. Refletir sobre esse desejo de
minha Méae, me faz pesquisar e escrever varios projetos para viabilizar esse sonho.
E como é dificill E realmente uma empreitada decolonial da visdo colonizadora e
exploratéria do modelo colonialista de construgdo dos museus. Melo (2021) e
Barbosa (2021) nos apontam que “(...) os Museus e a Museologia sdo um conjunto
de instituicbes e uma area académica, que nasceram, se desenvolveram e se
estruturaram em um contexto de dominagdo colonial’. Segundo os autores, a
instituicdo museu é historicamente um local de dominacgao, constituindo-se em um
espaco de afirmacéo do poder colonizador sobre as colonias. Quantas pecas, obras
e objetos ndo foram retirados dos paises colonizados para os centros de poder
colonial? Quanta memadria museoldgica n&o foi construida a partir da violéncia, de
mortes fisicas e epistemoldgicas? Portanto, pensar em museus de terreiros é

construir outras narrativas e memdrias de vivéncias, permanéncias e resisténcias.

% Os materiais e objetos sensiveis arquivisticos sdo os elementos restritos, em seguranga, que
somente pessoas autorizadas tém acesso.
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Figura 24: Amostragem do acervo audiovisual
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Fonte: fotografia de Larissa Alvanhan, 2023 - Acervo: Ylé Axé Op6 Omim.

A imagem acima é uma pequena amostra de parte do acervo audiovisual do
Ylé em varios formatos fisicos, como fitas VHS, DVDs, fitas Mini DVs, CDs e
Disquetes. Esses materiais relatam 35 anos de existéncia do Ylé Axé Opé Omim,
contendo videos de festividades, ritualisticas, cotidiano e momentos da rogca em
lutas sociais por moradia, educagdo e saude para a comunidade periférica de

Londrina.

(...) acreditamos que precisamos nos deslocar do que vem sendo nominado
de museus, para conseguirmos ampliar nossas percepgbes sobre as
possibilidades de musealidade que existem e podem existir no mundo e a
partir deste processo realizarmos movimentos em sentidos de incluséo.
(Melo e Barbosa, 2021, p. 77).

Melo (2021) e Barbosa (2021) nos iluminam para uma Museologia das
Encruzilhadas, a partir das propostas levantadas por Rufino (2019). Nesta
perspectiva, os museus sido vistos como uma espiral anti-horaria, decolonial e
contra-hegeménica de produgado de afetagbes através do viés da inclusdo. Nesses
ambientes, a perspectiva da encruzilhada também é levantada como um local do
movimento, das poténcias de Exu na (cri)agdo e permissao de (entre)cruzamentos

dos sentidos e saberes.

(...) pensar a Museologia das Encruzilhadas n&o é negar essas instituicées
ou estes modelos museais e sim se por nas perspectivas dos cruzos
exusiaco, no sentido de potencializar novos processos epistémicos, que
contribuam para a produgdo dos novos seres/instituigdes, como foi
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apontado por Luiz Rufino (2017). (Melo e Barbosa, 2021, p. 74. Grifo dos
autores).

A memodria imaterial contida no acervo do Ylé Axé Op6é Omim ndo é somente
da esfera dos objetos fisicos arquivisticos, mas também as memdrias e saberes
transmitidos oralmente, as tradicbes do Candomblé e o axé dos orixas. Essas
sabedorias dangam em uma constante espiral anti-horaria ancestral em simbologia
com a poténcia da expansido do Okotd.*° Pensar conhecimento nessa perspectiva
epistemoldgica decolonial e ancestral é refletir sobre o constante movimento de
inclusao, do “e” em transito, na figura simbdlica da representacdo da soma “+1” de
Exu.

Exu nos ensina a brincar com o mundo, com os museus, com O
tempo-espaco, ja que ele é a protomatéria, o movimento, que se constitui
por meio da espiral que n&o tem inicio nem fim. Ele é o proprio dominio das
encruzilhadas e dos cruzos, que lhe tornam o “+1”, o entre, que deve ser
interposto em todas as nossas agles e concepgdes, principalmente as
museais, no sentido da concepgao de novas constituicbes de
musealidades, de museus e de teorias museoldgicas. (Melo e Barbosa,
2021, p. 78. Grifo dos autores).

Em conversa realizada com a Mae Omin sobre a criagdo do acervo
arquivistico do Ylé Axé Opé Omim, ela me fala sobre a preocupacdo em ter tudo
registrado, documentado em fotografia, videos e textos. Ao trabalhar com a
organizacgdo, digitalizagdo e catalogagdo desses materiais, observo a constante
recorréncia desse cuidado dela em manter todos os documentos registrados,
encontrando, inclusive, varios arquivos duplicados.

- Agd, Mae. Por que a senhora resolveu registrar tudo do Ylé Axé Opé
Omim?

- E assim, até 2005, acho que 2004, deixa eu ver, deixa eu ver aqui (ela
busca na lembranga se recordar da data), eu nao tinha tanto registro
das coisas. Quando eu comecei a brigar, a bater de frente com a
justica; a bater de frente com a necessidade de uma pessoa, eu tinha
que provar! Como € que eu iria falar de uma crianca doente; como é
que eu ia falar que estava precisando de um leite para doar; como é
eu ia falar que tava precisando do doce pra dar pra quase 500
criangas; como é que eu ia provar isso? Entdo, eu comecei a registrar
tudo! Comecei a fazer cadastro da comunidade, quantos filhos, um por

um; registrar tudo da comunidade; tudo que fago de comunidade:

40 Okot6 é um caracol negro, como também, uma das denominagdes de Exu.
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trabalho social; de conselhos; por onde eu andei e passei; tudo eu
comecei a registrar, TUDO! Entdo, quando eu ia buscar uma coisa, eu
ja ia com tudo preparado. Eu ja ia com um relatério daquilo que tava
acontecendo para aquele oficio. Entao, eu aprendi a registrar tudo! E
por isso que eu quero, assim, fazer um, deixar um patrimoénio de tudo
isso, registrado em um documento. Porque vai ter um museu e eu
quero tudo isso registrado! Foi esse, entdo, o motivo de registrar: vocé
ter que provar porque tem coisas que eu ndo posso provar! A primeira
festa, se salvaram duas fotografias e isso porque os outros me deu!
Porque eu achava assim: Deus era Deus; os Orixas era os Orixas € 0
povo era o povo! Ai, eu passei a entender que nao era isso que tinha,
que o que tinha dentro de mim nao era o que tinha dentro dos outros,
vocé tinha que provar. Entdo eu comecei a fazer registro de TUDO! E
ainda fazia o tal do ‘belkalp’ (backup) de tudo com medo de perder e
registrava 2, 3 vezes de medo de perder! Entéo, é esse o motivo. Tudo
vocé tem que provar! TUDO vocé tem que provar. Quando foi ter pra
ter essas casinhas da Primavera (Mde Omin fala sobre as casas
conquistadas no bairro da Primavera na Zona Norte de Londrina),
junto com o Governo Nedson (prefeito de Londrina), junto com o
BNDES e a COHAB, eu tive que provar quantos barraco tinha; eu tive
que fazer ata que tinha registrado com assinatura de cada um que, até
com deddo, porque as pessoas nao sabiam escrever para assinar.
Isso tudo era para a gente poder participar da reunido onde estava
sendo aprovado as casinhas aqui da Primavera! Foi assim que a gente
conseguiu provar, ta?! Ai, nés provamos. Porque houve uma invaséao e
se noOs nao provasse, ndo conseguisse aprovar la, a gente poderia até
ir preso, porque era invasao, terreno dos outros. Entdo, TUDO tem que
ser provado! Entdo eu sempre falo: ‘registra isso! Registra aquilo!’
(Apéndice A, p. 119 e 120).

Sempre foi, portanto, uma preocupag¢ao de minha Mae Omin registrar tudo o
que ela fazia dentro da comunidade interna, a roga, como também das agdes
sociais na cidade de Londrina. Muito dessa preocupacao se deu para provar a sua

atuagdo enquanto autoridade religiosa e social, como também, afirmar a existéncia
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de sua Comunidade Tradicional de Matriz Africana devido ao racismo institucional e
a intolerancia religiosa. No entanto, Mde Omin também se orgulha de ter
impulsionado a criagdo das mesas de café e jantares nos encontros
festivos-religiosos.

- Vocé olha, se vocé procurar matérias, ndo sei se tem jeito de olhar na
lyanet, uns anos atras vocé nao vai ver Terreiros colocando mesa de
café; nao vai ver Terreiros fazendo almogo; fazendo projetos e pondo
nao! Depois que comegou a aparecer esses negocios de lyanet:
registra isso e vai pro Facebook, pro Instagram, antigamente era
Orkut, que via as mesas do café, almogo, jantar, que o povo comegou

a por. (Apéndice A, p. 120).

Mé&e Omin registrou e compartilhou esses momentos nas redes sociais e com
isso, outras casas também comecaram a fazer esses eventos e a tornarem publico
em suas redes sociais. E como sdo deliciosos esses ajeuns*' em familia! Nunca se
come sozinhe, como também, ha sempre uma equipe, que é liderada por Mae Omin
ou pela lyazinha de Oxum, para prepararem esses alimentos, servirem nas grandes
mesas e todes comem no mesmo momento. Torna-se impossivel ndo me recordar
dos almogos e jantares durante as festividades nas casas da minha familia carnal,
em especial na grande mesa de jantar em Piraju na avenida da Saudade. Vovo Ziza
€ uma grande cozinheira. Ela sempre cuidou do preparo e alimentagao do batalhdo
familiar! Hoje, ela ndo consegue estar mais nesses cuidados, devido a idade
avancada e debilidades fisicas, mas sua cadeira e presenga ao lado do fogao, junto
com um bom vinho doce na mé&o, sdo sempre momentos ilustres! E como me
lembro do seu bom feijdozinho cozido, de sua carne de porco na panela! Mesmo
ndo comendo mais carnes, me agua a boca s6 de lembrar dessa carne de porco
com cebola! E aqui vai a receita secreta de Vovoé Ziza: pernil de porco, cebola, muito
alho e limao. Mas claro, as quantidades e tempo de panela, eu nao vou tornar
publico, afinal, € uma receita secreta de vovd! Ainda bem que vovd ensinou as
minhas tias Ju e Alda. Aprendi de enxerida e bisbilhoteira a arte desse prato!

A Museologia das Encruzilhadas também nos permite nomear como museu

ou pelo menos entender novos espago como museais, pois as relagbes
entre pessoas e bens culturais ndo precisam ser deslocadas, mas podem e

41 Um dos significados da palavra “ajeum” é comer junto, alimentar o corpo e a alma em coletividade,
em familia.
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devem ser vividas perceptualmente, onde suas epistemes, seus sentidos,
se fazem presentes e fidedignos as suas realidades. (Melo e Barbosa,
2021, p. 76 e 77).

Comida, portanto, € encontro, afetividade, amor, trocas, memodrias,
fabulagdes, vivéncias, modos de permanéncia e patriménio imaterial de uma
comunidade. Nestas perspectivas, Mae Omin continua a nos dizer sobre o orgulho
das suas mesas fartas:

- Entdo eu me sinto, assim, até orgulhosa porque eu acho que ensinei 0
povo a ser mais educado, a respeitar a energia do Orixa: um café da
manha saboroso para todos os filhos; os convidados que doavam as
coisas vinham, entdo eu me sinto assim, grandiosa tem hora! As vezes
eu falo pra Fomo (a filha de santo Ana Paula): ‘olha eu tive nessa casa
e nunca deu, olha na internet agora!’ Entdo, é gostoso. Vocé vé esse
menino que ta ai: toda a festa ele traz um monte de refrigerante.
Entdo, € gostoso vocé por na mesa e saber de onde veio! Vocé nédo vé
que eu brigo: ndo deixa sobrar nas garrafa! Porque eu sei o sacrificio
que foi pro bolso dele! Entdo, tudo isso é valor pra gente, pro Orixa!
(Apéndice A, p. 120).

- Motumba, minha Mae!

- Motumbaxeé.

O acervo do YI& Axé Opé Omim, seguindo as trilhas epistemoldgicas de Melo
(2021) e Barbosa (2021) da Museologia das Encruzilhadas, nos apontam novos
modelos de estudo museoldgico e arquivistico, sendo portanto, um pensamento de
que os conhecimentos se ddao em movimentos espiralados de vivéncias e

permanéncias através e pelas encruzilhadas.

(...) nossa acepgéo da Museologia como forma de saber/episteme, nos leva
a um redimensionar da area, onde se estabelecer um objeto de estudo
especifico ndo se faz tdo necessario, pois vamos por um caminho
diferenciado, onde a Museologia das Encruzilhadas acaba nos ajudando a
entender os museus como algo além do fendmeno e sim como um agente
potencializador, ou melhor, criador ou gestor de fenbmenos. Ja que os
museus em nossas concepgdes sdo mais que um fendmeno social e sim
potencialidades de instauragdes de fenbmenos nas sociedades na qual se
manifestam (Melo e Barbosa, 2021, p. 74 e 75).

Envolver as memdrias imateriais do acervo do Ylé Axé Opé Omim nessa
pesquisa cartografica ancestral €&, portanto, trazer as vozes presentes em
conhecimentos, objetos e oralidade dos nossos ancestres em (re)correntes Xirés de

disrupturas decoloniais. E a possibilidade de novas maneiras de ser, existir e se
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afectar, através da continuidade ancestral de uma Comunidade Tradicional de Matriz
Africana.
Sou uma corpa que se da pela e através da ancestralidade

Uma corpa branca candomblecista e dissidente

Somos também estruturas imateriais disruptivas do
CISTEMA
colonialista
patriarcal
sexista

branco

SOMOS

porque vivemos resisténcia ao apagamento historico colonial

SOMOS MUITES
e
CONTINUAREMOS

EXISTENCIAS em ENCRUZILHADAS

Por isso propomos que a inclusdo deve ser posta a partir das diversas
epistemes vigentes no mundo e que seria nossa tarefa, como profissionais
que atuam com questdes culturais de preservagdo e memoria, encontrando
esses saberes no mundo e reempossando-os em seus devidos lugares.

(Melo e Barbosa, 2021, p. 74).
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EXU MATOU UM PASSARO ONTEM COM A PEDRA QUE ATIROU HOJE

O tempo passa
passando
levando
trazendo

murmurando os dias consigo

O tempo é ligeiro

mas também calmaria

O tempo é respiro
pausa
reflexdo
Mas também LUTA
O tempo nao é somente sobre
o0 ontem
o amanha

o depois

O tempo é resposta

sabedoria

O tempo é memodria
fabulacao
construgéo de imaginarios

e producédo de sentidos

O tempo é movimento
espiralado

em transe permanente

O tempo é cruzamento

encruzilhada
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O tempo ¢é ancestral

Na Comunidade Tradicional de Matriz Africana Y1& Axé Opd Omim, a relacéo
de temporalidade se da através das espirais em continuidades ancestrais. O
conhecimento aqui € movimento permeado pela filosofia nagd, pela cosmogonia
ioruba e pelas memodrias transmitidas oralmente. As tradicdes sdo mantidas pelo
respeito a hierarquia e aos awds, segredos da casa. Torna-se impossivel pensar e
refletir a respeito dessa roga se nao tivermos essas nogdes como base de nossas
afetagdes e dos processos de disrupturas epistemoldgicas.

Portanto, escrever sobre o ‘segredo’ nessas religides exige um didlogo
muito intenso sobre as circunstancias que permitem a construgdo desse
conhecimento e as consequéncias dessa escrita para a comunidade
religiosa. (Silva, 2010, p. 279).

Este aforisma ioruba “Exu matou um passaro ontem com a pedra que atirou
hoje” me convida a refletir sobre a importancia da ancestralidade em minha propria
existéncia. E aqui posso (re)afirmar que ela é tudo em minha vida. S6 sou porque
outres foram, existiram, lutaram, amaram e morreram. E sei que sou e me darei
continuidade. Vivendo e sendo fruto de uma ancestralidade negra, afrodescendente,
e também europeia, reconhego todas as violéncias e genocidios fisicos, morais e
epistemoldgicas empregadas nos processos coloniais, 0os quais, infelizmente, ainda

(co)existem até os dias atuais.

Genocidio ndo deveria ser visto apenas como a eliminacgéo fisica de povos;
isso também pode ocorrer por meio da destruicdo da identidade de um
povo através da eliminagdo de sua lingua e religido. (Abimbola, 2010, p.
148).

As fotografias ancestrais, documentais, poéticas, antropofagicas e sensiveis
do cotidiano, das ritualisticas e das Festas dos Orixas séo, portanto, de extrema
importancia para a minha casa, o YI& Axé Op6 Omim. Elas s&o um ato de ativismo,
resisténcia, luta, permanéncia e manutencdo da memoria viva e continua de uma
das Comunidades Tradicionais de Matrizes Africanas mais antigas da cidade de
Londrina. Por meio dessas imagens, da histéria através da fotografia, as memdérias
das minorias, pretos, periféricos e candomblecistas sdo contadas como uma forma
de resisténcia ao apagamento histérico e como forma de construgdo de memorias e

fabulacoes.
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Essa cartografia ancestral me levou pelos caminhos e movimentos temporais
espiralados das encruzilhadas e da imagem fotografica enquanto uma memoria
ancestral em continuidade do Ylé Axé Opé Omim. O envolvimento semanal, durante
quatro meses, com o acervo fotografico do YIé me mostrou que essas imagens
fotograficas sao os proprios movimentos de continuidade ancestral de uma
comunidade, sendo Axé, poténcia de vida, e produtora de sentidos comunicacionais.
Esse acervo constitui, portanto, como um bem imaterial e de identidade dos povos
de terreiro na nossa sociedade brasileira, sendo um sentimento valido de minha
Mae Omin querer esse patrimdnio cuidado, zelado e tombado pelo Iphan.

Essa pesquisa, inclusive, constréi pontes e pinguelas com o pensamento
decolonial de um futuro ancestral concebido por Ailton Krenak (2022). O
conhecimento, assim como a propria vida, se da em permanéncia, continuidade, em
tempos mesclados e nao linear, (per)passando o passado, presente, futuro, por
meio e através da ancestralidade. Exu nos convida a brincar com e nas estripulias
desse tempo. Ele nos joga nos redemoinhos das poténcias do viver, ressignificando
o “penso logo existo” cientificista e colonial. Aqui os modos de vivéncias sao
espiralados, nao binaristas, atravessados pela ancestralidade e pelos cruzamentos

do entre, nos mostrando as poténcias do ser e viver na soma do “+1”.

E um grande desafio para os entdo chamados intelectuais e lideres dos
dias modernos nas comunidades africanas da Africa e da diaspora. Todos
nés precisamos abragar a forma de vida de nossos ancestrais. Mesmo um
povo tendo sido escravizado como foram 0s nossos ancestrais e sido
colonizado como todos nds, ainda assim eles podem se erguer. Eles podem
se sentir orgulhosos, alegres e satisfeitos na medida em que ndo aceitem
os sistemas de crengas que os escravizaram e oprimiram. Dessa forma,
eles ainda podem ser livres. (Abimbola, 2010. p. 150).

Xangb deu seu tom nas bases hierarquicas e nos embates epistemologicos
aqui travados. Sim, ainda estou, como também estamos, em guerra contra o
CIStema heterossexual, branco, machista colonial que ainda oprimem nossas
corpas dissidentes e nossos pensamentos disruptivos.

Oxum nos trilhou, nos banhou das dores coloniais, e me jogou em sua
correnteza das lutas decoloniais pelas poténcias do Oxunismo. Aqui nossas lyas
ancestrais estdo presentes nas guerras contra o colonialismo e na figura da
matrilinearidade de minha Comunidade Tradicional de Matriz Africana, o Ylé Axé
Op6 Omim.

Nessa corrente decolonial, ancestralidade, meméria, fabulagédo e fotografias

sdo armas epistemoldgicas. E aqui deixo a reflexdo para uma academia que abrace
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as diferencas. Somos muites e vamos (re)construir espagos de producao de
sentidos comunicacionais através e por meio de nossas vivéncias dissidentes e

nossos afectos ancestrais.
Concluir
fechar ciclos

para a abertura de uma nova espiral

Encerramento

Mas n&o conclusdo como ponto final

Fechamento da dor colonial e abertura
de vida
de poténcias dissidentes
e

de posicionamento decolonial

Concluir para ser
CONTINUIDADE
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Apéndice A

Transcricao na integra da entrevista realizada com a Mae Omin no dia
13/10/2023.

AUDIO 1:

Lari: Motumba, minha méae!

Mae Omin: Motumbaxé, minha filha!

Lari: Obrigada por me responder. A benga, minha méae!

Mae Omin: Axé! Oxum que nos aben¢de sempre!

Lari: Motumba, minha méae!

Mae Omin: Motumbaxé!

Lari: M&e, sdo algumas perguntinhas depois eu vou mostrar aquelas imagens pra
senhora que eu ja defini...

Mae Omin: Certo!

Lari: Estdo aqui no celular, eu digitalizei, passei para o meu celular, ndo passei para
ninguém...

Mae Omin: Ta certo, ta certo.

Lari: Depois eu mostro pra senhora...

Mae Omin: Ta...

Lari: Entdo, mée, sdo algumas perguntinhas pra ajudar naquele texto.

Mae Omin: Certo...

Lari: O primeiro, mae: O que é ser uma lyalorixa, méae?

Mae Omin: Ser uma lyalorixa, lya € mae né... Lorixa significa a mae que cuida dos
orixas, dos filhos que tem santo, entdo ser mae de santo é ser responsavel por vida!

”

Assim como eu sou pela sua vida, e pela dos seus “irm&o”. lyalorixa € uma pessoa
responsavel pelo ser humano. Pela vida, “pela matéria” sagradas de filhos.

Lari: Motumba, minha mae.

Mae Omin: Motumba axé.

Lari: E méae, o que é comunidade para a senhora? O que é uma comunidade? O
que é uma Comunidade de Matriz Africana, méae?

Mae Omin: E o Axé né, é o Axé, é a roca é o Ylé Axé Opé Omim é uma
comunidade, onde a gente agrega “a todas” as ancestralidades dos filhos, os

filhos... entdo forma-se uma familia grande, e familia grande é comunidade, ta?
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Entdo é um conjunto de pessoas. Entdo para n6s a comunidade é o Axe, é tudo de
bom. Passou da porta pra dentro tudo é Axé, tudo é sagrado, é uma comunidade e
Matriz Africana.

Lari: Méae, qualquer um pode ser filho de santo? Méae, como é que é?

Mae Omin: Filha! A pessoa nasce para ser... ela ja é escolhida né... Entdo ndo tem
querer, eu sempre digo querer n&o € poder! As pessoas nao “se inicia” por beleza,
porque acha bonito, pela danga. Porque ser do orixa, ser Omo orixa nao € beleza, é
uma necessidade na vida, na matéria que é sagrada... Entao tem uma necessidade!
E ai a pessoa chega até a comunidade, onde tem muitas energias vitais, e vai
procurar a sua origem, a sua raiz, que agrega esse Axé que é a comunidade, que é
0 que vocé perguntou la em cima, ai sim é cuidar de santo! Entédo, “a toa” ninguém
procura.

Lari: Ndo é uma escolha: “Hoje eu acordei, vou escolher ir no Yié Axé Opé Omim
para ser filho de santo” ndo é assim, né, Méae?

Mae Omin: N3o, ndo é assim. A pessoa ndo amanhece e diz: “ Ah! o Axé” a pessoa
com necessidade, ou ela ja sabe, ou ela vem buscar uma orientagdo e fica
sabendo... Como vocé! Que veio para fotografar e ai o orixa ja se identificou com
VOCE, vOocé ja veio jogar e vocé viu que sua necessidade na matéria era ser Lesse
Orixa, ser uma Omo Orixa, ser filha de terreiro. E por isso que vocé faz parte dessa
comunidade de axé que é o Ylé Axé Op6 Omim.

Lari: Mae, uma comunidade, como a senhora falou, tem a questdo das
ancestralidades da casa, as ancestralidades da pessoa, e os orixas, né mae?! E
isso? Eu n&o entendi direito.

el

Mae Omin: Sim, é isso! Porque para vocé vir aqui cuidar do orixa, “se ta” cuidando
dos ancestrais. Se vocé nao cuida dos seus ancestrais, ndo tem orixa para cuidar.
Porque a ancestralidade que vocé cuida é o que vocé é hoje, é vida... ta? Entdo se
vocé cuida do orixa e da sua vida, vocé esta cuidando dos seus ancestrais.

Lari: Sim... E mae, como a senhora disse, né... A senhora também ndo escolheu
ser uma lyalorixa e abrir o Y& Axé Opé Omim, né méae?

Mae Omin: Nao escolhi! S6 que desde pequena eu sempre soube que tinha que
cuidar. Eu s6 nao tinha a nocéo que era tudo isso, né! Eu achava que era sé benze,
como minha avé benzia... Minha avo era parteira, meu v6 curandeiro né, entdo eu
achava que era s6 isso. Eu ndo tinha a dimens&o do que era, tanto que eu sempre

gostei da Umbanda, porque no Candomblé eu sabia que eu ia pegar santo e ser
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Mae de Santo. Entdo, querer ndo é poder... eu nasci para ser, entdo eu nasci com
esse dom de cuidar dos ancestrais e agregar ancestrais com essa energia vital
grande que é 0 axé, e pra cuidar dos outros. Entdo essa € a missao de um lyalorixa
mesmo nao querendo né, entdo eu nao tive querer, eu fui escolhida para ser a mae
de todos.

Lari: Motumba, minha mée!

Mae Omin: Motumba axé!

Lari: E mée, a senhora sempre fala né, assim, eu ja conversei com a senhora
algumas vezes, que a senhora nasceu para ser mée... ne, que as origens da
senhora “é” tupi-guarani e nagé... né mée... essa origem da senhora, é toda essa
carga de ancestralidade que a senhora carrega, méae?

Mae Omin: Sim, sim! Os meus ancestrais tém essa mistura, é por isso que Nagds
sdo da Africa e os tupis-guaranis sdo os brasileiros né... os indios... que sdo os
primeiros em terras brasileiras, eu tenho essa mistura, né? E é onde se tornou essa
raiz forte que é, mas a minha mistura Nagd com tupi-guarani € que se formou essa
raiz grande de Matriz Africana. Entao é por isso que nds vivemos num pais que nos
somos afrodescendentes né, entdo ndés somos de religido de Matriz Africana,
afro-brasileira, somos brasileiros, mas com a origem de Matriz Africana.

Lari: Motumba, minha mae! E minha mée, a “festa dos caboclos”, ela é para
vangloriar essas primeiras pessoas indigenas que estavam na terra, mae? A festa
dos caboclos é para isso? Como que é?

Mae Omin: Entdo aqui no seu Axé, na sua comunidade, a gente louva 0s nossos
ancestrais, a gente louva os “caticos” né, os caboclos, porque a gente louva a vida!
A gente agradece o nascimento de cada um de nosso sangue, né? Eu agradego aos
meus filhos, os meus netos, os “binetos” que virdo os tataranetos... e assim sera.
Entdo a gente louva, a gente faz uma festa agradecendo, por a gente poder estar
louvando essa ancestralidade. Entdo a gente faz uma festa para agradecer seu
Oripepé, Seu Cobra Coral, e a... os demais orixas, por a gente estar aqui...
Superando o dia a dia, superando essa tempestade que foi a COVID, até essa
tempestade da dengue... porque pra gente sempre é uma tempestade né, de coisas
negativas que vem pela vida. Entdo a gente agradece aos nossos ancestrais, que
sdo os Caboclos também, “seje” ele Caboclo de Pena, de Couro, das Aguas,
qualquer tipo de Cabloco. Entdo a gente louva, e ai eu fico assim “também estou

louvando as minhas raizes”. Raizes de mae, raizes de pai, raizes de v6 de vo0...
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Mesmo eles ndo estando aqui para cultuar junto a mim! Entdo € um agradecimento
a vida. Entdo quando a gente fala “festa”, a festa é para nds. Porque a alegria é
para nés de estar agradecendo ao orixa, o orixa sente abengoar, se sente
acariciado, se sente o orgulho de ver nés “fazer’ tudo isso para eles. Mas a festa é
sempre assim, a gente que comemora.

Lari: Motumba mée, motumba.

Mae Omin: Motumbaxé

Lari: M&e, a senhora é a primeira, o Ylé Axé Op6 Omim que é fundado pela
senhora, uma casa matriarcal, né? Passada de mae para filha, consanguinea. Ea
primeira casa da Nagdo Ketu de Londrina, foi facil?

Mae Omin: N&o, nao foi facil. Foi a primeira casa de Ketu, né, em Londrina, e ndao
foi facil ndo. Porque a cidade aqui sempre foi Angola. Entdo quando nasceu a Mae
Omin, nasceu na Angola e foi-se para o Ketu... foi uma tempestade muito grande.
Ai os demais que “se sentia” que era Ketu, os vizinhos de cidade, ou mesmo
Curitiba que era Ketu, entdo foi uma demanda muito grande que queriam fechar
nossas portas, do Ylé Axé Opé Omim, é... porque ndo aceitavam uma menina tdo
nova ne, de casa aberta com um poder tdo grande, porque eu sempre me senti
grande. O dia que Oxum intitulou que eu tinha que ser Mae de Santo, eu me senti
uma pessoa assim. Ja que eu tenho que ser a rainha, como diz Seu Oripepé, e
mandar nessa casa, eu comecei a mandar. Nao foi facil, mas também nao foi
impossivel. O orixa determinou o que ele quis, e hoje estamos a 36 anos agora em
dezembro.

Lari: E mée... A nagdo, é por conta da sua ancestralidade, mée? Que determina a
nacao que se é?

Mae Omin: A... é... quando o0s nossos ancestrais vieram da Africa veio uma mistura
muito grande, ent&o, veio uma mistura dos Bantos, junto com os Nagé, juntos com
outras etnias, mas entdo, quando se aglomerou no pais, teve uma mistura muito
grande, entdo muitos sdo Nagds e ndao abrem méao, muitos sdo Ketus e ndo abrem
mao e muitos sado Jeje. Mas tem uma mistura do Jeje do Ketu, do Ketu na Angola e
assim vai... Tem Santo que ndo se nasce, mas ele & cultuado dentro da Angola.
Tem Santo que ndo se nasce dentro de Ketu e é de Jeje, mas ele é cultuado dentro
do Ketu e do Jeje também é aglomerado tanto a Angola quanto o Ketu. Entédo se
tornou afro, entdo ndés somos afrodescendentes de uma religido de Matriz

Afro-brasileira, de Matriz Africana.
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Lari: Motumba, minha mée!

Mae Omin: Motumbaxé!

Lari: Minha mé&e, dentro dessas... a senhora tem a comunidade dentro do YIé Axé
Op6 Omim, mas a senhora sempre esteve com as portas abertas lutando pela
comunidade no entorno, né mae? Pela comunidade pobre, periférica, preta, no
entorno que a senhora € simbolo de uma grande luta, ndo soO por intoleréncia
religiosa, por livre manifestagéo religiosa, a senhora é também uma figura que luta
pela saude dos povos pretos, né mée, por questdo de moradia... Foram varias as
lutas, né, mae? Que a senhora passou, né, mae?

Mae Omin: E... Quando a gente assume uma comunidade de terreiro, como a mae
assumiu, a mae teve que assumir uma comunidade total. Porque a comunidade na
época era muito pobre, tinha fundo de vale, tinha favela, tinha muitas
necessidades... entdo as primeiras foram na escola Salim Aboriham na época a
gente comecou a visitar as familias. Familias vinham benzer e “ja trazia” o outro
para benzer e assim foi... E ai eu fui me envolvendo com tudo, ai vocé se envolve
com a saude, com a educagao, com a cultura, com a segurancga alimentar, vocé tem
que correr atras de tudo. Foi onde eu cheguei, onde cheguei hoje, né?! Envolvida
em varios setores da autarquia municipal, que é o Conselho de Saude, Conselho de
Assisténcia Social, de Criangca e Adolescente, Educacdo que é para eu ter um
entendimento para ajudar. Hoje nés estamos s6 na prevencao de HIV e AIDS e
agora a dengue e o COVID, mas teve muitos casos la atras de dificuldade né, da
comunidade periférica que hoje ndo se pode falar favela, tem que falar uma
comunidade de né... entdo teve muitos, tivemos muitos projetos sociais para ajudar,
a comunidade, de canto, de danca, de percussao, teve de rap, a gente teve muita
coisa, geragao de renda, paes e pizzas, salgado, doces, culinaria, artesanato a
gente teve muito essas coisas no Axé, e isso é se envolver com o “entoldo” da
comunidade, ta?! Entdo a gente se envolve com tudo que for preciso enquanto
autoridade religiosa, porque para se comandar uma comunidade religiosa vocé tem
que ter um alto, eu sempre falo, um alto-astral de sacerdotisa, entdo quer dizer,
vocé nasceu pra ser. Entdo isso é... da muita sabedoria, eu sempre falo, eu nao sei
da onde nasceu tudo isso, que eu fui ser tudo isso, entdo quando eu debato de
frente com um delegado, um promotor, com qualquer pessoa superior, um doutor,
um advogado ou um medico eu nao entendia o porque, quando eu sai de |la eu nao

entendia... nossa que que fui xeretar... Entdo é, muitas coisas houve a necessidade
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de vocé alcancar o conhecimento que eu alcancei hoje, ta? Foi “entoldo” da
comunidade eu sempre falo: quem cresceu minha evolugdo, o meu espirito também
foi a comunidade, porque eles precisavam, mas eu precisava mais ainda pra poder
chegar até eles.

Lari: Nossa!

Mae Omin: No é facil!

Lari: Motumba, minha méae!

Mae Omin: Motumbaxé!

Lari: E mae... é, sem a ancestralidade com as senhora e o0s orixas ndo tem toda
essa forga, né, mae?

Mae Omin: N&o temos! Se ndo cultuamos a ancestralidade a gente n&o tem forga,
por que um Axé, ele ja é para cultuar a vida né? Porque ha vida! Quando a gente
danga em volta do Axé, a gente ta energizando a vida, aquilo que se faga vital, vocé
vem buscar aquela energia vital, e vital sdo geracdes e geragdes la atras. Entao se
nao tem essa energia, se ndo tem esse cultuar da ancestralidade entdo nao tem
nada. Vocé ndo tem crencga, vocé fica uma pessoa sem crenga nenhuma, sua
matéria sobrevive em desequilibrio... um monte de coisas mais, porque eu tinha
esse desequilibrio espiritual antes de aceitar o santo, t4? E aquilo que eu falo:
querer ndo é poder, e pronto aconteceu e acabou, eu to aqui hoje.

Lari: E nessa questdo mée, que a senhora coloca né, da danga, do louvar atras e
também pra frente também, né, mae?

Mae Omin: Sim...

Lari: Ndo tem assim, so para: ah! O Candomblé louva o orixa e a ancestralidade
que foi pra tras, ndo é isso né mae?

Mae Omin: Nao! Cultuar a nossa ancestralidade é o que nossa ancestralidade nos
deixa, porque € nossa ancestralidade “quer’” que eu seja feliz, que vocé seja feliz,
que vocé se equilibra na vida, tanto mentalmente, no espirito, quanto na vida, na
felicidade. Eu sempre falo: na tristeza, na prosperidade, na alegria. Entdo essa é a
energia que a gente quer nos nossos ancestrais. Quando a gente quer cultuar os
ancestrais a gente vai rezar um sofrimento que teve la atras, a gente fala: ah! vocé
estd com energia negativa, isso € coisa da ancestralidade, ai alguém morreu
queimado, ai alguém teve isso. Nossos negros foram para o tronco, morreram
queimados, passaram amarrado quantos dias, trancado, fome, sede, degolados e

isso ai é sofrimento... e nossos espiritos sente isso! Entdo o que que nds fazemos,
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nos cultuamos o0 que o0s nossos ancestrais deixou, nds cultuamos nossos
ancestrais, nés vamos rezar, vamos fazer oferendas, vamos tirar aquele sofrimento
a base de muita fé! Temos que rezar, lembra que eu falo para vocés: Nao é
brinquedo cuidar de uma vida! Porque para cuidar dela vocé tem que cuidar |la atras
também. Se vocé cuida la atras, aqui na frente da tudo certo, porque o que eu quero
deixar eram meus filhos em paz, meus netos em paz, meus bisnetos e tataraneto,
entra neto e vai la n&o sei quantas geragdes para frente. Se eu estiver em paz e me
for em paz, tudo vai estar em paz. Se houver tragédias como sempre houve por ai,
la nos nossos ancestrais, olha o sofrimento dos nossos ancestrais, ninguém gosta
de falar nisso, ninguém gosta de falar que tiravam os filhos dos nossos ancestrais.
Quantas maes amamentavam os filhos dos senhorzinhos das senhoras |4 dela, e
nao amamentava o seu, porque era doado, era vendido... Isso nao é dor? Isso nao
é sofrimento? Tiravam o pai, vendia ele e deixava a mae sofrendo, tirava o negrinho
e vendia, tirava o negrinho que era bonito e ia preparando ele pra vender e valer
quantos pesos de ouro, quantas sacas de café. Entdo tudo isso € um sofrimento que
nossos ancestrais carregam. Meu tataravd, vocé imagina o que ele sofreu? Meu
bisavd, vocé nao imagina o que que ele nao sofreu? Meus avos ja foram diferentes,
mas também sofreram, porque ainda hoje a gente ainda pega, eu sempre falo: Eu
peguei de bandeja a religido, ha uns anos atras isso era natural, a imprensa fala,
estd nos livros. Nossos mais velhos muitos morreram que a policia matou,
espancou, botou fogo em terreiro, ndo podia ouvir falar... por isso que tem la no
meio do mato, o quilombo, a roga, para se cuidar e era perseguido e tudo, ta? Entao
Mae Senhora nos anos 40, comegou a chegar as autoridades com seu
conhecimento, com seu jeitinho e foi se acomodando dali e ai veio outro e veio outro
€ que foi assim a religido aparecendo, a comunidade de terreiro, o terreiro, barracao
de fulano, o barracao de sicrano, a roga de ciclano... ah! o Ylé Axé de ciclano... Ylé
Axé é templo religioso, né? YI& é uma casa de forga espiritual. Opd é o sustento.
Omim ¢é agua, entdo YIé Axé é o templo religioso sustentado por Oxum. Entdo
nossos ancestrais teve esse sofrimento e a gente fala vamos cultuar os nossos
ancestrais, vocé tem que cultuar os nossos ancestrais deixa para vocé, ta? Entao se
vocé ndo... Por isso que eu falo: Tem que jogar os buzios, tem que ver o que
carrega, que caminho que ta, como é que vocé chegou até aqui hoje e o que que
seus ancestrais disse... Entendeu? Vocé vem e vocé sabe, quando vocé se iniciou

vocé soube quem era os seus ancestrais da familia de seu pai... entendeu? Entao
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isso é ancestralidade de familia, ta? Entdo a gente tem que rezar, fazer... mesmo o
teu pai ou a tua méae sabendo ou ndo sabendo, o importante € que vocé faca por
eles. Entdo é onde comecga a cuidar, as coisas “‘comega a clarea” ter paz, a gente
para pra pensar, ter um pouco mais de sabedoria, de alegria. Gosta do Orixa! Gosta
de estar no terreiro e na sua comunidade, ent&o isso € cultuar os seus ancestrais!
Porque nossos ancestrais deixou isso para nés. Nossos ancestrais “quer que nds se
vé livre” de todos os “pobrema” que eles tiveram. Entdo se € isso que quer, vamos
cuidar! Pela continuidade, eu sempre falo: Existe o inicio, o meio e o fim. O inicio foi
muito longe, |a atras, do sofrimento de tudo isso que nés estamos falando. O meio é
0 que noés estamos passando, porque tem o fim ainda. Porque todos nés temos um
caminho, um tempo contado. Eu sempre falo: o paraiso a gente tem um tempo para
viver e tem um tempo pra deixar. Eu sempre falo: € o que a gente ta fazendo aqui, e
a gente nao sabe nem pra onde vai amanha ou depois. Mas eu sei para onde eu
vou, eu vou continuar na roga! (risos) Cuidando de todos! (risos)

Lari: Axé mée, (risos) Axée!

Mae Omin: Entao ¢é isso!

Lari: E nisso, né méae? Que a senhora falou que cada um tem a sua
ancestralidade... é... a comunidade é feita pela senhora, né? Pelos filhos, os
Ogans, e Ekedjis... Mas cada filho tem sua missdo espiritual e tem sua misséo
terrena para o Ylé, méae?

Mae Omin: Tem! Todos que tem sua missao, tem né? Eu sempre falo: querer néo é
poder, tem uns que nascem para ser Ogan, que se confirma para Ogan, outros para
Ekedjis que é a missdo que tem na casa, outros nascem lyawo, vai tendo o
aprendizado e depois pega uma missao para fazer algum cargo na casa, se torna
um Egbomi, se torna um mais velho e comega a ter um posto de responsabilidade
que o proprio Orixa determina. Para ajudar a comunidade a andar, o posto é o
servigo da casa para as pessoas mais velhas, que sdo os Egbomis ta? E os que se
tornou lyalorixa e Babalorixa eles ajudam né, porque eles estao sempre presente, a
gente convoca né? E faz... porque o Axé nao anda sozinho, Mae de Santo nao faz
tudo sozinho, ndo cuida de tudo sozinha. Eu sempre falo: Se tiver nené pra dar
mamadeira, entdo tem que ter alguém pra ajudar a fazer o mingau, pra esfriar, pra
colocar nas mamadeira, pra pega no colo, pega o outro pra ndo chorar... entdo é a
mesma coisa.

Lari: Motumba, minha mae!
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Mae Omin: Motumbaxé!

Lari: E mée... a senhora acha, por que é muito comum... ndo sei...
Mae Omin: Pergunta... pergunta que eu respondo!

Lari: *Tem alguém na porta, mae*

Mae Omin:* Posso ir [a?*

Lari: *Pode, pode sim, Mae, eu paro aqui.*

AUDIO 2

Lari: E muito comum... no mundo leigo... no leigo mée, assim ...que ndo conhece a
religido, ver algumas figuras que despontam como lyalorixa, vulgo pela internet, mas
senhora é muito da raiz, né méae? O que é essa raiz Mae, que a senhora fala?

Mae Omin: A raiz, minha filha, € quem tem... quem nasceu para ser, quem ja traz la
de tras. Eu ja venho dessa origem de familia, s6 que |a atras ndo puderam ter os
terreiros, Ia atras era s6 benzimento, parteira, curandeira, sessao de rezas e tergos.
Hoje eu tenho terreiro, entdo eu tenho raiz, que eu tenho dessa origem e essa
origem vai continuar por os filhos, os netos, bisnetos... tem uma continuidade, isso é
a raiz. O que ja tinha, “continua” e n&o para, entdo essa é a raiz. Tem muitas
pessoas que nao tem raiz, querem ser e ndo nasceram para ser. Entdo a gente fala:
tem pessoas que nao sabem o que fazer e ta fazendo, e eu sempre falo: Muita coisa
né é problema meu. As vezes as “pessoas fala” o que que a senhora acha? Eu n&o
acho nada, porque quem vai quebrar a cara é ele, ndo sou eu...ta? Entdo tem muita
coisas erradas porque eles sao uns verdadeiros intolerantes, porque eles néao
sabem o que tdo fazendo, ndo procura se apurar e querem ser. Hoje qualquer
pessoa pode ser Pai de Santo e Mae de Santo na lyanet... que é complicado sim!
Queimando o nome da gente, queimando assim: tira a autoridade da gente, tira a
autoridade do Orixa, do Axé que a gente defende, do santo que a gente defende, do
carrego do santo - que hoje tem nome € Odu - entdo comega a falar abobrinha do
que nao é para falar, entendeu? Tem uma coisa certa e eles ja “aumenta’, mas isso
ai sempre tem, a terra nasceu com esse problema entre religides e sempre vai ter...
entdo a gente tem que tomar muito cuidado, por isso que eu sempre oriento voceés,
o problema dos outros é dos outros, a nossa casa € nossa casa, Nnosso Axé € nosso
Axé, e nds nao podemos viver as coisas dos outros. Porque se a gente for viver as

coisas dos outros a gente vai ficar louco e antes da hora, a gente vai ficar careca
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antes da hora porque os cabelos comegam a cair de desespero, entendeu?

Lari: Sim, senhora!

Mae Omin: T4? E onde esse povo vai nascer a intolerancia que nés sofremos... ta?
Porque ai eles fazem as sujeiras, ai nés “que tem” que levar a ma fama... ta? E ai
que nos levamos fama de magia negra, fama dessas coisas por causa desse tipo de
coisa. Se a pessoa ainda fosse certinha, caladinha tudo bem! Mas as pessoas nao
€, eles passam a carroga na frente dos boi... ai € que o bicho pega. Entéo ¢é isso
que € ...tem uma mistura muito grande, uma diversidade muito grande e eu sempre

falo: dessas “intolerancia” no meio da gente... ta? Porque é muito tipo de gente

fazendo isso.

*Interrupgao*

Lari: E ai M&e... o Ylé né? 35 anos esse ano né, mae? Quando a senhora olha pra
tras, e olha para frente assim... o que que vocé... e esse numero né? Que é um
numero grande, é minha idade até, M&e (risos). Quando a senhora olha assim né...
é muita historia né, Mae?

M3e Omin: E muita histéria... € muita histéria, € muita luta. Foi uma luta assim,
muito grande, foi assim... € muito dificil essa luta, mas eu encarei assim, como uma
missao bonita que na realidade foi “bonito” e foi um sofrimento, uma dor gostosa.
Porque vocé via a alegria de uma comunidade... de uma crianga, de uma velha de
um velho, sabe? De uma mé&e de um pai, de um pai preso, de uma mae presa, de
uma crianga que tinha o pai preso e vocé levava alegria... eles sabiam que vocé ia
la na cadeia ajudar o pai e a mae... Entdo isso € bom! Esse menino que ta ai 6
(aponta), ele sabe de muita coisa da comunidade, porque ele era adolescente e ia
pra escola com a Mae Odé e sabia de tudo que eu fazia na comunidade. Entdo se
eu olhar para tras eu sempre falo para vocés: Eu to cansada, porque eu trabalhei
tanto na comunidade, fiz tanto projeto que hoje eu nédo tenho mais estrutura pra
isso. Porque foram 30 anos “sofrido” numa comunidade do “entoldo” do Axé. Entao
eu quero um pouco mais de paz, mas é... quanto mais de paz, mas tem vocés e as
coisas e essa vontade de levar ao proximo conhecimento, pra gente ter a matéria
mais sagrada mais cuidada que sado as prevengdes né? Das IST’s, prevengao de
HIV e AIDS e essas *inaudivel* tudinho que sédo “essa” doencgas que ta vindo, quer

dizer... eu ainda me sinto assim: uma jovem senhora tentando ainda daqui pra
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frente, dar a responsabilidade para vocés do axé.

Lari: Motumba, minha Mé&e! E minha M&e, a senhora... € uma pergunta sobre
acervo mae.

Mae Omin: Ta!

Lari: A senhora desde sempre, desde sempre, registrou cada coisa né? Tanto que
eu vejo tem coisa até duplicado com medo de perder um, né, mae?

Mae Omin: Sim!

Lari: Por que isso, mae?

Mae Omin: E... é assim, até 2005... acho que 2004, deixa eu ver...deixa eu ver
aqui...Eu ndo tinha tanto registro das coisas, quando comecei a brigar, bater de
frente com a justica, bater de frente como uma necessidade de uma pessoa, eu
tinha que provar! Como que eu iria falar de uma crianga doente, como € que eu ia
falar que eu tava precisando de um leite doado...Como é que eu ia falar que eu tava
precisando de um doce pra dar para quase 500 criangcas, como € que eu ia provar
isso? Entdo eu comecei a registrar tudo! Comecei a fazer cadastro da
comunidade... quantos filhos um por um... registrar tudo da comunidade, tudo que
faco de comunidade, de trabalho social, de concelho, por onde eu andei, passei
tudo eu comecei a registrar, tudo! Ent&do quando eu ia buscar uma coisa eu ja ia com
tudo preparado... eu ja ia com um relatério daquilo que estava acontecendo para
aquele oficio. Entdo eu aprendi a registrar tudo! E por isso que eu quero assim...
fazer um... deixar um patriménio de tudo isso registrado em documento... porque
vai ter o museu, e eu quero tudo isso registrado, porque foi esse o motivo de
registrar, vocé ter que provar porque tem coisas que vocé ndo pode provar. A
primeira festa se salvaram duas “fotografia”. E ainda porque “os outro me deu”...
Porque eu achava assim que Deus era Deus, Orixa era Orixa e o povo era o povo, €
ai eu passei a entender que n&o era isso que tinha... o que tinha dentro de mim n&o
tinha dentro dos outros, vocé tinha que provar entdo comecei a fazer registro de
tudo! E ainda fazia o “tal de belckup” de tudo por medo de perder e registrava duas
ou trés vezes por medo de perder... ta? Entdo é esse o motivo, porque tudo vocé
tem que provar... tudo vocé tem que provar. Quando foi pra ter essas casinhas da
(Jardim) Primavera junto ao governo Nedson, junto ao BNDS, junto a COHAB, eu
tive que provar quantos barraco tinha; eu tive que fazer ata, que tem registrado no
meu caderno com assinatura de cada um até dedao, porque pessoas nao sabiam

escrever, né? Para assinar, pra gente poder participar da reunidao onde estava sendo
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aprovado as casinhas aqui da Primavera, foi assim que a gente conseguiu provar!
Ta? E ai ndés provamos, porque houve uma invasao e se “nés ndo provasse” , nao
conseguisse aprovar |4, a gente poderia ir até preso, porque é... dava invasao “que
era terreno dos otro”. Entdo tudo tem que ser provado, entdo eu sempre falo:
Registra isso, registra aquilo! Vocé olha, se vocé procurar e ver matérias, eu ndo sei
se tem jeito de olhar na internet, uns anos atras... vocé ndo vai ver terreiro pondo
mesa de café, ndo vai ver terreiro fazendo almogo, fazendo coisas de projeto e
pondo nao! Depois que comegou a aparecer esse negocio de internet e registro,
isso vai pro Facebook, isso vai para o... antigamente era o Orkut que vinha as
mesas do café, almogo, jantar, que o povo comegou a por. Entdo eu me sinto assim,
até orgulhosa, porque eu acho que eu ensinei o povo a ser um pouco mais educado,
assim... a respeitar a energia do Orixa, com um café da manha saboroso para todos
os filhos... os convidados doavam as coisas né? Vinha... Entdo quer dizer eu me
sinto assim grandiosa tem hora! As vezes eu falo pra fomo: Olha |a nunca deu
*inaudivel* nessa casa, olha ai na internet agora! Entdo é gostoso! Para vocé ver
esse menino que ta ai: Toda a festa ele tras um monte de refrigerante, quer dizer é
gostoso vocé por na mesa e saber de onde veio. Vocé nao vé? Que eu brigo: nao
deixa sobrar nas garrafa! Porque eu sei o sacrificio foi pro bolso dele... entdo tudo
isso também é valor pra gente né... pro Orixa.

Lari: Motumba, minha méae! Minha méae sé tem aquelas fotos...

Mae Omin: T4, entdo vamos ver as fotos que nés vamos conversar!

Lari: E rapidinho!

Mae Omin: Que nds vamos conversar, porque € o assunto que vocé ta envolvida,
*fala pra outra pessoa* eu t6 envolvida num assunto aqui, mas ja ja eu entro no seu!
Lari: Agora, mae, sdo s6 aquelas fotos... deixa s6 eu achar aqui... Nao mostrei
para ninguém, eu so peguei dos lugares e queria ver se a senhora... se a senhora
puder é... se eu puder usar, a senhora fala se posso usar e fala sobre a foto méae.
Eu néo vou perguntar nada! E... sé a senhora, sé que dai a senhora vai falar: foto 1
pode... s6 pra eu saber.

Mae Omin: Nao, essa ndo pode usar!

Lari: Essa ndo pode usar, ja passa pra proxima.

Mae Omin: Entdo entra como foto 1?

Lari: Foto 1 da construgéo...

Mae Omin: E o inicio da construgdo do Ylé Axé Op6 Omim la na chacara, bom...é

120



tudo que a gente esperou esses 35 anos, para ter a terra prépria do Orixa. Porque
aqui no Axé aqui, a roca esta em propriedade da Mae Omin e dos filhos da Mae
Omin. E hoje € com muita luta e dificuldade a gente conseguiu junto, os filhos né?
Comprando a terra pra gente construir, entdo isso ai eu ndo tenho nem palavras é
uma alegria muito grande.

Lari: A proxima mée... deixa eu ver qual é... Essa Mae!

Mae Omin: A segunda é a herdeira do Ylé Axé Opé Omim, né? E a lyalaxé, a
lyazinha de Oxum, Jennifer, é tudo de mais né? E uma emogao grande porque é...
€ minha neta né, entao a gente fica feliz, porque ela vai carregar toda essa alegria e
ja pegando de bandeja tudo pronto também né? Ja & meio caminho andado, essa é
a herdeira do YI& Axé Op6 Omim!

Mae Omin: Essa terceira também ¢é alegria de ta entrando, olha a felicidade dela
entrar no barracao junto com a vo dela... Entdo isso € uma alegria muito grande,
porque ela foi criada né? Ela ta aprendendo tudo que ela precisa ser, entéo ela ja
entrava no barracdo com a vO dela, com aquela imponéncia de alegria “t6

'” “

chegando!” “cheguei!”. Entdo isso ai para mim é uma alegria grande.

Mae Omin: A quarta é Mae Odé. Mae Odé quando nasceu no santo... Mae Odé,
eita *inaudivel*. A Mae Pequena do Y& Axé Opé Omim. Isso ndo tem nem palavras
né... A unica filha que eu pari... é... Oxum “cato” de pressa pra poder cuidar do Axé
dela... entdo é a Mae Pequena da casa € um pedaco do Axé, € um pedago meu, é
um pedaco de todos vocés!

Mae Omin: A quinta € M&e Odé quando se iniciou, eita la la... Ela se iniciou dia
17/12/1988. Mae Odé tinha um problema sério na cabeca e ai eu tive que iniciar ela
tdo cedo no santo. E deu certo! T4 ai, bela linda e formosa!

Mae Omin: Acho que é a sexta: Aqui foi eu quando iniciei no santo, aqui foi assim,
uma necessidade grande, onde Mae Omin se encontrou com a vida, com o Orixa.
Porque havia muito sofrimento na minha vida até entdo, porque eu tinha uma
missao a cumprir com o Orixa: ser Mae! E era uma coisa que querer ndo é poder e
eu tive que ser, entdo aqui nasce a grande mulher: Mae Omin.

Mae Omin: Ah! Essa foto aqui acho que é a oitava, Mamae Oxum tomando banho,
isso aqui é o nascimento de Oxum, 26 de setembro de 1987... ta? No palacio de
Oya, no caso do meu Pai Matabelé, no Axé Viva Deus.

Mae Omin: Essa nona foto aqui de amarelo e de Ogum la no fundo é o nascimento

do Ylé Axé Op6 Omim né... no dia 17/12/1988, onde Oxum de empoderou da casa
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dela e la atras o Ogum é...da finada mae Tuniré que foi a Mae de Santo da Mae
Odé que nos deixou recentemente.

Mae Omin: Aqui é a fachada do YI& Axé Opoé Omim que se encontra aqui ha 35
anos.

Lari: Essa foto é antiga mée...

Mae Omin: Ela € mais antiga, € mais antiga, sé aquela la que ndo pode

Lari: S6 aquela que ndo pode, mae.

Mae Omin: E... se vocé quiser cagar uma outra foto, mostra pra mim, mas de Santo
ndo, minha filha.

Lari: Sim, senhora!

Mae Omin: Pode ser até assim, se esta eu e Odé, ou lyazinha ou aquelas trés
sempre da frente, vocé pode por, mas de Santo nao!

Lari: Ndo mé&e, eu ndo mostrei para ninguém.

Mae Omin: Justamente por causa dessas historias de marotice que tem, entdo a
gente n&o aceita!

Lari: Sim, senhora minha mae! Motumba, minha mae, acabou!

Mae Omin: Acabou? Amém Jesus!

Lari: A senhora quer uma agua méae?

Mae Omin: Pode desligar tudo ai!
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Apéndice B

Transcrigao na integra da entrevista realizada com o Vovd Hélio e a Vové Ziza
em Piraju, SP, no sabado de Pascoa de 2023 (08/04/2023)

Lari: O que que a senhora sonhou?

Vé: O que que eu sonhei?

Lari: E...

Vé: Que eu tava conversando com vocé, depois me perdi no assunto e... paramo
com o assunto.

Lari: Vo, qual € o nome da sua mée?

Vé: Julieta Nunes de Oliveira

Lari: E do seu papai?

V6: Gabriel Rabelo de Oliveira

Lari: E o que que vocé lembra? Assim, eles faleceram faz muitos anos?

Vé: Faz bastante tempo... ja! Faz!

Lari: E qual é a lembrancga, assim, que vocé tem da sua avo...Da sua méae!

Vé: Ah! Eu tenho boas lembrangas da minha mée, ela me ensinava muita coisa, o
jeito que ela... a inocéncia dela, ela falava e contava coisas pra mim. Mas né&o
assim tao declarado, ela enfeitava o negdcio.

Lari: Enfeitava!

Vé: Enfeitava... é.

Lari: E ela morava onde, vo?

V6: Morava em Manduri.

Lari: A senhora nasceu la em Manduri, v6?

V6: Nasci!

Lari: Manduri...

Vé: Nasci num sitio perto de Manduri

Lari: Num sitio!

V6: Bairro das Araras!

Lari: Ta nervosa, vo? N&o ta nervosa néo, né?

Vé: Nao..

Lari: O vé ta ali embolando os fios...

Vo: Eu t6 ajeitando aqui...
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Lari: Ta bom vé, ta tudo certo... E v6, me diz o seguinte... é... Como foi a criagao
da senhora?

V6: Ah! A criagédo minha foi uma coisa assim...uma coisa muito, muito “ré, re” rigido,
né? Ela queria ensinar muito bem, mas também tinha pouca leitura... E 0 que ela
pode passar pra mim ela passou. E foi bom.

Lari: Sua vo6.... Sua mée, ela sabia escrever vo?

V6: Sabia...

Lari: E seu pai também?

V6: Também...

Lari: E qual era a descendéncia deles, vo... Da onde que eles vieram? Eles vieram
de Manduri mesmo... Eles eram filhos de portugueses, néo é?

Vé: De portugueses, é... Mas toda a vida que eu soube, eles moravam |4, onde
moravam mesmo. Manduri mesmo...

Lari: Manduri...

Vé: E

Lari: E vo, a senhora ja era catdlica?

Vé: Ja! Nossal

Lari: Os seus pais eram catolicos, vo... Como que era?

Vé: A minha mae era mais catélica que meu pai. Ela pra ir numa missa, quando a
gente morava no sitio, morava a 9 km e nao perdia a primeira sexta feira do més...
Ela era uma apostolado de oragéo.

Lari: Olha s6! E vé... por acaso, morava no sitio néo é?

Vé: Morava no sitio.

Lari: Tinha benzedeira, essas coisas, perto do sitio da senhora... parteira...

Vo: Tinha, tinha tudo essas coiseral

Lari: Tinha né? Porque n&do tinha médico, né, vo?

Vé: Nao! Nao tinha médico.

Lari: E a senhora ja foi em uma benzedeira, alguma coisa assim, ou ndo?

Vé: Que eu me lembre ndo... Mas eu lembro que trouxeram um benzedor uma vez
pro meu irmao.

Lari: O seu irm&o, vo? Por qué?

Vé: Ele tinha sido operado, de um tumor que ele tinha no intestino, em casa! Se ja
pensou, operar em casa.

Lari: Ele foi operado em casa!
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Vé: E passou umas duas horas depois, comecou a hemorragia. E dai chegou um
homem em casa, pra saber o que tinha acontecido... Um vizinho e perguntou, e
minha mae contou: “Nao sei o que eu faco, porque o José ta ruim la na cama,
hemorragia, ja fiz tanta coisa e nao passa’.

“Vai passar daqui a pouquinho!”, e ela disse “Por qué?

‘A senhora acredita em curado?” Ai ela disse assim: “Ah! nunca precisei, mas se
acontecer eu fico acreditando né? “

Dai ele saiu, tava a cavalo e foi galopando, galopiando e foi foi pra casa desse
benzedor. Ndo levou meio hora que ele chegou la parou de sair o sangue... Agora o
que foi ndo sei né...

Lari: E a senhora, acredita, vo?

Vé: Ah!, a gente ficou acreditando né, ja pensou, de uma hora pra outra parar!

Lari: Do nada!

Vé: Do nada! Nao trouxe remédio, ndo trouxe nada! Sé sei que quando ele voltou
ele perguntou: “como € que o José esta?? E nds assim: gragas a deus parou o
sangue...

Lari: Aham... E vo, a senhora sabe mais ou menos o porqué, o seus, 0S seus pais
nasceram aqui no Brasil, ou nasceram em Portugal?

Vé: Nao, foi no Brasil....

Lari: Entdo foram os seus avos que vieram pra ca?

Vé: E...

Lari: A senhora sabe por que eles vieram para o Brasil, vo?

Vé: Ah, nao sei...

Lari: Nunca falaram?

Vé: Nunca falara, minha mae, quando morreu a mae dela e o pai dela, ela era muito
pequena, ela tinha 4 anos e morreu a mae dela, quando foi ali no ultimo dia... na
missa de sétimo dia morreu o pai.

Lari: Nossa vo, do qué?

Vé: Nao sei!

Lari: E os pais do seu pai? Os seus avos por parte de pai?

Vé6: Entdo eles viveram mais tempo... Morreu primeiro a mée dele, chamava
Palmira.

E depois passando muitos anos, meu v6 casou 3 vezes.
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Lari: 3 vezes!

Vé: 3 vezes, depois que ele morreu deixou a esposa.

Lari: E vocé chegou a conhecer esses seus avos?

Vé: Nao! Essa ultima vo eu conheci...

Lari: Aham... s6 que ndo era sua avo de sangue?

Vé: Nao! ndo era!

Lari: A sua avo de sangue ja tinha ido...

Vé: ja tinha ido ha muito tempo

Lari: Aham...

Vé: Ja era o terceiro casamento do meu vo né...

Lari: Nossa senhoral E, vo, deixa eu perguntar para a senhora. Quando vem a
palavra para senhora, FAMILIA. O que é familia para a senhora, v6?

V6: Ah, familia a gente tem que ter um respeito com a familia né? Eu ndo conheci
nenhum vé e nenhuma vo, mas eu via fotografia essas coisas, eu tinha respeito, né?
Lari: E... Vocé acha, vo, que a senhora carrega coisas da sua familia, que ja foi...
assim tipo, da sua ancestralidade, a senhora acha que tem coisas que perpetuam,
que passaram pros seus filhos, que passaram para os seus netos. A senhora acha,
que vai passando coisas de geracdo em geracdo... assim como que a senhora
acha? Ou conhecimento, ensinamento, o respeito... A senhora acha que vai
passando de geragéo pra geragdo?

Vé: E mais ou menos, uma coisa a gente faz passar né, alguns filhos acreditam,
outros n&o acreditam... Mas vai levando. (Risos)

Lari: E, vo, perguntar uma outra coisa para a senhora, o que é a fé para a senhora?
Que a senhora também é catdlica, né, vo, o que é a fé para a senhora, vo?

Vé: Ah!, o que minha mée ensinou, fé pra gente, € o respeito e o amor em Deus né?
Tem as oragdes que a gente aprende a reza. Essas coisas né? Nao fazer muita
coisa errada, fazer uma coisinha errada de vez em quando, mas logo a gente
percebe, né? As vezes faz sem perceber e a gente pensa, puxa né... fiz isso e ta
errado..

Lari: E, vo, até que série a senhora estudou?

Vé: Até a quarta.

Lari: Até a quarta série...

Vé: Até a quarta série.
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Lari: E depois...

Vé: Até o terceiro ano eu fiz no sitio. Depois eu fui pra cidade na casa da minha
irma e terminei a quarta série.

Lari: A senhora gostava de estudar? Ou ndo muito?

Vé: Eu ndo achava ruim nao.

Lari: Ndo achava muito...

Vé: Nao achava...

Lari: E a senhora conheceu o vb6 com quantos anos? Quantos anos a senhora tinha
quando conheceu o v6?

Vé: Conheceu que vo, o vb hélio?

Lari: Sim, o vb hélio

Vé: Ah, tinha acho que uns... 18 anos, né, Hélio?

Lari: 18? E onde vocés se conheceram?

Vé: Ah, narua... ele ja morava perto de casa, uma esquina pra cima da minha casa.
Lari: Entéo vocés se trombavam na rua? E isso?

Vé: E as vezes se trombava na rua mesmo.

Lari: La em Manduri?

Vé: E...

Lari: Entendi, ai vocés casaram e a senhora tinha... quantos anos?

Vé: 19

Lari: 19, e o v6 21...

Vé: E...

Lari: E hoje s&o quantos anos de casamento ja?

V6:64...

Lari: 64, vo!

V6: 64 anos!

Lari: Nossa é tempo em vé e vO...

Vé: E tempo... nés nunca brigamos.

Lari: Nunca brigaram, vo? Nem assim... uma briguinha?

V6: Nao! As vezes fica com raiva uma coisa do outro... mas passa

Lari: Mas passa, Vo...

V6: Passa...

Lari: E o que que a senhora... a senhora acha que isso faz a senhora estar tanto

tempo junto é o qué?
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V6: Ah, sei la com a graca de Deus né, com o amor que a gente tem também...
sempre reza junto né, acho que essas coisas..

Lari: Vocés sdo companheiros desde sempre?

Vé6: Desde sempre, nunca ele era um homem de sair e largar eu sozinha, assim
nao!

Sempre junto, junto...

Lari: Sim... sim... Sempre junto...

V6: Quando dava pra ir os dois ia, quando nao dava...

Lari: la s6 um..

V6: N3o ia, ah! vocé ndo vai também? As vezes as criangada era tudo pequena, as
vezes um tinha roupa o outro ndo tinha, que dava pra ir na festa né? A gente
mandava um presente so e nao ia...

Lari: E vocés moravam em Manduri e depois vieram pra Piraju, por causa do
trabalho do vé... né, v6?

Vé: Sim!

Lari: VO! Como é o nome do seu pai e da sua mée?

Vé6: Meu pai se chamava Otavio Norberto de Menezes.

Lari: E a vo? A mée!

Vé: Maria Gongalves, e depois de casada, Maria Gongalves de Menezes.

Lari: V6, me conta o seguinte: O vé Otavio e a V6 Mariquinha eram de Manduri
também? De onde eles eram?

Vé6: Minha mae nasceu em Sao Joao da Boa Vista. Na divisa. Do outro lado ja é
Guaxupé, Minas Gerais. Ela ficou 6rfa, e minha V6 veio morar aqui no Oleo (SP).
Ela foi criada no Oleo. Tem a casa onde ela foi criada. Tem o Beco onde eles
dangavam depois de adoslcende, jovem. (Risos).

Lari: Existe ainda a casa, v6?

Vé: (risos) Existe a casa. (Risos) Existe o Beco também (Risos).

Lari: Aham!

Vé: Tem o baile no Beco, todo sabado! Todo sabado tem o Baile do Beco! (Risos) E
na rua!

Lari: Entdo eles eram dancgantes, V6? Eles gostavam de dancgar? De ir para as
festas?

Vé6: Haaaa, gostavam! Sempre gostavam de dancar!

Lari: Eles eram alegres, né?!
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Vé: Meu pai tinha um pé de valsa! (Risos). Ele tocava também, né?!

Lari: tocava o que, V6?

Vé: Tocava violao

Lari: o senhor que ta tocando violado agora, né?! Eu to sabendo que o senhor esta
fazendo umas aulas!

Vé: E, né, to tentando aprender! T4 dificil, porque ndo tem tempo! (Risos).

Lari: também vive mexendo nas plantas!

V6: Haaaaa, tem que cuidar do planeta, né?! Isso é culpa do Papa! Ele escreveu
uma enciclica, dizendo que o mundo € a nossa casa e que temos obrigagao de
cuidar da nossa casa!

Lari: Sim!

V6: O mundo é a casa comum de todos, entdo, por conta dessa adverténcia do
Papa, eu levo a sério! E fagco o meu melhor! Ai na frente é cheio de flores, o jardim é
cheio de flores, nas entradas da cidade tem prantas, tanto de Manduri como de
Piraju! (Risos)

Lari: e é o senhor quem cuida?!

V6: Eu quem cuido! De vez em quando eu vou la (nas entradas de Piraju e
Manduri), por agua, por uma estaca, pra pessoa V&, né, pra destacar! (Risos)

Lari: aham! E faz tempo que o senhor faz isso, v6?

V6: Como eu disse pra vocé: eu fazia sem ter um objetivo, fazia por mim, né?

Lari: Aham!

V6: Depois que eu li essa enciclica, eu achei que eu deveria fazer para a minha
casa comum, o mundo! Ai eu comecei a fazer, em todos os lugares! Prantar as
flores 14, tudo florido, cuidar da natureza, combater a dengue,

Lari: ta feio a dengue, né, V6?

Vé: eu criei meus filhos em cima do rio 14, entdo, tudo que eu vejo que vai ser
conduzido de enxurrada e levado pro rio, eu nao deixo. Eu levo uma sacola, encho,
até o Miguel, as vezes ele vem aqui e ele me ajuda! (Risos) Vamo catando,
colocando na lixeira, nosso prefeito € muito caprichado, colocou lixeira em tudo
lugar da cidade, colocou tambores, a gente conserva tudo isso em ordem.

Lari: Sim! V6, o senhor gosta de caminhar, né?

V6: caminhava muito...

Lari: hoje caminha menos, v6?!
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V6: eu caminhava uma média de 20 a 25 km por dia, vai acabar com as minhas
articulagdes mais tarde! Eu t6 magrinho, mas nao tenho mais articulacéo, entéo, eu
ia acabar ficando doente! Ai, eu passei a caminhar menos, caminho 3 a 4 km por dia
no maximo!

Lari: E, v6, me conta um pouquinho... quem era o seu pai, v6? Quem era o V6
Otavio!

V6: (emocionado) O V6 Otavio pra mim era um herdi, super pai! Super pai, porque o
meu pai. A cultura dele, como vocé vé nas escritas, € pouca, né? Mas ele tinha
aqueles livros do Monteiro Lobato, a colegcéo né€, ele pegava o livro: “senta ai. Lé pra
mim!” A gente ia lendo. Tinha aquelas palavras mais dificil, o vocabulario era
pequeno. Que palavra é essa? Era isso, € ndo sei o que. E nem eu nem ele sabia,
ai ele comprou um dicionario. Ele comprou um dicionario ilustrado, pratico de Jaime
de Seéguier, nés encontrava uma palavra que nao tinha vocabulario, pagava o
dicionario e destrinchaval! (risos)

Lari: e o senhor aprendeu a ler e a escrever em casa com ele mesmo, ou na escola,
vo?

V6: com ele fez forgca para aprender em casa, mas nao, nao aprendi! O que ele
conseguiu ensinar nao satisfez, porque, ele ndo tinha uma cartilha para ensinar, se
ele comprasse uma cartilha, que seria usado depois na escola, seria mais facil!l Mas
eu cheguei na escola, me lembro ainda, em 1944 e fui escrever meu nome la em
cima e acabei la embaixo, na diagonal (risos).

Lari: (risos) A linha era um pouco dificil, v6? A linha era curva né?

V6: Tinha ainda aula de caligrafia, caderno de caligrafia, pra vocé fazer a letra
certinha, na linha, tamanho certo, com as pernas da letra certinho, no comprimento,
nao passar, nem diminuir. Mas, aprendi bem, né?!

Lari: Aprendeu, vo?

Vé: Aprendi! Depois, como eu disse para vocé, aquela maneira dele fazer a gente
ler para ele ouvir, a gente se esforgava, a gente chegava e tinha que dar conta do
recado, né?!

Lari: Sim!

V6: Entdo, ele fazia as perguntas dele. Até um dia ele perguntou: “0 que vocé
aprendeu na escola?” Eu respondi que aprendi sobre as estagdes do ano, quantos

dias tem o ano, e ele: “quantos dias tem o0 ano?” Tem 365 dias, “ta faltando alguma
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coisa: 365 dias e 6 horas. Cada 4 anos tem um dia a mais! E o ano bissexto!”
(risos).

Lari: Exigente!

Vé: Esforgado! Ele fez um pomar no nosso sitio, vocé olhava assim, era igual a
lavoura de café: dava linha de todo o lado, tanto na horizontal, na diagonal, qualquer
uma delas, vocé olhava assim e... tudo certinho! Ele colocou ainda as frutas, que os
pés eram mais perene, que morria, € ndo dava falha. Mesmo numero de plantas
porque ja tinha uma arvore junto com o limao galego, caso ele vir, cessar o seu ciclo
produtivo! (Risos)

Lari: Sim... E v, me diz o seguinte: o V6 Otavio, ele nasceu onde mesmo?

Vé: Itabira de Mato Dentro, Minas Gerais.

Lari: Minas Gerais! E v, ele veio para ca, por que, v6? O senhor sabe? Ele veio
com a familia ou ele veio sozinho?

Vé: Nao, ele veio com a familia. Ele tinha 6 anos! Ai o meu avé... hoje com as
coisas, com a historia de ter pessoas na familia que tdo fazendo a arvore
genealdgica, descobriu muita coisa que era fantasia! Que as vezes, histérias de
familia, as pessoas enfeita! (Risos).

Lari: E o que aconteceu, vo?

Vé: Dizia que ele tinha uma casa, meu avd, uma casa Grande com Senzala, que a
casa era tdo grande que um dia as criangas sairam com luz de lamparina pela casa
e uma certa altura o fogo virou na roupa e uma irma morreu queimada! Entao,
contava essa historia! Ai, vendo esse parente que escreveu a arvore genealogica, ai
nao, € que foi assim, assim, assim... ele escreveu antes de Otavio, e depois de
Otavio! Essa pessoa que morreu queimada, nao existiu! (Risos)

Lari: ndo existiu?

V6: Nao existiu! Era fantasia da familia! Nao sabia como explicar, entéo, fizeram
uma fantasia!

Lari: Olha s6, Vé! O vb, me diz o sequinte, é... mas essa histéria da Casa Grande
com a Senzala, existiu, ou ndo existiu?

Vé: Segundo este parente que... ta morando em Londrina, sua mae até conheceu
ele la, trabalhou com ele um pouco. O pai era motorista da... do... viatura que
levava do trabalho pra ca e pra la!

Lari: Olha vO! Vou perguntar para a mae! Nao sabia disso nao! E ai?

Vo: A gente tava parado aonde?
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Lari: Néo... essa histéria da Casa Grande e da Senzala, existiu ou néo existiu?

Vé: pois é, ele disse que nao existiu!

Lari: Néo tinha Casa Grande nem Senzala? Tinha uma casa grande, naquele
tempo, todas as casas eram grandes, a casa que a dona Ziza nasceu, por exemplo,
era muito grande!

Lari: Sim...

V6: Tinha a casa em cima, e embaixo um porao grande, onde guardava charrete,
carroga, os animais também pousavam ali embaixo! (Risos).

Lari: Sim...

Vé: Entao, era tudo grande. Teve a Casa Grande, s6 que da arvore genealdgica,
tinha algumas coisas da familia, que foi fantasia!

Lari: Entendi! Mas, o v0, isso por parte do V6 Otavio?

Vé: E!

Lari: que veio de Minas. Essa parte do V6 Otavio, que veio de Minas, eles eram, a
Casa Grande, ou a Senzala? Eles eram os brancos, ou eles eram 0s negros? Isso
que eu né&o entendi, V4!

V6: Haaaaa, bom! Teve uma miscigenacdo muito grande! Vé o cabelo seu, né?
(Risos)

Lari: O meu cabelo, né v6?

V6: A marca da raga negra ficou. Entdo, aquele tempo eu acho que era muito
comum, as pessoas de maior posse, ou de melhor posse, terem uma empregada, e
essa empregada, normalmente era uma servidora, uma colaboradora “de cor”.
Certo? Entdo, houve uma miscigenagao que até hoje, por exemplo, eu tenho um tio
que é preto, Tio Altivo, né, bem?

Vé: aham...

Vo: o nome dele é Altivo Orgulhoso! (risos)

Vé: ja morreu!

Lari: Altivo Orgulhoso?

V6: o nome da pessoa € Orgulhoso?! (risos) O tio Altivo, realmente, era negro. Ai
depois, veio o tio Jaime, era Negro Ago! Era a pessoa que tinha tudo de negro, mas
€ moreno, o olho era verde!

Vé: o cabelo dele era... (gesto para cabelo Black Power).

Lari: e o V6 Otavio? Ele era branco, era negro...
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Vé: o vo Otavio... conforme tem ai a caderneta de reservista, ele era moreno, dos
olhos verdes, tinha uma cicatriz no rosto, certo? Isso para exame militar!

Lari: Sim...

Vé: barba raspada, nunca usou bigode...

Lari: nunca usou? S6 o senhor, entdo? O vé sem o bigode ndo é o vé, né, vo?

Vé: nao!

Lari: entdo, vé, ele era moreno?!

V6: Moreno, olhos verdes.

Lari: a sua avo... a parte afrodescendente veio do seu avd ou da sua avo?

Vé: veio do meu avé! Minha avé nasceu em Minas, né? Ela nasceu em ltabira de
Mato Dentro, hoje tem pirajuense que mora la e trabalha no cartério, e relatou pra
nds aqui que tem, dos acentos que tem 14, 80% mais ou menos, é Menezes. E uma
familia muito grande! Entdo, minha vo se chama, se chamava Eugénia Andrade que
mais tarde casa, ficando Menezes, certo? E ela era prima do Mario de Andrade.
Lari: olha sd!

Vé: na verdade, ele é itabirito também!

Lari: nossa vé, é... que legal! A sua vo?

Vé: minha vo!

Lari: e seu v6? Era da onde, v6?

Vé: dali mesmo! Nunca fizeram mengao que ele era de outro lugar! E ja vieram pra
ca! Estava com 6 anos o0 meu pai, ele pegou a familia toda e veio, tinha um certo
recurso e comprou um sitinho aqui, no municipio de Oleo, que aquel tempo
pertencia a Santa Barbara do Rio Pardo, SP, e ali fez uma casinha, levantou uns
pézinhos de café e nois fomo criado ali! Casou e ficou ali mesmo, depois meu tio
Altivo fez a mesma coisa: casou e ficou ali mesmo, e a area era pequena, até que
chegou a um ponto e comegou a haver discordia entre os dois irmaos, e o meu pai
emprestou o dinheiro de um amigo e comprou um sitinho de um senhor que era o
meu padrinho! Eu nunca descobri, minha mae nunca soube explicar se era padrinho
de crisma, de batismo, do que que era! Chamava José Godinho. Chamava de Tio
Jué! Ai quando comecgou a desenvolver o norte do Parana, ele foi embora para 13!
Ele pds o sitio a venda, 5 alqueires de terra, e meu pai foi e comprou!

Lari: cultivava tudo? Vendia?

Vé: tinha uma carrocinha e vendia e naquele tempo, Manduri era tudo ferroviaria,

nas casas tinha pé de fruta, mas s6 que ele chegava para vender, aquela criangada,
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e ele agradava a criangada. Ele parava a carrocinha la, e ndo vinha ninguém
comprar. Ai vinha seu filho, ele descascava uma laranja e dava. Vinha o outro la e
descascava a laranja e dava e as mae viam, né? Ai ficavam tocadas, na consciéncia
pegavam uma bacia e “seu Otavio, me da meio kg de laranja!”

Lari: ele era esperto! Com as criangas para ganhar os pais!

Vé: ai, ele consegui a vender as laranjas! (risos) E quando n&o vendia, ele dava!
Lari: v6, me diz uma coisa. Vocés sdo em quantos irmaos?

Vé: 10!

Lari: da vo também era 10, né?

Vé: eral

Lari: igualzinho! Na ordem, o senhor é qual?

V6: Deixa eu contar a ordem: era Erasmo, Francisco, Floriano, Eugénia, Norberto,
faleceu, depois vem Hélio.

Vé: sexto!

Vé: sou o sexto filho!

Lari: v6, o senhor é muito catdlico, né? Veio de sua familia, do seu pai, da sua mae
a religiao? Como é que veio a religiao em sua vida?

Vé: a parte... a fungao religiosa nossa, veio da busca! Eu comecei a buscar.

Lari: sozinho?

V6: eu s6 sabia que um dia meu pai se vestiu de anjo. Em uma festa ele se vestiu
de anjo! Eu ndo sabia onde. Mas so esse feito religioso, meu pai dizia que fez, mais
nada! N&o falava nada! N&o dizia nada! Ai eu fui buscando, fui buscando, fui
buscando, e fiquei... ndo sou muito religioso, ndo existe muito (religioso), por mais
que seja religioso, a gente pratica a religiao! Nao tem ninguém muito religioso! Nem
o padre é muito religioso! (Risos).

Lari: entendi! Entdo o senhor descobriu na sua vida, ngo veio de familia, v6?

V6: Nao nao! Aconteceu o seguinte, eu vou explicar para vocé! A historia € meio
comprida! Posso contar?

Lari: pode! Eu tenho tempo e o senhor?

V6: tenho! Até 1954, eu so6 tinha sido batizado, crismado e feito a Primeira
Comunh&o. Nunca mais eu voltei para a Igreja! Ai, tinha Ia os colegas de trabalho,
“6 Hélio, vai na Igreja!” Eu n&o vou na Igreja!l Nao quero saber de Igreja! Ai em 54, a

nossa paroquia de Manduri, pertencente a diocese de Botucatu, e deu certo que os
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missionarios portugueses, conduzindo a imagem de Nossa Senhora de Fatima,
fizeram uma visita na nossa diocese. E visitaram pardquia por paréquia! Certo?
Lari: certo!

Vé: entdo, visitando Piraju, Manduri na verdade, que se deu em 1954, eu fui tocado!
Deus quem chama, né? Ai Deus me chamou! Eu fui com entusiasmo! Nos bailes, eu
dancava bastante, quem me ensinou ta vivo ainda em Manduri, eu quero visita-la.
Era uma valsa, e ela falou, como é que se danca uma valsa? “Junta areia, Hélio!”
(Risos). Entao, eu estava trabalhando, tinha acabado de reformar uma “Baratinha”,
a “Baratinha” € um Fordinho, esse era (19)31, que tinha atras um pneu, externo;
depois tinha dois lugar, né?! E eu tinha reformado ela! Tinha deixado bonitinha! Nao
me lembro o proprietario, acho que era o Tassio Freitas. Chamava Tassio Freitas! Ali
eu ia entregar ela naquele dia. Dei uma volta na rua, voltei pra oficina e voltei pra
dentro, fiz mais alguma coisinha que tinha que fazer, ai veio 0 meu patrao e pegou a
Elizabeth, o pneu, que era a traseira, e foi afastando pra eu dirigir. Ai quando
chegou na porta, eu encostei o lado direito no batente da porta! Ai, amassou! Eu
tava querendo ir na chegada da imagem, e eu la batendo o martelinho de funileiro,
deixando em ordem pra poder ir depois que passasse a chegada da imagem, eu ia
ali continuar o servigo! Entédo, eu cheguei la! Cheguei Ia onde tava concentrado o
pessoal esperando e ja veio, tava um pequeno chuvisqueiro, eu tava com o
guarda-chuva aberto, ja tinha uma menina do lado, do outro, “desculpa, bem, hoje
eu vim aqui para outra coisa!” Deixei elas |a tomando chuva e fui la para a frente!
(risos). Ai, comegou as pregacdes, teve a procissado, foi pra Igreja, e comegou a
pregacao dos missionarios! Ele ia falando 1a, eu ia agachando aqui! Pensei que ele
falava pra mim, esse cara conhece eu! (risos). As vezes a minha vocagdo era
crescer, ficar maior, para ser um Don Juan!

Lari: e 0 que € isso?

V6: Don Juan é... buscar a mulherada! (risos)

Lari: Aaaaaaa!

Vé6: Mas veja bem, ja tinha ja algo de diferente: primeiro crescer, ser responsavel,
pra depois ir... nada disso aconteceu! Nada disso aconteceu, porque naquela
pregacao ali, vai, vai vai, eu acabei indo em todas as pregacdes, e quando chegou
dia de vir para Piraju, a imagem de |la (Manduri), vinha para ca (Piraju), em um
caminhdo! Naquele tempo nao tinha exigéncia nenhuma com o transporte de

pessoas, sem banco, sem nada, né?! Subia em cima o que cabia, cabia! Um
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segurava no outro, e aquele monte! E chegamos aqui (Piraju) e teve o sermao. O
pregador falou: “olha, vocés acompanharam, vieram até aqui, agora eu quero ver
qual de vocés tem a coragem, de prometer a Nossa Senhora de Fatima, que vai
rezar o tergo todos os dias! (Siléncio). Ai, eu prometi! Pra mim rezar o tergo, tenho
que ir na Igreja, né?! Ai, voltando (para Manduri), eu falei com... eu vou entrar na
Congregacéo Mariana, ai eu cheguei la e falei com o presidente que estava naquela
época: viu, eu queria, eu comecei a rezar o terco, acompanhar a Igreja, posso
entrar? Ele me respondeu: “vocé nao serve nem para varrer a Igreja!”.

Lari: Nossaaaa!

V6: ele falou desse jeito para mim! Que delicadeza, né?! Por que o que ele
pensavam, né, eu nao ficava em Manduri. Ou eu estava em Bernardino, ia nos
bailes da Barra Funda, que era ferroviario, ou estava em Cerqueira César.

Lari: também nos bailes?

Vé: nos bailes!

Lari: aham!

V6: eles achavam que eu ia em Cerqueira e em Bernardino, porque eu ia nos
prostibulos! Nessas duas cidades tinham! Eu nunca entrei em um prostibulo! Um dia
eu entrei em um prostibulo pela porta e pulei pela janela! (risos).

Vé: a muié era muito feia, sera?

Lari: feia ou ficou com medo, v6?

V6: a consciéncia. Ai eu voltei. Ai, passado uns meses, mudou o presidente. Ele
soube disso e chamou eu. “Hélio, vem ca! Vocé queria entrar na Congregagao e eu
disse, vocé nao serve nem para varrer a Igreja. Vocé serve muito mais que isso!
Entra aqui!” Acabei de entrar, dali 3 meses, teve uma eleicdo ja e eu fui pra
presidente jal

Lari: olha sd!

V6: da Congregagédo! Mas s6 quando chegava na Igreja, entrava na Igreja, e do
lado direito do atrio, tinha uma janela, com vitrd, que a gente sentado la esperando a
hora de comegar a missa, a gente escutava de fora, certo? Ai eu sentadinho ali, e
gente com ciume, por eu ter sido eleito com 3 meses de caminhada na
Congregacédo Mariana, presidente! Ai um falou para o outro, e perto estava o
sacristdo que é o Ernesto, ndo é Ernesto, como chamava? Era Domingos
(inaudivel), ele falou assim: “pois €, o pessoal ndo sabe escolher! Puseram de

presidente da Congregacao o Hélio! O Hélio ndo sabe nem rezar o tergo!” Eu até
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arrepiei la dentro! E o sacristdo: “ndo nado, o Hélio reza o tergo!” Ali antes de
comegar a missa, esse senhor veio com um livrinho, dos proprios missionarios, né,
de Nossa Senhora de Fatima e veio com o tergo na mao e dava para um, para uma
pessoa, ou para outra, né? Chegou e deu para mim! Ai!l Ai tremia a mé&o! Tremia a
voz, tremia tudo! Mas rezei! Sabe o que eu fiz depois? Eu fiz igual o baiano que veio
da Bahia e foi ser taxista em Sao Paulo. O cara: “me leva em tal lugar!” Ai fechou a
porta do taxi, e “como é que vai 1a?” “O baiano, vocé saiu de la pra ser taxista sem
saber nada? Se eu soubesse ir 14 eu ia assim, sem taxi! Ai ele ficou tdo machucado
com aquilo, nao falou nada, se virou e foi. Comprou o Guia Sao Paulo e decorou o
Guia! (Risos). Oia, eu decorei todos os Mistérios. Sdo 15 Mistérios o Terco, tem o
Rosario, né. Rosario de Nossa Senhora, naquele tempo, hoje tem 20, naquele
tempo tinha 15. Jodo Paulo Il colocou mais 5 Mistérios, deu nome de Luminosos,
entdo, com o livinho ali, tinha que ler, né?! Era so6 ler e falar! Mas sofri! Ai, peguei,
decorei, os 15 Mistérios; hoje os 20; decorei Ladainha; decorei tudo! (Risos)

Lari: Nossa!

(Risos)

Vé: as velinhas gostavam! “O Hélio quando reza da gosto! A gente escuta o que ele
fala!” (Risos). E assim foi a caminha, né?! E gracas a Deus... até quando nds... nds
fomos no Oleo, 6 de agosto, quando foi aquele ano, Bem?

Vé: eu nem lembro mais!

Vé: nés casamos em 58, acho que foi em 56. Ai a gente foi no Oleo, a gente foi de
caminhdo, com a Congregacado Mariana e Filhas de Maria. Naquele tempo nao era
Filhas de Maria, mas embarcou junto, né?! Ai, chegando 14, a gente ja rezou o tergo
na Procissao, aquela coisa toda, né?! Ai, com essa caminhada ai, a gente por ta
sempre na Igreja, eu encontrei o Senhor Eugénio, que me levou para frente, para
trazer até Piraju essa coisa toda! E assim foi! Entdo, se vocé perguntar: “o que € a
fé para o senhor?” (Risos)

Lari: o que é a fé para o senhor, V67?

Vé: A fé... ela ndo tem assim... uma... definicdo de fé, certo? A verdade é que nés,
nos todos vivemos pela fé e ndo percebe! Nao sabe! Se vocé néo tiver fé, vocé nao
vive!l Porque nés somos seres gregarios, vivemos juntos, entdo, vocé tem que ter fé
nela, tem que ter fé em mim, tem que ter fé nela, e ndo sabe que isso é fé! Vocé
acredita, certo? Vocé encontra outra pessoa no 6nibus, ai te oferece um lugar, vocé

acredita! Vocé toma um taxi, para te levar em um lugar em Sao Paulo que vocé nao
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conhece, em parte, vocé acredita! Isso é fé! Fé é acreditar, em algo que nao se vé!
Certo?

Lari: E o senhor acha que existe outras maneiras de fé? Outras manifestagdes de
fé, Vo?

V6: é como aquela passagem de Jesus: que os apoéstolos chegaram e disseram que
encontraram pessoas fazendo igual eles faziam, né? E ndo eram do grupo. Ele
falou: ndo, ndo, deixa eles! Vamos somar e nao dividir! Deixa eles. Eles estédo
fazendo em nome, em meu nome, e que continue fazendo, louvado seja o Pai!

Lari: Sim!

Vé: certo?

Lari: E v6, o que o senhor acha... assim... né... Vocé acha que a questdo da
ancestralidade continua na vida do senhor? Que continua na vida dos seus filhos, o
que era um pouquinho dos seus pais; ta& um pouquinho no senhor; um pouquinho
nos seus filhos, nos seus netos... vocé acha que vai passando, v6? Como é que o
senhor acha?

V6: ndo s6 passa 0s ensinamentos praticos, em relacédo a vida social, a vida
religiosa, politica, tudo, como também passa até tragos genéticos, anomalias. Na
nossa familia ela (a vo), tem uma anomalia genética, de dedo, pegou todo mundo!
eu acho que até vocé ja tem qualquer coisa...

Lari: eu ndo tenho!

V6: nao?

Lari: essa anomalia ai, ndo! Os dedinhos sé&o retos, v6! A Adalgiza (Vovo Ziza) nao
tem a falange ali, ndo dobra! Entédo, quase todos ele tem! Até alguns nasceram com
6 dedos. A Ana Karla teve que amputar um dedo aqui, o filho desse moco que teve
aqui hoje, Reinaldo, teve que amputar também, né? Alias, o irmao dele! O Cicinho,
né Bem?

Vo: é!

Vé: e na familia tem uma porgao la... |a em Assis, tem uma porgao de primos dela
com... com...

Lari: seu dedinho a mais? O Miguel, né?

V6: ndo... ndo... com uma deficiéncia, com uma falange a mais, ou duro (Risos),
ou torto...(risos).

Vé: uma vez a gente foi num almogo, num jantar, Ia em Assis, uma tia, e esse primo

€ muito gozador, “vocés querem ver uma coisa que eu vou fazer?” O que vocé vai
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fazer? Todas as parentada. “Eu vou chamar todos os parente que tem dedo torto”
Chamou, né? Acho que tinha uns 10, né, Hélio?

Vé: E!

Vé: e meu pai falava que era do lado da minha méae! “E da sua familia!” Modo de
dizer, né? Mas nao era nada, era do lado da familia dele!

Lari: olha sd! Era da dele entdo?

Vé: era da dele! Era! Vocé ja pensou?

Lari: entdo, os dedos tortos, os dedos a mais, é tudo culpa do meu bisavd por parte
de vo? (risos). Tudo culpa do bisavd por parte de vo!

Vo: (risos), €...

Lari: e deixa eu fazer uma ultima pergunta, vo:

V6: uhum...

Lari: o senhor, com toda essa mistura, miscigenagéo, branco, negro, o senhor se
considera uma pessoa uma pessoa branca, morena... qual que... o que o senhor se
considera, v6?

V6: eu sou uma pessoa clara, né, até sou claro de mais, até que tenho tantas
lesdes na pele, né?! Porque sou claro demais! (Risos). certo? Mas eu considero...
gue eu sou um afrodescendente! Certo?

Lari: o senhor se considera um afrodescentende?

V6: eu sou um afrodescendente! Sou um afrodescendente. Se eu voltar a arvore
genealdgica, eu vou achar onde € que caiu, onde é que entrou essa parte afro, la
em Minas! (Risos).

Lari: eu ndo entendi, vé, veio por parte de pai ou de méae?

Vé6: por parte de pai! A minha mae... ela... os pais dela, nasceram |la em... na
Espanha! Como é que chama o lugar 1a? O lugar tem até um time de futebol
famoso!

Lari: Barcelona?

Vé: isso, Barcelona! Vieram de Barcelona, né, e acabaram morando |4, como eu
disse para vocé, em Sao Jodao da Boa Vista e depois de la ela perde o pai, ai a
minha vé veio com ela novinha ainda pro Oleo, e arrumou um outro... companheiro,
cujo nome era igual ao outro. SO que la era Eugénio Gongalves e aqui era Anténio

Goncgalves! (Riso).
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Lari: olha so! E vb, o senhor acha que dessa parte que o senhor... se considera um
afrodescente, o que o senhor acha que tem de caracteristica, vo? E fisica, é social,
como que o senhor considera essa caracteristica afrodescendente no se...

Vé: o cabelo!

Lari: cabelo, v6?

V6: o cabelo é a caracteristica mais marcante que todos vao levando! Veja dos
meus netos, quem que tem o cabelo liso?

Lari: neto? Ninguém! Cabelo liso, neto? A Ana Karla!

V6: o da Ana Karla é mais liso... o Jodo Marcos... Agora o resto tudo tem! Olha s6
0 da sua mae que passou em vocés duas, né? A Aldaisa...

Lari: nas duas filhas...

Vé: espicharam o cabelo, estragaram ja, mas as duas filhas... e assim vai indo do
modo geral, né?

Lari: sim! Obrigada, v6 e vd! Obrigada!

140



ANEXO

Parecer consubstanciado do CEP

141



$ 93 oo v UNIVERSIDADE ESTADUAL DE £ Plabaformo
Va @) = LONDRINA - UEL %oﬂ

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Cartografia de Termreiro

Pesquisador: LARISSA DE MENEZES ALVANHAN

Area Tematica:

Versdo: 2

CAAE: 73518823.7.0000.5231

Instituigdo Proponente: CECA - Mestrado em Comunicagéo
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADQOS DO PARECER

Numero do Parecer: 6.298.503

Apresentacédo do Projeto:

"Pretendemos pesquisar, analisar e estudar as imagens do acervo historico da Comunidade Tradicional de
Matriz Africana YI& Axé Opé Omin, zona Norte de Londrina, PR, em uma perspectiva Warburguiana do
“Atlas Mnemosyne”. Pensaremos, entdo, a imagem enquanto representagdo e manifestagdo da vida em
movimento.O YI& Axé Op6 Omim foi fundado em 17 de dezembro de 1988 por Mae Omin, lyalorixd com
origens Tupi- Guarani e Nagé. E uma das Casas de Candomblé mais antigas de Londrina, em atividade
continua na cidade ha quase 33 anos. O fator tempo e suas variagdes culturais dentro dos saberes e
costumes afro-brasileiros das comunidades de terreiro narram os fundamentos de continuidade de suas
existéncias, firmemente ancorados nos ritos de tradigdo oral preservados por séculos de historia nesses
territorios. E pelo tempo e alravés dele que se constroi a base hierarquica de uma comunidade de terreiro.
Deste modo, pretendemos pesquisar e analisar as milhares de imagens impressas, em negativos filmicos e
digitais que compdem esse acervo histérico, a fim de questionar, friccionar e interseccionar a ideia da
“Pathosformel” de Aby Warburg com as imagens religiosas do Candomblé.O YIé Axé Opc') Omim, que em
traducdo livre quer dizer templo religioso sustentado pelas aguas, € uma comunidade de terreiro de
Candomblé, Nagéo Ketu, situado na periferia da regido norte de Londrina. Se compararmos seu tempo de
fundagéo, tem mais de 1/3 de idade da cidade. Liderado por Mae Omin, lyalorixa e lyalodé com expressiva
atuacdo social, politica e cultural em todo o estado do Parana, o Terreiro carrega uma misséde de
continuidade através das figuras de sua filha, lyakekeré
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Mae Odé e sua neta, lyaegbé lyazinha de Oxum. Atribuindo um legado ancestral biologico passado de mae
para filha e de filha para neta, o qual & uma uma tradigéo familiar presente em diversas comunidades de
terreiro espalhadas por todo o pals. Tal feito remonta os mitos e ritos de tradigdes iorubas trazidas pela
diaspora africana ao Brasil, ressignificadas pela agao do tempo e pelas mudangas na construcdo social
brasileira, porém vivas e confinuas até os dias de hoje. Esse projeto aborda aspectos ligados as nogdes de
tempo, continuidade e manutencdo de saberes ancestrais de uma das casas de Candomblé mais
expressivas do Parana, em termos de raizes hierarquicas que remontam séculos de histéria das religides de
matriz africana no Brasil, através do estudo comparativo das imagens do acervo histérico e do “Aflas
Mnemosyne” e a ideia de "Pathosformel” de Aby Warburg."

Objetivo da Pesquisa:

QObjetivo Primario:

Criar uma cartografia de terreiro do YI& Axé Op6 Omin a partir dos conceitos da “Nachleben” e da
“Pathosformel” de Aby Warburg a fim de construir uma Ciéncia da Cultura de uma comunidade, utilizando
para isto imagens.

Objelivo Secundario:
- estudar os trabalhos desenvolvidos por Aby Warburg em torno da “Ciéncia da Cultura®, da “Nachleben” e

da “Pathosformel”;- estudar e analisar trabalhos escritos por outros autores sobre Aby Warburg:- identificar,

descobrir e analisar ensaios, livros, teses e artigos sobre o Candomblé no Brasil:- analisar as imagens do
acervo histérico do YI& Axé Opé Omim em uma perspectiva da imagem enquanto manifestagéo da vida em
movimento, a partir do conceito de Pathosformel e Nachleben de Aby Warburg.- descobrir, identificar,
levantar as imagens em videos, vestimentas, escritas, impressas e digitais, que comp&em o acervo histérico
da Comunidade Tradicional de Matriz Africana;- descrever, indicar, apontar as caracteristicas destas
imagens que constroem a histéria visual de continuidade e manutengéo do Candomblé enquanto uma
religido ancestral na cidade de Londrina;- analisar € explicar como as imagens religiosas do Candomblé no
Y1& Axé Op6 Omim referem-se a uma concepcéo historica atemporal - identificar e descrever através de
imagens as memorias e identidades da comunidade.”

Avaliagao dos Riscos e Beneficios:

"Riscos:

Os possiveis riscos nessa pesquisa sdo minimos, visto que a pesquisadora é filha de santo da entrevistada
hé guase quatro anos, ao qual o respeito a hierarquia e a tradicdo sdo os principios
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basicos na conducdo desta entrevista. No entanto, se houver qualquer risco fisico, moral, cultural com a
entrevistada, a pesquisadora se responsabilizara em amparar a entrevistada.

Beneficios:

Afravés da entrevista realizada com a Mae Omin (Terezinha Pereira da Silva), serd possiivel termos o relato
dela enquanto matriarca e lider religiosa da Comunidade Tradicional de Matriz Africana Y1& Axe Op6 Omim
sobre relagBes acerca da histéria da comunidade e sobre o acervo historico de Candomblé.”

Comentarios e Consideragdes sobre a Pesquisa:

A pesquisa & relevante para a obtencéo de informaces que poderdo auxiliar na compreensdo do assunto
proposto. O projeto apresenta relevancia social e cientifica devidamente justificados, os materiais e métodos
empregados sao pertinentes aos objetivos da pesquisa.

Consideragdes sobre os Termos de apresentacdo obrigatéria:

QUANTO A FOLHA DE ROSTO:

- A folha de rosto contém a assinatura do pesquisador responsavel;

- Contém a assinatura do responsavel pela instituigdo onde se realizara a pesquisa - Programa de Pos
Graduagdo em Comunicacéo.

QUANTO AO TCLE:

- Nao foi apresentado.

QUANTQ AO CRONOGRAMA.
- Estd adequadamente descrito, indicando cada fase do estudo; - A coleta de dados esta prevista para o
periodo de 11/10/2023.

QUANTO AQ ORCAMENTO:
- A pesquisa apresenta o orgamento com valor RS 127,60,

TERMO DE AUTORIZACAC DE CESSAQ DE ENTREVISTA
- Termo assinado pela matriarca da Comunidade Tradicional de Matriz Africana Ypé Axé Opé Omim

Recomendacdes:
Néo ha.
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Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:
Aprovado.

Considerac6es Finais a critério do CEP:

Prezado(a) Pesquisador(a),

Este é seu parecer final de aprovacéao, vinculado ao Comité de Etica em Pesquisas Envolvendo Seres
Humanos da Universidade Estadual de Londrina, E sua responsabilidade apresenta-Lo aos 6rgaos efou
instituigbes pertinentes.

Ressaltamos, para inicio da pesquisa, as seguintes afribuigbes do pesquisador, conforme Resclugdo CNS
466/2012 e 510/2016:

A responsabilidade do pesquisador € indelegavel e indeclinavel e compreende os aspectos éticos e legais,
cabendo-lhe:

- conduzir o processo de Consentimento e de Assentimento Livre e Esclarecido;

- apresentar dados solicitados pelo sistema CEP/CONEP a qualquer momento;

- desenvolver o projeto conforme delineado, justificando, quando ocorridas, a sua mudanca ou interrupgéo;

- elaborar e apresentar os relatorios parciais e final;

- manter 0s dados da pesquisa em arquivo, fisico ou digital, sob sua guarda e responsabilidade, por um
periodo minimo de 5 (cinco) anos apds o término da pesquisa;

- encaminhar os resultados da pesquisa para publicagdo, com os devidos créditos aos pesquisadores e
pessoal técnico integrante do projeto;

- justificar fundamentadamente, perante o sistema CEP/CONEP, interrupcéo do projeto ou a ndo publicagéo
dos resultados.

Coordenagdo CEP/UEL.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Sifuagao
Informagbes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 08/09/2023 Aceito
do Projeto ROJETO 2184796.pdf 18:40:07
Qutros Roteiro_para_entrevista.pdf 08/09/2023 |LARISSA DE Aceito

18:39.00 |MENEZES
ALVANHAN
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TCLE / Termos de  |[fcle_relato_de _caso 01_assinado pdf 08/09/2023 |LARISSA DE Aceito
Assentimento / 18:36:13 |MENEZES
Justificativa de ALVANHAN
Auséncia
Projeto Detalhado / | projeto_cartografia_de_terreiro pdf 26/08/2023 |LARISSA DE Aceito
Brochura 18:26:33 |MENEZES
Investigador ALVANHAN
TCLE /Termosde |[termo_de autorizacao pdf 26/08/2023 |LARISSA DE Aceito
Assentimento / 18:26.01 |MENEZES
Justificativa de ALVANHAN
Auséncia
Folha de Rosto folha_de_rosto.pdf 26/08/2023 |LARISSA DE Aceito
18:06:55 |MENEZES
ALVANHAN

Situacédo do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagdo da CONEP:

Nao

Enderego: LABESC- Sala 14
Bairro: Campus Universitario
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Assinado por:

Adriana Lourenco Soares Russo
{Coordenador(a))
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