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RESUMO

Nesta dissertacdo analisamos questdes de identidade no cristianismo antigo a partir
do impacto da figura do cristdo considerado herege, Marciao, para o
desenvolvimento do movimento cristdo nos século 1l d.C. e Il d.C.. A partir da 6tica
do autor cristdo Tertuliano de Cartago analisamos o0 processo de construcdo, em
termos do discurso, de uma certa identidade crista tendo por premissa a oposi¢céo
entre o ‘“verdadeiro” cristianismo e os “falsos cristianismos”, neste caso
representados pelo marcionismo. Levando em conta as Teorias da Etnicidade
pudemos apresentar o processo de construcdo, ou desconstrucao, de um adversario
levado a cabo por Tertuliano ao mesmo tempo em que ele construia as premissas
de sua identidade cristd através da comparacao entre as ideias que ele julgava
corretas em oposiGao ao que supostamente seus oponentes pregavam.

Palavras-chave: Tertuliano. Marcido. Identidade. Histéria do Cristianismo.
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Marcion through the eyes of Tertullian of Carthage in Adversus Marcionem. 2018.
100 p. Dissertation (Master's Degree in History) — Universidade Estadual de
Londrina, Londrina, 2018.

ABSTRACT

In this thesis issues of identity in Early Christianity are analysed based on Marcion
and his impact over the development of Christianity in the 2" and 3™ centuries AD.
Through the view of Tertullian of Carthage we show how Christian identity was built
up fundamentally by the oposition between the “true” Christianity against “false
Christianities”, in this case represented by Marcionism. Relying on the Teories of
Etnicity we presented the process of construction, or deconstruction, of an adversary
carried out by Tertullian at the same time as he built up the premises of his Christian
identity through the comparison between the ideas he judged correct in oposition to
what was supposedly preached by his oponents.

Keywords: Tertullian. Marcion. ldentity. Christianity History.
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1 INTRODUCAO

Fazer Historia Antiga € pensar e repensar 0 nosso lugar em um
mundo em transformacdo. Assim o estudo sobre a forma cultural pela qual os
individuos se expressam nos permite refletir sobre nés mesmos e nossa sociedade,
de modo que “a identidade de uma pessoa, um grupo ou uma coletividade inteira € o
que lhe permite pensar sobre si mesmo, repensar seu passado e reconhecer seus
limites e suas potencialidades para construir seu préprio futuro”. (GUARINELLO,
2013, p. 8). O fenbmeno da globalizacdo € paradigmatico neste sentido, pois serve
de impulso para uma inovacdo na forma como fazemos Historia. A busca pela
compreensao dos meios que levaram a integralizacdo do mundo contemporaneo
causou impacto na forma como fazemos Histéria Antiga, uma vez que o olhar dos
historiadores se volta ao passado ao passo das questbes que sdo levantadas no
presente. Assim, uma tradicional Histéria Eurocéntrica que serviria de padrdo para a
explicagcdo de toda a histéria global passou a ser questionada em prol de uma
histéria maltipla, uma historia que destaca e valoriza as identidades préprias dos
mais diversos povos que contribuiram em maior ou menor grau para a formacao do
mundo contemporaneo. Portanto, a nova Histéria Antiga tem prezado novas
abordagens de estudo que visam se distanciar dos antigos modelos sequenciais de
historia que pressupunham a ideia de uma historia universal. Estes modelos ja néo
sdo mais suficientes para responder as exigéncias contemporaneas, que objetivam a
construcdo de uma histéria mundial de integralizacdo (GUARINELLO, 2013).

E perceptivel, no mundo contemporaneo, o quanto o problema das
identidades sociais esta manifestado. Para Guarinello, nunca esta questdo esteve
tanto no centro do debate académico nas Ciéncias Humanas quanto agora. Isso se
deve ao fato de que no atual mundo globalizado houve uma “tomada de consciéncia
do caréater precério e mutante das identidades sociais” (2009, p. 147). Esta tomada
de consciéncia nos leva a duas observacgdes, a primeira € uma positiva critica dos
antigos modelos normativos de identidades oriundos do Nacionalismo da segunda
metade do século XIX, ou seja, uma critica a existéncia de identidades naturais. No
entanto, por outro lado, esta questao nunca esteve tao em evidéncia no mundo e as
identidades podem ser entendidas como “formas essenciais pelas quais os seres
humanos se agrupam para atuar de modo coletivo” (2009, p. 147), ou seja, esta é a

forma pela qual as pessoas se sentem parte de algo maior do que suas proprias
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individualidades, portanto, refletem sobre seu passado em comum e propdem
transformacdes para seus futuros.

A globalizagdo abalou os alicerces dos tradicionais modelos de
identidade, o que levou a transformacédo acerca da compreensdo de um mundo
homogéneo para um mundo onde multiplas vozes, por vezes discordantes, ecoam.
Este processo propiciou uma fragmentacao das relacGes sociais que levou até ao
guestionamento dos principais agentes deste antigo modelo, o Estado-Nacional, por
exemplo. Portanto a questdo das identidades ndo € apenas relevante, como é
central e urgente nas ciéncias humanas atualmente. Guarinello aponta a
necessidade de buscarmos na histéria algum paralelo que nos ajude a pensar sobre
nossa propria época. Uma experiéncia analoga que possa nos ajudar a avaliar as
possibilidades que decorrem do desenvolvimento histérico. Assim, € no estudo do
Império Romano que encontramos um bom paralelo nestes aspectos, pois la
também houve um “processo de unificacdo de diferentes povos e culturas sob a
égide de um poder centralizado, mas que mantiveram durante séculos suas
identidades proprias e separadas” ( 2009, p. 148). E o que Guarinello chama de
“‘uma experiéncia histérica de micro-globalizagao regionalizada”. Através da analise
deste exemplo é possivel observar os meios de criagdo, transformacgéo e destruicdo
das identidades. O Império Romano pode ser considerado o resultado de um
processo de conquistas militares que levaram a centralizacdo da administracdo de
um vasto territério por um unico poder. Portanto, esta centralizacdo do poder politico
reunia sociedades completamente distintas entre si. Antigos impérios e civilizacdes
que foram pouco a pouco conquistados e mantinham sob a égide do controle politico
romano suas caracteristicas particulares. (GUARINELLO, 2009)

O estudo do caso particular da construcdo da identidade crista no
mundo romano parece se justificar, portanto, se pensarmos no impacto que o
cristianismo causa ainda hoje na cultura ocidental. Refletir sobre sua formacgao e
desdobramentos no mundo romano pode nos auxiliar a compreender melhor o papel
do cristianismo para a questdo das identidades no mundo em que vivemos. Além
disto, do ponto de vista académico, existe uma profusdo de estudos que tratam, ora
das origens das primeiras comunidades cristds ainda no primeiro século, ora de uma
igreja ja consolidada e institucional a partir do século IV d.C. em diante. Ha certa
escassez de estudos sobre o desenvolvimento e os desdobramentos decorrentes

gue levaram o cristianismo de suas pequenas comunidades no primeiro século a
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uma igreja consolidada e institucionalizada no quarto século. Além do mais, muitos
dos trabalhos sobre este periodo particular - o0 segundo século e inicio do terceiro
século - ndo sdo obra de historiadores propriamente ditos, o que evidencia uma
lacuna de analises com base nas metodologias da Ciéncia Historica.

Por este motivo, para esta dissertacdo escolhi por objeto de estudo
analisar a construcao da identidade cristd no século Il e inicio do século Il a partir do
discurso oficial de uma autoridade da Igreja, neste caso especifico, a fala de
Tertuliano da Igreja de Cartago, no norte da Africa, em sua obra Adversus
Marcionem, na qual ele ataca o grupo dos seguidores de Marcido de Sinope,
importante cristdo da Asia Menor no século 1l d.C. Marcido foi um cristéo influente
em seu tempo, pois fundou uma Igreja propria com hierarquia que perdurou por
quase quatro séculos apés sua morte. Historiadores e teélogos que pesquisam 0s
movimentos cristdos nos primeiros séculos do mundo romano identificam a origem
deste movimento a partir da Igreja de Sinope, onde seu pai pode ter sido bispo.
Marcido, ao comecar a pregacdo de sua forma de entender o cristianismo, acabou
sendo expulso da Igreja em Sinope e foi para Roma onde rapidamente teria se unido
a igreja de Roma de onde também teria sido expulso apds 4 anos de estadia. Apds
sua expulsdo da Igreja de Roma ele volta a Sinope e funda sua prépria Igreja. Seu
discurso teolégico era fortemente anti-judaico e mostrava proximidade com o
gnosticismo, embora ndo seja usual denomina-lo um gnostico, é certo que a
influéncia do movimento gnostico existe em sua pregacao. (ALTANER; STUIBER,
1988, P. 115-116.)

E pequena quantidade de pesquisas cujo foco principal € a obra de
Tertuliano, em lingua portuguesa, por exemplo, a quantidade de obras sobre sua
pessoa € limitada. A despeito de sua grande influéncia para o desenvolvimento do
cristianismo latino no ocidente do império me parece que a imagem de herege
construida a partir de sua aparente simpatia pelo movimento montanista seria a
causa disso. Com relacdo a origem das fontes que pretendo utilizar, gostaria de
apresentar brevemente o portal online Tertullian.org. Felizmente nos Estados Unidos
existe um portal online para pessoas interessadas em conhecer melhor a obra de
Tertuliano. O site Tertulian.org € um portal que disponibiliza online uma vasta lista de
referéncias de obras produzidas sobre Tertuliano e suas obras, bem como, e
principalmente, as obras do proprio Tertuliano em suas versdes latinas e traducfes

em inglés. Ali estdo disponiveis o0s principais trabalhos de compilagdo dos
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manuscritos antigos e formatacdo dos textos latinos, bem como as principais
traducdes para o inglés. Assim utilizarei minhas fontes a partir de uma traducéo
propria feita a partir destas versdes bilingues do texto estabelecido (Inglés/Latim), as
quais estardo devidamente discriminadas nas referéncias bibliograficas.

As Ciéncias Sociais tém desenvolvido ao longo das ultimas décadas
suas teorias que pretendem compreender o fenbmeno das identidades no campo
social. A ideia de uma identidade remonta ao século XIX e a formacao dos Estados
Nacionais, como bem ressaltado por Funari, os Estados Nacionais eram instituicoes
forjadas na ideia de unidade de toda uma populacdo em torno de alguns ideais
simbdlicos como o compartilhamento de uma mesma lingua, um mesmo territério e
uma mesma cultura. Esta unidade tinha o propésito de criar certo aspecto de
homogeneidade social que, além de inventada, era imposta. (FUNARI, 2010)

Desse modo, o reflexo de tal sistema de ideias nos estudos
antropolégicos foi a construcdo de um modelo interpretativo que podemos chamar
de normativo. Apenas apés a Segunda Guerra Mundial e a critica ao Nacionalismo
com 0s movimentos sociais de contestacao a este modelo homogeneizante € que as
Ciéncias Sociais foram afetadas por valores como a busca e aceitacdo das
diferencas e da pluralidade. Trabalhos de tedricos pioneiros como Levi-Strauss sdo
marcos nessa mudancga de panorama. A quebra do antigo modelo normativo pelas
reflexdes plurais e mutaveis acerca das identidades sociais teve reflexo profundo
nos estudos de Histdria Antiga haja vista que o modelo de interpretacdo normativo
havia causado grande impacto sobre as interpretacdes acerca do mundo antigo. A
mudanga de paradigma propiciou uma avalanche de estudos em busca de
especificidades e particularidades (FUNARI, 2010). Com o modelo normativo
cunhou-se a ideia de que a cultura de uma nacao € algo monolitico e homogéneo. A
critica a este modelo levou a uma valorizacdo da diversidade humana e visava 0
reconhecimento de que “as pessoas possuem multiplas auto-representacgoes, elas
comportam-se de diferentes maneiras em diversos contextos, em constante
mutacao”. (FUNARI, 2010, p.14)

A valorizacdo das especificidades e a busca pela pluralidade
permitiu o alargamento do campo de visdo no que diz respeito a andlise das
construcdes das identidades, fato este que teve um importante reflexo nos estudos
sobre o mundo antigo, como ja mencionado anteriormente. Uma das questfes que

merecem destaque é a questdo do modelo analitico tradicional de interpretacéo
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étnica’ na arqueologia historica. A interpretacdo étnica na arqueologia histérica tem
derivado das fontes escritas. Ou seja, ha um privilégio das fontes escritas que séo
analisadas anteriormente a fonte material. E o pré-conceito que parte da analise da
fonte escrita guia a analise e a interpretacao da fonte material. A este processo tem
se denominado ‘determinismo histérico’.

A experiéncia deste modelo de interpretacao tradicional de buscar
correlatos arqueolégicos de grupos étnicos historicamente conhecidos tem se
provado inutil, pois ignora a natureza situada e subjetiva das fontes historicas e
principalmente desconsidera as diferencas qualitativas na manifestacdo da
etnicidade? em ambos os tipos de fonte. O ideal seria encarar ambos os tipos de
fontes como iguais e potencialmente opondo elementos num processo dialético de
conhecimento (JONES, 2005). Alguns problemas se interpdem para uma mudanca
de perspectiva, a primeira questdo vem do proprio campo arqueoldgico.

Entre arquedlogos ha um modelo interpretativo corrente que entende
etnicidade como um conceito subjetivo e, portanto, s6 seria possivel de ser
examinado se tivéssemos acesso as reflexdes intelectuais destes povos. Como
resultado os arquedlogos historicos (aqueles que lidam com sociedades que
possuem escrita) se transformaram em uma espécie de catalogadores de objetos e
grupos étnicos com base em fontes escritas. Isto por si sO ja seria questionavel, no
entanto devido a este modelo interpretativo praticamente acabaram-se os estudos
étnicos sobre sociedades antigas (que ainda ndo possuiam escrita). H4, pelo menos,

trés questbes fundamentais e passiveis de critica sobre este padrdo de pesquisa,

em primeiro lugar, podem as fontes historicas ser tomadas como
afirmac0bes diretas e validas a respeito da etnicidade? Em segundo
lugar, existe uma relagéo fixa entre “marcadores étnicos™ e uma
identidade particular? E, em terceiro lugar, sdo os grupos étnicos
identidades homogéneas e radicalmente separadas umas das
outras? (JONES, 2005, p. 29).

! Segundo Barth, ‘Etnico’ € um termo que designa um grupo de pessoas que se considera possuir
uma identidade partilhada, uma histéria em comum e uma heranca cultural tradicional. (BARTH,
1998)

% Segundo Barth, ‘Etnicidade’ é “a organizacdo social da diferenca cultural”, ou seja, € 0 mecanismo
gue configura os diversos grupos étnicos a partir de suas diferencas na sociedade a qual pertencem.
(BARTH, 1998, p. 5)

3Segundo Jones, marcador étnico sdo fontes de cultura material supostamente diagnosticas de
determinado grupo étnico (JONES, 2005).
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Dessa forma a catalogacdo de vestigios materiais tem sido
absolutamente impregnada com discursos de identidade originarios das fontes
escritas que raramente sdo analisados e criticados e, em geral, sdo apenas aceitos
como realidade. A critica deste tipo de analise da fonte historica reconhece na
mesma uma perspectiva parcial e fragmentada sobre o passado, uma perspectiva
qgue parte de individuos ou grupos sociais determinados da sociedade (em geral o
grupo dominante). Estas criticas que questionam se de fato a fonte histérica pode
transmitir alguma afirmacéo absoluta e objetiva sobre 0 passado tém feito boa parte
dos arquedlogos mudarem seus modelos interpretativos e passarem a relegar as
fontes escritas a segundo plano ao destacar a solidez dos vestigios materiais, vistos
como muito mais confiaveis e objetivos. Essa abordagem leva a uma inversao do
modelo anterior. Aqui a evidéncia arqueoldgica é que tem a prioridade e determina a
interpretacdo da fonte escrita (JONES, 2005).

Outros desdobramentos criticos mais recentes no que diz respeito a
como abordar as fontes escritas e materiais tém sido a crescente ressalva feita
sobre a nocdo de que tanto as fontes escritas e materiais sédo, até certo ponto,
subjetivas. “Elas sao subjetivas como resultados dos processos envolvidos na sua
producgao e na sua interpretagao contemporanea” (JONES, 2005, p. 32). Desta forma
penso, tal qual Sian Jones, quando afirma que as fontes escritas precisam, sim, ser
levadas em consideracdo, mas de modo critico em termos dos contextos nos quais
foram produzidas. (JONES, 2005)

O problema da identidade tem sido estudado mais recentemente nao
sob a perspectiva de que a identidade seja um reflexo passivo e direto de uma
cultura ou lingua distinta. Ou seja, o modelo atual sustenta que a etnicidade é “a
construcdo subjetiva de identidade com base na cultura compartilhada real ou
pressuposta e/ou descendéncia em comum” (JONES, 2005, p. 33). O método de
andlise que tem sido utilizado pelos cientistas sociais é o da auto definicdo e
definicdo pelos outros. Fredrik Barth, em Ethnic groups and boundaries (1969), é
guem postula essa definicdo na qual a identidade étnica € o resultado de um
processo de autodescricdo e descricdo pelos outros durante a interagdo social.
Desse modo, somente certas praticas sociais sao utilizadas e percebidas como
expressdo de uma diferenca étnica. Enquanto outras praticas sociais sao
compartilhadas pelos grupos para além de suas fronteiras étnicas (BARTH, 1998).

Além deste compartilhamento de alguns tracos sociais € importante notar que a
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interacdo social € fundamental para o processo de constru¢cdo das identidades
sociais, pois € nesse momento que 0s grupos atribuem a si mesmos e aos outros 0s
simbolos que os diferenciam e, portanto, os identificam (JONES, 2005). Ao contrario
do que se imaginava, a interagdo social ndo leva a uma liquidagdo da diferenca
através da aculturacéo, pelo contrario, as diferencas culturais persistem a interacao
e, além disso, as distin¢cdes étnicas dependem de interacdo social, alias, a interacéo
social € o motor fundamental nos quais os sistemas sociais sdo construidos
(BARTH, 1998).

Todas estas definicbes estruturais sdo muito Uteis e importantes,
mas ha que se questionar a forma como sdo analisadas, pois a partir deste tipo de
estratificacdo da sociedade em categorias € possivel presumir que as fronteiras
étnicas se mantém sem problemas e questionamentos. Isso também limita o alcance
de varios fatores que servem para compreender a diversidade cultural. Este modelo
nos leva a imaginar os grupos sociais vivendo em relativo isolamento enquanto
desenvolvem suas formas culturais e sociais. “Esta Historia produziu um mundo de
povos separados, cada um com sua cultura propria e organizado numa sociedade
que podemos legitimamente isolar para descrevé-la como se fosse uma ilha”
(BARTH, 1998, p. 11). De todas as caracteristicas, elencadas por Barth, que
constroem os grupos étnicos, “partilhar uma cultura em comum” €& aquela a que
normalmente € dada mais importancia. No entanto, para Barth é necessario
entendé-la ndo como o sentido primario e definidor das carateristicas dos grupos
étnicos, mas sim como um resultado (BARTH, 1998, p. 12). Assim, ao se concentrar
naquilo que é socialmente efetivo 0os grupos étnicos séo vistos como uma forma de
organizacdo social cujo fator fundamental é o ato de auto-atribuicdo e atribuicdo
pelos outros. Dessa forma, “Uma atribuicdo categdrica € uma atribuicdo étnica
guando classifica uma pessoa em termos de sua identidade basica mais geral,
presumivelmente determinada por sua origem e seu meio ambiente” (BARTH, 1998,
p. 13). Portanto, na medida em que 0s atores sociais utilizam deste método para
definir a eles mesmos e aos outros para fins de interacdo social, € neste momento
gue se constituem 0s grupos étnicos.

As fronteiras identitarias sdo o cerne da questdo ao se tratar do
processo de construcdo das identidades, pois séo elas que definem o grupo perante
a sociedade. A interacdo de um grupo com outros implica a necessidade de critérios

para determinar a pertenca e formas de determinar tanto a pertengca quanto a
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exclusdo. E a fronteira étnica que determina a organizacdo das relacdes sociais e
comportamentais. Quando nos perguntamos sobre o que torna as distincdes étnicas
manifestas, devemos destacar, num primeiro momento, a “categorizagao de setores
da populagdo em categorias estatutarias exclusivas e imperativas” e depois
considerar que outro fator € a necessaria aceitagcdo do principio de que as normas

aplicadas a uma categoria podem ser diferentes daquelas aplicadas a outras.

Logo, cada categoria pode ser entdo associada a uma escala de
valores distinta. Quanto maiores as diferengcas entre essas
orientagBes valorativas, mais elas implicam restricbes a interacéo
étnica. O individuo deverd evitar, no conjunto do sistema social, 0s
estatutos e as situacbes que implicam um comportamento em
desacordo com suas orientagbes valorativas, ja que um
comportamento deste tipo de sua parte sera sancionado de maneira
negativa. (BARTH, 1998, p. 17)

Este processo de atribuicdo de identidades com base na interacao
social € normalmente entendido a partir das relacdes de poder, “a construgao ativa
de identidade esta embutida na negociagao dos interesses econémicos e politicos”.
(JONES, 2005, p. 33). Dai a observacdo de que os individuos podem mudar de
identidade em diferentes situacdes. Assim, as teorias mais recentes sobre etnicidade
abandonaram o antigo modelo monolitico e homogéneo por um modelo mdaltiplo e
fluido que percebe a complexidade das relacbes sociais e 0 resultado de suas
interacdes. “As relagdes entre identidades étnicas particulares e tipos particulares de
cultura material podem ser fluidas e ambiguas e a expressédo da etnicidade pode
mudar em diferentes contextos de interagao social’” (JONES, 2005, p. 34). Assim,
ndo somente as fontes escritas, mas também a cultura material pode ser
deliberadamente apropriada e redefinida a partir das relacbes de poder que
envolvem determinados grupos em uma determinada sociedade.

Segundo Sian Jones, a andlise da tomada de consciéncia da
etnicidade dos povos dentro de seus respectivos contextos culturais e suas relacdes
podem ser mais bem compreendidas a partir das Teorias da pratica e, nesse
sentido, o cientista social Pierre Bourdieu tem grandes contribuicdes a nos oferecer.
Segundo a teoria da pratica de Bourdieu, os povos possuem disposi¢cdes duraveis
subliminares relativas a certas praticas culturais. Estas disposi¢cdes tornam-se parte
de um sentido individual de si e sdo geradas por certas condicbes que compdem o

ambiente social particular ao qual pertencem. A totalidade destas disposi¢cfes € o
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qgue ele chama de ‘Habitus’, as orientagées do Habitus formam e sdo formadas pela

pratica social. Assim,

A construcdo da identidade étnica é baseada nas disposicbes
subliminares compartilhadas do Habitus que formam e sdo formadas
por um conjunto de praticas. Um Habitus compartiihado gera
sentimentos de identificacdo entre pessoas particularmente dotadas.
Aqueles sentimentos sdo conscientemente apropriados e déo forma
por meio de recursos simbdlicos existentes (JONES, 2005, p. 35).

Neste sentido, torna-se necessario considerar a natureza dos processos sociais e
culturais envolvidos na construcao das identidades étnicas.

No entanto, Habitus e etnicidade ndo s&o diretamente
correspondentes. Embora as disposi¢cées habituais compartilhadas sejam o meio
pelo qual acontece o reconhecimento de bases comuns de sentimento e interesses
e a percepcao das afinidades e das diferencas culturais, a tomada de consciéncia de
uma etnicidade se d4 apenas no contexto das interagdes sociais e apenas quando
as tradicbes culturais dos grupos que estiverem interagindo forem diferentes.
Apenas a partir da auto reflexdo acerca da percepcao da diferenca € que se da a
tomada de consciéncia étnica de um determinado grupo étnico. “Tais formas de
interacdo levam a um modo reflexivo de percepcéo, envolvendo uma racionalizagao
consciente das praticas culturais que tem previamente constituido modos de
comportamento subliminares e tomados como certos.” (JONES, 2005, p. 36). Desse
modo, é fundamental destacar que € no nivel discursivo que as representacdes
étnicas sdo produzidas, reproduzidas e transformadas e esse processo se da
através da comunicacdo das diferencas culturais entre 0s outros grupos étnicos
distintos. Sendo assim, esta teoria da pratica social contribui para a compreenséao da
natureza dinamica e contextual da etnicidade ao mesmo tempo em que da conta de
compreender “a relagcdo entre as percepg¢des dos povos sobre a etnicidade e as
praticas culturais e as relagfes sociais nas quais estao inseridos” (JONES, 2005,
p.36). Esta teoria € também critica das representacdes discursivas literarias de
etnicidade na medida em que ressalta que ha& um distanciamento entre a
manifestagéo discursiva literaria e sua pratica social.

A respeito da relacdo prética social versus representacao discursiva,
a teoria da etnicidade proposta questiona veementemente a ideia de entidades

étnicas limitadas e homogéneas na pratica. Logo, “a praxis da etnicidade resulta em
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multiplas realizacdes transitorias da diferenca étnica em contextos particulares”
(JONES, 2005, p. 37). A distincdo entre as representacdes conceituais abstratas de
etnicidade e a pratica da etnicidade pode ser observada nos contextos de ‘inscricao’
e ‘incorporagao’ onde as representagdes abstratas sdo frequentemente encontradas
em ‘praticas inscritivas’, tais como a escrita, a arte e outras formas simbdlicas. Ja a
praxis aparece no dominio da ‘pratica incorporativa’, no ambito da pratica diaria, do
comportamento corporal, etc.

Portanto, uma critica deve ser feita aos modelos tradicionais da
Historia interpretativa da arqueologia historica. Pois estes déo prioridade a uma
analise de representacdes inscritivas, como representacdes literarias por exemplo, e
ndo levam em conta a diferenca qualitativa para a analise dos vestigios materiais
(representacdes incorporativas). Desse modo, penso tal qual Sian Jones quando

conclui que:

O ponto que desejo enfatizar aqui € a importancia de reconhecer
diferencas qualitativas entre representacdes objetivas, inscritivas da
etnicidade e a praxis da etnicidade. Em lugar das aparentemente
coerentes categorias étnicas que sdo produzidas em um nivel
discursivo a praxis da etnicidade pode ser manifestada no registro
arqueoldégico como uma complexa rede de fronteiras estilisticas
sobrepostas, constituidas por expressfes da diferenca étnica,
expressdes que eram de uma vez transitdrias, mas também sujeitas
a reprodugdo e transformagdo em processos continuos da vida
social. (JONES, 2005, p.38-39)

Ou seja, as identidades se moldam na sociedade a partir do convivio
social entre os diferentes grupos que a compdem, lembrando que a diferenca
cultural entre os grupos € pré-requisito para o processo de atribuicdo de simbolos
identificadores. Este processo que se desenvolve em via de mao dupla da forma as
representacdes identificadoras dos grupos na sociedade. No entanto, as identidades
sdo fluidas e mudltiplas de modo que os individuos flutuam para além de suas
fronteiras étnicas a depender de seus interesses politico-econdmicos e as relacdes
de poder que os configuram. As representacdes discursivas literarias agem,
portanto, como instrumentos normatizadores cujo objetivo seria 0 de circunscrever a
pratica social dos individuos as suas respectivas fronteiras identitarias.

E sob essa perspectiva que analisaremos o processo de construgéo
de uma identidade crista ao longo do século 1l d.C. e inicio do século Il d.C. A obra

de Tertuliano de Cartago, um importante lider da Igreja cristd do periodo, age com o
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objetivo anteriormente demonstrado, a criacdo de uma representacdo discursiva
literaria sobre o “verdadeiro cristianismo” cujo intuito era o de ir aos poucos
circunscrevendo a pratica dos fiéis cristdos as fronteiras identitarias que estavam
sendo delimitadas pelas autoridades da igreja.

Desta forma, no primeiro capitulo analisaremos a figura de
Tertuliano, sua vida, suas obras e sua importancia para o desenvolvimento teolégico
do cristianismo antigo. Também empreendemos uma andlise sobre o contexto
histérico do cristianismo de sua época e da Cartago na qual viveu boa parte de sua
vida.

No segundo capitulo empreenderemos uma analise da obra Contra
Marcido, a partir da qual pretendemos demonstrar, com base na metodologia de
Barth, o processo de construcdo de uma identidade cristd levado a cabo por
Tertuliano por meio da atribuicdo de qualidades e caracteristicas a um de seus
adverséarios, o movimento marcionita, dos seguidores de Marcido de Sinope. Ao
analisarmos a obra Contra Marcido pretendemos também conseguir tecer algumas
afirmacdes sobre quem foi Marcido de Sinope e qual a importancia da religiosidade
que pregava. A ideia é compreendermos porque Tertuliano escolhe Marcido e lhe

dedica especialmente toda uma obra.
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2 TERTULIANO DE CARTAGO E A CONSTRUCAO DE UMA IDENTIDADE
CRISTA NO MUNDO ANTIGO

Num primeiro momento o foco da andlise estara no discurso criado
por Tertuliano e todas suas implicagcdes no que diz respeito ao processo de criagao
de uma identidade cristd ao longo dos séculos Il e Ill. Apds, nossas atencdes se
voltardo para uma analise no ambito da préatica das comunidades cristds onde o foco
serdo as razbes do discurso marcionita ter se desenvolvido na Asia Menor e
prosperado a ponto de causar forte repercussdo no mundo cristdo de sua época e
as consequéncias advindas dos embates que ocasionou, como, por exemplo, a
questdo da formacdo do Canon Biblico. E a partir de Marcifio que se passou a
pensar em um Canon de Escrituras Sagradas Cristds com mais profundidade devido
ao fato de este ter sido o primeiro autor cristdo a propor a compilacéo e edicao de
uma lista de escritos sagrados especificamente para os cristdos, cujas razdes
refletiam a forma como ele entendia e pensava os fundamentos da sua fé crista.

Portanto, de inicio voltaremos nossa atengéo para a oposi¢éo binaria
“cristdos” x “os outros” e apontaremos o quido fundamental é esta percep¢do no
processo de atribuicdo de caracteristicas para construir uma identidade cristd em
oposi¢cdo a outras identidades, também construidas. Entretanto, em um segundo
momento, serd possivel perceber o quanto esta oposi¢do binaria € muito mais um
constructo discursivo do que uma realidade pratica na medida em que, retomando
Barth, na pratica, os individuos sdo muito mais flexiveis e as identidades sdo muito
mais cambiaveis do que no discurso na medida em que os individuos navegam entre
véarias realidades identitarias ao longo de suas experiéncias cotidianas assumindo
diferentes identidades a depender da necessidade e da situagdo momentanea no
seu dia a dia.

E necesséario que tenhamos cuidado ao analisar a sociedade de
modo abrangente para n&o cairmos na tentacdo de compreendermos, por exemplo,
0s cristdos, como um grupo apartado do resto da sociedade. E o que Barth nos
lembra ao comentar o equivoco de transformar a sociedade em uma espécie de
“arquipélago de ilhas”, onde cada grupo vive isolado e pode ser “engavetado” em
suas caracteristicas Unicas e préprias. Este cuidado é fundamental ao pensarmos na

obra de Tertuliano que iremos analisar, até porque estas representacdes discursivas
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textuais agem justamente com o intuito de criar uma imagem idealizada acerca dos
cristdos. Segundo Sena Pera, “O Cristianismo, ao atingir um determinado nivel de
hierarquizacdo e coesao interna, passou a estigmatizar como andmicos aqueles
grupos internos que ndo se conformavam plenamente a vertente episcopal
dominante.” (SENA PERA, 2009, p. 17) Dessa forma, tanto ao descrever seu
préprio grupo e principalmente ao descrever 0s outros grupos cristdos devemos
levar em conta a intencdo por tras do discurso de criar uma imagem de um
“verdadeiro” cristianismo x “falsos” cristianismos a depender do posicionamento do
autor que estamos analisando. Eric Rebillard nos recorda que parte de nossas
evidéncias sobre o cristianismo antigo sdo textos escritos por clérigos, tais como
Tertuliano, que visavam “construir uma identidade cristd como a de um grupo
internamente homogéneo e externamente unido” (REBILLARD, 2012, p. 2). No
ambito da pratica, Rebillard (2012, p. 3) nos aponta a no¢éo de “pluralidade interna
do individuo”, ou seja, € justamente aquela ideia ja destacada por Barth de que os
homens na sua individualidade apresentam “habitos heterogéneos, esquemas ou
disposicdes que podem ser contrarias ou contraditérias umas para com as outras”.
Ou seja, é a nocdo de uma identidade multipla onde na prética os individuos ativam
identidades diferentes quando se encontram em situagfes e necessidades

diferentes.

2.1 TERTULIANO: SUA VIDA, OBRA E CONTEXTO EM PERSPECTIVA

Para comegarmos a falar sobre Tertuliano e a Cartago do final do
segundo século devemos ressaltar a preocupacéao inicial do escritor que era, ao
Menos NOoS seus primeiros textos mais robustos, um cuidado com a relagéo entre os
cristios e 0s pagaos, ou seja, seus textos falavam sobre como ser um cristao
piedoso em um mundo pagao. Rebillard nos aponta que isso pode nao ter sido nada
além de uma estratégia retérica de sua parte para trazer a tona uma questao que na
pratica ndo importava tanto assim para a maioria dos cristdos, pois a identidade
cristd era apenas uma das varias identidades que compunham o tecido social dos
proprios cristdos, ou seja, seria uma tentativa por parte de Tertuliano de estabelecer
fronteiras para comportamentos cristdos no meio social e conciliar a vida social crista
no mundo pagao.

Como mencionado anteriormente, ndo ha muitas fontes que tratam
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especificamente da pessoa de Quintus Septimus Florensis Tertullianus, uma das
poucas e mais importantes mencdes sobre ele que sobreviveu ao tempo e chegou
até nés foi feita por Jerdnimo* em sua obra De Viris lllustribus (Sobre homens
ilustres). Além das informacdes fornecidas por Jerénimo temos as informacdes que
podemos inferir de suas préprias obras. Originario de Cartago, onde viveu a maior
parte de sua vida, Tertuliano se converte ao cristianismo ja adulto e depois, ja
préximo do final de sua vida, teria se aproximado do Montanismo®. E possivel que
tenha nascido por volta do ano 160 d.C. e morrido por volta do ano 220 d.C. Digo
isto, pois ndo sabemos com precisdo as datas exatas de seu nascimento e morte, no
entanto devido a analise de sua obra, atualmente tem sido aceita esta periodicidade
baseando-se no fato de que seus textos teriam sido escritos entre os reinados dos
imperadores Septimio Severo (193 - 211 d.C.) e Caracala (211 - 217 d.C))
(REBILLARD, 2012, p. 9). Por ter sido criado como pagéao, se convertido tardiamente
e depois ainda ter supostamente se aproximado do movimento montanista, fato este
muito mais fruto de especulagdo do que algo que de fato tenha ocorrido, Tertuliano
teve sua imagem e suas obras, de certo modo, escanteadas pela igreja nos séculos
posteriores justamente por ter sido criada esta imagem de que ele teria se
transformado em um herege no final da vida. Podemos averiguar esta imagem

criada sobre ele ao lermos Agostinho (354 — 430 d.C.), vejamos:

Os Tertulianistas derivam de Tertuliano, de quem se leem ainda hoje
muitas obras eloquentes. Eles, mesmo diminuindo pouco a pouco até
nosso tempo, puderam sobreviver em Cartago, até os ultimos
restantes. Depois de alguns anos em que figuei na sede de Cartago
— penso que recordas -, exauriram-se completamente. Os
pouquissimos que ficaram passaram a Igreja Catdlica e a ela
entregaram a basilica ainda hoje bem conhecida (...) Tertuliano,
portanto, ndo se tornou herético por esse motivo (isto €&, pelas
doutrinas da corporeidade da alma e de Deus, por ele admitidas),
mas porque, passando aos Catafrigios (0s montanistas), que, de
resto, tinha antes confutado, comecou a condenar como adultério as

* Um dos mais destacados Pais da Igreja antiga, escreveu uma profuséo de obras e era reconhecido
também por ser um historiador da Igreja antiga. Ficou muito conhecido por ter feito a Vulgata Latina,
primeira traducdo da Biblia para uma lingua vulgar, no caso o Latim, verséo esta que é até hoje a
versdao oficial da Igreja Catdlica Apostélica Romana. Viveu entre a segunda metade do séc. IV e
inicio do séc. V d.C.

®> Montanismo foi um movimento cristdo originario da Frigia liderado por um profeta chamado Montano
gue, na segunda metade do século I, se dizia possuido pelo espirito santo e proclamava a
iminéncia do fim dos tempos. Foi um movimento marcado por um forte rigor ascético e pela espera
escatoldgica. E provavel que tenha chegado ao Norte da Africa ja no inicio do século IlI.
Encontramos tragos de um pensamento montanista apenas a partir das Ultimas obras de Tertuliano.
No meio teoldgico € um movimento entendido muito mais como um movimento cristdo carismatico
do que como uma seita crista distinta. (PODOLAK, 2010, p. 17)
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segundas nupcias, indo contra a doutrina dos apéstolos. Depois,
separando-se também deles, difundiu seus préprios grupos (Sobre
as heresias. Capitulo 86. Apud: PODOLAK, 2010, p. 18).

O Bispo de Hipona escreve em finais do século IV e na primeira
metade do século V, ou seja, quase dois séculos depois do tempo de Tertuliano.
Agostinho nos apresenta uma visdo sobre ele que parece influenciada pelas
concepgdes do movimento que ele denomina “Tertulianistas”, vale ressaltar que
historiadores especializados em Tertuliano n&o atribuem a ele nenhum tipo de cisma
com a Igreja e muito menos a fundacédo de um novo grupo religioso em sua época.
Tais fatos ndo parecem encontrar evidéncias na farta documentacdo crista
imediatamente posterior a vida do cartaginés. A maioria dos historiadores e te6logos
tem compreendido esta citacdo de Agostinho sobre Tertuliano como uma referéncia
do Bispo de Hipona aos Montanistas que ainda restavam no Norte da Africa de seu
tempo (FERGUSON, 2009, p. 313). De qualquer forma, apesar da imagem de
herege, posteriormente criada, o préprio Agostinho admite que, mesmo em seu
tempo, Tertuliano ainda era muito lido e classifica de eloquentes suas obras, o que
nos revela o poder de persuaséo e influéncia do discurso dele no clero cristdo ainda
por volta de dois séculos apds sua morte.

No entanto, deixando as polémicas da igreja a parte, o fato é que
Tertuliano foi um importante e influente Tedlogo para a Igreja antiga. Suas obras
forneceram contribuicbes fundamentais para o desenvolvimento teolégico da Igreja
ao longo dos séculos Il d.C. e lll d.C. De acordo com Podolak (2010, p. 11),
Tertuliano “langou as bases linguisticas, filosoficas e da reflexao teoldgica ocidental”.
E considerado no meio teolégico ainda hoje o mais importante autor cristdo do
ocidente anterior a Agostinho (PODOLAK, 2010, p. 11). Segundo Ferguson,

0s argumentos doutrinais contra 0s marcionitas e 0s gndésticos
solidificaram a posi¢do ortodoxa de sua época. Suas interpretacdes
sobre a Trindade e a natureza de Cristo contra a visdo monarquista
providenciaram argumentos e vocabulario para a forma como o
pensamento teoldgico viria a se desenvolver na Igreja Ocidental ao
longo dos proximos séculos. (FERGUSON, 2009, p. 319)

As obras de Tertuliano podem ser bem datadas devido a forma
como ele, por vezes, descreve momentos historicos ou personalidades histéricas
especificas em seus textos. Seus primeiros tratados sdo datados do ano de 197

d.C., pois em suas trés primeiras obras (Apologeticum, Ad Martyras e Ad Nationes)
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ele menciona um conhecido caso de represalia por parte do imperador Septimio
Severo contra Clodio Albinus e seus seguidores que culminou na conhecida batalha
de Lugduno no ano de 197 d.C.° De forma parecida, seus ultimos trabalhos (dentre
eles, Sobre o Pudor), os quais apresentam tracos de ideias montanistas em sua
concepcao teoldgica, podem ser datados por volta de 220 d.C. Ja a obra Adversus
Marcionem (Contra Marcido), que € seu mais extenso texto, foi produzida segundo
ele proprio durante os anos 207-208, pois ele mesmo menciona estar no décimo
quinto ano do imperador Septimio Severo.

Tertuliano teria escrito por volta de trinta e sete obras no total, no
entanto, apenas trinta e uma dessas obras chegaram até nés. A existéncia de outras
obras é sabida, pois sdo citadas pelo préprio Tertuliano nos textos que chegaram a
atualidade. A histéria da transmissdo das obras de Tertuliano remonta a quatro
colecbes encontradas em lugares diferentes e mantidas até hoje. A menor destas
colecbes é o Corpus Trecense que foi descoberto em meio ao acervo da biblioteca
de Troyes no ano de 1916 por Dom Wilmart. O Codex Trecenses numero 523
contém apenas cinco tratados de Tertuliano (Adversus ludeos, De Carne Christi, De
Carnis Resurrectione, De Baptismo, De Paenitentia). Esta colecdo conta com
importantes notas marginais no texto que remontam a Vicente de Lérins por volta do
ano 454 d.C. A segunda colecdo é o Corpus Masburense cuja origem é
provavelmente anterior ao ano de 494 d.C., pois neste ano houve um decreto do
Papa Gelasio que condenou todas as obras de Tertuliano. Portanto admite-se que
sua origem seja anterior a este decreto. Esta colecdo contém doze tratados de
Tertuliano (De oratione, De puditicia, De ieiunio, Scorpiace, De idolatria, De
spectaculis, De baptismo, De testimonio animae, De anima, De monogamia, De
carnis resurrectione, De praescriptione haereticorum). A terceira colecdo ficou
conhecida como Corpus Agobardino, pois pertencia ao Bispo Agobardo de Lido, por
volta de 840 d.C. Esta colecdo contém, por exemplo, as obras Ad nationes, De
corona, De cultu feminarum, Ad uxorem e De exhortatione castitatis, apenas para
mencionar obras que ainda ndo haviam sido mencionadas nas outras cole¢des. A
dltima e mais completa colecdo é a chamada Corpus Cluniacense, que se encontra
na biblioteca municipal de Montpellier. Sua origem remonta a Espanha do século VI.

Esta colecdo conta com vinte e sete obras de Tertuliano, inclusive seus livros anti-

®Esta batalha foi o desfecho final de uma disputa pelo poder imperial em Roma na qual Septimio
Severo langou por terra as pretensdes de Clédio Albinus de assumir o poder.
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heréticos e, portanto, € aqui que se encontra sua obra mais extensa, o livro
Adversus Marcionem. (LOPES, 2014, p. 210-211)

A grande quantidade e qualidade de seus escritos nos revelam um
homem de boa formacg&o educacional, provavelmente era de familia que lhe permitiu
se aprofundar nos estudos. Era conhecedor de Platdo e dos escritores estoicos’ que
tiveram grande influéncia em sua concepcéo metafisica (FERGUSON, 2009, p. 313).
Tinha ampla formacdo em retérica e sua forma de escrever lembrava a de um jurista.
O seu aparente treinamento juridico chegou a provocar uma duvida quanto a sua
identificacdo com a pessoa de um famoso jurista cartaginés contemporaneo de sua
época, cujo nome também era Tertullianus. No entanto, atualmente a grande maioria
dos pesquisadores que se debrugcam sobre a vida de Tertuliano rejeitam esta ideia e
dizem se tratar de pessoas diferentes. Este aparente treinamento juridico que
transparece em seu discurso tem sido compreendido como uma influéncia da prépria
cultura romana em sua formacéo cultural. Lembremos que a contribuicdo romana
para a formacao do Direito no Ocidente é perceptivel até os dias atuais e outro ponto
que pode explicar sua aparente formacdo no universo do Direito € a interpretacao
dada pela Igreja ao Antigo Testamento. O cristianismo se apropriou do Antigo
Testamento e passou a interpreta-lo como um livro de leis para a Igreja, dessa forma
seria quase natural o desenvolvimento de um vocabulario legalista ao tratar da
interpretacdo destes textos sagrados. (FERGUSON, 2009, p. 320)

A fim de tracar uma descricAo mais apurada sobre a pessoa de
Tertuliano devemos, portanto, analisar a principal evidéncia sobre sua pessoa que

nos legou 0 mundo antigo. Vejamos entdo o que diz Jerdnimo® sobre ele:

Tertuliano o presbitero, agora lembrado como chefe dos escritores
Latinos ap6s Victor e Apollonius, era da cidade de Cartago na
provincia da Africa, e era filho de um pro-cénsul ou um centurido, um
homem de caréater vigoroso e perspicaz, ele floresceu principalmente
no reinado do imperador Severus e Antoninus Caracalla e escreveu
muitos volumes pelos quais nds passamos, pois sdo muito bem
conhecidos pela maioria. Eu mesmo conheci um certo Paulo, um
homem idoso de Concérdia, uma cidade da Italia, que, enquanto ele
mesmo era um jovem homem, foi secretario do aben¢oado Cipriano
gue ja estava em idade avancada. Ele dizia que ele mesmo via como

" Escola filoséfica dos séculos Ill e IV a.C. cuja ideia central era o desprezo dos prazeres mundanos
ou a indiferenca quanto aos problemas da vida cotidiana, o ser humano era entendido como parte
do cosmos logo a sabedoria acerca do cosmos era visto como 0 essencial da vida humana
(SELLARS, 2006. P. 32.)

8Importante autor do Cristianismo do século IV d.C. cujas principais obras sao o livro De Viris
lllustribus e sua traducéo da Biblia para o latim, a Vulgata.
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Cipriano era acostumado a nunca passar um dia sem ler Tertuliano,
e que ele (Cipriano) frequentemente dizia para ele, ‘me dé o Mestre’,
se referindo a Tertuliano. Ele foi presbitero da Igreja até a metade de
sua vida, depois levado pela inveja e o abuso do clero da Igreja
Romana, ele deslizou para a doutrina de Montanus, e menciona a
nova profecia em varios de seus livros.

Ele escreveu, além disso, diretamente contra a igreja, os volumes:
Sobre a modéstia, Sobre as persegui¢fes, Sobre 0s banquetes,
Sobre a monogamia, seis livros Sobre o Extase, e um sétimo que ele
escreveu Contra Apollonius. Dizem que ele viveu até uma idade bem
avancada, e teria composto varias pequenas obras, que ndo eram
extensas. (De Viris lllustribus. Capitulo 53. Traduc&do do autor®)™

A identificacdo de Tertuliano como presbitero™ é fato importante,
pois é uma evidéncia que posiciona Tertuliano no alto escaldo dos membros do clero
da Igreja de Cartago. O préprio Tertuliano se refere a si mesmo como presbitero em
algumas de suas obras como, por exemplo, neste trecho de De Exhortatione
Castitatis onde ele comenta sobre a necessidade de os presbiteros da igreja terem
um unico casamento, vejamos: “Ha um aviso no Levitico: Meus presbiteros nao
deverdo ter multiplos casamentos... Entdo, portanto, entre n0s a prescricdo é mais
completa e mais cuidadosamente assentada, pois aquele que é escolhido para a
ordem sacerdotal deve ser homem de um unico casamento...” (On Exhortation to
Chastity. Capitulo 7. Traducdo do autor).*?> Além disso, Jerdnimo menciona que na
sua época Tertuliano era reconhecido como “chefe dos escritores latinos”, uma
evidéncia de sua importancia e de sua influéncia para a Teologia em
desenvolvimento da Igreja. Ainda no mesmo sentido, Jerdbnimo menciona que

Tertuliano havia escrito varios textos que eram muito bem conhecidos pela maioria

° A Traducao do autor seré feita a partir da versdo em lingua inglesa dos textos.

%«Tertullian the presbyter, now regarded as chief of the Latin writers after Victor and Apollonius, was
from the city of Carthage in the province of Africa, and was the son of a proconsul or Centurion, a
man of keen and vigorous character, he flourished chiefly in the reign of the emperor Severus and
Antoninus Caracalla and wrote many volumes which we pass by because they are well known to
most. | myself have seen a certain Paul an old man of Concordia, a town of Italy, who, while he
himself was a very young man had been secretary to the blessed Cyprian who was already
advanced in age. He said that he himself had seen how Cyprian was accustomed never to pass a
day without reading Tertullian, and that he frequently said to him, Give me the master, meaning by
this, Tertullian. He was presbyter of the church until middle life, afterwards driven by the envy and
abuse of the clergy of the Roman church, he lapsed to the doctrine of Montanus, and mentions the
new prophecy in many of his books... He composed, moreover, directly against the church, volumes:
On modesty, On persecution, On fasts, On monogamy, six books On ecstasy, and a seventh which
he wrote Against Apollonius. He is said to have lived to a decrepit old age, and to have composed
many small works, which are not extant.” (De Viris lllustribus. Chapter 53)

10 termo Presbitero tem origem no grego e a tradu¢do mais comum seria a de Anci&o.

2» There is a caution in Leviticus: "My priests shall not pluralize marriages."... Thence, therefore,
among us the prescript is more fully and more carefully laid down, that they who are chosen into the
sacerdotal order must be men of one marriage.” (On Exhortation to Chastity. Chapter 7)
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dos cristdos. Aqui é possivel que ele esteja se referindo especificamente ao clero, o
que, no entanto, ndo deixa de apontar a influéncia que as obras de Tertuliano
exerciam na igreja como um todo neste periodo. Outro exemplo nesta mesma linha
ocorre quando Jerénimo, a fim de destacar a importancia de Tertuliano, conta uma
histéria de que teria conhecido um homem que havia sido secretario do Bispo
Cipriano de Cartago™®, e que Cipriano lhe haveria confidenciado que lia muito as
obras de Tertuliano, a ponto de referir-se a ele como “meu mestre” e nao ficar um dia
sequer sem Ié-lo.

Devido ao papel de destaque ocupado por Tertuliano no clero da
Igreja em Cartago é possivel encontrarmos em textos contemporaneos sobre a sua
pessoa a identificacdo de Tertuliano como Bispo'* de Cartago. No entanto, como
ressalta Rebillard, ha questionamentos quanto a figura de um Bispo de Cartago
anterior a Cipriano, existem algumas mencdes em outras fontes do periodo de
personalidades anteriores sendo identificadas como Bispos, mas nada que possa
ser afirmado com precis&o.'® E apenas a partir de Cipriano que se podem fazer tais
afirmacdes solidas. No entanto, por mais que a figura de um Bispo de Cartago ainda
nao existisse na época de Tertuliano, é importante notar que estamos tratando de
um periodo no qual a Igreja se encontra no pleno desenvolvimento de suas
instituicbes. Neste contexto, Tertuliano pode ser compreendido como um lider, um
expoente dentro do clero de Cartago que ainda se encontrava em um estagio de
desenvolvimento no qual, de forma gradual, a autoridade da Igreja concentrada em
uma pessoa estava pouco a pouco se consolidando, algo que culminaria com o
Bispado de Cipriano por volta de 250 d.C., apenas poucas décadas posterior a
Tertuliano. Portanto, penso que podemos afirmar que, embora néo fosse um Bispo,
a influéncia dos textos de Tertuliano era grande sobre o clero de seu tempo e, como
vimos através de Jerdnimo, sobre o clero posterior a ele. Desta forma, podemos
afirmar que seus textos influenciavam os discursos e pregacgdes de seus pares que
acabavam por atingir a toda a comunidade cristd no mundo romano, em especial na
Africa do Norte.

No que diz respeito as alegacdes de sua conversao ao Montanismo

'3 Cipriano é considerado pela historiografia o primeiro Bispo de Cartago, Seu Bispado se deu apenas
algumas décadas apds a morte de Tertuliano, por volta do ano 250 d.C. Foi uma autoridade muito
influente para o cristianismo do periodo de modo geral e especialmente para o cristianismo do
Norte da Africa que, no seu tempo, passava por um periodo conturbado de perseguicdes.

1“0 termo Bispo vem do grego Epi-Skopos, cuja traducdo mais comum seria a de superintendente.

*Para mais informacdes sobre estas mencdes, ver: REBILLARD (2012, p. 10).
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em periodo proximo do final de sua vida, Rebillard nos aponta que atualmente ja ndo
se entende mais Tertuliano como um cristdo cismatico, pois a ideia de um cisma €&
vista como anacrbnica. Ainda mais se levarmos em conta a questéo das identidades
multiplas, ter simpatia por algum movimento cristdo ndo implicaria necessariamente
uma separacdo oficial. Este argumento ganha ainda mais forca se levarmos em
conta as relagdes ainda muito fluidas entre os cristdos e suas organizacdes neste
periodo. (2012, p. 10)

2.2 A PROVINCIA AFRICANA NOS SECULOS Il D.C. E Il D.C.. O DESENVOLVIMENTO

ECONOMICO E A LIDERANGCA DA METROPOLE CARTAGO NO NORTE DA AFRICA ROMANA

A Africa Romana pode ser considerada o berco do cristianismo
ocidental. Ali surge e se propaga para todo o ocidente a literatura cristd latina.
Tertuliano junto de Minucio Felix foram os primeiros escritores cristdos de que temos
registro a usarem o latim e devido a isso, estes dois autores, principalmente
Tertuliano, tem grandes contribuicdes para a linguagem latina do cristianismo. Pelo
fato de ter de traduzir os textos gregos cristdos e explica-los para uma audiéncia
latina a fim de conseguirem se comunicar com seu publico estes autores acabaram
por ser responsaveis por boa parte da linguagem crista latina. Segundo Ferguson
(2009, p. 313), “Palavras como Trindade, substancia, pessoa, sacramento, mérito e
etc., receberam posteriormente seus significados devido ao uso dado por ele”.
Embora o cristianismo tenha chegado tardiamente ao Norte da Africa, a contribuicéo
e influéncia de tal regido foram imensos para o cristianismo antigo. E provavel que a
chegada do cristianismo ao Norte da Africa tenha se dado através de mercadores.
Vale ressaltar que Cartago era uma cidade muito importante economicamente para o
império romano, como veremos mais adiante. Desde muito cedo Cartago era um
importante entreposto comercial, estrategicamente localizado as margens do mar
Mediterraneo, fazendo a ponte comercial entre a Europa, o Oriente e a Africa. Era
uma cidade pujante que reverberava a produgcao comercial, intelectual e cultural que
havia em Roma. (LOPES, 2014, p. 173-174)

Para podermos analisar a comunidade cristd de Cartago sera
necessario compreendermos melhor qual a situacéo social e econémica da provincia

Africana e especificamente de Cartago na segunda metade do século Il d.C. e inicio
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do século Ill d.C. Desta forma, ao analisarmos esta comunidade cristd sob o ponto
de vista econbémico, de quais circulos da esfera social local faziam parte os membros
desta Igreja? De onde o cristianismo conquistava seus membros? Entre 0os mais
pobres, os escravos talvez, ou seria ainda entre os trabalhadores médios urbanos
gue se encontrava a maioria dos fiéis? Ou entre 0s mais ricos?

Para comecarmos a responder a esta pergunta precisamos lembrar
que Cartago era a principal cidade de uma rica e importante provincia do império
romano. Esta cidade era o centro politico e econémico da provincia. Embora o
periodo entre os séculos Il d.C. e lll d.C. possa ser usualmente considerado como
um momento de crise do principado romano, a situacdo na Africa do Norte é distinta
daquilo que se observa na Europa. A Africa do Norte apresenta um crescimento
Unico nesta época. A economia desta regido, desde ha muito tempo, prosperava
através de uma intensa e lucrativa atividade agricola baseada nas grandes
propriedades de terra. Portanto, a medida que o ocidente Europeu experimentava
um gradual agravamento da crise ao longo deste periodo - fruto das invasdes de
povos fronteiricos, das guerras e das pestes que acometeram o império -, a Africa do
Norte, que se encontrava afastada de tais problemas, teve nessa crise uma
oportunidade de desenvolvimento econbmico. Os problemas na Europa
ocasionaram uma queda na atividade produtiva em seu territério, no entanto, a
demanda de consumo aumentava. E neste contexto que o Norte da Africa surge
como um potencial mercado exportador para suprir a demanda europeia e, além da
producdo agricola, havia uma necessidade de incrementar sua producdo de bens
primarios para suprir o encolhimento da producédo europeia. (FILORAMO; RODA,
1997, p. 51-52) Segundo Filoramo e Roda (1997, p. 53), “a crise permitiu a Africa
Ocidental assumir papel econédmico, e depois também politico, primario no conjunto
do império; esse papel se traduziu in loco num excepcional desenvolvimento
econdmico, social e demografico”. Fontes arqueoldgicas corroboram esta ideia ao
nos mostrar uma intensa atividade construtora e de expanséo urbana em Cartago
neste periodo. Escavacbes em sitios arqueoldgicos da regido tém apresentado
sinais de alargamento das fronteiras da cidade e a construgdo de novos prédios
publicos ao longo deste periodo. Este desenvolvimento econdmico acabou gerando
em Cartago, a capital desta provincia, um intenso desenvolvimento social.
(FILORAMO; RODA, 1997, p. 53)

Cartago neste periodo era uma cidade que possuia uma estrutura
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social bem definida. Uma elite rica, trabalhadores médios urbanos (comerciantes,
artesdos e etc..), os mais pobres e escravos. Dessa forma, funcionava como uma
metropole politica e integradora de toda a provincia Africana. Assim, de acordo com
o préprio Tertuliano, o cristianismo encontrou terreno fértil para seu desenvolvimento
em Cartago. A quantidade de cristdos em Cartago na época de Tertuliano é algo que
nao podemos afirmar com precisao, no entanto, podemos inferir algumas conclusdes
a partir de alguns dados demograficos. Historiadores estimam atualmente a
populacdo cartaginesa no ano de 200 d.C. em cerca de 70.000 pessoas. Neste
periodo estima-se que 3% da populacdo de todo o império fosse cristd. Ou seja, se
levarmos em conta a média geral do império e a aplicarmos ao caso cartaginés
podemos imaginar que a populacdo cristd em Cartago fosse de algo em torno de
2.500 cristdos nesse periodo. Evidentemente este nimero € apenas uma Suposi¢ao
baseada em algumas estimativas. No entanto, este calculo nos ajuda a perceber o
tamanho da presenca de cristdos em Cartago nesta época. (REBILLARD, 2012, p.
10)

O desenvolvimento econdmico e social do Norte da Africa pode ser
observado desde principios do século | d.C. e ao longo do século Il d.C. como fruto
da politica imperial romana de assentamentos nas regides conquistadas pelo
império. Apds as guerras punicas e a destruicdo do antigo império cartaginés, as
politicas imperiais romanas passaram a ver em Cartago e no Norte da Africa um
territorio fundamental para suas pretensbes imperialistas. Dessa forma era
necessario controlar o territério e fomentar seu desenvolvimento.

A principal politica romana neste sentido era os assentamentos, ou
seja, a romanizacdo desta regido propiciou o surgimento de grandes latifundios
voltados para a producéo agricola e, junto ao crescimento econdmico alavancado
pela producdo agricola, veio o desenvolvimento urbano. Outro fator de
desenvolvimento da regido foi a exploracdo de recursos minerais ali muito
abundantes. A literatura greco-romana nos apresenta ao menos dois grandes
exemplos que nos evidenciam a riqueza da regido Norte da Africa. Em Satyricon,
texto do final do século | d.C. do género novela romana, o autor Petrénio nos
apresenta a figura de um rico latifundiario que aparece na cidade de Crotona. A
origem ficticia deste personagem é africana, 0 que nos mostra como 0S romanos
viam os africanos, qual era a imagem construida sobre eles, a de homens ricos,

grandes proprietarios de terras. Um segundo exemplo nos é apresentado por
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Filoramo e Roda quando estes divulgam os trabalhos arqueolégicos nos sitios da
antiga regido de Bagradas, uma das principais regiées da agricultura norte-africana.
Sao uma série de inscricdes que detalham a quantidade e opuléncia dos latifundios
desta regido. A visivel ostentacdo demonstrada nesses locais nos mostra que a
imagem construida fora da Africa do Norte sobre os africanos, embora uma
construcao, talvez nao fosse tao distante da realidade. (1997, p. 58)

O crescimento das cidades do Norte da Africa entre os séculos II
d.C. e Ill d.C. se deve, em grande medida, pelo éxodo rural e o crescimento
populacional experimentado neste periodo pela populacdo africana devido as
favoraveis condi¢cdes socioecondmicas do periodo. Ou seja, a rigueza sob o ponto
de vista econdmico teve como consequéncia propiciar as condi¢cdes necessérias
para que houvesse um crescimento populacional na regido durante este periodo. O
aumento da populacao citadina pode ser facilmente observado através das analises
arqueoldgicas do periodo. Percebe-se nitidamente a expansdo dos limites das
cidades neste periodo, bem como a construcdo de novos espacgos de convivéncia
publicos cada vez maiores, tais como teatros e circos impulsionados pelo
crescimento da populacéo e pelo processo de romanizacdo da regido. (FILORAMO;
RODA, 1997, p. 63-64)

Ao mesmo tempo € igualmente perceptivel a lideranca exercida por
Cartago sobre a totalidade da provincia africana. A obra de Tertuliano é também
evidéncia do poder, da lideranca e da riqueza cartaginesa na Africa romana dos
séculos Il d.C. e inicio do Il d.C. Em Pallio ele menciona a soberania dos
cartagineses e a opuléncia dos tempos em que vivia para criticar o julgamento
comumente feito pelos cartagineses a respeito das vestimentas daqueles que néo se

adequavam ao padrao cartaginés, vejamos:

Homens de Cartago, principes desde sempre da Africa, enobrecidos
pelas memorias antigas, abencoados pelas felicidades modernas, eu
alegro-me que o tempo é de tamanha prosperidade para vocés que
vocés tém tempo livre para desperdicar e prazer em encontrar uma
forma de criticar uma vestimenta. Estes sdo ‘os tempos de paz e
abundancia’. Chovem sobre vocés béngados do império e dos céus.
(On the Pallium. Capitulo 1. Tradug&o do autor)*®

'®Men of Carthage, ever princes of Africa, ennobled by ancient memories, blest with modern felicities,
| rejoice that times are so prosperous with you that you have leisure to spend and pleasure to find in
criticising dress. These are the "piping times of peace” and plenty. Blessings rain from the empire
and from the sky. ” (On the Pallium. Chapter 1)
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Tertuliano claramente demonstra que a percepcdo em seu tempo
era a de que se vivia em tempos de riqueza e abundancia, um periodo de
prosperidade econdmica e da a entender que, na falta de problemas maiores,
pequenas frivolidades cotidianas se tornavam questdes relevantes, mas que na sua
opinido eram discussdes futeis. Em De Anima, ao escrever sobre a origem da alma,
ele menciona claramente o visivel crescimento populacional de sua época que,

segundo ele, era fruto da abundancia de seu tempo, vejamos:

Certamente é suficientemente Obvio, que se uma pessoa observar
todo o mundo estd se tornando cada dia mais cultivado e mais
povoado que antigamente. Todos os lugares sdo agora acessiveis,
todos sdo bem conhecidos, todos sdo abertos para 0 comércio; as
mais adoraveis fazendas obliteraram todos os tracos do que um dia
foram perigosos e tristes desperdicios, 0os campos cultivados
subjulgaram as florestas, os rebanhos expulsaram as feras
selvagens, desertos de areia foram semeados, planta-se inclusive
em locais pedregosos, pantanos foram drenados, e onde antes
haviam pequenos e solitarios chalés hoje existem grandes cidades.
(The soul’s testimony. Capitulo 30. Traducéo do autor)*’

A visivel expansdo agricola que suprimia até os desertos e as
florestas tinha por consequéncia o crescimento populacional que tornava o mundo
“mais povoado que antigamente” e o desenvolvimento das cidades e de suas redes
comerciais. Portanto, a sociedade africana da segunda metade do século Il d.C. e
primeira metade do século Il d.C. pode ser entendida como multipla e plural. Apesar
de ser uma sociedade de economia avangada, como ja vimos, possuia um espectro
social bastante amplo e repleto de realidades diferentes coexistindo. A propagacao
do cristianismo atingiu todos estes estratos sociais. A obra de Tertuliano nos permite
dizer que o desenvolvimento do cristianismo no Norte da Africa romana se deu como
um fendmeno urbano de massas, ou seja, foi nas cidades e em toda sua
complexidade social que o cristianismo encontrou terreno fértil para sua propagacao.
Em Apologeticum Tertuliano descreve sua percepcdo sobre o tamanho da

propagacao dos cristdos em seu tempo, vejamos o trecho a seguir:

“Surely it is obvious enough, if one looks at the whole world, that it is becoming daily better
cultivated and more fully peopled than anciently. All places are now accessible, all are well known,
all open to commerce; most pleasant farms have obliterated all traces of what were once dreary and
dangerous wastes; cultivated fields have subdued forests; flocks and herds have expelled wild
beasts; sandy deserts are sown; rocks are planted; marshes are drained; and where once were
hardly solitary cottages, there are now large cities.” (The soul’s testimony. Chapter 30)
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No6s chegamos recentemente, e ja estamos presentes entre vocés
em todos os lugares — cidades, ilhas, fortalezas, vilas, mercados, o
proprio campo, tribos, companhias militares, os palacios, o senado, 0
forum — N6s ndo lhes deixamos nada além dos templos de seus
deuses. (The apology. Capitulo 37. Traduc&o do autor)'®

A presenca de cristdos nos circulos mais abastados da sociedade
cartaginesa € atestada pelo testemunho do proprio Tertuliano. Em sua obra De
Idolatria ele comenta sobre mulheres que sédo claramente descritas como ricas por
exemplo, e fazem parte da comunidade cristd & qual ele pertence. H4, inclusive,
mencdes a membros da elite politica da cidade. No que diz respeito aos
trabalhadores urbanos, a presenca de cristdos é altamente documentada nas obras
de Tertuliano. Como veremos mais a frente, ele relata em varios de seus tratados
sobre os mais variados temas, questdes envolvendo a presenca de cristdos em
trabalhos que podem ser considerados questionaveis de acordo com sua moral
cristd. Como, por exemplo, uma passagem na qual ele questiona um oleiro que
trabalha construindo imagens de divindades ligadas ao paganismo ou outro texto no
qual ele questiona um comerciante que vendia incenso e artefatos ligados as
praticas de rituais pagaos, por exemplo. Assim, a obra de Tertuliano nos mostra que
boa parte dos membros de sua comunidade era composta por pegquenos
comerciantes urbanos. (FILORAMO; RODA, 1997, p. 54)

Entre os mais pobres os cristdos também estavam presentes. A obra
de Tertuliano também nos apresenta escravos e principalmente as vidvas como
membros da comunidade cristd. Vale ressaltar que ser vidva no mundo greco-
romano antigo era estar em uma situagao social muito delicada. De modo geral, as
mulheres se encontravam desamparadas ap0s a morte de seus maridos, pois estes
eram os responsaveis pelo seu sustento e, ndo em raras ocasifes, era comum que
as vilvas se tornassem verdadeiras mendicantes pelas ruas das cidades antigas.
N&o é sem proposito que a moral cristd pregava a caridade para com as vilvas e 0s

mais pobres como um dos pontos altos do “ser cristdo”. Tanto este pensamento &
inovador no seu contexto que, como veremos logo mais adiante, o envolvimento dos
cristios com o0s mais pobres servia de fator identificador dos membros da

comunidade crista para o restante da comunidade néo cristd (REBILLARD, 2012, p.

“We are but of yesterday, and we have filled every place among you - cities, islands, fortresses,

towns, market-places, the very camp, tribes, companies, palace, senate, forum - we have left
nothing to you but the temples of your gods.” (The apology. Chapter 37)
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15-16). Assim, podemos concluir que o movimento cristdo foi, em grande medida,
um movimento amplo, de largo alcance e de profunda penetracdo na sociedade

cartaginesa antiga.

2.3 O CRISTIANISMO E SEU DESENVOLVIMENTO INSTITUCIONAL NA PROVINCIA DA AFRICA

ROMANA NOS SECULOS II D.C. EllI D.C.

Compreender o inicio do movimento de Jesus Cristo € uma tarefa
ardua e complexa que nos leva diretamente a questdo da formacdo do Estado
Judaico ap6s o dominio de Alexandre da Macedénia (356 — 323 d.C.). O intermitente
conflito entre os invasores helénicos e as autoridades judaicas moldaram as
condicOes politico-sociais que culminaram no aparecimento de diversos movimentos
judaicos entre os séculos | a.C. e | d.C., tais como o movimento de Jesus. Os
problemas comegam quando Antioco 1V, rei da dinastia Seléucida entre 175-164
a.C., governante da Judeia, decide leiloar o cargo de sumo sacerdote entre judeus
partidarios de uma visdo helenistica do judaismo. Por consequéncia a Judéia
atravessou um periodo de Helenizacdo que gerou forte reacdo por parte de setores
mais tradicionalistas da sociedade. O ponto alto desta resisténcia foi a revolta do
Macabeus que acabou pressionando os governantes Seléucidas a concederem
certa autonomia aos Judeus, 0 que consequentemente levou a um breve periodo de
interrupcéo do processo de helenizacdo da Judeia. Este breve periodo de autonomia
chega ao fim com a intervengdo romana no ano de 63 a.C. (SELVATICI, 2012, p.
134)

O governo romano delega a autoridade da Palestina a Herodes (37
a.C. - 4 a.C.), recém proclamado Rei. Devido a sua origem Iduméia e sua forte
predilecdo pela cultura e os costumes helénicos, a velha questdo helenismo x
tradicionalismo estava posta novamente. Apesar de seus esforcos para agradar os
judeus através do financiamento de grandes obras, por exemplo a reforma do templo
de Jerusalém e outros grandes projetos de apoio a comunidades judaicas da
diaspora, seus esforcos ndo foram suficientes para mitigar sua forte relagdo com
Roma e a cultura helénica. A partir dai novamente se iniciam os conflitos envolvendo
partidarios do processo de helenizacdo e conservadores tradicionalistas que nao

viam este processo com bons olhos. E nesse contexto de disputa que diversos



35

grupos comecam a aparecer no judaismo. (SELVATICI, 2012, p. 137-144)

As principais correntes judaicas eram 0s essénios, 0S samaritanos,
0s saduceus e os fariseus. Os samaritanos séo o antigo povo da regido da Samaria
ao norte da Judeia que, desde ha muito tempo, prestavam seu culto sagrado no
monte Gazirim e, na maioria das vezes, nem sequer eram considerados judeus,
pelos habitantes da Judéia. Os essénios formavam uma comunidade judaica
conservadora que acreditava que o templo estava contaminado e, portanto, viviam
de certo modo isolados do restante da comunidade judaica praticando rituais de
purificacdo. Os saduceus eram 0os membros da elite politica e econbémica da Judeia
gue controlavam o sacerdécio e consequentemente o templo. E, por ultimo, outro
grupo muito importante para entendermos o movimento de Jesus sdo os fariseus.
Estes eram uma espécie de contraponto muito mencionado pelos seguidores de
Jesus em seus textos mais antigos. Eram vistos como legalistas muito
conservadores e tradicionalistas que pregavam um forte apego a letra da Lei e dos
textos sagrados. Assim, dadas as circunstancias do contexto politico-social da época
eles tinham grande representatividade em grande parte da populacao.

Tentar reconstruir o movimento do Jesus histérico é uma tarefa
complicada e cheia de desafios, mas ndo é impossivel. De acordo com a tradi¢éo
cristd, Jesus seria um humilde carpinteiro do interior da Judeia que, aos 30 anos
aproximadamente, iniciou um movimento de pregacdo que carregava multidées por
onde passava e também muitos inimigos, devido a suas fortes criticas dirigidas
contra dois dos principais grupos judaicos daquele momento, os saduceus e 0s
fariseus. Segundo Sena Pera, € consenso hoje na historiografia que algumas
informagdes possam ser levadas como verdadeiras a seu respeito. Tais como sua
profissdo, sua filiacdo, suas atividades publicas e sua condenacdo e morte. No
entanto, 0 que mais nos interessa € a sua mensagem, seu profundo alcance e o
impacto que ela teve em seus seguidores a ponto de Ihes provocar uma intensa
vontade de espalha-la por todo o mundo e para todos. Segundo Selvatici, “A
devocdo a Cristo teve um crescimento rapido e notavel em razdo das fortes
experiéncias religiosas dos fiéis, sua crenca nos milagres operados por Jesus, 0 que
conferiria a ele um status divino, mais especificamente, o titulo de Filho de Deus”
(SELVATICI, 2015, p. 51). Sua pregacdo profética e a forte conviccdo de seus
seguidores em sua proclamacdo messianica representaram uma quebra de

paradigma no Judaismo tradicional que conquistou muito rapidamente varios
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adeptos ao longo das diversas comunidades judaicas da diaspora. E € a partir dai,
no contato com outros povos e crencas religiosas que o cristianismo se desenvolve e
adquire suas principais caracteristicas, que sdo o0 proselitismo atuante e o
universalismo, que lhe permitem desenvolver a ponto de, em poucos seéculos,
conquistar o mundo romano (SENA PERA, 2009, p. 17-26).

No principio o surgimento do cristianismo nao significou nada de
especial ou estranho sob o ponto de vista das autoridades romanas. Era visto como
mais um movimento nascido dentro do ja dividido judaismo e que por um bom tempo
teve sua identidade muito ligada a ele. Ao menos no primeiro século as fronteiras
entre a identidade judaica e a identidade cristd ndo estavam estabelecidas e,
especialmente fora da Judéia, foram muito ténues por véarias décadas. Era comum
ver cristdos frequentando sinagogas e o0 uso das escrituras judaicas, por exemplo, se
tornou usual muito rapidamente nas comunidades cristds. Apenas ap0s as guerras
judaicas contra Roma, a destruicdo do Templo e as posteriores revoltas judaicas €
que as fronteiras entre cristdos e judeus comecaram a tomar forma especialmente
na Judeia, ao menos no que diz respeito ao discurso das liderancas destes grupos.
Este processo ainda levaria mais tempo para se desenvolver na diaspora.

Esta proximidade entre as duas religides serviu para o cristianismo
passar despercebido pelas autoridades romanas no principio, pois o judaismo desde
o tempo do general Julio César era visto como uma espécie de “Religio Licita”,*® nas
palavras de Gilvan Ventura da Silva. Ou seja, 0s judeus gozavam de certo apoio e
simpatia por parte das autoridades romanas e por isso desfrutavam de alguns
beneficios raramente concedidos a outros povos e o cristianismo, que no principio
era visto como um movimento judaico, acabou se beneficiando deste tratamento
diferenciado. No entanto, diferentemente da visdo das autoridades romanas,
escritores pagédos evidenciam que a populagcéo pagé néo fazia um bom juizo nem do
judaismo e menos ainda do cristianismo. O judaismo provocava desconfianca pelas
guerras e revoltas que ocasionava e pela condicédo especial com a qual era tratado,
mas 0 cristianismo passou a ser muito mal visto, pois era entendido como um
movimento supersticioso. Se existe algo que se tornava incomodo aos olhos

romanos € a supersticao. Nas palavras de Gilvan Ventura da Silva:

YE importante salientar que o termo religio licita ndo aparece na documentacdo romana. O (nico
autor a fazer uso da expressao é o proprio Tertuliano em sua Apologia. Paula Fredriksen (2007),
por este motivo, refuta a ideia de que os romanos conferissem estatuto juridico a praticas religiosas
na medida em que nao ha registro de leis romanas que tornem uma religido ilegal juridicamente.
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Um dos mais importantes escritores romanos do alto império, por
exemplo, considerava o cristianismo um flagelo pernicioso oriundo da
Judéia em torno do qual se reuniam individuos que nutriam édio pelo
género humano, o que bem podia significar uma acusacao de magia,
razdo pela qual o cristianismo representou, desde cedo, uma
supersticdo (superstitio) ameacadora para a seguranca do Estado.
(2006, p. 243)

Dessa forma o cristianismo tinha uma imagem ruim na mentalidade
paga, fruto da interpretacdo da fé cristd por parte dos pagaos. A fé crista
representava uma novidade no contexto do império romano e o culto de um
contraventor condenado ndo era bem visto aos olhos pagaos, nem a atribuicao de
poderes extraordinarios a essa pessoa e muito menos a invocagao dele, um morto,
nos cultos. Isso era interpretado como magia e até necromancia.

No que diz respeito as origens e propagacao do cristianismo, em seu
principio o movimento de Jesus pode até ter nascido na zona rural da Palestina,
entretanto, logo se deu sua propagacao para as zonas urbanas se tornando ainda
no primeiro século um movimento baseado nas cidades do mundo antigo. Logo,
através dos apostolos e missionarios se propagou para uma bem constituida rede
social espalhada pelo mundo greco-romano. As cidades romanas foram desde o
inicio do periodo imperial objeto de fomento desenvolvimentista por parte das
politicas imperiais, fato este que acabou por gerar uma rede de estruturas politicas,
econdmicas e de oportunidades que eram o centro da vida social no mundo romano.
As rotas comerciais e as consequentes viagens de negocios propiciaram um
ambiente fértil de mobilidade e oportunidades para o surgimento e a difusdo de uma
variada gama de grupos religiosos por todo o Império Romano. (WORTHAM, 2016,
p. 573)

Pesquisadores apontados por Wortham? defendem que o sucesso
da rapida propagacédo do cristianismo no mundo greco-romano esta relacionado a
correlacdo de trés fatores. O fato de que a economia religiosa romana era
desregulada, ou seja, ndo havia um controle formal por parte do estado romano
guanto as praticas religiosas exercidas ao logo do império, o pluralismo religioso
caracteristico de um vasto império que comportava uma enorme quantidade de

nacdes e culturas diferentes. E o terceiro fato seria o alto grau de envolvimento

%2 STARK; FINKE (2002).
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religioso experimentado no império neste periodo. Portanto a correlacdo destas trés
circunstancias € o que teria propiciado o rapido crescimento do cristianismo na
medida em que, segundo Wortham, “a religido era entendida como provedora de
positivos beneficios pessoais a seus seguidores” (2016, p. 579). Assim, devido a
desregulamentacdo do mercado religioso romano que nado sofria coer¢cao por parte
do Estado é possivel observar o surgimento e o rapido crescimento de varias formas
religiosas por todo o império, especialmente os cultos de mistério que floresciam
neste periodo, como o culto de isis, de Serapis, de Mitra e etc... que mantinham
certas similaridades com o cristianismo. E gozavam, de certo modo todos eles, de
tolerdncia em um primeiro momento no império, pois ndo representavam uma
ameaca direta a autoridade romana. Dessa forma o cristianismo se desenvolveu
mais rapidamente nas cidades onde ja se encontrava um alto nivel de pluralismo
religioso de caracteristicas similares as suas.

No entanto, devido a rapida expansdo do cristianismo que logo no
século Il d.C. j& havia alcancado quase toda a extensao da bacia do mediterraneo,
as diversas comunidades cristds separadas por longas distancias ainda néo
possuiam “um conjunto de regras sistematizadas nem um livro préprio” (SOARES,
2013a, p.39). Cada comunidade era liderada e dirigida por uma lideranca local que
exercia sua propria interpretacdo a respeito da conduta e dos ensinamentos de
Cristo e dos apostolos. Logo, varios cristianismos se estabeleceram ao longo do
império. Devido a esta grande diversificacdo do pensamento cristdo as comunidades
cristds acabaram por se desenvolver com caracteristicas proprias. Portanto, a
constituicdo de uma Igreja Crista sé ocorreu devido a muitos conflitos e negociacdes
decorrentes de crises internas no ambito teoldgico inerentes a essas comunidades e
também como consequéncia de questionamentos externos que acabaram por levar
ao desenvolvimento do aparato teoldgico cristdo ao longo dos séculos seguintes
atraves da literatura eclesiastica.

O modelo tripartido de administracdo adotado pela igreja, quando
esta ja se encontrava consolidada no império, a partir do inicio do século IV d.C.,
segue o0 modelo administrativo imperial onde os territérios eram divididos em
governos locais, regionais e diocesanos. Este modelo, no entanto, tem uma histéria
de desenvolvimento até se consolidar que varia muito de acordo com a localidade no
império. No caso especifico do Norte da Africa, mais especificamente em Cartago,

este modelo teve um desenvolvimento complexo. Como mencionado anteriormente,
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a figura de um bispo (um bispo tal qual os pressupostos deste modelo) s6 pode ser
precisamente averiguada em Cartago a partir do Bispado de Cipriano, por volta de
250 d.C. No entanto, a fim de compreendermos melhor qual a autoridade e o papel
de Tertuliano, que teria sido presbitero em Cartago algumas décadas antes de
Cipriano, precisaremos analisar melhor este processo de consolidacdo de uma
autoridade episcopal na cidade, na medida em que Tertuliano faz parte de tal
processo.

De modo geral no cristianismo, a partir do desaparecimento gradual
da figura dos apostolos a autoridade foi, pouco a pouco, sendo transferida para os
bispos e presbiteros que eram eleitos pela comunidade. E importante notar que,
segundo Silva e Soares, “A historiografia atual, todavia, conclui que apesar das
divergéncias entre os autores paleo-cristdos, na segunda metade do século Il os
termos “Bispo” e “Presbitero” eram equivalentes, exprimindo duas maneiras distintas
de se aludir a mesma funcao” (SILVA; SOARES, 2012, p. 1). Pesquisadores tais
como Ubifia salientam que o episcopado monérquico se imp6s e se estabeleceu
desde meados do século Il d.C. ao longo da era imperial romana e a literatura crista,
inclusive Tertuliano, demonstra com fartura os alicerces deste poder que estavam
assentados em sua origem divina. (apud 2013b, p. 9)

Deste modo, procuro compreender melhor quais elementos
possibilitaram a gradual consolidacdo das autoridades do clero a partir da segunda
metade do século Il em diante. Os textos de clérigos dos séculos Il e Il expressam a
origem do poder dos bispos como sendo algo divino, ou seja, 0 bispo era visto como
alguém designado por Deus para ocupar esta funcdo e, portanto, possuia nao
apenas plena autoridade para pastorear seus fiéis, mas também tinha obrigacdo de
vigiar sobre suas ovelhas. Assim 0 episcopado de carater monarquico foi
gradualmente se consolidando em todo o mundo romano a partir do século Il na
medida em que havia uma concentracédo de poderes e fun¢des cada vez maior nas
maos de cada vez menos pessoas, até chegarmos a figura de uma Unica pessoa, 0
Bispo (SILVA; SOARES, 2012, p. 2). Assim como diz Soares, “o Bispo € livre para
administrar sua congregacdo como lhe apraz, devendo dar conta dos seus atos
somente a Deus” (SOARES, 2013b, p. 10). Portanto, todos os setores da vida de um
cristdio estavam sujeitos a autoridade episcopal, tanto as questdes de ambito
pessoal quanto as de ambito familiar e social. Estas figuras foram consolidando sua

autoridade perante a comunidade cristd a medida que o cristianismo se desenvolvia
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em uma pluralidade de movimentos por todo o império, fato este que ameacava a
integridade da Igreja. Desse modo, os lideres da comunidade assim como Tertuliano
se colocavam a frente da comunidade para que através de seus discursos
pudessem contribuir pela manutencédo da integralidade da Igreja, tanto no ambito
doutrinal quanto nas questdes disciplinares. Agindo desta forma ao exercer lideranca
estas figuras passavam a gradualmente conquistar sua autoridade perante a
comunidade crista.

E neste processo que se insere Tertuliano: se ndo podemos afirmar
que Tertuliano foi um bispo, pois de fato ndo o foi, o presbitero Tertuliano esta
inserido em um contexto de gradual consolidacdo da autoridade destes lideres que,
no caso de Cartago, culminaria com o bispado de Cipriano apenas
aproximadamente trés décadas depois de Tertuliano, por volta do ano 250 d.C.
Munier nos mostra que a autoridade dos bispos “se afirma na Igreja principalmente
de trés maneiras: 1) Com a formulacdo das Leis, 2) com o exercicio da Justica e 3)
com a punigao dos erros” (Apud SILVA; SOARES, 2012, p. 3). Portanto, a obra de
Tertuliano e sua atuacdo como presbitero expressam, ao menos no nivel do
discurso, que sua intencdo era a de buscar abranger a todos estes pontos. Através
de seus textos sobre doutrina a ideia era a de contribuir para a formacao e a defesa
de um escopo de doutrinas e regras que seriam o fundamento ideolégico do
cristianismo. Em seus tratados a respeito das praticas cotidianas dos fiéis, Tertuliano
buscava coibir e disciplinar o comportamento e o relacionamento de sua comunidade
cristd em relacdo a sociedade como um todo. No entanto, sua influéncia ainda néo
se estendia muito para além do discurso. Na pratica, como ja vimos brevemente,
Tertuliano ainda ndo gozava do poder que, por exemplo, Cipriano alcancaria
algumas décadas depois. O bispo Cipriano, com uma autoridade mais consolidada,
centralizava em sua pessoa a autoridade da Igreja em Cartago e exercia o poder de
fato ao julgar e punir a comunidade crista.

Como vimos, Tertuliano se encontrava em seu tempo em um
momento especifico do desenvolvimento do poder eclesiastico em Cartago, onde
sua lideranca e autoridade se dava muito mais no discurso do que na pratica. Nao
obstante, é preciso destacar que o reconhecimento do lugar ocupado por Tertuliano
no clero de sua época nao torna menor sua influéncia sobre o clero ao qual
pertencia. Sua influéncia sobre o clero, como ja demonstrada, era grande e, dessa

forma, a obra de Tertuliano foi muito lida e reverberada por seus colegas em seus



41

discursos e pregacdes, atingindo a toda a comunidade cristda, especialmente na
provincia africana. Basta recuperarmos a fala de Jerénimo ao recordar que Cipriano
via Tertuliano como seu ‘mestre’, por exemplo. Segundo Silva e Soares, “a obra de
Tertuliano gozou de ampla difusdo em meios cristdos, como comprova o fato de ter
sido conservada em sua totalidade. Entre seus leitores mais assiduos se encontrava
Cipriano, que foi bastante influenciado pelo pensamento de Tertuliano” (SILVA;
SOARES, 2012, p. 3).

2.4 SER CRISTAO EM CARTAGO NA SEGUNDA METADE DO SECULO Il D.C. E INIiCIO DO

SECULO Il D.C.: UMA ANALISE DA COMUNIDADE CRISTA DE TERTULIANO

Ser cristdo para Tertuliano significava abracar e aceitar a fé em
Cristo. Para ele uma pessoa era crista a partir do momento em que aceitava ser
instruida na fé, ou seja, até mesmo os catectimenos?' ja eram considerados por ele
como legitimos cristdos. Neste trecho de De Corona Militis ele aponta quem faz
parte do grupo dos fiéis, vejamos: “Eu afirmo que nenhum dos fiéis tera uma coroa
sobre sua cabeca, exceto na hora do julgamento. Sera assim para todos, dos
catecumenos aos confessores, dos confessores aos martires, ou (se este for o caso)
os negadores” (De Corona Militis. Capitulo 2. Tradugéo do autor).?? Por mais que
ainda nao fossem batizados, mas por ja estarem em preparacdo para o batismo,
Tertuliano os considerava e 0s contava entre os cristdos. Inclusive, € interessante
notar que muitos dos tratados de Tertuliano sé&o direcionados exatamente a estas
pessoas. Podemos afirmar isto pois sao textos que tratam de questbes como, ‘qual o
melhor momento para se batizar?’, ou seja, eram textos para cristdos que ainda nao
eram batizados. Desta forma, podemos concluir que a associacdo ao grupo dos
cristdos comeca, para Tertuliano, antes mesmo do batismo, no entanto, ndo é claro
se haveria um ritual de entrada para os catecumenos comparavel ao batismo, por
exemplo. Rebillard aponta que é possivel que houvesse, sim, algum ritual, mas que

variasse de organizag&o para organizacao.

?1Os catecimenos, termo originario do grego ‘ensinar’, na igreja antiga sdo aqueles que ainda n&o
haviam sido batizados, mas estavam em um processo de aprendizado e preparacdo para o
batismo, ou seja, eram aqueles que estavam sendo ensinados nas doutrinas da fé crista.

22«| affirm that not one of the Faithful has ever a crown upon his head, except at a time of trial. That is
the case with all, from catechumens to confessors and martyrs, or (as the case may be) deniers.”
(De Corona milites. Capitulo 2.)
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No gue diz respeito a manutencdo desta associacdo como cristao,
podemos dizer que ndo se tratava de uma questdo que despertasse tanto interesse
de Tertuliano. Na verdade ha apenas uma breve mencdo na obra Ad Uxorem (Para
sua esposa) a certos deveres que um cristdo deveria seguir. Nesta obra, ao falar
sobre os deveres do marido e da esposa, Tertuliano menciona obrigacdes comuns a
todos os cristdos que deveriam ser colocadas em prioridade na vida do casal para a
“satisfagdo do Senhor”, mas nada que prejudicasse, caso nédo fosse seguida, a
associacdo do individuo ao cristianismo (REBILLARD, 2012, p. 11). Vejamos

algumas dessas obrigacdes:

Mas deixemos que ela veja como ela desempenhara suas
obrigagbes para com seu marido. Ao Senhor, em todas as ocasioes,
ela é incapaz de satisfazer de acordo com os requisitos da disciplina;
tendo a seu lado um servo do dembnio, um agente de seu senhor
qgue atrapalha a busca pelas obriga¢des dos crentes: Entéo ... se ha
banquetes para serem observados, o marido no mesmo dia deve
oferecer um banquete amigavel; se uma visita de caridade deve ser
feita, nunca um problema de familia é mais urgente. Por quem
sofreria sua esposa, pela causa de visitar os irméos, de ir de rua em
rua até outras pessoas, e de fato a todos os pobres, os vilarejos?
Quem ird desejosamente suportar que ele seja tirado do seu lado
pelas convocagdes noturnas, se for necesséario? Quem, finalmente,
irA sem ansiedade suportar sua auséncia todas as noites das
solenidades pascais? Quem ir4, sem suspeitar de si mesmo,
dispensa-la para comparecer aquela Ceia do Senhor a qual
difamam? Quem ira faze-la sofrer ao ir sorrateiramente para a prisdo
beijar as feridas dos martires? Nem, verdadeiramente, para encontrar
a gqualguer um dos irméos para trocar o beijo? Para oferecer agua
aos pés dos Santos? Para pegar (de alguma forma para eles) de sua
comida, de sua taca? Ansiar por eles? Té-los em sua mente? Se um
irmao peregrino chegar, qual sera a hospitalidade para ele em um lar
estranho? (To his Wife. Livro Il. Capitulo 4. Traducéo do autor)®

Este longo excerto da obra Ad Uxorem nos revela algumas das

3Byt let her see to (the question) how she discharges her duties to her husband. To the Lord, at all

events, she is unable to give satisfaction according to the requirements of discipline; having at her
side a servant of the devil, his lord's agent for hindering the pursuits and duties of believers: so that

. if there are fasts to be observed, the husband that same day holds a convivial banquet; if a
charitable expedition has to be made, never is family business more urgent. For who would suffer
his wife, for the sake of visiting the brethren, to go round from street to street to other men's, and
indeed to all the poorer, cottages? Who will willingly bear her being taken from his side by nocturnal
convocations, if need so be? Who, finally, will without anxiety endure her absence all the night long
at the paschal solemnities? Who will, without some suspicion of his own, dismiss her to attend that
Lord's Supper which they defame? Who will suffer her to creep into prison to kiss a martyr's bonds?
nay, truly, to meet any one of the brethren to exchange the kiss? to offer water for the saints' feet? to
shatch (somewhat for them) from her food, from her cup? to yearn (after them)? to have (them) in
her mind? If a pilgrim brother arrive, what hospitality for him in an alien home?” (To his Wife. Book
Il. Chapter 4)
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varias situacdes que fazem parte da vida cristd da comunidade a qual Tertuliano
pertencia e as quais ele se refere como sendo obrigac6es dos cristdos que deveriam
ser respeitadas pelos verdadeiros crentes. O cuidado com os pobres, o cuidado dos
martires presos e mesmo 0 comparecimento as atividades costumeiras da
congregacao sao entendidos como deveres cristdos, a ponto de Tertuliano dizer que
qualquer urgéncia familiar deve ficar em segundo plano quando se trata das
obrigagOes cristds. No entanto, como veremos logo adiante, o ndo cumprimento
destes deveres ndo significava um prejuizo a associacdo do individuo junto a
congregacao a que pertencia.

Na verdade, a associacdo ao grupo dos cristaos, para Tertuliano,
ndo parecia ser algo possivel de ser perdido. Alias, este era um tema pouco
mencionado por Tertuliano em suas obras. Rebillard em sua analise destaca um
trecho da obra De Apologeticum no qual Tertuliano fala sobre a associacdo crista,

vejamos:

No mesmo local exortacdes séo feitas, as reprovacdes e as censuras
sagradas sdo administradas. Pois o trabalho de julgar levado entre
nos é de grande gravidade, de modo que beneficia aqueles que se
sentem seguramente sob os olhos de Deus; e vocés terdo o maior
exemplo de julgamento quando alguém pecar tdo gravemente que for
necessaria severidade de nossa parte nas oracdes, na congregacao
e em toda as relagdes sagradas entre a comunidade. (The apology.
Capitulo 39. Tradugéo do autor)*

Neste trecho, Tertuliano menciona certo tipo de punicdo publica
como forma de reparagao para aqueles que cometiam pecados graves. No entanto,
mesmo em casos de reincidéncia isso ndo significava que o individuo perderia sua
associacdo, 0 maximo que poderia acontecer era o individuo ficar o resto de sua
vida no grupo daqueles que estavam sendo publicamente punidos, ou seja, as
pessoas ndo eram expulsas da igreja (REBILLARD, 2012, p. 12). Em outro momento
na mesma obra Tertuliano compara a associagdo cristd a outros tipos de
associacbes do seu contexto e reflete que “ser cristdo”, ou fazer parte da
comunidade cristd, ndo é algo que pode ser comprado e, no que diz respeito as

doacdes ou ao dinheiro que € levantado na congregacdo, ele faz questdo de

?*“In the same place also exhortations are made, rebukes and sacred censures are administered. For
with a great gravity is the work of judging carried on among us, as befits those who feel assured that
they are in the sight of God; and you have the most notable example of judgment to come when any
one has sinned so grievously as to require his severance from us in prayer, in the congregation and
in all sacred intercourse”. (The apology. Chapter 39)
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s

ressaltar que € utilizado apenas para o proposito voluntarioso do cristianismo,

vejamos este trecho:

Os homens experimentados entre nossos Ancidos presidem sobre
nds, obtendo esta honra ndo por que compraram, mas por seu
carater estabelecido na comunidade. Nao ha compra e venda de
nenhum tipo nas coisas de Deus. Apesar de termos uma caixa de
coleta, ela ndo é comprada, como estas religides que tem um preco.
Mensalmente, se for de sua vontade, cada um deposita uma
pequena doagdo na caixa, mas apenas se for de sua vontade e se
puder: pois ndo ha compulsao; € tudo voluntario. Estas doac¢des séo
um fundo de depdsito piedoso. (The apology. Capitulo 39. Traducdo
do autor)®

A necessidade de se diferenciar de outras religiosidades que
aparentemente tinham praticas similares as de sua comunidade cristd acaba por nos
mostrar como se dava parte do financiamento dessas comunidades cristds, eram um
grupo gerido e mantido através de doacles pela propria comunidade de fiéis que
depositavam sua confianca de forma voluntariosa na sua organizacao religiosa.

Rebillard aponta que uma série de estudos historiogréaficos sobre as
caracteristicas do ‘ser cristdo’ nos séculos Il d.C. e lll d.C., especialmente em
Cartago, vem tentando buscar marcadores externos que identificassem os cristdos
na vida comunitaria, assim, muito tem se estudado sobre a aparéncia, sobre as
roupas, sobra a forma de falar, sobre os nhomes ou ocupacdes dos cristdos. Apesar
de alguns pontos poderem ser questionados ndo é possivel afirmar de modo geral
que os cristdos se distinguissem por nenhuma destas caracteristicas. Assim,
Rebillard chega a conclusdo de que ndo podemos identificar um cristdo em Cartago
neste periodo através de marcadores externos evidentes. Portanto, ele argumenta
que a identificacdo de um cristdo na comunidade se dava por associagao, ou seja, €
devido ao fato de que se reuniam sempre e com frequéncia em um local fixo que sua
associagcdo como um cristdo ficava evidente aos olhos da comunidade. O proprio
Tertuliano menciona varias vezes em seus textos que sua comunidade possuia um
local proprio para suas reunifes. Em Praescriptione Haereticorum ele diz: “A maioria

deles nem possui Igrejas” (Neste caso refere-se ao local de reunido). Muitas vezes

*“The tried men of our elders preside over us, obtaining that honour not by purchase, but by
established character. There is no buying and selling of any sort in the things of God. Though we
have our treasure-chest, it is not made up of purchase-money, as of a religion that has its price. On
the monthly day, if he likes, each puts in a small donation; but only if it be his pleasure, and only if he
be able: for there is no compulsion; all is voluntary”. (The apology. Chapter 39)
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em seus discursos ele salienta o conhecimento que a comunidade néo crista tinha
daquele local, portanto podemos afirmar que o local de reunido destes cristdos era
seu principal marcador identitario no que diz respeito a comunidade externa, de
modo que aqueles que ali se associavam se tornavam conhecidos como cristdos
pela comunidade. (REBILLARD, 2012, p.12-14)

A comunidade cristd de Tertuliano realizava ordinariamente duas
reunides, uma diéria na parte da manhd, logo no inicio do dia, e outra, a principal,
realizada uma vez por semana a noite. Nesta reunido semanal se celebrava um
banquete entre os associados onde muito provavelmente se realizava a partilha do
pao (REBILLARD, 2012, p. 15). O ponto fundamental para compreendermos a
estrutura da identidade da comunidade cristd a qual pertencia Tertuliano é notarmos
0 quanto estas reunides frequentes, sem duavida, criavam um forte senso de
pertencimento ao grupo, ou seja, um forte laco de unido. Havia ainda outros dois
momentos em que um cristdo era identificado por associacdo pela comunidade de
nao cristaos, duas questdes delicadas para os cristdos e que causavam algum tipo
de reacéo da comunidade nao crista.

A primeira eram as visitas realizadas pelos cristdos as prisées. O
carcere no mundo romano antigo era um local de exclusdo do individuo da vida
comunitaria onde ele proprio ou sua familia deveria bancar sua estadia enquanto
este aguardava julgamento ou a execucdo. Sendo assim, muitos destes cristdos
presos eram abandonados por suas familias no carcere e eram justamente 0s
cristdos que tinham a missdo de dar os proventos minimos a seus martires no seu
momento de angustia. Assim, se tornava evidente a identificacdo destas pessoas
como cristas, afinal de contas aos olhos da comunidade, apenas cristdos é que
poderiam estar ali ajudando cristdos. A outra ocasido que servia como marcador
externo para a identificacdo dos cristdos na comunidade eram as constantes visitas
de caridade aos mais pobres e necessitados. Rebillard (2012, p. 15-17) menciona o
guanto isso causava incomodo na comunidade nédo cristd, pois a presenca destes
cristdos em meio aos espacos ocupados pelos pobres ndo era algo esperado.

Podemos apontar ainda outros dois marcadores externos que
identificavam os cristédos perante os olhos da comunidade. Eram o tradicional gesto
de cumprimento com um beijo, algo bastante comum entre os nao cristdos também,
no entanto, estes se cumprimentavam desta forma apenas entre familia, ou seja, 0s

cristdos se cumprimentando indiscriminadamente com um beijo, independentemente
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se fossem familiares ou ndo, chamava a atencdo da comunidade para algo que nao
era usual. Outro gesto que tornava ainda mais explicita a identidade crista era o sinal
da cruz. Os cristdos desde cedo na historia do cristianismo repetiam este gesto
simbdlico no seu dia-a-dia. Tertuliano menciona este gesto como sendo algo muito
comumente praticado pelos cristdos nos mais ordinarios momentos da vida cotidiana
como ao entrar e sair de lugares, ao vestir-se, ao banhar-se, ao sentar-se a mesa,
ao acender as velas e etc. A lista de exemplos estende-se a uma gama variada de
acOes comuns. Em Ad Uxorem ele questiona a esposa crista que se casaria com um
marido nao cristdo se “vocé vai passar despercebida quando fizer o sinal na sua
cama ou no seu corpo?” Além disso, Rebillard (2012, p. 17) aponta que ha relatos de
fontes néo cristds que mencionam estes sinais sendo usualmente praticados pelos
cristdos, o que por si s6 nos mostra o carater identificador deste tipo de gesto.

Para finalizarmos os tracos que marcavam explicitamente um cristdo
e os identificava perante a comunidade néo cristd na Cartago de finais do século Il
d.C. e inicio do lll d.C., nés evidentemente ndo podemos deixar de mencionar a
questdo das abstencdes, ou seja, aquilo que os cristdos nao faziam. Eventos que
em razdo da sua ndo participacdo tornavam evidente a associacao de tais pessoas
como cristds. De modo geral eram todas as atividades publicas que envolviam cultos
e sacrificios aos deuses e aos imperadores.

Bevens aponta que recentemente o0s pesquisadores tém
compreendido a identidade romana no periodo imperial a partir do ponto de vista de
que houve uma transformacdo importante no que significa ‘ser romano’ neste
periodo em relacdo ao periodo anterior. Muito da identidade romana no periodo
republicano estava relacionado ao tradicionalismo das instituicbes da republica
romana e suas cerimonias; o culto a imagem dos ancestrais e suas origens.
Portanto, participar dos eventos e festividades no periodo republicano era parte
constituinte do ‘ser romano’, era como se a identidade romana se manifestasse na
civilidade e estar ligado a politica republicana era o cerne ideoldgico desta
identidade, uma espécie de culto das estruturas politicas. Votar, por exemplo, era
algo exclusivo dos romanos, apenas um romano podia votar. Era um fator de forte
identificagdo. (BEVENS, 2010, p. 16-36)

O inicio do periodo imperial sucede um periodo de descrenca nas
instituicbes republicanas que, apds quase um século de guerras civis, teve como

consequéncia a emergéncia da figura do imperador, o lider maximo que assumia e
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concentrava em si todas as funcdes, todos os poderes do império. Dessa forma, o
apego as instituicbes e o culto a civilidade foram progressivamente dando lugar a
uma identidade cuja base central era a religido. Ser romano passou a ser algo
manifestado na crencga e no culto ao pantedo romano, os verdadeiros mantenedores
do poderio do império e origem do poder do imperador. Logo a pietas (0 seguimento
correto dos ritos religiosos) e as festividades religiosas passaram a ganhar muita
importancia do ponto de vista ideologico para o império, na medida em que serviam
de aglutinador das massas em torno da figura do imperador e eram, portanto, a base
ideologica da autoridade romana. Portanto, os mitos de origem que exaltavam as
origens dos imperadores eram uma Iimportante forma de fundamentar
ideologicamente a autoridade imperial. A ideia muito presente no periodo
Republicano dos “Pais de Roma” - os grandes lideres das origens -, 0
tradicionalismo, é deixada de lado em prol de mitos de origem que liguem a imagem
dos imperadores e suas linhagens a figuras religiosas, assim sua autoridade passa a
ser de origem divina. (BEVENS, 2010, p. 37-59)

A vida publica romana era repleta de festividades e atividades que
eram vitais para a manutencao ideoldgica do império. Muito embora ndo adotassem
uma postura hostil em relacdo a autoridade romana, sendo fiéis a ideia de que o
poder do imperador tinha origem divina e a ordem romana deveria ser respeitada, ao
negar-se a participar da vida publica e comunitaria das cidades os cristdos eram
rapidamente identificados, pois esta recusa era vista como um desrespeito e
desobediéncia as tradicbes e as autoridades romanas de modo geral. O calendério
festivo no império romano era visto como algo essencial para a constru¢do da
civilidade romana, logo a ndo participacdo causava sérios problemas aos cristdos. O
monoteismo cristdo aliado ao ndo comparecimento aos festivais pagdos e
especialmente a nao prestacdo do culto ao imperador eram, ndo por acaso, 0S
principais motivos das persegui¢cdes sofridas pelos cristdos neste periodo. (SILVA,
2006, p. 243)

Apds apresentarmos uma breve sintese das caracteristicas da
identidade cristd e, principalmente, de como os ndo cristdos construiam sua
percepcdo sobre os cristdos, veremos brevemente como estes temas eram
assimilados no ambito da pratica. Rebillard nos aponta que é possivel observar
como se dava a pratica cristd ao analisarmos os tratados publicados por Tertuliano

que condenavam a participagao cristd nestas festividades e eventos das cidades
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romanas. A premissa que o historiador levanta é a de que se Tertuliano se preocupa
tanto a ponto de ter que condenar os teatros, o circo, os festivais e etc... é porque
isto o estava incomodando de alguma forma. Assim, quando ele proprio apresenta
em sua obra argumentos levantados por cristdos utilizados para poder justificar sua
presenca nestes eventos nés podemos inferir, segundo Rebillard, que os cristdos
nao se importavam tanto assim em frequentar os teatros, o circo, 0S jogos, 0S
festivais e etc..., todos os eventos de mesma natureza (REBILLARD, 2012, p. 23). O
préprio Tertuliano aponta dois destes argumentos para defender suas presencas em
tais eventos. O primeiro argumento seria o fato de que ndo havia nenhuma espécie
de proibicdo explicita nas Escrituras Sagradas sobre estes eventos, o que, portanto,
os tornaria licitos. O segundo argumento seria 0 de que participar destes eventos
simplesmente ndo era visto como algo relevante para a fé e a disciplina crista na
visdo destes fiéis, no sentido de que ndo se entendiam estes eventos como
religiosos e, portanto, ndo era necessario acionar a identidade cristd nestes
momentos e outras identidades eram utilizadas. Por isso é importante sempre
ressaltarmos a diferenca que existe entre o discurso construido por membros do
clero, como Tertuliano, e a realidade da pratica social que em muitos casos se
apresenta como algo bem distinto da idealizacdo construida na literatura
eclesiastica.

Outro exemplo similar é a questado da forma pela qual as mulheres
cristdis se vestiam, em De Cultu Feminarum, ele responde a diversos
guestionamentos das mulheres da comunidade cristd que aparentemente se
gueixavam de ndo poder usar certos tipos de roupas ou de fazer certas coisas, tais
como pintar os cabelos, maquiar-se e coisas do género. Seguindo 0s mesmos
parametros do exemplo anterior, as mulheres argumentavam que ndo existiam
proibices especificas nas Escrituras acerca destas questdes. No entanto, Tertuliano
contra argumentava com a noc¢do de castidade, decéncia e humildade que ele
depreendia das Escrituras, diz ele; “Ou por simples ignorancia ou por dissimulacéo
elas conduzem a si mesmas como se a castidade consistisse apenas na integridade
da carne e em evitar a fornicagdo de fato” (On the apparel of women. Livro Il
Capitulo 2. Traducdo do autor).?® Novamente, é importante ressaltar em mais este

*6«Either from simple ignorance or else from dissimulation, have the hardihood so to walk as if

modesty consisted only in the (bare) integrity of the flesh, and in turning away from (actual)
fornication.” (On the apparel of women. Book Il. Chapter 2)
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exemplo a diferenca entre o discurso do clérigo e a prética dos cristdos. Na pratica
estas mulheres também n&o viam necessidade em ativar sua identidade cristd com
relacdo a estas questOes pessoais. Neste caso outras identidades eram ativadas.
(REBILLARD, 2012, p. 23-24)

Casos mais complexos e delicados do que estes sdo 0s casos que
Tertuliano combate em sua obra De Idolatria: cristdos que aparecem em profissdes
ligadas aos cultos pagédos, como por exemplo, escultores de idolos, vendedores de
incenso, comerciantes de materiais ligados aos cultos pagdos e até mesmo
astrologos. Nestes casos a condenacado por parte de Tertuliano € enérgica e na sua
obra hd uma constante tentativa de refutar um por um os argumentos dos que
defendem estas préticas. No entanto, podemos notar, tal como nos apresenta
Rebillard (2012, p. 27), que “estes debates ilustram o alcance do desentendimento
entre os cristdos, 0s quais sdo um lembrete salutar de que, no caso de se buscar
determinar as formas e graus da participacdo cristd na vida das cidades, néo
devemos ter em mente uma atividade monolitica comum a todo o grupo, mas pelo
contrario, tentar levar em conta o alcance das variagdes individuais”. Ou seja, o
discurso construido por Tertuliano tinha o intuito de criar um cristdo ideal aos olhos
do clero, no entanto, no ambito da préatica a comunidade cristd é bem mais complexa

do que o idealismo do clero. Segundo Magalhaes de Oliveira:

O que essas fontes nos mostram sdo indmeros contextos em que
cristdos decidem ndo ativar seu cristianismo como o0 principio
definidor de sua identidade. A concluséo € a de que, ao contrario do
gue desejariam clérigos como Tertuliano e Agostinho, a experiéncia
da identificacéo religiosa ndo era central para os cristdos no seu dia-
a-dia. (MAGALHAES DE OLIVEIRA, 2017, p. 2-3.)

Ao fazer parte da populagcéo da cidade, os cristdos se utilizavam de
multiplas identidades ao longo da vida cotidiana dependendo das situacfes e nem
sempre a identidade crista era vista como o cerne, o definidor dos comportamentos
das pessoas, muito embora estes fossem os desejos do clero.

Assim, ao passo que 0s cristdos utilizavam aspectos identitarios
diferentes em resposta a circunstancias diferentes podemos afirmar que entender os
cristdios como um grupo separado dentro da estrutura social da cidade antiga nao
condiz com a realidade dos comportamentos observados. Segundo Rebillard, “a

‘Cristianidade’ era apenas uma de muitas afiliagbes que importavam na vida
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cotidiana, e n6s ndo deveriamos assumir que o grau de pertencimento ao grupo
associado a categoria dos cristaos era alto, estavel e consistente como as alegacfes
de Tertuliano deveriam ser. NOs temos, no entanto, que levar em consideragdo que
0s cristdos, assim como outros habitantes do império romano, ndo pertenciam a
apenas uma coletividade que determinava sua identidade” (2012, p. 33). Eram, além
de cristdos, membros da sociedade romana e conviviam em diferentes graus e
formas com ela. E é justamente deste contato que, como vimos, surgiam os conflitos

que os clérigos tentavam administrar.
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3.TERTULIANO ADVERSUS MARCIONEM: CONSTRUINDO UMA IDENTIDADE
CRISTA ATRAVES DA DESCONSTRUCAO DE UM ADVERSARIO

Uma das figuras mais intrigantes e impactantes do cristianismo do
segundo século € Marcido, alguém que permanece até hoje um caso complexo para
se estudar. Ainda existem muitas questdes em aberto no que diz respeito a suas
obras e o tamanho do impacto de sua forma de conceber a fé cristd para o
desenvolvimento do cristianismo no segundo século. Algumas das principais
questdes que envolvem este personagem séao dificeis de responder devido a falta de
remanescentes de seus escritos, 0 que nos deixa dependentes de seus opositores
que constituem o Unico testemunho que temos sobre sua vida e seu pensamento
religioso. Esta dependéncia implica outro grande problema para quem pretende
pesquisa-lo que é a questdo da confiabilidade dos relatos de seus detratores acerca
dos acontecimentos da vida dele e dos seus escritos. Sdo problemas intrincados,
porém como veremos mais adiante é possivel chegarmos a afirmacdes conclusivas
principalmente com relacéo a seu pensamento religioso a partir da reconstrucao de
seus escritos, reconstru¢cdo esta que teve diversos avangos nas pesquisas
académicas ao longo dos ultimos dois séculos. Além destes dois problemas
fundamentais com os quais temos que lidar hd duas questdes a respeito de seu
impacto para a formagao do cristianismo que permanecem controversas até hoje no
meio académico que sao interligadas. Ambas dizem respeito a formacdo do Canon
Biblico, algo de evidente importancia para a construgdo da identidade crista, e a
controversa relacdo de seu Evangelho com o Evangelho candnico de Lucas, cuja
prioridade e antecedéncia vém sendo questionadas por pesquisadores
contemporaneos. (ROTH, 2010, p. 288-290)

Dessa forma, neste capitulo analisarei a obra Adversus Marcionem
com o objetivo de apresentar como Tertuliano constréi uma identidade crista a partir
da desconstrucéo de um dos seus principais adversarios. Faz-se necessario, entao,
para que possamos entender este processo de desconstrucdo, conhecer melhor a
figura de Marcido, sua vida, obra e seu pensamento teolégico. Por isso, 0s primeiros
sub-topicos deste capitulo se dedicam a apresentar esta importante figura do
cristianismo do segundo século, sua obra, seu pensamento religioso e 0s principais
desenvolvimentos das pesquisas sobre ele no meio académico nos ultimos tempos

para que enfim possamos compreender a forma antagdnica como Tertuliano
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constréi, ou melhor, desconstréi a sua imagem ao mesmo tempo em que constréi um
tipo ideal de cristianismo tendo por finalidade delimitar o seu “verdadeiro”

cristianismo e os “verdadeiros” cristdos em oposicdo aos Marcionitas.

3.1 MARCIAO E AS CONTROVESIAS ACERCA DE SUA VIDA: AS VERSOES DE SEUS

DETRATORES

A primeira coisa que devemos ter em mente ao falar sobre a vida de
Marcido é que existem poucas fontes que falam sobre ele e praticamente todas elas
sao textos de detratores “buscando difamar Marcido ao invés de prover informagao
confiavel”. (FOSTER, 2010, p. 269. Traducg&o do autor.) E por isso que carecemos
de mais detalhes sobre sua vida e mesmo a informacdo que possuimos pode ser
considerada, como afirma Foster, em grande parte como especulativa. Por exemplo,
é relevante notar que a regido do Ponto, ou melhor, a provincia Romana do Ponto é
mencionada até em textos candnicos do cristianismo, como Atos dos Apoéstolos e a
12 Carta de Pedro que séo textos anteriores a Marcido e estas passagens nos
demonstram que ja havia comunidades judaicas bem consolidadas nesta provincia
bem como comunidades cristds desde o 1° século e aparentemente havia certo nivel
de relacionamento entre estas comunidades. Isto nos permite notar o nivel de
maturidade no qual se encontrava o cristianismo no periodo em que Marcido estava
atuante assim como nos permite observar que havia certo grau de relacionamento
entre as comunidades cristds e judaicas. Estas observacbes sdo informagdes
valiosas para nos ajudar a compreender o pensamento religioso de Marcido como
veremos adiante. (FOSTER, 2010, p. 270)

No entanto, muitos episddios da vida de Marcido que aparecem
mencionados por seus detratores carecem de mais substancia comprobatoéria para
que possamos afirmar com acuidade sua veracidade. Por exemplo, alguns
mencionam que ele teria se encontrado com Cerdo?’, o Sérvio, e depois teria se
tornado seu sucessor. Com efeito, ambos compartilhavam de uma mesma

interpretacdo dualista sobre a Divindade, entdo é possivel imaginar que houve

" Conhecido gndstico antigo que teria vivido na primeira metade do século I, sua origem é pouco
conhecida, no entanto é possivel que tenha sido discipulo de Sim&o, o mago, outro gndstico
influente do periodo. Sua pessoa nos € apresentada por Irineu de Lion em sua obra Contra as
Heresias.
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realmente um encontro entre os dois, mas seria um exagero afirmar que Marciao
seria seu sucessor, pois havia grandes diferencas no restante do escopo teoldgico
de ambos. (FOSTER, 2010, p. 271-273.)

Outro exemplo mencionado por seus opositores seria 0 de um
encontro entre Marcido e o Bispo Policarpo de Esmirna, neste caso Foster aponta
para uma coexisténcia dos dois personagens em uma regido muito proxima e por um
mesmo periodo de tempo. No entanto, sem material mais robusto para comprovar
ficamos reféns de possiveis especulacbes de seus detratores. (FOSTER, 2010, p.
271-273.)

Mas isso nao significa que ndo podemos chegar a nenhuma
afirmacao conclusiva a respeito de suas atividades publicas, alguns fatos podem ser
levados em conta, tais como a sua presenca em Roma por certo periodo, algo que
pode ser atestado devido a substanciosa doacéo que ele fez aquela Igreja de cerca
de 200 sestércios, mencionada em diversas fontes. O que se debate ainda hoje em
dia é se ele foi realmente expulso de |a pelos presbiteros romanos, tal como afirmam
nas fontes, ou se, mais provavelmente, houve uma separagdo consensual entre
ambas as partes, afinal de contas as diferencas de ideias também o teriam levado a
se afastar naturalmente da Igreja.

As circunstancias da morte de Marci&o ou 0 ano permanecem um
mistério, ndo ha informacgdes sobre estes fatos entre os que se referem a sua vida.
Atualmente imagina-se que teria morrido entre os anos 160-170 d.C. haja visto que
deixam de existir mencdes a respeito de suas atividades publicas apés este periodo.
(FOSTER, 2010, p. 273)

Desse modo, no que diz respeito aos relatos sobre a histéria de vida
de Marcido, podemos reconhecer ao menos duas tradicbes ou versbes que
encontramos nas fontes. A primeira tradicdo é a apresentada por Tertuliano em sua
obra Adversus Marcionem e a outra tradicdo € a que se constréi a partir das outras
trés fontes que mencionam relatos da vida de Marcido.”® De modo geral as duas
versoes diferem mais no que diz respeito aos atos praticados por Marcido antes de

sua estadia em Roma. No caso de Tertuliano ndo ha muitas informacdes sobre este

S30 elas: Pseudo-Tertuliano, Adversus Omnem Haereses; Epifanio, Panarion; Filastro, Diversarum
Hereseon Liber. Séo trés obras datadas de finais do século IV que, portanto, sdo posteriores a
Tertuliano e Marcido e, consequentemente, apresentam versdes sobre a vida de Marcido que séo
em grande parte fruto de tradicdes orais construidas ao longo do tempo entre as comunidades
cristds das quais faziam parte.
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periodo, ha apenas mencdes a sua origem ser da regidao do Ponto. No entanto, as
outras trés fontes mencionam alguns outros detalhes sobre sua vida, como por
exemplo, que ele era filho de um bispo local e que em determinado momento teria se
envolvido com uma virgem a quem teria estuprado e como consequéncia deste ato
ele teria sido expulso pelo proprio pai daquela regido. As outras fontes mencionam
ainda que apos ter sido expulso ele teria ido para a Asia Menor, onde teria ficado por
um tempo e inclusive teria se encontrado pessoalmente com o apéstolo Jodo, o
evangelista, que o teria excomungado da Igreja. Entretanto, como Sebastian Moll
aponta em seu artigo Three Against Tertullian: The second tradition about Marcion’s
Life esta segunda tradicdo sobre sua vida €, no minimo, muito pouco confiavel e
parece ser fruto de tradicbes orais bem posteriores a Tertuliano cujo objetivo era
criar a mais degradante narrativa possivel sobre seu inimigo. Assim, concordo com
Moll quando ele conclui que a versédo de Tertuliano é a mais proxima possivel da
realidade, ou melhor, € a que mais nos oferece informacdes confiaveis sobre a vida
de Marcido. (MOLL, 2008, p. 169-185.)

Embora uma breve descricdo de Marcido tenha sido feita na
introducdo a dissertacao, a fim de apresentar uma versdo mais completa sobre ele o
relato mais comumente aceito sobre a vida de Marcido é o apresentado a seguir: ele
nasceu na regido noroeste da Asia Menor, possivelmente em uma cidade chamada
Sinope que ficava localizada as margens do Mar Negro. Por ser um importante porto
comercial desta regido, Sinope acabou se tornando um local propicio para o
crescimento econémico da familia de Marcido que, ao que tudo indica, estava
envolvida com o comércio maritimo. Pertencer a uma familia rica e com acesso a
uma rede internacional de comeércio facilitou sua aproximagdo com o cristianismo
que, ja naquele periodo, se espalhava pelo império romano principalmente através
das rotas comerciais. E possivel que seu pai tenha sido de fato um bispo local e
Marcido pode ter deixado Sinope apdés comecar a divergir sobre ensinamentos e
interpretagcdes da Igreja. A partir dai ele teria ido para Roma onde ficou por alguns
anos até o momento em que houve a separacao definitiva entre ele e a Igreja por
volta do ano 144 d.C. (FORTES, 2014, p. 46). Segundo lonit4,
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As razbes urgentes para a excomunhdo de Marcido, apenas quatro
anos apoés sua chegada em Roma, ndo foram apenas as edicbes
biblicas..., mas especialmente seus ensinamentos sobre o Deus do
Antigo Testamento, como 0 malvado Demiurgo e juiz cruel, uma
antitese para o verdadeiro Deus revelado ao mundo apenas através
de Cristo, soma-se a isso o rapido sucesso de seus ensinamentos
entre os crentes e a implicita divisdo na comunidade crista. (IONITA,
2013, p. 70. Tradugéao do autor)

Depois desta separacao ele retorna a sua cidade natal para fundar a
sua propria Igreja crista. Esta Igreja fundada por ele ndo deve, de forma alguma, ser
menosprezada, afinal de contas ela perdurou com estrutura hierarquica e liturgia
propria até, ao menos, meados do século V d.C., além do fato de ter sido tédo
impactante e respeitada que provocou necessidade de resposta por ao menos duas
das principais liderancas do cristianismo do segundo século, Tertuliano e Irineu de

Lion. Para lonita,

Ele representava totalmente um grande perigo para a comunidade
cristd tanto quanto para a judaica. Se o0s rabinos estavam
preocupados com a teologia Marcionita eles devem ter sido
dependentes dos Pais da Igreja para sua defesa contra ele. (2013, p.
74. Traducéo do autor).

Isto ocorre porque nd&o se encontram textos judaicos de argumentagao contra
Marcido da mesma forma que encontramos entre os cristdos. A rapida resposta da
Igreja em se desvencilhar de Marcido em 144 d.C. e as posteriores obras de
importantes lideres cristdos demonstravam preocupacdo em contra argumentar 0s
marcionitas. Junte-se a isso 0s relatos de presenca de Igrejas marcionitas até
meados do século V d.C. e temos evidencias de que o Marcionismo foi
provavelmente a maior ameaca ou o maior rival da Igreja cristd no mundo antigo, ao
menos no que diz respeito a concorréncia entre 0s proprios movimentos cristaos.
lonitd reforca esta ideia, pois para ele “A vitalidade desta Igreja é realmente
impressionante, uma vez que o pertencimento a ela ndo era algo herdado, devido ao
celibato dos marcionitas, mas era resultado de continuas conversdes de adultos. De
fato, € impressionante o quanto uma forma téo ascética e celibataria de cristianismo
conseguiu se impor” (IONITA, 2013, p. 78-79. Traduc&o do autor). Ou seja, para 0s
escritores cristdos do final do segundo século e inicio do terceiro os marcionitas

representavam a principal “heresia” a ser combatida. (WILLIAMS, 1989, p. 477)
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Nos proximos subtopicos apresentaremos de forma mais abrangente suas
obras e seu pensamento teoldgico, mas de modo geral sua principal obra é o livro
chamado Antiteses, do qual infelizmente ndo restou nenhum exemplar até nds.
Possivelmente por ter sido considerado um material persuasivo e “herético” nao
houve preservacdo de seus exemplares. Esta obra servia como uma espécie de
introducdo comentada aos seus textos considerados sagrados, o seu evangelho e o
Apostolikon. Na préatica seu evangelho ficou conhecido como uma edi¢gdo do
evangelho candnico de Lucas e o seu conjunto de textos apostélicos se resume a
um conjunto de cartas normalmente atribuidas ao apoéstolo Paulo que, dizem seus
opositores, também foram editadas para se encaixar em suas doutrinas. (FORTES,
2014, p. 46)

3.2 O MUNDO IMPERFEITO DO CRIADOR, O DEMIURGO X SUA ANTITESE, O DEUS

“FORASTEIRO” DE MARCIAO

Se h&d um estudo marcante e que influenciou e ainda influencia as
pesquisas sobre Marcido até os dias atuais € a obra classica de Adolf Von Harnack,
Marcion: The Gospel of an alien God. Neste livro do inicio do século XX, Harnack
analisa em detalhes as principais fontes que mencionam Marcidao oriundas da
antiguidade e busca reconstruir seus textos através de uma analise comparativa
entre estas fontes. Neste extenso trabalho de reconstrucdo ele acaba por construir
uma determinada visdo sobre a pessoa de Marcido e seu pensamento religioso que
se estabeleceu como uma espécie de modelo ou parametro nos estudos sobre esta
figura entre as geracdes posteriores de estudiosos. No entanto, mais recentemente
sua interpretacdo vem sofrendo algumas criticas que merecem nossa atencao, pois
contribuem para compreendermos melhor este importante personagem do
cristianismo do segundo século. Sebastian Moll, um dos principais pesquisadores
contemporaneos neste assunto apresenta algumas criticas ao historiador alemao
gue merecem consideragao, principalmente no que diz respeito ao que ele considera
uma visao parcial de Marcido cujo fundamento séo as préprias aspiracdes teoldgicas
do autor alemé&o. Segundo Moll, ndo é novidade para os leitores de Harnack que o
tedlogo sempre fez questdo de demonstrar pouco apreco pelo Antigo Testamento de

modo geral e que, em suas reflexdes teologicas, ele achava desnecesséria a



57

presenca destas escrituras nos canones modernos da Biblia, pois imaginava que a
Igreja Cristd contemporanea ja havia superado esta etapa em sua historia, no
sentido de que ele imaginava que este seria 0 desenvolvimento natural da teologia
cristd apoés a reforma protestante. (2010, p. 281-282)

Entdo, ao se deparar com Marcido em seus estudos era como se ele
tivesse se encontrado com seu semelhante direto da antiguidade. A sua relagcdo com
Marciao foi tao forte que ele mesmo declara em sua obra o “amor a primeira vista”
ao descobri-lo. Portanto, ao levarmos em consideracéo estas questdes sobre a vida
de Harnack podemos concluir, segundo Moll, que a visdo de Harnack sobre Marciao
€ passivel de criticas. Para Moll, é dificil apresentarmos um novo retrato sobre a
pessoa de Marcido, pois como ja vimos anteriormente €, no minimo, contestavel a
assertividade com que fatos sobre a vida de Marcido sao colocados e tomados como
verdade absoluta.

Na tentativa de construir um novo retrato acerca de Marcido algumas
questdes parecem importantes. Em primeiro lugar, é fundamental o fato de que
Marcido nasceu em uma comunidade cristd e, consequentemente, ele tinha
conhecimento de uma tendéncia do cristianismo de sua época em conciliar as
escrituras hebraicas com as escrituras cristds. Esta tendéncia esta expressa na obra
de diversos autores anteriores a ele, tais como Inacio de Antioquia e a carta de
Barnabé, por exemplo. Portanto, a ideia central para Moll & a de que Marcido nao se
via satisfeito com esta tentativa de conciliacdo devido a sua visdo negativa sobre o
mundo e a humanidade, que eram criagcdes do Deus das escrituras hebraicas. Ou
seja, sua teologia néo interpreta o Antigo Testamento com base no Novo
Testamento, mas sim o contrario, ele interpreta 0 Novo Testamento com base no
Antigo e devido a esta linha de raciocinio € que ele chega a conclusdo de que o
Antigo Testamento representa o Demiurgo e o Novo Testamento representa o
verdadeiro Deus anunciado por Jesus Cristo. (MOLL, 2010, p. 283)

Moll aponta quatro criticas principais contra a visdo de Harnack
sobre Marcido: A primeira questdo é a forma como Harnack diz que Marcido faz
distingdo entre um Deus justo e um Deus bom. Neste sentido, YAHWEH é
interpretado como um ser severo, porém praticante de uma justica balizada em seus
principios individuais. Entretanto, Moll lembra que a esséncia do pensamento
religioso de Marcido € o dualismo. Desta forma, a oposicdo que ele faz € entre um

Deus mal e um Deus bom. A segunda questdao é o uso do apostolo Paulo por
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Marcido. Para Harnack isto implicaria em sua interpretacdo acerca do Antigo
Testamento, no entanto para Moll, como ja mencionamos, a utilizacao dos textos de
Paulo age justamente de modo retroativo, ou seja, € com base em sua interpretacédo
das escrituras hebraicas que ele adota e interpreta a literatura paulina como
fundamento para seu pensamento religioso. O terceiro problema também diz
respeito as escrituras hebraicas: na visdo de Harnack elas eram completamente
obsoletas para Marcido, no entanto Moll nos lembra que as escrituras hebraicas sao
completamente necessérias para Marcido, pois € a partir de sua crenca nesses
textos que ele desenvolve sua interpretacdo em forma de antitese com o evangelho
de Cristo. Afinal de contas ele tinha uma visdo dualista sobre a divindade, logo, ele
acreditava nas escrituras hebraicas, mas tinha uma viséo pessimista quanto ao Deus
apresentado por elas, para ele este Deus era mau. E, por fim, Moll aponta um
anacronismo historico ocasionado pela visdo protestante de Harnack sobre Marciéo:
Harnack identificou em Marcido uma espécie de primeiro reformador da Igreja.
Concordo com Moll quando ele conclui ser inconcebivel tentar compreender Marcido
como uma espécie de proto reformador protestante. Nem sequer havia uma Igreja
formada, consolidada e dominante naquele momento. VAarios cristianismos
disputavam pela hegemonia e o marcionismo foi apenas mais um desses
cristianismos que tiveram grande impacto no segundo século.

Todavia, existem alguns parametros gerais que compdem o
pensamento religioso de Marcido sobre os quais ha pouca divergéncia entre 0s
estudiosos deste assunto. A interpretacéo religiosa de Marcido assenta-se na ideia
central de que o Deus Todo-poderoso tinha de ser 100% bom e desprovido de
maldade, o que o levou a questionar a origem do mal. Através de sua experiéncia e
vivéncia no mundo ele pode observar que este mundo é cheio de maldade,
imperfeicdo, guerras, violéncia e etc... Logo, a consequéncia l6gica para ele era que
este mundo mau e imperfeito foi criado por um Deus igualmente mau e imperfeito a
gquem ele denomina Demiurgo, tomando emprestado o termo da filosofia de Platao.
A resposta para quem era este Deus mau estava, segundo Marcido, nas sagradas
escrituras hebraicas que descreviam a criagdo deste mundo por um Deus que, no
seu entendimento, se apresentava malvado e vingativo. Assim, ele defendia uma

ideia simples,
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YAHWEH era um ser perverso. A fé incondicional de Marcido no
testemunho do apdstolo Paulo, que em suas cartas pregava a
oposicdo radical entre a Lei de Moisés e o Evangelho de Jesus
Cristo, o confirmou nesta ideia: o autor desta lei impossivel de
cumprimento era também YAHWEH..., esta lei, portanto era malvada.
(PINERO, 2007, p. 86)

Entéo, ao comparar o Deus retratado nas escrituras hebraicas que
era apresentado com caracteristicas de mau, vingativo, assassino, castigador e cruel
em muitos episodios e histérias, em comparacdo com o Deus apresentado na
literatura paulina de caracteristicas bondosas, tais como, amoroso, misericordioso,
piedoso e pacifico ele passa a nédo ter dividas quanto a sua suposicdo. De acordo
com lonita, “para Marcido, a igreja era uma ‘novidade absoluta’, que nada tinha a ver
com o judaismo ou outra religido antiga” (IONITA, 2013, p. 74). O centro do
argumento teoldgico de Marcidao deriva de sua interpretacdo da carta de Paulo aos
Galatas na qual ele apresenta uma interpretacdo aparentemente negativa sobre a
Lei de Moisés. Assim, era como se tudo o0 que estivesse descrito nas escrituras
hebraicas fosse contrario ao que ele encontrava nos escritos de Paulo. Vejamos o

que Poorthuis diz sobre isso:

Interessantemente Marcido ndo interpreta o Antigo Testamento de
uma maneira alegoérica, pela qual as muitas batalhas de Israel podem
ser vistas como lutas espirituais contra os sentidos, como os Pais da
Igreja fizeram em sua reacdo contra Marcido. Nem ele 1é as historias
tipologicamente, como predic6es de Cristo. O que esta escrito esta
escrito e dessa forma o Antigo Testamento forma uma afiada
antitese com o ensinamento de Cristo. (POORTHUIS, 2016, p. 290)

Ou seja, para Marcido havia ao menos dois deuses, o Demiurgo
criador do mundo e o Deus supremo e perfeito, forasteiro deste mundo a quem
Jesus Cristo veio apresentar e anunciar. A ideia era a de que esta entidade suprema
e perfeita era estranha a este mundo e, movida pela compaixao ao ver o sofrimento
dos homens neste mundo imperfeito e cheio de pecados, acaba decidindo enviar um
salvador para livrar os homens das méaos imperfeitas do Demiurgo. Dessa forma, no
juizo final aqueles que fossem dignos do Deus supremo seriam salvos e seus
espiritos ascenderiam para contemplar e estar por toda a eternidade junto dele
(PINERO, 2007, p. 86-90). Contudo, Marcido foi muito além de apenas desenvolver
uma reflexdo teoldgica concisa, ele fundou uma Igreja muito bem estruturada.

Segundo Foster,
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Ele foi além de simplesmente propor uma cosmologia alternativa ou
articular ou sistema tedrico de crencas. Ele e seus seguidores
criaram reunides que rivalizavam e tentavam desafiar o status de
outras reunides cristas... ritos sacramentais, incluindo o batismo sob
0 nome triuno e uma forma de celebracdo eucaristica que deve ter
sido mais elaborada do que um simples ritual de pao e vinho foram
praticados nas reunides. (FOSTER, 2010, p. 277)

Além de Tertuliano, cujas reflexdbes sobre Marcido analisaremos
mais detalhadamente nos préximos sub-topicos, existe outro autor importante cujas
reflexdbes merecem ser apresentadas brevemente, pois ele nos auxilia a
compreender o pensamento religioso de Marcido. O autor em questdo € Irineu, 0
Bispo de Lion que viveu na segunda metade do século Il d.C. e produziu uma
grande obra apologética chamada Adversus Haereses cujo foco principal era o
combate ao gnosticismo que havia se proliferado nos meios cristdos e feito varios
adeptos. Em diversos momentos de sua obra, Irineu menciona Marcido e chega a
qualifica-lo como o mais astuto entre todos os gndsticos que ele combatia e é
justamente este o ponto que nos chama a atencgéo, pois para Irineu Marcido era um
gnostico e esta ndo é uma categoria usualmente utilizada para descrever Marcido
nos dias atuais. Muito embora me pareca inevitavel reconhecer que o gnosticismo
certamente influenciou direta ou indiretamente o pensamento religioso de Marciao, o
fato é que ele normalmente ndo é enquadrado nesta categoria pelos estudiosos que
0 pesquisam.

O gnosticismo ndo é comumente entendido como uma religido,
segundo Pifiero, por gnosticismo se entende “uma atmosfera religiosa na qual
estava em ebulicdo um conjunto de ideias que podiam se abracar dentro de umas
religies ou outras” (PINERO, 2007, p. 91. Traducdo do autor). Assim, o gnosticismo
pode ser entendido como um conjunto de ideias e principios de carater religioso. A
Gnose, palavra de origem grega que significa ‘conhecimento’, € um conjunto de
ideias que entende que ha uma contradicdo inerente ao ser humano que é a questédo
do mal no mundo e toda a sua imperfeicdo. Ao se sentir aprisionado e oprimido por
este mundo mau o ser humano entdo teria a tendéncia a buscar sua liberdade desta
prisio e, de alguma forma, alcancar o mundo perfeito representado na
personificacdo da divindade a qual cada um dos grupos cré pertencer. Dessa forma,
a gnose, conhecimento ou “conhecimento da verdade” pode ser entendido como um

“sentimento comum que existia na base de diferentes sistemas espirituais ou que se
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forma no interior deles” (PINERO, 2007, p. 92. Traducdo do autor). Esta atmosfera
religiosa é fruto do legado de diversas reflexdes exotéricas provenientes da Asia
Menor antiga e, inclusive, é resultado da influéncia de alguns filosofos, tais como
Pithgoras e Platéo.

Irineu considera Marcido um gnoéstico embora reconheca suas
peculiaridades. Dizia Irineu que ele era o sucessor de um antigo gnostico sirio
chamado Cerdo, pois ambos tinham uma compreensédo parecida acerca da pessoa
de Jesus Cristo e o papel do Deus dos hebreus. De acordo com Fortes,

Podemos dizer que Marcido € partidario de um gnosticismo proprio,
pois 0 seu pensamento difere, em parte, dos outros gndsticos. Ele
ndo estd muito preocupado em especial sobre a desordem das
coisas que governam o mundo, nem tdo pouco esta preocupado com
as emanacgfes ednicas. Também ndo faz interpretacdes alegéricas
das escrituras tdo como fazem o0s outros gnosticos. Em
contrapartida, as ideias que tem sobre cristo e Deus Pai tém muito
em comum com o Gnosticismo. (FORTES, 2014, p. 47)

E como se Marcido tivesse optado por opor os textos cristdos as
escrituras hebraicas, Jesus x YAHWEH, e no entendimento de Irineu isso era
considerado uma mutilagdo do evangelho. Novamente vemos em Irineu a ideia de
gue Marcido via no Deus dos hebreus um ser mau e imperfeito enquanto Cristo teria
vindo para transmitir a verdadeira “Gnose” (conhecimento) sobre a verdade e o
mundo e, desta forma, possibilitar que os homens alcangassem a perfeigao.
Portanto, “Marciao pode ser considerado como ‘um representante radical do
gnosticismo’, focado principalmente na Biblia e sua interpretacdo” (IONITA, 2013, p.
68), devido a suas origens em um ambiente profundamente influenciado pelo
gnosticismo e pelo judaismo. No entanto, a respeito das peculiaridades que

diferenciavam o marcionismo do gnosticismo de modo geral, lonitd diz o seguinte:

Uma das mais Obvias diferencas entre Marcionismo e Gnosticismo
reside no fato de que a orientacdo gnéstica dos cristdos tolerava
entre seus circulos extremamente elitistas apenas certas pessoas,
com grande treinamento intelectual, promovendo ensinamentos
exotéricos. Marcido, ao invés, apesar de claros elementos gndsticos,
permanece grandemente fiel ao texto biblico e cria uma comunidade
baseada num simples e claro canon, acessivel a todos. (IONITA,
2013, p. 77. Traducéo do autor)

Logo, como vimos, ndo é uma tarefa facil definir se Marcido deve ou

ndo ser considerado um gnéstico, mas ha algo que é inegavel. Embora
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provavelmente tenhamos que considera-lo, como fazem a maioria dos estudiosos a
seu respeito, fruto de um cristianismo original e préprio, é inegavel que a forte
presenca de gndsticos na regido da Asia menor de seu tempo o influenciou de
alguma maneira. Algumas de suas principais doutrinas religiosas me parecem
bastante proximas do gnosticismo.

H& um Jultimo ponto que gostariamos de mencionar no que diz
respeito ao pensamento religioso de Marcido. Trata-se da andlise, a nosso ver,
completamente anacronica que alguns pesquisadores contemporaneos tém feito
sobre este personagem quanto a uma possivel identificacdo dele com o
antissemitismo. Tais pesquisadores®® apontam Marcido como uma espécie de
primeiro antissemita da histéria devido a interpretacdo que ele faz das escrituras
hebraicas que seriam a causa e a origem primaria do antissemitismo. Nés
gostariamos brevemente de refutar esta colocacdo, em primeiro lugar por
entendermos que € completamente descabido e anacrénico imputar a um
personagem do segundo século d.C. uma ideologia desenvolvida mais de quinze
séculos depois de sua morte, se formos pensar nos moldes contemporaneos do
antissemitismo. Em segundo lugar, Poorthuis nos lembra que, além de uma ideia
anacronica, por ndo levar em conta todo o contexto de formagédo do antissemitismo
moderno, esta no¢cdo nao encontra respaldo no pensamento religioso de Marciao
haja vista que, como j& mencionamos, ele de fato tinha uma interpretacdo negativa a
respeito das escrituras hebraicas, mas isso nédo significa que ele ndo acreditasse em
sua veracidade. Ele apenas rejeitava o deus dos hebreus por considera-lo um ser
inferior e imperfeito - a verdadeira antitese do deus anunciado por Cristo. No
entanto, ele ndo demonstrava nenhum tipo de problema com o povo judeu e a sua
fé. Na contramao de Marcido, os apologistas cristdos desde muito cedo eram quase
unanimes em atacar o judaismo na medida em que construiam sua nharrativa
antijudaica e, para Poorthuis, se tivéssemos que imaginar uma raiz ou origem antiga
do antissemitismo, estes apologistas € que teriam “assentado os fundamentos de
séculos de antijudaismo” (POORTHUIS, 2016, p. 293-294).

*Para mais informacdes, ver: POORTHUIS (2016, p. 291). Onde ele discorre sobre Martin Buber,
Adolf Von Harnack e algumas pesquisas ligadas ao Instituto Nazista para a Influencia Judaica.
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3.3 A OBRA DE MARCIAO E AS TENTATIVAS DE RECONSTRUCAO DOS SEUS TEXTOS:. A

ANTITESE, O EVANGELHO E O APOSTOLIKON.

E provavel que se nds tivéssemos de escolher qual foi o
principal fator de mobilizacdo que levou os apologistas cristdos a dedicarem textos
contra Marcido o problema das escrituras sagradas cristds seria o primeiro. E visivel
o descontentamento, tanto em Tertuliano quanto em Irineu e também nas outras
fontes que o mencionam, em relacdo ao Canon de Marcido, um conjunto de livros
sagrados que ele compilou para servir de fundamento para sua Igreja. De acordo
com Pinero, “a confeccdo e publicacdo desta lista (escrituras sagradas cristas) teve
sua primeira ocorréncia com Marcido” (PINERO, 2007, p. 90). Embora fosse uma
biblia bem breve, ela foi suficiente para provocar reacdes entre os cristdos e foi
responsavel por iniciar os debates a respeito da formacdo das Sagradas Escrituras
cristas, algo que apenas viria a se consolidar a partir do século IV quando a Igreja se
tornaria hegemonica no império romano. Para Pifiero, o impacto do marcionismo
para esta discussao foi tamanho que “a Igreja marcionita se estendeu rapidamente e
somente pode ser freada com a difusdo de uma lista de escrituras sagradas
contréarias a sua, que foi difundida pela Igreja majoritaria” (PINERO, 2007, p. 90).
Inclusive, para Moll, o fato de Marcido ter sido o primeiro cristdo a ter editado uma
lista de livros limitada e entendida como Sagrada Escritura dos cristdos teve um
grande impacto na forma como as escrituras hebraicas passaram a ser
compreendidas, pois até entdo ndo havia um Antigo Testamento e um Novo
Testamento, eram apenas os textos sagrados. Entretanto Marcido foi o primeiro
cristdo a realizar esta oposicao entre Antigo Testamento e Novo Testamento, 0 que
influenciou grandemente a divisédo bi-partida dos textos sagrados que permanecem
até hoje desta maneira. (MOLL, 2010, p. 285)

O legado textual de Marcido é composto por um Evangelho®, um
Apostolikon®' e um texto que, como veremos adiante, pode ser considerado uma

espécie de introducdo comentada desta compilacdo de textos considerados

® Tertuliano diz que Marcido se referia a este texto apenas como “Evangelho” sem fazer referéncia a
um autor, no entanto ele alegava que a autoridade deste texto advinha de Paulo. Os Antigos
apologistas cristdos ao se referirem a este texto o consideravam uma verséo editada do evangelho
candnico de Lucas, como veremos ha varias discussdes a respeito destas alegacdes.

31Agrupamento de cartas atribuidas ao apostolo Paulo, as cartas que faziam parte deste compéndio
eram: Galatas, 12 e 22 Corintios, Romanos, 12 e 22 Tessalonicenses, Efésios, Colossenses, Filemon
e Filipenses nesta ordem.
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sagrados cujo nome é Antitheses®*’. Sobre o Apostolikon ha trés fontes que nos
permitem tentar reconstrui-lo: o Dialogo de Adamantium atribuido tradicionalmente a
Origenes, o Panarium de Epifanio e a obra Adversus Marcionem de Tertuliano.
Nestas trés obras se encontram citagdes de trechos do Apostolikon que nos ajudam
a reconstruir 0s textos originais das cartas difundidas por Marcido. Entretanto, como
ja ressaltamos previamente, trata-se de seus detratores, o que nos obriga a prestar
uma atencao ainda maior as intencdes dos escritores a respeito da maneira como

utilizam estas citagdes. Por exemplo, segundo Clambeaux’s:

O objetivo de Tertuliano era destruir os argumentos marcionitas.
Devido a isto devemos prestar atencdo a suas motivacdes
polémicas. Vérias citagbes das cartas de Paulo mostram sinais de
terem sido modificadas por Tertuliano, com o propésito de fazer as
citacbes se enquadrarem em seus argumentos mais habilmente.
(CLAMBEAUX'S apud FOSTER, 2010, p. 274)

Por isso esta é uma tarefa ardua e complexa, pois é dificil discernir
com preciséo as citacdes que sao fiéis ao texto difundido por Marcido e as citagdes
que podem ter sido modificadas pelos oponentes de Marcido de maneira consciente
ou inconsciente, mas que podem alterar a interpretacdo que se faz dele. A respeito
deste método de reconstrucdo dos textos marcionitas com base nas citagfes
atribuidas a ele nas obras de seus detratores, Roth menciona que a melhor maneira
de sabermos se a citacdo é confiavel ou néo € estudar sistematicamente o estilo
linguistico do autor em questdo, ou seja, o0 método que ele utiliza para fazer estas
citacdes. No exemplo de Tertuliano, a partir de uma andlise de sua obra e suas
citacbes de passagens de textos canbnicos foi possivel distinguir padrbes que
permitem identificar quando as citacées eram confiaveis, no sentido de serem fiéis
ao texto original, ou quando a citacdo sofria algum tipo de interferéncia que, por
menor que fosse, demonstrava uma intencdo de harmonizar o texto as preferéncias
do autor. Através desta metodologia, Roth pode reconstruir com alguma
confiabilidade partes dos textos marcionitas, especialmente seu Evangelho e o
Apostolikon (ROTH, 2008, p. 291-294).

Todavia, existem controvéersias. Wiliams é um dos estudiosos
adeptos de uma versdo mais pessimista a respeito das possibilidades de

reconstrucdo dos textos marcionitas, ele chega até mesmo a questionar a

¥2provavel Gnico texto originalmente escrito por Marcido que servia como uma introducéo a suas
reflexfes teoldgicas e preparagéo para a leitura de seus textos sagrados.
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possibilidade de reconstruir o pensamento religioso de Marcido. Para ele os
obstaculos causados pela falta de remanescentes dos textos marcionitas em si e a
inteira necessidade de se tentar reconstrui-los com base em fragmentos de mencées
de seus opositores limitam grandemente nossas possibilidades de chegarmos a
conclusdes precisas acerca de Marcido e o marcionismo. O método que ele definiu
ser o mais apropriado para esta empreitada foi o de comparar as fontes disponiveis
e especialmente as citagdes atribuidas a passagens de textos marcionitas em mais
de uma fonte para ver se conferiam umas com as outras, ou seja, comparar
passagens iguais em fontes diferentes para reconstruir com precisdo os textos de
Marcido. No entanto, suas conclusdes sao limitadas, pois ele encontrou apenas 23
citacbes exatamente correspondentes que lhe permitiram identificar os tragcos mais
fieis possiveis dos textos e do pensamento marcionita. (WILLIAMS, 1989, p. 477-
482)

Quando o assunto sdo as controvérsias a respeito das obras de
Marcido, seu evangelho €, sem duavida, o texto mais debatido ainda hoje.
Principalmente porque ha um questionamento quanto ao papel desempenhado por
Marcido na construcdo dos evangelhos candnicos, especialmente os sindpticos. As
fontes para uma tentativa de reconstrugdo sdo as mesmas, porém o0 mais relevante
a respeito deste texto talvez seja sua origem. H& duas interpretacdes sobre a origem
desta obra em debate atualmente. A verséo tradicional disseminada pelos antigos
apologistas cristdos - a mais comumente aceita ainda hoje - € de que o evangelho
utilizado por Marcido era uma versao editada do evangelho canénico de Lucas tal
como conhecemos hoje. Para estes antigos cristédos, Marcido teria “mutilado” o texto
de Lucas. Para eles Marcido teria deliberadamente editado o texto, pois acreditava
que certas partes do evangelho que demonstravam conexao entre o judaismo e o
cristianismo estavam corrompidas e teriam sido adicdes feitas por copistas
posteriores aos discipulos de Paulo. Por isso, ele teria retirado estas passagens do
texto.

Entretanto, uma nova perspectiva vem sendo discutida pela qual se
imagina a possibilidade de o evangelho de Lucas ser, na verdade, posterior ao texto
de Marcido. Alguns pesquisadores baseados no fato de que ndo ha relatos da
existéncia do evangelho de Lucas anteriores a metade do século Il d.C., supdem
que o evangelho de Lucas possa ter sido redigido como resposta ao texto de
Marcido (FOSTER, 2010, p. 275-276). Para Klinghardt, por exemplo, o evangelho de
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Lucas € que teria sido um desenvolvimento posterior ao evangelho de Marciao.
Dessa forma, para ele os Sindpticos tiveram, todos eles, uma mesma base em
comum, o evangelho de Marcos. Seguindo esta logica, o evangelho de Matheus e
também o evangelho de Marcido seriam desenvolvimentos redacionais do evangelho
de Marcos. E, por fim, o evangelho de Lucas teria sido um desenvolvimento
redacional do evangelho de Marcido.** (KLINGHARDT, 2008, p. 1-27)

Ha ainda uma terceira via, menos comum nos debates, mas também
relevante. John Knox comenta em um breve estudo sobre as caracteristicas
linguisticas do evangelho de Marcido, comparado as caracteristicas linguisticas do
evangelho de Lucas, que, além das duas interpretacées debatidas anteriormente no
que diz respeito as origens destes textos, é possivel que ambos os evangelhos
possam ser fruto de um protoevangelho que se tenha perdido e que teria servido de
base para a redacdo de ambos 0s textos, ou seja, uma versao mais curta de Lucas e
um pouco maior de Marcidao (KNOX, 1939, p. 193-201). No nosso ponto de vista
estas duas abordagens novas ainda sao muito especulativas e carecem de mais
fundamentos que as comprovem. Assim, é dificil ignorar a abundancia de relatos que
evidenciam a interpretacao tradicionalmente aceita sobre a origem destes textos.

Outro ponto importante que envolve mais especificamente a obra
Adversus Marcionem de Tertuliano e que também tem sido debatido no meio
académico recentemente é a questdo acerca de qual texto Tertuliano tinha
disponivel para si quando ele fez sua leitura e andlise das obras de Marcido. Bom,
como sabemos, é importante ter acesso ao material mais original possivel para que
minimizemos o erro que seria chegar a conclusdes a respeito do pensamento de um
determinado autor a partir de uma fonte de segunda méo que pode ou nao ter sido
modificada pelas mais variadas raz6es e entdo nos induzir a ideias e pensamentos
diferentes daqueles do autor original. Este tipo de “contaminagdo” pode ocorrer
consciente ou inconscientemente. S&o inUmeros os casos de versfes de textos
biblicos, por exemplo, com diferencas significativas em varias passagens e, até
mesmo, adicdes ou exclusdes de partes inteiras de textos que evidentemente
originaram diferentes interpretacdes a respeito destas obras. No caso de tradugdes
isto é ainda mais comum, haja vista que ndo € uma tarefa facil expressar em uma

lingua diferente exatamente o mesmo sentido original que se pretendeu dar ao texto.

% para mais informacdes a respeito desta teoria, ver: KLINGHARDT (2008).
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Afinal de contas as categorias de pensamento sdo diversas em culturas e linguas
diferentes. Ndo séo igualmente raros os casos de traducfes que comprometem o
raciocinio e a intencionalidade dos autores originais.

Tendo isso em mente, é importante refletir sobre qual texto
Tertuliano utilizou, em qual verséo ele baseou sua analise. Pois, isso poderia causar
interferéncias em sua interpretacdo. Harnack, em seu classico estudo sobre Marciao,
postulou a ideia de que Tertuliano utilizou uma versao latina da obra de Marciao e
esta premissa influenciou os estudos sobre Marcido ao longo do século XX.
Contudo, recentemente apos ser feita uma analise comparativa entre as citacdes
das cartas de Paulo feitas por Tertuliano e as atribuidas a Marcido, ou seja, no que
diz respeito ao Apostolikon a andlise comparativa concluiu que Tertuliano teria ele
mesmo traduzido para o latim a obra de Marcido. Ou seja, sua analise foi feita em
primeira mao a partir de uma verséo grega dos textos marcionitas (ROTH, 2009, p.
429-430). A evidéncia é ainda maior quando o assunto é seu evangelho. Roth chega
a concluir ap6s extensa andlise comparativa entre as citagbes de que “a evidéncia é
mais bem explicada pela visdo de que o proprio Tertuliano € o grande responsavel
pelo texto latino de Marcido na medida em que ele o traduziu totalmente do grego”
(ROTH, 2009, p. 430). Assim, podemos concluir que Tertuliano demonstrou ter
preocupagao com a procedéncia do material analisado, o que nos permite acessar
trechos dos textos marcionitas o mais proximo possivel dos originais.

Entretanto, uma questédo especifica chama a atencédo de quem tenta
reconstruir os textos de Marcido a partir de Tertuliano. E o problema de Tertuliano
acusar Marcido de “mutilar” o evangelho, no sentido de retirar passagens do texto,
mas estas passagens em questdo ndo fazerem parte do evangelho de Lucas e sim
do evangelho de Mateus. Para este problema intrincado e de dificil resposta Roth
propde duas possibilidades. A primeira seria que Tertuliano teria uma familiaridade
muito maior com o evangelho de Mateus e, por iSso, nos casos em que ele faz estas
acusacOes ele teria cometido um simples erro de memoéria. Devido a estar tao
familiarizado com o texto de Mateus, ele pode ter se confundido em alguns casos. A
segunda possibilidade é a de que Tertuliano, ao se referir ao “Evangelho”, estava na
verdade se referindo ao conjunto dos quatro evangelhos da forma como os
conhecemos hoje e, neste caso, estaria fazendo referéncia a exclusao do evangelho
de Mateus por Marcido. Em todo caso esta é apenas mais uma das varias questdes

gue ainda permanecem em aberto quando o assunto sao os textos de Marciao.
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Por fim, a Ultima obra relacionada a Marcido seria a Antitheses.
Segundo Harnack este era um texto de comentarios de Marcido a partir de sua
leitura e interpretacdo da sua lista de livros sagrados nos quais ele constréi um
raciocinio logico de comparacdo e oposicao entre as escrituras hebraicas e suas
escrituras cristds com a intencéo de explicar seu pensamento religioso e demonstrar
como o Deus revelado por Jesus Cristo € a antitese do Deus criador deste mundo.
Infelizmente, tal como ocorre com 0s outros textos, temos acesso a apenas algumas
citacdes e raciocinios atribuidos a ele a partir de seus detratores.

No que diz respeito ao estilo textual da obra Antitheses,
Scherbenske demonstra que era uma espécie de introducdo ao evangelho de
Marcido, ou seja, era um texto introdutério do género Isagogico. Algo que era bem
comum no mundo antigo e “funcionava como um tratado introdutorio” desenvolvido
para “guiar os nedfitos na disciplina e reforcar as esséncias de tal conhecimento
naqueles ja iniciados” (SCHERBENSKE, 2010, p. 258). O objetivo desta obra seria o
de guiar seus leitores para a leitura de seus textos sagrados para que os “leitores
pudessem aprender a interpretar a biblia hebraica e o cénon de Marciao
corretamente antes mesmo de suas primeiras leituras” (SCHERBENSKE, 2010, p.
258). Assim, a obra Antitheses ndo seria uma dissertacédo repleta de argumentos
bem construidos, mas na realidade uma “acumulacao de discretas, mas inter-
relacionadas, afirmacdes antitéticas que elucidam seus principais temas”
(SCHERBENSKE, 2010, p. 258). Para Scherbenske, uma das maiores evidéncias
deste género literario da Antitheses é a forma como Tertuliano responde a Marciao,
sempre mencionando a “sua propria antitese” que supostamente refutava os
argumentos marcionitas a partir da justaposicdo de ideias opostas. Dessa forma,

Scherbenske conclui:

Tertuliano, nossa principal fonte antiga para a Antitheses indica
explicitamente que ele entende a Antitheses como um trabalho
introdutério desenvolvido para instruir os leitores na teologia
marcionita e sua interpretacdo. Ele identifica este trabalho como ‘o
Summo Instrumento através do qual seus discipulos séo iniciados e
tornados obstinados em sua heresia’. (SCHERBENSKE, 2010, p.
258)

Como pudemos observar, a obra de Marcido ndo era muito extensa,
porém causou impacto suficiente para provocar reacdes de alguns dos principais

apologistas cristdos dos primeiros séculos. Inclusive, o seu canon de escrituras
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cristas foi o pontapé inicial no processo de construcdo da Biblia cristd. Logo, sua
relevancia para a construcdo de uma identidade cristd me parece inevitavel.
Infelizmente temos de lidar com o fato de que ndo chegaram até nés remanescentes
de seus textos originais o que, como vimos, dificulta grandemente o trabalho dos
pesquisadores preocupados com o desenvolvimento do cristianismo no segundo
século, entretanto isso ndo impossibilita o trabalho. Diversas pesquisas atuais tém,
cada vez mais, permitido reconstruirmos seus textos e, conseguentemente, nos
aproximarmos de seu pensamento religioso. Assim, vejamos agora como Tertuliano
desconstroi seu adversario e assenta as bases de sua identidade cristd em

contraposi¢cao ao marcionismo.

3.4 DESCONSTRUINDO MARCIAO: O “BARBARO HEREGE”.

A obra Adversus Marcionem se subdivide em cinco livros nos quais
Tertuliano busca refutar e contra argumentar os ensinamentos de Marcido. No
primeiro livro o objetivo do autor é refutar o dualismo de Marcido. Para ele néao
podem existir dois deuses, pois sO pode existir apenas um ser eterno e supremo € a
ideia de que poderiam existir duas divindades permitiria acreditar que existiriam
infinitos deuses e seria impossivel dizer qual deveria ser adorado, por exemplo. No
segundo Livro Tertuliano se atém a defesa do deus dos Judeus, o criador deste
mundo. Dessa forma sua intencéo é defender sua existéncia e a plenitude de seus
atributos divinos, tais como eternidade, onipoténcia, onisciéncia e onipresenca. Ele
se utiliza das Escrituras hebraicas para reivindicar estes atributos. E importante
salientar que Marcido ndo negava a existéncia de YAHWEH, mas apenas o
considerava um Deus inferior e imperfeito. O terceiro livro tem como argumento
central a defesa de que o deus proclamado por Jesus Cristo era o deus de Israel,
YAHWEH. Para Marcido Jesus Cristo ndo era o0 messias hebraico e néo
representava o Deus dos judeus. Ele era representante de outro Deus, o deus
supremo. Tertuliano busca desenvolver seus comentarios salientando as
caracteristicas judaicas da pregacdo de Cristo e ressaltando sua conexdo com o
povo de Israel que foram seus ouvintes originais. Por fim, nos dois ultimos livros
Tertuliano busca refutar as doutrinas marcionitas a partir de seus proprios escritos. O
quarto e o quinto livros sdo inteiramente exclusivos sobre uma refutacdo, passagem

por passagem do evangelho de Marcido, de alguns trechos da Antitheses e do
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Apostolikon nos quais Tertuliano busca apontar nestes proprios textos aspectos que
revelam que o Deus proclamado no evangelho e nas cartas de Paulo era o Unico e
mesmo Deus de Israel e o seu Cristo.

Ao construir seu discurso contra Marcido o objetivo de Tertuliano é
defender o que ele considera um tipo ideal e correto de cristianismo perante
comunidades que ele considera hereges, incorretas e desviantes do seu
cristianismo. E evidente ao longo do texto que havia algum nivel de interacdo entre
0s cristdos marcionitas e os cristaos, assim denominados por Tertuliano, apostolicos.
O proprio livro é fruto desta interacdo. Embora a obra tenha sido escrita com o intuito
principal de servir aos cristdos que compartilhavam da mesma fé de Tertuliano para
que pudessem talvez se defender ou se posicionar contra os marcionitas, é também
bastante frequente por toda a obra momentos em que Tertuliano parece estar se
dirigindo diretamente aos marcionitas, ou seja, era também sua intencdo que este
livro chegasse até as maos de seus oponentes. O fato € que a producao deste tipo
de discurso acaba por criar fronteiras e definir caracteristicas que constroem
identidades. Vejamos como, ao se comparar e descrever Marcido, sua vida,
doutrinas e formacédo, Tertuliano acaba contribuindo para a construcdo de uma
identidade crista no inicio do século Il d.C.

Barth identifica trés caracteristicas fundamentais que sustentam o
processo de construcdo das identidades étnicas. A nocdo de uma identidade
partilhada, ter uma histéria em comum e possuir uma heranca cultural tradicional. E
evidente que estes aspectos possuem estreita ligagdo e muitas vezes encontram
justificativas em comum, como veremos, e estas trés caracteristicas fundamentais
sao construidas impreterivelmente através da interacdo social e se tornam evidentes
através de um processo de autodescricdo de si mesmo ou 0 grupo ao qual pertence
e de descricdo do outro ou do outro grupo ao qual ndo se pertence. Vejamos entao
na pratica como este processo funciona.

A primeira caracteristica a ser analisada é a nogdo de uma
identidade partilhada. Parte-se do principio de que grupos diferentes compartilham
de identidades diferentes, neste caso estamos tratando de identidades culturais. No
caso de Tertuliano é visivel a contraposicdo que ele faz entre civilizados x
incivilizados, letrados ou intelectuais x ignorantes, Greco-Romanos X barbaros.

Vejamos o excerto abaixo:



71

O mar chamado Euxino, ou hospitaleiro, é traido pela sua natureza e
ridicularizado por seu nome. Mesmo o lugar onde esta situado o
preveniria de ser reconhecido como hospitaleiro e, no entanto,
envergonhado de suas proprias caracteristicas barbaras ele mesmo
se colocou a certa distancia de nossas aguas mais civilizadas.
Tribos estrangeiras o habitam, se de fato viver em carrocas pode ser
considerado ‘habitar’. Eles ndo tém lugar certo para morar, sua vida é
inoperante, suas atividades sexuais sdo promiscuas e em sua
maioria desveladas mesmo quando eles a escondem. Eles alertam
sobre isso ao pendurar um saco no jugo de suas carrogas para que
ninguém inadvertidamente entre. Tado pouco respeito eles tém por
suas armas de guerra. Eles separam 0s corpos de seus pais junto a
carne de ovelhas para engolirem em seus banquetes. Se algum
deles morre em condi¢Bes ruins para se comer sua morte € uma
desgraca. As mulheres também perderam a gentileza junto com a
modéstia de seu sexo. Elas exibem seus seios e fazem seus
trabalhos domeésticos munidas de machados de batalha. Elas
preferem as batalhas as obrigacdes matrimoniais. H& dificuldade
também no clima, nunca ha muita luz do dia, o sol sempre pobre, 0
Unico ar que tém é neblina. O ano todo é inverno, todos os ventos
gue sopram vém do Norte. A 4gua se torna agua apenas apos
aguecé-la. Rios ndo sao rios, apenas gelo. As montanhas estédo
totalmente empilhadas de neve. Tudo é torpido, tudo é severo.
Selvageria é a Unica coisa morna, tal selvageria qual a que o teatro
tem providenciado através dos contos Tauricos de sacrificios,
romances colquidas e crucificacdes caucasianas. (TERTULLIAN,
1972, Livro I. Cap. 1. Traducéo e grifo do autor)*

Este extenso trecho logo no inicio da obra é elucidativo do método
adotado por Tertuliano ao longo de quase toda a obra. Ele inicia um processo de
desconstrucdo do seu adversario ao qualifica-lo como oriundo de uma regido
barbara cujo povo ao qual pertence nao partilha da mesma identidade helénica e
civilizada da qual ele e seus leitores partilham. A contraposicdo é clara com relacdo
a cultura greco-romana considerada mais avancada para ele. Antes mesmo de

descrever a pessoa de Marcido a desconstrucdo de seu oponente comeca pelo seu

*“The sea called Euxine, or hospitable, is belied by its nature and put to ridicule by its name. Even its
situation would prevent you from reckoning Pontus hospitable: as though ashamed of its own
barbarism it has set itself at a distance from our more civilized waters. Strange tribes inhabit it—if
indeed living in a wagon can be called inhabiting. These have no certain dwelling-place: their life is
uncouth: their sexual activity is promiscuous, and for the most part unhidden even when they hide it:
they advertise it by hanging a quiver on the yoke of the wagon, so that none may inadvertently break
in. So little respect have they for their weapons of war. They carve up their fathers' corpses along
with mutton, to gulp down at banquets. If any die in a condition not good for eating, their death is a
disgrace. Women also have lost the gentleness, along with the modesty, of their sex. They display
their breasts, they do their house-work with battle-axes, they prefer fighting to matrimonial duty.
There is sternness also in the climate—never broad daylight, the sun always niggardly, the only air
they have is fog, the whole year is winter, every Wind that blows is the north wind. Water becomes
water only by heating: rivers are no rivers, only ice: mountains are piled high up with snow: all is
torpid, everything stark. Savagery is there the only thing warm—such savagery as has provided the
theatre with tales of Tauric sacrifices, Colchian love-affairs, and Caucasian crucifixions”.
(TERTULLIAN, 1972, Book I. Ch. 1)
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local de origem. A imagem construida por Tertuliano € sombria e selvagem. O Ponto
€ para ele simbolo da vida inciviizada e seus habitantes sdo descritos como
verdadeiros selvagens de costumes barbaros. E de se destacar comportamentos
descritos por ele que claramente demonstram um povo com pouco pudor e carente
de valores cristdos, ao menos do seu ponto de vista. Destaca-se neste sentido a
descricdo das mulheres do Ponto, que, ao contrario de seu entendimento sobre
como deve ser o tipo ideal de uma mulher cristd, andam desnudas, guerreiam e nao
apresentam comportamento sutii ou de submissdo aos homens, valores
fundamentais para as mulheres cristds segundo Tertuliano. Dessa forma, ele aos
poucos constréi um antitipo de Cristdo, ou seja, tudo o que um cristdo ndo deveria
ser ou fazer ele descreve como sendo caracteristicas dos habitantes do Ponto.
Vejamos outro exemplo de caracterizacdo dos habitantes do Ponto

como sendo barbaros selvagens, apresentado por Tertuliano:

(...) é claro que é um outro assunto, se entre os homens do Ponto as
criancas daquela raga barbara partiam para a batalha... os mesmos que
sabem lidar com uma lanca antes mesmo de mastigar. Contudo agora,
desde que ndo é o natural em nenhum pais dar permissdo para que as
criancas vao para a guerra antes de aprenderem a viver. (TERTULLIAN,
1972. Livro ll. Cap. 13. Traducéo do autor)®

Neste trecho sobre as criancas que lutavam em guerras ele torna
claro o contraste entre a cultura selvagem dos barbaros e a civilizagdo greco-
romana. No entanto, apesar de todas estas caracteristicas desabonadoras o pior

acontecimento do Ponto foi o nascimento de Marcido, vejamos:

Mesmo assim a coisa mais barbara e melancélica a respeito do Ponto é
gue Marcido nasceu la. Mais inoperante do que um Citio, mais vagante do
gue um habitante de carro¢as, mais incivilizado do que os Massagetas, mais
insolente do que as Amazonas, mas escuro do que a neblina, mais frio do
gue o inverno, mais aspero do que o gelo, mais traigoeiro do que o Danubio
e mais precipitado do que o Caucaso. Evidentemente que, quando por ele o
verdadeiro Prometheus, Deus Todo-Poderoso, é rasgado em migalhas com
suas blasfémias. Mais condutor de coisas ruins do que as feras selvagens
daquela regido barbara é Marcido. Pois, é algum castor mais auto-castrante
do que este homem que aboliu o casamento? Qual rato do Ponto é mais
corrosivo do que o homem que roeu os evangelhos? (TERTULLIAN, 1972.
Livro I. Cap. 1. Traducso e grifo do autor)®

%4Of course it is another matter if among the men of Pontus the infants of that barbarous race break
forth to battle... These same who know how to handle a spear before they learn to chew. But now,
since nature in no country gives permission for infants to go to war before they learn to live”.
(TERTULLIAN, 1972. Book IIl. Ch. 13)

%“Even so, the most barbarous and melancholy thing about Pontus is that Marcion was born there,
more uncouth than a Scythian, more unsettled than a Wagon-dweller, more uncivilized than a
Massagete, with more effrontery than an Amazon, darker than fog, colder than winter, more brittle
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Marcido € a sintese de tudo o que ha de ruim no Ponto, afinal de
contas um lugar tdo ruim com habitantes tdo selvagens sO poderia gerar um
personagem tdo nefasto quanto ele, correto? Esta é, ao menos, a légica que
Tertuliano pretende passar para seu leitor, € impossivel que um barbaro oriundo de
uma regido tado incivilizada quanto o Ponto pudesse ser o representante do
verdadeiro cristianismo. No entanto, apesar de todas as qualidades mas atribuidas a
ele o pior que ele fez foi, segundo Tertuliano, adulterar o evangelho e abolir o
casamento. Para Tertuliano o casamento é instituicdo cristd fundamental e ao longo
de todo o livro ele dedica varios momentos para refutar o celibato total imposto pelos
marcionitas. Embora ele mesmo pregasse um comportamento ascético para 0s
cristdos, seu ascetismo nao ia tdo longe quanto o dos marcionitas. Tertuliano era a
favor do casamento e o0 sexo era visto como permitido apenas para fins de
procriacdo e dentro do casamento. Além do mais, para ele uma pessoa sO poderia
se casar apenas uma vez em sua vida, sendo irregular um segundo casamento. No
entanto, € importante notar o quanto estas questbes eram importantes para
identificar e diferenciar as comunidades cristds naquele momento. Vejamos um
desses exemplos onde ele defende o casamento como carateristica do “verdadeiro”
cristianismo:

7

Devemos nos perguntar se isto € justamente condenado
(casamento). Nao que tenhamos a intencdo de demolir as béncéos
da castidade, como fazem certos Nicolaitas, advogados dos vicios e
desejos. Mas sim como quem, sem condenar as relacdes
matrimoniais, reconhece e busca a castidade dando a esta
preferéncia ndo como uma coisa boa ao invés de uma coisa ruim,
mas como algo melhor sobre algo bom. Pois, nés ndo repudiamos as
relagbes matrimoniais, apenas a posicionamos em um nivel de
menor importancia. Nem exigimos castidade, mas aconselhamos a
favor dela. Mantendo ambas as coisas boas e melhores para que
sejam seguidas de acordo com a forca de cada homem.
(TERTULLIAN, 1972. Livro I. Cap. 29. Traduc&o do autor)*’

than ice, more treacherous than the Danube, more precipitous than Caucasus. Evidently so, when
by him the true Prometheus, God Almighty, is torn to bits with blasphemies. More ill-conducted also
is Marcion than the wild beasts of that barbarous land: for is any beaver more self-castrating than
this man who has abolished marriage? What Pontic mouse is more corrosive than the man who has
gnawed away the Gospels?” (TERTULLIAN, 1972. Book I. Ch. 1)

$"“We have to inquire whether it is justly condemned: not that we intend to demolish the blessedness
of chastity, as do certain Nicolaitans, advocates of vice and wantonness; but as those who, without
condemning marital inter- course, recognize and seek after chastity, giving it preference, not as a
good thing over a bad one, but as a better thing over a good one. For we do not repudiate marital
intercourse, but give it lower rank: nor do we demand chastity, but advise it, retaining both the good
thing and the better, to be followed according to each man's powers”. (TERTULLIAN, 1972. Book I.
Ch. 29)



74

Para Tertuliano o casamento era algo fundamental para a vida da
Igreja cristd, pois sem casamentos nao poderia haver familias e filhos, logo néo
haveria como o cristianismo se perpetuar ao longo do tempo. Segundo ele Jesus
ama as criancinhas, assim nao poderia ele ser o representante do Deus de Marciéo,
pois afinal de contas, ele abomina o casamento, cujo fruto sdo as criancinhas
(TERTULLIAN, 1972. Livro 4. Cap. 23). Como vimos essa era uma das principais
doutrinas marcionitas e, consequentemente, uma das que mais chamavam a
atencao de Tertuliano. Ele retoma varias vezes esse assunto ao longo de sua obra,
0 que evidencia sua importancia para a formacéo de sua identidade cristd, haja vista
gue as familias séo a base da comunidade.

Outro artificio muito utilizado por Tertuliano ao descontruir seus
oponentes € a ironia. Ao se referir a esta doutrina da proibicdo do matrimdnio entre

0s marcionitas ele o faz de modo a ridicularizar o Deus de Marciéo, vejamos:

Possivelmente ele (o Deus de Marcido) tem medo do excesso de
populacédo, medo do trabalho de liberar a tantos, medo de fazer um
grande numero de hereges e de ter muitos marcionitas prolificos
gerados de marcionitas. Menos Barbara do que isso era a dureza do
Farad, que os assassinou quando ainda eram recém-nascidos. O
Farad tomava suas almas, mas este aqui nem lhes d4 almas. O
Farad os removia da vida, mas este aqui hem sequer os admite na
vida. Em motivo de homicidio ndo ha diferenca entre os dois.
(TERTULLIAN, 1972. Livro I. Cap. 29. Traduc&o do autor)®

Tertuliano tem uma forma muito 4cida de escrever, ndo contente em
refutar seus oponentes ele ainda se permite humilhar a eles e suas crencas. E muito
comum, ao longo do texto, encontrarmos Tertuliano adjetivando Marcido ou 0s
marcionitas de “tolos”, “imprudentes”, ‘“infelizes”, “hostis”, “despreziveis”,
“‘mentirosos”, “loucos”, “obstinados” e etc. sdo vérias as qualidades pejorativas
atribuidas a eles como forma de desqualifica-los pessoal e intelectualmente, como
neste trecho, “Marcionitas sdo em geral astrologos e nédo tem vergonha nem disso,
de que suas vidas sao dirigidas pelas estrelas do Criador” (TERTULLIAN, 1972.
Livro 1. Cap. 18. Traducao do autor). O objetivo era o de construir uma narrativa na
qual fossem apresentados como inferiores em todos os sentidos, como se esta

Bpossibly he is afraid of excess of population, afraid of the labour of liberating too many, afraid of
making large numbers of heretics, of having too prolific Marcionites begotten of Marcionites. Less
arbarous than this was Pharaoh's hardness, which slew them as they were born. Pharaoh takes
away their souls, but this one does not give them souls: Pharaoh removes them out of life, but this
one does not admit them into life. In the matter of homicide there is no difference between the two”.
(TERTULLIAN, 1972. Book I. Ch. 29)
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avaliacao de inferioridade fosse recair sobre suas consideracdes teoldgicas, ou seja,
eram desqualificados para que seus argumentos e raciocinios também fossem
postos em duvida e descreditados.

Ainda no que diz respeito a aspectos de identificagdo culturais ou
comportamentais, Tertuliano menciona em algumas passagens “vicios” e “pecados”
aos quais 0s marcionitas estavam sujeitos devido as fraquezas de sua religido.

Vejamos um exemplo:

Portanto, vocés que se recusam a temer seu Deus porque ele € bom,
0 que os impede de cair em todo tipo de vicios. Os grandes prazeres
da vida, eu suponho, para todos aqueles que nédo temem a Deus?
Porque se ausentar daqueles prazeres populares, da excitacdo das
corridas, da selvageria dos shows com animais selvagens, a
depravagdo dos palcos? Porque também diante das perseguicdes
vocés ndo oferecem incensos e ganham sua vida, pela nega¢éo?
(TERTULLIAN, 1972. Livro I. Cap. 27. Traduc&o do autor)**

Neste trecho ficam evidentes as fronteiras que o0s cristdos néo
deveriam cruzar na sua vida cotidiana, algo que ja observamos no primeiro capitulo
e gue era muito combatido por Tertuliano nos textos que escrevia para sua propria
comunidade. Aqui podemos ver mais um exemplo de cuidados que 0s cristaos
deviam ter, segundo Tertuliano, na sua convivéncia social. O circo, a corrida, 0s
teatros e principalmente o martirio. Aqui ele critica a fraqueza da fé marcionita que
supostamente seria presa facil para a tentacéo da vida no mundo romano. Mas, para
nds, o importante é notar a delimitacdo proposta por Tertuliano no que diz respeito a
interacdo social dos cristdos que fica evidente quando ele julga o que é considerado
vicio e 0 que nao é. Além das questdes de interacdo social temos também o
problema do comportamento individual. Na mesma linha do discurso acima,

Tertuliano diz o seguinte sobre os habitos dos cristaos:

Observe que também houve consideracdo a respeito daqueles que
cometeram gula, luxuria e depravacdo. Coisas que na maioria das
vezes se acalma quando a barriga esta disciplinada. Pois, ‘0 povo
comeu e bebeu e se levantou para tocar’. E mais, para que a
ganancia do dinheiro fosse colocada em cheque, a rivalidade no uso
de uma variedade cara de comidas foi posta de lado. E por fim, o

%9430 then, you who decline to fear your god because he is good, what keeps you from bubbling over
into all manner of vice the superlative enjoyment of life, | suppose, for all who do not fear God? Why
absent yourself from those popular pleasures, the excitement of the race-course, the savagery of the
wild beast show, the lechery of the stage? Why also during persecution do you not at once offer your
incense, and so gain your life by denial?” (TERTULLIAN, 1972. Book I. Ch. 27)
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proposito era de que o homem pudesse estar mais facilmente em
forma para o jejum a servico de Deus, acostumado a escantear
vicios de grande reputagdo e ndo tendo desejos de se alimentar com
delicias. (TERTULLIAN, 1972. Livro Il. Cap. 18. Traducéo do autor)*

Aqui vemos Tertuliano comentando sobre habitos alimentares e
definindo quais comportamentos sao considerados aceitdveis e quais Ssao
considerados vicios ou pecados dos quais os cristdos devem se abster. Grandes
banquetes e festas eram comuns na vida cotidiana no mundo romano, portanto ao
propor regular os habitos alimentares dos cristdos ele estava fazendo clara distingéao
entre o tipo ideal cristdo x os nédo cristdos. Afinal de contas os cristdos ndo devem
ser como aquelas pessoas do mundo gananciosas, gulosas e luxuriosas. Ao menos
este era o discurso, como vimos, na pratica nem sempre é assim. Um ultimo aspecto
de identidade cultural, mas ndo menos importante, que diz respeito a atribuicdo de
caracteristicas dentro do universo do cristianismo sdo as caracteristicas carismaticas
da fé, ou seja, a forma pelas quais as pessoas experimentam ou vivem sua religido
no seu dia a dia. Vejamos esta passagem onde Tertuliano cobra os marcionitas por
algumas caracteristicas que ele entende essenciais, mas que ele ndo encontra nas

igrejas marcionitas:

Entdo deixe Marcido por em evidencia qualquer dom que exista
proveniente de seu Deus, qualquer profeta, desde que tudo falado
nao pelas emocdes humanas, mas pelo espirito de Deus que
prenunciou coisas que Vviriam a acontecer e também tornou
manifestos os segredos do coracdo. Que ele produza um Salmo,
uma visdo, uma oracdo, desde que seja espiritual, em éxtase, que
significa em suspensdo da mente, se puder acrescentar também uma
interpretacé@o da lingua. Também deixe que ele me prove que na sua
presenca alguma mulher profetizou, alguma grande comunicadora
em meio aquelas mais santas mulheres deles. (TERTULLIAN, 1972.
Livro V. Cap. 8. Traducdo do autor)*

“0“Observe too that there was also consideration of those com-comitants of gluttony, lust and lechery,

which for the most part cool down when the belly is under discipline: for, The people had eaten and
drunk, and risen up to play. And further, so that greed of money should be kept in check, at least in
so far as the expense of living is alleged as an excuse for it, rivalry in the use of expensive varieties
of food was put down”. (TERTULLIAN, 1972. Book Il. Ch. 18)

“1«30 then let Marcion put in evidence any gifts there are of his god, any prophets, provided they have
spoken not by human emotion but by God's spirit, who have foretold things to come, and also made
manifest the secrets of the heart: let him produce some psalm, some vision, some prayer, so long as
it is a spiritual one, in ecstasy, which means abeyance of mind, if there is added also an
interpretation of the tongue: let him also prove to me that in his presence some woman has
prophesied, some great speaker from among those more saintly females of his”. (TERTULLIAN,
1972. Book V. Ch. 8)
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Este trecho nos ajuda a visualizarmos a experiéncia de fé na
comunidade de Tertuliano, € importante lembrar que neste momento ele ja
demonstrava apreco e aproximacao pelo movimento montanista cujas caracteristicas
se assemelham muito as descritas acima, uma experiéncia de fé carismatica. No
entanto, em meio a seu discurso fica evidente que ele ndo encontra este tipo de
comportamento nas igrejas marcionitas, o que para ele é evidéncia da nao
comunhdo destas igrejas com Deus e seu espirito santo. Pois as Igrejas
‘Apostolicas’, para ele as ‘verdadeiras’, deviam ter todas as caracteristicas
apontadas acima. Algo que ele mesmo deixa claro neste trecho, por exemplo: “Entéo
a tarefa de Marcido é colocar em evidencia hoje na sua Igreja algum espirito do seu
Deus porque a partir de agora ele ndo pode mais estar suprimido e o ato de
profetizar ndo pode mais ser desprezado” (TERTULLIAN, 1972. Livro V. Cap. 15.
Traducdo do autor).”? Para Tertuliano estas experiéncias carismaticas eram
fundamentais no cotidiano das reunides cristds e constituiam caracteristicas basicas
cujas verdadeiras comunidades cristds deveriam apresentar, pois eram evidéncia da
presenca e aprovacao de Deus aos seus verdadeiros fiéis.

A segunda caracteristica fundamental da constituicdo dos grupos
étnicos a ser analisada € a de se possuir uma histéria em comum. Esta é
provavelmente a carateristica mais ressaltada nos textos dos antigos escritores
cristdos para reivindicar a legitimidade de sua fé. E a reivindicagdo da tradic&o
apostélica. A ligacdo de suas igrejas com as primeiras comunidades e 0s primeiros
lideres cristdos faz com que seus discursos e suas reflexdes teologicas sejam
consideradas legitimas interpretacdes da fé cristd. O cristianismo proclamado nas
igrejas supostamente fundadas por apostolos do proprio Jesus tinha autoridade de
verdade divina e evocava inspiracdo do préprio espirito santo de Deus na medida
em que seus fundadores teriam sido escolhidos diretamente pelo proprio Messias. O
argumento mais recorrente de todo o livro de Tertuliano é justamente contra a
novidade que representava o Deus pregado por Marcido e o seu Cristo que,

segundo ele, ndo tinham ligacdo com as igrejas apostolicas. Vejamos um exemplo:

230 Marcion's task is to put in evidence today in his church some spirit of his god which from now on

is not to be quenched, and prophesyings that are not to be despised”. (TERTULLIAN, 1972. Book V.
Ch. 15)
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Na apresentacdo de minha posi¢cdo contra todas as heresias meu
habito é de dar énfase na evidencia da datacao, reivindicando que a
nossa regra de fé veio primeiro e que toda heresia teve sua
emergéncia mais recentemente. (TERTULLIAN, 1972. Livro V. Cap.
19. Traduc&o do autor)*

Tertuliano apela para o reconhecimento das datas, ou seja, seu
argumento é de que Marcido € posterior a era apostélica e, portanto, os textos
originais e o verdadeiro cristo foram pregados antes dele e s6 depois ele entrou em
contato com essa pregacdo e com esse Cristo e acabou modificando seu
entendimento. Em varios momentos do texto ele ressalta a distancia temporal entre
o inicio da pregacdo de Cristo em Israel e o inicio da pregacdo de Marcido em
meados do segundo século. Para ele os mais de 100 anos de distancia evidenciam
a novidade do Deus proclamado por Marcido que ndo era o mesmo proclamado por

Jesus e seus discipulos. Vejamos como ele reforca este argumento:

Em resumo: Se é de comum acordo que o que tem a melhor
reivindicacdo para a verdade é aquilo que vem prioritariamente mais
cedo, e que possui esta prioridade aquilo que tem existido desde o
principio, e 0 que tem existido desde o principio € o que vem dos
apostolos. Assim, ndo havera menos concordancia de que o que foi
deixado pelos apdéstolos é o que é mantido sagrado e inviolado nas
igrejas que os apostolos fundaram. (TERTULLIAN, 1972. Livro IV.
Cap. 5. Traducéo do autor)*

Possuir uma histéria em comum palpavel e possivel de ser tracada
desde o seu principio era, sem duvida, o principal fator legitimador encontrado pelos
antigos escritores cristdos para reivindicar a autoridade do cristianismo que
pregavam e servia de fator identificador e diferenciador entre as comunidades
cristds. Como vimos na citacdo acima, para Tertuliano, esse € seu principal
argumento para refutar a legitimidade de todas as “heresias” ou todos os
cristianismos considerados desviantes de acordo com sua concepcdo da fé. E é
nesse momento que se torna evidente o problema do canon das escrituras sagradas

cristds proposto por Marcido, pois se o legitimo cristianismo € o proclamado pelos

B4n my statement of case against all heresies my custom is to mark out a short cut on the evidence

of dating, claiming that our rule of faith came first and that all heresy is of more recent emergence”.
(TERTULLIAN, 1972. Book V. Ch. 19)

*“To sum up: if it is agreed that that has the greater claim to truth which has the earlier priority, and
that has the priority which has been so since the beginning, and that has been since the beginning
which was from the apostles, there will be no less agreement that that was 