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RESUMO

O presente trabalho visa focar o Patrimbnio Imaterial, tendo como objeto a Festa de Séo
Benedito, que ocorre na cidade de Pocos de Caldas/MG, ha mais de um século. O estudo
revelou, ao longo da pesquisa, permanéncias e transformacfes pelas quais a celebracdo
passou. Observou-se, também, a riqueza cultural e a experiéncia vivida pelos participantes
antes e durante a festividade. Atualmente, a festa encontra-se em processo de registro
enquanto patriménio imaterial, possibilitando o debate acerca de sua historia, seus cantos,
seus rituais e seus elementos materiais e intangiveis. O sentido simbdlico, espiritual e social
conferido a festa pelos seus participantes constituiu um importante ponto de analise e
reflexdo. Para isso, foi necessario estudar ndo s6 o ritual da celebracdo in loco, como também
realizar entrevistas com diferentes atores sociais envolvidos, coletar documentos nas
instituicbes de memdria, explorar o vasto material imagético produzido e outros documentos.
Reinhart Koselleck, Frangois Hartog e Francoise Choay constituiram o suporte teérico para as
pesquisas de campo efetuadas em dois momentos especificos, 2012 e 2015. Os conceitos de
tempo, memdria, presentismo e patriménio desenvolvidos pela triade de autores auxiliaram no
entendimento da festa em suas varias nuances que perpassam a dimensdo cultural, religiosa,
simbolica, politica e econémica.

Palavras-chave: Festa de Sdo Benedito. Patrimonio Imaterial. TradicOes.
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ABSTRACT

This work aims to focus on the Intangible Heritage, having as object the Feast of St. Benedict,
which takes place in the city of Pocos de Caldas / MG, more than a century. The study
revealed, throughout the research, stays and transformations by which the celebration passed.
It was also observed the cultural richness and the experience lived by the participants before
and during the festival. Nowadays, the party is in the process of being registered as intangible
heritage, enabling the debate about its history, its songs, its rituals and its material and
intangible elements. The symbolic, spiritual and social meaning conferred on the party by its
participants constituted an important point of analysis and reflection. For this, it was
necessary to study not only the ritual of celebration on the spot, but also to conduct interviews
with different social actors involved, to collect documents in memory institutions, to explore
the vast imagery produced and other documents. Reinhart Koselleck, Francois Hartog and
Francoise Choay were the theoretical support for the field research carried out in two specific
moments, 2012 and 2015. The concepts of time, memory, presentism and heritage developed
by the triad of authors helped to understand the celebration in its various Nuances that cross
the cultural, religious, symbolic, political and economic dimension.

Keywords: Feast of St. Benedict. Intangible Heritage. Traditions
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INTRODUCAO

A construcdo da pesquisa iniciou-se no ano de 2012, no formato de trabalho de
conclusao de curso, no curso de Histéria na mesma Universidade. Ao iniciar a pesquisa, ndo
era possivel conceber a riqueza, a dimensdo de detalhes e simbologias que se estava por
adentrar, um universo histérico abundante em cultura, experiéncias de vida e de paixdes.
Fascinio pela historia e pela constru¢do da mesma, constituida por pessoas comuns, humildes
e cheias de fé e esperanca, e que desde o inicio sdo atores principais de sua propria historia.

Uma inquietude moveu o desejo para realizar a pesquisa, almejando decifrar as
transformacgOes em uma festa tdo expressiva, colorida e acima de tudo viva. Permeada por
mudangas politicas, sociais, culturais e que, ainda se manteve forte, como ponto de
resisténcia. Virou um século, depois tornou a virar outro e se depender do empenho de seus
frequentadores e realizadores a festa tera vida longa.

A Festa de S&o Benedito acontece em Pogos de Caldas-MG, cidade localizada ao sul
de Minas Gerais, rodeada de histdria, conhecida por sua hospitalidade e também por ser um
destino turistico, devido as aguas termais, a natureza presente no municipio e aos doces
tipicos mineiros.

A trajetdria da pesquisa foi estabelecida na medida em que a mesma ia acontecendo, e
deste modo novas demandas iam surgindo. Meu anseio em continuar a pesquisa sobre a
festividade, também se deu pelo fato de ter crescido na cidade onde a celebragdo ocorre.
Outras questdes também chamaram atencéo, as transformacdes pelas quais a festividade vinha
e vem passando ao longo do tempo.

Por toda a trajetoria da pesquisa e por todas as fontes historicas encontradas, ao
concluir o trabalho de concluséo de curso no ano de 2012, percebeu-se que ainda havia um
leque de possibilidades para se analisar e debater. Por intermédio de uma ampla reflexao,
atentou-se para a necessidade de prosseguir com a pesquisa em um segundo momento. Nesta
finalidade, desenvolveu- se um projeto de mestrado.

O projeto de mestrado elaborado em 2013/2014 empenhou-se em priorizar questfes
gue ndo haviam sido contempladas anteriormente, assim como, acolher sugestées que haviam
sido feitas na banca® de defesa do TCC no ano de 2012.

Para a realizacdo de ambos os trabalhos, foi necessério realizar uma longa e extensa

pesquisa de campo -2012 e 2015-, o que possibilitou acompanhar os principais momentos da

' 0 TCC “Ser4 o Benedito” A Festa de S3o Benedito em Pocos de Caldas/MG entre memoéria e identidades
(XIX/XXI), apresentado no ano de 2012 teve naquele momento a banca composta pela banca o Prof. Dr.
Rogério Ivano e Profé. Dr2. Zueleide Casagrande de Paula.



celebracdo, dialogar com os documentos e constatando mudancas e permanéncias na
festividade, além de outras questdes pertinentes.

Durante o trabalho de campo, novas perspectivas da pesquisa surgiam a cada dia e a
cada momento. Um novo olhar teve de ser construido, unindo teoria e préatica.

Adentrar o universo cultural e estar no momento presente em que as manifestacfes
religiosas e culturais aconteciam, foi imprescindivel. Estar frente a frente ao objeto de
pesquisa é algo que auxilia para que o trabalho seja feito em unidade e contemple uma rede
maior de complexidade. Sendo possivel delimitar as pontes que o presente estabelece com o
passado e consequentemente com o futuro. Sendo assim, a problematica principal do trabalho
buscou perceber/compreender as transformacdes sofridas (ou nédo) pela celebracdo ao longo
dos séculos. E se ocorreram transformaces quais e como aconteceram?

As mudancas na performance da festa, acompanharam também as alteracGes pelas
quais passaram o bairro e a cidade de Pogos de Caldas? Qual o lugar que a festividade ocupa
na vida das pessoas? Como se da a mobilizacdo das pessoas envolvidas na construcdo da
festa? A cidade se envolve? De que forma?Como é possivel perceber a relacdo identitaria
entre a festividade e os cidaddos envolvidos, na preparacdo da festividade em estudo?

Muitas dificuldades se impuseram durante a realiza¢do da pesquisa.

A distancia entre a cidade na qual o objeto de pesquisa se localiza e o local onde a
pesquisa é realizada/escrita dificultou algumas possibilidades do trabalho, como por exemplo,
a ocorréncia de um nimero maior de entrevistados pessoalmente. Também ndo foi possivel
acompanhar a movimentacdo e o0s preparativos da festa. Outra questdo referente as
dificuldades de pesquisa, esta relacionada a pouca quantidade de documentos escritos em
relacdo a festa em seu periodo inicial. S&0 escassos 0s relatos sobre a festividade até a metade
do século XX. Algumas vagas reportagens, contos, fotografias encontradas tanto no Museu
Histdrico e Geogréafico de Pocos de Caldas, foram utilizadas enquanto fontes historicas para
complementar o trabalho, e também fotografias de acervos pessoais.

Somente apo6s a metade do século XX, houve uma cobertura maior da imprensa local,
devido aos avangos na tecnologia, que possibilitaram uma cobertura maior. A partir dai, todos
0s anos os jornais e redes de televisdo langam notas sobre a celebragéo.

Em contrapartida, apesar de todas as dificuldades, foi vidvel entrevistar pessoas
dispostas a ajudar, e que muito cooperaram para o trabalho, principalmente com suas historias
de vida. Por intermédio da historia oral (FERREIRA; AMADO 2006), transmitiram suas
relacdes com o passado, com a religiosidade e com a cultura e como suas vidas estdo ligadas a

celebracéo.
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As entrevistas representam no trabalho fontes histdricas constituidas a partir da
metodologia da histdria oral (FERREIRA; AMADO 2006), e sdo essenciais para a pesquisa.
A Historia Oral proporciona dados e informacdes inestimaveis, e que sem ela jamais teriamos
acesso. Uma contribuicdo rica, que ultrapassou as barreiras da formalidade e dos textos
escritos. Nas entrelinhas da informalidade, de uma conversa guiada (ou ndo), a Histéria Oral
(ALBERTI, 2004) permitiu ao historiador o acesso a um novo tipo de fonte, a fonte oral. O
trabalho de interpretacdo/debate de fontes também € feito sob a fonte oral, depois de transcrita
a entrevista € analisada como um documento, retirando as evidéncias e questionamentos
pertinentes.

Este tipo de abordagem possibilitou a Histdria, revelar sujeitos que por muito tempo
haviam sido negligenciados no anonimato. O processo de execucdo das entrevistas foi
estruturado sob a perspectiva de que diferentes categorias de pessoas deveriam ser
entrevistadas. Obtendo uma visdo ampla da celebracdo, abarcando os problemas, as
angustias, as alegrias e 0s pontos positivos da festa, assim como os significados simbolicos
que cada um atribui para a mesma. As perguntas feitas aos entrevistados seguiram um roteiro,
porém cada entrevista ocorria de uma forma e com determinadas particularidades, respeitando
a personalidade e 0 modo de se expressar de cada entrevistado.

Na pesquisa de campo realizada no ano de 2012 e em 2015, as entrevistas foram feitas
no periodo festivo, no més de maio. As fontes historicas escritas e visuais (reportagens de
jornais, revistas e fotografias) foram recolhidas ao longo dos anos de pesquisa, a cada ano
novas fontes histdoricas eram descobertas.

Alguns autores memorialistas de diferentes periodos foram fundamentais para
compreender o contexto histérico da cidade de Pogos de Caldas. Sendo eles: Doutor Mério
Mourdo, Homero Benedicto Ottoni e Nilza Mégale. Eles foram utilizados como fontes
primarias, por se tratarem de obras raras que forneceram elementos importantes para
compreensdo da histdria da cidade em suas diferentes dimensdes sociais, politicas e religiosas
no final do século X1X e inicio do século XX.

O trabalho serd estruturado em trés capitulos, que se complementam e refletem
necessidades e questdes relacionadas entre si.

No primeiro capitulo empenhou-se em apresentar o objeto de pesquisa em suas varias
frentes e contribuicbes para sua construgdo. Ao inserir-se no universo festivo surgiu a
necessidade de entender primeiramente, como se constitui uma festa, ou seja, 0 que viria a ser
uma festa? Como as festas ganharam espaco no territorio brasileiro? E, principalmente como

as festas religiosas constroem seus significados simbdlicos? Outras questdes nortearam essa
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pauta. Como influenciam na vida e na rotina dos grupos, na interacdo dos grupos? E na
construcdo de valores que sdo fundamentais para a sobrevivéncia dos mesmos?

Apds estabelecer contato com o universo das festas e de sua composicao simbdlica, o
proximo passo foi aproximar-se da historia de vida de S&o Benedito. Compreender como a
devocao do santo chegou ao Brasil, como se popularizou e elucidou questdes que vao além do
ambito religioso, envolvendo a construcao identidades e de resisténcia (CANCLINI, 1997).

Através da devocdo a Sdo Benedito aproxima-se da historia da cidade de Pocos de
Caldas e em que determinado momento a devogéo ao santo negro se fez presente. Para isso foi
necessario entender a historia da cidade, seu surgimento e sua sociedade, as atividades
econdmicas, a vida cultural e religiosa, e até mesmo ideologias que podem ter influenciado no
caminhar da historia local e seus desdobramentos.

O capitulo inicial traz & tona também, o contexto histérico da Festa de Sdo Benedito e
que é objeto do presente trabalho. Nesse sentido, foi essencial tracar os momentos histéricos
em que a festa apresentou mudancas, assim como a propria capela de Sdo Benedito e sua
representatividade para cidade. Quais pessoas foram fundamentais para o processo historico
da devocéo do santo na cidade, as barreiras enfrentadas no inicio do seculo XX para que o ato
de fé pudesse ser exercido. Diante de fatores como classe social e raca, considerando que 0s
devotos de Sdo Benedito, na virada do século XIX/XX, eram em sua grande maioria negros.
Desta forma, a construgdo deste capitulo s6 se fez possivel a partir da anélise das fontes
historicas.

O segundo capitulo, ira tracar o surgimento das Congadas, uma manifestacao cultural
religiosa essencial na Festa de Sdo Benedito. Tal manifestacdo esta presente ha muitos anos
na celebracdo, atribuindo todo um significado simbdlico e especial para a festividade. Por
isso, 0 capitulo se dedica a explorar estes elementos histéricos e culturais da Congada, suas
dancas, seus cantos, seus rituais e ndo menos importante sua histéria no Brasil.

Enquanto principal manifestacéo cultural da celebracéo, a congada contribui no corpo
festivo e na construgcdo de identidades dos grupos (MENESES, 1993), que compdem toda a
imaterialidade essencial para que a festividade aconteca todos os anos. Por ndo ser algo
exclusivo da cidade de Pocos de Caldas, é importante destacar as regides do Brasil em que
houve maior desenvolvimento e surgimento das Congadas, visto que € uma manifestacdo da
cultura negra que representa religiosidade, resisténcia e devogéo.

As Congadas destacam-se em festas populares em varias regides do pais, sdo
elementos fundamentais na formacdo da identidade, mas nem sempre houve o apoio da

populacdo. Por estar relacionada aos negros ja foi considerada um ponto de retrocesso. A
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contribuicdo dos afro-descendentes na constituicdo da sociedade brasileira nos instiga a
vasculhar ainda mais este universo, os saberes transmitidos e herdados dos mais velhos.

As Irmandades Negras presentes no Brasil Colénia (BOSCH, 1986) auxiliaram na
perpetuacdo da tradicdo cultural das congadas. Quando aconteciam as festas dos santos
considerados protetores, as congadas estavam presentes nos cortejos e celebracdes. E essa
presenca s iria crescer com o passar dos anos.

As fotografias tiradas durante a pesquisa de campo no periodo festivo ajudaram na
compreensdo do universo complexo em que as congadas estdo inseridas. Um universo de
cores e de vida, e que durante os dias de festa e nas procissoes, alegram a cidade com toda a
agitacdo e animagao que proporcionam.

E importante destacar que os valores simbélicos surgem a partir dos grupos de
congadas, desde o modo de fazer as vestimentas, o tocar dos instrumentos, as cantigas que
apresentam letras que estdo presentes nas comunidades e que s&o transmitidas por geragdes. A
sabedoria popular € difundida pelos membros mais velhos e somente através deles as novas
geracBes poderdo ter contato com as tradi¢des historicamente construidas ao longo do tempo.
Por meio destes, é que 0s jovens percebem a importancia de se preservar as mesmas.

Na celebracdo, hd também uma manifestacdo cultural ndo menos importante
conhecido como Caiapds. Seus membros se vestem de indigenas (confeccionam suas préprias
roupas com um capim tipico da regio®) e representam os grupos que ajudavam 0s escravos a
fugir no passado. Atualmente s&o dois grupos que participam da festividade complementando
todo o arcabouco cultural nos dias de festa, interagindo diretamente com o0s grupos de
congadas.

O terceiro capitulo iré trabalhar a celebracdo na atualidade, com base em pesquisas de
campo realizadas no ano de 2012 e 2015, demonstrando como a inddstria cultural
(CANCLINI, 2002) pode influenciar nos moldes em que a festa se estrutura na atualidade, a
assim como na realizacdo da festa. Quais as mudancas que ocorreram na celebracdo em
diversos aspectos, assim como as transformagdes na producdo dos instrumentos musicais
utilizados nos grupos de terno de Congo, na producdo das vestimentas e no apoio financeiro
do poder publico para a festa.

A festa se encontra em processo de registro estadual enquanto patriménio imaterial

pelo IEPHA, o 6rgdo é responsavel pelo reconhecimento dos bens patrimoniais no estado de

? Os caiap6s fazem parte de um folguedo popular, que relembra tradices indigenas e também participam da
festividade de Sdo Benedito em Pogos de Caldas. A vestimenta dos caiapds é uma saia fabricada com capim
membeca, blusa com penas de galinhas e um cocar na cabeca.
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Minas Gerais. A celebracdo esta nesse processo de patrimonializacdo devido a toda essa
riqueza cultural que representa, recriando a identidade dos grupos. E que consequentemente
dao significados para suas vidas. (MENESES, 1993)

O processo de registro implica em questfes historicas relevantes, como as formas que
0s participantes da celebracdo lidam com o tempo. Também como o percebem nao somente
no periodo festivo, mas durante todo o ano e durante toda uma vida.

O significado do conceito de patriménio nem sempre foi 0 mesmo (CHUVA,
2002). O patrimonio sempre esteve presente na vida do homem, influenciando diretamente
nas questdes familiares, sociais, religiosas, culturais e posteriormente politicas (POULOT,
2009).

Historiadores, antropdlogos e socidlogos estdo permanentemente tragando as mindcias
sobre os usos do patrimbnio, sua constituicdo e sua abrangéncia na sociedade e
principalmente na cultura dos grupos (CHOAY, 2008).

A relacdo das instituicbes/organizagdes politicas com os bens patrimoniais espalhados
pelo mundo é recente em vista da histéria da humanidade. O campo do patrimbnio nem
sempre teve 0s mesmos ideais e perspectivas, muitas ideologias influenciaram na construcgéo
das concepgdes acerca do tema. Durante determinado periodo salientou-se a ideacdo de um
patrimdnio homogéneo, de carater unificador em prol do Estado Nacional (CHOAY, 2008).

Um patriménio pautado em bens materiais contribuiria para a formacao de nagdes que
estavam surgindo. E necessitavam de elementos que representassem determinada identidade
nacional (POULOT, 2009). A forma como os bens foram conduzidos, baseava-se sempre no
direcionamento daqueles que estavam a frente da formulacédo de leis, projetos e identificacdes
do que viria a ser considerado patriménio.

A existéncia do bem intangivel depende do bem tangivel, a associacdo de ambos €
essencial. Os dois tipos de patrimdnio coexistem e sO sobrevivem devido a essa unido. Para a
imaterialidade se manifestar ela necessita de um amparo material seja ele qual for (CHUVA,
2015). Desse aspecto visivel/palpavel que o saber popular, os modos de fazer, as cantigas,
dancas, enfim tudo que esteja relacionado aos bens intangiveis possam ser detectado e assim
criar formas.

O patrimdnio imaterial ou intangivel, em determinado momento de sua existéncia, terd
de ser materializado em sua construcao histérica (MENESES, 2009). O campo do patrimonio
imaterial exige respeito e sensibilidade por parte do pesquisador, os estudos baseiam-se em

questdes simbdlicas complexas. Representam sentimentos de vida por parte daqueles que
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participam de determinadas manifestacdes culturais que na imaterialidade residem (CHUVA,
2002).

Ultrapassar a barreira imposta pelos saberes tecnoldgicos e sua importancia dada na
modernidade € fundamental. Em muitas situagcbes o conhecimento de determinado grupo
social ndo esta relacionado ao progresso tecnolégico. Os saberes que sdo transmitidos de
geracGes em geracdes, um conhecimento informal que é produzido dentro dos grupos, € o
elemento que da sentindo a experiéncia de vida de seus membros (GALLOIS, 2006).

A tentativa de reconhecer os saberes populares e os bens intangiveis é relativamente
recente na historiografia. A partir dos séculos XX/ XXI uma série de politicas de protecdo aos
bens culturais foram direcionadas aos bens imateriais. No Brasil, um marco foi o Decreto n°
3551/2000, que determinava o reconhecimento de manifestacdes culturais distintas. Cada
avango pode ser considerado uma conquista. Por muito tempo o foco foi direcionado aos bens
materiais e seus discursos, que serviam para legitimar o poder vigente.

Uma questdo de diferenciacdo entre o patrimoénio imaterial em relacdo ao patrimonio
material é sua capacidade de transformacdo. A manifestacdo cultural intangivel se faz viva até
0 momento em que existe a identificacdo de seus praticantes com a mesma. A partir do
instante que o sentido do bem imaterial se perde para o grupo, devido a questdes variadas, o
bem intangivel deixa de existir ou se metamorfoseia para algo novo. O poder de nascer e
renascer do bem imaterial € o que muitas vezes garante sua sobrevivéncia.

A evolucdo das politicas culturais (CHUVA, 2009) de patriménio imaterial caracteriza
a importancia da diversidade cultural. Nenhuma sociedade se desenvolve sem o respeito e a
tolerancia com sua diversidade cultural. A festividade mineira é palco de toda essa
imaterialidade, e, consequentemente de uma determinada materialidade. A diversidade
cultural e religiosa faz da celebragdo um momento Unico para cidade.

A construcdo de todo o trabalho buscou elucidar o objeto em todas as suas faces. Os
conceitos de tempo, memoria, presentismo e patriménio desenvolvidos pela triade de autores
(Reinhart Koselleck, Francgois Hartog e Francoise Choay) auxiliaram no entendimento da
festa em suas varias nuances que perpassam a dimensao cultural, religiosa, simbdlica, politica
e econdmica.

A Festa de Sao Benedito é mais do que uma simples celebracéo para os que participam
da celebracdo. A festividade é o que da o sentido de vida e qualifica o exercicio da fé e da
crenca, construindo histéria, memoria e identidade para todo um grupo que pauta sua coesao

social na religiosidade.



15

A Historia Cultural permitiu que a celebracdo fosse estudada e analisada sob a égide
dos diferentes sujeitos, e a forma como se colocam no mundo, as diversas relacdes que sdo
construidas no mundo social (CHARTIER, 1991) e como constroem suas histdrias de vida a

partir da festa.
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CAPITULO 1
FESTA DE SAO BENEDITO: ENTRE O HUMANO E O DIVINO

Olha la vai passando a procissao

Se arrastando que nem cobra pelo chao
As pessoas que nela vao passando
Acreditam nas coisas 14 do céu

As mulheres cantando tiram versos

Os homens escutando tiram o chapéu
Eles vivem penando aqui na terra
Esperando o que Jesus prometeu

(PROCISSAO, Gilberto Gil, 1968).

Algumas religides® se baseiam em uma concepgéo de divino que permeia as diferentes
realidades ao redor do mundo. E é sob esse entendimento que muitas sociedades guiam seus
estilos de vida e estabelecem seus valores. Criam-se vinculos no plano dos homens, lagos que
ultrapassam até mesmo ligacdes de sangue. As religies significam muito para a humanidade
e alicergam muitas relagdes humanas.

Os limites da religido e sua influéncia na vida social sdo no¢des complexas para serem
delimitadas em um primeiro momento. Abarcam questdes sociais, culturais, folcloricas,
misticas, psicoldgicas, econdmicas e politicas. Constata-se a insercdo do homem em uma
determinada profundidade, muitas vezes relacionado a suas raizes e emogdes, tendo por
intermédio a religido.

O trabalho delimita-se aos aspectos relacionados ao catolicismo, em vista da
diversidade de religibes e tradigdes que existem ao redor do mundo e na historia da
humanidade.

A raiz da diversidade religiosa presente no Brasil estd nas muitas culturas e povos que
remontam aos primoérdios da ocupacdo na América portuguesa. As manifestacdes religiosas

estdo espalhadas por todo territério nacional e representam a grande riqueza de nossa cultura e

* Importante destacar que ndo se deve estender a concepcéo de divino para todas as religides, pois algumas
possuem seus fundamentos em outras crencgas. Ver: ( ELIADE, 2001)
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as expressoes de fe da populacdo brasileiro. As pessoas possuem diferentes religides que se
manifestam de muitas formas e rituais, representando a cultura brasileira.

No universo catélico acentuam-se as celebracfes, assim como desdobramentos que
surgiram através da religido. O ponto méaximo de devocdo a um santo na religiosidade
catlica, é a possibilidade de homenagea-lo por meio de uma festividade, e quanto maior a
celebracdo maior a demonstracdo de fé e também a organizacgéo dos fiéis.

Uma multiplicidade de valores morais e sociais surge no ambiente festivo e é recriado
e traduzido para o cotidiano por meio da celebragdo. Em muitos casos, a festa tem fungéo
mediadora das discrepancias econémicas, sociais e culturais, presentes na sociedade. A
celebracdo tem a capacidade de admitir o diferente em um mesmo ambiente.

A representatividade inserida no contexto festivo apresenta os multiplos sentidos que
vem a tona. Estes, com diferentes significados que revelam o carater e a for¢a da organizagéo
popular, os artistas presentes, a organizacdo social e religiosa, e ndo menos importante, a

identidade cultural e seus valores. Segundo Amaral,

A festa é ainda mediadora entre os anseios individuais e os coletivos, mito e
historia, fantasia e realidade, passado e presente, presente e futuro, nés e os outros,
por isso mesmo revelando e exaltando as contradigdes impostas & vida humana
pela dicotomia natureza e cultura, mediando ainda os encontros culturais e
absorvendo, digerindo e transformando em pontes os opostos tidos como
inconcilidveis. (AMARAL,1998, p.52)

As festas estdo inseridas na sociedade brasileira hd muito tempo, desde os primérdios
de nossa historia e sdo formas e linguagens dos brasileiros se expressarem. S&o inUmeros 0s
tipos de festividades, algumas nédo religiosas sdo vistas de forma negativa, pois andam na
contramao de um discurso de seriedade moral ditado por uma parcela conservadora da
sociedade. Mas séo eventos que fazem parte da identidade dos brasileiros e que compde a rica
diversidade de nossa cultura.

Em nosso pais as festas tém a contribuicdo dos mais diversos grupos que remontam
nossa sociedade desde o periodo colonial. Nessa época as festas intermediavam as relacfes
entre os portugueses e todos aqueles que eram considerados submissos e inferiores ao homem

branco. No ambiente festivo, todos se “igualavam”, pois pelo menos por um momento
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falavam a “mesma” lingua®. Todos participavam do momento festivo (JANCSO, 2001)

negros, brancos e indios.

Estabelecer a comunicagdo entre as culturas foi a tarefa principal da festa no periodo
colonial, a0 mesmo tempo em que, através desta comunicagdo, exercitou e
estabeleceu o contrato social brasileiro e nosso modelo de sociabilidade, que é o
de busca da semelhanga dentro dadiversidade.(AMARAL, 1998, p.47)

Os relatos do periodo colonial (DEL PRIORE, 2000) manifestam o valor simbdlico e
cultural dos (FURTADO, 1997) festejos para a sociedade daquele periodo. O processo de
preparacdo e os cortejos em que todos abundavam-se em alegria, elucidando um verdadeiro
espetaculo pelas ruas das cidades coloniais (FURTADO, 1997).

A realizacdo de muitas dessas celebragdes era de responsabilidade da Igreja, com
funcdo de estabelecer contato e de mediar relagdes entre culturas diferentes. Apresentava
elementos ndo sO da religido, mas também da cultura europeia para 0s que aqui residiam,
todos eram obrigados a participar. Pensava-se que as festas em homenagem aos santos da
Igreja Catdlica evitavam ritos considerados pagdos, ou que poderiam substitui-los, porém sé
conseguiram mascara-los, pois eles ndo deixavam de existir.

Uma atitude era muito comum entre os negros no periodo. Ao cultuar um santo
imposto pela Igreja Catdlica, muitos escravos na verdade estavam cultuando seus proprios
santos, que escondiam enterrados na terra embaixo do “santo oficial”. As irmandades e
confrarias ajudaram no intermedio dessa relacdo religiosa. (BOSCHI, 1986)

Nesta época, as Irmandades (SOUZA, 2009) também auxiliavam no processo festivo e
na prépria organizacdo de festas. Elas® foram importantes veiculos difusores de cultura,
religiosidade e sociabilidade, tanto encargos espirituais quanto assistenciais. Em alguns
lugares as irmandades estavam submissas ao poder vigente e assim eram formas de controle
social e possivel conversdo. Nelas os negros abasteciam sua fé, pois naquela época somente a
fé catolica podia ser exercida. Inseridos nesta condicdo, adaptavam elementos religiosos de

seu credo a fé catolica, transformando numa mescla de elementos negros e brancos.

* A palavra lingua é utiliza no sentido figurado da palavra, na medida, em que os diferentes povos que
construiram a sociedade brasileira apresentavam muitas diferencas e uma grande diversidade em relagdo uns
aos outros, porém nas festas adentravam o mesmo universo e apropriavam-se da mesma manifestacéo cultural
e religiosa.

> A dualidade entre resisténcia e controle social, deu as Irmandades o leque de significados simbélicos atribuidos
por diferentes camadas da sociedade no periodo colonial, um sentido era dado pelos senhores e outro pelos
escravos.
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As festas estdo relacionadas aos temas que guiam toda a celebracdo. Podem ser
fendmenos religiosos, a vida dos santos homenageados, histérias populares que foram
reconstruidas de geracdo em geracao, construindo o tema principal de cada festividade.

O Brasil pode ser considerado um pais rico em diversidade por suas festas e cores. Em
todas as regides do pais ha a ocorréncia de celebragdes em homenagem aos mais diversos
santos. Os santos também podem estar relacionados as histérias locais, regionais ou com o
préprio processo de ocupacdo das regibes. Em um pais em que as diferencas sociais e
culturais sdo alarmantes, a festa tem o carater agregador. Reunindo todos em um s6 tempo e

momento, realcando a coletividade, a for¢a popular, o sagrado e o profano.

Em sua forma plena [...], a festa deve ser definida como o paroxismo da
sociedade (ideal), que ela purifica e que ela renova por sua vez. [...] E ao
mesmo tempo a ocasido em que, nas sociedades hierarquizadas, se aproximam e
confraternizam as diferentes classes sociais e onde, nas sociedades de fratrias, os
grupos complementares e antagonistas se confundem, atestam sua solidariedade e
fazem colaborar com a obra da criagdo os principios misticos que eles encarnam e
que acredita-se, ordinariamente, ndo devem se juntar." (CAILLOIS,1950, p.166)

Caillois, também afirma que, os limites entre o sagrado e o profano, o rito religioso e a
festa, estdo muito proximos. A relagcdo com o sagrado é intermediada pelos ritos, que na festa
sdo incorporados e se tornam reais.

As festividades sdo espacos onde o sagrado® e o profano convivem juntos sem
resisténcia, sem oposi¢des em busca de algo equilibrado e harmonioso, respeitando aquilo que
pertence a Deus e aquilo que pertence ao homem. Essa convivéncia e conivéncia é o que faz
com que o sagrado permaneca no cotidiano dos individuos e no interior dos grupos. De certa
forma o profano incorpora para si um carater sagrado.

A religiosidade como polo gerador, é responsavel por criar o rito e a festa, 0 riso e a
reza, o choro e a danca, a esperanca € a graca, o pedido e a crenca, a bencéo e a fe.

Cada festa apresenta uma determinada realidade, possui uma finalidade, um
significado para aqueles que produzem e para aqueles que frequentam. N&o existe uma
manifestacdo festiva igual & outra, cada uma existe em sua peculiaridade. O que diferencia
umas das outras sdo suas particularidades, que constituem sua esséncia e os valores que séo

compartilhados. Sendo assim nenhuma é igual a outra.

6 . . . , -
“O sagrado implica na luta entre o mysterium e o tremendo, o temor e o tremor. A luta entre o amor e o ddio,

Deus e o diabo. O mysterium conduz ao admiravel, ao assombroso, ao pasmo, a contempla¢do”. (MARCHI,
2005).
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Enquanto objeto de pesquisa, as festas representam solucdes e problemas, debates e
sistemas (sociais, politicos, religiosos, culturais, econémicos). Elucidando assim questdes
fundamentais para a compreensdo da sociedade produtora e receptora dos elementos

simbdlicos evidenciados nas celebraces.

Para garantir este estado de alma, contribuem fortemente os elementos presentes em
todas as festas: musica, bebidas, comidas especificas, comportamentos ritualizados,
dancas, sensualidade etc. Neste estado o homem nédo se reconhece como tal. Ele
se reintegra a natureza de que teria se separado ao fundar a sociedade. (AMARAL,
1998, p.28).

O papel da celebragdo, dos ritos religiosos €é reafirmar esses lagos que podem ser
enfraquecidos com o tempo, sendo a assim a festa € um polo de unido social.

Nas festas sdo feitas determinadas acGes, expressados sentimentos que ndo ocorrem no
dia a dia, € um ambiente que transcende a rotina/cotidiano. A alegria e a euforia envolvem
mentes e coragées.

Segundo Durkheim,

[...] a propria idéia de cerimbnia religiosa de alguma importancia, desperta
naturalmente a idéia de festa. Inversamente, toda festa, apresenta determinadas
caracteristicas de cerimodnia religiosa, pois em todos os casos, tem como efeito
aproximar os individuos, colocar em movimento as massas e suscitar assim um
estado de efervescéncia, &s vezes até de delirio que néo deixa de ter parentesco com
o estado religioso. O homem é transportado para fora de si mesmo, distraido de suas
ocupacg0es e de suas preocupacdes ordinarias. Assim, de ambas as partes observam-
se as mesmas manifestagles: gritos, cantos, masica, movimentos violentos, dangas,
procura de excitantes que restaurem o nivel vital, etc. Observou-se muitas vezes que
as festas populares levam a excessos, fazem perder de vista o limite que separa o
licito do ilicito, 0 mesmo se da com as ceriménias religiosas que determinam uma

necessidade de violar as regras normalmente mais respeitadas. (DURKHEIM, 1989,
p.456)

Em festividades religiosas e populares a euforia pode se materializar no formato de
pulos, gritos e dancgas. Aquilo que é julgado como permitido se confunde com o que é
considerado proibido. Portanto, 0os questionamentos em relacdo a estas atitudes sdo anulados
em prol da celebragdo, do convivio e do bem estar de todos.

A aproximagdo entre os individuos que ocorre nas festividades desperta sentimentos
fervorosos ligados a religido, gera o éxtase coletivo e uma alegria nos participantes
(DURKHEIM,1989). Através dos cantos, dancas, representacdes teatrais, procissdes e cultos, as
distancias sdo superadas ou negligenciadas nestes momentos, predominando assim os valores

coletivos.
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Algo importante acontece na cerimonia, um fato social que distingue aquele momento
de qualquer outro, que o torna especial e Gnico. S0 poucos momentos que sucedem-se de tal
forma. H& a superacdo da individualidade em prol da predominancia do coletivo. Dessa
interagdo que vem a forca da religiosidade e da fé, superando as distancias entre o0s
individuos, reacendendo a possibilidade uma vida em comunidade, em um ambiente coletivo
e pacifico.

No ritmo de vida moderno, nos moldes da sociedade contemporanea a coletividade é
algo que ¢ negligenciado em grande parte do tempo. E neste ponto que a cerimonia religiosa
ird atuar, relembrando sentimentos grupais, transmitindo valores morais considerados
positivos como a familia, unido e respeito. Por mais que no intimo as pessoas saibam quais
lugares ocupam socialmente (DURKHEIM,1989), na festa se colocam como iguais.

Durante a celebracdo pode ocorrer conflitos internos, resultado das forgas sociais que
atuam sobre os individuos. Em alguns festejos, devido ao tamanho do evento alguns
comportamentos ultrapassam os limites e moldes desejados, mesmo assim a ceriménia nédo
perde sua capacidade de reunir multidoes e expor sua grandiosidade.

Os individuos aproveitam o momento de celebrar para que a diversdo venha a tona,
ocorrendo a fuga do cotidiano, da rotina dificil e sufocada por regras sociais e pelo trabalho,
onde a imaginacéo é limitada, e assim nas festividades as pessoas gozam de certa liberdade e
da leveza de suas responsabilidades, dando voz & imaginacdo e ao divertimento. Neste
momento recarregam suas energias até que aconteca a proxima festividade e é nesse ambito
que as ocorréncias indesejadas podem acontecer.

A finalidade que as celebracGes possuem ultrapassa a esfera do religioso e o aspecto
sagrado, o ritual assume a face, a personalidade e a cultura daqueles que o executam. Sendo
assim, cada um apropria a festividade a seu modo.

Em determinados casos, por mais que a festa represente a unido e aintegracdo em
diversos momentos, ha casos em que ocorre a disputa pelo espaco simbdlico, assim como a
disputa pela organizacdo da festa, demonstrando o aspecto politico da festividade, relacfes de
poder relacionadas a Igreja, aos participantes e ao poder local.

O viés turistico também movimenta as festas, enquanto “atragdo turistica”. Muitos
fiéis sdo atraidos, mas ndo somente pelo motivo religioso, o lazer e a diversdo’ proporcionado

pelo ambiente recreativo que surge junto ao festejo, também ¢ fator de unido e da presenca

7 Posteriormente serd aprofundada no trabalho a questdo da festa enquanto ambiente de lazer e diverséo,
relacionando a influéncia da IndUstria Cultural com a Festa de Sdo Benedito em Pocos de Caldas, Minas
Gerais.
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das pessoas. Reunindo fiéis e leigos (novamente o sagrado e o profano convivem em plena
sintonia).

As festas representam e traduzem muitas experiéncias e histdrias de vida. Assim como
projetam expectativas no futuro, séo sensacgdes produzidas por aqueles que encontram sentido
e identificacdo na celebracdo e na prépria ligacdo com o passado.

A relacdo com o tempo se diferencia do cotidiano, e a festa tem o sentindo simbolico
de recriacdo de momentos distantes, como por exemplo, um retorno as origens e também de

novos momentos;

[...] Mais que anulacdo de um certo tipo de tempo- o da quotidianidade, do labor, do
esforco e do cansaco -, a festa é recriacdo do tempo, assumindo um significado
afirmativo.

[...] A festa é um grande simbolo mediador entre tempo e eternidade. O tempo das
origens forma unidade com o presente, e neste, com o escatolégico. A periodicidade
das festas devira entfo do facto de o seu tempo ser um tempo fora do tempo. [...]
(TEIXEIRA, 2011, p.4 e 5)

Dessa forma, a festa estabelece uma relagdo direta entre o passado e o futuro. Ocorre
no presente com direcdo ao futuro, mas contendo sempre elementos do passado. Cultua-se
determinada situacao que ja tenha acontecido, uma dadiva, uma conquista ou a superagéo de
algo que se concretizou no presente. (HOBSBAWM; RANGER, 1997)

As festas apresentam em seu corpo uma existéncia heterogénea, onde as diferentes
realidades estdo inseridas no mesmo loco. Sdo varios sentidos manifestados em um unico
evento, sentidos historicos, sociais, antropoldgicos, politicos, culturais, religiosos.

A identidade (MENESES, 1993) é responsavel por conseguir construir unidade em
todo esse simbolismo, unificar o diferente, por meio do vinculo identitario alcanca-se a
esséncia da festividade. A celebracédo favorece a identidade (CANCLINI, 1994), reforcando os
valores que por ela séo construidos.

Uma celebracdo pode ter diversas interpretacdes, ndo ha como separar 0 bindmio
festa/identidade, visto que uma depende da outra para sua afirmacdo, reproducdo e
complementacédo. A vida religiosa é mais densa durante o periodo festivo, porém a influéncia
da festividade se estende ao longo do ano.

Algumas festas tém como resultado a fuga da realidade. No sentido em que 0s
problemas cotidianos, as classes sociais sdo anuladas, no ambiente festivo todos sdo iguais e
unidos pela fé.

As tarefas das festividades sdo divididas entre os participantes mostrando a
organizacdo e articulacdo entre eles. Cada um sabe de suas responsabilidades e qual empenho

deve ter para que a festa possa acontecer.
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Acima de tudo para compreender o universo de determinada celebracdo é necessario
ter conhecimento sobre qual o santo esta sendo homenageado, considerando a diversidade de
cultos e crengas que existem no Brasil. Quais sdo os elementos que envolvem cada devocdo, o
grande numero de santos reconhecidos e ndo reconhecidos pela Igreja Catolica, e que
implicam em quest6es historicas, raciais, culturais e regionais.

No caso do presente trabalho, o santo em destaque é Sdo Benedito que apresenta uma
histéria de vida simples, mas que fez com que muitos se identificassem e se tornassem

devotos.
1.1: SA0 BENEDITO: 0 NEGRO INSERIDO NA RELIGIOSIDADE CATOLICA

No territorio brasileiro Sdo Benedito é venerado por um grande nimero de fiéis. O
santo negro® na maioria das vezes representado imageticamente com o menino Jesus nos
bracos teve forte ligacdo com os escravos e com seus descendentes.

A devocdo a Sao Benedito é muito popular no Brasil e os primeiros indicios do culto
ao santo no Brasil s&o historicamente demonstrados por vestigios que datam entre o século
XVII e século XVIII. Antes mesmo da autorizagdo da Igreja Catolica, o culto em devocao a
Sdo Benedito ja acontecia principalmente nas regides onde o numero de escravos era
significante, e assim construiam suas representacdes (CHARTIER, 1991).

A figura 1.0 abaixo mostra Sdo Benedito em uma de suas representacdes imagéticas.
O uso da imagem na historia € fundamental enquanto evidéncia historia na compreensdo dos

processos histdricos e culturais (BURKE, 2004).

® A representacdo de S&o Benedito no Brasil ndo é encontrada somente na imagem de S&o Benedito com o
menino Jesus nos bracos, em alguns locais encontra-se o santo representado com um coragdo nas maos como
atributo hagiografico, conhecido como Benedito do Rosario (das “flores” ou das “rosas”). Ha também imagens
que Sédo Benedito é representado segurando paes, devido ao tempo de sua vida em que foi cozinheiro.



Figura: 1. Representagéo imagética de Sao Benedito. Fonte: Site cenéculo permanente®
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H4 relatos de devocdo ao Santo no Rio de Janeiro em 1613 e na Bahia, no ano de

1686, com a erecdo candnica da Irmandade dos homens pretos. As

Irmandades

(SOUZA, 2009) também tiveram papel fundamental na difusdo da devocéo a Sdo Benedito no

Brasil. Eram espacos religiosos de sociabilidade, dedicados ao santo e 0s membros eram em

sua grande maioria escravos negros unidos pela fé e pela condicdo social, possuiam respeito

uns aos outros e auxiliavam nos momentos de dificuldades.

[...JEm 1613, o servo de Deus j& encontrava devotos no Rio de Janeiro e, em 1623,
sua imagem se achava exposta a veneracdo, junto a de Santo Antdnio no convento
franciscano da Bahia. Desde 1686, a irmandade de S. Benedito da Bahia tem os
estautos aprovados pelo arcebispo franciscano d.frei Jodo da Madre de Deus (5).
Segui-se a erecdo dessa irmandade em outros conventos, datando de 1753 a
aprovacdo dos estatutos no Recife (6). [...]

[...] Criada para gente de cor, ndo deixava a irmandade de receber irmaos brancos,
como sécios honorarios, conforme ainda hoje é praxe na irmandade sobrevivente no
convento de S.Francisco da Bahia.

O santo de cor atraia 0s escravos, reunindo-os nas festas da irmandade e para mitua
assisténcia social. Filho de escravos fora o santo padroeiro dos negros, invocado
como confidente na dura existéncia de seus protegidos, servindo-lhes ao mesmo
tempo como exemplo do trabalho manual santificado, segundo testemunha a
imagem a representar o santo cozinheiro com o pildo, que até hoje se conserva na
capela de N. S.2do Livramento dos Homens Pardos de Ipojuca.[...]

(WILLEKE, 1956, p. 296-297).

o Disponivel em: http://www.cenaculopermanente.com/vida-dos-santos/sdo-benedito/
19 Revista do Patriménio Artitisco e Nacional, n° 13, 1956, p. 296-297
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Em muitos casos o culto ao santo representava uma forma encontrada pela Igreja
Catélica'’, para converter e controlar os escravos africanos e seus descendentes. Era uma
tentativa de acalmar os animos e o desejo de revolta, estes eram contidos e limitados pela
religido.

A hagiografia de Sdo Benedito mostra um dos sentidos da identificacdo dos cativos
com o santo. A historia de vida muito se assemelha as dificuldades enfrentadas por aqueles
gue aqui se encontravam como escravos. Considera-se também como fator principal de
identificacdo a cor do santo. S0 Benedito enquanto negro, estabelecia a ponte étnica com
todos aqueles que aqui residiam, além de representar a imagem de uma pessoa comum,
atraindo muitos fiéis.

S&o Benedito conhecido por muitos como o Mouro ou santo preto por sua cor
(SOUZA, 2012), nasceu no ano de 1524, na aldeia italiana de Sdo Fratello em Sicilia , e
faleceu em 4 de abril 1589, aos 65 anos. Alguns dados das diferentes narrativas* que existem
em relacdo a histéria de vida do santo, se divergem, porém, sabe-se que possuia avos etiopes;
seu pai, Cristovao Manasceri'*, era escravo de um senhor considerado generoso para a época,
e sua mée, Diana Larcan, era uma escrava liberta (SOUZA, 2012).

Até determinado momento da vida de Benedito, sua educacéo foi de responsabilidade
dos seus pais, 0s mesmos proclamavam a fé catolica, transmitindo assim os ensinamentos da
religido para o menino. De acordo com os relatos, S&o Benedito tinha uma inclinagédo especial
para religiosidade e para o temor de Deus.As condigOes econdmicas e sociais na infancia de
Benedito foram simples e dificeis.Sua familia era pobre e o ambiente que cresceu foi 0
rebanho de ovelhas junto ao seu pai.

Quando adulto, Benedito dedicou-se ao trabalho na lavoura, ambiente em que sofria
acusacgdes hostis pelos companheiros de trabalho devido a sua cor. Diante da situacdo, Frei
Jerdnimo Lanza (lider dos eremitas fransciscanos), convidou o para trabalhar junto dele no

eremitério — Casa de campo de retirada. Ali Benedito exerceu diferentes fungdes e se dedicou

" A Igreja Catélica no periodo colonial tinha a fungdo de acalmar os animos e manter a ordem social vigente,
para isso utilizou-se de estratégias religiosas na medida em que apresentava aos escravos exemplo de santos
gue haviam sido obedientes e tementes a lei e a Deus, com dons cristdos, 0s santos que mais apresentavam
eficacia nesse processo eram 0s santos negros, pois a identificacdo acontecia de forma direta. O hibridismo
religioso do periodo também representava de certa forma, resisténcia negra e de suas tradi¢fes, mesmo que
mascaradas continuavam a existir.

2 Em algumas narrativas, afirma- se que Sa0 Benedito era um escravo capturado no norte da Africa, algo que era
comum ao sul da Italia, por isso conhecido também como “o mouro”, descendente de pais africanos da
Etidpia.

O sobrenome do pai de Benedito foi adotado devido ao costume da época, em que o escravo devia adotar o
sobrenome do dono, no caso, Vicente Manasceri.
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a fé catolica em tempo integral, ficou nesta congregacdo por volta de cinco anos (NETO,
2009).

O Papa Pio 1V, em prol da unificacdo da ordem frasciscana, ordenou aos eremitas que
se juntassem a qualquer ordem religiosa. Frei Benedito foi para o mosteiro da Sicilia, em
Santa Maria de Jesus, era um convento dos franciscanos capuchinhos. Posteriormente foi
transferido para o convento de Sant’Ana di Giuliana, por onde permaneceu 4 anos, apds esse
tempo retornou para o convento de Santa Maria de Jesus, onde residiu até sua morte.

A funcdo que teve destaque foi a de cozinheiro. Segundo a tradicdo (SOUZA, 2012) e
de historias que se popularizaram, ocorreram supostos milagres relacionados aos alimentos. O
santo se tornou conhecido como cozinheiro milagroso. Por isso até hoje as pessoas devotas
colocam uma imagem de Sdo Benedito na cozinha na busca de fartura, e até mesmo lhe
oferecem uma dose de café e outros alimentos.

A caridade sempre esteve relacionada ao santo. Diferentes narrativas
(ANUNCIACAO, 2012), afirmavam que Frei Benedito escondia alimentos embaixo da roupa
e distribuia aos necessitados.

Apesar de ser analfabeto, tornou-se membro superior no convento e sempre era
procurado por tedlogos que vinham de longe para conversar com ele. Em 4 de abril de 1589,
terca-feira de Pascoa, aos 65 anos de idade Sdo Benedito faleceu, dos quais passara 17 no
Eremitério e 27 na Ordem Franciscana.

S&o Benedito foi canonizado no ano de 1807, pelo Papa Pio VII. Abaixo segue a

oracao oficial em devocéo ao santo:

Oragéo a Séo Benedito

Glorioso Sdo Benedito, grande confessor da fé, com toda a confianca venho
implorar a vossa valiosa protecdo. V@s, a quem Deus enriqueceu com dons celestes,
consegui-mes as gragas que ardentemente desejo, para maior gléria de Deus.
Confortai 0 meu coracéo nos desalentos.

Fortificai minha vontade para cumprir bem os meus deveres.

Sede 0 meu companheiros nas horas de soliddo e desconforto. Assisti-me e guiai-me
na vida e na hora da minha morte, para que eu possa bendizer a Deus nesse mundo e
gozé-lo na eternidade. Com Jesus Cristo, a quem tanto amastes. Assim seja, Amém.
(Fonte: Disponivel em: <http://www.cruzterrasanta.com.br/historia/sao-benedito>.
Acesso em: 26 out. 2015).

O corpo de Séo Benedito, em 7 de maio de 1592, foi transladado pela primeira vez. Os
fiéis afirmam em suas narrativas, que o corpo exalava um perfume, encontrava-se em perfeito

estado de conservacdo, sem uso de qualquer produto quimico.


http://www.cruzterrasanta.com.br/historia/sao-benedito
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Em 3 de outubro de 1611 ocorreu a segunda transferéncia do corpo, colocado em urna
de cristal. Nos dias de hoje o cadaver continua conservado e estd exposto em uma Urna
Mortuéria para visitacdo publica numa Capela lateral da Igreja de Santa Maria, em Palermo,

Italia.

Figura 2. Fonte: Disponivel em: <http://santosesantasdedeus.blogspot.com.br/2012/10/5-de-outubro-dia-de-sao-benedito-o-
negro.html>. Acesso 27 out. 2015.

Com o passar do tempo e do aumento da popularidade de Sdo Benedito, firmou-se o
ideal em que o santo representava a protecdo de negros e pobres. Sua histéria de vida se
assemelhava aos negros e pobres. Além de ser conhecido como protetor dos cozinheiros apos
exercer a funcdo e de ter operado “possiveis” milagres na cozinha (SOUZA, 2012).

A propria histéria de vida do santo faz com que sua proximidade com o povo
brasileiro e com a diversidade cultural seja constatado.

A experiéncia da devocao de escravos a Sdo Benedito no territério brasileiro possui
grande significancia. Submetidos a religido catélica identificavam com santo negro por todos
os fatores que ja foram citados acima.

No momento em que aderiam a fé catdlica e ao culto a Sdo Benedito, 0s escravos
passaram a realizar cortejos, festas, procissdes e representacdes cénicas em homenagem ao
santo. Essas manifestacOes religiosas produzidas e exercidas pelos escravos representavam
grande hibridismo cultural (CANCLINI, 1997). Junto a cultura religiosa catélica os negros
inseriam nos festejos religiosos elementos de sua cultura africana, algumas dancas e cantorias,
além do som dos tambores (BOSCHI, 1986).


http://santosesantasdedeus.blogspot.com.br/2012/10/5-de-outubro-dia-de-sao-benedito-o-negro.html
http://santosesantasdedeus.blogspot.com.br/2012/10/5-de-outubro-dia-de-sao-benedito-o-negro.html
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Para concretizar a fé e homenagear o santo, as festas religiosas passaram a fazer parte
da cultura brasileira desde o periodo colonial (TINHORAO, 2000). Muitos festejos com
procissdes possuem seus registros.

Sao Benedito possui festas em sua homenagem em todo o territorio brasileiro. Sendo
considerada uma das mais tradicionais festas religiosas do Brasil, apontando desta forma a
relevancia para a cultura de nosso pais. E um tipo de devocdo que ultrapassa as questdes
religiosas, adentra o universo social, cultural e politico de nossa histéria (THOMPSON,
1998). Representando resisténcia e luta por parte daqueles que tinham fé que a situagdo
mudaria.

As celebraces também evidenciam o processo de afirmagdo do negro na sociedade
brasileira. Desde o periodo colonial até a atualidade, é simbodlica a forma em que 0s negros
sdo vistos nesses momentos, despojados de seu passado de dor e dos preconceitos que ainda
existem na contemporaneidade.

Em muitas cidades do Brasil, como por exemplo, Machado (MG), Cuiaba (MT) dentre
outras, héa festividades em homenagem a Sdo Benedito que iniciaram no periodo colonial.
Essas tradicGes permanecem até os dias atuais, mostrando a reveréncia e a resisténcia da
devogdo ao santo negro. Inicialmente sua devogdo era mais forte em regides onde houve um
grande nimero de escravos e posteriormente foi se espalhando por todo o pais. Tornando-se
desta forma um santo popular.

Tal como Sdo Benedito, outros santos tiveram funcdo de acalmar os animos dos
escravos durante o seculo XVIII. Também intermediavam a relagdo entre brancos e negros
pela identificacdo étnica dos ultimos, sendo eles: Nossa Senhora do Rosério e Santa Ifigénia,
ambas as santas também sdo negras.

O hino a Sdo Benedito expde a questdo social e racial em que a devogdo ao santo esta

inserida.

HINO A SAO BENEDITO

Viemos celebrar a festa dos pobres com alegria, dos negros da irmandade, do povo
da romaria. O santo que era humilde nos leva a oragdo, com dancas e com folia, com
cantos de louvacéo.

Salve Sdo Benedito, o santo Padroeiro! Viva Sdo Benedito, o santo cozinheiro! (bis)
Viemos celebrar a festa dos irmdos desamparados, que 0 santo socorria como Seus
irmdos amados. Piedoso Sdo Benedito, escuta nossa oragao, no ritmo da congada,
canta 0 nosso coragao.

Viemos celebrar a festa com bandeira e estandarte, quem ama S&o Benedito sabe
festejar com arte. Benedito, Bene, Bento, da congada e da folia: oi quem quiser ser
santo, tem que ter muita alegria.
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(Pe. Geraldo C. da Silva e Pe. Jodozinho, scj.CD Santos do Povo - Paulinas
COMEP. Fonte: Disponivel em:<http://santosintactos.blogspot.com.br/ >Acesso: 29
out. 2015)

1.2: Pocos DE CALDAS: UMA CIDADE E SUA HISTORIA

Para compreender a historia da celebracdo em homenagem a Sdo Benedito em Pocos
de Caldas, € indispensével ter conhecimento sobre alguns aspectos da histdria da cidade. Por
iss0, torna-se necessario entender o berco da festa, as relagdes sociais e culturais com a
sociedade local desde o inicio e as mudancas que aconteceram ao passar do tempo.

Pocos de Caldas € uma cidade situada no sul de Minas Gerais. Conhecida por seu
visual montanhoso, repleta de belezas naturais e por suas aguas termais. Nos dias atuais ainda
atrai milhares de turistas que desejam se banhar nas aguas ou simplesmente aproveitar o ar
puro proporcionado pelas montanhas.

Sua histéria comecou a ser tracada a partir de registros do século XIX. Estes ja
mostravam a importancia das 4guas e como as pessoas se maravilhavam com ela naquela
época (MOURAO, 1938).

O mapa ferroviario de 1913 (Figura 3) mostra as ferrovias brasileiras no inicio de
século XX. Naquele momento a cidade ainda possuia um ramal na Cia Mogiana ou
“Mogyana”.

O ramal foi inaugurado em 1886, tendo como principal fungdo o transporte de
mercadorias vindas tanto de Pogos de Caldas, como de Sdo Jodo da Boa Vista. Porém, o
ramal apresentava muitos problemas e o trem destinado a passageiros era suspenso de tempos
em tempos. A estacédo localizada em Pogos de Caldas foi aberta com o nome de Caldas, em
1886.

A Companhia Mogiana de Estradas de Ferro foi uma companhia ferroviaria criada
em 1872, com sede em Campinas. Sua construcdo estd relacionada a expansdo do café e
consequentemente na necessidade de transportar o produto. A Companhia teve quase dois mil
quildmetros de linhas, ligava os estados de Sdo Paulo e Minas Gerais até 1971, quando foi
incorporada a Fepasa.

O mapa foi escolhido para mostrar a localizagdo da cidade por ser um documento
historico rico em detalhes. Principalmente no que diz respeito aos limites territoriais das

cidades da regido em questdo no inicio do seculo XX.


http://santosintactos.blogspot.com.br/
https://pt.wikipedia.org/wiki/1872
https://pt.wikipedia.org/wiki/Campinas
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Figura 3. Trecho do Mapa Ferroviério do Brasil de 1913, o ponto vermelho localiza a cidade de Pogos de Caldas.
Fonte: Disponivel em < http://www.memoriadepocos.com.br> Acesso 26 out. 2015.

Segundo os documentos histéricos™, os pocos de &gua foram descobertos por
cacadores que em suas excursdes localizaram as fontes de agua (conhecidas como bebedouros
ou barreiros) (MOURAO, 1938). Ha relatos também de que no tempo da seca, as fontes
formavam pogos. Eles ajudavam a matar a sede do gado, aléem de possuir propriedades
benéficas da 4gua®®, devido sua composicdo termal.

As terras da regido ja possuiam um proprietario no final do século XVIII, José
Bernardes Junqueira. Logo ap0s a sua morte, as terras passaram a pertencer ao seu sobrinho,
Pedro Junqueira. Sendo desapropriadas e tornadas dominio publico pelo Senador Joaquim
Floriano Godoy, presidente da provincia de Minas Gerais (11-7-1872 a 15-1-1873). O entéo
dono das terras, Pedro Junqueira, ndo hesitou e doou 96 hectares para a fundagdo do
municipio. O decreto tem data de 6 de novembro de 1872, data esta que a cidade comemora seu

aniversario (MOURAO, 1938).

" Os documentos histdricos que tratam sobre a origem da cidade foram consultados no Museus Histérico e

Geogréfico de Pocos de Caldas, assim como na Biblioteca Municipal da cidade.

> A natureza da agua é alcalina, sulfidrica, hipertermal. Tendo aco anti4cida, calecistocinética, colérica fraca,
laxante intestinal, desintoxicante, estimula a formacdo da bilis, excita o intestino. Indicada para: gastrites,
Ulceras, gastroduodenais, prisdo de ventre, dentre outras. A agua termal pode ser encontrada em varias fontes

espalhadas pela cidade.


http://www.memoriadepocos.com.br/
https://pt.wikipedia.org/wiki/6_de_novembro
https://pt.wikipedia.org/wiki/1872
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No inicio a Freguesia de Nossa Senhora da Saude dos Pogos de Caldas como a cidade
chamava-se, era vinculada a cidade de Caldas, localizada ao lado. No ano de 1888 conquistou
sua desvinculacdo politica, com a criacdo da Lei n° 3.659 (Lei n° 3.659/1888, AALMG),

passando a ser conhecida como Vila de Pogos de Caldas.

Com a elevagdo a categoria de vila, os seus moradores poderiam delimitar suas
fronteiras geogréficas, constituir Camara dos Vereadores, ter o direito de cobrar e
receber impostos, e estabelecer seus proprios codigos de posturas e leis municipais.
Deste modo, essa lei determinava o inicio da fundacdo do municipio. (OLIVEIRA,
2012, p.20)

Pocos de Caldas desenvolveu-se contemporanea a momentos histéricos relevantes na
histéria de nosso pais. Como a abolicdo da escraviddo e com o inicio da chegada de
imigrantes, configurava-se um novo quadro social no pais. Tais episddios refletiram
diretamente na constituicdo da cidade, inserida neste contexto histérico do pais, iniciando- se
na cultura do café atraindo pessoas para trabalharem na regido.

Os documentos (MOURAO, 1938) revelam que ja no inicio do século XIX as fontes
de aguas termais ja eram conhecidas e que a famosa fazenda Barreiro onde a festa de Sao

Benedito aconteceria pela primeira vez, foi fundada também neste periodo.

[...] mas a eficacia das nossas aguas quentes das nossas aguas quentes na cura do
reumatismo era conhecida muito antes de 1815, porque foi naquela época que 0 avd
do Coronel Agostinho, o Capitdo Joaquim Bernardes da Costa, mudou-se de
Conceicdo do Rio Verde, vindo para aqui, onde requereu varias sesmarias e fundou
a Fazenda do Barreiro, ainda hoje o feudo da importante Familia Junqueira.
(MOURAO, 1938, p.21)

O pequeno povoado que estava surgindo veio a ser habitado por grupos de
garimpeiros. Eles estavam descontentes com o declinio da producéo aurifera em Minas, no
final do século XIX. A atividade j& apresentava uma baixa consideravel, passaram entdo, a
exercer um novo trabalho: a criacdo de gado. Esta que estimulava a busca por novos pastos e
desta forma a conquista e expansao de novos territorios.

Destaca-se a conjectura sécio-econémica do municipio no momento em que 0S ex-
garimpeiros chegaram. Ao considerar o grande nimero de negros e mestigos que compunham
a mao de obra em todo o estado de Minas Gerais, é pertinente pressupor que a migracao dos
ex-garimpeiros para a cidade de Pocos de Caldas abarca um fluxo de negros e mesticos para o

local. E que ali se fixaram, somando na composi¢éo étnica e cultural da cidade.
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O motivo maior que atraia as pessoas para a regidao, eram as aguas termais (MEGALE,
1990). Acreditava-se no poder de cura para as diversas doencgas do periodo e ja no século
XIX, estabeleciam os locais (SOUZA, 1936) apropriados para banhos mesmo que o povoado

estava dando seus primeiros passos.

O primeiro estabelecimento thermal de Pocos de Caldas foi inaugurado em 8 de
abril de 1886 pelo Dr. José de Carvalho Tolentino, que 0 mandou construir sobre
alicerces que em 1883 fizera levantar o coronel Agostinho Junqueira, agindo ambos
pela Empresa cujos interesses alternativamente geriram. Achava-se situado a
margem esquerda do Ribeirdo de Caldas, cerca de 20 metros abaixo do grupo hydro-
mineral de Pedro Botelho (SOUZA, 1936, p.38)

No ano de 1888, a pequena cidade em surgimento j& apresentava algumas construcdes
e fazendas que completavam a paisagem da regido. Havia também balnearios e alguns hotéis
para os viajantes que vinham pela 4gua ou aqueles que sé estavam de passagem na localidade
(LEMOS, 1884) . Documentos histéricos do acervo do Museu Histérico e Geografico da
cidade mostram pequenos investimentos do governo do estado na cidade a partir da década de
70 do mesmo século. O povoado comecava a apresentar pequenas mudancas e ja havia
familias que habitavam no local.

Em torno desse crescimento e dos interesses politicos locais, muitas aliangas eram
feitas. Predominavam as relacdes entre os coronéis, constituia-se um processo politico que
teve sempre como pano de fundo as aguas termais e suas potencialidades. Existia também
muitos saberes simbdlicos ao redor do poder de cura das aguas milagrosa (MEGALE, 1990).

O povoado nasceu, e com ele o objetivo de construir balnearios. Era um interesse em
comum dos proprietarios de terras, o poder estatal e os médicos. Os Gltimos passaram a residir
na cidade para estudar as propriedades das aguas, entrelacando assim, o ambiente publico e
privado (MARRAS, 2004).

Neste contexto a cidade foi crescendo e se transformou em um destino para os turistas
da época.

A cidade ja estava se tornando conhecida no final do século XI1X e possuia ja cerca de
100 casas. Um fato que marcou a historia do municipio foi a visita ilustre do entdo imperador
do Brasil D. Pedro 11'®, em outubro de 1886 no final do segundo império. Acompanhado da
Imperatriz D. Tereza Cristina e comitiva, 0 entdo imperador veio para o evento de

inauguracdo do Ramal de Caldas da Estrada de Ferro Mogyana. Muitos preparativos foram

'® D. Pedro de Alcantara Jodo Carlos Leopoldo Salvador Bibiano Francisco Xavier de Paula Leocadio Miguel
Gabriel Rafael Gonzaga, brasileiro, carioca, reinou até a Proclamacédo da Republica, em 15 de novembro de
1889.
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feitos para receber o imperador, assim como muito se gastava para que as viagens do

imperador ocorressem da forma desejada.

Gastava-se muito dinheiro nessas ocasifes. Costumavam-se construir palanques,
decorar toda a cidade, assim como se comunicava com antecedé&ncia a roupa
apropriada para as recepc¢des. D. Pedro Il conheceu as milagrosas aguas termais de
Pocos de Caldas em 1861, e em 1865 passou por Juiz de Fora. As viagens da familia
imperial geravam tal comocao que, muitas vezes, as cidades se preparavam mesmo
antes da formalizag&o da visita. (SCHWARCZ, 1998, p.536).

Ao adentrar o universo histérico da cidade nota-se que as atividades econémicas
desenvolvidas no Sul de Minas no periodo diferenciavam-se um pouco do resto da provincia.
Por ndo haver polos fortes de mineragdo na regido, o0 nimero de escravos e ex-escravos eram
diferentes do resto do estado. Concentrava-se apenas o chamado escravo doméstico, o qual as
atividades eram pautadas no trabalho doméstico e rural em detrimento das fazendas que ja
existiam na regidao (MEGALE, 1990).

Os ex- escravos domésticos, que residiam em Pocos de Caldas, eram em nimero
menor, comparado as familias dos fazendeiros e dos colonos. O trabalho dos ex-escravos foi
aos poucos sendo substituido por imigrantes italianos que se dedicaram a cultura do café na
regido. Atividade favorecida pela construcédo da estrada de ferro da Companhia Mogiana, que
garantia o escoamento da producdo e o retorno financeiro.

A vinda de italianos para a cidade pode ter contribuido para emoldurar o perfil da
populacdo da cidade que estava dando os primeiros passos. Estabelecendo desta forma um
trénsito cultural entre os moradores locais, italianos e ex-escravos (MARRAS, 2004).

No final do século XIX, a cidade apresentava aspectos urbanos que estavam se
desenvolvendo, como a construgdo de Orgdos publicos, hospitais e demonstrava um

crescimento populacional contabilizado na obra de Dr. Mario Mouréo (1938).

Em 1891, isto é ha 29 passados, Pocos de Caldas contava com 282 casas, com 2.000
habitantes; em 1903 havia 615 prédios e 4.000 habitantes.

Como se vé, nenhum desenvolvimento teve a Cidade nesse periodo de 12 anos,
apesar de estar inaugurado nessa época o treco da Mogiana, que liga a Cidade ao Rio
de Janeiro, via Estado de S. Paulo. Dai para cd, porém, acentuou-se 0 seu
movimento evolutivo. Assim é que, em janeiro do corrente ano, foram coletados
pelo Municipio 1.600 prédios excluindo os préprios municipais, os da Companhia
de Melhoramentos e os da Santa Casa da Misericodia, sendo avaliada a sua
populacdo na soma aproximada de 10.000 habitantes.

A populacdo adventicia varia entre 7 a 8 mil habitantes, nas duas épocas de estacdo
balneéria de vereiro a abril, e de setembro a novembro.

(MOURAO, 1938, p. 307)
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Dr. Mario Mourdo, em obra intitulada “Pogos de Caldas- Synthese Historica
e Crenologica™ (1938), ressaltou diferentes aspectos do surgimento da cidade, da vida social e
cultural, da vida religiosa e politica. E considerada umas das principais fontes historicas do

periodo para se ter acesso aos fatos e dados da historia da cidade.

Em 1909, Pocos de Caldas era uma cidade que ainda ndo tinha entrado na casa dos
40 anos, tendo apenas 37 ou 38 anos de existéncia, atualmente est4d com 78 anos.
Isto na vida de uma cidade nada representa. Basta dizer que em 1909, a renda da
Prefeitura ndo atingia 200 contos, possuindo entdo 400 casas e os habitantes urbanos
ndo iam além de 6 a 7 mil.

No entanto, o recenseamento de Pogos de Caldas em 1950 da oficialmente 26 mil
habitantes, com 3.400 prédios urbanos, havendo 203 fechados, o que nos faz crer
que a atual populacao de Pogos de Caldas é de 30 mil habitantes.

A renda da Prefeitura é de perto de 6 milhGes de cruzeiros e a renda da Coletoria
Estadual nos coloca em terceiro ou quarto lugar no Estado. (MOURAO, 1938, p.
292)

A obra de Mourdo é rica em detalhes, enquanto fonte histérica possibilitou construir
uma visdo de como era a sociedade da época, como as pessoas agiam e se comportavam. Qual
a rotina que os moradores tinham, os padrdes e hierarquias da época, a vida cultural que a alta
sociedade possuia no periodo. Destaca-se que a cidade estruturava-se na tradi¢do rural dos
coronéis proprietarios de terras e fazendas, seus colonos e ex-escravos, e 0s imigrantes vindos

da Italia.

A cidade de Pogos de Caldas constitui-se de uma sociedade seleta e distinta. O povo,
mesmo nas classes humildes, é naturalmente amante da ordem, afavel, prestativo e
hospitaleiro, e na sua convivéncia encontra por isso um certo prazer o comum dos
excursionistas.

A sociedade culta, formada dos funcionarios municipais, estaduais e federais,
provectos advogados, médicos, peritos na sua profissao, comerciantes, lavradores e
enfim representantes de todas as classes, oferece um aspecto de distingdo raramente
encontrado em cidades do interior. Pontos de palestras, bailes, reunides, passeios,
jogos esportivos contribuem para relacionar os banhistas com a populacdo local,
nada deixando a desejar a elegancia dos rapazes e a formosura e gdsto do belo sexo,
que ddo a vida social de Pogos particular encanto e irresistivel seducéo.

Conta além disso, a Cidade duas excelentes bandas de musica, cujas “retretas” nos
domingos e dias festivos sdo muitos apreciadas, concorridas e aplaudidas.
(MOURAO, 1938, p.309)

A vida cultural da cidade girava em torno dos turistas que ali passavam, por suas
aguas, e posteriormente pelos jogos na década de 20 do século XX. Devido a primeira guerra
0s turistas mais ricos ndo podiam viajar para fora do pais, por conta das incertezas e

insegurancas. Neste contexto Pocos de Caldas se tornou um dos destinos mais conhecidos
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para turismo do interior do pais. Posteriormente até Getilio Vargas'’ teria seus momentos de

gldria e diversdo na cidade, possuindo uma suite propria em um luxuoso hotel da cidade.

1.3 A VIDA RELIGIOSA NA CIDADE: FESTA DE SAO BENEDITO

Desde o seu surgimento Pocos de Caldas apresentava indicios de fé e devocgédo por
parte dos moradores locais. Relatos do periodo mostram a preocupa¢do para que a pequena
cidade que estava nascendo tivesse espacos adequados e direcionados a adoracdo (MOURAO,
1938).

Porém, como na maioria das cidades mineiras os oratérios™® particulares tiveram
destaque no periodo inicial, na falta de capelas eles exerciam uma funcdo religiosa
fundamental.

A data oficial de fundacdo da cidade é do ano de 1872. Fontes histéricas afirmam que
até o ano de 1880 a cidade contava com apenas uma pequena capelinha e com um pequeno
oratorio que continha um esbouco de imagem. Em relacdo as outras cidades da regido nesse
ano Pogos era considerada inferior no aspecto religioso.

O ano de 1881 foi significante na vida religiosa da cidade, pois a primeira capela
considerada “apresentavel” foi construida. A capela do Senhor Bom Jesus localizada até os
dias atuais na Rua Sdo Paulo, regido central da cidade. Com a auséncia de um padre local,
quem se responsabilizava pelos atos religiosos eram os fiéis que se dedicavam nas
celebraces, e até mesmo na assisténcia com os mortos. Apesar de a capela ser pequena, ela
conseguia satisfazer as necessidades religiosas da cidade em crescimento. Em alguns
momentos padres que estavam viajando passavam pela cidade e celebravam missas na
capelinha (MOURAO, 1938)

A igreja continou a ser a do Senhor Bom Jesus, muito apertadinha, servindo no
entanto para o culto alias muito restrito, e s6 em 1909, é que foi erigido uma
capelinha para S. Benedito, sendo que a primitiva Matriz sé foi edificada depois de
1910, tendo sido construidas tanto a Matriz como a capelinha de S. Benedito, no
local do velho cemitério, onde é hoje a Basilica de Nossa Senhora da Salde.
(MOURAO, 1938, p. 285)

Y Disponivel em: <http://www.memoriadepocos.com.br/2011/01/o-diario-de-getulio.html> Acesso em:

Novembro de 2015.

'® Os oratérios domésticos no periodo em questdo foram essenciais para o exercicio de fé ja que ndo havia igrejas
nesta época na cidade, sendo tal situacdo vivenciada em varias localidades de Minas Gerais. Ver: BOSI,
Alfredo. Colbnia, Culto e Cultura. In: Dialética da Colonizagdo. Companhia das letras, 1992.
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A primeira procissdo realizada no municipio foi no ano de 1885, em que homens e
mulheres caminhavam de chapéus embaixo do sol, rezando tercos, dando vivas aos corongis
da cidade, junto a imagem do Bom Jesus (MOURAO, 1938).

A devocgdo em Pogos de Caldas iria mudar quando S&o Benedito comegasse a se tornar
mais conhecido entre os fiéis, 0 que ndo demorou a acontecer.

O motivo da aproximagdo com o santo negro se deu com a chegada de um ex-escravo
na cidade de Pocos de Caldas. A chegada do ex-escravo influenciou no quadro cultural
religioso da cidade, apresentando ampliacbes e mudancas no final do século XIX,
transformando o quadro de devocéo & S&o Benedito na cidade (MEGALE, 1990).

Seu nome era Herculano Cintra®®, conhecido na epoca como Tio Herculano, veio de
uma localidade mineira proxima chamada Amparo, tida como cidade hospitaleira pela fama
de acolher viajantes que 1a se acomodavam desde seu inicio, no século XIX.

Na obra de Mario Mourdo, Tio Herculano é definido como:

....um pretinho velho, bem educado, de boas maneiras, Herculano Cintra, trazendo
consigo um pequeno capital. Comprou uma chécara na rua Sergipe, entdo ainda ndo
existente, tendo trazido de Amparo uma expressiva imagem de S8o Benedito, que
guardava em vasto oratdrio na sua residéncia, sempre com uma lampada acesa.
(MOURAO, Mério. 1938, p. 349)

A vinda de Tio Herculano na localidade representa uma grande transformacdo na
religiosidade da cidade, pois com ele chegou a primeira imagem de S&o Benedito, sendo
acolhida pela populagéo local.

Devido a época em que tudo aconteceu, aos progressos e ao crescimento do municipio,
muitas transformacdes e avangos foram atribuidas a Sdo Benedito pela sociedade do periodo,
tidas como béncdos do santo. Desde entdo, o0 santo negro passou a ter um significado
simbdlico e importante para cidade, considerado o padroeiro ndo oficial do local.
“Coincidéncia interessante ¢ a influéncia de Sao Benedito, no desenvolvimento da nova
povoacdo.” (MOURAO, 1938, p.349).

A relacdo das pessoas com S&o Benedito no Brasil, ultrapassava questées de cunho
religioso, a identificacdo era profunda e complexa, relacionada a cor, a resisténcia, a cultura e

a prépria histéria de vida do santo, mesclando as esferas da sociedade.

¥ Ver ANUNCIACAO, Ana Paula. “Ser4 o Benedito” A Festa de Sdo Benedito em Pocos de Caldas/MG entre
memodria e identidades (XIX/XXI) Trabalho de Concluséo de Curso (Graduagdo em Historia) - Universidade
Estadual de Londrina, Londrina, 2012,
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Para Tio Herculano ndo seria diferente, enquanto ex-escravo, a identificagdo com o
santo negro era algo acima da religido. Também era uma identificacdo racial, comum entre os
negros da época e até os dias atuais. Sob essa devocao/identificacdo trouxe para Pocgos de
Caldas uma imagem que havia adquirido na cidade de Amparo. O intuito era cumprir a
promessa que havia feito de que construiria uma capela em homenagem ao Santo.

Com sua fé e sua promessa devocional, Tio Herculano no ano de 1902, pediu
autorizacdo ao poder local da época, para construir uma capela em homenagem a S&o
Benedito na cidade. Nessa ocasido conseguiu auxilio de D. Herculana Mourdo, que era mae
do Doutor Mario Mourdo, se uniram em prol da nova capela. Com o apoio de varios fi€is e
seus esforgos, conseguiram construir a primeira capela em homenagem ao santo. O local na
qual seria destinado a construcdo da capela era de posse de Jodo Sabino, e anteriormente
havia sido um cemiterio.

E ap6s conseguir uma quantia significativa na primeira festa de Sdo Benedito, que
ajudaria na construcdo da pequena capela, Herculano Cintra, com ajuda de fiéis e amigos
iniciou a construcado da igreja.

Comegaram uns negros, guiados por Herculano de tal (Cintra), construir uma capela
no lugar denominado Macaco, onde se achou o antigo cemitério da vila. Comegaram
e acabaram em 1905 (Livro do Tombo da Paréquia de Pogos de Caldas, folha 22).

Em 1905, com sobra de uma festa de S. Benedito na importancia de 1:000$000, no
lugar chamado Macacos, hoje praca lIzabel, antigamente praca do cemitério Velho,
Herculano Freitas comecou a construir a capela de S. Benedito que foi benta pelo
entdo Vigario P. e José Armani, a 7 de maio de 1905. (OTTONI, 1960, p.195)

A regido em que a capela foi construida era pouco povoada por estar proxima de
regides alagadas, repletas de pantanos e sujeitas a muitas inundagfes. Para a construcdo da
capela a area foi desapropriada pela Camara Municipal e foi doada para Tio Herculano. Ap6s
essa acdo da Camara, o Bairro dos Macacos comegou a surgir, porém a regido sO seria
devidamente povoada a partir de 1920 (MEGALE, 1990).

O nome da regido (Bairro dos Macacos) onde a pequena igreja de S&o Benedito foi
construida justifica-se pela presenca de um aglomerado de negros oriundos de outras regides.
Eles se uniram e formaram essa pequena comunidade, conhecida na epoca como Botafogo. A
construcdo do santuario foi de frente para a atual Rua Rio Grande do Sul.

Em entrevista realizada no ano de 2012, com o jornalista da cidade Roberto Tereziano,

pelo viés da historia oral foi possivel ter contato com aspectos historicos importantes omitidos
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por documentos escritos. Segundo o jornalista, os relatos?® desse periodo afirmam que os
negros do local eram chamados pejorativamente de macacos. E o apelido, altamente
ultrajante, daria o0 nome de origem a atual Praca dos Macacos, localizada atualmente no
centro da cidade.

A devocédo a Sdo Benedito era comum entre 0s negros do reduto, e logo que a capela
surgiu eles passaram a frequenta-la. Os membros do pequeno templo eram em sua maioria
negros.

Os primeiros documentos histdricos que falam sobre a construcdo da igreja e sobre a
festividade em homenagem ao santo encontram-se hoje no Museu Histérico e Geogréafico de
Pocos de Caldas e sdo datados entre 1903 e 1907. Tais fontes historicas, alegam a construcao
da capela no ano de 1905, sendo finalizada e tendo realizacdo de cultos oficiais por volta do
ano de 1907 (MOURAO, 1938).

O pequeno templo exibia em suas caracteristicas humildade arquitetbnica, sem
grandes ornamentos, seus membros eram ex-escravos que haviam pertencido as familias
tradicionais. A primeira imagem de S&o Benedito foi a que Tio Herculano havia trazido de
Amparo.

Na virada do século XIX para o século XX, a pequenina igreja ja se destacava pela
devocdo e pelo aumento do nimero de fiéis. Relatos do periodo atestam que a presenca dos
negros naquela regido passou a incomodar, pois a cidade comecou a crescer para o lado
pantanoso da capela (MOURAO, 1938).

Nesse ambiente de crescimento urbano, a cidade comecou a crescer em direcdo a
igreja de Sdo Benedito. O numero de fiéis negros e os antigos moradores da regido se
transformaram em um incémodo para a sociedade. O santuario também havia se tornado
pequeno, em vista do crescimento do nimero de membros. Para resolver essa situacdo
equivoca, iniciou-se a construcdo da primeira basilica®* da cidade. Ela foi erguida de costas
para a pequenina igreja de Sdo Benedito. O humilde santuario se viu obrigado a buscar um
novo local para se estabelecer, pois 0 antigo lugar estava sendo ocupado pela construcdo da

Basilica.

2% O jornalista afirma que os relatos sdo as historias da época, que os mais velhos foram contando e assim foram
sendo transmitidas. Algumas narrativas utilizadas no presente trabalho, sdo pautadas na entrevista com o
jornalista, estdo inseridas na Histdria Oral e sua metodologia, e fazem parte do processo de construgdo da
memoria. E importante destacar que o jornalista ndo viveu no tempo da festa, mas suas pesquisas ao longo de
sua vida, assim como as pessoas que teve contato, auxiliou para que construisse um conhecimento acerca da
celebracao.

?! Nossa Senhora da Sade.
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Muitas correntes de pensamentos podem ter fundamentado as atitudes que
influenciaram na mudanca da pequena capela de Sdo Benedito de ambiente. Considerando
isso, fez-se necessario abrir um paréntese para debater essas possiveis ideias que podem ter
ligagOes com a questéo.

A partir do final do século XIX, o Brasil passou a ter um nucleo de pessoas que
iniciaram a producdo cientifica. Uma elite intelectual brasileira que pautou seus estudos na
compreensdo de como nossa sociedade se organizava. Tais estudos tinham influéncia de um
viés racional positivista para analisar a populacéo (DIWAN, 2007).

As teorias raciais ligadas ao determinismo biol6gico eugenista, elucidavam o modelo
ideal de identidade que o homem brasileiro (VIANNA, 1973) deveria ter. Associava a esta
guestdo todos os problemas que nosso pais passava. Pois neste momento ocorriam muitas
transformacdes relacionadas ao final da escravidéo e a virada do seculo rumo a modernidade.

Para Oliveira Vianna (1973), a miscigenacao presente em nosso pais era considerada
um retrocesso, nem 0 negro e nem o indio representavam um aspecto positivo para a
populacdo. O autor foi um dos principais idedlogos da eugenia racial no Brasil, escreveu
obras que falavam sobre “os tipos” de brasileiros encontrados em todo territorio nacional.

E importante salientar, que, nesta mesma epoca, no inicio do século XX, ideologias
vigentes na Europa tidas como eugenistas e higienistas comandavam acdes politicas e sociais,
na medida em que organizavam cidades, bairros e aglomerados de pessoas. Estas ideias
chegaram ao Brasil na virada do século XIX/XX. Visto como medicina social, esse
pensamento preocupava-se com uma limpeza da raga, a no¢do de medicina ultrapassava 0s
saberes médicos, estendia-se no controle da pobreza, das cidades, das familias e era visto
como verdade.“Tratava-se de trazer uma nova racionalidade cientifica para os abarrotados
centros urbanos, implementar projetos de cunho eugénico que pretendiam eliminar a doenca,
separar a loucura e a pobreza.” (SCHWARCZ, 1993, p.34).

Diante da urbanizacéo no inicio do século XX, a medicina se preocupava higienizar o
estilo de vida da populagéo, dos aglomerados urbanos, inclusive na sexualidade da populagéo,
na reproducéo e na continuidade da raca. Desta forma surge um racismo do estado mascarado
em forma de “purificar a populagao” (DIWAN, 2007).

O pensamento racial inserido no Brasil, a partir de um mito de superioridade inata
da raca branca, funcionou como um instrumento conservador na definicdo da
identidade nacional e no reforgo as hierarquias sociais. Sob este prisma, as questdes
sociopoliticas, econémicas e 0s comportamentos humanos foram reduzidos a fatores
biolégicos. Os mecanismos de poder tém aqui como central o poder sobre a vida. O

perfil do Brasil como um pais fortemente marcado pela questdo racial e pela
sexualidade colocava em foco para estes cientistas a urgéncia de pensar politicas
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eugénicas no sentido de retirar a populagdo do processo de degeneragdo.
(ALBUQUERQUE, 2011, p. 7).

Alguns nomes tiveram destaque em propagar tais ideais. Renato Kehl (DIWAN, 2007)
foi um dos principais divulgadores e defensores das teorias eugenistas. Fazia parte do
movimento eugénico brasileiro. Defendia a limpeza da sociedade de caracteristicas
consideradas imperfeitas. Na maioria dos casos as caracteristicas estavam relacionadas as
pessoas negras. Observavam-se os minimos detalhes, como formato da orelha, nariz, boca,
olhos. Sob essa perspectiva os seres humanos eram vistos como fruto de uma criacdo
diferente, e a miscigenacédo era um fato de degeneragéo racial.

O debate eugenista no Brasil era de carater social do que sociobiolégico. Mascarava o
verdadeiro cunho, que eram as ideologias raciais. Essas teorias ganhavam espaco em um pais
pOs- escraviddo, que possuia um contingente enorme de negros, mesticos ampliando a
pobreza e mudando o cenario nacional.

Nesta época preocupava-se com a identidade nacional e com o perfil das pessoas que
iriam compor essa nacionalidade. O progresso da nacdo sO viria através da purificacdo da
raca.

(...) a necessidade da educagdo popular nas questdes de higiene, de hereditariedade,
tornando geral o interesse publico pelas medidas de defesa e de protecdo da
sociedade dentro do programa eugénico do fomento da paternidade digna, do
impedimento a procriacdo dos defeituosos e tarados, da luta contra os fatores de
abastardamento de todo género. (KEHL, 1935, p.46)

A ideologia Higienista, existente nessa época, defendia uma limpeza da sociedade.
Impunha novos habitos para o estilo de vida. Além da retirada de padrdes que iam contra uma
nogdo de raga pura. Afirmavam que nossa miscigenacédo racial, era a razdo de uma suposta
inferioridade racial, sob influéncia do movimento eugenista. Em alguns casos utilizava-se o
termo higiene social.

Retornando ao contexto historico da capela de Sdo Benedito na cidade de Pogos de
Caldas. Nota-se que 0s acontecimentos sdo contemporaneos as teorias debatidas acima, e que
possivelmente refletiram na decisdo de mudar a pequena igreja de lugar.

O centro da cidade estava expandindo em direcdo a regido do templo. A presenca dos
negros na regido passou a ser visto como um incomodo ao desenvolvimento do local, assim
como um atraso ao progresso social que estava chegando.

Neste ambito, iniciou-se a construcdo da basilica da cidade no mesmo terreno da

capela de Sdo Benedito. A basilica foi construida de costas para a capelinha que se viu
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obrigada a mudar de local. O que teria motivado a construcdo da Basilica de costas para o
templo?

Alguns relatos também afirmam que ocorreram brigas entre 0s negros e a sociedade
branca catdlica por volta de 1910 e 1911. A situacdo desconfortavel fez com que os membros
ativos da pequena igreja mudassem de local. Tal fato justificou-se diante da dificil situacdo de
disputas, as atividades religiosas da capela que ndo estavam acontecendo.

Na imagem abaixo (Figura 4.0), constata-se a Festa de Sdo Benedito e a pequena
capela de costas para a construcdo da basilica. Uma observacdo mais atenta, é possivel ver a
oposicao entre as duas igrejas.

Figura 4. Construgdo da Igreja Matriz de costas para a capela de Sdo Benedito. Fonte: Acervo documental Roberto

Tereziano, sem informag&o de fotografo e ano da imagem.

A mudanca de local do templo foi para um lugar completamente afastado na época. O
novo ambiente ndo havia urbanizacdo. Compreende-se como a possibilidade de um processo
de higienizagdo, muito comum na virada do século XIXI/XX. Devido a influéncia das teorias,
ocorreram situacdes parecidas em outras cidades do Brasil. Neste caso 0s negros devotos de
Séo Benedito tiveram de ir exercer sua fé afastada da regido central do pequeno povoado.

A possibilidade de um atrito nas relagdes sociais da época em vista dos dados
analisados ndo generaliza as relacGes sociais em sua amplitude. Poderia exisitir uma

convivéncia pacifica, em casos entre ex-escravos e seus ex-proprietarios. Porém ha de se
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atentar para toda a diversidade de relaces e complexidades que a virada do século e todas as
suas transformac@es ocasionavam.

A transferéncia da capela também serviu para que se construisse uma igreja maior em
vista da anterior. O nimero de membros crescia a cada ano e por mais que a pequena capela
tivesse sido construida em uma regido afastada, a cidade continuou a crescer e
inevitavelmente cresceu em direcdo a Igreja de Sdo Benedito. Sendo essa novamente
incorporada a cidade com o passar dos anos.

O local que a nova igreja seria construida foi doagdo do Coronel Agostinho Junqueira,
também devoto de Sdo Benedito. O terreno de uma quadra, localizado no alto do morro
conhecido como Itororo, foi doado em agradecimento a uma possivel bencao alcancada. A
nova regido ainda ndo era urbanizada e nem apresentava grande povoamento, era um morro
de pedras afastado. Hoje o local possui 0 nome do Santo e € localizado entre as ruas Rio de
Janeiro e Sdo Paulo, centro da cidade (MOURAO, 1938).

A pedra de fundacdo da nova capela foi lancada dia 13 de maio de 1925, com
cerimdnia realizada pelo entdo paroco, Padre Dr. Eduardo Batista. Em nome da sociedade
local Dr. Mario Mourdo, falou também representando da Irmandade de Sdo Benedito que
havia sido fundada no ano de 1914 com ajuda de fundos arrecadados na celebracédo
(MOURAO, 1938).

Figura 5.Capela de Sao Benedito Década de 50. Fonte: Acervo Museu Historico e Geogréafico de Pogos de Caldas
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Figura 6. Imagem da capela de Sdo Benedito, 1974. Acervo Museu Histdrico e Geografico de Pocos de Caldas

1.3.1 Festa de Sao Benedito

Uma festa € motivo de alegria, de unido, de sociabilidade e de responsabilidades.
Quem frequenta a festa de S&o Benedito atualmente muitas vezes ndo conhece a teia historica
de elementos que auxiliaram na construcdo da celebracdo. Composta por uma variedade de
pessoas, a qual cada um na sua condicdo foi vivenciando momentos importantes. Para que
assim, a festa viesse a existir e permanecesse no seio da cidade mineira.

Muitos sdo os relatos que contam a historia da Festa de Sdo Benedito em Pogos de
Caldas, alguns foram transmitidos somente pela historia oral, outros possuem documentos
escritos que facilitam a pesquisa histérica e a analise de fontes.

A histdria da Festa de Sdo Benedito esta entrelacada com a historia da construcdo da
capela. Os dados se complementam para tragar o contexto histérico de devocao ao santo negro
na cidade. De acordo com a histdria oral (ALBERTI, V., FERNANDES, TM, e FERREIRA,
2000) que foi transmitida durante geracdes, a primeira festividade em homenagem a Sao
Benedito na cidade, ocorria antes mesmo que houvesse uma capela em devogéao ao santo.

No inicio da festividade, segundo relatos e fontes histéricas, a festa ndo acontecia com
0 intuito de celebrar somente a devogdo a Sdo Benedito. Sucedia em comemoragdo ao

aniversario do Coronel Agostinho José da Costa Junqueira. Uma das principais
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personalidades da época, tido como um dos fundadores do municipio e com grande funcéo
politica no periodo. Depoimentos® do periodo afirmam que o Coronel dedicou parte de sua
vida em prol do desenvolvimento da cidade.

Acontecia desta forma uma comemoracdo de aniversario na Fazenda Barreiro de
posse do coronel, onde amigos e ex-escravos que ainda agregavam-se as familias que haviam
pertencido, celebravam com quitutes. A data do festejo era dia 13 de maio e que por sinal
seria a mesma data da Abolicdo da escravid@o no Brasil que ocorreria no ano de 1888.

Posteriormente, a data representaria um icone de identificagdo dos negros com sua
libertacdo e devoc¢do a Sdo Benedito, permanecendo a mesma data da festa até os dias de hoje.

Apdls a comemoracdo do aniversario do coronel, iniciava-se um cortejo e de certa
forma uma procissao, festejando o aniversario do compadre. Todos saiam juntos para
comemorar.

A esposa do coronel era considerada uma pessoa temente a fé catdlica e devota a Sdo
Benedito, assim eram também seus ex-escravos. Todos saiam na procissao que percorreu um
trajeto tradicional por varios anos. Posteriormente foi considerado o inicio da Festa de Sédo
Benedito na cidade mineira, a data da primeira procissdo do povoado foi no ano de 1885
(MOURAO, 1938).

Apls a chegada de Tio Herculano, a celebracdo teria um novo formato, ele se
dedicaria para a construgdo da nova capela assim como na organizagdo da festividade. A
unido dos fiéis permitiu uma organizacdo maior para que a primeira festa oficial viesse a vir
ocorrer, tendo responsabilidade maior Tio Herculano e sua esposa, Raimundo Mouréo (ex-
escravo da familia tradicional Mourdo®) e sua esposa Isaquelina Monteiro (ex-escrava da
familia Monteiro).

Na primeira edicdo oficial da festa ja havia o costume do consumo e producdo de
comidas, segundo os documentos® elas foram preparadas e servidas na casa de Isaquelina. E
apos esse momento de confraternizacdo os fiéis sairam em procissdo pelas ruas do pequeno
povoado. A festividade também iria auxiliar na construcdo da pequena capela de S&o
Benedito, pois os fiéis arrecadariam fundos e recursos que ajudariam na construcdo do

templo.

22 Os depoimentos referidos no texto se tornaram de conhecimento no presente trabalho através de uma vasta
pesquisa de campo, incluindo entrevistas que puderam fornecer tais informacgdes. As entrevistas foram
realizadas durante o més de maio, periodo na qual acontece a festa e toda sua preparacdo, nos anos de 2012 e
2015, em Pocos de Caldas.

** Nota-se pelos sobrenomes que era comum na época 0s escravos aderirem os sobrenomes de seus patrdes, isso
era considerado uma questdo de respeito e consideracdo no periodo.

** Revista Pocos de Caldas, 1904.
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Abaixo transcrito o primeiro registro historico da festa oficial do ano de 1904, que se

encontra no Museu Historico e Geografico de Pocos de Caldas, descrevendo como seria a

celebracéo.

Jornal Revista Pocos

03 de Abril de 1904
Os abaixos assignados, festeiros do glorioso Sdo Benedicto, nesta localidade, tém a
honra de avisar a todos os fiéis que a festa se realizara no dia 13 de maio vindouro
constando de novenas com leilGes de prendas, missa cantada e procissdo solemne.
Em todas as solemnidades tocara a banda de musica dirigida pelo professor Israel
Breves dos Santos.
Esperam os abaixo assignados que a festa se realize na prépria capela de S.
Benedicto.
Ao mesmo tempo os festeiros appelam para a generosidade deste bom povo,
pedindo-les um obulu ou uma prenda para os respectivos leildes, a fim de que possa
aquelle Santo ser condignamente comemaorado.
De S. Benedicto esse mesmo povo recebera devida recompensa.
Pocos de Caldas, 24 de Marco de 1904,
D. Céndida Augusta de Moraes
Virgilio Teixeira da Fonseca

O registro historico da primeira festa mostra a devocdo dos fiéis, a dedicacdo e a

colaboracdo entre eles. Eles se uniam para arrecadacdo de prendas para o leildo e para o

cumprimento da programacdo planejada para a festa. Ao longo do tempo alguns costumes

foram se modificando junto as tradigdes, porém ocorrem permanéncias que se estabeleceram

no inicio da festa. Em outro registro do mesmo jornal em1904, confirma-se a existéncia da

festa anteriormente, pois afirma que o cortejo seguiria o trajeto de costume (HOBSBAWM,

RANGER; 1997).

A festa rendeu aos fiéis um conto de réis que contribuiria para a constru¢do da

primeira capelinha, a informac&o encontra-se no livro de tombo da Basilica de Nossa Senhora

da Saude. Posteriormente a festa, a revista também publicou uma nota falando sobre a

celebracéo ocorrida:

Conforme noticiamos, realizou-se a 13 do corrente, com muita pompa, a festa de
Sdo Benedito, havendo além das solenidades de culto, dancas de Congado,
Mocgambiques, etc... Pela manhd, a excelente banda de musica do maestro Israel
anunciava alegremente a alvorada, ao estrugir de girandolas e foguetes (Revista
Pocos de Caldas, 1904).

No ano de 1914, os fundos arrecadados na celebracdo contribuiram para a fundacgéo da

Irmandade de Sdo Benedito, pelo Padre Serafim Augusto da Cruz, 0 mesmo organizou a

confraria concedendo-lhe estatutos e finalidades. Neste ato foram resolvidos todos os entraves

que envolviam questdes burocréaticas em relacdo a capela de Sdo Benedito, como questbes de
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direitos paroquiais. A partir desse momento foi reconhecida como pertencente a Fabrica da
Matriz.

A celebracdo s iria crescer junto com a cidade e junto a devoc¢do. Desde o inicio a
celebracdo exibiu em sua composi¢do manifestagdes culturais que foram fundamentais para a
sobrevivéncia da festividade.

Com o passar dos anos o numero de fiéis sO aumentava e a festa apresentou
crescimento significativo, no nimero de barracas de comidas, nos visitantes, nos dias de
celebracéo e nos grupos de congadas.

Na imagem (Figura 8.0) abaixo, observa-se o crescimento da celebracéo ja na década
de 30, assim como a urbanizacdo da cidade que se aproximou do local da nova capela
(MEGALE, 1990). A festa acompanhou as transformac@es historicas e sociais do municipio.
O desenvolvimento do povoado estava alcangando a regido da capela. Importante destacar que
quando a igreja foi transferida para o local ndo havia nada na regi&o.

Figura 7. Foto da procissdo de Sdo Benedito, década de 30. Acervo Museu histdrico e Geografico de Pogos de Caldas.

Até os dias atuais, com base nas observacdes de campo, nota-se que a festa tem a
participacao e dedicacao dos fiéis nos preparativos dos jogos e prendas.

As congadas passaram a fazer parte da festa no inicio do século e suas primeiras
manifestacOes eram de congos vindos de regides vizinhas, principalmente da cidade mineira
de Machado localizada ao sul de Minas Gerais, na qual as congadas ja eram consideradas
tradicionais na época.

Em Pocos de Caldas eram organizadas com a ajuda de Tio Herculano e de algumas
familias tradicionais que também apoiaram os festejos e a formacdo dos primeiros ternos de
congos sendo o mais antigo da cidade o Terno de S&o Benedito (MOURAO, 1938).
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As Congadas e sua histéria serdo debatidas no proximo capitulo, por apresentarem
grande simbologia e valor histérico merecem um estudo aprofundado.

Na imagem abaixo a celebracdo j& na década de 40, com grande publico e com o
ambiente de lazer ampliado. Nota-se uma roda gigante envolvendo um ambiente de diverséo,

mesclando a religido com a diversao, algo que ocorre até os dias atuais.

Figura 8. Foto da Festa 1940. Fonte Acervo Museu Histdrico e Geografico de Pogos de Caldas.

A construcao do capitulo buscou tracar uma teia de elementos historicos interligados
gue de alguma forma explicam o surgimento da festividade em homenagem a Sdo Benedito.
Assim como o ambiente em que a celebragdo surgiu, as barreiras enfrentadas na virada do
século e inicio do século XX, periodo de transformacgdes sociais intensas que refletiram
diretamente na forma como a festa se organizou e como a capela de Sdo Benedito se
estabeleceu.

O préximo capitulo tem como objetivo adentrar o universo das congadas e suas
perspectivas historicas, culturais e sociais; apresentando a relevancia para a festividade e

como se transformou em algo essencial para que a celebracdo exista.
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CAPITULO 2

CONGADA: A EXPRESSAO DE UM POVO

Benedito santo de Jesus querido
Valha-me Deus que eu tenho sofrido
Que santo € aquele

Que vem no andor

E S&o Benedito

Enfeitado de flor

E conga, é conga, é congada
Bate marimba e tambor

Vou pegar minha espada

Que eu também sou lutador
Sou do litoral do Norte

Sou filho de pescador
Batizado pela morte

E criado pela dor

Vou lutar pelo reinado

Contra o embaixador

Vou lutar pelo reinado

Pois contra o pecado

nao ha vencedor

E conga, é conga, é congada...
Eu cresci numa jangada

Eu néo vivi, so lutei

Vou entrar nessa congada

Eu vou lutar pelo rei

O rei tem que ser honesto

Pra poder fazer a lei

A sua lei eu me presto

Mas se ele é honesto,

Eu néo sei

E conga, € conga, é congada...
Que santo é aquele...
(CONGADA- Clara Nunes)

O presente capitulo busca situar as Congadas na cidade mineira de Pogos de Caldas,
enquanto uma manifestacdo cultural religiosa presente na tradicional Festa de Sdo Benedito.

O Congado esta inserido na festividade ha muitas décadas, atribuindo um significado
simbélico para a celebracdo. E de suma importancia conhecer seus elementos culturais
materiais e imateriais (dancgas, cantos, rituais, vestimentas) que d&o sentido a toda uma
comunidade religiosa.

Desde o inicio da festa, as congadas auxiliam na construcao de identidades dos grupos
(MENESES, 1993), que compdem o corpo festivo todos 0s anos.

As congadas ndo sdo exclusividade da cidade de Pocos de Caldas, ocorrem em todo
territorio brasileiro respeitando a historicidade e a cultura de cada regido do pais. E uma
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manifestacdo da cultura negra que representa religiosidade, resisténcia e devocdo. Esta
presente em festas populares em varias regides do pais, sdao elementos fundamentais na
formacdo de nossa identidade, mas que em determinados momentos enfrentou resisténcia por
parte de determinada parcela conservadora da sociedade.

Para compreender o contexto historico e social das Congadas, fundamenta-se a
importancia que as Irmandades Negras exerceram no periodo Colonial, pois por intermedio
delas as Congadas tomaram corpo e se fixaram na cultura religiosa brasileira. As irmandades
auxiliaram na compreensdo da sociedade escravocrata em varios niveis: politico, social,
religioso e cultural. Essas associacdes (BOSCHI, 1986) de ajuda mutua entre 0s negros
abrangiam os diversos aspectos da vida social e contribuiram para a afirmacéo e visibilidade
do negro na sociedade. Acentuam-se a necessidade de sociabilidade dos negros no periodo da
escraviddo. Elas desempenharam papel essencial na resisténcia dos escravos em terras
brasileiras. Por intermédio dessas associacdes, 0s negros manifestavam sua religiosidade e sua
cultura em tempos de opresséo.

De certa forma, as irmandades significavam representatividade em meio a submissdo
do cotidiano; os senhores eram obrigados a aceitar as manifestacfes culturais dos negros ja
que as mesmas eram legitimadas pela religido. Em contrapartida, os senhores se inseriam
neste universo, adentravam as irmandades como membros, pois achavam que assim teriam
um controle ainda maior sobre 0s negros.

A presenca dos senhores brancos nas irmandades era vista de forma aceitavel pelos
negros, que necessitavam da ajuda dos senhores na escrita dos livros e nas doacGes que 0s
mesmos faziam para as associa¢fes. O valor da adesdo dos senhores nas irmandades era um

valor mais alto do que o valor pago pelos escravos.

De iniciativa aparentemente livre ou benemérita, a funcao de escrivéo e a tesouraria

eram sempre exercidos por branco, numa justificativa de que eles sabiam ler,
condicdo necessaria para 0 exercicio dessas fun¢Bes. Mas o rei e a rainha
determinados pela irmandade tinha de ser pretos, inclusive os irmdos de mesa, 0
procurador e o andador deviam ser pretos, escravos ou forros e os demais juizes
podiam ser pretos ou ndo. (SOUZA, 2015, p.104)

O século XIX foi marcado por caracteristicas que vieram da época colonial. As
manifestacdes de fé nesse periodo eram repletas de alegorias nas procissbes compostas por
musicalidade e dancas nas festas.

As associagdes ou irmandades como eram conhecidas, surgiram neste meio cultural e
religioso, e reuniam membros de classes sociais diferentes, que eram unidos pela religiao,

pela cor e pela ajuda mutua que ocorria nas mais distintas situacdes.
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Cada irmandade possuia seu santo de devocdo, o santo protetor. O papel das
irmandades na vida dos membros ultrapassava o amparo religioso, assumia um carater de
auxilio nos aspectos da vida privada. Ajuda as vilvas nos momentos complexos, auxilio no
enterro daqueles que ndo possuiam condicGes financeiras, nas doencas. A capacidade de ajuda
variava de acordo com os recursos financeiros que as mesmas tinham.

O auxilio no processo funebre apds a morte de um membro era uma das principais
obrigacdes das irmandades. A crenca da época pautada na relacdo entre a vida e a morte,
fomentava a necessidade de o corpo ser enterrado em solo sagrado, para alcancar a salvagdo
da alma. As igrejas eram consideradas territorios sagrados, por isso a construcdo dos
cemitérios no mesmo terreno dos templos.

No contexto escravista, as irmandades eram a Unica forma que os escravos teriam de
serem enterrados de forma digna, de conseguirem uma passagem tranquila e protegidos pelo
sagrado, por mais que ndao fossem enterrados dentro das igrejas como era 0 costume, estar
préximo ja garantia uma trajetéria em paz espiritual.

Segundo o Cadigo do direito candnico, as Irmandades eram definidas como:

Associacdes de fiéis que tinham sido eretas para exercer alguma obra de piedade ou
caridade se denominam pias unides, as quais, se estdo constituidas em organismos se
chamam irmandades. E as irmandades que também tenham sido eretas para
incremento do culto pablico, recebem o nome particular de confrarias. CF. CODIGO
DE DIREITO CANONICO. Can 707. In ( BOSCHI, 1986, p. 14-15).

As irmandades tiveram sua maior expressividade no Brasil Colonial, muitas vezes
executavam funcbes que a Igreja e o Estado ndo conseguiam realizar, sendo propicio para
ambos a existéncia das mesmas. Enquanto espago de sociabilidade e resisténcia algumas
irmandades existem até os dias atuais. (BOSI, 1992)

A burocracia das irmandades era legitimada por um documento reconhecido pelo
Estado e pela Igreja, conhecido como “Compromisso”. Por meio deste, eram ditadas as regras,
a conduta e os objetivos das Irmandades.

Os compromissos sdo fontes historicas ricas em detalhes que fornecem uma
perspectiva negra sobre o periodo, pois estes documentos eram escritos pelos proprios
escravos ou guiados por eles, e continham suas visdes de mundo e da sociedade em que
viviam.

Para o0s escravos as irmandades eram espacos que alcangavam a fuga da realidade, das
dores e na comunhdo e devocdo religiosa encontravam refugio, representatividade e

solidariedade. Em todo territério brasileiro havia irmandades e nelas estavam inseridas etnias
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africanas variadas, revelando as nacgdes distintas que haviam vindo do continente africano e
estavam espalhadas pelo Brasil.

As igrejas construidas pelos negros possuiam um valor simbolico importante, pois era
0 espaco fisico social da vivéncia religiosa e da sociabilidade dos mesmos. A aceita¢do do
espaco, das festas e manifestacdes culturais era legitimada pela religido catélica. Estando
inseridos no universo catdlico, os negros passavam a ser “bem vistos” pela sociedade da
época, e assim circulavam no espaco publico com determinada aceitacdo, ao menos durante as

celebragOes. Segundo a historiadora Marina de Mello e Souza,

As irmandades de “homens preto”, espagos que permitiam maior controle sobre os
africanos escravizados e seus descendentes, cativos ou livres, a0 mesmo tempo em
que possibilitavam o desenvolvimento de relagbes especificas a estes grupos que
nelas encontravam, foram os lugares nos quais as eleicbes de reis negros e as
comemoracdes que as acompanhavam atingiram maior complexidade e significacéo.
(SOUZA, 2002, p. 251)

Os elementos da cultura africana ndo foram negligenciados durante as celebracgdes,
eram incorporados na musicalidade, nas dancas e até mesmo em tragos nas vestimentas que
usavam durante as procissoes.

Diferente das irmandades brancas que reproduziam a cultura portuguesa em seus ritos,
as irmandades de negros buscavam preservar a cultura africana mesmo que de forma sutil,
lutavam por manter viva a sua cultura de sua terra de origem. Seus rituais religiosos possuiam
caracteristicas préprias, que reafirmavam sua identidade.

Para se tornar um membro das irmandades era necessario contribuir com um valor
simbolico para os fundos, o valor arrecadado financiavam as atividades realizadas nas
associacdes. Além da taxa de entrada para se tornar membro, existiam as taxas anuais que
deveriam ser pagas pelos membros.

A mentalidade dos senhores em relacdo as irmandades ndo revelava grandes
preocupacOes, pois nestes espagos ndo havia um processo de conscientizagdo coletiva, ndo
igualava os negros aos brancos. Mantinha-se a ordem social vigente e a0 mesmo tempo as
irmandades supriam questdes que o Estado e a propria igreja ndo conseguiam concretizar.

A visibilidade social vinha através das grandes festas, procissdes e até mesmo ritos
fanebres. Os eventos sociais deixavam 0s negros em evidéncia na sociedade da época, e as
festas contribuiam na geracao de fundos econémicos para as irmandades.

Durante as festas, novos atores sociais vinham a tona, em forma de representacéo

ludica, que demonstrasse a alegria dos membros. Reis e rainhas eram coroados no novo
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mundo, e nas festas dos santos de devocdo concretizam por um momento um reino simbolico.
Vivia-se uma realidade paralela ao mundo da escravidao.

As teias de solidariedade constituidas no interior das irmandades acompanhavam a
trajetoria de vida de muitos negros até o momento da morte. O principal motivo de ser
membro de uma irmandade era a seguranca no pés-morte, a possibilidade de ser enterrado em
um local sagrado e seguro confortava o coracdo dos cativos e assegurava um momento de
tranquilidade ao menos ap6s a morte.

As irmandades religiosas eram instituicdes que os negros mais tinham autonomia e
representacdo social. Estas associacdes intermediavam as relagdes sociais entre negros,
brancos e a Igreja Catolica. Por serem “aceitas” as Irmandades divulgavam de certa forma a fé
cristd e acalmava possiveis tensdes, pois se aproximava das camadas populares da sociedade.
O catolicismo disseminado pelas irmandades tinha carater popular, fator que atraiu 0s negros
para este exercicio da fé. As festividades eram a manifestacdo méxima das atividades das
Irmandades, questdo que dividia os setores mais conservadores da sociedade na época. Os
atores sociais expressavam suas praticas culturais repletas de elementos simbdlicos durante as
festas, amparados e legitimados pelas estruturas oficiais da Igreja encontravam um momento
para existir socialmente.

Havia o momento para a celebracdo dos negros e também para 0s brancos. As
irmandades eram julgadas como reduto de afirmacdo da identidade africana no Brasil. A
tensdo sempre existiu nesses momentos, entre 0S negros e suas dangas, cantos e 0S
conservadores que desconfiavam dessa manifestacdo religiosa, bem diferenciada do que as
pessoas estavam acostumadas. Porém coexistiam no mesmo ambiente.

Durante o periodo colonial na época das festas, alguns senhores aceitavam a
manifestacdo cultural e cediam até mesmo um dia de liberdade para os escravos celebrarem
sua fe.

Nas irmandades as congadas conseguiram espaco para existir, e nas festas ganhavam
corpo social, trazendo para a sociedade da época uma cultura popular rica em simbolismos,
em contrapartida a cultura religiosa oficial que existia no Brasil Colonial.

As congadas evidenciam a expressdo de grupos que compartilham elementos
simbolicos, histéricos e que acima de tudo compartilham histérias de vida. Mesclam
elementos da cultura africana e da religido cristé.

A congada ou Congo (SOUZA, 2002), é uma manifestacio cultural (BRANDAO,
1986) e religiosa (BRANDAO, 1978) de influéncia africana, celebrada em algumas regides do

Brasil. Baseia-se em trés temas norteadores: a vida de Sdo Benedito, o encontro de Nossa
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Senhora do Rosario submergida nas aguas, e a representacao da luta de Carlos Magno contra
as invasdes mouras. Mescla elementos da religido catélica imposta aos negros durante os
tempos da escraviddo e elementos da cultura afro. Ocorre um tipo de danca dramaética na
coroacdo do rei do Congo, hé o cortejo com passos e cantos.

O contexto histdrico em que a congada surgiu, se estabeleceu e se popularizou, esta
relacionado a aspectos culturais e religiosos da escravidao, especificamente no século XVIII
no estado de Minas Gerais.

Enquanto ritual religioso e cultural, detém diversos significados que faz com que
permaneca viva ao longo do tempo e que consequentemente ddo sentido ao ambiente social
em que acontecem. S&o diversos atores sociais que entram em cena, expressando seus anseios
e nas festas ha a concretizacao dessa manifestacdo cultural e religiosa.

Consiste-se em uma procissdo, encenacao ou desfile que envolve elementos religiosos
africanos, portugueses e brasileiros. Resultando em um hibridismo pautado na diversidade
cultural religiosa e histérica de nosso pais.

O surgimento da Congada no territério brasileiro é datado do século XVIII, na
efervescéncia do ouro e no auge da escraviddo em Minas Gerais. Ha relatos do bailado de
Congo no territorio africano, e no Brasil foi introduzida pelos negros africanos que vieram
residir como escravos mantendo assim tradi¢Ges que representam a identidade e a cultura de
um povo.

No periodo colonial as Congadas podem ser vistas como momentos em que 0S negros
conseguiam maneiras de expressar sua cultura, de trazer a tona elementos do continente
africano que estavam abafados pela submissdo e escraviddao, e assim afirmavam sua
identidade e suas praticas culturais.

A congada contribuiu para a inser¢do do negro na sociedade brasileira e de certa
forma, uma afirmacao através das dancas e dos cantos. Propiciou a construgdo de um espaco
simbolico na sociedade brasileira no periodo colonial. Nos momentos em que as congadas
aconteciam 0s negros sentiam-se aceitos pela sociedade branca e escravocrata brasileira, ao
mesmo tempo, que manifestavam seus costumes e tradigdes reconstruindo a cultura africana
sob novas perspectivas e significagdes simbolicas.

Ao ser trazido para o Brasil, 0 negro teve de se adaptar a um novo mundo. Neste
ambiente novo teve de refazer sua identidade, na medida em que fosse permitido se expressar
e manifestar seus costumes respeitando os limites impostos pela sociedade da época.

Muitas foram as formas que 0s negros encontraram para resistir a escravidao, a musica

também pode ser vista como estratégia de resisténcia no processo de afirmacdo do negro,
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ampliando o contato do mesmo com suas raizes e sua visibilidade na sociedade brasileira no
periodo colonial. As congadas atuaram enquanto forca mediadora na construcao das relac6es
sociais.

Atraves da congada o negro avistou a possibilidade de elaborar um espago simbolico
em que obtivesse éxito e aceitacdo. Permeando a vida social dos grupos e a representatividade
dos mesmos, ressignificando seus elementos culturais, suas praticas culturais e a forma como
se colocavam e eram vistos no mundo.

O modo de vida do negro no Brasil pouco se relacionava com a vida que tinha no
continente africano, seu cotidiano, sua vida social, cultural e religiosa. Isolado de suas raizes,
houve 0 anseio de expressar a cultura e encontrar formas de manifestacdo cultural que fossem
de encontro a sua identidade.

Houve a necessidade de se criar uma nova cultura em terras brasileiras, uma
ressignificacdo de seus costumes. Este processo faz parte do processo dinamico de constante
movimento que a cultura esta envolvida.

Os primeiros vestigios de congadas em Minas Gerais podem ser encontrados em Vila
Rica, Diamantina e Serro, no inicio do século XVIII. Nestas localidades houve a exportacdo
de ouro e diamante, e assim um grande numero de escravos negros oriundos do trafico.

Sobre a Congada ha uma lenda repleta de simbolismos religiosos e culturais em que
realidade e mito se fundem. Um negro chamado Francisco e batizado pelo nome de Chico Rei
era imperador do Congo e veio da Africa para Minas Gerais, acompanhado por mais de 400
escravos, possuia uma histéria de vida ardua e semelhante aos seus. Ele representou a
resisténcia negra e o anseio de transformar a realidade em que estava submetido. Foi
considerado simbolo de luta e identificagdo dos negros com sua personalidade impetuosa.
(SOUZA, 2002)

Em sua vinda para o Brasil Chico Rei perdeu sua esposa e seus filhos, sobrando
apenas um de seus descendentes. Habitando em Vila Rica, Chico Rei trabalhou nas minas,
inclusive aos domingos e dias santos. Com essa rotina conseguiu acumular determinado
capital capaz de comprar sua alforria e de seu filho. (SOUZA, 2002)

Ap0s alcangar seus objetivos Chico Rei dangou na igreja para comemorar sua graca
recebida. Adquiriu sua liberdade e a de seu filho, posteriormente a de seus companheiros de
nacdo, aumentando o respeito e prestigio entre 0s negros da regido.

Chico Rei era devoto de Nossa Senhora do Rosério, evidenciando a forte identificacdo

religiosa dos negros com a santa. Durante o processo de catequese, 0S missionarios
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dominicanos levaram Nossa Senhora do Rosario a Africa, impondo seu culto aos negros. A
santa entdo se tornou conhecida dos mesmos.

A devocdo a Nossa Senhora do Rosario foi tdo intensa que Chico Rei e seus
companheiros organizaram a irmandade do Rosério e Santa Efigénia na regido de Vila Rica.
Construiu também a Igreja Nossa Senhora do Rosario do Alto da Cruz. Afirma-se que nessa
Igreja as negras lavavam as carapinas cobertas com ouro em pd. Com 0 ouro em po das
lavagens ele comprava a alforria dos companheiros, construindo também uma nova Igreja do

Rosério. A antiga igreja foi dedicada a Santa Efigénia.

A construcdo da igreja e irmandade do Rosario, dentro de uma sociedade
extremamente estratificada, vinha a satisfazer mais aos interesses do senhor de
escravo, no sentido de que no negro “tendo a sua propria igreja”, seria mais facil
submeté-lo as praticas da religido de dominacdo, a0 mesmo tempo em que se
incentivava, por meio do Reinado-, a experiéncia do poder imaginario e permitido. E
relacdo permitida de uma existéncia real de sacrificios, com a situacéo por trés dias
de realizacdo e participacdo de um ideal na concretizagdo simbolica do Reinado.
(SOUZA, 2015, p. 106)

Os rastros das primeiras congadas em Minas Gerais foram perceptiveis através das
dancas realizadas por Chico Rei. Ele era coroado rei e antes da missa cantada aparecia com
elementos simbdlicos de um reino, assim como a rainha e a corte, usavam ricos trajes. Havia
também a presenca de dancarinos e musicos que se contagiavam com a magia das cantigas e
das expressdes populares (ver figura 9.0). Eram transmitidas de pais para filhos

permanecendo até os dias atuais.
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Figura 9.: Féte de Ste. Rosalie, patrone des négres. [Festa de Santa Rosalia, Villeneuve, Louis-Jules-Frédéric, 1796-
1842. Rugendas, Johann Moritz, 1802-1858%°

A manifestacdo cultural possui raizes negras e quando perceberam a harmonia entre os
tambores e a congada, passaram a utiliza-los para expressar sua musicalidade. Os rituais
presentes na congada envolvem a fé e dedicacdo dos membros em todo processo de
preparacdo e participacdo, resultando em dancas expressivas, cantos em louvor aos santos de
devocdo, levantamento de mastros, coroacdes e procissdes (ANUNCIACAO, 2012).

Os instrumentos musicais sdo fundamentais para definir o ritmo das dancas e dos
cantos, além de determinar o ritmo em que a procissdo deve seguir. Os instrumentos sao:

caixa, cuica, pandeiro, reco-reco, o tarol, o tamboril, a sanfona ou acordeon, marimba. Porém,

nada impede que outros instrumentos sejam acrescentados ou retirados.

Cada grupo tem sua identidade propria, seus elementos, suas caracteristicas, sua
trajetdria, aquilo que faz com que os membros se sintam pertencentes ao grupo. Seu Santo
principal de devocdo e que geralmente esta associado ao nome do grupo. Os santos mais
comuns entre 0s grupos de congadas sdo 0s santos negros. 1sso se da pela ligacdo historica
com a identidade negra no Brasil.

A congada pode ser considerada um espetaculo que rompe com o cotidiano. Os negros
tentaram manter sua dignidade através de uma cultura viva.

As irmandades foram fundamentais para que a Congada se firmasse e fosse legitimada
perante a Igreja, a sociedade e o Estado, mesmo sendo uma manifestacao cultural e religiosa

negra. Eram espacos que representavam autonomia para 0 escravo.

2 Disponivel em <https://bdlb.bn.gov.br/> Acesso em : Novembro, 2016.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Tarol
http://pt.wikipedia.org/wiki/Tamboril
http://pt.wikipedia.org/wiki/Sanfona
http://pt.wikipedia.org/wiki/Acordeon

57

O carater legitimador da religido catolica imposta na época, ndo elimina a
dinamicidade das manifestacdes culturais que ocorriam mesmo que acopladas a esta
religiosidade.

Os santos negros eram os padroeiros das congadas e representavam as Irmandades,
mostrando a identificagéo direta pela cor.

A congada contribuiu para a insercao do negro na sociedade brasileira e de certa forma
uma afirmacdo através das dancas e dos cantos. Propiciou a construcdo de um espaco
simbdlico na sociedade brasileira no periodo colonial, nos momentos em que as congadas
aconteciam 0s negros sentiam-se aceitos pela sociedade branca e escravocrata brasileira, ao
mesmo tempo, que manifestava seus costumes e tradicdes reacendo a cultura africana sob
novas perspectivas e significacdes simbolicas.

A cultura apresenta dinamicidade, e nas terras brasileiras ndo seria diferente. A juncao
dos elementos culturais africanos aos elementos culturais brasileiros fez surgir uma nova
cultura afro-brasileira.

A mdasica auxiliou no processo de afirmacdo do negro, inserindo 0 mesmo na
sociedade brasileira no periodo colonial, as congadas tiveram funcdo mediadora nessa
construcdo social.

Por intermédio da congada o negro avistou a possibilidade de elaborar um espaco
simbolico. Permeando a vida social dos grupos e a representatividade dos mesmos.
Ressignificando elementos culturais apresentam suas praticas culturais e a forma como se
colocam no mundo.

Nesta epoca os atores sociais disputavam espacgos simbolicos, entre os séculos XVIII e
XIX, no Brasil, estabeleciam aliangas entre si, entre o poder local e Igreja Catdlica. A Igreja
possuia um grande poder no periodo, influenciando aspectos sociais, religiosos e politicos.

O catolicismo brasileiro era diferenciado, festivo distante da forma como ocorria em
outros locais, porém com raizes na Peninsula Ibérica.

Adaptavam-se 0s ritos e cerimbnias a realidade cultural brasileira e a toda
miscigenacao racial presente em nosso pais naquele periodo.

Alguns autores, tais como Gilberto Freyre (1993), frisam a caracteristica sensual que
aparecia em muitos ritos. As camadas menos favorecidas da sociedade se articulavam em
redes de solidariedade (FREYRE, 1993). As irmandades dos “homens pretos” representavam
a maior forca de sociabilidade entre os negros e a sociedade da época.

A importéncia em frisar os diferentes grupos étnicos existentes no Brasil no periodo

colonial, revela a diversidade cultural que se fez presente na formacéo de nossa identidade.
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A coroacéo do rei e da rainha do congo ¢ um dos momentos mais importantes durante

o rito. A representacédo simbolica remete a reis africanos em territdrio brasileiro.

E nesse sentido que o rito de eleicdo do Rei Congo no ambito das irmandades de
“homens pretos” em Minas Gerais revestiu-se de importancia singular. Pois como
destacou os etnografos NUbia Gomes e Edimilson Pereira, mesmo sendo esta
lideranga expressdo de um poder simbélico, 0 Reio Congo era considerado, pelos
filiados destas agremiacBes, verdadeiramente uma autoridade e legitimo
“intermediario no trato com o sagrado” (SILVA, 2015, p. 197)

2.1 A CONGADA EM Pocos DE CALDAS: DIVERSIDADE E SIMBOLISMOS

Por se estender a todo territério brasileiro, as Congadas se constituiram de formas
diferentes em cada regido do Brasil. Considera-se neste caso a particularidade historica e
cultural de cada regido, influenciando diretamente nas manifestages culturais. Algumas
caracteristicas da Congada permanecem comuns em todas as regides.

A batida da percussao guia a procissao e 0s grupos de congadas caminham de acordo
com a mausica. Os instrumentos utilizados variam de acordo com cada grupo, podendo ter
instrumentos distintos em cada um.

A contribuicdo dos afro-descendentes na formacao da sociedade brasileira nos instiga
a investigar este universo, os saberes transmitidos e herdados dos mais velhos.

Durante as pesquisas de campo na celebracdo (2012-2015) muitas fotografias foram
tiradas e que foram fundamentais para a pesquisa. Registraram momentos importantes para a
compreensdo do universo simboélico que as Congadas estao inseridas.

Os valores simbolicos sdo detectados desde o modo de fazer as vestimentas; o tocar
dos instrumentos, as cantigas que apresentam letras que estdo presentes nas comunidades e
que sao transmitidas por geracdes.

O simbolismo das letras também serd analisado, as cores das vestimentas e sua
producgéo. Assim como as criangas que continuam a tradicao.

Na celebracdo, hd também uma manifestacdo cultural ndo menos importante
conhecido como Caiap06s. Seus membros se vestem de indigenas (confeccionam suas proprias
roupas com um capim tipico da regido) e representam os grupos que ajudavam os escravos a
fugir no passado. Atualmente s&o dois grupos que participam da festividade complementando
todo o arcabouco cultural nos dias de festa, interagindo diretamente com os grupos de

congadas.
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As congadas no sul de Minas apresentam desde o inicio poucas diferengas em sua
composicdo. Em Minas Gerais, 0s negros tiveram contato com a religiosidade e com a reza a

partir dos franciscanos.

Em Minas, 0s negros aprenderam a rezar o Rosario com os franciscanos que, de
tempo em tempo, faziam as desobrigas ou missdes pelos rincdes distantes dos
centros maiores. Esses rosarios eram trazidos no pescoco. Hoje, eles ainda
permanecem nos pescoc¢os dos congadeiros, pois Jerdnimo, chefe do fandango em
Passos, ndo saia da congada sem té-lo junto ao peito. Afirmando mesmo: “Aqui esta
a minha protecdo e com este ninguém pode”. Mostrou também que ganhara um tergo
das “sete linhas” muito comum na Umbanda, mas -, quanto a este, disse que nunca o
usou, pois sua fé estava no antigo Rosario de seus ancestrais. (SOUZA, 2015, p.
137).

Por mais que tenha ocorrido a influéncia dos brancos na construcdo da religiosidade
dos negros que vieram morar no Brasil, destaca-se que os elementos da crenca africana ndo
foram anulados, mas, amenizados, a ligacdo com a ancestralidade permaneceu viva na
mentalidade e na fé dos negros. A inspiracdo religiosa era direcionada a santos negros, como
por exemplo, Nossa Senhora do Roséario, Sdo Benedito, devog¢des mais fortes no sul de Minas
Gerais e até os dias atuais recebem suas consagracoes.

As datas em que ocorrem as festividades no estado mineiro variam de cidade para
cidade, a grande maioria ocorre no més de agosto onde h& o levantamento do mastro, ato
simbolico importante e muito valorizado entre os congadeiros. A escolha pelo més de agosto
pode estar associada ao momento em que Nossa Senhora do Rosario foi inserida no
calendério catolico, porém ndo h4 documentacdo oficial que comprove a hipotese, e sim
relatos da histdria oral, neles os devotos afirmam seguir os antigos nessa tradigdo do més de

agosto.

Em diversas cidades mineiras, as festas sdo realizadas no més de agosto, com inicio
no dia 14, quando é levantado o mastro. No dia 15, visitam os “Estados”
constituidos pelos reis, rainhas, principes e princesas e toda a corte. Divididos em
ternos, cada um tem um capitdo, uma caracteristica € um modo de organizacao
mantendo sua autonomia.

[...]JA escolha da data, 15 de agosto, pode estar ligada & celebragdo e festejo da
Ascensdo de Nossa Senhora no calendario catélico, mas eles ndo conseguiram
explicar e diziam estar seguindo os antigos ou que sempre foi assim. (SOUZA,
2015, p. 138).

Em Pocos de Caldas, a festa diferentemente das outras festas que ocorrem na regido do
sul de Minas, acontece em maio devido a questdes histdricas relacionadas ao meio social em

que a festividade surgiu. A devocdo a S&o Benedito veio posteriormente a Nossa Senhora do
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Rosario, entdo apds o grande numero de festas dedicadas a santa eclodirem pelo Brasil,
surgiram os festejos em homenagem ao santo cozinheiro.

O Mocambique existia junto a Congada durante as celebragdes, muitas sdo as lendas
que associam a danga ao surgimento da devocdo de Nossa Senhora do Rosério, em Minas
Gerais. A manifestacdo consiste em uma danga draméatica com movimentos sincronizados e
gue em muito se parece com os conflitos de guerreiros expressados nas Congadas.
Atualmente, a cultura do Mogambique ndo existe da mesma forma e alguns membros mais
antigos dos grupos se juntaram a grupos de terno de congo, pois a relacdo de ambos é
historica e sempre ocuparam 0s mesmos espacos na religiosidade popular.

S&o muitos os elementos simbdlicos que compdem a Congada, inseridos no calendario
de atos, ha uma série de obrigacdes e encenagdes que devem ser cumpridas ao longo dos dias
de festividades. Representagdes teatrais que dao significado a cada dia da celebragéo, e que
todos os anos sdo feitas pelos membros dos grupos de terno de Congo.

O Reinado € um acontecimento importante durante a apresentacdo dos congadeiros e
ocorre em diversas cidades do Brasil. Sua origem € abrangente, pois o0 ato de coroacdo era
comum no territdrio africano, mas ha relatos de situacfes parecidas nos festejos religiosos em

Portugal e na Espanha.

Os reinados ja existiam na Espanha e em Portugal no século XV. Embora Portugal
ndo apareca a palavra Reinado, mas existem provas deste costume segundo as
Constituicbes do Bispado de Guarda. Eram anti-religiosos em relacdo ao
catolicismo, mas segundo o Bispo D. Pedro em certos lugares o bispado ‘os
fregueses e moradores deles, nalgumas festas do ano, assim como em dia de Santo
Estevam, ordenam e fazem imperadores, reis, rainhas e vdo-se com eles as Igrejas,
levando consigo jograis, que mandam por e pdem no pulpito, donde dizem muitas
desonestidades e abominagdes, sem embargo de entdo celebrar a missa e se fazerem
os oficios divinos. (ANDRADE, 1959, p. 17 e 18).

A congada é uma tradicdo que foi trazida por diferentes geracdes de familiares, os
votos aos santos de devocdo foram sendo transmitidos de pais para filhos, permanecendo
vivos até os dias atuais. Muitos fiéis se tornavam congadeiros para cumprir promessas por
béncdos atingidas, e como prova de agradecimento e fé desfilavam nas procissdes com dangas
e cantos ao som dos instrumentos.

Em Pocos de Caldas ndo ha a representacdo do Reinado, porém ha elementos que o

caracterizam. Os grupos de terno de congo possuem bandeireiras®®, as vestimentas de

*® Bandeireiras- Conhecidas também como juizas. S&o conhecidas como juizas, porque elas conduzem as
bandeiras até o interior das casas e recebem os donativos populares. Elas levam, na frente dos grupos, as
bandeiras com estampas dos santos homenageados. Alguns ternos possuem outros ndo. (SOUZA, 2015,
p.253).
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marinheiros ou soldados e até mesmo algumas mausicas identificam-se com o Reinado, mas
que representam aspectos independentes e inovadores. E importante ressaltar que 0s grupos na
cidade apresentam caracteristicas proprias, menos complexas do que a composi¢ao dos grupos

em outras cidades.

Em Pocos de Caldas, a caracterizagdo dos personagens era mais simples, ndo existia
Cavalhada, ndo existia guarda-bandeira, ndo existia Reinado etc. Existia, o capitéo,
dois subcapitées, bem como as rainhas, e elas dangavam pelas ruas com o grupo.
Para sairem, marcavam um local ou se encontravam na casa do capitdo, onde todos
saiam juntos e, cada qual tracava seu itinerario dancando pela cidade. Somente a
noite se reuniam na praca da igreja. (SOUZA, 2015, p.157)

Uma caracteristica importante em Pogos de Caldas é o hibridismo religioso que ocorre
desde o principio das Congadas. Os membros dos ternos de congos muitas vezes possuem
ligagdo com religides de matrizes africanas e durante alguns momentos da celebragéo inserem
os elementos dessas religides.

Um caso especifico dessa ligacao religiosa é o Terno de Congo de Santa Béarbara Oia
/Ogum Guerreiro, na qual a capitd Orlanda®’ da Conceicdo da Silva é mée de santo e possui
em sua residéncia um terreiro de umbanda. A diversidade religiosa ja estava presente na
familia de Dona Orlanda desde seus antepassados; sua méde Orfelina Conceicdo, era religiosa
sob a protecdo de Xangd Agodo e ja participava das Congadas. Em seu tempo Dona Orfelina
e seus chegados dedicavam um dia da procisséo para desfilar em agradecimento em nome da
Tenda de Umbanda Santa Barbara Oia/ Ogum Guerreiro.

A tradicdo foi transmitida de geracdo para geracdo em sua familia, os avés de Dona
Orlanda ja faziam parte da tradigdo religiosa afro-brasileira. Neste ambiente familiar ela
participa da congada desde os oito anos, quando ainda residia na cidade vizinha de Alfenas,
sul de Minas Gerais.

A minha vo6 tinha, meus avds eram de Congo em Alfenas ai depois mamae foi pra
S8o Paulo né? Fiquei sem pai ficou um tempo 14 em Sdo Paulo, depois minha

familia que era daqui resolveram abrir 14 em Alfenas. (Trecho Entrevista Dona
Orlanda realizada no dia 10 de maio de 2012)

Durante as procissdes o terno de congo de Dona Orlanda utiliza as vestimentas da
religido (Ver figura 11), carregam consigo os elementos simbolicos da religiosidade e
inseridos no universo catolico festivo revelam sua identidade. Através do terno de Dona

Orlanda nota-se o forte sincretismo religioso que une as diferentes crencas e elementos em

%7 No ano de 2013, Dona Orlanda recebeu do IPHAN, o prémio nacional Mestres da Cultura Popular.
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devocgdo a Sao Benedito; seu terno é composto por alguns familiares (bisnetos) e a grande
maioria sdo membros de seu terreiro seus “filhos” de fé, afirma Dona Orlanda em entrevista
para o presente trabalho.

Depois eu fui pra S&o Paulo, me casei e depois em 66 nés comecamos a Congada

outra vez, 1966. Parou uns tempos por que ndo tinha quem tomasse conta direitinho
né? (Trecho entrevista Dona Orlanda realizada no dia 10 de maio de 2012)

Na cidade mineira ela é a unica mulher capitd de Terno de Congo, e esta no posto ha
mais de 45 anos, recebeu a responsabilidade de continuar a tradicdo de sua mae ap0s sua
morte, a mesma acabou adquirindo uma espada reliquia de familia que foi utilizada na Guerra

do Paraguai. Objeto simbdlico que legitima a sua atual posi¢do na congada.

A espada conduzida pelo Terno Santa Barbara Oia/Ogum Guerreiro é também da
Guerra do Paraguai. O av0 de Orfelina (falecida), mée de Orlanda, a teria trazido do
Paraguai esse tornado o fundador da congada em Alfenas, afirmaram elas; inclusive,
ele foi o primeiro capitdo. Elas saiam juntas na congada, “ndo so6 por devoc¢do, mas
para cumprir a tradi¢ao da familia”. (SOUZA, 2015, p.163)

Por sua experiéncia de vida e por ser figura ilustre na congada em Pocos de Caldas,
Dona Orlanda é homenageada todos os anos e recebe honrarias durante a Missa Conga, tendo
sua historia de vida reconhecida ap6s anos de resisténcia e preconceito religioso. Dona
Orlanda afirma em entrevista que foi atraves da relacdo estabecida entre ela e os religiosos da
localidade que fez com que a entrada dos Grupos de Ternos de Congos e Caiapds na Igreja de
Sao Benedito fosse permitida.

Abaixo, uma fotografia de Dona Orlanda, com toda sua indumentaria que representa
elementos de sua identidade religiosa. As fotografias utilizadas no capitulo ultrapassam o
carater ilustrativo, e se situam enguanto evidéncia historica (BURKE, 2004) que
contribuem para a compreensao do processo histérico-cultural elucidado, fornecendo desta

forma, aspectos sociais, ideologias, identidades.
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Figura 10: Dona Orlanda, Festa de Sdo Benedito em Pocos de Caldas, Maio de 2015. Foto: Aristides Gongalves

O ano de 2001 foi marcante na histdria da congada na cidade mineira, pois foi 0 ano
em que surgiu a Associacdo de Dancadores de Congos e Caiap6s de Sdo Benedito. Dona
Orlanda foi a primeira presidente da Associacao, ocupando o cargo até o ano de 2010 quando
passou para sua filha Lilian. O intuito em criar a associacdo foi o medo da perda, e assim o
desejo de preservar as manifestagdes culturais incentivou a criagdo da mesma.

A associacdo é responsavel por debater questdes burocraticas e econémicas em relacéo
aos grupos de congos e caiapds na cidade. Realizam reunifes ao longo do ano e anteriormente
a festa para definir os ultimos detalhes. Os grupos possuem ajuda financeira da Secretaria de
cultura da cidade, a verba é utilizada para a confec¢do das vestimentas e para manutencdo dos
instrumentos musicais utilizados pelos mesmos, para a alimentagéo e suporte para aqueles que
vém de outra cidade para participarem da festividade.

O termo terno ¢ utilizado para designar 0s grupos, usa-se 0 home Terno e acrescenta
nomenclatura o nome do santo em que o grupo é devoto, como por exemplo, Terno Sé&o
Benedito. A expressdo remonta os tempos de escravidao, no periodo em que 0s escravos eram
vendidos nos leilGes publicos e referia-se ao grupo de negros vindos de determinada regido da
Africa com a expressdo terno de negros. Cada cidade possui um nimero variavel de ternos,

podendo surgir novos ternos ou deixar de existir.
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Em Pocos de Caldas atualmente ha a existéncia de seis grupos de ternos de Congadas.

Sendo eles:

e Terno Nossa Senhora do Rosario

e Terno Santa Efigénia

e Terno S&o Benedito

e Terno Sdo Gerdnimo e Santa Béarbara Oia/Ogum Guerreiro Terno Nossa Senhora da
Guia

e Terno Nossa Senhora do Carmo

Cada terno possui um numero especifico de membros, sendo alguns com mais
membros e outros com menos. Os instrumentos utilizados pelos grupos também varia de um
terno para o outro, as vestimentas e suas caracteristicas também sdo particularidades de cada
grupo.

As vestimentas usadas nos dias de celebracdo fazem parte de um processo de
construcéo coletiva, o qual, todos os membros opinam e auxiliam na producdo. As roupas sdo
renovadas e algumas reaproveitadas com o passar dos anos, por isso ao terminar a festa séo
lavadas e guardadas pelo capitdo do respectivo grupo.

H& muitos simbolismos nas roupas, muitos associados ao santo de devogdo e sua
trajetoria de vida. Vestimentas com caracteristicas de marinheiros, estdo associadas & devogao
de Nossa Senhora do Rosario e as possiveis guerras que aconteciam em alto mar e 0s
marinheiros pediam a protecdo da santa.

Em Pocos de Caldas, a representacdo das rainhas dos ternos de congo é através de
vestidos de noivas (Ver figura 11.0), algumas usam capas outras ndo. Na cidade ndo existe o
Reinado, entdo as rainhas acompanham os ternos nas procissdes e representam rainhas de

promessas.
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Figura 11. Rainha do Terno de Congo Nossa Senhora do Rosario, Festa de Sdo Benedito, Pocos de Caldas 2015.

Foto: Ana Paula Anunciacdo

As cores das capas usadas no Terno Séo Benedito sdo da cor azul representando
os cristdos relacionados a Carlos Magno® e os dozes pares de Franga, e, na cor vermelha
representando o povo turco ou mouro.

O significado atribuido as vestimentas ou aos objetos da sustentacdo ao valor que cada
grupo tem em sua ornamentacao. Muita das espadas usadas nas encenagdes das congadas vem
acompanhando os grupos ha muito tempo, e foram transmitidos de geracdes para geracdes,
carregando ndo somente a histdria da festividade, mas aspectos privados da historia da familia
dos membros. O orgulho nas encenagfes, no usar dos objetos, a luta pelo reinado, as
embaixadas mostram a riqueza cultural imensuravel que as congadas sdo compostas.

Os lugares ocupados dentro do terno mostram uma hierarquia “invisivel” que existe

dentro dos grupos, devido a variedade de papéis que cada um exerce dentro da manifestacgéo,

*® A Embaixada de Carlos Magno, Terno de S&o Benedito, de Pogos de Caldas, possui como ja foi mencionado,
duas alas, uma vermelha, que representava os turcos, e outra azul, que representava os cristdos franceses. O
traje lembrava o estilo usado no século XVII pelos mosqueteiros franceses. Ha mais de 100 anos que existe 0
grupo e seu traje foi pouco alterado. Carlos Magno e o almirante Baldo Usavam coroa e suas roupas tinham a
capa de veludo que atualmente é de cetim. O traje dos demais era igual, s6 que 0s representavam o0s quinze
reis coroados e os doze pares de Franga exibiam maior luxo. Descri¢do: a roupa era feita de cetim brilhante
azul e vermelho.
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desde o dancador ao capitdo congo. O capitdo do terno é respeitado por todos, e tem a
amizade e a fidelidade de todos os membros do grupo, além das relagdes de parentesco que
também ocorrem em grande frequéncia.

O fato de existir hierarquias, atribuicdes de fungbes sugere uma série de direitos e
deveres, que de certa forma mantém a ordem organizatéria. Todas essas categorias compdem
um corpo organico que permite o funcionamento em equilibrio. O que legitima esse poder séo
objetos simbdlicos repletos de significados, no caso do capitdo do terno de congo, o bastdo da
poder de mando e prestigio, e assim é reconhecido pelo grupo.

Ha& ocasifes em que outros grupos oferecem cargos mais elevados dentro dos grupos,
ocorrendo a transferéncia de um membro de um grupo para outro grupo. S&o questdes internas
gue ocorrem no interior dos ternos e que refletem em sua composicdo e permanéncia.
Conflitos internos que fazem parte das relagdes de poder inseridas no universo das congadas.

Os instrumentos usados em Pogos de Caldas nos grupos atualmente sdo quase todos
adquiridos no comércio, em contrapartida ao passado em que 0os mesmo eram de fabricacao
doméstica, revelando a influéncia da globalizacdo e da modernidade sobre as praticas

culturais. Instrumentos em propor¢do média por grupo em Pogos de Caldas:

Caixas

Pandeiros

Sanfona

Violdo
Viola

Cavaquinho

Réco-réco

Tamborim
Adufe

R NN NN W RN

Fonte: ( SOUZA, 2015)

A musicalidade é uma das expressbes mais fortes das procissfes, a batida dos
instrumentos guia o ritmo das procissdes, e € conhecida como marcha (toques de rua). Em
muitos casos a linguagem da musica esta associada de forma conotativa, envolvendo
misticismos e ligagdo com o divino e com 0 que é invisivel. Os fiéis sdo animados pelos
grupos de congadas, na juncdo das dancas com a musica animada que tocam pelas ruas da

cidade.
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O corpo que danga, toca instrumentos e entoa um cantico sagrado, cumpre uma
“obrigacdo” que vem “ do tempo dos antigos”, ou seja, prestar homenagens aos
Santos da devocdo cristd- Nossa Senhora do Rosério, Santa Efigénia e Sdo Benedito;
mas sem se esquecer de evocar com reveréncia e fé também as divindades africanas
e afro-brasileiras: Zambi e Pretos Velhos. (SILVA, 2015, p.207)

Alguns grupos optam por ritmos desacelerados e por rezas ou ora¢des cantadas, com
saudacOes aos santos e homenagem para pessoas. Os ritmos tocados séo ditados pelo
momento da procissao em que 0 grupo se encontra, ao sair para as ruas ha um determinado
ritmo a ser seguido, ao se aproximar da igreja outro determinado ritmo. E assim, em cada
momento as batidas se adaptam, recebendo alguns nomes: toada (pancada e meia), bailado
(depende do lugar) e marcha (de acordo com o santo para saudacgdo). Importante ressaltar que
a melodia criada é particularidade de cada regido.

Na Marcha, a danca era igual e uniforme, usada mais para quando estavam em
séquito pelas ruas. No baile, 0s movimentos se aceleravam, tinham mais liberdade
para pular dentro do compasso, jogando as pernas de um lado para o outro, e 0 corpo

expressivamente. Cada um danga como quer, disse Ant6nio Sabia.( SOUZA, 2015,
p. 173)

As letras das cantorias podem ser escritas por membros dos grupos, ou estdo presente
ha geracGes e sdo transmitidas ao longo do tempo, unindo o passado e o presente, na unido das
letras mais antigas com as que surgiram recentemente.

Os cantos sdo realizados enquanto caminham pela rua, ou quando param em uma casa

para homenagear alguém e durante as diversas procissdes presentes na festividade.

Benedito Santo, oi Quem é aquele Santo
Oi, Santo de Alegria Que luta no andor
Vamos adora Benedito VVamos adora Benedito
Hoje € o0 vosso dia. Hoje é 0 vosso dia.
Que Santa é aquela Estrela Darvi

Que ta na charola Deixe o dia amanhecé
E S#o Benedito e Estrela Darvi

Nossa Senhora Estrela Darvi

Oi S&o Benedito Oi que tarde bonita
Oiléle Oi que noite serena

E de Santa Efigénia E de Sdo Benedito”
Oilélé

E de Santa Efigénia

(Canto devocional Congada). Fonte: Cartilha, 1974.

As dangas seguem o ritmo das musicas, e existem alguns movimentos corporais
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comuns aos grupos de congadas, como por exemplo, os trés pulos para um lado e trés pulos
para o outro lado, movimento que esta presente na maioria dos grupos.

Os motivos que levam um devoto a adentrar o universo das congadas sdo variados. Em
muitos casos a tradicao foi passada pela familia, e assim continua acontecendo. Alguns ternos
chegam a ter em sua composicao trés geracOes diferentes da familia participando ativamente
das celebracdes. Outro motivo que move muitos dos fiéis sdo as promessas feitas e as béncaos
alcancadas. Senhor Luiz Siqueira (idade nédo identificada), membro do terno de S&o Benedito,
um dos mais antigos da cidade, danga congo desde os 9 anos, e em entrevista para a
historiadora Maria José de Souza, relatou o que acredita ser o motivo de ser congadeiro a vida
toda.

Sabe Tita, quando vocé me perguntou por que eu dancava congo eu fiquei com
vergonha de responder, mas agora j& estamos amigos eu vou lhe falar. Quando eu
tinha nove anos de idade, morava na roca e no més de margo quando tem as Gltimas
goiabas na goiabeira eu fui com minha irmd mais nova apanhar as goiabas. Eu subi
na arvore e ia jogando as frutas que ela segurava no colo na sainha do vestido.
Quando joguei a Ultima, ja ia descendo quando o galho da goiabeira quebrou.
Adivinha por onde eu fiquei dependurado? Minha mae veio correndo para me
socorrer e me tratou na hora com um punhado de sal e liméo vermelho. Fiquei com
aquelas coisas inflamadas e inchadas por muito tempo, tratando com azeite de
mamona, fumo e ervas, mas sarei. No ano seguinte, ndo sei se foi por isto, ela ja me
pds para dancar no congo. Acho que foi por isto sim. (SILVA, 2015, p.178)

Abaixo o trecho de uma entrevista realizada no ano de 2015, durante a pesquisa de
campo do presente trabalho. Na entrevista, o congadeiro Jorge Luis Pinho do Terno Nossa
Senhora da Guia, 49 anos, revela os motivos que o levaram a ser membro da congada e
posteriormente a fundacio de um terno de Congo. E importante frisar que as perguntas foram
elaboradas na linguagem informal para que houvesse uma maior compreensdao dos
entrevistados, e as respostas foram transcritas na forma literal, ou seja, sem corre¢des ou

intervencdes.

Pocos de Caldas, 15 de maio de 2015.

Local: Missa Conga, Igreja de S&o Benedito.
Nome: Jorge Luis Pinho

Idade: 49 anos

Entrevistadora: Ana Paula Anunciagdo

e Qual o nome do terno? Terno Nossa Senhora da Guia
e Quando o terno surgiu? Surgiu o ano passado, em 2014.
¢ Qual foi o intuito do surgimento? Por que surgiu?
Surgiu porque a nossa tradicdo aqui de Po¢os de Caldas, a respeito da cultural, tava meio pequena,

tava meio fraca, a gente dangcava num terno que chamava Nossa Senhora do Carmo, ai um sonho que a
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gente teve eu e meu irmdo, tivemo um sonho, pra gente poder montar essa congada pra aumentar a
cultura nossa aqui de Pocos de Caldas.

e E faz quanto tempo que vocé desfila nas congadas?

Na Congada de Nossa senhora do Carmo eu tinha 29 anos, dentro dela, fundada por Carmo Damiéo,
gue € o pai do nosso capitdo aqui, ai ele faleceu passou para o filho dele, o Jeferson, ai dancamo com
ele até o0 ano passado. Ai 0 ano passado a gente resolveu amonta o0 nosso, Nossa Senhora da Guia.

e E vocé pode falar um pouco sobre Nossa Senhora da Guia?

Nossa Senhora da Guia, foi uma santa padroeira aqui, através da caminhacéo dos negros, como tinha
Séo Benedito, Santa Efigénia, Nossa Senhora do Rosério. Ela sempre tava no convento com uma guia
para poder guid 0s negros também, né. Entdo a gente pela fungdo que tem a Santa Efigénia, Nossa
Senhora do Carmo, Nossa Senhora do Rosério, ai a gente intuiu nessa ai que ela que guiava 0s negros
da senzala.

e Pode-se dizer que a Nossa Senhora da Guia, € uma santa representante dos negros?
Também.

e E elaesta dentro da tradigdo catdlica? Néo, ndo ta, dentro da catolica ela ndo esta.

e Vocés acham que os filhos, os netos, eles vao continuar essa tradicdo?

Justamente, ta ja aqui de pai para filho, ta ai meu neto, ta meu filho, minha esposa, minha mée, meu
irmao, a galera, o outro irmao, esse terno nosso ta sé de familia. Tem muita gente de fora que vem para
ajudar a gente, pessoal de Machado vem e ajuda a gente, nds vamos buscar eles em Machado e dédo
uma mao para gente.

e E vocés frequentam so a igreja ou algum terreiro também?

N&o, ndo a gente frequentou muito tempo e ai depois meu pai faleceu né, ai a gente parou. Entdo a
gente s6 ta seguindo a cat6lica agora, né.

e E vocés mesmos que fabricam essas roupas? Isso, a gente mesmo. Porque até essa senhora
que acabou de sair agora aqui vai conversar porque faz dois anos que a gente ndo tem verba,
entdo entre familia cada um da um pouquinho de coisa, a gente conseguiu fazer.

e Eirater verbaagora? Sé o ano que vem.

e E vocés participam da Associa¢ao? Isso, nds vamos I4, levamos os documentos tudo.

e Para 0 ano que vem vai garantir a verba? Se Deus quiser sim.

A entrevista acima revela a gama de sentidos que a congada exerce na vida de um
congadeiro. Intrinseca a toda uma vida, desempenha uma funcdo social e traca as relacdes
sociais e 0 meio na qual estd inserida. A simplicidade e a dedicacdo que os congadeiros
possuem pela manifestacdo cultural, demonstram a complexidade simbdlica e ritual dessa
manifestacdo, como os membros pautam sua religiosidade, sua vida social e até mesmo suas

historias de vida.
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No cotidiano, os congadeiros sdo em grande maioria negros com estudo primario ou
sem nenhum grau de escolaridade, frequentadores da umbanda e do candomblé, levam uma
vida com dificuldades financeiras na luta pela sobrevivéncia, e dificilmente, desejam uma
ascensdo social. Sentem-se realizados com a posi¢éo social que a congada lhes permite, todo
poder simbodlico e privilégios, se contentam com o capital cultural que constituiram ao longo
da vida, e que desejam que pertenca também aos seus.

A representatividade alcangada uma vez no ano durante a celebracdo faz com que os
atores sociais venham a existir socialmente, em um mundo de desigualdades, os grupos de
congadas mostram sua existéncia em uma sociedade em que na maior parte do tempo estdo
em posi¢des marginalizadas seja pela cor ou pelo status social. Nas festividades podem ser
vistos pela sociedade como um simples dancador, mas em seu intimo, se sente um elemento
fundamental para que todo o cortejo aconteca, assume papel de rei, de capitdo, principe,

guarda-coroa.

A congada parece representar para o dancador o momento em que realiza suas
aspiragBes maiores, uma vez que, pelas razbes ja expostas de subordinagdo
econdmica, 0s dancadores estdo ligados a trabalhos poucos compensadores que 0
submete a escala menor de estratificagdo social, ndo oferecendo condi¢Bes para
aspiracBes maiores em busca de status mais significativos ou prestigio. (SOUZA,
2015, p. 230).

Os congadeiros preferem serem chamados pelos seus apelidos, pois, significa prestigio
e pertencimento a um grupo (MENESES, 2006), a uma familia, fazendo parte de sua prépria
identidade, o local onde é reconhecido e respeitado pelos seus.

Ao analisar a conjuntura em que a congada se constituiu na cidade mineira, € possivel
concluir que os membros ndo conseguiram articular-se na luta por interesses fora dos grupos,
na construcdo de uma condicdo melhor de vida enquanto ser social. A propria escolha pelos
apelidos revela o ndo uso da identidade civil legitimada pelo estado, e 0 quanto suas
existéncias estdo associadas a congadas e ndo somente no periodo festivo, mas, por toda uma
vida. O que move o congadeiro é sua fé, danca pela fé, pela devocédo e faz disso um ato de
amor.

A manifestacdo cultural foi a via de sobrevivéncia que essa categoria de pessoas
marginalizadas no sistema vigente encontraram para anular a invisibilidade imposta pela sua
realidade social (CHARTIER, 1991).

No ambito externo, ha uma série de conflitos que acompanham as congadas na cidade

mineira desde o principio, ainda hoje, é vista como uma parte profana da festa catdlica, e
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muitos fiéis da igreja ainda enxergam como uma expressdo atrasada, ilicita e sem relagdes
com sua religiosidade. No proximo capitulo os conflitos externos serdo retomados para o
debate, em vista das transformacgfes que ocorreram na festa e que constituem sua face atual e

seu processo de patrimonializacéo.
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CAPITULO 3

PATRIMONIO CULTURAL E A FESTA DE SAO BENEDITO

A festividade de S&o Benedito apresenta em sua composicdo uma série de
modificagOes, decorrentes de influéncias internas e externas que moldaram seu formato atual.
Tais mudancas sao fruto de transformacdes historicas, sociais e econdmicas na sociedade e no
sistema politico cultural vigente em cada epoca.

A impermanéncia das manifestacdes culturais expfe o carater varidvel em que a
cultura atua e a forma que existe. Pensando nas tradi¢bes culturais inseridas na celebracéo, o
presente determina aquilo que continua existindo e acontecendo, e o que, de certa forma, no
momento em que ndo apresentar sentido ou identificacdo para 0s grupos deixara de existir.

A importancia da pesquisa de campo, enquanto método no trabalho, foi fundamental
para compreender as mudangas e permanéncias na celebracdo. Pautado em dois momentos:
2012 e 2015, o trabalho de campo baseou-se em entrevistas, acompanhamento das procissdes
e missas, registro imagético, e levantamento de jornais relacionados a festa.

Uma ponte foi estabelecida com a antropologia, auxiliando nas analises das
perspectivas historicas e culturais do evento. Aproximando-se dos sujeitos historicos e do
objeto de estudo, facilitando na percepcdo das minucias e particularidades, afastando-se de
uma visdo generalizada de uma manifestacao cultural rica em diversidade e peculiaridades.

Algumas mudangas significativas foram identificadas nos dois momentos de
observacdo in loco da festa. Mudancas estruturais e na composicdo dos grupos e das
manifestacdes culturais, das procissdes e até mesmo das missas, ressignificando o ambiente
festivo de um ano para o outro.

Os moldes atuais em que a festa se encontra e todas as transformacdes sofridas desde o
inicio pode apresentar uma ligacdo influente e direta do processo de globalizagcdo e seu
reflexo na sociedade.

A globalizagdo (CHAUI, 1995) mudou a forma como as pessoas estdo inseridas nos
grupos identitarios, como 0s enxergam e como participam ativamente destes processos
culturais.

Anulando as particularidades das tradicdes culturais e suas especificidades, a
globalizag&o com sua forca homogénea tenta padronizar os bens simbdlicos culturais ao redor
do mundo, assim como os consumidores destes bens, e os mais fortes economicamente
passam a produzir e a distribuir os bens culturais, e quando isso ndo ocorre, tentam

regulamentar o formato dos mesmos. Segundo Marilena Chaui, “As artes foram submetidas a
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uma nova servidao; as regras do mercado capitalista e a ideologia da Industria Cultural,
baseada na ideia e na pratica do consumo de “produtos culturais” fabricados em série”.
(CHAUI, 1995 p.329)

Segundo Canclini (2001) , a Industria Cultural (COELHO, 1996) no processo de
Globalizacdo tem sido a peca chave na comunicacdo e na formacdo da opinido publica, na
cultura de massas. Seja na literatura, no cinema, na musica a industria cultural vem
influenciando o apreco cultural das massas, instigando o que deve ser consumido
culturalmente, e, em muitos casos, negligenciando culturas locais e tradicionais, em prol de
uma cultural “universal” produzida por grandes centros. Reduzindo dessa forma, importancia
das diferencas na constituicdo das sociedades.

Essa caracteristica da modernidade limita a continuidade de manifestacdes culturais
tradicionais que estdo presentes hd muito tempo em pequenos grupos, que no cotidiano lutam
para a sobrevivéncia das mesmas e sua transmisséo para as geracoes seguintes.

A cultura passou a ocupar um papel importante no desenvolvimento socioeconémico,
ultrapassando a visdo limitada de cultura (livros e quadros); mausicas, filmes ocupam o
imaginario da sociedade atual, mas, muitas vezes sdo produzidos distantes de sua realidade
social. Os paises menores do mundo ou subdesenvolvidos passam a importar este produto
cultural produzido por grandes centros, refletindo na producdo interna cultural dos paises
menores. Houve uma queda na producéo cultural nos paises da América Latina que passaram
a consumir o produto cultural dos Estados Unidos, negligenciando muitas vezes as culturais
locais e tradicionais.

A transnacionalizacdo da cultura transformou-a em economia, reduziu-a somente a
consumo; porém a industria cultural ndo atuou da mesma forma em todos os locais do mundo,
cada lugar teve sua particularidade. De acordo com Canclini, 0 aumento da influéncia da
industria cultural na vida das pessoas, fez com que crescesse o desinteresse pela vida publica,
pelas manifestacdes culturais locais, passando o crescente anseio das pessoas de estarem no
ambiente privado.

As manifestagdes culturais presentes ao redor do mundo sentiram o efeito da
globalizagdo e consequentemente da industria cultural. Algumas tradicdes chegaram a
desaparecer diante da forca prepotente de um modelo de cultura que sobrepds pequenas
culturas.

Em Pocos de Caldas, a Festa de S&o Benedito também apresentou transformacdes em

sua composicdo em vista da modernidade e da cultura globalizada. Momentos especificos que



74

frisam o modo como a celebragédo passou a ser concebida, e como 0s grupos se adaptaram as
novas demandas.

Um exemplo, que se enquadra nessa concepc¢do de transformacdes, é a troca da
utilizacdo de instrumentos artesanais para instrumentos comprados em lojas musicais e que
sdo produzidos industrialmente. No inicio da festa, os grupos de congadas fabricavam
seus proprios instrumentos, era considerado um processo ritual, na qual, os membros
envolvidos neste momento especifico construiam sua sociabilidade nessas relacfes de troca e
aprendizado. O valor simbdlico atribuido aos instrumentos fabricados pelo proprio grupo
também era diferente, pois, estavam presentes em todo o processo, até o momento “auge” em
que fossem usados nas procissdes nos dias de festa.

Antigamente tocava o toco da paineira que faziam com o formdo o oco. E tinha
muitos que quando tinham tempo, punham brasa, ia abanando e ia descendo o fundo.

Os véio fazia porque tinha uma torneada certa. Era dez a doze caixas. Tinha terno
até de dezesseis caixas. Seu Jerdbnimo, capitdo do fandango (SOUZA, 2015, p.164)

A padronizacdo e a modernidade, resultado da globalizacéo e da industria cultural, fez
com que o0s instrumentos artesanais fossem deixados de lado e que o padréo de instrumentos
comprados fosse estabelecido®. Atualmente todos os grupos desfilam nas procissées com
instrumentos iguais, enfeitam a sua maneira, mas 0s instrumentos sdo das mesmas marcas.
Esse ocorrido descaracterizou de certa forma a particularidade de cada grupo, e 0s encaixou
em um determinado padréo.

Os membros mais novos dos grupos, ndo conheceram 0s instrumentos artesanais e
consequentemente ndo aprenderam a producdo dos mesmos, e ndo poderdo transmitir esse
conhecimento para as novas geragdes. Nesse aspecto, a modernidade gerou a “perda” de uma
tradicdo que estava enraizada nos grupos desde o inicio da festividade, ressignificando desta
forma uma tradi¢do, que foi substituido por um novo costume. A figura abaixo remete a

questdo dos instrumentos e sua padronizacao.

O padro de instrumentos comprados néo foi estabelecido como regra, mas, foi resultado de um processo
“invisivel” na qual os grupos foram se adaptando a modernidade.
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Figura 12: Festa de Sdo Benedito, Pogos de Caldas maio de 2015. Foto: Ana Paula Anunciagdo

Outro marco significativo na celebracdo foi um processo de institucionalizagéo que
ocorreu no ano de 2010. Os moldes que a festa estava pautada era nos vinculos de confianca e
de costumes que foram sendo transmitidos.

A forma como os vendedores se fixavam, o que era vendido, ndo havia padronizacgdo e
nem regras. Alegando desordem, a diocese® da cidade Guaxupé responséavel pelas questdes
religiosas de Pocos de Caldas, padronizou o numero de barracas, os alimentos que seriam
vendidos nas mesmas, e até mesmo os valores dos alimentos. Os dirigentes da época
afirmaram que ndo desejavam aquele ambiente repleto de “prostituicdo, alcoolismo e
desordem”.

Muitos vendedores mais antigos, que permaneciam no ambiente festivo hd muitos
anos, foram retirados de seus lugares. Por ndo apresentarem o padrdo exigido, ndo se
enquadrarem em instituicdes aceitas e regulamentadas, deixaram de obter essa renda, mas,
para além do capital econémico, o valor simbdlico atribuido a festividade e o lugar que o
evento ocupava em suas historias de vida se perdeu em prol da normatividade fruto da
modernidade e de interesses econdmicos.

A alimentagdo é um dos principais atrativos da festividade, no aspecto ladico, muitas

pessoas frequentam a celebragdo para consumir os doces tipicos e os pratos vendidos nas

%% A diocese é uma divis3o territorial da Igreja Catélica no sul de Minas Gerais, criada em 3 de fevereiro de
1916. Abrange 36 municipios.
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barracas. Atualmente a responsabilidade da alimentacéo da festa e das barracas fica a cargo de
paréquias da cidade, ongs e instituicbes sem fins lucrativos (asilos e casas de apoio). As
pardquias e a localizacdo de suas barracas no patio da igreja sao escolhidas através de sorteio,
pois ficam em um local privilegiado ao lado da igreja no piso superior. As mesmas vendem
pratos mais elaborados, e a cada ano renovam o cardapio. J& as Ongs e instituicGes ficam no
piso inferior e vendem apenas doces ou espetinhos.

Existe um valor a ser pago pelo espaco utilizado pelos barraqueiros durante a festa,

além de ter de pagar uma taxa de agua e luz para a prefeitura da cidade.

Figura 13. Barraca de comida tipica, na imagem a “tradicional magd do amor”. Foto: Jodo Neves Toledo, 2012.

A partir das transformacdes ocorridas na area da alimentacdo, principalmente na parte
dos doces (cocadas, macd do amor, coquinho queimado, etc), a padronizacdo do tipo de
alimento e dos valores, descaracterizou as particularidades que cada barraca possuia, 0 modo
particular que cada alimento era feito, o valor simbdlico e a imaterialidade dos modos de
fazer, que existia durante a producdo. Ao caminhar pelas barracas vocé encontra 0S mesmos
alimentos, e alguns anos atras, os doces de todas as barracas, passaram a serem feitos pela
mesma pessoa, nos padrbes de uma possivel tercerizacdo. A fiscalizacdo da vigilancia
sanitaria passou a ser mais intensa ocasionando a obrigatoriedade de um curso que deve ser
feito pelos barraqueiros antes da festividade.

O investimento publico na celebracdo também contribuiu para a modernizacdo de

muitos aspectos, e que uma nova face da festa surgisse. No ano de 2015, o secretario de
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cultura da época na cidade, foi entrevistado® para o presente trabalho. Jodo Alexandre Moura
Oliveira, em sua fala transmitiu a visdo que o poder publico possuia em relagdo a festa

naquele momento e varias informacdes relevantes para o presente trabalho.

Os grupos possuem verba de apoio da prefeitura? (Ana)

Sim, eles tém uma verba, hoje ela ta no valor de R$ 39.000,00, na verdade, ela era
R$ 35.000,00 ja obsoleta a 10 anos, e nas duas Ultimas administragdes e em alguns
anos foi comprometida esse recurso financeiro, e desde que assumimos aqui o setor
cultural era R$ 35.000,00 no primeiro ano, passamos ai nos anos subsequentes
aumentando ai para R$39.000,00 e a perspectiva é também de valorizar ainda mais,
estamos montando junto com a Associacdo também um plano de gestdo disto, de
manutencao, esse recurso seria exclusivo , ele é exclusivo para os ternos de congo e
caiap0, para o transporte, alimentacdo, acomodacao, confeccdo de roupa e figurino,
roupas e instrumentos né? Essa subvencdo ela é para isso né para manter vivo as
nossas tradicdes e n6s damos muita importancia até porque eles trabalham ja desde
de o dia 1° se prolongando até o dia 13 na execucdo, mas esse processo comeca la
em janeiro, na construcdo dos figurinos, dos instrumentos, enfim, entdo a prefeitura
apoia é o recurso dotado no setor da cultura, ndo s6 na festa de sdo benedito mas
também na programacdo da festa uai nés também subvenciamos ai esses grupos
também. (Trecho Entrevista- Maio de 2015, Jodo Alexandre Moura Oliveira).

E importante ressaltar que, com a verba recebida, os congadeiros conseguem investir
em seus ternos, nas vestimentas, instrumentos, hospedagem dos congadeiros que vem de outra
cidade para participar da festividade. Porém, ha uma dificuldade na questdo burocréatica da
prestacdo de contas, pois a escolaridade dos mesmos dificulta a compreensdo da
documentacdo e do preenchimento de dados das compras. Jodo Alexandre afirmou na
entrevista que a analise dos gastos é realizada de forma mais ampla e branda, tendo vista a
questdo socio-cultural dos congadeiros.

Para o poder publico a festividade € um importante viés econdémico, além de ser vista
como evento turistico e de entretenimento, pelo fato de muitas pessoas de outras cidades se
locomoverem até Pocos de Caldas para participar da celebracdo, seja no aspecto ludico
(parque de diversdes, tendas de prendas, barracas de alimentagdo), ou no aspecto religioso
(missas, procissdes). Ambos 0s aspectos contribuem para a movimentacdo de dinheiro na

cidade.

O que a festa de S&o Benedito representa para a cidade de Pocos? (Ana)
Representa muito em varios pontos, o aspecto de entretenimento, o aspecto cultural,
com as congadas e caiapds, o aspecto religioso, envolvendo as pardquias né, entéo é
uma festa j& com mais de cem anos, 111 anos, entdo tem toda uma simbologia. Na
area da cultura a gente trabalha com a vertente econdmica, com a vertente cidadd e a
Festa de S&o Benedito entra na vertente simbdlica de manutencédo ai das tradi¢des
populares ai do nosso municipio.

(Trecho Entrevista- Maio de 2015, Jodo Alexandre Moura Oliveira).

*! Importante ressaltar que as entrevistas foram transcritas de forma literal, ou seja, da forma que os entrevistados
responderam as questdes, sem modificacdes.
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O reconhecimento do valor dos grupos culturais pelo poder publico, vem sendo
construido ao longo do tempo, de forma gradual, com avancos e retrocessos, estando
relacionado a quem estd no poder a cada ano, e seus direcionamentos politicos e culturais.
Mas enquanto regulador das politicas culturais, atuando sobre o0s grupos, o poder publico
pode em alguns momentos negligenciar as peculiaridades, em detrimento de interesses

privados. Segundo Barbalho,

Como se observa, as recomendacdes privilegiam mais o papel do setor privado do
que o do publico. A participacdo do Estado no processo de produ- ¢do, circulacdo e
consumo de bens culturais continua restrita a um papel de financiador, observador e
regulador. Sem ddvida, papéis fundamentais. No entanto, se as politicas culturais
quiserem oferecer um contraponto aos valores que regem a logica de mercado,
devem fortalecer a criacdo de empreendimentos publicos nas diversas inddstrias
culturais, que possam, assim, ofertar produtos e servicos diversos que nao
interessam as empresas privadas por sua baixa rentabilidade financeira (sem falar
nas restri¢des ideoldgicas). (BARBALHO, 2011, p.10)

No contexto da industria cultural é necessario que exista a sensibilidade e o respeito a
pluralidade, na compreensdo da diversidade, exigindo atencdo a essa perspectiva por parte
poder publico e de suas politicas culturais elaboradas para os grupos culturais.

Um exemplo na cidade de Pocos de Caldas, entre o poder publico e religioso e a
compreensdo das diferencas, é o caso do Terno de Congo Sdo Gerdbnimo e Santa Barbara
Oia/Ogum Guerreiro. Todos os membros do terno sdo filhos de santo de Dona Orlanda e
seguem a Umbanda como religido oficial, mas, participam da festividade cat6lica. Dona
Orlanda, enquanto mae de santo, ja sofreu preconceito religioso ao longo dos anos na
celebracdo, mas o reconhecimento de sua histdria de vida e de sua importancia na festa vem
fazendo com que esse preconceito diminua ao longo dos anos.

No passado, Dona Orlanda ndo adentrava a igreja, participava das procissdes e seu
grupo ia somente até a porta. Atualmente o terno de Dona Orlanda adentra a igreja, e a ansia
recebe honrarias todos os anos por parte dos padres responsaveis pela missa conga, além de
ter um lugar especial para se sentar.

O ato gera certa incognita, no sentido de: avango ou retrocesso? Se pautarmos a
trajetoria de Dona Orlanda e sua espiritualidade, adentrar um ambiente em que antigamente
ndo era aceita, nos leva a questionar, o nivel de aceitacdo da sociedade e dos religiosos, tendo
em vista que ainda hoje existe preconceito com as religibes afro-brasileiras. Porém, a

aceitacdo de Dona Orlanda nas missas e o fato de ser homenageada, gera um sentimento de
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reconhecimento e pertencimento na mesma, apesar de suas diferencas, e de certa forma, de
respeito a diversidade em que esta inserida.

O universo de tradices e costumes que estdo inseridos na festividade acompanharam
as transformacdes na celebragdo ao longo do tempo. Nota-se a mutabilidade da cultura
enquanto algo que ndo € estatico, paralisado e que acompanha as exigéncias do tempo
presente.

As manifestacOes culturais religiosas presentes no corpo festivo existem desde a
primeira edi¢cdo, mas caminham junto as transformagdes historicas. O termo tradicdo remete
aos bens culturais que séo transmitidos de geragcdo em geragdo no seio de determinado grupo.
No caso da festa de Sdo Benedito, as tradicdes religiosas e culturais que estdo em constante
mudancas para se adaptarem ao presente, podem ser consideradas como tradi¢des inventadas
ou (re) inventadas, pelo fato, de se reinventarem, mudarem suas caracteristicas, objetivos, no
sentido de contemplar os anseios da sociedade atual. (HOBSBAWN; RANGER, 1997)

Sob a otica das tradicdes em constantes mutacdes e permanéncias, busca-se auxilio na
obra Invencdo das tradicdes de Eric Hobsbawm e Terence Ranger, na qual os autores

explicitam a questéo e a conceitualizam, possivel. De acordo com os autores,

Por “tradigdo inventada” entende-se um conjunto de praticas, normalmente
reguladas por regras tacitas ou abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual
ou simbolica, visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da
repeticdo, o que implica, automaticamente; uma continuidade em relacdo ao
passado. Alids, sempre que possivel, tenta-se estabelecer continuidade com um
passado histdrico apropriado. (HOBSBAWM; RANGER, 1997, p.9)

Na celebracdo de Sdo Benedito em todas as suas esferas, religiosa, ludica, cultural, é
possivel detectar a reinvencao das tradi¢des, ou o fim de tradi¢cGes que ndo se enquadram mais
na contemporaneidade, e assim localizar o que é permanéncia na festividade e o que passou
por transformacgdo. Tais reinvencgdes de tradigdes sdo modificagdes impostas pelo tempo e
que de certa forma acabam por alterar a “originalidade” das tradi¢des, distanciando-se das
caracteristicas iniciais das mesmas.

A mudanca na questdo dos alimentos, 0 aumento de brinquedos no ambiente externo, a
proibicdo de vendedores ambulantes a partir do ano 2000, todas essas reestruturagdes da festa,
podem ser consideradas uma “reinven¢ao das tradi¢des”, mudanga dos costumes.

Uma tradicdo pode se encerrar a partir do momento em que as pessoas que fazem parte
da mesma ndo se identificarem mais com tal, e ndo verem mais sentido para que continue a
existir no tempo presente. Por isso, ndo é possivel afirmar até quando determinada

manifestacdo cultural ird existir. Enquanto houver sentido para os membros dos grupos,
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enquanto construirem suas identidades e por meio delas (re) significarem suas vidas ird
ocorrer a permanéncia dessa manifestacao cultural no seio dos grupos.

No caso da “Festa de Sdo Benedito” as tradi¢cdes inventadas e (re)inventadas se
enquadram:

Aquelas cujo propésito principal é a socializacdo, a inculcacdo de idéias, sistemas de
valores e padrdes de comportamento. (HOBSBAWM; RANGER 1997, p.17)

Neste caso, as tradicdes novas impostas acompanham padrdes a serem seguidos e
sugeridos pelos dirigentes religiosos e que determinaram um novo carater da festa, assim
como acompanham a modernidade e a industria cultural.

Dona Orlanda, afirmou em entrevista que a retirada dos barraqueiros tradicionais fez
com que se perdesse uma parte importante da festa. Ela contou que era costume alguns
barraqueiros ouvirem as congadas e ap0s assistirem as dangas e cantorias ofereciam doces e
aplaudiam os congadeiros que por suas barracas passavam.

Dona Jane Lucia de Paula, 60 anos, doceira, participa da festa hd mais de 30 anos.
Entrevistada para o presente trabalho, afirmou que, as transformacdes na estrutura da festa,
excluiu muitas pessoas que trabalhavam no ambiente hd décadas, e que valorizavam nao
somente a parte financeira, mas o carater afetivo que a celebragdo trazia para suas vidas. Dona
Jane relatou, ainda, que na festividade havia mais diversidade no que era vendido, pois néo
havia uma padronizacdo nem de alimentos, e nem de produtos; vendia-se panelas, roupas,
brinquedos, e os alimentos muitas vezes eram produzidos no préprio local. Apos essa
regulamentacdo por parte da diocese e fiscalizacdo, a Vigilancia Sanitéaria exige um curso dos
barraqueiros que permaneceram, e muitas séo as regras para que a barraca seja aprovada nas
novas normas impostas.

A doceira afirma que a relacédo atualmente € mais comercial do que religiosa. O fato de
uma pessoa produzir os doces para todas as barracas, afastou os fiéis doceiros da fé e da
intengcdo em Sao Benedito, pois, produzir o doce era considerado um ato de devogao e muitos
cumpriam promessas. Dona Jane diz que a “visdo do dinheiro” esta sobressaindo a fé, mas
que néo ira desistir da celebracdo, pois é devota fiel de Sdo Benedito e muitas béncéos foram
alcancadas por meio do santo.

A continuidade das tradigBes existentes na Festa de Sdo Benedito permanecera
enquanto fizerem sentido na realidade daqueles que a constroem, e a partir do momento em

que ndo se identificarem com 0s grupos sociais, ndao serdo mais celebradas na comunidade.
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Os conflitos sempre existiram e sempre existirdo diante da diversidade e da
divergéncia de opinides e crencas, porém cabe aos participantes ativos encontrar um ponto de
equilibrio para a construcdo do ambiente festivo e saber valorizar o sentido que cada um
atribui para a celebracdo e o lugar que a mesma ocupa em suas vidas e respeita-las.

E imprescindivel entender como os participantes da celebra¢do lidam com o tempo
durante o processo festivo e ao longo do ano, uma vez que estes constroem suas experiéncias
de vida através da festa. O tempo passa por um processo de sensibilidade coletiva e pauta a
vida de todos os fiéis e membros dos grupos que participam da festa, seja na venda de doces,
nas barracas, seja nos grupos nas manifestacées culturais, ou aqueles que observam de longe e
prestigiam apenas enquanto visitantes.

Para compreensdo da relacdo dos grupos com o tempo, projecOes e aprendizados,
Kooselleck (2006) ressalta, duas categorias historicas que podem auxiliar no entendimento de
acontecimentos, no caso do trabalho, a festa de S&o Benedito.

As duas categorias historicas o “espaco de experiéncia” e o “horizonte de expectativa”
se complementam, pois entrelacam passado e futuro.

O “espaco de experiéncia” estd relacionado ao passado, € a maneira que este passado
foi incorporado ao presente, sendo compreendido como um passado atual que atua no
presente, na forma de aprendizado, gerando a reflexdo acerca dos acontecimentos. Um

passado concretizado no presente através dos vestigios.

A experiéncia é o passado atual, aquele no qual acontecimentos foram incorporados
e podem ser lembrados. Na experiéncia se fundem tanto a elaboracdo racional
quanto as formas inconscientes de comportamento, que ndo estdo mais, que nao
precisam estar mais presentes no conhecimento. Além disso, na experiéncia de cada
um, transmitida por geracOes e instituicdes, sempre esta contida e é preservada uma
experiéncia alheia. Neste sentido, também a histéria é desde sempre concebida como
conhecimento de experiéncias alheias (KOSELLECK, 2006, p.309-310).

Sendo assim, os festeiros constroem suas histérias de vida no tempo da festividade, a
celebracéo existe e interfere no cotidiano dos mesmos durante todo o ano, e ndo simplesmente
em maio quando ocorre. No periodo anterior a festividade ocorre o processo de producédo das
vestimentas, assim como a organizacdo das procissdes, além de organizarem os documentos
relacionados a parte burocrética da celebragdo. Posterior a festa, ha o aprendizado sobre o que
passou naquele ano e o que pode ser feito para melhorar a proxima edicao.

O ano seguinte hd a expectativa que seja melhor, levando em consideracdo a
experiéncia do ano que se passou; 0 passado servindo de aprendizado no tempo presente, e

projetando melhorias no futuro.
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O “horizonte de expectativas” sdo sensagdes em relacdo ao futuro, assim como agoes
movidas pela curiosidade no tempo presente, a expectativa se concretiza no hoje, segundo
Koselleck, sendo um futuro atual. Experiéncia e expectativa ndo sdo opostos, sim
complementos na percepcdo do tempo histérico. Um exemplo para elucidar tal afirmacéo foi
dado pelo autor em sua obra,

Podemos citar um exemplo simples: a experiéncia da execugdo de Carlos | abriu,
mais de um século depois, o horizonte de expectativas de Turgot, quando ele insistiu
com Luis XVI que realizasse as reformas que o haveriam de preservar de um destino
semelhante. O alerta de Turgot ao rei ndo encontrou eco. Mas entre a Revolucéo
Inglesa Passada e a Revolucdo Francesa futura foi possivel descobrir e experimentar
uma relacdo temporal que ia além da mera cronologia. A historia concreta
amadurece em meio a determinadas experiéncias e determinadas expectativas
(KOSELLECK, 2006,p.308-309).

As experiéncias sdo capazes através dos vestigios (fontes historicas) tornarem
acontecimentos do passado algo do presente. O “espaco da experiéncia” esta em constante
mudanga, pois cada acontecimento pode se apresentar de uma nova forma. Ja o “horizonte de
expectativa”, remete ao que nao ¢ conhecido, ha anseios em relagao ao futuro, mas ndo ha

como descrevé-lo por isso uma expectativa.

horizonte quer dizer aquela linha por tras da qual se abre no futuro um novo espaco
de experiéncia, mas um espaco que ainda ndo pode ser contemplado; a possibilidade
de se descobrir o futuro, embora os prognésticos sejam possiveis, se depara com um
limite absoluto, pois ela ndo pode ser experimentada. (KOSELLECK, 2006, p.311).

A festa de Sdo Benedito pode ser vista sob a perspectiva do autor, na medida em que o
acontecimento ¢ fruto do tempo presente, porém carrega uma carga da experiéncia do passado
através de sua historia, produzindo um vasto leque de fontes historicas todos os anos, além
das experiéncias individuais e coletivas que fomentam a celebracéo. E, o anseio no futuro, que
é vivido no presente, através do desejo de que a festividade continue a acontecer e que novas
experiéncias surjam como concretizacdo de expectativas, pois 0 pensamento no futuro esta
pautado no presente (HARTOG, 2013). Sdo formas da sociedade em lidar com o tempo,

como determinado grupo trata seu passado € como 0 traz a tona em seu presente.

3.1 PATRIMONIO CULTURAL: A FESTA DE SA0 BENEDITO E O PROCESSO DE TOMBAMENTO

Ao adentrar o universo relacionado ao Patrimonio, compreende-se toda a construgéo

do conceito e as transformacdes e ampliagfes da no¢do com o passar do tempo. A necessidade
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do homem do presente em compreender os movimentos do passado e seus reflexos na
sociedade em que vive, foi um dos motivos que impulsionaram a constru¢do do conhecimento
acerca do patriménio e das manifestacdes culturais.

Diante de toda riqueza cultural, diante da diversidade em sua composicdo a Festa de
Sao Benedito em Pocos de Caldas, encontra-se em processo de registro enquanto Patriménio
Imaterial pelo IEPHA (6rgao responsavel pelo patriménio do estado de Minas Gerais). Para
compreendermos esse universo, € necessario retomarmos a construcdo da nocdo de
patrimonio cultural e o (re) conhecimento da diversidade e das identidades.

A elaboragdo do conceito de Patrimbénio acompanhou e acompanha as
transformacdes que ocorre nas sociedades e em suas crengas e politicas culturais. E de suma
importancia compreender qual o significado que os individuos atribui ao que consideram
Patriménio, e que esta inserido em diferentes contextos historicos e sociais.

Elencar a historicidade do conceito de Patriménio é algo intrincado, portanto o
objetivo que se busca € pautar os principais aspectos ligados ao Patriménio Cultural
Imaterial e a Festa de S&o Benedito.

A nocdo de Patrim6nio Imaterial é relativamente recente se compararmos com a
concepcdo de Patrimdnio Material, que, esta presente desde o seculo XIX, na esfera
politica, intelectual e social.

No século XX a reflexdo sobre a heterogeneidade dos diferentes grupos sociais, junto
aos estudos sobre a relagdo Homem e Cultura, fez surgir a necessidade de compreender o
produto cultural enquanto algo inserido na composicdo da nogdo de Patriménio. A
inquietude também se estendeu para os diferentes sujeitos que compdem a sociedade, e
que de certa forma projetam significados e valores aos bens culturais a seu modo,
constituindo assim a identidade do grupo.

A responsabilidade em criar Politicas Publicas para a preservagdo e reconhecimento
dos bens patrimoniais, sua catalogacdo e investigacdo é compromisso de 6rgdos como a
UNESCO (Organizagdo das Nagdes Unidas para a educagdo, a ciéncia e a cultura) em
ambito mundial. No territério nacional a responsabilidade é do IPHAN (Instituto do
Patrimoénio Historico e Artistico Nacional). Este faz parte do Ministério da Cultura, e que
tem como funcdo o reconhecimento e a preservacdo da diversidade contida no territorio
nacional, respeitando os diversos elementos que compde a sociedade brasileira. Preservar
e reconhecer os bens culturais de um pais representa refletir sobre o uso e produgdo dos

mesmos pelas futuras geragoes.
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No ambito estadual cada estado brasileiro possui um 6rgdo especifico para o
reconhecimento de bens, no caso de Minas Gerais é o IEPHA- Instituto Estadual do
Patriménio Histdrico e Artistico de Minas Gerais. Através deste 6rgdo que a festa de Sao
Benedito esta inserida no primeiro momento de seu reconhecimento enquanto Patrimonio
Imaterial.

No ano de 1982, aconteceu a Conferéncia Mundial sobre as Politicas Culturais,
organizada pelo Icomos®, e, neste ambiente de debate elaborou-se uma nova definicéo
para o conceito de Identidade Cultural, tendo em vista a reflexdo acerca da diversidade
que o mundo era composto, e como cada povo lidava com sua cultura. ldentidade

Cultural:

[...] ¢ uma riqueza que dinamiza as possibilidades de realizacéo da espécie humana
ao mobilizar cada povo e cada grupo a nutrir-se de seu passado e a colher as
contribuicBes externas compativeis com a sua especificidade e continuar, assim, o
processo de sua propria criagdo. (Conferéncia, 1982).

A partir da definicdo do conceito de Identificacdo Cultural, iniciou-se uma trajetoria
na constru¢cdo de um conhecimento mais profundo acerca dos bens culturais, sob a
perspectiva da diversidade cultural que sdo compostos. Sob a 6tica de valorizagdo das
distintas culturas, experiéncias humanas, valores e tradi¢des, a partir de 1989 a Cultura
Tradicional e Popular® foi considerada um elemento fundamental de preservacdo enquanto
constituinte de Identidade cultural e social.

Destaca-se que o0 que mantém a cultura viva é sua dindmica, vitalidade e constante
transformacdo, caminhando junto a realidade social dos grupos, constituindo os lagcos
identitarios que os une a determinada tradi¢do, e também as mudancas e permanéncias que
ocorrem no interior dos mesmos. Em 2001, a Unesco redigiu a “ Declaracdo Universal da
Unesco sobre a Diversidade Cultural”, reforcando a importancia do respeito a diversidade
cultural e a criatividade humana.

No campo das politicas inclusivas, o direito a memoria no territério brasileiro foi
considerado um aspecto da cidadania cultural, e na prépria constituicdo brasileira® a
diversidade cultural foi definida como ponto fundamental na compreensdo da formacéo

social brasileira, sendo incentivado a sua prote¢éo e o estudo sobre a mesma.

32 |comos: Conselho Internacional de Monumentos e Sitios.
* Ver: Recomendagio sobre a Salvaguarda da Cultura Tradicional e Popular 1989, p.1.
3 Ver: Constituicdo Federal Brasileira, 1988, Artigo 215, da Secdo Il.
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Outro marco importante no Brasil*® foi o Decreto Presidencial n © 3551- 4 de agosto
de 2000- Institui o Registro de Bens culturais de natureza imaterial que constituem
patriménio cultural brasileiro. O decreto afirma que, toda e qualquer acdo humana no
mundo social é historica e cultural e, portanto, feita por representacdes.

O decreto auxiliou no reconhecimento de bens culturais de natureza imaterial. A
partir daguele momento eram reconhecidos enquanto parte do patrimonio cultural brasileiro,
fundamentais no processo de formacédo da identidade brasileira, tida como brasilidade. O
foco também passou a ser ndo somente o resultado, mas o processo de producdo e os
agentes produtores, tendo em vista grupos que antes eram silenciados e que sdo detentores
de manifestacBes culturais com riqueza imaterial local e que sdo tidas como tradicionais.

Segundo Marcia Chuva,

Um bem cultural pode ser incluido na categoria de patrimdnio quando sdo atribuidos
a ele sentidos e significados que o torna referéncia para um grupo, que se identifica
com aquele bem, sendo um elo entre todos aqueles que compdem esse grupo. Por
isso, todo patriménio se constitui a partir de uma forte carga simbdlica, que é
imaterial ou intangivel. (CHUVA, 2015, p.25)

O instrumento que legitima e protege o Patriménio Imaterial é denominado Registro,
ato que consiste em registrar 0os bens em seus livros especificos. A autora acrescenta ainda
que,

O Registro, instituido pelo Decreto n°® 3551/2000 é o instrumento administrativo
utilizado para a patrimonializacdo de um bem cultural de natureza imaterial pelo
Estado, através da sua agéncia especializada, o IPHAN. Até o momento, a aplicagdo
do Registro tem sido priorizada para os bens identificados com a cultura tradicional

e popular, indigena e afrodescendente, embora seu escopo ndo esteja restrito a bens
desse tipo. (CHUVA, 2015, p.37)

Para que 0 bem seja inserido, é necessario se enquadrar no Decreto n® 3551 de 4 de
agosto de 2000, e um dossié precisa ser feito sob a orientacdo do IPHAN, contendo
estudo e detalhes da manifestacdo cultural que se deseja registrar. Todo cidadao civil
tem o direito de passar pelo processo de registro de bens culturais. O bem cultural tido
como patrimonio e que esteja em processo de reconhecimento, deve apresentar
primeiramente a importancia de continuidade histérica® e relevancia nacional para a

memodria, identidade e formag8o da sociedade brasileira. As manifestagdes culturais foram

% Ressalta-se que a primeira vez que a expressao imaterial apareceu na questao juridica brasileira foi no ano de
1988, no Artigo 216 da constituicdo, relacionado a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos
formadores da sociedade Brasileira.

% Artigo 1 do Decreto n° 3551/2000.
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destinadas a serem registradas em livros especificos que se identificasse com sua

respectiva natureza, sendo eles:

B 19 Esse registro se fara em um dos seguintes
livros:

I - Livro de Registro dos Saberes, onde serdo inscritos conhecimentos e
modos de fazer enraizados no cotidiano das comunidades;

Il - Livro de Registro das Celebragdes, onde serdo inscritos rituais e festas
que marcam a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e
de outras préticas da vida social;

Il - Livro de Registro das Formas de Expressdo, onde serdo inscritas
manifestacdes literarias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas;

IV - Livro de Registro dos Lugares, onde serdo inscritos mercados, feiras,
santuarios, pracas e demais espacos onde se concentram e reproduzem praticas
culturais coletivas. (DECRETO N° 3.551, DE 4 DE AGOSTO DE 2000.Erro! A
referéncia de hiperlink n&o é valida.

Diante do decreto N° 3.551 e dos livros existentes até o presente momento,
responsaveis por registrar os bens imateriais, 0o processo de tombamento da Festa de S&o
Benedito busca registrar a festividade, no livro relacionado as Celebracgdes.

E importante destacar que caso haja a necessidade de novos livros que contemplem
grupos e manifestacdes culturais ndo amparadas, € permitido a criacdo de novos livros.

O decreto contribuiu para o destaque de manifestacfes culturais que existem ha
muito tempo em todo territério nacional, e que sdo produzidas por grupos culturais distintos
que eram negligenciados anteriormente em prol de um modelo de cultura engessado.

No periodo anterior’” ao decreto ndo havia uma conscientizagdo nacional e
social sobre a importancia dos grupos que compde a identidade brasileira e a meméria dos
mesmos.

O ato de registrar um bem deve levar em consideragéo a relevancia do bem cultural
para a sociedade, seus elementos simbolicos, a representatividade para os membros dos
grupos e a importancia para suas historias de vida. Ressaltando a riqueza de tradigdes

baseadas somente na oralidade e no aprendizado baseado na observagdo e no convivio.

*” Importante destacar que a trajetéria dos estudos culturais no territorio brasileiro esteve relacionada a visio
folclorica, e que ja em meados do século XX, Méario de Andrade percorreu o territdrio brasileiro em uma
expedicdo (1938) para o Norte e Nordeste brasileiro. Nessa expedi¢do um vasto material documental foi
produzido, instigando a construcdo de um método de conhecimento da cultura brasileira de caréter cientifico.
Incentivando a criagdo da Comissdo Nacional de Folclore em 1947, em um campo paralelo aos estudos do
patriménio, uma érea destinada ao folclore e cultura popular. Mas toda essa perspectiva ndo gerava um rol de
politicas preservacionistas € nem conscientizacdo nacional acerca dos bens culturais. Mario de Andrade
possuia interesse sobre as duas frentes (folclore e patrimdnio), mas ambas seguiram trajetdrias bastante
diferenciadas e s6 se aproximariam na atualidade. A nogéo de folclore passou por uma nova reformulagéo no
ano de 1995, aproximando-se na nocdo de cultura popular, integrando-as em um mesmo campo de estudo.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%203.551-2000?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%203.551-2000?OpenDocument
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Ap0s o registro, ha a necessidade de criar condi¢des para a transmissdo e reconhecimento

das praticas culturais em questdo, assim como sua consolidacéo.

No ano de 2003, formulou-se a “Convencdo para a Salvaguarda do Patriménio

Imaterial” (Unesco: Paris, 17 de outubro de 2003 e assinada em 3 de novembro de 2003).

No primeiro pardgrafo do artigo elaborou-se uma definicdo esclarecedora que guiaria 0s

estudos na area. Foi definido como Patriménio Imaterial ou Intangivel:

[...] préticas, representacOes, expressdes, conhecimentos e técnicas- junto com 0s
instrumentos, objetos, artefatos, e lugares culturais que lhes sdo associados- que
as comunidades, 0s grupos e, em alguns casos, 0s individuos reconhecem como
parte integrante de seu patriménio cultural. (Convencdo para a Salvaguarda do
Patrimonio Imaterial, 2003, p. 1)

A relevancia da nova definicdo foi em contemplar sujeitos historicos que

anteriormente eram negligenciados por um Patriménio Material que legitimava a ideologia

dominante e a cultura das elites, destacando apenas bens culturais materiais e representantes

de determinado discurso. Entretanto, destaca-se a interdependéncia entre o Patrimonio

Material, Imaterial e Natural, visto que se complementam na elucidacdo da diversidade.

O Patriménio Imaterial é visto como algo que ndo se pode tocar, e também visto

como fator de aproximacéo, trocas e entendimento entre os seres humanos.

[0 patrimOnio imaterial] sdo os usos, representacdes, expressdes, conhecimentos e
técnicas- junto com os instrumentos, objetos, artefatos e espagos culturais que lhes
sdo inerentes- que as comunidades, os grupos e em alguns casos os individuos
reconhecam como parte integrante de seu patriménio cultural. Este patriménio
cultural imaterial, que se transmite de geracdo em geracdo, € recriado
constantemente pelas comunidades e grupos em funcao de seu entorno, sua interacao
com a natureza e sua histéria, infundindo-lhes um sentimento de identidade e
continuidade e contribuindo assim a promover o respeito a diversidade cultural e a
criatividade humana. (Convencdo para a Salvaguarda do Patrimbnio Cultural
Imaterial; 2003, PARIS)

O reconhecimento dos bens imateriais tem como pauta assegurar sua viabilidade,

documentacéo,

investigacdo, preservacdo, valorizagdo entre outros pontos que a

valorizacdo do homem e sua producéo cultural, sua identidade e sua sociabilidade, inserido

em suas praticas e representacfes culturais. Segundo Marcia Chuva, o Patriménio Imaterial

se estendeu:


https://www.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&cad=rja&uact=8&sqi=2&ved=0ahUKEwi9-ZPR4ZLSAhVLiZAKHSrWB7kQFggaMAA&url=http%3A%2F%2Funesdoc.unesco.org%2Fimages%2F0013%2F001325%2F132540por.pdf&usg=AFQjCNE-h3EyT0m1dTzvAa6D2pUToz8dJg&sig2=4-btxYqqvA_nvltK_vTWMA&bvm=bv.146786187,d.Y2I
https://www.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&cad=rja&uact=8&sqi=2&ved=0ahUKEwi9-ZPR4ZLSAhVLiZAKHSrWB7kQFggaMAA&url=http%3A%2F%2Funesdoc.unesco.org%2Fimages%2F0013%2F001325%2F132540por.pdf&usg=AFQjCNE-h3EyT0m1dTzvAa6D2pUToz8dJg&sig2=4-btxYqqvA_nvltK_vTWMA&bvm=bv.146786187,d.Y2I
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[...] as préticas culturais, as festas, rituais e celebragdes, as formas de expressdo
diferenciadas, os modos de fazer enraizados no cotidiano das comunidades, o0s
lugares onde se concentram e reproduzem préticas coletivas sdo praticas culturais
que se tornaram passiveis de se tornarpatrimonio, i.e., de se atribuir valor e
significados que amalgamam grupos. (CHUVA, 2002, p.3)

Os bens culturais estdo em constantes transformagdes, séo dinamicos, e ndo devem
ser considerados estaticos. Ao efetuar um registro de um bem intangivel, é de suma
importancia considerar sua impermanéncia e a possibilidade de que um dia ndo exista
mais, pois podem deixar de ter significado na vivéncia coletiva que estdo inseridos.

A valorizacgdo da diversidade humana é fundamental para aceitarmos as diferencas e
reconhecermos a relevancia das identidades sociais em cada grupo. Ampliando assim, a
visibilidade da riqueza e da pluralidade do patriménio cultural brasileiro, seja nos cantos,
nas dangas, nas festas religiosas, nos modos de fazer alimentos, nas historias populares.

O ato de incluir na nogdo, grupos sociais variados, e até mesmo a imaterialidade dos
bens culturais é recente. Todas essas transformacdes foram originadas da adequacdo a
compreensdo das mudancas sociais, politicas e suas abrangéncias culturais. A
percepcado sobre o conceito de Patrimdnio Imaterial abriu leques infindaveis sobre a producéo
humana, os significados simbolicos envolvidos na acdo, no invisivel, e como os bens
intangiveis, sdo agregados a historia de vida do homem, a sua cultura e a forma em que se

coloca no mundo e em sociedade.

Na trilha da construgdo do termo/conceito do patrimbnio imaterial, devemos
observar que enquanto os homens e as mulheres estiverem produzindo cultura,
utilizando e reinventando suas técnicas, recriando e ressignificando seus artefatos
culturais havera sempre a necessidade de refletirmos sobre esse movimento e
consequentemente, reconstruir conceitualmente as diretrizes para o entendimento da
acdo de preservacdo do patriménio historico e cultural. (FIGUEIREDO, 2015, p.23)

As politicas publicas brasileiras empenhadas na preservacdo do patriménio

cultural de natureza imaterial sdo guiadas pela nogéo de referéncia cultural:

No caso do processo cultura, referéncias sdo as praticas e 0s objetos por meio dos
quais os grupos representam, realimentam e modificam a sua identidade e localizam
a sua territorialidade. S&o referéncias os marcos e monumentos edificados ou
naturais, assim como as artes, os oficios, as festas e os lugares a que a vida social
atribui reiteradamente sentido diferenciado e especial: sdo aqueles considerados 0s
mais belos, os mais lembrados, os mais queridos, 0s mais executados. (...)
Referéncias, portanto, sdo sentidos atribuidos a suportes tangiveis ou ndo. Elas ndo
podem estar nos objetos assim como nos lugares socialmente construidos.
(ARANTES, 2001, p.131)
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Diante de toda nogdo da imaterialidade e sua insercdo nas politicas de preservacao,
destaca-se a interdependéncia entre os bens materiais e imateriais. O patrimonio material
necessita de um suporte material para existir. A divisdo entre material/imaterial existe na
atualidade devido a ampliacdo da nocdo do que vem a ser patrimonio ao longo do tempo. A
ampliacdo do conceito de Patrimonio abrangeu setores sociais € manifestagdes culturais que
anteriormente eram negligenciadas, mas que em todo tempo necessitaram de um suporte
material para sua existéncia. A imaterialidade é complemento da materialidade.

Neste ambito patrimonial a festividade de Sdo Benedito, possui em sua composi¢éo
aspectos referentes ao Patrim6nio Imaterial e Material. Suas dancas, cantigas, saberes,
vestimentas, instrumentos estdo inseridos na imaterialidade e materialidade dos bens culturais,
e constituem a vida social e cultural de um determinado grupo social.

O processo de registro da celebracdo enquanto bem imaterial pelo IEPHA (6rgao
estadual de Minas Gerais) até o presente momento permanece em andamento em nivel
estadual, o dossié esta em processo de construcao.

H& o anseio que, se aprovado o registro da celebracdo, amplie o reconhecimento da
festividade por parte da sociedade, e fortaleca a possibilidade de continuidade historica diante
de toda riqueza cultural que é constituida. Além disso, ira contribuir para a auto estima dos
festeiros, e a valorizacdo do carater simbdlico para todos os membros que pautam suas

historias de vida na celebragdo e significam toda uma existéncia através da festa.
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CONSIDERACOES FINAIS

O trabalho é resultado de uma pesquisa que iniciou-se no ano de 2011 e finalizou-se
no ano de 2015, no qual o interesse pela celebracdo em devogdo a Sdo Benedito e pela
diversidade cultural religiosa em Pocos de Caldas, Minas Gerais, moveu a execugdo da
pesquisa. Composto por diferentes etapas, o trabalho pautou-se em uma vasta pesquisa de
campo (2012-2015), fundamental para a construgdo do mesmo, adentrando o universo festivo
sob diferentes perspectivas, buscando elucidar como a festividade € vista por camadas
distintas da sociedade. Assim como, a compilacdo de um vasto leque de fontes historicas
(jornais, revista, depoimentos orais, videos, fotografias) que foram recolhidas ao longo dos
anos de pesquisa, e que auxiliaram na anélise do objeto.

As entrevistas foram norteadas pela nocdo dos diferentes sujeitos histéricos que
compdem o processo festivo, sendo assim, congadeiros, politicos (vereadores e secretario de
cultura), vendedores, fiéis devotos e até mesmo aqueles que se encontram a margem de todo
processo festivo (apenas observadores), contribuiram através de seus relatos para que a
celebracdo fosse enxergada em sua complexidade de significados, ultrapassando uma visdo
oficial e simplista.

O contexto historico da festividade elucidado atraves dos documentos histdricos
revelaram tensdes sociais, econdmicas, étnicas e religiosas presentes na celebracdo desde seus
primordios. A luta de interesses também acompanhou a celebracdo ao longo dos anos, 0s
jogos de poder simbdlicos, definiram as configuracdes da festa e refletem até mesmo na
contemporaneidade.

As transformacdes que ocorreram na celebracao foram pontos primordiais no trabalho,
observando que as mesmas acompanharam as exigéncias de cada tempo historico, houve
também a influéncia da indudstria cultural (CANCLINI, 1999) nos moldes da festa, nas
manifestacdes culturais e na configuracdo atual em que a festividade se encontra. Foram
muitas mudancas, mas, também houve permanéncias que continuaram a compor a festa.

A historia da festividade mostrou que a mesma acompanhou o crescimento da cidade,
e faz parte da historia de vida dos moradores (MOURAO, 1938). Enfrentou resisténcia diante
da sociedade conservadora do século XIX e XX, mas construiu sua identidade e firmou-se no
calendario religioso do municipio (MEGALE, 1990).

Muitos sdo os atores sociais que participam de todo o processo festivo, e que, (re)

significam suas vidas por intermédio da festa e da devocao a Sdo Benedito.
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Durante a realizacdo da pesquisa questionou-se a concepcao de que o pesquisador ndo
se envolve com seu objeto, pois houve uma grande aproximagdo com 0 mMesmo e com 0S
envolvidos na celebracdo durante a pesquisa de campo. Cada entrevista, cada procissao, cada
missa foi essencial na construcdo do trabalho e o envolvimento com a pesquisa caminhou ao
lado diante de toda perspectiva historica acerca da festa.

Constatou-se que a influéncia da celebracdo na sociedade local ultrapassa o ambito
religioso, e que os lacos de lealdade sdo constituidos no seio dos grupos, e suas vidas sdo
vinculadas a celebracéo.

A énfase nas Congadas foi essencial para identificar o lugar social dessa manifestacéo
cultural histérica que caracterizou a historia da celebracdo, as dificuldades enfrentadas ao
longo de tempo, e como os membros partilham valores simbdlicos, (re) inventando tradicdes
(HOBSBAWM; RANGER, 1997) e (re) significando tais valores.

Algumas questbes no presente trabalho foram elencadas, para além de uma historia
oficial a respeito da historia da igreja. A doacdo dos terrenos para a construcdo de ambas as
capelas de Sdo Benedito foram realizadas por membros brancos da elite local da época, o que
seria considerado um gesto de bondade ndo poderia representar uma estratégia de controle
social e findar as disputas até entdo presentes na sociedade local? Neste ambito poderia
considerar tais doages como estratégias de coesdo social sob o olhar dos brancos, e assim 0s
negros seriam controlados e consolados pela fé.

A riqueza cultural da celebracéo fez com que representantes da cultura local tomassem
a conducédo do processo de registro da festa enquanto patriménio imaterial. A mudanca e
abrangéncia do conceito de patriménio foram essenciais para que celebracdes religiosas
fossem reconhecidas enquanto bem cultural imaterial, e que agdes de preservagéo e
catalogacgéo fossem tragadas.

Diante do processo de patrimonializacdo da festa nota-se com as mudancas
historiograficas ocorridas na virada do século XIX/XX. Sendo assim, a cultura popular
produzida por classes inferiores passam a adentrar o contexto historico, superando as barreiras
de uma histéria tradicional, na qual os mesmos eram negligenciados em detrimento de uma

3

histéria considerada como “vista de cima”. Construindo suas representagcdes e visdes de
mundo, na qual pelo menos em um momento do ano (durante a festa) alcancam determinada
visibilidade e autoafirmacéo social.

Tendo em vista 0s objetivos propostos para o trabalho, buscou-se problematiza-los ao
longo dos capitulos, utilizando tedricos especificos dos temas abordados e as fontes histdricas

recolhidas durante a pesquisa.
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O trabalho buscou elucidar os principais aspectos historicos e culturais da Festa de Séo
Benedito e as transformacdes ocorridas ao longo do tempo, a producdo do mesmo acrescentou
muito para a formacdo pessoal e profissional. Considerando a enorme diversidade do objeto, a
manifestacdo cultural estudada acabou revelando o papel fundamental que ocupa na sociedade
de Pocos de Caldas, na vida religiosa dos moradores e o valor simboélico indescritivel para
todos aqueles que participam ativamente em todo o processo festivo, e que ao longo de suas

vidas dedicaram e ainda dedicam amor, fé e devo¢do mesmo em condicdes sociais adversas.
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