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RESUMO

HRUSCHKA BAHDUR, Daniela. Justica e desigualdade global: um estudo comparativo
entre Nussbaum e Rawls. 2026. 160 f. Tese (Doutorado em Filosofia) - Universidade Estadual
de Londrina, Londrina, 2026.

O presente estudo apresenta os principais conceitos de justica ao longo da historia ocidental
afetos as contemporaneas teorias de justica liberais para alcangar a reconstrucdo dos tracos
gerais das concepgoes de justica de Martha Nussbaum e John Rawls buscando mostrar que a
concepcdo baseada na nogdo de capacidades ¢ superior sob a Otica da aplicabilidade e
objetividade a concepcao da justica como equidade quando aplicada a resolugdo do problema
da desigualdade global tendo o direito internacional como um instrumento relevante para
realizagdo da justica. Em Rawls ha o desenvolvimento de sua concepgao de direito internacional
na obra O direito dos povos, na qual realiza um tipo de extensdo da teoria da justica
desenvolvida para a esfera doméstica em Uma teoria da justi¢ca e Liberalismo politico. Ele
desenvolve uma abordagem contratualista para lidar com as questdes do direito internacional
em cendrios de teoria ndo ideal como a questdo da guerra justa, a questdo da intervencao
humanitéria e a da tolerancia para com povos intolerantes., diferentemente do que fez nas obras
de justica doméstica na qual trata principalmente de cenarios de teoria ideal. J& Martha
Nussbaum estende a esfera internacional sua concepgdo baseada nas capacidades em obras
como Fronteiras da Justica, Cosmopolitismo e Sem fins lucrativos. Nesta medida, realiza
interlocugdo constante com a proposta similar desenvolvida por Rawls e por isso a presente
pesquisa, inspirando-se nesse processo de aproximacao entre ambos pensadores, desenvolve a
defesa que a concepcao baseada nas capacidades € superior em aspectos materiais a concepgao
baseada na justica como equidade e por isso mais adequada a resolucdo da questdo da
desigualdade global. Entre as razdes pelas quais se considera a superioridade da teoria das
capacidades aplicada ao direito internacional nussbauniana em relagdo a teoria contratualista
rawlsiana, na qual encontra-se a descri¢do equivocada das fontes da desigualdade global, o
emprego da intervencdo humanitaria de maneira generalizada, a falta de sensibilidade e atencao
aos contextos de injustica globais, dentre outras insuficiéncias de andlise da justica como

equidade rawlsiana.

Palavras-chave: contratualismo; desigualdade global; teorias da justica



ABSTRACT

HRUSCHKA BAHDUR, Daniela. Justice and global social inequality: a comparative study
between Nussbaum and Rawls. 2026. 160 f. Thesis (Doctorate in Philosophy) - Londrina State
University, Londrina, 2026.

This study presents the main concepts of justice throughout Western history, that are relevant
to contemporary liberal theories of justice, in order to reconstruct the general features of Martha
Nussbaum's and John Rawls' conceptions of justice. It seeks to demonstrate that the conception
based on the notion of capabilities is superior, from the perspective of applicability and
objectivity, to the conception of justice as fairness when applied to solving the problem of
global inequality, with international law as a relevant instrument for achieving justice. Rawls
develops his conception of international law in The Law of Peoples, in which he extends the
theory of justice developed for the domestic sphere in A Theory of Justice and Political
Liberalism. He develops a contractualist approach to address issues of international law in non-
ideal theoretical scenarios, such as the question of fair war, humanitarian intervention, and
tolerance towards intolerant peoples, unlike his work on domestic justice, which primarily deals
with ideal theoretical scenarios. Martha Nussbaum extends her capabilities based conception to
the international sphere in works such as Frontiers of Justice, Cosmopolitanism, and Not for
Profit. In this respect, she engages in constant dialogue with the similar proposal developed by
Rawls. Therefore this research, inspired by this process of convergence between the two
thinkers, argues that the capabilities based conception is superior in material aspects to the
conception based on justice as fairness. For this reason, more suitable for resolving the issue of
global inequality. Among the reasons for considering the superiority of Nussbaum's capabilities
theory applied to international law in relation to Rawls's contractualist theory are the flawed
description of the sources of global inequality, the generalized use of humanitarian intervention,
the lack of sensitivity and attention to contexts of global injustice, and other shortcomings in

the analysis of Rawls's justice as fairness.

Key-words: Contractualism. Global Social Inequality. Theories of justice.



RESUME

HRUSCHKA BAHDUR, Daniela. Gerechtigkeit und globale soziale ungleichheit: eine
vergleichende studie zwischen Nussbaum und Rawls. 2026. 160 f. Doktorarbeit (Doktorat in
Philosophie) - Staatliche Universitdt von Londrina, Londrina, 2026.

Diese Studie stellt die wichtigsten Gerechtigkeitskonzepte der westlichen Geschichte dar, um
die Grundziige der Volkerrechtskonzeptionen von Martha Nussbaum und John Rawls zu
rekonstruieren. Ziel ist es, aufzuzeigen, dass das auf dem Capability-Konzept basierende
Konzept in mancher Hinsicht dem Gerechtigkeitsbegriff als angewandter Fairness im
Volkerrecht iiberlegen ist. Rawls entwickelt seine Volkerrechtskonzeption in Das Recht der
Volker, in dem er die fiir den innerstaatlichen Bereich in Eine Theorie der Gerechtigkeit und
Politischer Liberalismus entwickelte Gerechtigkeitstheorie erweitert. Er entwickelt einen
vertragstheoretischen Ansatz, um vdlkerrechtliche Fragen in nicht-idealen theoretischen
Szenarien wie der Frage des gerechten Krieges, humanitirer Interventionen und der Toleranz
gegeniiber intoleranten Volkern zu behandeln. Dies steht im Gegensatz zu seinen Arbeiten zur
innerstaatlichen Gerechtigkeit, die sich hauptsdchlich mit idealen theoretischen Szenarien
befassen. Martha Nussbaum {tibertrdgt ihr Capability-Konzept in Werken wie Grenzen der
Gerechtigkeit, Kosmopolitismus und Nicht gewinnorientiert auf den internationalen Bereich.
Insofern steht die vorliegende Arbeit in einem stindigen Dialog mit dem @hnlichen Ansatz von
Rawls. Inspiriert von dieser Anndherung beider Denker, entwickelt sie daher die Hypothese,
dass der fahigkeitsbasierte Ansatz dem auf Gerechtigkeit als Fairness basierenden Ansatz in
mancher Hinsicht iiberlegen ist. Zu den Griinden fiir die Uberlegenheit von Nussbauers
Féhigkeitstheorie im Volkerrecht gegeniiber Rawls’ vertragstheoretischer Theorie zdhlen unter
anderem die fehlerhafte Beschreibung der Ursachen globaler Ungleichheit, der generalisierte
Einsatz humanitirer Interventionen sowie die mangelnde Sensibilitit und Beriicksichtigung

globaler Ungerechtigkeitskontexte in Rawls’ Gerechtigkeitskonzept.

Schliisselworter: Kontraktualismus; Globale soziale Ungleichheit; Gerechtigkeitstheorien.
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1 INTRODUCAO

A presente tese tem por objeto o estudo da justiga, em particular uma comparacdo entre
duas das principais teorias da justi¢a atuais (a justica como equidade de Rawls e a abordagem
das capacidades de Nussbaum) no que diz respeito as questdes de justica internacional. A fim
de estabelecer o pano de fundo da discussdo sera realizada inicialmente uma breve incursao na
historia das teorias da justica considerando que as perspectivas de Rawls e Nussbaum. Isto
porque, em grande medida, ambas as teorias sao devedoras de certos aspectos ou até mesmo
acarretam na retomada e reformulacdao de conceitos importantes de seus predecessores. Para
ilustrar isso basta lembrar que a teoria de Rawls ¢ devedora da tradicdo do contratualismo
classico, mas ndo deixa de incorporar elementos da tradicdo empirista inglesa na formulacao da
justica como equidade. A teoria de Nussbaum, por sua vez, tem forte inspira¢do na tradi¢ao
aristotélica e no helenismo classico de uma maneira geral. Obviamente, que ndo € objetivo e
ndo serd realizada a retomada de todos os elementos das teorias da justica classica que de uma
forma ou de outra inspiraram os dois pensadores aqui comparados, mas apenas um itinerario
mais amplo tentando construir o pano de fundo da discussdo. E dentro da diversidade e
amplitude das teorias da justica ja desenvolvidas na historia da filosofia o recorte bibliografico
da pesquisa bibliografica como método trard uma breve historia dos principais conceitos de
justica ao longo da histdria ocidental para ao final limitar-se a teoria das capacidades de base
aristotélica elaborada por Martha Nussbaum sob a hipotese de sua superioridade pratica diante
das teorias liberais existentes, em especial a teoria rawlsiana de justica como equidade.

O problema central desta tese surge da urgéncia em refletir sobre a desigualdade global
extrema e o descompasso entre o ideal de uma sociedade justa defendida ao longo da historia
da filosofia e a realidade material do século XXI, no qual bilhdes de pessoas vivem sob
condigdes materiais precarias ndo mais justificadas moral e materialmente e que por essa razao
estdo sob o risco de serem sentenciados a morte prematura sem que tenham sequer a
oportunidade de se tornarem seres humanos plenos na acep¢ao humanista da palavra. Por esta
razao, uma importante questao filosofica aqui ¢ a consideracao da tradigdo, os classicos, que
tratam da questdo da justica global e de consideragdes acerca das teorias de justica existentes a
fim de examinar sua conformidade a nossa época e ao porvir, diante da perspectiva que a
humanidade ainda ndo alcangou sequer um consenso sobre uma teoria de justica satisfatoria as
necessidades minimas de dignidade humana. O que se busca ¢ uma teoria ndo s6 exequivel,
mas capaz de mobilizar a comunidade internacional para sua importancia e por consequéncia

sua realizagdo global e regional. Estes escritos, pretendem, portanto, contribuir para a discussao
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com a analise de duas especificas teorias. Ambas pautadas na tradi¢do e consagradas como
valiosas para a questdo da justica, de que justica estamos tratando e como efetiva-la.

Os filosofos em apreco sao Martha Nussbaum e John Rawls, visto que a teoria da justiga
nussbauniana ancora sua propria nos escritos sobre justica de Rawls. Nesta medida, nao seria
aconselhdavel o estudo apenas da Teoria das Capacidades de Nussbaum sem algum
conhecimento basico de Uma Teoria da Justica de John Rawls. Assim, o estudo se dara sob o
enfoque de uma justica humanista e também na esfera do direito internacional dos direitos
humanos, pois ambos os filosofos direcionaram suas teorias tanto para a esfera doméstica como
para a internacional, com apresentacdo de mecanismos de implementagdo de suas propostas
teoricas.

A forma como Nussbaum entende a justica pode aproxima-la das questdes de justica
relevantes para a realidade de grande parte dos “paises do sul global” na atualidade, no
enfrentamento dos dilemas e das grandes questdes politicas do século XXI com demandas tanto
de redistribuigio como de reconhecimento. E importante ressaltar que, a distingdo entre
reconhecimento e redistribuicdo se tornou amplamente discutida e reconhecida a partir do
debate entre Nancy Fraser e Axel Honneth (2003) na obra Redistribution or recognition? a
political-philosophical exchange' como uma estratégia de diagnostico de época e de
identificagdo e reparacdo das patologias sociais. Contudo, a teoria das capacidades de
Nussbaum também ¢ compreendida como um contribuicao relevante no estabelecimento de
critérios para definir o que sdo patologias sociais € como reparar tais patologias, ou seja, embora
ndo seja o foco aqui adentrar profundamente nesse campo, teoria das capacidades deve ser
considerada um modelo alternativo de explicacdo do surgimento das desigualdades sociais e
como medir e enfrentar essas desigualdades assim como ¢ feito com diferentes modelos de
teoria critica. Pois, como sera explicitado ao longo da tese, Nussbaum promove uma fusao
virtuosa entre materialismo e idealismo. Aqui ¢ importante lembrar que o modelo das
capacidades surge como uma resposta ao modelo de identificacdo e medida das desigualdades
apenas do ponto de vista econdmico sem considerar o que as pessoas eram capazes de realizar
com os recursos que recebiam e sem considerar os efeitos negativos de outras discriminacdes
como racismo, sexismo, etarismo, entre outros. Aqui se pretende avangar um pouco na esfera

internacional e explorar as vantagens do modelo nesse ambito. De acordo com a prépria

" FRASER, Nancy; HONNETH, Axel. Redistribution or recognition? a political-philosophical exchange. New
York; London: Verso, 2003. Obra na qual ha artigos de ambos os filésofos nos quais procuram identificar quais
demandas sdo fundamentais para a realizagdo da justiga, como demandas de redistribui¢@o ou reconhecimento,
ou ambas.
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filosofa, a abordagem da teoria das capacidades como uma teoria parcial de justi¢a foi embasada
e concebida como uma alternativa a teoria de John Rawls, que se tornou dominante dentre as
teorias morais, filoséficas e politicas no final do século XX.

Tal trabalho de comparar teorias que tém a pretensdao de desenvolver solugdes para a
questdo da justica com respostas concretas desvela a espécie de perspectiva sobre o mundo de
cada filosofo. Assim, ¢ fundamental ndo s6 o entendimento das diversas filosofias praticas em
separado, mas sua comparagdo, pois privilegiam certos pontos da tradicdo em detrimento de
outros, seja clara ou implicitamente. Por vezes pontos diferentes, porém conciliaveis, por
outros, irreconcilidveis, até mesmo incompativeis, sem que haja ruptura com a tradi¢do que se
almeja cotejar.

A questdo da desigualdade global ¢ o problema a ser solucionado com uso de duas
teorias relevantes. Isso identificando os fundamentos, pontos de toque e paralelos, os
argumentos que em verdade ndo pertengam aquela escola de pensamento e que ndo aceitariam
conformagdo coerente diante dos pontos de partida de cada um entre a justica como equidade
rawlsiana e a teoria das capacidades de Nussbaum. Para tanto, ha remissodes a historia da justica
apresentada nessa mesma tese. Assim, pretende-se demonstrar em que aspectos a justica
baseada na teoria das capacidades de Nussbaum consegue lidar de maneira mais sofisticada e
adequada com problemas da esfera internacional da justica como a problemdtica da
desigualdade global, da interven¢do humanitaria, da teoria da guerra justa entre outras, em
comparagao as teorias contratualistas, além dos argumentos ja apresentados por Nussbaum. Ou
seja, também com uma visdo critica sobre a propria teoria nussbauniana ¢ ndo apenas
advogando em seu favor.

Se justifica por meio desta linha de trabalho nao apenas o fato de que, apesar de haver
acontecido uma melhora na qualidade de vida dos seres humanos em funcao do progresso
tecnologico e uma relativa maior inclusdo de grupos humanos anteriormente excluidos de
diversos direitos fundamentais como o direito ao voto e a participagao politica, e at¢ mesmo no
mercado de trabalho nos ultimos trezentos anos da histéria humana ainda existe muito a ser
feito e as teorias da justica de forma geral expdem diferentes abordagens a respeito de como
identificar e como melhor responder as injusticas e muitas dessas teorias sao o que ha de mais
elaborado no pensamento humano e em relacio a vida em comunidade e que também ¢ preciso
reconhecer que mesmo ap6s 100 mil anos da formagdo das sociedades primitivas ainda ndo ha
a prevaléncia da vida plena para a maioria dos humanos no planeta (e aqui € importante lembrar
que a abordagem das capacidades ¢ também denomina de abordagem do desenvolvimento

humano) e muitas pessoas se encontram ainda hoje vivendo em condigdes de vida muito longe
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do que poderia ser denomina de uma vida plena, realizada e de qualidade. Outro aspecto que ¢
preciso lembrar diz respeito as catastrofes que podem ser produzidas pelo regime de exploragao
dos seres humanos, dos animais ndo humanos e at¢ mesmo do meio ambiente e a abordagem
das capacidades atribui um papel central a capacidades que valorizam a protecdo do meio
ambiente e da vida dos animais ndo humanos. Nussbaum recentemente publicou um livro
devotado a questao da justica em relagdo aos animais nao humanos, Justica para animais, nossa
responsabilidade coletiva, como também ja havia abordado os animais ndo humanos em outras
obras anteriormente focando numa extensao da concepg¢ao de justica baseada nas capacidades
a prote¢do animal. Ao focar no debate entre duas teorias da justica renomadas como a justica
como equidade e a abordagem do desenvolvimento, esse tipo de estudo pretende avangar na
reflexao sobre como enfrentar esse descompasso entre o ideal de uma sociedade justa em que
as pessoas sejam consideradas como livres e iguais e o que de fato acontece, mas também nao
deixar de reconhecer que o modelo focado apenas na dimensdo econdmica produz injusticas
sociais aos seres humanos, aos animais ndo humanos e ao meio ambiente. Essa abordagem que
foca apenas na dimensao econdmica e exclui outros aspectos como a questdo da qualidade de
vida e as capacidades que podem ser desenvolvidas com os recursos recebidos em diferentes
contextos sociais e por diferentes pessoas centra apenas no efeitos genéricos dos diferentes
ordenamentos sociais ao corpo social como um todo ignorando as especificidades dos grupos e
das pessoas e poderia ser compreendido como um tipo de utilitarismo (sem esquecer que o
utilitarismo ¢ uma visao bastante rica e diversa mesmo internamente) e dessa maneira a teoria
da justica de Rawls e a teoria das capacidades de Rawls seriam consideradas como adversarias
em comum do predominio de certas vertentes do utilitarismo como teoria da justi¢a padrao aos
problemas sociais e aos problemas da desigualdade global e da paz global. O modelo
economicista e utilitarista focado apenas na comparagdo entre os resultados gerais dos
ordenamentos sociais na esfera global e na esfera local tem sido por muito tempo a regra € com
isso se mostrou absurdo como teoria para o ordenamento das sociedades considerando que o
sistema escolhido e aprofundado em sua implementacdo nos ultimos duzentos anos foi capaz
de causar danos materiais capazes de exterminio para a propria vida humana, expondo as
limitag¢des do utilitarismo mitigado. Mas sim a potencialidade da teoria das capacidades para o
enfrentamento das questdes de justica global, mas que aqui se pretende avancar além disso,
demostrando como a abordagem apresenta vantagens nao apenas em oferecer uma métrica da
desigualdade que supera a dimensao econdmica, mas lida de maneira mais sofisticada com os
desafios tradicionais de teorias da justica como guerra justa, desigualdade global, nogao de

dignidade reformulada, dentre outros.
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Déa-se em razdo da urgéncia de reflexdo sobre como vivemos e sob quais organizagdes
e ideologias, que sejam capazes de minimizar ou evitar o sofrimento a auto aniquilacdo da
espécie humana pelo menos com as condi¢des de vida conforme conhecemos. Quando nao
todos, grande nimero, na casa dos 3 bilhdes de pessoas, com risco de morte prematura, apos
uma vida em condigdes precarias tendo em vista a falta de novas perspectivas logico-racionais
de uso de recursos em prol de uma vida digna. Assim, o problema da desigualdade extrema,
sera explicitado com dados no decorrer do texto, ¢ que uma grande massa de pessoas entra no
modus sobrevivéncia. Os comportamentos quotidianos sdo alterados de forma a incapacitar o
desenvolvimento da amizade segundo Aristdteles como cimento da polis e entdo, a cooperagao
¢ restrita a interesses imediatos mutuos e nao de continuidade da vida. Nao ha espago para a
compaixao, como propde Nussbaum e muito menos para atos altruistas. Assim, como realidade.

Além disso, teorias da justica na esfera internacional como a de Rawls em O direito dos
povos costumam errar na solucao dos problemas de injustica global em grande medida porque
partem de um diagnostico equivocado a respeito da maneira como a injustica global ¢
estabelecida, de um lado, porque atribuem a fatores errados as causas da assimetria na
distribuicao de renda e riqueza entre as nagdes, como se alguns povos fossem pobres ou
altamente desiguais apenas em razao de fatores internos (regimes politicos ruins e pessoas com
baixa capacidade de empreendedorismo ou inventividade) e por outro, ignoram que fatores
externos como decisdes de multinacionais, o sistema financeiro e mercantil internacional dentre
outros fatores impactam significativamente na capacidade de um pais desenvolver-se
economicamente e, por consequéncia, ter a possibilidade de distribuir mais equitativamente
renda e riqueza entre seus habitantes. Portanto, também a andlise desta obra se fez presente
neste estudo.

A exacerbacdo da animalidade na luta por recursos basicos impede o pensamento

racional intergeracional, seja em relacdo ao vizinho (relagdo imediata) seja em relagdo a

o~

continuidade da vida humana. Com isso, qualquer espécie de pacto intergeracional
impossibilitada pelo encurtamento das possibilidades e perspectivas de vida. No limite ¢ causa
de guerras, podendo chegar a extingdo da espécie. Tudo isso ¢ conhecido e observavel, porém
permanece sem enfrentamento efetivo das instancias administrativas das nagdes. As instancias
internacionais sdo enfraquecidas por desgaste e corrupcdo de seus membros, igualmente por
interesses menores e individuais. Tanto Rawls, como Nussbaum trazem contribuicdes a respeito
da justica entre geracdes igualmente abordadas neste estudo.

O objetivo principal nao € apenas analisar as teorias isoladamente, mas incorpora-las na

tradicdo e compard-las para identificar em que medida a teoria neoaristotélica de Nussbaum
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lida de maneira mais sofisticada com a questdo da distribuicdo global, a justi¢a social e o
cosmopolitismo. Nesta medida, além de uma apresentacdo dos elementos essenciais das duas
teorias comparadas, a tese estrutura-se em um percurso histérico sobre a justica, seguido da
analise individual de Nussbaum e Rawls, o embate critico entre eles e, por fim, a conclusao
comparativa.

No capitulo 2 ¢ apresentada uma breve reconstru¢do e uma interpretagdo singular da
histéria do pensamento ocidental a respeito da justica, buscando brevemente apontar sua relagao
com teorias contemporaneas sobre a justica, de alguma forma sob a inspiracdo quando da
abordagem de Nussbaum, que antes de ser uma tedrica renomada a respeito da justica ocupou-
se de temas de filosofia moral e politica na antiguidade e buscou mostrar como certos aspectos
da justica dos classicos gregos relevantes se perderam nas teorias contemporaneas a respeito da
justica. Este capitulo vai tratar da histdria da justica iniciando por sua defini¢do e andlise das
suas origens com a licenga poética de citagdes mitoldgicas porque também fazem parte dessa
origem, a inclusdo do supra racional que forma o real.

Desta forma, inicia-se com Prolegdmenos esclarecedores de principios basicos de
justica, o significado de justi¢a e a defini¢do ampliada de justi¢a e suas circunstancias, com
apresentacgdo de postulados de igualdade: justamente porque ha inclusive no ambito académico
certa indigéncia intelectual no que se refere as questdes de igualdade e seu significado. O intuito
¢ buscar expor de forma clara o significado do termo, na inten¢do de impedir o rebaixamento
do debate como ¢ conveniente para ideologias muito atrativas ao senso comum. Por esta razao,
os postulados, muito simples, de igualdade que sdo amplamente aceitos pela tradigdo,
necessarios para o entendimento da teoria ndo igualitarista da Nussbaum com total clareza.

Ainda no capitulo 2, h4 a exposi¢ao da justica no mundo antigo, Grécia, Israel e Roma,
passando pela Idade Média, a transicdo para Modernidade, até as teorias da justica da
atualidade, desde o nascimento do Liberalismo e como ¢ entendido hoje, Comunitarismo,
Multiculturalismo e seus limites, Libertarianismo como delirio neofeudal, Igualitarismo e
Humanismo nao-igualitario. O capitulo ¢ encerrado com analise dos estados sociais, a questao
do direito e justica e justica global — Realpolitik.

ApOs, passa-se para o nucleo da tese sem que se perca o norte, pois este escrito € sobre
justica, com elementos historicos e de direito material como instrumentos de sua realizagdo: a
analise especificamente de duas teorias importantes da contemporaneidade que trazem no seu
amago, respectivamente, Aristoteles/Nussbaum e Platdo/Rawls. Porque como podera ser
constatado, os antigos ainda estdo por aqui e o estudo da justi¢ga nao ¢ uma troca de modelos

com proposic¢des derrotaveis como na ciéncia, mas além, uma somatoéria inclusiva e excludente
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de entendimentos de acordo com cada sociedade, a questdo da contingéncia e a necessidade
quase de imaginar outra sociabilidade de forma quase utdpica. Sendo o método aplicado para o
tema da justica o hegeliano de negar, conservar e elevar os conceitos. Isso com destaque de que,
enquanto Rawls se apoia fortemente na tradi¢ao contratualista (Platdo, Kant, Locke e Rousseau)
focando na justi¢a ideal procedimental, Nussbaum resgata o modelo materialista de Aristoteles
e Marx, com foco nas condi¢des materiais necessarias para a felicidade e o desenvolvimento
das capacidades eudemonicas.

Nos capitulos 3 e 4 encontra-se todo o desenvolvimento das teorias comparadas,
analisando-se em que medida sdo mais vantajosas para tratar da desigualdade global. Este ponto
de contato com uma questdo explicitamente material ¢ questdo de primeira ordem quando se
almeja aplicacdo pratica e efetiva realizacao de sociedades justas e, por esta razdo, ¢ assunto
incontornavel quando o objetivo ndo ¢ apenas conhecer a teoria a fundo, mas, acima de tudo,
saber em que medida tal teoria ¢ mais adequada a conjuntura contemporanea que outra. A que
servem, quais dimensdes da realidade privilegiam e sob quais pressupostos se ancoram?.

No capitulo 3 — Justica em Nussbaum, busco apresentar a teoria das capacidades, sua
razao de ser, o contexto no qual ela foi criada, qual problematica pretende solucionar por meio
de dados atualizados da questdo da concentracdo de capital j& nas primeiras paginas desse
capitulo. Diferente da “teoria fraca do bem” de Rawls, que foca apenas em recursos, Nussbaum
defende uma “concepcdo forte e vaga do bem”. Ela argumenta que, fornecer os mesmos
recursos nao gera a mesma justica, dadas as imensas diferengas humanas. O que importa nao ¢
quanto se tem, mas ‘o que as pessoas sao capazes de fazer e ser com esses recursos”. Analisa-
se a realidade fatica com a explicagdo da propria teoria e como esta teoria se formou nos estudos
realizados pela filésofa ao longo dos anos até que ela pudesse apresentar a sua propria teoria
ancorada em Rawls. Ancoramento este que sera questionado, talvez realizado por questdes
contingenciais, pois quando comparadas expdem muitas premissas antagonicas.

Este capitulo ¢ encerrado com o estudo do Cosmopolitismo revisitado em Nussbaum e
a importancia dada pela filésofa a educacdo e ao cuidado, a economia do cuidado. E ¢é justo
neste ponto que a questdo da desigualdade se faz relevante aparecem, tendo em vista as diversas
demandas por redistribui¢ao e reconhecimento que se interrelacionam.

No capitulo 4 sera apresentada a teoria da justica como equidade de Rawls, dado que
mesmo que a teoria do filosofo norte americano seja muito mais estudada que a teoria das

capacidades e considerando que aqui se trata de uma pesquisa comparativa entre a teoria dele e

2 Quais regras e medidas: Kanon kai metron aristotélico ou regula et mensura aquiniano.
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a de Nussbaum, ¢ altamente relevante ao menos apontar e reconstruir os principais aspectos da
justica como equidade aplicada ao direito internacional. A abordagem do constructo liberal de
John Rawls tem a finalidade de contemplar e apontar os aspectos em que a teoria das
capacidades enfrenta de maneira mais satisfatoria certos problemas classicos do direito
internacional, como a questdo dos direitos humanos, a questdo da justificagdo da intervengao
humanitaria e principalmente a questdo relacionada ao enfrentamento da desigualdade global
entre os povos. Isto, na medida em que Rawls define a justica como a “primeira virtude das
institui¢des sociais”, com a proposi¢do de um experimento mental a-historico: a posi¢ao
original coberta por um véu de ignorancia, no qual individuos racionais e livres de egoismos
escolheriam principios de justiga sem conhecer sua classe social, talentos ou género. Deste
ponto de partida, Rawls formula sua teoria focada na distribui¢do justa de bens primarios e na
manutencao das liberdades basicas.

Como sera possivel observar, a teoria da justiga como equidade de Rawls reside em uma
abordagem que consiste numa teoria que busca o consenso em uma sociedade plural e
democratica, ou seja, parte do fato do pluralismo razodvel, uma caracteristica persistente de
uma sociedade livre como ¢ o caso das sociedades liberais e democraticas contemporaneas e
por isso somente aquela teoria que respeitar esse fato e souber lidar com ele demonstra, nas
palavras de Rawls, um compromisso com a justica.

Assim, este estudo pretende trazer uma reconstrug¢do do pensamento de Rawls em suas
principais obras, mas ¢ importante apontar que a analise aqui desenvolvida procura delinear os
tragos fundamentais das principais obras de Rawls como Uma Teoria da Justi¢a, Liberalismo
politico, Justica como equidade e Direito dos Povos, que direta ou indiretamente se relacionam
com a tematica principal da pesquisa.

O capitulo continua com a extensao da teoria rawlsiana pelo proprio filosofo para a
esfera internacional na obra O Direito dos Povos, na qual o cerne so as relagdes entre “povos
liberais e decentes” num realismo utopico. No entanto, a abordagem desta tese aponta que
Rawls ndo lida de forma abrangente em relacdo a exploragao historica entre as nagdes e as
profundas assimetrias entre elas. Fato este que expde pouca preocupagdao com a reducdo das
diferencas materiais em nivel global. Desta forma, este capitulo encontra seu término o com
analise da obra O Direito dos Povos, em razdo da sua importancia para a teoria nussbauniana
com pontos de contato e divergéncias entre estes dois autores.

No capitulo 5 ¢ apresentada a efetiva comparagao entre as teorias, o efetivo embate de
ideias e cosmovisdes, como 0s 3 problemas apresentados ja por Nussbaum em sua teoria: a

questao da espécie, nacionalidade e deficiéncia. Mas também questdo ndo abordada por Rawls
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da igualdade de género e uma explicagdo sobre as diferentes concepgdes de bem de Nussbaum
e Rawls que nos levam a analisar outras diferencas como: Diferenc¢a na quantidade de recursos
disponiveis e as diferentes necessidades; Diferenca na definicdo prévia de bens que Nussbaum
nao adota; Diferenca na teoria, a rawlsiana ¢ um constructo volitivo, enquanto a de Nussbaum
¢ investigativa e justificada nas contingéncias.

Este capitulo ¢ finalizado com a analise da questdo do trabalho e da propriedade privada
por Nussbaum. A fildsofa utiliza lentes aristotélicas e marxianas para lancar olhar critico sobre
as condi¢des de trabalho e as relacdes de producdo, andlise relevante que inexiste de forma
questionadora em Rawls. Por esta razdo, identifica-se que Nussbaum carrega a tradi¢do nao
apenas de Aristoteles, mas também de Hegel e Marx em grande medida. Ainda, a titulo de maior
esclarecimento das diferencas entre as teorias ha a elaboragdo de quadro comparativo das
teorias como finalizagao.

Em ultimo capitulo sdo apresentadas as consideracdes finais, com evidéncias da
superioridade alegada por Nussbaum de sua teoria em relagdo as deficiéncias da Justiga como
Equidade rawlsiana diante da realidade fatica. A filosofa exige uma educagdo cosmopolita, um
humanismo nao igualitario, prescreve deveres praticos para os Estados-Nagao, todas medidas
eminentemente praticas e ausentes na teoria rawlsiana. Diante disso, a hipotese que se defende
¢ a de que a concepcdo de justica baseada na Teoria das Capacidades de Martha Nussbaum ¢
superior, em termos praticos e de enfrentamento da desigualdade global, a teoria contratualista
da Justiga como Equidade de John Rawls.

A presente tese defende ainda trés questdes relevantes afetas a Teoria das Capacidades.
Primeiro, que € uma teoria normativa, certamente, mas como um desenvolvimento histdrico,
ou seja, de que hd implicita na teoria nussbauniana, uma espiral histérica hegeliana nao
assumida pela filésofa. Segundo, de que sua teoria tem autonomia filoséfica para sustentagao
independente da teoria rawlsiana, e, terceiro, de que Nussbaum ¢ mais tributaria do
materialismo do que pretende assumir, contudo, logrou elaborar uma teoria que promove uma

fusdo virtuosa tanto de aspectos do idealismo como incorporou as bases da visdo materialista.
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2 UMA HISTORIA DA JUSTICA

70 P PTY
Tzedek, tzedek tirdof

Justica, justiga, vocé deve perseguir’.

Este capitulo apresenta uma reflexdo historica diante de um conceito de tao dificil
defini¢do quanto exaustivamente invocado, pensado, contestado e modificado, pois admitiu e
admite critérios morais mutaveis, como ¢ a justica. Aqui se encontra uma visao da historia da
justica na tradi¢do ocidental, com nascimento tanto no levante quanto na Grécia e em Roma.
Aparece quando as necessidades e os interesses humanos divergem ou se concentram nas
mesmas coisas escassas, mas, nao somente, o ideal da justica existe mesmo quando ndo
abarcado pelo direito e quando ndo possa ser exigido. A justi¢a nao ¢ filha de Chronos e por
isso jamais sera devorada, apenas se faz ausente ou presente nas relacdes interpessoais e
comunitarias e indica o que devemos uns aos outros: em termos de direitos e deveres, bens e
encargos, conduta. Manifesta-se quando se faz necessario um compromisso entre os humanos
sem privilégio nao justificado. A justica, como constante ¢ base da vida em comunidade,
permanecerd objeto de estudo e desenvolvimento ndo s6 até que seja alcancada a sua
prevaléncia, como almeja Nussbaum, mas além, pois ¢ luta dos contréarios e devir heraclitiano®.

Aqui serd abordado o ideal de justiga, ideal que indica o que devemos uns aos outros em
termos de conduta, bens e encargos, direitos e deveres. Nao héa acordo sobre o que € justo em
face a interesses e necessidades divergentes e frequentemente escassas. Assim, faz-se
recomendavel esta digressdo historica, com a apresentacdo de seus significados basicos, ja
encontrados nas primeiras obras sobre justi¢ca, como a Republica (Politeia) de Platdo (c. 427-
347 a.C.) e a Etica a Nicomaco de Aristoteles (384-322 a.C.), que nos oferece as defini¢des das
virtudes como coragem, prudéncia, sabedoria e justica, as conhecidas quatro virtudes cardeais,
sendo a justica a maior das virtudes cujas demais virtudes estdo inseridas e a inica que so ¢
exercida em relacdo ao outro, a sociedade. A este respeito, a justica representa uma atitude
pessoal que motiva a agdes justas. Por outro lado, ¢ concebida como uma qualidade necessaria

e, portanto, como um requisito normativo para as instituicdes quando este ideal ¢ transposto a

% Deuterondmio, 16:20. Expressdo hebraica que enfatiza a repetigdo da justica e tem origem no Livro de
Deuterondmio; ela clama por equidade absoluta, onde Tzedek (justica/agao justa) e Mishpat (lei/decisdo judicial)
caminham juntas para garantir que todas as pessoas sejam tratadas de forma justa, sem suborno ou preconceito.

4 Heraclito de Efeso (500 AEC), autor do conceito de realidade como mobilidade e luta dos contrarios, filosofo do
fogo, postulando a alquimia como representacdo do Logos governante perpétuo dos seres.
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3. Assim, nesta

linguagem rawlsiana, denominando-a “primeira virtude das instituigdes sociais
primeira parte esta pesquisa pretende relembrar a tradicao e a aplicacdo contemporanea em um
apanhado de significados formadores desse ideal fundacional das sociedades ocidentais. Nao o
¢ uma virtude pessoal, mas necessaria como imanente as institui¢des publicas em sociedades
cada vez mais complexas e em conflito.

Assim, para os gregos nao se tratava de atitude pessoal; o que importava era a polis;
pois, a acdo de um refletia na agdo do outro, € mais, na polis. Portanto ¢ necessario diferenciar
o mundo grego do mundo romano € a civitas romana; ou como € pensado o mundo a partir da
modernidade, em que o foco ¢ o individuo e a subjetividade, nada mais distante e anacronico
em comparacdo aos antigos. Para o mundo grego nao se trata de virtude pessoal, e ainda, para
Aristoteles a virtude mais importante € a justi¢a, pois, ele inclui nela a discussao sobre equidade.
Sendo que até a modernidade o que se buscava era a felicidade, como se mostrou utdpica
mudou-se para a justi¢a, muitas vezes realizdvel, parcial ou totalmente e diferente da felicidade,
exigivel.

A justiga em nossa época transformou-se também em virtude pessoal, mas ndo somente,
pois deve reger entidades metafisicas e fisicas criadas por seres finitos, carentes e vulneraveis.
A justica kantiana “por dever” muitas vezes ndo encontra as “condi¢des de aplicagdo da justica”
descritas por Rawls, menos ainda quando se vai além e ha exigéncia de deveres de caridade e
desenvolvimento das capacidades humanas como deveres de justica. Apropriado citar aqui o
direito a ser educado (gebildet) ja presente em obra de filésofos modernos, como Christian
Wolff®, além da inclusdo de respeito a seres sencientes igualmente como deveres de justica
presente na obra de Nussbaum. Assim, este capitulo, como introducdo a tese central faz-se
incontornavel como primeira atividade reflexiva diante desse ideal ampliado na
contemporaneidade, para que se possa refletir como e se ha condi¢cdes de alcangé-lo em
sociedades que devem ser majoritariamente justas, como propde Nussbaum.

A questdo da justica e do bem, como explicitado nessas primeiras linhas e a seguir no
capitulo, sempre foi um debate importante na antropologia politica e na filosofia. Mesmo nos
tempos antigos, os grandes filosofos e pensadores preocupavam-se em derivar uma teoria a fim
de determinar o que ¢ bom e o que ¢ justo e em que medida isso afeta, ou deveria afetar, pessoas

individuais e que, ¢ uma constante ainda hoje, que estudiosos das humanidades lidem com essa

>RAWLS, John. Uma teoria da justi¢a. Tradugio Jussara Simdes. 4. ed. rev. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2016.

¢ Dos Principios da Natureza e do Direito Internacional 111 §: “Também ¢ claro que o homem est4 obrigado a
manter a ciéncia das coisas que sdo necessarias para distinguir o verdadeiro bem ¢ o mal daquilo que tem apenas
meras aparéncias, € que sao necessarias para agir corretamente”.



20

questdo. E, nos capitulos seguintes, examinam-se de forma comparativa duas famosas teorias
da justi¢a e do bem, assim como seus impactos nos individuos e sociedades.

Em primeiro momento, faz-se necessario relembrar que as bases nas quais se ancoram
a forma¢ao do conceito de justica na contemporaneidade sdo uma mescla e legado de trés
civilizagdes, a saber: Grécia, Israel’ e Roma, que nos formam e conformam até os dias de hoje.
A ndo abordagem de filosofias orientais ndo ocorre por sua desimportancia, mas pela auséncia
de seus conteudos nas teorias de Nussbaum e Rawls. Isso, pela relativa pouca influéncia no
ocidente e pelo consequente escasso e insuficiente conhecimento que proporcionasse discussao
comparativa relevante no escopo deste recorte ora proposto.

De qualquer forma, o apanhado histérico aqui proposto pode servir como comparativo
a outros estudos para investigacdo posterior da academia de sincretismos entre oriente €
ocidente nos desenvolvimentos do conceito de justica que se propdem universais. As reflexdes
deste trabalho podem servir ainda, como se diz em alemao, als Denkanstop, ou seja, para incitar
a pensar sobre a tematica da justica de modo a ndo reinventarmos a roda, mas a identificar
solucdes fora de lugar e tempo e outras que, apesar de milenares, seriam validas e at¢ mesmo
atemporais. E um convite despretensioso a refletir, aos moldes da etimologia desta palavra,
oriunda do verbo latino “reflectere” que significa “voltar atrds”. Mas, por 6bvio, um voltar atras
filosofico, ou seja, radical (que alcance as raizes da justi¢a), com o devido rigor sistematico no
que se refere ao método e que possa analisar a questdo da justica em sua amplitude?®.

Como dito, a justica ¢ um ideal tdo invocado quanto notoriamente contestado.
Frequentemente, h4 desacordo sobre o que ¢ justo. Mas, numa primeira aproximagao, pode-se
afirmar do que se trata a justiga, pois, ¢ primordialmente relevante para as relagdes entre as
pessoas e indica o que devemos uns aos outros: em termos de conduta, bens e encargos, direitos

299

e deveres. David Hume chamou a justica de “cautelosa” e até de “virtude suspeita™, porque €

7 Aspectos de exegese biblica e antropoldgicos ndo sdo abordados neste trabalho, visto extrapolarem o escopo da
pesquisa. O mistico ¢ legitimado para fins de afetacdo das sociedades e formacdo de conceitos que passam a
laicidade e a universalidade. Assim, deidades ugariticas, sumérias, persas, dentre tantas que possivelmente deram
origem ao deus hebreu (Israel) e posteriormente a cristandade (Roma) nao serdo abordadas como relevantes, sob
o risco de regresso infinito. Embora a busca pela transcendéncia pelo humano (e justo por isso) seja uma
constante em quase a totalidade das civilizagdes conhecidas, esse corte temporal também se justifica
especialmente em relagdo ao surgimento do conceito de justiga, fruto da imagética humana e somente tido como
relevante para o ocidente a partir, especificamente, destas trés civilizagdes.

8 ATAIDE, Glauber. Duvidar de tudo: ensaios de filosofia e psicanalise. Rio de Janeiro: Alma Revoluciondria,
2022. p. 25.

® HUME, David. Enquiries concerning human understanding and concerning the principles of morals. With
Introduction and Analytical Index by L. A. Selby-Bigge. With text revised and notes by P. H. Nidditch. Oxford:
Clarendon Press, 1994. p. 101.
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a virtude que entra em cena quando as necessidades e os interesses humanos divergem ou se
concentram nas mesmas coisas escassas.

Nas situagoes de conflito, a justica luta por um compromisso aceitdvel em que ninguém
deve ser privilegiado, mas que se encontre a justa medida aristotélica, que ndo ¢, a metade
aritmética propriamente, como o senso comum pode imaginar. Mas o equilibrio entre o excesso
e o defeito, a busca da ordem e da harmonia que também pode significar desproporc¢ao
ajustadora do referido equilibrio. Isso também indica o que vai além das exigéncias da justica,
ou seja, aqueles comportamentos e atitudes que sao moralmente dignos de admiragdo, mas que
as pessoas nao podem apelar com base na moral e exigir uns dos outros com base na justica;
por exemplo: benevoléncia e caridade, assim como deveres para consigo mesmo.

A palavra alema “justo” (Recht) remonta ao século VIII e ¢ inicialmente usada no

29 ¢ 29 ¢

sentido de “reto”, “certo”, “adequado”. Somente no alto alemao médio (1050-1350) também ¢
empregada para significar “de acordo com o senso de justica”'. Os termos usados em outras
linguas sdo “justice” (inglés, francés), “iustitia” (latim) e “dikaiosyne” (grego). O que todos
tém em comum ¢ uma estreita conexao semantica entre justi¢a e direito. Portanto, ndo ¢ de
admirar que muitas questdes de justica possam ser enquadradas como questdes juridicas. No
entanto, o horizonte do termo nao se esgota ai. Justica ¢ mais que direito, que por vezes ¢ mero
instrumento.

Justica ¢ usada em dois significados basicos, que ja podem ser encontrados em pioneiras
obras sobre justica, como a Republica de Platéio ¢ a Etica a Nicomaco de Aristoteles. Por um
lado, encontra-se — além da coragem, da prudéncia e da sabedoria — entre as quatro virtudes
cardeais. A esse respeito, a justica pode representar uma atitude pessoal que motiva agdes justas.
Mas também € concebida como uma qualidade necessaria e, portanto, como um requisito
normativo para as instituigdes. Rawls chega a chama-la de “primeira virtude das instituigoes
sociais™!!,

Dediquemo-nos primeiro a justica como virtude pessoal. Basicamente, as virtudes tém
uma fung¢do “corretiva”. Isso significa que elas entram em jogo quando as tentacdes espreitam
e a falta de motivacao pode impedir o individuo de fazer a coisa certa e, portanto, precisa ser

compensada, uma espécie de mecanismo que auto impele a sua realizacdo. Isso, sob as quatro

virtudes cardeais, sendo que “a justiga por si s6 ndo tem uma paixao especifica que precisa ser

10 KLUGE, Friedrich. Etymologisches Worterbuch der Deutschen Sprache. 24 Aufl. Berlin; New York, De
Gruyter Brill, 2002. p. 348.
""RAWLS, ref. 5, p. 19.
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correspondentemente temperada por essa virtude”'?. Embora a coragem normalmente impeca
a covardia, a sabedoria, a tolice e a temperanga, a ganancia, quase qualquer desejo pode levar
as pessoas a agirem injustamente ao deixarem de considerar adequadamente os direitos dos
outros. Mas ndo apenas as emogdes podem motivar agdes injustas. As vezes nos parece
vantajoso — e racional, nesse sentido instrumental — ndo cumprir as exigéncias da justi¢a. E
geralmente a inten¢do ndo visa primariamente agir injustamente, mas sim a injusti¢a ¢ aceita
como um efeito colateral do esforco para perseguir os proprios interesses da forma mais
eficiente possivel.

Tomando-se por base que a justi¢a ¢ uma das quatro virtudes cardeais além de coragem,
prudéncia e sabedoria'®, a proxima questio seria determinar se é possivel ensinar virtudes. Mas
essa pergunta ja foi realizada e ¢ uma das teses de Platdo em Ménon. A resposta € negativa: em
resumo, as virtudes que se manifestam podem ser aperfeigcoadas, mas nao € possivel transmiti-
las a outros'*. No entanto, na contemporaneidade se poderia afirmar que essa impossibilidade
foi resolvida pelo império da lei, na medida em que ndo se espera virtude dos cidadaos, mas
lhes sdo “impostas” pelo direito vigente, certo exercicio da virtude, mesmo que nao as possuam,
pouco importando que realmente seja, ou que compreenda que nao € virtuoso, ou o que lhe falte
em virtude. De qualquer forma, o problema permanece, se lembrarmos o dito anterior de que
justica é mais que direito. J4 Rawls distingue entre o racional e a razoavel'® e estabelece o
razoavel a servigo da justica: aqueles que agem de forma razoavel sempre incluem o que os
outros justamente tém direito em sua propria ponderacao de interesses.

Nesse sentido, dir-se-a que uma pessoa € justa no “sentido pleno” se ela age com justica
pela evidente virtude de ser vivida. Isso pode significar que ela suprime impulsos opostos “por
dever” (Kant), ou que “ela simplesmente nio consegue habitualmente agir injustamente™!¢; por
exemplo, para obter uma vantagem de forma fraudulenta. Ela ¢ caracterizada por um senso de
justica desenvolvido, que lhe permite reconhecer situagdes em que uma agao justa € necessaria
e que a motiva a agir com justica. A virtude da justica, portanto, sempre requereria ambos 0s

elementos: uma atitude correspondente e a agdo resultante.

12FOOT, Philippa. Virtues and vices and other essays in moral philosophy. Oxford: Clarendon Press, 2002. p. 8.

3 PLATAO. A Repiiblica. Traducdo: Fabio Meneses Santos. Sdo Paulo: Principis, 2021. Livro 4.;
ARISTOTELES. Etica a Nicdémaco. Sio Paulo: Nova Cultural, 1987. (Colegdo: Os pensadores).

14 Se a virtude fosse conhecimento, poderia ser ensindvel, no entanto, ndo ha mestres (claro que esta explicagio é
fragil e um ponto problematico da reflexdo platonica), e, ainda, Sdcrates considera que o conhecimento ndo ¢é
necessario para a virtude, mas a verdade e que com ela poderia se exercer a virtude. Ainda sobre mestres: hd um
ditado judaico que um mestre deve ser Gamir e Savir (conhecedor das tradi¢des e inteligente). Um tipo de mestre
necessario, com conhecimento e discernimento, inteligéncia para aplica-lo.

IS RAWLS, ref. 5, p. 27.

16 ASCOMBE, Elizabeth. Moderne Moralphilosophie. /n: GREWENDORF, Gunther; MEGGLE, Georg. Seminar
Sprache und Ethik: zur Entwicklung der Metaethik. Frankfurt: Suhrkamp Verlag, 1974. p. 217-243. p. 238
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E por que a exigéncia de justica se dirige também e sobretudo as institui¢des, ndo s6 aos
individuos? A resposta a essa questdo reside nos diversos desafios da convivéncia humana, que

estd sujeita as “condi¢des de aplicacdo da justica™!’

em sociedades complexas e organizadas
em forma de Estado-nacdo, pois, apos a analise da justica como virtude pessoal, cabe ainda a
questdo da exigéncia da justica dirigida também e sobretudo as institui¢des afetas a
administracdo e ao cuidado das pessoas. Isso se refere principalmente a duas circunstancias
inerentes a condi¢do humana como seres finitos: sdo carentes e vulneraveis.

Em primeiro lugar, ha uma condig¢do objetiva, ou seja, a escassez moderada de bens
necessarios ¢ desejaveis. A escassez pode resultar do fato de que esses bens sdo realmente
escassos. Também pode acontecer que eles estejam disponiveis em quantidades suficientes,
mas nao disponiveis para todos que precisam e os desejam. Se ndo houvesse problema de
escassez, nao se colocaria a questdo da justica na distribuicdo dos bens. Em contraste, as
chances de justica diminuem quanto mais severa a escassez de que sofre uma sociedade. Se a
parte justa for tdo pequena que ndo possa garantir a sobrevivéncia, as pessoas tentardo obter
mais, mesmo que nao seja deles por direito.

Em segundo lugar, tem-se condi¢cdo de natureza subjetiva para aplicagdo da justica. As
ideias do que se precisa para promover o proprio bem-estar sdo muito diferentes — e com elas
os meios utilizados para realizacdo de seus interesses. Os conflitos surgem como resultado de
reivindicagdes concorrentes aos recursos disponiveis. Reivindica¢des que os individuos sentem
que tém direito. No entanto, nem sempre ¢ esse o caso. O fato de os afetados ndo verem isso
ndo necessariamente ¢ devido a imprudéncia, ma-fé ou ignorancia, mas muitas vezes ¢
simplesmente o resultado do que Rawls chama de “fardos do julgamento”: a capacidade
humana de pensar e julgar ¢ limitada e dependente da perspectiva individual'®. Dai também os
conflitos e a necessidade de solugdes justas de instituigdes de justi¢a de impossivel ou de dificil
composi¢ao pelas partes envolvidas.

As proprias instituigdes sociais devem ser justas e, portanto, capazes de criar condi¢des
justas. Nas teorias da justica, essa tarefa ¢ tipicamente delegada ao Estado. O Estado deve
coordenar a reparacao conjunta dos males (injustica) e, assim, garantir que 0s agravos sejam
efetivamente eliminados. Em sua forma moderna, o Estado parece predestinado a isso, na
medida em que suas agdes sdo legitimadas democraticamente, devem seguir certas regras
legalmente geradas e devem pautar-se pelo intuito de proteger os direitos de todos aqueles que

estdo em sua esfera de influéncia.

17T RAWLS, 2016, p. 137.
8 Ibid., p. 68.
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A transi¢do do direito privado para o publico pode ser encontrada nas leis biblicas e
talmudicas, antes até do direito romano ou concomitante a ele. A responsabilidade de defesa
propria do préprio direito € reconhecida e chega ao direito alemao com Rudolf Thering, que
afirma haver a necessidade de luta pelo direito e os tribunais seriam destinados a proteger os
direitos dos fracos contra os fortes, quando ndo ha meios de luta pelas proprias forgas e a pessoa
se nega a ser responsabilizada pela injusti¢a em virtude de sua inagao.

No entanto, o uso dessa for¢a deve ser limitado a uma causa justa. “Mesmo Deus, dizem
os rabinos, ndo usa s6 a forca, mas ama a justica, ou seja, o processo legal”!. Na mitologia
judaica, refletida mesmo que de forma precéria no cristianismo, o proprio Deus conclama o céu
e a terra, ou uma figura imagindria, para serem juizes entre Ele e seu povo. Vé-se nesta transi¢ao
limitagdes e justificativas para o direito privado e a autotutela, um terceiro ¢ invocado para
mediar o impasse.

Por um lado, no Tratado de Mishna Sanedrin 8:7, o homicidio € justificado para proteger
outra pessoa de ser atacada (hoje ainda causa de exclusdo de punibilidade, a conhecida legitima
defesa e, por outro, exige que “qualquer crime sério deve ser informado as autoridades” (Mishnd
Sanedrin 7:10). Assim, o sistema privado de justica ¢ levado a justi¢a publica. Em um sobrevoo
historico observa-se a transicao de solugdes tribais — antes levadas a sacerdotes — para agora
estar sob a tutela do Estado. Direitos e deveres criados pelas proprias partes sdo levados a corte
para instrugdo de como devem ser definidos?’.

Outro exemplo que remonta ao Talmud e permanece em nosso sistema juridico
contemporaneo ¢ a ndo permissao de condenacao baseado apenas na confissao do réu, mas a
exigéncia de ao menos duas testemunhas, o que hoje ¢ traduzido em exigéncias de provas, além
da simples confissdo, que pode ter sido gerada pelo uso da forca ou até tortura. Ainda hoje, ¢
claro que o Estado ndo € o nico responsavel por uma agdo coordenada voltada para a criagao

de condicdes justas®!.

Y FALK, Ze’ev Wilhelm. O direito Talmudico. Sdo Paulo: Perspectiva, 2012. p. 73.

20 Em Orestéia de Esquilo — trilogia composta pelas pecas Agamenon, Coéforas e Eumenidés, encontrada em 458
a.C. — tem-se episodio similar de transposi¢cdo do pensamento mitico para o horizonte politico. Em epis6dio no
qual Atenas € prospera e feliz, apresenta Orestéia com cenas sublimes e coros. Nestes versos encontram-se as
relagdes de poder e a questdo da Justica na poélis por meio da linguagem mitica e da tradicao.

Pode-se dizer que em Orestéia esta a “virada”, a transposi¢do do mitico a justica. Em Agamenon, os ancidos
preveem, apos reflexdes sobre e na perspectiva da justiga, o futuro dos acontecimentos com descri¢ao do sagrado,
da guerra, da violéncia, dentre outros, sob poder democratico.

2l A Tor4 Escrita é min ha-shamayim, “do Céu”, mas sobre a Tora Oral o Talmud insiste Lo ba-shamayim hi, “Nao
estda no Céu”. Portanto, o judaismo ¢ uma conversa continua entre o Doador da lei no Céu e os intérpretes da lei
na Terra. Isso ¢ parte do que o Talmud quer dizer quando afirma que “todo juiz que profere um julgamento
verdadeiro se torna um parceiro do Santo, bendito seja Ele, na obra da criacao” (Shabat, 10a).
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2.1 PROLEGOMENOS: PRINCIPI0S BASICOS DE JUSTICA: IGUALDADE E IMPARCIALIDADE

Como entdo, devem ser tratados os conflitos sobre o que ¢ justamente devido a quem?
Que padrdes existem para julgar tais questoes? Como primeira aproximacao, pode-se fazer
referéncia a formulas de justica conhecidas desde a antiguidade. Platao, no texto Republica nao
define o que ¢ justica, como ndo define nenhum conceito em seus didlogos, mas apds a
discussdo sobre os tipos de cidades, no livro IV, é possivel concluir que justi¢a ¢ o equilibrio
entre as 3 classes que compdem a cidade no sentido de que cada uma cumpra bem aquilo que
lhe cabe?.

Em contraste, Aristoteles enfatiza a importancia da igualdade como o nticleo da justica.
Seu principio basico ¢ tratar igualmente os iguais e desigualmente os desiguais. Em ambos os
casos, ¢ claro, o problema ¢ deslocado, porque outras questdes surgem imediatamente: como se
pode determinar o que uma pessoa tem direito. E, segundo, que critérios algo ¢ “igual” e,
portanto, deve ser tratado da mesma maneira? “Igual” ndo significa “idéntico”, mas “igual em
aspectos relevantes”. A qualificacdo de algo como igual ndo ocorre por si s6 ou por natureza,
mas ¢ sempre o resultado de julgamento e avaliagdo humana. Sendo a anélise platonica referente
a distin¢o a priori entre seres ouro, prata, bronze ou ferro na alma? para solucionar a questio

ndo mais aceitavel moralmente.
Significado de justica

Desde os tempos antigos, a justica tem sido um dos principios basicos geralmente
desejados da organizagao social € ¢ um, se ndo o conceito normativo central, na politica. A
busca da justica como uma disposicao e motivagao individual pode ser corretamente entendida
como uma constante antropologica universal na pesquisa sobre justi¢a disposicional. A justica
¢, portanto, universal.

Mesmo que o conceito de justica tenha um significado geral, uniforme e a-histérico,

sempre houve debate sobre as concepgdes especificas de justica. O significado geral pode ser

22O dialogo inicial entre os interlocutores de Socrates estabelece 3 conceitos de justiga, mas Socrates rejeita cada
um deles. 1. Céfalo - Dizer a verdade e restituir aquilo que se tomou de alguém (331 d); 2. Polemarco - Dar a
cada um o que lhe ¢ devido (331e) 3- Trasimaco - O que estd no interesse do mais forte (338c). Sécrates rejeita
tais conceitos pois diz que s@o disposigdes de cada individuo se comportar, de modo louvavel ou ndo, em suas
relagdes com terceiros. Platdo ndo define o que ¢ justica, como ndo define nenhum conceito em seus didlogos,
mas apo6s a discussdo sobre os tipos de cidades, no livro IV, € possivel concluir que justica é o equilibrio entre
as 3 classes que compdem a cidade no sentido de que cada uma cumpra bem aquilo que lhe cabe.; justi¢a para o
ser humano seria o governo dos apetites e da colera pela razéo.

23 Concepgio da alma em Platdo na Republica, amplamente conhecida (racional, irracional e irascivel ou racional,
emocional e apetitiva).
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melhor definido da seguinte forma, com referéncia a explicacdo de Simonides sobre o conceito
de justica, que foi discutido por Platdo na Republica e expresso por Ulpiano na férmula suum
cuique (a cada um o seu). Uma agdo ¢ justa se da a todos o que lhes ¢ devido (suum cuique).
Toda forma de justica esta obviamente relacionada com o que € devido ou apropriado.

Essa defini¢do pode inicialmente ser entendida:

(1) simplesmente como significando que a agdo justa significa a aplicagdo pratica de
padrdes justos, ou seja, que, como regra, o padrdo do que ¢ devido, os padroes de justica, ja
foram dados convencionalmente e sO se aplicam a casos especificos e devem ser aplicados.
Contudo, ainda pode ser duvidoso e controverso se as proprias normas sio realmente justas. E
por isso que se conserva a possibilidade de aplicagdo em abstrato, o que estd implicito na
definicdo de justica como Suum-cuique®*;

(2) perguntar reflexivamente sobre a justica desses proprios padroes. Este conceito
abrangente estipula a justica primeiro numa ligacdo estreita com a lei e a convengdo
(observancia dos padrdes de justica), mas depois, no nivel reflexivo seguinte, numa ligacao
estreita com a moralidade (a avaliagdo imparcial dos padrdes de justica). Ao somar-se esses
dois elementos de significado juntamente com o conceito de justiga, esta pode ser definida,
teoricamente, COmo um pouco mais exigente, pois essa metanalise se faz necessaria, conforme

exposto a seguir.
Defini¢do ampliada de justica

O que se almeja ¢ uma defini¢ao mais ampla de Justiga, a qual referiria-se a totalidade
das reivindicagdes e obrigacdes mutuas ou aos direitos e deveres morais que as pessoas tém
umas para com as outras sempre considerando a imparcialidade. Ainda assim, esta defini¢ao
permanece inteiramente formal porque nao define materialmente sobre quem fica com o qué.
O grau de abstragdo ¢ tao evidente que a férmula “cada um o que lhe pertence” pode estar
cinicamente inscrita no portao do campo de concentragdo de Buchenwald. O que s6 explicita
que um conceito geral de justica contém imprecisdes que devem primeiro ser esclarecidas para
se possa chegar a concepcdes especificas de justica.

O primeiro desafio de preencher ou fundamentar o conceito de justica dessa forma ¢
esclarecer como deve ser entendido o critério de imparcialidade, central para a justica (no

sentido da definicdo acima): imparcialidade significa inicialmente a exigéncia de que as normas

24 CICERO, Marcus Tullius. Sobre a Republica. Traduzido por Isadora Prévide Bernardo. Sdo Paulo: Editora
Unesp, 2024. Expressao latina cujo significado literal é: “O seu a seu dono”.



27

sejam justificadas imparcialmente, ou seja, que interesses puramente subjetivos, como
interesses egoistas ou especificos de classe, sejam excluidos na justificacdo das normas. Esta
exigéncia — como mostra a formula, Suum-cuique, abrange dois niveis: por um lado, a
imparcialidade requer a aplicacdo imparcial de determinadas normas. Para simbolizar esta
imparcialidade, as estatuas da Justica, como as encontradas em frente aos tribunais, muitas
vezes usam uma bandagem nos olhos e uma balanga na mio?’. A bandagem simboliza a tomada
de distancia intencional, ou seja, ponto de vista imparcial, para poder julgar corretamente. A
balanca nas maos da Justiga mostra a necessidade da equidade, talvez a escolha equiparada ou
insuficiente para a realizacdo da justica que ndo raras vezes precisa ser imposta depois de
“enxergar” o caso concreto sem empecilhos.

Por outro lado, a justica também exige imparcialidade para as proprias normas: normas
que se baseiam exclusivamente em razdes particulares, subjetivas ou egoistas nao sao
imparciais e, portanto, sdo injustas. Por isso, o que € necessario ¢ uma justificacdo imparcial ou
justificabilidade das normas em questdo. A imparcialidade de segundo nivel significaria que s6
estamos preparados para aceitar que temos deveres especificos e estamos sujeitos a
determinados regulamentos se esses regulamentos puderem, em principio, afirmar de forma
convincente que foram desenvolvidos de forma imparcial e justificados a um nivel superior.

Via de regra, a filosofia politica preocupa-se principalmente com a questdo dessa
segunda forma reflexiva de imparcialidade, ou seja, examina a justifica¢do geral dos principios
de justica. Na filosofia contemporanea, quatro testes ou critérios de imparcialidade em
particular foram representados de forma proeminente: de acordo com essas abordagens, um
regulamento ¢ considerado imparcial se for:

(1) da perspectiva de qualquer pessoa que seja independente da propria
decisdo da regra, seria aceitavel (como em Adam Smith) se;

(2) as partes afetadas pela regra também pudessem aprovar o
regulamento da perspectiva da outra parte (“inversdo de papéis”, de
acordo com a Regra de Ouro: “ndo fazer o que ndo quer que seja feito
a vocé”), portanto, ndo deve ser feito a mais ninguém se;

(3) ajustificacdo da regra for universalizavel, ou seja, se for moralmente
justificavel se todos, em todos os casos aos quais as condi¢gdes de

% Diké ou Themis? Na mitologia grega, a principal diferenga entre Diké e Témis é que Diké ¢é a deusa da justiga,
enquanto Témis € a deusa da justica, da lei e da ordem.
Diké: a deusa da justica, filha de Zeus e Témis, que personifica a justica divina que deve ser aplicada pelos
mortais. Diké ¢ também conhecida como Dice ou Astreia. Na representacdo, Diké é mostrada em pé, com os
olhos abertos, e empunhando uma espada.
Témis: a deusa da justica, da lei e da ordem, protetora dos oprimidos. Témis era a segunda esposa de Zeus e
costumava sentar-se ao lado do seu trono para aconselha-lo. Témis ¢ filha de Urano (Céu) e de Gaia (Terra).
Témis teve trés filhas com Zeus: Irene (paz), Diké (justi¢a) e Eundmia (disciplina). Esta ¢ a representagdo mais
conhecida, a justica aplicada (que deva ser) € a de Themis.
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aplicacdo da regra se aplicam, na verdade agiriam de acordo com esta
regra (como no imperativo categorico de Kant), ou se alguém;

(4) aceitasse a regra mesmo que nao tivesse conhecimento de si mesmo,
da sua propria situacdo e dos interesses especiais pessoais resultantes,
de modo que s6 pensaria na regra do ponto de vista geral de todos para
decidir (como acontece com o véu de ignorancia de Rawls)?®.

Se entender-se o mandamento da justi¢a de uma perspectiva filoséfica, principalmente
como exigindo a justificacdo imparcial ou justificabilidade de normas ou regulamentos, entao
isso primeiro significa que deve ser dada uma explicagdo sobre as condi¢des sob as quais essa
lei realmente existe. Assim, o proprio principio da justica deve ser legitimamente aplicado, pois,
os pontos de partida da justiga serdo, portanto, as circunstancias da propria justica. Elas
determinam sob quais condigdes sociais a justica ¢ necessaria em vez de outros modos de

coexisténcia, como amor, cuidado, competi¢ao ou conflito.
2.1.1 Circunstancias de Justica

David Hume caracterizou de forma pioneira as circunstancias da justica em termos de
duas condicdes, nomeadamente escassez moderada e interesses concorrentes?’.

Somente quando ha reivindicagdes conflitantes sobre bens escassos ¢ que ¢ necessaria
uma soluc¢do justa. Quando hé abundancia, todos os desejos podem ser satisfeitos; quando ha

escassez extrema, ¢ duvidoso que uma solugdo justa possa ser encontrada, uma vez que a justica

26 CELIKATES, Robin; GOSEPATH, Stefan. Grundkurs phrilosophie. Stuttgart: Reclam Universal-Bibliothek,
2013. Band 6, p. 152-153.

2THUME, David. Tratado da natureza humana: uma tentativa de introduzir o método experimental de raciocinio
nos assuntos morais. Tradu¢do Débora Danowski. 2. ed. Sao Paulo: Editora UNESP, 2009. p. 536. Eis aqui,
portanto, uma proposi¢do que, acredito, pode ser tida como certa: a justica tira sua origem exclusivamente do
egoismo e da generosidade restrita dos homens, em conjunto com a escassez das provisdes que a natureza
ofereceu para suas necessidades. Se olharmos para tras, veremos que essa proposi¢do confere uma forca
adicional a algumas das observagdes que ja fizemos sobre este assunto.
Primeiramente, dela podemos concluir que um respeito pelo interesse publico, ou uma benevoléncia forte e
irrestrita, ndo € nosso primeiro motivo, ou 0 motivo original, para observar as regras da justiga, ja que se admite
que, se os homens fossem dotados de tal benevoléncia, essas regras jamais teriam sido imaginadas.
Em segundo lugar, podemos concluir do mesmo principio que o sentido da justi¢a ndo se funda na razao, isto &,
na descoberta de certas conexdes e relacdes de ideias, eternas, imutaveis e universalmente obrigatdrias. Pois,
como se reconhece que uma alteragdo tal como a acima mencionada, no temperamento dos homens e nas
circunstancias em que se encontram, alteraria completamente todos os nossos deveres e obrigagdes, torna-se
necessario, pelo sistema comum de que o sentido da virtude ¢ derivado da razdo, mostrar a mudanga que isso
produziria nas relagdes e ideias. E evidente, porém, que a unica causa pela qual uma irrestrita generosidade
humana e a perfeita abundancia de todas as coisas destruiriam a propria ideia de justa ¢ que a tornariam inutil; e,
por outro lado, uma benevoléncia restrita e a condigdo de caréncia s6 ddo origem aquela virtude por torna-la
necessaria ao interesse publico, bem como ao interesse de todo individuo. Foi, portanto, uma preocupagdo com
nosso proprio interesse ¢ com o interesse publico que nos fez estabelecer as leis da justica; e nada pode ser mais
certo que o fato de que ndo ¢ uma relag@o de ideias o que nos da essa preocupagdo, mas nossas impressdes ¢
sentimentos, sem os quais tudo na natureza nos seria inteiramente indiferente e incapaz de nos afetar, por menos
que fosse. O sentido de justica, portanto, ndo se funda em nossas ideias, mas em nossas impressoes.
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ndo pode exigir nada; isso € ou pode ser insuportavel. Os interesses conflitantes sdo, portanto,
os bens subjetivos e escassos, a condicdo objetivamente necessaria para que a justica exista.

Essas circunstancias sob as quais a justiga pode ser implementada moldam a vida
humana e sdo, portanto, empiricamente inevitdveis (embora ndo em todas as situagdes) e, por
conseguinte, tornam a justica necessaria. Esta tese ndo ficou sem contestagdo. Representantes
das utopias sociais e do marxismo argumentaram que, num mundo ideal, tanto a escassez de
bens como os interesses conflitantes que por vezes resultam de falsas necessidades poderiam
ser superados e dar lugar a uma ordem social sensata, baseada na solidariedade e harmoniosa,
para além da justica.

No entanto, se aceitarmos a premissa de que, no mundo atual e imperfeito, as
reivindicagdes de bens escassos competem entre si, surge entdo a exigéncia moral de justica:
nessas condi¢des, a justica nao so ¢ justificada, como ¢ mesmo necessaria. A justica era vista
como um tipo particular de justificativa parcial da norma. Se, tendo em conta a determinagao
de Hume das condigdes de aplicagdo da justica, considerarmos que essas normas sao
regulamentos que se destinam a mediar entre reivindicagdes concorrentes a respeito de bens
escassos, entao torna-se claro que a questdo de como uma norma pode ser justificada de forma
justa ou imparcial pode ser traduzida na questdo de como os bens escassos podem ser
distribuidos tao igualmente quanto possivel entre interesses concorrentes.

Neste caso, o problema da justiga €, portanto, geralmente discutido na filosofia politica
juntamente com o conceito de igualdade. H4 posi¢des que negam uma relagdo normativa
positiva entre estes dois termos: tratamento justo das pessoas — ou seja, de que tratamento de
acordo com o principio “a cada um o que ¢ seu” nao exige qualquer igualdade ou tratamento
igualitario (ndo-igualitarismo), e que determinadas circunstancias, tratamento justo significa,
pelo contrario, tratar as pessoas de forma desigual. Contudo, pode-se argumentar que mesmo
essas posicoes se baseiam numa certa concepgao de justica como igualdade ou igualdade de
tratamento. A esse respeito, todas as consideragdes da teoria da justica na filosofia politica

podem sempre ser entendidas como reflexdes sobre a igualdade.

2.1.2 Justiga e Igualdade: Igualitarismo e Nao Igualitarismo

A igualdade tem sido tratada como uma caracteristica constitutiva da justica desde a
Antiguidade. Se duas pessoas sdo consideradas iguais em pelo menos um aspecto relevante,
essas pessoas devem ser tratadas igualmente nesse aspecto. Caso contrario, uma das pessoas

serd tratada injustamente. Este ¢ o principio formal de igualdade geralmente aceito, que
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Aristoteles, apoiando-se em Platdo, formula da seguinte forma: “coisas iguais devem ser
tratadas igualmente™?®. Contudo, o postulado formal permanece vazio enquanto nio for claro o
que significam realmente os mesmos casos € 0 que seria 0 mesmo tratamento.

Todos os debates sobre a concepgao correta de justica, isto €, sobre quem merece o qué,
como ja observou Aristoteles, podem ser entendidos como controvérsias sobre a questdo de
quais casos sao iguais e quais casos sao desiguais. Quase nunca parece ser uma questdo de saber
se existe ou ndo igualdade, mas apenas uma questao de saber que tipo de igualdade ¢ relevante.
Platdo e Aristoteles nao apenas defenderam a igualdade formal, mas também um principio de
igualdade proporcional: se os fatores indicam uma distribui¢do desigual entre as pessoas,
porque as pessoas sdo desiguais em aspectos relevantes, a distribuicao justa ¢ aquela que ¢
proporcional a estes fatores distintivos, e assim, as reivindicagdes de distribui¢ao desigual
devem ser tidas em conta proporcionalmente.

Esse € o pré-requisito para que as pessoas recebam igual consideragdo. Esta explicitacao
da formula de justica de cada um como o principio da igualdade proporcional permite-nos
mediar entre concepcdes igualitarias e ndo igualitarias de justica. Fornece um quadro
argumentativo dentro do qual ¢ possivel um debate racional entre os dois conceitos acerca de
como a igualdade deve ser entendida. Porque contém a ideia, que ¢ fundamental para o ndo-
igualitarismo, de que a justi¢a pode, de fato, consistir em tratar as pessoas de forma desigual
em determinadas circunstiancias, mas a0 mesmo tempo exige que esse tratamento desigual, por
sua vez, siga um principio de justica: deve levar em conta as desigualdades relevantes para a
distribuicao das pessoas e nao ser proporcional. Além disso, ambas as partes devem admitir
que, se ndo existirem diferencas relevantes, a igualdade de tratamento ¢ efetivamente
necessaria.

Neste contexto, o debate entre concepgdes igualitarias e nao igualitarias de justica
apresenta-se essencialmente como uma disputa sobre quais caracteristicas devem ser usadas
para decidir se duas pessoas devem ser vistas como iguais ou desiguais de uma forma que seja
relevante para questoes de distribuicdo. Este conceito se faz relevante, em especial, na teoria
nao-igualitaria nussbauniana. A fildésofa resgata estas justificativas para embasar deveres de
justica exatamente quanto a justica redistributiva global, como serd visto adiante.

Ao contrario de Platdo e Aristoteles, a formula da igualdade proporcional foi
substancialmente formulada ao longo da historia. Existe agora um consenso generalizado sobre

o respeito pelo qual todas as pessoas devem, pelo menos, ser tratadas como iguais: todos

28 Os escritos de Aristoteles sobre a distribuigdo equitativa de bens e honras contribuiram para o desenvolvimento
desse principio, embora ndo tenha escrito literalmente essa formula.
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merecem a mesma dignidade e respeito. Esta ¢ a visdo amplamente partilhada da igualdade
universalista substancial hoje. Pois, como citado, ndo hé mais hierarquia intrinseca entre seres

humanos que possa ser justificada moralmente.

Postulados de igualdade amplamente aceitos:

Para entendimento sistematico dos postulados de igualdade faz-se a analise dos
postulados quais sejam: de tratamento, da proporcionalidade e quanto a moralidade.

(1) Iguais devem ser tratados igualmente: (a) ¢ justo tratar igualmente
pessoas que sdo iguais; (b) também ¢ justo tratar de forma desigual as
pessoas que sao desiguais (em aspectos relevantes);

(2) Igualdade proporcional: se existirem diferengas relevantes entre as
pessoas a serem tratadas que justifiquem reivindicagdes desiguais,
entdo as pessoas devem ser tratadas proporcionalmente a extensao das
suas diferencas relevantes; e

(3) Igualdade moral de todas as pessoas: cada pessoa tem o direito
moral de ser tratada com o mesmo respeito e consideracdo que todas as
outras pessoas?’.

Dado que o principio “tratamento como iguais” ¢ um padrao moralmente partilhado nas
teorias contemporaneas, os debates atuais discutem que tipo de tratamento ¢ normativamente
exigido se respeitarmos uns aos outros como pessoas com igual dignidade. Aqui a controvérsia
entre igualitarismo e ndo-igualitarismo continua:

(1) na questao fundamental de saber se a igualdade ¢ relevante quando
se trata de determinar quais acgdes as pessoas sao moralmente obrigadas
a realizar; e

(2) na questiio de que tipo de igualdade é necessaria, se houver.*°
As respostas a segunda questao sobre o tipo apropriado de igualdade conduzem a teorias
e principios de justi¢a mais ou menos igualitdrios®!. Na primeira fase, o debate entre igualitarios
e nao igualitarios gira em torno de determinar a forma geral e o contetido de nossa concepgao
de moralidade e justica. J4 em relagdo ao ndo-igualitarismo se refere a casos de injustica de tal
forma que o sofrimento da pessoa em causa nos oferece uma boa razao e uma medida apropriada
para a acdo moralmente exigida. De acordo com o ndo-igualitarismo, a igualdade nao

desempenha um papel essencial em nenhum lugar na anélise das obrigacdes e agdes morais.

29 CELIKATES, ref. 26, p. 156.
3 Ibid., p. 154.
31 Ibid., p. 157.
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Essa ¢ a posi¢do adotada por Nussbaum em sua teoria da justica, na qual a obrigacao
moral permanece, ndo pela busca do igualitarismo, mas para a realizacdo do desenvolvimento
das potencialidades aos moldes aristotélicos. A méxima de que a justica exige sempre que se
dé a todos o que lhes ¢ devido permanece, mas em alguns casos o que ¢ devido, ndo deve ser
determinado comparando as pessoas e as suas exigéncias concorrentes, porém, deve ser
determinado de forma independente.

Os nao-igualitaristas compreendem tanto o principio moral fundamental quanto muitas
exigéncias de justica dele derivadas de tal forma que nao sdo principios comparativos e, a
fortiori, também ndo sdo principios de igualdade. O ponto central aqui é que pelo menos os
padrdes centrais, se ndo todos, de uma vida humana nao se aplicam relacionalmente, isto ¢, que
nao se aplicam apenas quando as reivindicagdes de uma pessoa para ser tratada de forma justa
sdo comparadas com as reivindicagdes concorrentes de outros, o que a coloca em perspectiva e
os pondera de acordo, mas absolutamente. De acordo com a visdo ndo-igualitarista, pode-se,
portanto, saber sem comparacao o que deveria ser feito moralmente. Um esfor¢o pela igualdade
em si ¢, portanto, equivocado. Como diz Harry Frankfurt, o que importa ¢ se as pessoas levam
uma vida boa, e nio como as suas vidas se comparam as vidas dos outros™?.

Em contraste, os igualitaristas estdo convencidos de que a legitimidade das
reivindicag¢des nao pode ser testada e julgada moralmente sem comparagdo. Em sua opinido, a
justica (distributiva) diz respeito a quais reivindicagdes, a que bens, podem ser justificadas, a
quem e com que fundamentos. Para os igualitaristas os mandamentos de justi¢a, primeiro, t€ém
sempre a ver com a parte justa, que s6 pode ser determinada por intermédio do processo de
justificagdo comparativo.

Mesmo que a necessidade ou a consideracdo de interesses essenciais € ndo a relagdo
com outros fornecam a base moral para toda distribuicao justa, os direitos e deveres morais sao
constituidos apenas pelo principio da justificagdo. S6 tém validade normativa se puderem ser
justificadas a todos os afetados. Esse procedimento de justificagdo deve ser aplicado
individualmente para cada bem a ser distribuido, de modo que para alguns bens (por exemplo,
alimentos) entrem em jogo menos razdoes comparativas e para outros (por exemplo, reputagao)
entrem em jogo mais razoes socio relativas.

E, ainda, mesmo que pudesse ser determinada uma lista aceitdvel de necessidades
basicas que devem ser satisfeitas por meio de direitos de beneficios em todos os casos e,

portanto, absolutamente vinculativas, na opinido dos igualitaristas ainda permanece um

32 FRANKFURT, Harry. Gleichheit und Achtung. DZPhil, Berlin, v. 47, n. 1, p. 3-11, 1999.
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problema inevitavel de determinacdo: como deveriam os escassos recursos serem distribuidos
entre pessoas diferentes com necessidades diferentes? Diante este impasse, todo exame de uma
reclamagdo deve levar em conta que todas as pessoas que estdo ou estardo na mesma situacao
podem fazer a mesma reclamagdao com o mesmo direito. Afinal, casos semelhantes devem ser
tratados igualmente.

Um terceiro ponto ¢ que, os pedidos morais de ajuda em emergéncias também devem
poder ser avaliados em relagao a outras obrigacgdes e recursos disponiveis numa sociedade, pois,
caso contrario, poderia ser questionavel se os pedidos constantes de justica podem ser geridos
de forma pratica sustentavel. Portanto, para os igualitarios, a igualdade ¢ central para uma teoria
da justiga por essas trés razdes. Eles ndo apoiam “a igualdade” aritmética, como foram
acusados, como um valor supremo em si mesmo, € sim compreendem a igualdade como um
objetivo constitutivo que contribui para a realizagao da justica.

Numa segunda fase do debate sugerido nas atuais teorias da justi¢a hd uma disputa entre
igualitarios e ndo igualitarios sobre o nivel normativamente correto de igualdade que deveria
ser relevante na determinagdo dos principios de justiga. Ou seja, em relagdo ao respectivo tipo
de principios (igualitarios) de justica que desde a diferenciagdo inovadora de Aristoteles no

Livro V da Etica a Nicémaco, foram distinguidos como tipos de justiga.
2.1.3 Tipos, Teorias e Principios de Justica

A justica em sentido amplo pode ser exigida tanto das pessoas, como das instituigdes.
Em relacdo as pessoas, como uma virtude moral, parte do cardter ou personalidade. Ja em
relagcdo as instituicdes o que se exigiria na esfera politica € referente a lei e ao estado. Essa
justica afeta a ordem politica e nominada justiga politica tradicionalmente correspondeu a esfera
doméstica, interna dos estados. No entanto, nas teorias da justica a partir do século XX
consolidou-se o entendimento expandido de que a “justica politica” também abrange aspectos
da justica global ou transnacional, ou seja, inclui a esfera internacional. Outro conceito, nesta
mesma seara, igualmente consolidou-se nesse periodo. Agora a justica que deve abranger
institui¢des tanto politicas como sociais e mais recentemente consolidada exigéncia de “justica
social”.

Justica no sentido mais estrito refere-se a regulacdo de conflitos interpessoais na
distribui¢do de vantagens e encargos da convivéncia social. Desde Aristoteles, esse conceito

mais restrito de justica foi dividido em duas partes: Justica distributiva e justica compensatoria.

Distributiva ¢ a justica que exige uma distribui¢ao justa de direitos, deveres, bens e encargos.
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J& compensatoria ¢ a justi¢a que € realizada por meio do principio da compensagao nas relagdes
de troca/contratuais ou, mais genericamente, nas relacdes sociais ou ¢ restaurada apds a
ocorréncia da injustica.

Algumas das teorias de justica que moldam a discussdo de hoje ja serdo debatidas e
apresentadas neste capitulo. Outras estdo listadas adicionalmente para fins de completude e
entendimento das duas teorias em estudo no presente trabalho. Neste sentido, Rawls, cuja
abordagem influencia todas as teorias contemporaneas da justica, representa um liberalismo
politico/social e defende um Estado constitucional social € democratico. Nisso, de acordo com
o primeiro principio de justi¢a de Rawls, as liberdades civis tém prioridade. E, de acordo com
o segundo principio de justi¢a, o chamado principio da diferenca, o rendimento e os bens devem
ser distribuidos igualmente, a menos que a distribuicdo desigual beneficie a todos,
especialmente aos mais desfavorecidos.

Em vez do segundo principio de justica rawlsiano, outros representantes do social
liberalismo, como Ronald Dworkin, exigem um principio de igualdade de oportunidades: uma
ordem ¢ justa quando se compensarem todas as desvantagens ndo intencionais das pessoas,
tanto quanto possivel e normativamente justificavel, e a0 mesmo tempo exigir que as proprias
pessoas suportem as consequéncias das suas proprias decisdes e acdes intencionais.

O critério para a desigualdade justificada ndo ¢é, portanto, a maior vantagem possivel
para os mais desfavorecidos, mas o principio da responsabilidade. Entre os defensores de
posigdes socialmente liberais, existem diferentes pontos de vista sobre até que ponto as pessoas
devem ser tratadas de forma igual, seja em termos de bens basicos (Rawls), de recursos
(Dworkin), de oportunidades de bem-estar (Gerald A. Cohen) ou de opg¢des ou capacidades
eficazes (Sen; Nussbaum)?>.

Outros tedricos exigem que a distribuicao justa seja regulada de acordo com critérios de
mérito. Os varios critérios de ganho as vezes entram em conflito entre si. Dependendo da
variante da metodologia de rendimento utilizada, uma distribuicdo pode ser considerada justa
se for distribuida de acordo com o desempenho de uma pessoa, o sucesso no mercado ou uma
necessidade especifica. Essas teorias também nao sdo isentas de questoes geradas pelas proprias
teorias, como a necessidade de elaboracao de solugdes para conflitos de critérios de mérito para

determinar o que ¢ justo, além do aspecto da necessidade.

33 A diferenciagio das teorias destes dois autores sera evidenciada ao longo dos proximos capitulos quando da
explicagdo da teoria da justica nussbauniana das capacidades. SEN, Amartya. A ideia de justica. Tradugao
Denise Bottmann, Ricardo Doninelli Mendes. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2018; NUSSBAUM, Martha
C. Political emotions. why love matters for justice. Harvard: Harvard University Press, 2013.
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O critério de desempenho ¢ o padrao de distribuicdo mais popular no debate e na pratica
de determinac¢do da renda. No entanto, surgem problemas ao utiliza-lo porque o desempenho
de uma pessoa depende da sua dotagao natural e do seu ambiente social. Contudo, muitas vezes,
estes dois pontos nao podem ser utilizados como razdes moralmente relevantes para uma
distribuicdo desigual porque os afetados ndo sdo responsaveis por eles, de acordo com a objecao
de Rawls®*, entre outras. Portanto, o valor dos ganhos individuais por meio do desempenho nio
pode ser determinado de forma imparcial ou apenas com grande dificuldade. Além disso, o
critério de desempenho também esta em tensao com o principio da oferta e da procura no
mundo, - que ¢ muitas vezes considerado relevante para a justi¢a na economia de mercado livre,
- porque o rendimento que uma pessoa ganha no mercado ndo estd necessariamente
correlacionado com o desempenho econdmico que ela proporciona (por exemplo, se se entender
o desempenho como uma contribui¢do para a satisfacao efetiva das necessidades dos outros).

Mesmo que existam razdes tedricas e pragmaticas da justica para a economia de
mercado livre, este, a menos que seja enquadrado por principios de justica, ndo funciona
necessariamente de acordo com qualquer critério de justica. Pelo contrario, pode produzir
resultados distributivos que sdo incompativeis com os padroes de justiga aplicaveis (tais como
o critério de desempenho). Este problema representa um desafio pratico aos padroes
apropriados de justica.

Este liberalismo de mercado ou libertarianismo rejeita fundamentalmente qualquer
concepcdo de justiga distributiva, especialmente quando a justica distributiva s6 pode ser
alcancada por intermédio da redistribui¢do, e em vez disso defende uma concepgao de Estado
minimo, que assegura apenas alguns direitos basicos e o direito original a propriedade, como ¢é
o caso dos argumentos de Nozick®, mas todas as distribui¢des posteriores sdo deixadas ao livre
jogo das for¢as de mercado.

“A cada um de acordo com as suas necessidades™® é outro critério de distribuicdo

comum que pode reivindicar grande plausibilidade, especialmente quando se trata da questao

3 Um dos principios fundamentais da teoria rawlsiana ¢ o Principio da Diferenca que determina que as
desigualdades sociais e econdmicas devem ser arranjadas de modo que: a) Sejam de maior beneficio dos menos
favorecidos; e, b) estejam ligadas a cargos e posigdes abertos a todos sob condi¢cdes de justa igualdade de
oportunidades.

33 NOZICK, Robert. Anarchie, Staat und Utopie. Miinchen: Olzog, 2006. Esta obra publicada em 1974 ¢ a defesa
do estado minimo, no qual o estado deve limitar-se a garantir o cumprimento dos contratos e a protecdo dos
cidaddos contra fraudes, roubo e violéncia. Ressalta ainda, que qualquer “ajuda” a menos favorecidos seria uma
violéncia aos direitos individuais. Desta forma, essa obra apresenta uma severa critica ao estado de bem estar
social e consolidou-se como uma critica direta a teoria rawlsiana de justiga.

36 MARX, Karl. Critica do programa de Gotha. Selecio, traducio e notas Rubens Enderle. Sdo Paulo: Boitempo,
2012. p. 33. Expressao original de Karl Marx na Critica ao Programa de Gotha (1875): “de cada um, de acordo
com suas habilidades; a cada um, de acordo com suas necessidades”. Marx foi o responsavel pela popularizagao
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do tratamento justo das emergéncias sociais. Para que os bens sejam distribuidos de forma justa
em tais casos, ¢ necessario, de acordo com essa posicdo, primeiro determinar tdo
imparcialmente quanto possivel quais e de quem necessidades devem ser tidas em conta na
distribuicao, e depois determinar até que ponto essas diferentes necessidades podem ser
legitimamente satisfeitas. A abordagem mais influente que se baseia nesse critério bastante
amplo ¢ a das capacidades defendida por Amartya Sen’’, e Martha Nussbaum®, segundo a qual
as pessoas tém direito aos bens (e as condi¢des institucionais) de que necessitam para
desenvolver e concretizar as suas capacidades. O critério muitas vezes também representa a
igualdade nos bens e servi¢os a que cada pessoa tem direito. No entanto, a igualdade estrita,
que visa garantir a todos um nivel idéntico de bens e servicos, ¢ geralmente rejeitada como
implausivel, entre outras coisas porque nao leva suficientemente em conta as diferengas
moralmente relevantes entre os individuos e as suas situacoes.

Ja segundo Michael Walzer em Esferas da Justica®”, em vez de um simples conceito de
igualdade, é necessario um conceito complexo de igualdade que considere diferentes classes de
bens, esferas e critérios. Tal concepcdo de igualdade pressupde igualdade para todos os bens
que devem ser distribuidos politicamente, ou seja, que da prioridade ao critério de igualdade na
distribuicdo de bens e servicos relevantes para a justica: todos os afetados devem inicialmente
ser tratados de forma igual, independentemente das suas diferengas descritivas, a menos que
certos tipos de diferengas sejam especificamente relevantes no contexto das consideragdes e
justifiquem tratamento ou distribui¢ao desigual por motivos geralmente aceitaveis. Dessa
forma, as desigualdades na ordem de distribui¢dao nao estdao excluidas, mas estdo sujeitas a uma

1*°. Além dessas teorias politicas

forte obrigacdo de justificacdo, inclusive na esfera internaciona
gerais, problemas ou aspectos especiais individuais da justi¢a sdo o foco do interesse politico

e, no debate politico atual, sdo exigidos principalmente como principios de justica.

da expressdo, mas nao se sabe ao certo a origem da autoria.

37 SEN, ref. 33. Aqui ndo se exige uma sociedade completamente justa, mas o que se almeja ¢ a organizagio de
arranjos sociais com o objetivo de reduzir as injusticas considerando as capacidades individuais,
particularidades e necessidades, além do critério de recursos e renda.

38 NUSSBAUM, Martha C. Fronteiras da justica: deficiéncia, nacionalidade, pertencimento a espécie. Trad.
Susana de Castro. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2013. Nesta obra a autoria apresenta sua teoria das
capacidades com elementos tanto rawlsianos como abarcando questdes de capacidade de Sen em uma
abordagem de justica social que leva em considera¢do nao apenas as capacidades, potencialidades, mas o resgate
da tradig@o aristotélica da escolha para a satisfagdo, ou Eudaimonia.

3 WALZER, Michael. Spharen der Gerechtigkeit: Ein Pladoyer fur Pluratilat und Gleichheit. New York:
Campus Verlag, 2006.

40 Tal posigdo € representada por HINSCH, Wilfried; JANSSEN, Dieter. Menschenrechte militirisch schiitzen.
Ein Pladoyer fiir humanitére Interventionen. Miinchen: Verlag C. H. Beck, 2006.;

GOSEPATH, Stefan. Gleiche Gerechtigkeit: Grundlagen eines liberalen Egalitarismus. Frankfurt: Suhrkamp,
2004.
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As teorias contemporaneas de justica abarcam, de forma geral, os seguintes principios
de justica: Primeiro, a mencionada recompensa por mérito especial ou desempenho especial
(justica de desempenho), consistindo no direito de todos, especialmente daqueles que se
encontram em necessidade, sem culpa propria, a um fornecimento basico de certos bens para
satisfazer necessidades essenciais (justica as necessidades). Segundo, garantir posi¢des
adquiridas na sociedade (equidade), Terceiro, superar a discriminagdo e compensar as
desvantagens (por exemplo, igualdade de género). Quarto, criar regras que se apliquem
igualmente a todos com a oportunidade de alcangar uma posigdo na competicdo que
corresponda as proprias capacidades e esforcos (equidade de oportunidades), tendo em conta
as possiveis reivindicagdes dos membros das geragdes futuras (justica futura ou geracional). E
quinto aspecto relevante: permitir o acesso ao mercado de trabalho, ao consumo, a educagao, a
cultura e ao conhecimento, quer passivamente, eliminando barreiras de acesso (por exemplo,
para pessoas com deficiéncia), quer ativamente, por meio da participacdo (por exemplo,
politica) etc., para poder participar no progresso da sociedade e na sua prosperidade (equidade
de participagao).

Assim, diante do desenvolvimento histérico do conceito de justiga, esse capitulo tratara
de forma didatica e direcionado a tese ao final defendida, mais de 3000 anos da historia da
justica ocidental. Desde a Grécia antiga, considerando Platdo e Aristdteles, como expoentes
incontornaveis, passando por reflexdes da Idade Média, intimamente conectadas aos conceitos
da Antiguidade, mas influenciados e amoldados ao pensamento dominante a4 época cristao.
Apos, o pensamento moderno, que apresenta outra mudanga de énfase com o protagonismo da
questdo da igual liberdade baseada na premissa iluminista de que todos os seres humanos
nascem iguais em dignidade e direitos e que a justica deve considerar esse fato (criagao da igual
dignidade). Até chegar na questdo da distribui¢cdo das riquezas sociais, das oportunidades e dos
riscos oriundos da Modernidade que representa um desafio inédito até entdo para o debate sobre
justica que reverbera até os dias atuais e possibilita entendimento a respeito da discussdo central
da tese. Isso porque, desde a reabilitagdo de Platdo com a refundacdo de uma academia platonica
com a relativa superagao da supremacia aristotélica no medievo apenas na Modernidade foram
elaborados questionamentos entao inexistentes acerca de estamentos sociais e o que deve cada
ser humano fazer jus quanto a recursos materiais ocorridos pela primeira vez na histéria a partir
dos modernos.

No século XIX hd uma intensificagdo das discussdes sobre a justica social, com o
surgimento de doutrinas utilitaristas e da “questdo social”. J4 ha o embrido de uma nova e

fundamental filosofia critica. Isso ¢ particularmente evidente nos escritos do marxismo,
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chegando ao desenvolvimento da Teoria Critica, da Era dos Direitos*! e as contemporaneas
teorias da justiga liberais objeto desta tese, apds a suspeita ideoldgica generalizada

desencadeada por Marx.

O marxismo contém uma teoria sobre a consciéncia do seu adversario: essa
consciéncia estd necessariamente enganada, porque sua classe social
condiciona o adversario a pensar como capitalista. Portanto, a consciéncia ndo
passa de um mascaramento de interesses. Com os marxistas ndo ¢ diferente,
s0 que seus interesses coincidem com os da humanidade. Por isso, sua
consciéncia ¢ a correta. Isso acarreta uma consequéncia terrivel: ja ndo existe
uma consciéncia inocente. A consciéncia ¢ moral ou imoral. Quem tem a
consciéncia errada torna-se culpado [...].

A concorréncia entre as teorias transformou-se em um jogo: “Vejo o que vocé nao vé:

. ~ s . < s 4D roq: ~
as estruturas atras de vocé condicionando o seu raciocinio™. E ¢ diante das vastas opcoes
ideoldgicas e teoricas que se identifica a necessidade de relembranca de como chegamos até
aqui, com uma breve retomada histérica sobre a questdo da justica dentro destas teorias e
correntes ideoldgicas que as embasam, oferecendo uma exegese mais detalhada de pensadores
formadores dessa estrutura de justiga nussbauniana como uma continuidade hegeliana da

histéria com negacdes e retomadas justificadas pela filosofa.

2.2 JUSTICA NA GRECIA, EM ISRAEL E NA ROMA ANTIGA

A base do desenvolvimento do proprio conceito de justica do Ocidente ¢ fruto de
cosmologias e cosmogonias de duas civilizagdes: a grega e a israelita. O mito de Hera ¢ a
criacdo da via lactea, de que vivemos no leite de Hera que formou nossa galaxia e o planeta
terra e “no inicio Deus criou os céus e a Terra”*. Diante de inimeros povos da antiguidade o
Ocidente ¢ particularmente tributario de apenas esses dois, seja pela riqueza de seus mitos, seja
por fatores historicos materiais. O desenvolvimento da sociabilidade ocidental carrega em seu
amago particularmente Grécia e Israel.

Presente nessas civilizagdes estava a ideia de justi¢a césmica ou divina, ainda invocada
em nossos dias. A justiga vista como superior ao humano, baseada na ideia de que certas leis

da natureza tém estrutura incompreensivel e inalcancavel a agdo humana. Como resultado, nao

41 BOBBIO, Norberto. A era dos direitos. Sdo Paulo: Elsevier, 2004.

42 SCHWANITZ, Dietrich, cultura geral: tudo o que se deve saber. 2. ed. Sdo Paulo: martins Fontes, 2009. p.
312-313.

43 “Bereshit Barach Elohim.... Livro de Bereshit, tradu¢o hebraica: No inicio. Tradugdo cristd: Génesis. FRIDLIN,
Jairo, GORODOVITS, David. Tanah completo (Biblia Hebraica): Hebraico e Portugués. Tradugdo David
Gorodovits e Jairo Fridlin. S2o Paulo: Editora e Livraria Sefer, 2018. p. 3.
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restaria outra fun¢do aos humanos além de reconhecer e agir de acordo com essa ordem pré-
estabelecida e manifesta por meio de mandamentos e proibi¢des divinas. Antigona**, por
exemplo, invocou os “mandamentos nao escritos de Deus, os imutdveis, nem de hoje nem de
ontem” quando se rebelou contra o rei Creonte de Tebas, quando este a proibiu de enterrar seu
irmdo Polinices. Outra notéria passagem ¢ a das cinco mulheres da tribo de Manassés*® que
invocaram seu direito de heranga a Moisés, mesmo que inicialmente ndo estivesse escrito nas
leis para que herdassem e ele, apds reflexdo e decisdo de necessidade de consulta divina,
concedeu a elas a heranga do pai. A justica era, portanto, inseparavel da mitologia e da religido
e também usada para criticar as condi¢des vigentes que nao estivessem de acordo com os mitos
fundadores dessas civilizagdes e das regras “justas” deles decorrentes.

Por outro lado, o homem buscava sua emancipacdao do determinismo cosmico e
religioso. “O homem ¢ a medida de todas as coisas”, afirmou Protagoras*. Haveria niio s6 a
possibilidade, mas o dever de questionamento para que se pudesse afirmar ser um conhecimento
verdadeiro e correto. Assim, a arte dos sofistas era, fundamentalmente, a analise de cada questao
de todas as perspectivas concebiveis a fim de encontrar argumentos convincentes (hoje
diriamos, justificaveis pela razao) para cada resultado possivel. A justica também foi submetida
a esse processo de escrutinio.

A reflexdo filosofica passou entdo, para busca de outras fontes para a justiga, pois:

a) o que ¢ justo ja estava predeterminado pela natureza, por Deus ou
pelo cosmos; ou

b) devia-se (exclusivamente) a posi¢cdo humana (thesis); ou
; VS 47
c¢) remontava a tradi¢ao e a origem (nomos)™’.

Do contato dos gregos com outras culturas que apresentavam diferentes ideias de justica

surgiu a dimensdo da segunda perspectiva. Em principio, tais diferencas podem ser

4 Trilogia tebana (Sofocles, Antigona, versos).

4 Numeros 27, 1-11: 27 Aproximaram-se as filhas de Zelofeade, filho de Héfer, neto de Gileade, bisneto de
Maquir, trineto de Manassés; pertencia aos clas de Manassés, filho de José. Os nomes das suas filhas eram
Maala, Noa, Hogla, Milca e Tirza. 2 Elas se prostraram a entrada da Tenda do Encontro diante de Moisés, do
sacerdote Eleazar, dos lideres de toda a comunidade, e disseram: 3 “Nosso pai morreu no deserto. Ele ndo estava
entre os seguidores de Cord, que se ajuntaram contra o Senhor, mas morreu por causa do seu proprio pecado e
nao deixou filhos. 4 Por que o nome de nosso pai deveria desaparecer de seu cla por ndo ter tido um filho? Dé-
nos propriedade entre os parentes de nosso pai”.5 Moisés levou o caso perante o Senhor, 6 € o Senhor lhe disse:
7 “As filhas de Zelofeade tém razao. Vocé lhes daré propriedade como heranga entre os parentes do pai delas,
¢ lhes passara a heranga do pai.8 “Diga aos israelitas: Se um homem morrer e ndo deixar filho, transfiram a sua
heranga para a sua filha. 9 Se ele nfo tiver filha, déem a sua heranga aos irmaos dele. 10 Se ndo tiver irmaos,
déem-na aos irmaos de seu pai. 11 Se ainda seu pai ndo tiver irmdos, déem a heranga ao parente mais proximo
em seu cla”. Esta sera uma exigéncia legal para os israelitas, como o Senhor ordenou a Moisés.

46 Sofista (490-411 aC).

47 HORN, Christoph; SCARANO, Nico. Philosophie der Gerechtigkeit. 9. Aufl. Frankfurt: Suhrkamp Verlag,

2021. p. 20.
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interpretadas de duas maneiras: primeiro, como violacao de principios dados e inescapaveis de
justica; segundo, como expressdo daquela legitima diversidade que decorre do fato de que as
proprias pessoas criam os principios e regras de sua convivéncia. Tudo isso porque, “com
excecao dos sofistas, praticamente todos os antigos pensadores consideravam que os principais
contornos de seus respectivos mundos sociais haviam sido fixados pela natureza ou por um

9948

agente ndo humano™*®. Aqui o debate a respeito da justica concentrou-se menos na questdao do

que ¢ o justo, mas houve a prevaléncia da questdo das origens do que denominamos justo.

[...] beginnt die philosophische Gerechtigkeitsdebatte im funften Jahrhundert
mit den Sophisten. Die Leitfrage dieser Debatte bildet nicht so sehr das
Inhaltsproblem (Was ist gerecht?) als vielmehr das Quellenproblem (Woher
stammt das, was wir gerecht nennen?)®.

A invocacao da natureza, no entanto, ndo significa uniformidade de argumentos: ao
contrario, com a mesma “fonte” houve na antiguidade a elaboragdo de conceitos opostos. Como
fonte ha o exemplo de Calicles>®, que deriva da natureza o principio de que é justo conceder
privilégios aos fortes, porque eles fariam a comunidade avangar com seu poder e forga. Nessa
perspectiva, o autor critica seu sistema juridico contemporaneo por fazer muitas concessdes aos
fracos. Em contraposi¢do ha Antifon, defensor de tese oposta, embora igualmente
fundamentada na natureza que acolhia de uma posi¢cdo democrética, tecendo criticas as leis,
pois elas violariam a igualdade natural de todos os seres humanos. Percebe-se, contudo, que
ambos elaboram seus proprios conceitos de natureza para s6 depois de realizada a reflexao,
supostamente, extrai-los dela.

As controvérsias ndo se esgotam no que tangem apenas as fontes e ao conteudo da
justica, mas sim se aprofundam. Neste sentido, novamente Calicles, em tom sarcastico, propde
a questao fundamental acerca do sentido de ser justo e Polos sustenta que fazer injustica € “mais
feio” do que sofrer injustica. Calicles o contradiz, argumentando que, o feio ¢ sempre mais
desvantajoso, e claramente sofre de injusti¢a. Quem age injustamente muitas vezes pode obter
uma vantagem, ¢ ndo hd nada de ruim nisso, conforme citado por Platdo (Gorgias 482c4 —

484b1). Nos dialogos de Platao ¢ Socrates quem mobiliza toda a sua energia argumentativa para

48 JOHNSTON, David. Breve histéria da justica. Tradugio Fernando Santos. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes,
2018. p. 108.
4 HORN e SCARANO, ref. 47, p. 20. Tradugdo nossa: ...o debate filosofico sobre a justiga tem inicio no século
V a.C. com os sofistas. A questdo chave neste debate ndo ¢ tanto o problema do contetdo (O que ¢ justo?) mas
o problema da fonte (Qual a origem do que chamamos de justo?).
30 Personagem no didlogo platonico Gorgias (380, AEC), sua existéncia ndo é comprovada; no entanto, a
importancia se constata diante dos argumentos, estes sim reais na sociedade ateniense diante de guerras, crises
e substitui¢do de formas de governo (tirania versus democracia).
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superar tal atitude cinico-egocéntrica. Contra todas as objecdes sofisticas, ele consistentemente
insiste que a conduta justa € necessaria, ndo apenas quando produz resultados uteis e, portanto,
prudentes, mas porque é boa em si mesma®'.

Para Platdo, a justica ¢ a maior virtude. Acima disso, ha apenas a ideia do bem como
uma norma universal contra a qual todas as virtudes, como suas manifestagdes, devem ser
medidas. A justica tem a fun¢do de criar um equilibrio entre as trés forcas da alma, cada uma
das quais associada a uma virtude: a sabedoria da razdo; a coragem de acdo; a moderagao do
desejo. A justica ¢ a autoridade mediadora, pois, ela garante que as trés forgas basicas sejam
usadas da melhor maneira possivel.

Justica, portanto, denota um estado de ordem permanente. Isso se aplica ndo apenas a
alma da pessoa individual, mas também a polis. Usando seu exemplo, Platdo deixa claro na
forma de uma analogia do que se trata a justica: ele a considera “no Estado como o objeto

maior”>?

. Aqui Platdo chega ao seu ponto crucial, pois, segundo ele, a bondade do Estado ¢
baseada em todos fazerem o que fazem de melhor, todos devem fazer o que possuem maior
aptidao natural e ndo interferir nas coisas que nao lhes dizem respeito. SO assim um arranjo
residencial pode funcionar e estabelecer justica.

Dessa forma, os governantes sdo obrigados a observar esse principio ao resolver casos
de injustica. Em suas decisdes, devem procurar “que nao seja dado a ninguém nem tirado dele
o que é seu”>. A limitagdo do poder dos governantes ocorre pelo fato de que suas agdes devem
beneficiar os afetados, pois o cargo traz consigo responsabilidades e cumpri-la torna-se a base
do governo legitimo. Essa abordagem representa um contraponto ao entendimento
convencional de honra que prescindia de critérios de justica®®.

Platao lida extensivamente com questdes de justigca legal, com a boa ordem da polis e a
harmonia interior das for¢as da alma. Em contraste, as relacdes entre as pessoas, por exemplo,
em suas relagdes de troca, permanecem ocultas. Por isso, Aristoteles merece crédito por ter
desenvolvido uma pioneira teoria elaborada da justica, que se encontra no Livro 5 da Etica a
Nicomaco e estabelece um vocabulario que ainda estd em uso hoje. Primeiro, Aristoteles faz
uma diferenciagdo muito fundamental ao distinguir a justica universal como uma virtude

perfeita da justica particular. O que ambos os tipos de justica t€ém em comum € que estdo

SLPLATAO, ref. 13, 358a.

52 Ibid., 368e.

53 Ibid., 433e.

% BOCKENFORDE, Ernst-Wolfgang. Geschichte der Rechts- und Staatsphilosophie: Antike und Mittelalter.
2. Aufl. Tibingen: Mohr Siebeck, 2006. p. 77.
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fundamentalmente pautados no relacionamento entre as pessoas®’. E isso que distinguiria a
justica de todas as outras virtudes.

O Estagirita afirma que quem respeita a lei age com justica no sentido da justica
universal, pois utiliza um conceito amplo de justica e de lei. Aqui, ndo se trata apenas de
decretos do legislador humano, mas também de leis que se supde serem de origem natural ou
divina, bem como de convengdes sociais bem estabelecidas. A justica ¢ entendida de forma
abrangente como bondade perfeita de “carater”. Por esta razdo, Aristdteles concorda com
aqueles que consideram a justi¢ca como a principal virtude, e proclama: “nem a estrela da tarde
nem a estrela da manha sdo tio maravilhosas™.

Da perspectiva da justiga como uma virtude abrangente, a inovagao central aristotélica
encontra-se na questao da justica particular. Ela s6 € realizada quando os bens sao distribuidos
apropriadamente. Duas dimensdes diferentes devem ser aqui consideradas: a distribuicao de
bens no sentido de justica distributiva e a troca de bens no sentido de justica compensatoria,
por exemplo no dominio das relagdes contratuais.

A justica distributiva € necessaria na distribui¢ao de bens publicos: estes incluem cargos,
bem como bens materiais ou reputagao publica. Para Aristételes, o critério de distribuig¢do € o
merecimento: se isso for respeitado, pode-se falar de um curso de agdo adequado. Qualquer um
que seja igual em reputacdo também obtém bens iguais. Dependendo da perspectiva, diferentes
critérios sdo usados para determinar igualdade ou desigualdade de reputagdo. Assim, as
relevantes consideragdes de Aristoteles referem-se aos defensores de varias formas de governo
e suas correspondentes percepgoes:

todos concordam que o que ¢ justo nas distribui¢cdes deve corresponder
a algum tipo de merecimento, mas nem todos chamam o mesmo
merecimento, mas os democratas chamam o status de homem livre, a

riqueza dos oligarcas, alguns descendentes também nobres, a bondade
de caréter dos aristocratas®’.

Por outro lado, no que se refere a questao da justica nas relagdes contratuais entre as
pessoas, a reputagdo ou o status da pessoa nao devem desempenhar um papel. Aqui, trata-se
exclusivamente do valor dos bens trocados ou, no caso de relagdes involuntéarias por meio de
ataques secretos ou violentos, do valor do dano. O objetivo em cada caso ¢ estabelecer a

equivaléncia. Assim, “uma troca ¢ justa se todos receberem o valor que trouxeram”>®.

55 ARISTOTELES, ref. 13, 1129b.
56 Ibid., 1129b.
57 ARISTOTELES, ref. 13, 1131a.
58 Ibid., 1132b.
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Isto porque, Aristoteles geralmente define a justiga e sua realizagdo como a justa medida
entre ndo fazer injustica e ndo sofrer injustica. Claramente, o que estd em jogo ndo ¢
simplesmente uma virtude humana ou atitude de retidao, mas o filésofo tem em mente agcdes e
resultados que podem ser classificados como justos ou injustos. Além disso, também determina
a justica como uma atitude pessoal basica. Consiste em fazer justica de livre e espontinea

2959 Uma

vontade. Aristoteles enfatiza a possibilidade de uma pessoa agir mal “sem ser injusta
acao so pode ser chamada de justa ou injusta se for baseada em uma livre escolha. Nesse sentido,
uma acao sO € justa se também pretende ser justa. Assim, um personagem injusto ¢ apenas

15°. Por outro lado, atos passionais

aquele que decidiu conscientemente agir de forma repreensive
injustos podem iludir até o mais justo.

Para a aplicagdo da lei e da justica, a equidade ¢ o principio aristotélico por exceléncia
capaz de afastar dificuldades de julgamento. O fil6sofo parte da experiéncia de que as normas
generalizam situagdes hipotéticas. Em sua aplicacdo a casos individuais, elas podem, portanto,
ter consequéncias indesejaveis se ndo fizerem justica a constelacdo especial do caso ou a
situagdo especial das pessoas envolvidas. Em tal caso, afirma Aristoteles, deve-se abster-se de
aplicar a lei em toda a sua severidade, mas sim, deve-se decidir de acordo com a equidade. Isso
corrige a lei onde ela erra devido a sua tendéncia a simplificacdo generalizada. O caso deve
entdo ser decidido como o proprio legislador o teria regulado se tivesse conhecimento do
problema®’.

As conquistas das consideragdes aristotélicas a respeito da justica sdo indiscutiveis.
Apesar de toda a inovacdo, no entanto, uma limitagdio muito importante ndo deve ser
negligenciada: a justica ¢ um ideal que s6 vale para cidaddos livres entre si e na polis. As
relagdes no lar, entre o pai e os senhores de um lado e sua esposa, filhos e escravos do outro,
sdo caracterizadas por dominacao e subordinagdo. A lei e a justica ainda ndo estao relacionadas

com a humanidade como tal®?

. Até que as legislagdes globais incorporem os conceitos de justica
aristotélicos as relagdes acima citadas, tem-se séculos de distancia.

Dessa forma, o grande mérito dos gregos ¢ de inaugurar uma nova época da humanidade
com a descoberta e legitimacdo do pensamento e a retirada das leis dos dominios divinos,

entregando-as a logica. Além disso, pensar ¢ didlogo, discurso e contradiscurso, atengao ao

9 ARISTOTELES, ref. 13, 1134a.
% Ibid., 1137b.

6! Ibid., 1131a.

22 BOCKENFORDE, ref. 54, p. 116.
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discurso publico e as normas sociais criadas, por e para aquela sociedade. Formava-se o terreno

fértil a democracia, filha da dialética. O lugar da politica ¢ agora a comunidade politica:

O que buscamos nao ¢ simplesmente justi¢a no sentido absoluto, mas também
justica politica, i.e., a justica dos cidaddos livres e (proporcional ou
aritmeticamente) iguais que vivem juntos, visando a satisfacdo das
necessidades®.

Esse ideal foi materializado na Constituicdo de Atenas®® atribuida a Aristoteles. Este
documento ¢ relevante porque continha a descrigao do regime juridico de Atenas. O que denota
que Aristoteles pensa a sociedade politica como baseada na nogdo de bem comum e ndo como
mero contrato de interesse e por isso a paz deveria ser a meta das relagdes internacionais num
modelo assim que reaparece na teoria de Nussbaum.

Ja o legado dos hebreus chega para em parte modificar e em parte rechagar a justica
grega. O mito fundador de Israel ndo ¢ a concordancia com diferentes “tipos de almas” para
manuten¢do do equilibrio justo da pdlis, mas uma revolta de escravos que, por ordem divina
devem libertar-se e seguirem o seu proprio destino como povo para uma terra prometida. Ha
aqui justica entre iguais diante de uma lei tida como divina e vigente e obrigatoria apenas para
os membros dessa tribo. A justica ¢ interpretada como a liberdade para estes seguirem sua lei
no local designado pelo seu criador em desacordo e em embate contra quaisquer poderes ou
impérios que os impedisse de fazé-lo.

A disrupgao com a ordem politica anterior € latente, ndo apenas em relagao as diferengas
entre religides politeistas, naturalistas ou o monoteismo hebraico, mas fundamentalmente pelo
sistema legal particular surgido a partir de uma “revelacao” divina. Sistema este que se tornou
uma “religido” nos moldes que conhecemos hoje a partir do século 18 e 19 conforme a pesquisa

exposta em How Judaism became a Religion® e ainda assim somente diante das contingéncias

63 ARISTOTELES, ref. 13, 1134a.

64 Disponivel em: https://www.efuturo.com.br/materialbibliotecaonine/2906Constituicao-dos-Atenienses.pdf

8 BATNITZKY, Leora. How Judaism became a Religion. New Jersey: Princeton University Press, 2011. p. 13:
“For both biographic and philosophical reasons, Moses Mendelssohn is rightfully considered the founder of
modern Jewish thought. While Mendelssohn lived before individual Jews had political rights, he articu-lates a
vision of how Jews and Judaism could complement the modern nation-state. Mendelssohn gives voice to the
claim that I will be explor-ing throughout this book: that Judaism is a religion. In fact, he invents the modern
idea that Judaism is a religion. Yet his argument is fraught with the fundamental tension that would and still does
define much of modern Jewish thought: religion is a modern German Protestant category that Judaism does not
quite fit into. I will look at the development of this category in greater detail later in this chapter, but for now
one can un-derstand this Protestant notion simply as the view that religion denotes a sphere of life separate and
distinct from all others, and that this sphere is largely private and not public, voluntary and not compulsory.
Although Judaism as it has historically been practiced conflicts with this idea of religion for a number of reasons,
which I will discuss, the most basic one is that Judaism and Jewish life have been largely, though not entirely,
public in nature.”
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politicas externas, permanecendo para os judeus como um modo de vida “Lebenseintellung”
que abrange todas as esferas da vida, ndo se submetendo a essa separacdo de igreja e estado,
vida publica e vida particular, permanecendo um sistema de leis formador de um povo, o judeu
faz coisas que expressam sua religido. Por exemplo, as medidas de pesos corretas em vendas a
granel ndo sdo s6 medida de justica, ou questdo de direito do consumidor, mas como o judeu
deve agir e ser nos negocios. Como havia a lei dos judeus e a lei do local nos quais se
encontravam, havia necessidade de agir também conforme a lei dos impérios, e posteriores
estados-nacdes. Assim, consolidou-se que “a lei do local € a lei” sem que houvesse a supressao
da lei judaica para dentro das comunidades.

Essa elucidagdo ¢ importante, porque os direitos que se conformaram como judaicos
para dentro da comunidade, ocorreram como modo de vida e, para fora, como lei estatal a ser
respeitada pelo poder do principe (do estado). A vida judaica permaneceu em um mundo
paralelo até os dias de hoje, reorganizando inclusive calendarios e feriados para dentro e
adaptag@o ao calendario comum para fora das comunidades. Isso, até a criagdo do estado de
Israel aos moldes dos estados modernos, no qual também ambos os sistemas, o laico e o judaico
coexistem, contudo, com a particularidade para a igual validade ou prevaléncia das datas
judaicas. Isso ¢ importante na medida em que, o modo de pensar judaico ndo ¢ separado da
religido até hoje para quem segue o judaismo como “religioso”. Essa separacdo ¢ ocidental e
ndo judaica, o mundo paralelo “para dentro” ¢ parte constituinte e permanente da tribo ndo so6
como religido, mas como lei e cultura comum. Contudo, as influéncias desse novo sistema
também geraram efeitos que hoje sdo abarcados como parte do cosmopolitismo. Além dos casos
jé citados de surgimento de um processo legal publico ainda primitivo, o que importa como
principio ao cosmopolitismo ¢ a questdo da paz, o ineditismo da questdo da paz que ¢ o principal
objetivo do direito internacional. E desta mudanga de paradigma decorrem todos os outros,
inclusive o desenvolvimento dos direitos humanos.

A época em que esse povo do deserto se organizou sob um regime de leis claramente
diferente de outros povos e sob o ponto de vista de hoje completamente contra intuitivo se
comparados aos povos ao redor, a questao da paz, da busca pela paz, sequer existia. Dai escreve
Arthur Nussbaum, na revista de direito privado de Madri, citado por Prosper Weil na obra O
direito internacional no pensamento judaico”®®: “a contribui¢io mais importante do povo judeu
para a histéria do direito internacional ¢ a ideia de paz na profecia de Isaias.” E que “essa

profecia ¢ hoje fundamento do direito internacional publico”. No qual pretende-se que seja

% WEIL, Prosper. O Direito internacional no pensamento judaico. Sdo Paulo: Editora Perspectiva, 1985. p. 7.
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estabelecido o “reino” do DIP — Direito Internacional Publico, para que a paz possa ser
assegurada. Portanto, embora o direito internacional contemporaneo pretenda ser visto isento
de consideragdes metafisicas e religiosas, essa identificacdo com fontes oriundas da cultura de
outros povos, em especial do judaismo cujos escritos foram espraiados quando da apropriagdo
de seus livros pelo cristianismo como religido de um império, as raizes podem ser claramente

identificadas e sdo de substrato religioso judaico.

A evolucdo do Direito Internacional em direcdo a universalidade, bem como
a importancia crescente assumida pelo conceito dos principios gerais do
direito, reconhecidos pelas nagdes civilizadas, exigem do especialista do
Direito Internacional certo conhecimento, ndo apenas dos grandes sistemas
juridicos contemporaneos, mas igualmente das religides, filosofias e
civilizagdes cujo pensamento conseguiu impregnar ¢ influenciar o
desenvolvimento do Direito Internacional. Na medida em que, além da
diversidade destas contribuigdes for esbogada a existéncia de certos principios
fundamentais comuns a todas as filosofias e a todos os sistemas, a verificagado
desse patriménio comum da humanidade havera de reforcar
consideravelmente ndo apenas a universalidade geografica do Direito
Internacional, como também sua unidade e sua coeréncia internas. Todavia,
ndo deveria suceder que, a pretexto de liberar a qualquer custo alguns
denominadores comuns, se venha a negar, pura e simplesmente, o pluralismo
das filosofias e a diversidade das civilizagdes: ao contrario, como toda
realidade humana, o Direito Internacional se enriquece desse pluralismo e
dessa diversidade e seria condena-lo a uma triste monotonia negar-lhe o
recrudescimento inevitavel — e benfazejo — desses componentes culturais ¢
ideoldgicos®’.

Depois dessa primeira e uma das mais importantes influéncias, se ndo a maior, podemos
identificar inimeros outros principios judaicos de justi¢a que influenciaram o direito Ocidental.
Os fundamentos, como ndo poderia ser diferente sdo: A Tora (Lei Mosaica) e a tradi¢do judaica
que nao sao apenas documentos religiosos, como fontes primarias de valores éticos e principios
juridicos que moldaram a civilizagao ocidental.

Com o objetivo de comecar a compreender os conceitos centrais € como eles se
manifestam no direito contemporaneo e na ideia de justiga, faz-se necessaria a compreensao de
trés conceitos centrais, a saber: Tzedek (P7%), como justica no sentido de retidao; Tzedaka
(7p7¥), como justica social, obrigacao de ajuda; e, Mishpat (0dwn), com significado de juizo,
lei e devido processo. No primeiro caso, Tzedek, se trata da justica moral, social e distributiva.
O que seria correto e “reto” aos olhos do deus dos hebreus e também da comunidade. As
aplicagoes praticas desse conceito dizem respeito a imparcialidade dos tribunais e da igualdade

de todos os seres humanos perante a lei que, neste sentido tem dupla finalidade, ndo deve servir

87 WEIL, ref. 65, p.11-12.
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para apenas aplicar as regras, mas também promover a retiddo social. No segundo conceito, o
significado de Tzedaka, traduzido em dicionarios como caridade tem sua explicagdo abrangente
em um ato de justiga obrigatorio, no sentido de reestabelecimento da dignidade humana a quem
necessite. O fornecimento do minimo existencial € questao de responsabilidade coletiva e nao
deve ser ignorado como acaso ou ma-sorte. Finalmente, quanto a Mishpat, tem sua énfase na
aplicacio propriamente dita da lei, do direito. E o juizo legal e o devido processo para a
aplicacdo desse direito para realizacao da justica.

Dessa forma, a triade de significados forma o ideal de justica dessa tribo, portanto, do
judaismo, ¢ inseparavel dessa ideia de justica e de um sistema legal. Ha outros tantos principios
que se tornaram universais, como o da dignidade humana em virtude da criagdo humana ser
imagem e semelhancga de Deus®®; proteciio ao hipossuficiente com leis especificas para o 6rfio,
a viava e o estrangeiro; a igualdade perante a lei oriunda de proibi¢des talmudicas de favorecer
o pobre ou honrar o rico no tribunal; e, ainda, a proporcionalidade na pena, sendo o “olho por
olho” uma férmula legal de compensa¢do que impediria vingangas desmedidas na busca de
certa razoabilidade e justica em seu lugar. Os exemplos que alcangam os principios legais que
hoje formam os sistemas juridicos e o conceito de justiga sdo inimeros, seja pelo sincretismo
de outros povos antigos condensados na lei judaica, seja pela posterior incorporagdo parcial do
sistema dos judeus ao nascente cristianismo. Fato ¢ que o legado ético, de valores com origem
em “mandamentos divinos” permanece no direito laico, na ideia de justica.

Ja o desenvolvimento abrangente do direito, uma miriade de leis escritas — tanto para
cidadaos romanos, como para estrangeiros — ¢ a ideia de estado, contudo, fora realizado pelos
romanos, os operadores do direito por exceléncia, com legado gigantesco para o ocidente. Em
Roma, como seus predecessores gregos, o erudito romano Cicero também atribui um status
especial a justica, pois, para ele, como uma das quatro virtudes cardeais, a justica ¢ a “rainha

das virtudes”®’

, € serve para limitar o alcance das outras virtudes. Isso pode ser ilustrado com o
exemplo da generosidade: ser generoso com os amigos sé ¢ permitido se ndo for injusto com
os outros. Por certo, por meio do direito, Roma legou uma das mais duradouras e notaveis
contribui¢cdes para a civilizagdo. Suas instituigdes juridicas/politicas, tdo importantes por

exemplo para a justica de Rawls, constituem parte estrutural dos sistemas juridicos

8 Tzelem Elohim (2778 0%), Génesis 1:26-27, combinado com o Tratado talmudico de Sanhedrin 4:5: Qualquer
dano ou humilhagdo (bizayon) infligido a um ser humano ¢é considerado, em tltima analise, uma afronta direta a
D'us. A vida humana (o direito a vida) é sacrossanta. A lei talmtdica ¢é clara: salvar uma vida humana ¢ salvar
um mundo inteiro.

6 CICERO, Marcus Tullius. Cicero: De Officiis. Traduzido por Walter Miller. Harvard: Harvard University Press,

1990. v. 20. p. 28.
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contemporaneos para realizagdo da justica. E, para fins desse trabalho, a escolha sera a
apreciacgdo dos escritos de Cicero como expoente relevante a questao da justica.

O ponto central da abordagem de Cicero referente a justi¢a € sua suposicao de que as
pessoas estdo fundamentalmente relacionadas a comunidade. Do seu ponto de vista, isso esta
ligado a obrigacao de se envolver para o bem da comunidade. Por comunidade, Cicero entende
ndo apenas a dos concidaddos, mas também “a comunidade universal da humanidade”.
Respeita-los significa mostrar consideragao também pelos estrangeiros. Sob esses fundamentos,
a justica ¢ um comportamento razoavel que promove “a unidade dos seres humanos”’’. Cicero
v€ um requisito basico de justica em ndo prejudicar ninguém. Isso se concretiza, por exemplo,
atentando-se para a reciprocidade dos servigos trocados nas relagdes contratuais e provando-se
ser digno da confianga depositada nessas relagdes. Trata-se de uma virtude muito fundamental:
a confiabilidade, agencia fides''. Porque um sistema de dar e receber miituo s6 pode funcionar
S€ as pessoas cumprirem suas promessas.

Cicero aprofunda seus estudos sobre justica por meio do exame de diferentes maneiras
de fazer coisas injustas. Ao desenvolver isso, ele se concentra em particular em como a injustica
pode aparecer sob a forma de especificagdes supostamente justas. Tal inclui o sofisma legal de
Cicero de como contornar acordos explorando brechas: um armisticio pode ser interpretado
como significando que ¢ véalido apenas durante o dia; quando os campos sdo devastados a noite,
0 que seria uma injustica sob a forma de argumentacio legal’?. Mas a injustica também pode
acontecer quando a medida certa ¢ ultrapassada na puni¢ao dos crimes. Cicero propugna por
moderagdo nestes casos: “e talvez seja suficiente que aquele que agiu provocativamente se
arrependa de seu erro, de modo que ele mesmo ndo cometa tal coisa no futuro e os outros sejam

menos rapidos em cometer erros”’?

, pois, quando supostas demandas por justica sdo levadas ao
extremo, podem acarretar mais prejuizos que beneficios. A célebre frase que resume a ideia de
parcimOnia necessaria € que ¢ aplicada at¢ os dias atuais foi também por ele formulada:
summum ius, summa iniuria (o direito supremo é a injustica suprema)’?.

Outra questao peculiar abordada pelo filésofo ¢ quanto a quem se dirige a justica, que,
segundo ele, deve também ser praticada para com os inferiores. Em suas consideragdes inclui
também os escravos, que estdo em hierarquia social mais baixa em seu tempo. Cicero

recomenda tratd-los como “diaristas: seu trabalho deve ser exigido, um saldrio justo a ser

7 CCERO, ref. 68, p. 20.
™ Ibid., p. 23.
2 Ibid., p. 33.
7 Ibid., p. 34.
™ Ibid., p. 33.
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concedido””. Nisso reside certo reconhecimento da condigdo de sujeito dos escravos, que por
definicdo, por séculos eram considerados propriedade, coisa, rex.

Cicero ¢ apenas um representante do que hoje denomina-se direito romano,
aperfeigoado em um milénio de pensamento e desenvolvimento (em especial no direito civil),
cujo auge fora o direito classico romano. No entanto, importa ao desenvolvimento do conceito
de justica porque a questdo que interessa a nossa €poca globalizada ocorreu justamente ao
tempo de Cicero, quando impérios surgiram e a realidade da polis e sua justica fora modificada
para abarcar uma comunidade universal. Foi neste contexto e contingéncias historicas que
Cicero escreveu a obra Sobre a Republica. Ja na apresentacao da obra Isadora Prévide Bernardo

faz este esclarecimento de fundamental importancia.

De acordo com Sabine e Smith, o pensamento politico do periodo entre a
morte de Aristoteles e o tempo da atividade literaria de Cicero — ou seja, quase
todo o periodo helenistico — foi, a0 mesmo tempo, importante e obscuro.
Obscuro porque nao restaram muitos trabalhos da época. Importante porque
nesse periodo ocorreu uma mudanga dos grandes ideais sociais e politicos. A
visdo politica de Platdo e Aristoteles esta atrelada a polis e sua filosofia
politica ¢é inteiramente dedicada a ideias e problemas relativos a esse tipo de
organizagdo politica. Mas a polis deu lugar a grandes impérios e os ideais
politicos de comunidades urbanas centralizadas tiveram de ser reconstituidos
para adequar-se a ideia de uma comunidade universal, a0 mesmo tempo,
humana e ampla. Tornou-se necessario aos romanos pensar em um novo modo
de agir que se adequasse a novos espago e tempo politicos. A filosofia estoica
em Roma era capaz de refletir sobre as ideias dessa nova configuragéo
politica’.

Desta forma, as condigdes histdricas proporcionaram o florescimento do estoicismo na
politica e justica, “os homens”, agora torna-se humanidade, o universal. Tudo ¢ grandioso e
fora do alcance do “homem” individualmente. Cicero é tributario do Estoicismo Médio’’, o que
o levou a pensar a res publica ndo mais nos moldes da poélis (como os gregos) e ndo tanto em
termos da Cosmopolis (primeiros estoicos). Na Reptblica Romana o que ¢ valorizado ¢ a patria

e a vida publica com a submissdo a ordem do mundo.

[primeiro,] que a meta fundamental da vida é viver de acordo com, ou
constantemente com, a natureza. Nossa natureza ¢ parte do universo natural,
que ¢ racional ou compreensivel pela reta razdo. A razdo pode determinar a
lei a qual nossa natureza pode ser conforme. [...] [Segundo,] somos
naturalmente feitos para viver em comunidades. A justica, como a lei ¢ a
razdo, ¢ um assunto da natureza, ndo uma convencao. [...] [Terceiro,] temos

5 Ibid., p. 41.

76 CICERO, ref. 24, p. 11. Citagdo da autora sobre Sabine ¢ Smith: Cicero, On The Commonwealth, p. 7-8.

770 estoicismo foi formulado através de séculos, assim, tem-se trés fases desta escola filosofica: O Estoicismo Antigo,
Estoicismo Médio e o Estoicismo Imperial que hoje é o mais conhecido com expoentes como Séneca, Epicteto e Marco
Aurélio. Cicero pensa a republica romana na perspectiva de Panécio, pertencente ao Estoicismo Médio.
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que pensar em todo o universo como uma unica entidade politica. A mesma
natureza esta em todos os seres humanos, a mesma razdo, a mesma divindade
vai relacionar todos nos, e a mesma lei natural ¢ relevante para todos nos. [...]
[Quarto,] os homens sabios devem ser engajados na vida ativa, na politica, e
devem ser homens politicos’.

Desta forma, Cicero resgatou elementos estoicos para sua fundamentacao politica em
uma espécie de integragao dessa filosofia e a concepgao da res publica romana que resultou na
base para o desenvolvimento da politica e da justi¢a até a atualidade. Ha aqui o fundamento do
cuidado (oikeiosis) na base do vinculo politico entre os homens. Essa elaboragdo reverbera em
Nussbaum, corroborando ao reverso o principio natural da reptiblica de que esta se desenvolveu
pelo acaimulo da experiéncia de concidadaos (apontamento de Cicero) e a manutengao da coisa
publica vinculada ao cuidado para sua legitimidade (Nussbaum).

Assim, somos tributarios das mitologias, filosofias e culturas dessas trés tradigdes, a
israelita, a grega e a romana, que subsistem até os tempos atuais com suas defini¢des e
desenvolvimentos de justi¢a que remontam ao divino € ao homem. Todavia, cabe salientar que
justica na Antiguidade ¢ majoritariamente a justi¢a divina, supra humana, do Deus de Israel ou
dos deuses gregos e suas derivagdes desenvolvidas pela filosofia e pelos sincretismos até
Aristoteles”, que rompe com essa tradi¢do e a posterior incorporagio e criacdo do direito
romano.

A cultura como patriménio comum tem origem de natureza dual, divina e terrena, se
considerarmos as duas principais obras da antiguidade, a Tora e as epopeias gregas lliada e
Odisseia. O autor da primeira? Deus. E das segundas, Homero. Mas a constatagdo dessa
natureza dual (cultura mista) so foi possivel apos o Cristianismo com elementos neoplatonicos,
Gutemberg e a Reforma, quando da tensdo e divisdo entre religido e Estado e o surgimento da
igualmente mista sociedade aristocratico-burguesa.

Com isso em mente, € por haver a prevaléncia da filosofia eurocéntrica no Ocidente, ha
sempre a necessidade de volta as origens, da rebelido de Zeus a busca de retorno de Ulisses, da
criacdo do pecado original a Jo, aos judeus e a criacdo do cristianismo, a nova religidao do
Império, que assim como o judaismo ¢ tributario do zoroastrismo, mas agora com muitos tragos

de neoplatonismo ausentes na “antiga-alianga”.

8 RADIFORD, Robert T. Cicero: a study in the origins of republican philosophy. Amsterdam: Editions Rodopi, 2002. p. 21.

7 Em episddio relatado na historia de Roma, um dos expoentes pouco lembrado e responsavel pela expansio da
filosofia grega em Roma foi Carnéades de Cirene (214-129 aec), que em defesa de Atenas promoveu o interesse
pela filosofia de tal forma que fora expulso de Roma por seus discursos, dentre os quais afirmou que os deuses
ndo existiam e que a justiga e injustiga sdo questdo de pura conveniéncia. Ver: MONTANELLI, Indro. Storia
di Roma. Milano: Rizzoli, 1957. Também alvo de criticas de CICERO, Marcus Tullius. Da Repblica.
Tradugao de Amador Cisneiros. Bauru: EDIPRO, 1995. p. 48.
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Tudo isso porque os valores fundantes de principios de justi¢a que hoje acolhemos tém
por fundamento esses trés povos, pouco importando a crenga ou ndo crenga das sociedades
contemporaneas, pois esses valores se laicizaram. Os romanos, os mais praticos dos trés, foram
0s responsaveis por isso, ao universalizar Grécia e Israel por meio do direito. Somente apds a

relembranga das raizes da justica passa-se para a analise da justi¢a na Idade Média.
2.3 O CONCEITO DE JUSTICA NA IDADE MEDIA

Os conceitos de justica passam a ser influenciados por uma mutagao das origens da
cultura da Europa. Agora a Antiguidade ja ndo ¢ mais grega, mas greco-romana, € a cultura
judaica fora apropriada pelo cristianismo e passou a figurar como judaico-cristd com a negacao
da antiga alianca®®. Exclusivamente pela analise dessas denominacdes ja é possivel inferir o
movimento e que haveria a sobreposi¢cdo de uma cultura a outra dentro de certo periodo. Este
periodo de aparente confusdo, queda de um império e surgimento de outros, ¢ a Idade Média.

Quanto a justica, o conceito medieval ainda ¢ baseado em modelos antigos, mas difere
por uma inovagao: a influéncia do Novo Testamento, o cristianismo como religido oficial do
Império®!. Em oposi¢do a justi¢a tem-se ndo somente a injustiga, mas também o pecado. Tudo
o que viola os mandamentos divinos € pecado ¢ injusto de forma simultdnea. A justica somente
se realiza se ha justica diante de Deus, a auséncia de pecado. Nesse sincretismo de cultura greco-
romana e judaico-crista os sacerdotes da Igreja Crista tecem reflexdes com referéncia também
a Platdo e, em especial, & Etica a Nicomaco de Aristoteles, preservadas em grego e arabe e, a
partir de meados do século XIII, em latim. Seus préprios conceitos sao, portanto, combinagdes
de aspectos filosoficos e cristdos. A facanha de sincretizar pecado, submissao, logica e dialética

foi especialmente realizada de forma bem sucedida por um filésofo consagrado e santificado.

Tomas de Aquino pode ser tomado como base do pensamento no medievo, ndo s6 em
razdo de sua importancia, mas também em virtude dos limites e objetivos da presente tese.
Aquino era profundamente aristotélico, ¢ neste sentido incorpora em especial a Efica a
Nicomaco em suas reflexdes. Assim como para Aristoteles, ele também endossa que o especial
na virtude da justica em relagao as demais virtudes € seu aspecto social de inter-relacionamento
entre as pessoas: “iustitia est ad alterum”®?, justica em relagdo ao outro individualmente.

80 Somente em meados do século XX a primeira alianga fora reabilitada pela Igreja Catélica. No Concilio Vaticano
II, por meio da Nostra Aetate, promulgada em 1965, houve a condenagdo do antissemitismo ¢ a declaragdo de
que ndo houve aboli¢do da alianga entre Deus ¢ os judeus como antes afirmado durante mais de mil e setecentos
anos.

81 Ano 325 dec.

82 TOMAS DE AQUINO, Santo. Summa theologiae. Lexington: New Advent LLC, 2017. q. 57, a. 1;

ARISTOTELES, ref. 13, 1129b25.
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Seguindo a defini¢do de termos de Aristoteles, Tomas de Aquino diferencia
trés tipos de justica: justi¢a de troca na relagdo entre a comunidade, justi¢a de
troca entre individuos, e justica legal como uma virtude geral (Lutz-
Bachmann, 2000, p. 9).

A justica de troca trata da relagdo entre a prestacdo e a contraprestacdo,
segundo a qual o valor dos bens trocados deve ser equivalente. Tomas de
Aquino fala aqui de restitutio, ou seja, do restabelecimento de condi¢des
justas, e ndo apenas onde a prestacdo devida ocorre com intervencao (que
exige um ato de justica corretiva), mas em geral. Desta forma ele assume uma
perspectiva puramente especial: a injustica € considerada a norma, por assim
dizer; A justica ¢ um ideal que s6 pode ser abordado de forma imperfeita
quando se tentam corrigir circunstancias injustas. A justica distributiva aborda
a questao da justi¢a no exercicio do poder. Aqui o individuo enfrenta um poder
que representa a comunidade. A situagdo ¢é caracterizada pelo fato de que o

individuo faz parte do todo social cuja tarefa ¢ dar a ele o que ele tem direito
83

do bonum commune (Pieper), tradugdo nossa™.

Para Tomas de Aquino a necessidade de realizar a justica resulta no foco na lei®*, pois a
virtude geral da justiga deve fazer uso da lei se lhe incumbe, a saber, dirigir as virtudes
individuais e as agdes externas de modo que sirvam ao bem comum. Além da justica, exige
também outras virtudes como a coragem e a moderacao. Com a lei, o foco recai principalmente
sobre as agdes externas perceptiveis das pessoas com quem se relacionam. Exatamente essas
acOes externas sdo a base para julgar as pessoas como boas ou mas. Mas isso ndo significa que
a atitude pessoal ndo desempenhe um papel importante. O que caracteriza o ato perfeitamente
justo € que ele deve ser feito voluntariamente e decorrer de uma atitude coerente. Tomas de
Aquino refere-se aqui a defini¢ao do jurista romano Ulpiano (170-232): “iustitia est constans
et perpetua voluntas ius suum cuique tribuendi” (a justica ¢ a vontade constante e duradoura de

dar a cada um o seu direito), constante nas Simulas I, 1, 10.

8 HOLZLEITHNER, Elisabeth. Gerechtigkeit. Wien: Facultas.wuv Universitits Verlag, 2009. p. 26. Trecho em
alemdo: Ankniipfend an Aristoteles Begriffsbestimmungen unterscheidet Thomas von Aquin drei Arten der
Gerechtigkeit: die Tauschgerechtigkeit im Verhiltnis zwischen dem Gemeinwesen und der einzelnen Person
sowie die legale Gerechtigkeit als Allgemeine Tugend (Lutz-Bachmann 2000, 9).

Bei der Tauschgerechtigkeit geht es um das Verhiltnis von Leistung und Gegenleistung, wobei der Wert der
getauschten Giiter dquivalent sein soll. Thomas von Aquin spricht hier jeweils von restitutio, also von der
Wiederherstellung gerechter Verhiltnisse, und zwar nicht nur dort, wo der geschuldeten Leistung ein Eingriff
vorangegangen ist (der einen Akt korrektiver Gerechtigkeit notwendig macht), sondern ganz generell. Damit
nimmt ein reine spezielle Perspektive ein: Ungerechtigkeit gilt gleichsam als Normalzustand; Gerechtigkeit ist
ein Ideal, dem man sich bei dem Versuch, ungerechte Verhéltnisse auszugleichen, nur unvollkommen annéhern
kann. Die Verteilungsgerechtigkeit spricht die Frage der Gerechtigkeit bei der Machtausiibung an. Hier tritt der
Einzelperson eine Macht gegeniiber, die das Gemeinwesen reprasentiert. Charakteristisch an der Situation ist,
dass die Einzelperson selbst Teil des sozialen Ganzen ist, dessen Aufgabe darin besteht, ihr das zukommen zu
lassen, was ihr vom bonum commune herzusteht (PIEPER, Josef. Uber die Tugenden: Klugheit, Gerechtigkeit,
Tapferkeit, Map. 2. Auf. Miinchen: Késel, 2004. p. 125).

8 TOMAS DE AQUINO, ref. 81, q. 57, a.1.
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Tomés de Aquino permanece pré-moderno na medida em que ainda ndo assume que
todas as pessoas sdo iguais. Isso ¢ evidente, por exemplo, em suas observagdes sobre a justica
distributiva: de acordo com isso, cada pessoa deve receber a parte que lhe € devida. Questionado
sobre como deve ser determinada essa proporgao, ele afirma que os ricos devem ser honrados
“porque ocupam uma posi¢do mais elevada nas comunidades™®. O que é devido a uma pessoa,
portanto, depende de seu status social e economico. Os direitos do pai e os direitos do senhor
como relacdes entre dominacdo e dependéncia também ndo sdo questionados
fundamentalmente. No entanto, a visao cristd de que o homem ¢ feito a imagem de Deus
também esté incluida na avaliagdo desses relacionamentos. Tomdas de Aquino afirma o direito
do filho e do servo como seres humanos ao determinar sua posicdo em relagdo ao pai e ao
senhor. Em relagdo a eles, escreve: “na medida em que cada um deles € um ser humano, existe
também algum tipo de justiga”. Mas apenas “de alguma forma”, e os “fatos completos do que
é justo ou certo”® nio podem ser aplicados a esses relacionamentos — isso também se aplica
em relacdo as mulheres que detinham situagdo ainda mais precéria, consideradas como “um ser
falho em sua natureza particular” e que, apenas na universalidade da criagdo, com o objetivo da

geragao, ¢ considerado perfeito:

Na sua natureza particular, a fémea ¢ um ser deficiente e falho. Porque a
virtude ativa, que esta no sémen do macho, tende a produzir um ser perfeito
semelhante a si, do sexo masculino. Mas o facto de ser a fémea a gerada
provém da debilidade da virtude ativa, ou de alguma indisposi¢do da matéria;
ou ainda, de alguma transmutagdo extrinseca, p. ex., dos ventos austrais, que
sdo umidos, como diz Aristoteles. Mas, por comparagdo com a natureza
universal, a fémea ndo ¢ um ser falho, pois esta destinada, por inten¢do da
natureza, a obra da geracdo. Ora, a inten¢do da natureza universal depende de
Deus, universal autor da mesma. Por isso na institui¢do desta produziu ndo s6
o macho, mas também a fémea®’.

Por mais inconveniente ou anacronico que se faga transparecer, a filosofia de Aquino
ainda reverbera nas relacdes de justica, especialmente em questdes de género para realizacao
da justica. Mesmo em paises tributdrios de doutrinas liberais e com regimes politicos
democraticos, a influéncia de questdes religiosas e da justica divina que além de ser justa nao
pode ser considerada pecado permanece viva, tanto nas relagdes sociais como nos tribunais e
na elaboragdo de leis que objetivam a tutela/limitacdo de direitos e dos corpos femininos, mas

agora por parte do Estado, revestidos de laicidade.

5 TOMAS DE AQUINO, ref. 81, q. 63, a. 3.
86 Ibid., q.57,a. 4.
87 TOMAS DE AQUINO, Santo. Suma teolégica. [S. L. s. n.], [2017]. p. 761.



54

2.4 JUSTICA NO ILUMINISMO (AUFKLARUNG) E O CAMINHO PARA MODERNIDADE

Apds Antiguidade, Roma, a queda de Roma, o feudalismo e a superagdo do periodo
medieval, o protagonismo de conceitos de justica perde espago para um outro: o de liberdade.
A justiga passa a servir ao alcance da liberdade e deve ser medida pela sua contribuicao para
esse fim. Resta claro que isso ndo significa liberdade para todos. Neste capitulo sdo
apresentados autores como Thomas Hobbes, Boécio (que esta fora de lugar para fins didaticos),
Bentham e Hume, até chegarmos a Kant e Rousseau.

Para inicio, toma-se aqui por base autor e obra fundacional da teoria politica moderna:
Thomas Hobbes®® e seu Leviatd (1651). O ineditismo desta obra ndo ocorre pela mera defesa
de que o um Estado deva ser governado por um poder supremo absoluto e arbitrario, pois fora
escrito no século XVII e a importancia da defesa da paz interna e duradoura para a realizagao
da unificacao e estabilidade dos Estados era obviamente latente. O novo esta na justificativa
para o poder absoluto, baseada em premissas individualistas. Para os antigos o valor supremo
era a polis, no medievo a gloria de Deus e a evitagdo do pecado vinculado a realiza¢do da justica,
agora, para os modernos, o individuo.

Seu argumento € serem todos os seres humanos possuidores de um “direito natural” de
uso do seu proprio poder conforme lhe for conveniente para autopreservacao, preservagao da
propria vida e de tomada de medidas conforme seu proprio juizo na adog@o da melhor forma
para esse fim®’.

Entendemos por liberdade, conforme o significado da préopria palavra, a auséncia
de empecilhos externos, que podem, muitas vezes, tirar parte do poder de cada
um de agir como quiser, mas ndo impedir que cada pessoa use o poder restante
de acordo com seu julgamento e razdo.

A lei natural (Iex naturalis) ¢ a norma ou regra geral estabelecida pela razao que
proibe o ser humano de agir de forma a destruir sua vida ou privar-se dos meios
necessarios a sua preservacdo. Em vista da confusdo entre jus ¢ lex, direito e lei,
feita pelos que tém tratado desse assunto, é preciso fazer distingdo entre esses
enunciados. Assim, o direito ¢ a liberdade de agir ou de omitir, enquanto a lei
obriga a agir ou omitir. Portanto, entre a lei e o direito ha a mesma diferenga que
existe entre a obrigagdo e a liberdade, que sdo incompativeis quando dizem
respeito & mesma matéria.

Uma vez que a condi¢do humana (como vimos no capitulo anterior) ¢ a da guerra
de uns contra os outros, cada qual governado por sua propria razao, e ndo havendo
algo de que o homem possa langar méao para ajuda-lo a preservar a propria vida
contra os inimigos, todos t€m direito a tudo, inclusive ao corpo alheio. Assim,
perdurando esse direito de cada um sobre todas as coisas, ninguém podera estar
seguro (por mais forte e sabio que seja) de que vivera durante todo o tempo que

88 Filosofo inglés, tradutor de Homero e Tucidides, desenvolveu o chamado materialismo mecanico.
8 HOBBES, Thomas. Da primeira e segunda leis naturais e dos contratos. /n: HOBBES, Thomas. Leviata.
Tradugao Rosina D’ Angina. Sdo Paulo: Martin Claret, 2014. cap. 14, p. 99-107.
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normalmente a Natureza nos permite viver. O esforco para obter a paz, durante o
tempo em que o homem tem esperanca de alcanga-la, fazendo, para isso, uso de
toda as ajudas e vantagens da guerra, ¢ uma norma ou regra geral da razdo. A
primeira parte dessa regra encerra a lei fundamental da Natureza, isto ¢, procurar
a paz e segui-la. A segunda, a esséncia do direito natural, que ¢ defendermo-nos
por todos 0s meios possiveis®.

Para chegar-se a Hobbes tivemos, no inicio da Idade Média, Boécio, que transmitiu os
fundamentos para o entendimento de que os contornos das sociedades sdo produtos das agdes
humanas. Esse filosofo traduziu para o latim o sistema logico de Aristoteles, que séculos apos
seguiu utilizado para sistematizacao do direito candnico, juntamente com fontes romanas. Essa
juncgdo de direito e logica explicitou a possibilidade de realizacdo pratica de certa ordem no
mundo, agora ndo mais pela intervencao divina, mas humana. A légica trouxe entendimento do

mundo e o direito o organizou:

Os efeitos dessa renovacdo foram evidentes ao longo dos séculos seguintes,
tanto nos textos de filosofia e literatura como nas inimeras transformacdes
ocorridas nos habitos humanos corriqueiros e importantes. Em, 1215, por
exemplo, o Concilio de Latrdo proibiu que os sacerdotes participassem da
aplicagdo do ordalio’!, enfraquecendo, na verdade, essa pratica e obrigando os
envolvidos no processo legal a substituir as aparentes certezas do julgamento
divino pelas probabilidades que podem ser obtidas pela agdo humana®.

Essa explicagdo, ainda presa ao item anterior a respeito da justica na Idade Média, ¢
essencial para que se tenha a dimensao do “novo” trazido por Hobbes, que avoca para si o
aperfeicoamento da associagdo humana para fins politicos. Analogia bastante conhecida

utilizada por ele ¢ o da casa e do construtor:

O tempo e a diligéncia produzem novos conhecimentos diariamente. E como
a arte de bem construir decorre de principios racionais, respeitados por
homens diligentes que durante muito tempo analisaram a natureza dos
materiais ¢ os efeitos variados do desenho e da proporgdo, s6 muito tempo
depois a humanidade comegou (ainda que precariamente) a construir: assim
também, muito tempo depois de os homens terem comecado a construir
comunidades imperfeitas ¢ prestes a descambar na desordem é que podemos
encontrar, por meio de uma reflexdo diligente, principios racionais que
constituam [...] de forma duradoura. E assim sdo aqueles que eu anunciei neste
discurso®.

% HOBBES, Thomas. De outras leis de natureza. In: HOBBES, Thomas. Leviata. Tradu¢do Rosina D’ Angina.
Séo Paulo: Martin Claret, 2014. cap. 15, p. 111.

! Ordalium: sistema aplicado em vdrios territérios como Unica forma de o acusado provar sua inocéncia. Este
poderia ser jogado no fogo ou agua, por exemplo, acreditando-se que este procedimento poderia assumir diversas
formas que revelariam a vontade de Deus.

92 JOHNSTON, ref. 48, p. 135.

% HOBBES, Thomas. Da missdo do representante soberano. /n: HOBBES, Thomas. Leviata. Tradugdo Rosina D’
Angina. Sdo Paulo: Martin Claret, 2014. cap. 30, p. 170-171.
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Hobbes ¢ um dos mais importantes pensadores do [luminismo; visto inclusive como
fundador da filosofia politica moderna. Como demonstrado, desde Roma, direito e justica
sempre foram vistos como intimamente relacionados. A lei tinha a fungao de implementar a
justica; ao fazé-lo, assumiu-se um conceito amplo de lei, que também incluia principios de lei
natural e mandamentos divinos. Hobbes, antes da afirmac¢do do novo paradigma de que as
instituicdes politicas e os sistemas sociais sdo produtos da convengdo humana, aguca essa
concepgdo ao propor a tese de que ndo ha justica alguma fora da lei. Seu contetdo ¢ que as
pessoas devem cumprir os contratos que fizeram diante do mercado de troca de bens e servigos
no capitalismo nascente.

As afirmativas e reflexdes hobbesianas tornaram-se um pilar da filosofia politica
ocidental durante todo o periodo iluminista, mas ndo sé: sua obra repercute muito além do
século XVIII e ¢ base de conceitos de justica remodelados até a contemporaneidade.
Posteriormente, utilitaristas adotam a mesma base tedrica de que as instituicdes politicas sdo
produto do engenho humano, com responsabilizacdo do ser humano pela compreensdo e
organizacgdo da esfera publica. Hobbes escreveu no século XVII, sua relevancia se consolidou
no século seguinte, mesmo com adversarios de peso como Edmund Burke. Apds Hobbes nada
mais sobre justiga e politica pode ser relegado a um poder superior se analisado com a devida
honestidade intelectual e sob premissas da materialidade, ai estd um dos seus principais méritos,
a ruptura com mitologias diversas para justificagio/realizagio da justi¢a®.

Nao tanto a resposta sobre justica dada por Hobbes importa, pois muitas estdo
entranhadas em questdes conjunturais especificas daquele momento histérico, mas a questao da
tomada da justica em maos humanas, a responsabiliza¢do individual e a agéncia do individuo,
antecipando o [luminismo:

O impacto mais decisivo desse método de raciocinio nas ideias acerca da justica foi

sugerir uma nova pergunta, a saber: como os seres humanos podem redesenhar e reconstruir a

%4 HOBBES, ref. 89, cap. 15.

% Cabe aqui salientar que antes de Hobbes foi Tucidides quem buscou a precisdo (akribéia), rompendo com
discursos como de Herddoto que continham mitos e lendas. Na obra Historia da Guerra do Peloponeso Tucidides,
que era general exilado durante este conflito embasou sua narrativa em documentos e relatos diretos. Ai nasce o
realismo politico, em especial no Didlogo Meliano — Livro V no qual Atenas declara: “O forte faz o que pode e o
fraco sofre o que deve” estabelecendo a prevaléncia do poder na politica internacional em detrimento de justi¢a ou
qualquer moralidade. O realismo politico de Tucidides se revelou a base de Hobbes que nao s6 fundamentou sua
propria obra Leviatd sob a visdo clara de Tucidides em relagdo a natureza humana, mas fora o tradutor da obra
sobre a Guerra do Peloponeso para o inglés. Em Tucidides nasce o discurso sobre o realismo politico cujas
consequéncias, que afetam até os dias atuais as relagdes entre as nagdes, tanto Rawls, como Nussbaum buscam
mitigar-afastar por meio de suas teorias da justi¢a. Tucidides afastou Herddoto da narrativa, enquanto Hobbes
superou narrativas religiosas da Idade Média promovendo a emancipagdo da politica na modernidade, mas com
uma visao pratica e realista do poder assim como Tucidides.
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esfera do mundo social de modo a tornd-la justa? Essa pergunta comecgou a surgir no século
XVIII como um elemento das reflexdes sobre a justica, permanecendo a mesma desde entdo. O
que ndo era mais possivel, para qualquer autor que quisesse ser levado a sério, era ignorar a
pergunta’®.

David Hume inicia suas reflexdes sobre a justica com uma tese provocativa: “as
consideragdes sobre as consequéncias benéficas dessa virtude que formam a unica base de seu
valor”®’. Ele entende que a virtude da justica significa respeito as normas sociais, especialmente
aquelas que regulam a disposi¢ao da propriedade. A necessidade da justica esta diretamente
relacionada a escassez de bens disponiveis e a diversidade de interesses muitas vezes
conflitantes entre as pessoas. Somente a virtude natural da benevoléncia ¢, para Hume,
insuficiente para a resolugao dessa questao, pois so alcanga circulos muito pequenos de pessoas
€ muitas vezes sequer esta presente no proprio circulo familiar.

Embora haja a impressdo de ser o egoismo o mote da justica em sua argumentagdo —
como presente em Hobbes (interesse proprio) — esse ndo € o caso. As pessoas querem seguranga
sobre suas propriedades que a justica vista desta forma garantiria e, portanto, permitiria que
tenham empatia com outros. A simpatia seria estendida a estranhos com o surgimento de certa
“benevoléncia universal”. Essa énfase na propriedade e aceitacdo das diferencas materiais faz
com que Hume rejeite a ideia de igualdade “perfeita”, justo em razdo das diferentes habilidades
e atributos pessoais que levariam automaticamente a desigualdade material. Em linguagem
contemporanea, as pessoas se sentiriam desmotivadas a fazerem coisas diferentes se ndo
houvesse certa recompensa para o esfor¢o extra. Assim, o comprometimento das pessoas em
fazer o excepcional ndo estaria assegurado e certa desigualdade justificada seria, entdo, outro
aspecto utilitario da justica.

A prioridade em questdes de justica de seus argumentos o faz um dos primeiros filosofos
a tecer criticas contundentes acerca da maneira com que os europeus tratam outros povos. A
grande superioridade civilizada os levou a loucura quando entenderam que poderiam tratar
todos os que se desviam como animais, com a consequéncia de que “todas as barreiras da justica
e até mesmo da humanidade™® foram derrubadas.

Ele ¢ um dos primeiros também a reconhecer que mulheres sdo muitas vezes tratadas de

forma semelhante a escraviddo. No entanto seu argumento ¢ no minimo curioso quanto a

% JOHNSTON, ref. 48, p. 138.
97 HUME, David. Eine Untersuchung iiber die Prinzipien der Moral. Sttutgart: Philipp Reclam 1984. p. 101.
% HUME, ref. 95, p. 110.
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possibilidade de superagdo; por exemplo, do fato de as mulheres serem alijadas do direito de

propriedade:

sujeitas a uma escravidao semelhante e, ao contrario de seus senhores, foram
declaradas incapazes de possuir qualquer propriedade, porém a natureza
cativante, agil e encantadora das mulheres seria capaz de romper aquela
conspiragdo dos homens e participar dos direitos sociais em pé de igualdade
com eles”.

A superacao dessas injusticas ¢ obviamente impossivel somente por meio dos “encantos
femininos”. Assim, a mulher, a sua época, estd e permanece excluida como sujeito de direito
perante a lei e a justica. Mesmo com limitacdes, Hume e Bentham s3o os principais
desenvolvedores dessa escola de pensamento que reverbera até a contemporaneidade. Com o
Treatise of Human Nature (Tratado da natureza humana, 1739) de Hume e Introduction to the
Principles of Morals and Legislation (Uma introdugdo aos principios da moral e da legislacado,
1789) de Jeremy Bentham, nasce o utilitarismo. O grande mérito, em especial de Bentham, foi
desenvolver um modo diverso de refletir sobre a justica e quais instituicdes humanas sao
necessarias, rompendo com as teorias aristotélicas (e tomistas) sobre serem a polis ¢ a
desigualdade naturais, havendo a ruptura definitiva de que o mundo social ¢ determinado por
um conjunto de propositos “naturais”.

Ja para Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), a centralidade da propriedade nas teorias
da justica e a aceitacdo relacionada a desigualdade material atrairam sua atengdo critica em
contraste com a acriticidade em relagdo a posicao subordinada das mulheres e estrangeiros que
nao foram por ele questionadas. Em linguagem contemporanea pode-se afirmar que as questoes
de justica em Rousseau abordam as questdes de distribuicao e ndo de reconhecimento. Para ele

0

o processo descrito por Hume!” como “uma civilizagdo crescente” é uma histéria pouco

louvavel de decadéncia.

A primeira pessoa que cercou um pedago de terra e pensou em dizer: 'Isto ¢
meu' e encontrou pessoas que eram simples o suficiente para acreditar nele foi
o verdadeiro fundador da sociedade civil. Quantos crimes, guerras,
assassinatos, quanto sofrimento e terror nao teriam sido salvos da raga humana
por aqueles que rasgaram as estacas ou encheram a vala e gritaram aos que
estavam ao seu redor: “Cuidado, nao dé ouvidos a este enganador. Vocé esta
perdido se esquecer que os frutos sio de todos € a terra ndo é de ninguém!”!%!,

% Ibid., p. 110.

100 Processo de ressurgimento da sociedade comercial na Europa ap6s o feudalismo na visdo huminiana. HUME,
ref. 95.

101 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Vom Gesellschaftsvertrag oder Grundsiitze des Staatsrechts. Stuttgart:
Reclam, 1977. p. 74, tradugdo nossa.
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Assim, o processo de cercamento de terras da forma como ocorreu e seu respectivo
cultivo resultou em uma distribuicdo de propriedades individuais com regras de justica
correspondentes para a protecdo destas novas propriedades. Rousseau, interpretando a
conhecida formula de Platdo “dar a cada um o que ¢ seu” afirma que apenas faz sentido quando
ja se possui algo, e, como todos tém alguns bens e também tém medo de perdé-los, a
concordancia com as novas regras ocorre rapidamente. Todos querem ter certeza de sua
propriedade, no entanto, a possibilidade de aquisicdo especialmente de bens imoéveis
desencadeia, aos olhos de Rousseau, uma dindmica extremamente problematica: quem tem quer
sempre mais. Isso alimenta certos tracos de carater menos desejaveis nas pessoas: ambigao,
insidiosidade e a vontade de aumentar a propria riqueza apenas para ter mais € ndo porque haja
uma necessidade real de mais bens.

O grande mérito de Rousseau ¢ identificar, no nascimento desse novo sistema
econdmico/juridico/politico, a injustica ingénita na distribuicdo dos recursos materiais. A
desigualdade resultante dessa dindmica e as relagdes de dominagdo e servidao, agora baseadas
na distribuicao desigual da propriedade (e, portanto, justificada de uma nova maneira),
mergulham em crise, o pathos da liberdade igualitaria nas teorias iluministas. A questao da
igualdade ndo existia no Antigo Regime, no entanto, a nova sociedade burguesa destruiu as
contingéncias antes postas e as substituiu por uma promessa: a de que o sucesso pessoal se daria
por meio do desempenho e a consequente felicidade individual tornou-se responsabilidade
individual. As pessoas foram enredadas por novas circunstancias e ordem social por este novo
sistema de liberdade, igualdade formal e propriedade privada.

A filosofia kantiana ¢ um espelho e efeito deste novo mundo. Kant, como defensor da
burguesia e sua independéncia, entende a questdo da responsabilidade individual como

favoravel ao esclarecimento (Aufkldrung).

A preguica e a covardia sdo as razdes pelas quais tantas pessoas, depois que a
natureza os libertou hd muito da lideranga estrangeira (naturaliter
maiorennes), ainda gostam de permanecer menores de idade pelo resto de suas
vidas; e por que se torna tdo facil para os outros se estabelecerem como seus
guardides. E tdo facil ser menor de idade”'®%.

Aqui, Kant busca explicar as razdes individuais pelas quais as pessoas ndo quereriam
abragar sua liberdade como uma falha de carater (preguica e covardia) e por consequéncia,
também abdicariam das responsabilidades de ser livre. No entanto, vale lembrar que esta

exigéncia ndo era universal, diante do novo e das novas condi¢cdes materiais, o bindmio

102 K ANT, Immanuel. Was ist Aufkldrung? Frankfurt: Suhrkamp Verlag, 1977. p. 53.
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liberdade/responsabilidade nao se aplicava a empregados, por exemplo, pois devem continuar
dependentes de ordens alheias, e também em relagao as mulheres que por razdes antropologicas
tinham sua “maturidade” negada. Nesta obra, O que é o lluminismo? de 1784, que busca
emancipar a razao humana de qualquer submissdao que ndo a propria razao, deve, portanto, ser
entendida como restrita aos seres humanos do sexo masculino (providos de razdo). Para Kant,
as mulheres deveriam permanecer sob tutoria orientadora das suas ac¢des, chegando a nominar
a mulher como “um animal doméstico”!%,

De qualquer forma e a despeito da condi¢do feminina nos escritos kantianos, a
concepeao de justica de Kant, assim como em Hobbes e Hume, tem como cerne a propriedade.
A justica na distribuicdo dos bens ocorreria porque haveria uma apropriacao justa destes bens
e, apds, uma transferéncia justa pela auséncia de critério outro satisfatorio de justica social
aplicdvel no alcance de igualdade nessa distribuicdo. Ainda assim, ele diverge
fundamentalmente de Hobbes a respeito de que as pessoas, como as coisas teriam um preco.
Kant sustenta, ao contrario de Hobbes, que as pessoas possuem obrigatoriamente “respeito
direto pela razio”!%,

A autonomia do homem em sua esséncia ¢ a causa da dignidade singular para Kant, o
que impede sua mensuracdo em termos de preco e valor. A famosa expressdo de que o ser
humano “¢ um fim em si mesmo” tem sua formulagdo em seu imperativo categorico: “Aja de
tal maneira que vocé€ sempre use a humanidade, tanto em sua pessoa quanto na pessoa de todos

os outros, como um fim e nunca apenas como um meio”!%

, que passou a nortear as relagdes de
justica diante das contingéncias historicas de queda das monarquias e implementacao do direito
burgués, mesmo que apenas em relagdo ao direito formal. Desta forma, nenhuma consideragao
utilitaria de beneficio poderia se sobrepor ao mandamento de respeito a dignidade humana.
No entanto, o argumento da dignidade humana nao se provou forte o suficiente diante
da crescente miséria e pobreza que acometia as sociedades do século XIX. A tensdo entre a
liberdade formal igualitaria e o crescimento das desigualdades sociais nesta nova economia de
mercado também inerente a teoria kantiana restou problematica e ndo passou despercebida.
Suas lacunas foram expostas por outros filosofos, como Rousseau. No Discurso sobre a origem

e os fundamentos da desigualdade entre os homens, Rousseau desvela as injusticas ocorridas

no decorrer histdrico, no percurso do estado de natureza para o estado civilizado. J& no primeiro

103 KANT, Immanuel. Antropologia de um ponto de vista pragmatico. Tradugdo: Célia Aparecida Martins. Sdo
Paulo: Editora Iluminuras, 2006. 7: 303.

104 K ANT, Immanuel. Uber den Gemeinspruch: das mag in der theorie richtig sein, taugt aber nicht fiir die Praxis.
Frankfurt: Suhrkamp Verlag, 1977. p. 143.

105 K ant, Immanuel. Fundamentacio da metafisica dos costumes. Sdo Paulo: Barcarolla, 2009.p. 61.
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paréagrafo da Il parte desta obra Rousseau explicita sua posi¢ao contraria a apropriagdo primitiva

€ cercamentos:

O primeiro que, tendo cercado um terreno, pensou e dizer, isto é meu, ¢
encontrou gente simples o bastante para acreditar nele, foi o verdadeiro
fundador da sociedade civil. Quantos crimes, guerras, assassinatos, quantas
misérias € horrores ndo teria poupado ao género humano aquele que,
arrancando os mourdes ou tapando o fosso, houvesse gritado: ndo escutem
este impostor; vocés estardo perdidos se esquecerem que os frutos sdo de todos
¢ que a terra ndo ¢ de ninguém! Mas é bem possivel que entdo as coisas ja ndo
houvessem chegado ao ponto de ndo poder mais continuar como eram, porque
essa ideia de propriedade, dependendo muito de ideias anteriores que so
puderam nascer sucessivamente, ndo se formou de golpe no espirito humano:
foi necessario muito progresso, adquirir muita indastria e muitas luzes,
transmiti-las ¢ aumenta-las de época em época, antes de chegar a este
derradeiro termo do estado de natureza. Retomemos, portanto, as coisas de
amis alto e procuremos reunir num so6 ponto de vista essa lenta sucessdo de
acontecimentos e de conhecimentos em sua ordem natural'®,

A individualizacdo da “culpa” e ou “caréncia de virtudes do homem” kantiana pela
propria sorte € posta em perspectiva por Rousseau diante dos acontecimentos histdricos alheios
a ingeréncia meramente individual. Por outro lado, o grande mérito de Kant e que se fez
realidade na contemporaneidade reside em outros escritos, como por exemplo, 4 paz perpétua,
que foi a idealizacdo ndo apenas da Liga das Nagdes, mas se realizou séculos apos, de certa
forma, com a Fundagdo das Nag¢des Unidas. Rousseau por um lado analisou a questdo basal da
pobreza extrema que acometia as sociedades do Século XIX. Kant, por outro, privilegiou
questdes de Estado, mas ambos com intuito de alcance real da justica, porém, em esferas
distintas e eivados de preconceitos e limitagdes contingenciais de suas épocas.

O caminho para a contemporaneidade tem seu continuo com o projeto liberal de John
Stuart Mill, uma combinagao do liberalismo classico com uma teoria utilitaria de justica. Dois
expoentes hoje reconhecidos sao Mill e Jeremy Bentham, este ultimo considerado como
fundador do utilitarismo. H4 aqui o resgate de Cicero para justificagdo do que seria bom e justo,
ou seja, util para a sociedade.

Diferente das abordagens deontoldgicas de Kant, o nascente utilitarismo ¢
consequencialista. O julgamento das medidas e agdes a serem adotadas tem sua legitimidade
em razao das consequéncias que estas produzem, se hd a consecu¢do dos objetivos desejados.

A justiga, portanto, ndo ¢ reconhecida como um conceito normativo basico, mas “como uma

106 ROUSSEAU, Jean-Jacques. A origem da desigualdade entre os homens. Tradugido de Eduardo Branddo. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2020. p. 71.
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funcdo do bem-estar coletivo”!'%’. Como expde Mill, o agir justo o é se de acordo com dois
interesses, o individual e o comum, “que todos os seres racionais podem adotar em beneficio
de seu interesse comum”!%® .
Em consonancia a Mill, Bentham sistematizou a abordagem utilitarista em reforma legal
e institucional com o desenvolvimento de uma teoria abrangente € a0 mesmo tempo rigorosa
cujo fundamento seriam a criacdo de legislacdo e institui¢des que visem a maximizacdo da
felicidade. “¢ a maior felicidade para o maior nimero de individuos ¢ a medida do certo e do
errado”!%. Modificando este acerto a posteriori para apenas “principio da maior felicidade™!°.
Tudo isso em busca de ordenagdo legislativa formadora de instituicdes estaveis, pois estas
constituiriam a base para gera¢do de prazer pela garantia de realizacdo de expectativas que
seriam realizadas.
A natureza colocou a humanidade sob o governo de dois senhores
poderosos: a dor e o prazer. Cabe unicamente a eles indicar o que nos
convém fazer, bem como decidir o que devemos fazer. De um lado, o

critério de certo e errado; de outro, a sequéncia de causas e efeitos, estdo
presos a seu trono [...]'!'", tradugdo nossa.

Novamente a grande questdo ¢ a reforma da sociedade a fim de evitar a fome recorrente,
o sofrimento da inani¢ao e as demais mazelas (sofrimentos) sociais por meio de adaptagdes do
proprio sistema que agora aparentava ser possivel. Seja em virtude dos avangos tecnoldgicos
da revolucdo industrial, seja pela conjuntura politica de estados nagdes, legitimados pela lei
produzida em colegiado e sob as quais todos estariam sujeitos. A justica estd agora vinculada
ndo s6 a propriedade privada, mas também ao bem estar social.

No entanto, a partir de meados e fim do século XIX, este ideal de justi¢a que fomentaria
uma estrutura capaz de produzir bens necessarios para a satisfacdo geral das sociedades e
legislagdo garantidora de propriedade em prol do bem comum nao se realizou. A questio social
se agudizou justamente devido aos desenvolvimentos tecnoldgicos com o consequente
empobrecimento das massas de operarios das fabricas. Diante desta realidade material, Karl
Marx afirma ser esta uma sociedade de classes cujas principais caracteristicas sdo a exploragdo

(da forca de trabalho) e a alienagdo (deste trabalho realizado).

17 HOFFE, Otfried. Politische Gerechtigkeit: Grundlegung einer kritischen Philosophie von Recht und Staat.
Frankfurt: Suhrkamp 2002. p. 15.

108 MILL, John Stuart. Der Utilitarismus. Sttutgart: Reclam Philipp Jun, 1976. p. 91.

109 JOHNSTON, ref. 48, p. 158.

10 1pid., p. 159.

' BENTHAM, Jeremy. The principles of morals and legislation. New York: Prometeus, 1988. p. 1.
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Para Marx, justi¢a ¢ justi¢a material, ele mesmo evita “nomear o sentimento de injustiga
como um motivo para indignacio da classe trabalhadora”!!2. Por certo, pela analise geral que
foge a questao moral, pois trata da anélise de um sistema que leva as pessoas a agirem de acordo
com seu maior ganho, e por esta razao material, ¢ disfuncional. Nao ha o julgamento moral da
classe burguesa como boa ou ma e o intuito ndo ¢ produzir mais um “ideal de justica”, mas
justo o oposto, desvelar a legitimidade legal utilizada pela classe dominante para manutengao
de poder e ndo modificacao social. A mera questdao da justica social € posta de lado para que
nao haja confusdo com outras ideologias liberais. Agora a analise avanga para enfrentar o
proprio sistema e ndo seus efeitos e possiveis consertos de rota.

Em sua critica ao programa de Gotha, Marx fica indignado com a demanda
por uma “distribui¢@o justa dos rendimentos do trabalho”: “Os burgueses nao
afirmam que a distribuicdo de hoje ¢ justa? E, de fato, ndo ¢ a unica
distribuicdo justa baseada no modo de produgdo atual?" (Marx 1891, 293). Do
ponto de vista da sociedade capitalista, o fato de os trabalhadores serem
explorados pela apropriagdo da mais-valia de sua forca de trabalho ndo ¢
censuravel porque isso estd de acordo com os principios da justi¢a de troca.
Segundo Marx, uma critica das condi¢des vigentes com recurso a justica ndo
pode fazer sentido porque ndo pode ir além das condig¢des vigentes'".

Marx infere que, diante das incongruéncias do proprio sistema este tenderia ao colapso,
sendo a unica saida viavel a socializacao dos meios de producdo e a distribui¢cdao do produto do
trabalho dentre a classe trabalhadora. Tudo isso por meio de uma revolugdo proletaria, sendo o
atual sistema, no século XIX, apenas uma fase do capitalismo até a sua exting@o e o surgimento
de uma sociedade sem classes. A justica que se extrai de suas formulagdes poderia ser
representada por “a cada um de acordo com suas habilidades, a cada um de acordo com suas

necessidades”! 4.

A sociedade sem classes marxiana jamais de realizou, a despeito da existéncia de
revolugdes capitaneadas pela classe trabalhadora terem ocorrido e gerado seu legado a partir do
século XX, com sociedades socialistas instigadoras de mudangas substanciais em todo o globo,
mas ainda incapazes de alcancar a “forma superior do capitalismo”, como dispunha Marx.
Entretanto, apds o advento do marxismo a filosofia viu-se obrigada a enfrentar problemas reais

de justica como centrais e esta questao ira afetar todas as demais teorias de justica da atualidade.

12 EUCHNER, Walter. Marx’ Aufhebung der Gerechtigkeit in der kommunistischen Gesellschaft. In:
MUNKLER, Herfried; LLANQUE, Marcus (hrsg.). Konzeptionen der Gerechtigkeit: Kulturvergleich,
Ideengeschichte, moderne debatte. Baden-Baden: Nomos Verlagsgesellschaft, 1999. p. 173-188. p. 177.

113 HOLZLEITHNER, ref. 82, p. 35.

114 MARX, Karl. Randglossen zum Program der Deutschen Arbeiterpartei. Berlin: Frankes Verlag, 1922, p.
296, tradugdo nossa.
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A historia pode ser a historia da luta de classes como preconiza Marx, mas também ¢ a historia
de luta distributiva com suas demandas por redistribui¢ao e reconhecimento na justi¢a politica,
diante de uma complexidade muito mais abrangente de demandas, mas sempre em conjunto
com as questdes incontornaveis expostas por Marx.

A influéncia do século XIX para as questdes de justica ira direcionar de forma inovadora
as concepcdes de justica antes inexistentes e que agora passam a ser as Unicas aceitaveis. Isto,
diante e em razao dos desenvolvimentos de Smith, Kant e Bentham (século X VIII), acabam por

ampliar as demandas de justica que nos séculos XX e seguintes, ndo mais ¢ possivel ignorar.

Eles conceberam a ideia de utilizar padrdes ideais de justica como base para
uma avaliagdo radical do conjunto das institui¢cdes sociais, avaliacdo essa que
teria como foco o modo pelo qual os beneficios e os 6nus da sociedade sdo
distribuidos e poderia ser invocada para defender uma transformagao global
da sociedade. Os conceitos visionarios que abrangentes que eles inventaram a

partir dessa nova perspectiva privilegiada acabaram ajudando a reconfigurar
115

a propria esfera observada'’.

Assim, a ideia de justica social, aos moldes contemporaneos, tem seu nascimento no
século XIX, com destaque a dois principios especificos: o do merecimento e o da necessidade.
Antagodnicos, em grande parte das vezes, mas agora indissociaveis em questdes de justica. Seus
fundamentos, contudo, estdo em Aristoteles cujas ideias foram ndo somente incorporadas por
Marx, mas também por Adam Smith de que “toda riqueza gerada em sociedades com complexa
divisdo do trabalho ¢ mais bem compreendida como um produto social do que como a soma
dos produtos de produtores individuais tomados isoladamente™!!¢. Desta forma, entender que a
teoria de Aristoteles moldou os principais conceitos e afirmagdes sobre a justica ao longo do
desenvolvimento da filosofia sob esta tematica inscreve a teoria nussbauniana na tradi¢ao com
resgates e rechagos ndo mais compativeis com as sociedades contemporaneas do pensamento
aristotélico como mais adequado para questdes de justi¢a, pois, nenhum outro pensador tem
impacto mais relevante sobre o ideario da justica. Isso, a despeito das contribuicdes
indispensaveis de Platdo, porém, quando a andlise recai sobre o fendmeno a justiga € visceral e
material ¢ Aristoteles deve ser revisitado de forma necessaria. Por isso o fizeram, Smith, Marx
e agora Nussbaum. E por isso importa o resgate histdrico tanto na academia como para
intelectuais publicos e legisladores.

O conhecimento dos fundamentos historicos propicia a identificagao dos principios de

justica na principal organizacgdo global para manutencdo da paz e promogao da justica como a

115 JOHNSTON, ref. 48, p. 201.
116 Johnston. Uma breve histéria da justica, p. 105.
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ONU. Seja por meio de seus orgdos como também dos Objetivos de Desenvolvimento
Sustentavel, a promogao da justica se d4 embasada, por exemplo na moralidade Kantiana, assim
como também Rawls influenciou esta organizagdo, por meio de sua teoria, na questao da
igualdade e que as institui¢des sejam eficazes como é o caso da ODS 16'7 sobre Paz, Justica e
Institui¢des Eficazes da Agenda 2030, cujo foco sdo sociedades pacificas, o acesso universal a
justica, institui¢des responsaveis e promog¢ao da identidade para todos, como parte da justica
global. Isso significa a integragdo de teorias filosoficas sobre justica na pratica juridica e
politicas globais.

A tradi¢do kantiana (que levou a Rawls) ¢ considerada fonte inspiradora das Nagdes
Unidas, mas também o conceito de IDH usado pela ONU para lidar com a desigualdade foi
formulado com base em Sem e sua teoria das capacidades, anterior a teoria homdnima de
Nussbaum, razdo pela qual a presente pesquisa entra no debate entre duas vertentes da filosofia
politica que tiveram impacto direto na maneira como as questdes da paz e da desigualdade

global foram e sdo entranhadas na historia da justica.

2.5 TEORIAS DA JUSTICA NA ATUALIDADE

O debate sobre a justica na filosofia teve seu reavivamento no século XX especialmente
com a publicacdo de Uma teoria da justica, de John Rawls em 1971. Esta andlise critica do
liberalismo politico colocou em debate principalmente duas questdes: existiria em vista do
pluralismo social em questdes éticas, culturais e religiosas, algo como um conjunto abrangente
de principios de justica que pudesse orientar a convivéncia social? E, a segunda questao, até
que ponto o Estado moderno deve ndo apenas possibilitar a liberdade, mas também consagrar,
fomentar a igualdade material? A primeira questdo se refere a justica politica, a segunda
abrange demandas de justica social.

As teorias da justica na atualidade lidardo com essas questoes rawlsianas somadas a
outras teorias liberais, assim como, comunitarismo, multiculturalismo, teorias libertarias,
igualitarismo e humanismo nao igualitario. Este capitulo serd finalizado com as demais teorias
aqui expostas, visto que a teoria de justica de Rawls sera analisada, diante de sua importancia

para os fins deste escrito, em capitulo apartado e de forma pormenorizada e em comparagao

"7 Disponivel em: https://brasil.un.org/pt-br/sdgs/16, ultimo acesso em 16 de janeiro de 2026.
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com a teoria das capacidades de Nussbaum, em especial, sob o aspecto da desigualdade/justica
social.

As teorias liberais remontam a uma grande tradicdo desenvolvida por ou com base em
John Locke, Immanuel Kant, John Stuart Mill e Jeremy Bentham, como anteriormente visto. O
liberalismo pode ser condensado em teorias que entendem a justi¢a vinculada a exigéncia de

igual liberdade diante dos seguintes preceitos:

[...] cada pessoa deve ter a oportunidade de levar uma vida (a melhor possivel)
de acordo com suas proprias ideias; ela deve ser protegida de intervengdes do
Estado, bem como de concidaddos malévolos e bem-intencionados (Mill
1859). Nesse contexto, diz-se que o Estado deve ser neutro em relagdo ao
modo de vida das pessoas e ndo deve ditar a elas como devem viver, desde
que isso nao restrinja a liberdade dos outros (Kant) ou nao sofra nenhum dano
(Mill)'s,

J& abordagens comunitaristas entendem que o individuo inserido na comunidade extrai
e gera dela os principios de uma convivéncia justa. A justiga estd, portanto, intimamente ligada
ao entendimento tradicionalmente ancorado do bem comum. Também pode haver uma base
religiosa. Assim, justo ¢ o que foi acordado coletivamente como justo, € portanto, a justi¢a surge
de uma pratica comum. Principios abstratos como os gerados por Rawls e demais teorias
liberais, bem como o método por ele utilizado, sdo distantes demais da realidade fatica para o
comunitarismo. Nao ¢ possivel nem desejavel abstrair-se das circunstancias da comunidade a
tal ponto que surjam normas de justica universalmente obrigatorias. Assim, a justica, para os
comunitaristas, resulta da historia e das praticas vividas por uma comunidade e também deve
ser cultivada na comunidade, pois com ela se expressa a esséncia desta comunidade. Seu
verdadeiro contetido ¢ extraido de ideias de vida boa - € ndo o contrario, como postulam os
liberais.

Teorias comunitaristas expdem ceticismo em oposi¢ao as reivindica¢des universais das
teorias liberais, pois nestas ultimas o individualismo se basearia em uma imagem pessoal falsa,
alienada de si mesma e na busca da realiza¢do sempre de seus interesses individuais. H4 uma
incontornavel oposi¢do entre si mesmo, seus semelhantes e por consequéncia, oposi¢ao a sua
comunidade. O comunitarismo se opde as teorias liberais, pois o individuo estaria inserido na
comunidade estatal e ainda assim, agiria em seu desfavor e o que o favoreceria seria unir forcas

na constru¢ao desta comunidade, o que imporia deveres que deveriam resultar em ideias

compartilhadas de bem viver. Segundo Charles Taylor, um de seus principais expoentes: ‘A

18 HOLZLEITHNER, ref. 82, p. 39.
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comunidade requer cuidado e, as vezes, sacrificios para manté-la. Isso pode ir tdo longe quanto

a propria vida quando se trata de defender sua pétria pela forga das armas™!"’

, argumenta.

Uma tentativa de conciliagdo entre liberalismo e comunitarismo ¢ apresentada por
Michael Walzer que advoga por uma teoria mediadora no intuito de combinar os principios
liberais com o comunitarismo. Conforme descreve, “uma das questdes centrais do liberalismo
é a arte de tracar fronteiras”'?°. Sua teoria diferencia a sociedade em esferas e em cada uma das
quais certos bens sdo direcionados. A natureza desses bens também ¢ diversa, tendo como
exemplos: pertencimento, seguranca, bem estar como bens, recursos, cargos, lazer, educagao,
amor, poder, etc. Para ele estes bens diversos devem ser distribuidos de acordo com os critérios
corretos. Assim, a justificagdo do que ¢é correto ou ndo estd no seu significado genuino para
aquela comunidade, valores historicamente cultivados e baseados nas praticas estabelecidas
naquela determinada comunidade. Assim, Walzer cria seu principio central de justica: o
principio da distribui¢do aberta ou igualdade complexa, resultante da unido de dois aspectos,
da separacdo em esferas e da importancia social dos bens.

Ja em questionamento a justica nos moldes liberais surgem e sdo elaboradas as teorias
multiculturalistas. Nessas, sdo apresentadas criticas em relagdo a igualdade de direitos entre
diferentes e grupos em uma sociedade com a alegacdo de que hd um déficit de igualdade de
tratamento das maiorias em relagdo as minorias culturais, étnicas e religiosas. A critica do
multiculturalismo €, portanto, em relagdo a justica universalizante e uniformizante que
invisibiliza questdes de justica de grupos detentores de menor poder efetivo de defesa de seus
interesses.

Ha aqui, portanto, a centralidade da questdo da justiga entre os diferentes grupos sociais
com énfase na busca por relagdes em menor desvantagem entre minorias € maiorias. As teorias
multiculturais expdem experiéncias de exclusao e assim desvantagem nao justificadas vividas
por pessoas de grupos minoritarios pelo simples fato de pertencer a eles. Estas experiéncias
desabonadoras podem abarcar diversos aspectos do grupo e do individuo, desde discriminagdes
até impedimentos sociais de exposi¢do de caracteristicas pessoais perante o grupo majoritario,
agéncia na esfera publica e consequéncias em ambito individual ndo mais justificaveis se o
principio da dignidade humana, prevalente em democracias liberais, forem tomados a sério.

Diante da dificuldade latente de grupos minoritdrios perante a sociedade maior em

serem aceitos como iguais em dignidade, direitos e obriga¢des a propria teoria liberal ¢é

11 HONNETH, Axel. Kommunitarismus: Eine Debatte iiber die moralischen Grundlagen moderner
Gesellschaften. Frankfurt: Campus Verlag, 1993. p. 117.
120 WALZER, ref. 39, p. 12.
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fragilizada, pois, quando se tem uma cultura que identifica a igualdade como ser igual, o
ceticismo em relagdo a qualquer grupo dissidente se intensifica promovendo uma ruptura no
tecido social que vise a promocao de igual respeito e consideragdo a todos. Desta forma, sob
este aspecto, o multiculturalismo deveria ser incorporado como complemento e assegurador dos
principios liberais para a propria continuidade e estabiliza¢do de sociedades liberais.

A fim de corrigir tal fendmeno, a ndo aceitacdo plena de grupos minoritarios, o
multiculturalismo visa promover a institucionalizacdo do reconhecimento de grupos e assim
sao fomentados os chamados “direitos de grupos ou coletivos” com o reconhecimento legal de
grupos étnicos, culturais e religiosos. Os direitos coletivos aplicados em sociedades liberais
buscam, portanto, promover a igualdade por meio do reconhecimento das peculiaridades
humanas de grupos minoritarios ou minorizados. Por meio da separagdo e exaltagdo de certos
direitos busca reunificar sociedades cindidas por preconceitos e desigualdades contingenciais.

Tem-se aqui a defesa de direitos em dois niveis, o individual e o coletivo. Por um lado,
busca-se a defesa de individuos como pertencentes a um grupo para que nao sejam vitimas de
discriminacao, de pratica de determinada religido ou que usem trajes pertencentes ao seu grupo,
por exemplo. E, por outro lado, a defesa em abstrato da continuidade coletiva e inclusao social
de grupos, ou seja, direitos que digam respeito a existéncia coletiva de determinada expressao
humana.

Os argumentos e fins das teorias multiculturalistas sdo justificdveis moralmente e
assentados em fendmenos sociais reais, no entanto, enfrentam limites tanto de natureza interna
como externa para sua realizagdo. No ambito interno, leis especiais que particularizam grupos
e individuos podem promover uniformizagdo interna, como se todos daquela etnia, por
exemplo, devessem agir de certa forma, ou fossem merecedores de tal tratamento legal em
func¢do deste pertencimento. O que ocorre na vida real/realidade material, contudo, ¢ bem mais
complexo. Tem-se minorias dentro das proprias minorias que muitas vezes nao sao
consideradas pelas normas gerais que justamente visavam a sua defesa e esta ¢ uma das
principais criticas em relagdo ao ambito interno a respeito do multiculturalismo. Aqui
encontram-se praticas realizadas em grupos étnico-religiosos em desfavor da regra geral da
sociedade maior aplicadas as minorias dentro das minorias. Como exemplos pode-se elencar a
posicao de mulheres dentro desses coletivos, muitas vezes castradora de liberdades individuais
ha muito reconhecidas pela maioria, a questao de criangas e praticas de mutilagdo corporal que
visem a supressdo de prazer sexual em meninas como pratica tradicional do grupo e ainda

exclusao de individuos desviantes de seu grupo social e at¢ mesmo familiar, dentre outros.
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No que se refere as maiorias, tem-se ainda a tensao entre aceitacdo e respeito a diferentes
cosmovisdes de diversas minorias (dificuldade em aceitar leis justas que visem reestabelecer
certa igualdade), mas ainda, a questao do limite ético aceitavel diante de praticas inconciliaveis
com o senso comum ¢ legislagdes estabelecidas. Na medida em que o impasse social e, por
consequéncia, o sentimento de injustica mutuos entre minorias € maiorias € minorias € minorias
dentro das minorias permanece, as teorias multiculturalistas se diferenciam na forma como
procuram solucionar a questao.

Teorias liberais procuram solucionar esta problematica estabelecendo direitos coletivos
ou de grupos ndo prejudicando os membros que porventura ja sejam prejudicados no dmbito
interno, ou seja, por meio da legislacdo igualitaria de direitos para todos no grupo a
desigualdade/desvantagem ¢ mitigada. Desta forma, a sociedade maior ndo endossa a
continuidade de normas ou visdes de mundo prejudiciais a parte de seus proprios membros,
contudo também ndo impede a continuidade da pratica no ambito interno. Os efeitos positivos
das normas liberais, embora apenas para fora de determinado coletivo, podem gerar efeitos
internos no decorrer do tempo na medida em que praticas ofensivas sdo abandonadas ou nao
sdao mais consideradas legitimas ou necessarias. Isto seria uma espécie de intervencao indireta,
por exemplo, na esfera da protecdo infantil ou do direito penal e topico central da reflexdo
teorica liberal multicultural na medida em que certa conformidade social ¢ necesséria para o
alcance do equilibrio social sob o império das leis de determinado local.

Outras teorias defensoras de um forte multiculturalismo assumem ndo ser nem
necessario, muito menos legitimo intervir em questdes internas de grupos ou coletivos culturais
ou religiosos. Isso porque, sendo as teorias multiculturalistas oriundas e componentes do
liberalismo contemporaneo tem-se gradagdes de um forte ou fraco multiculturalismo na medida
em que questdes mais ou menos opressivas aparecem e afetam ora a sociedade maior, ora
componentes de grupos.

A discussdo que importa a justica social atravessada pelo multiculturalismo ¢ trazida a
filosofia especialmente por Fraser ¢ Honneth, além da propria teoria de justica de Rawls e
Nussbaum. Esses autores nao se fixam de forma unilateral ao reconhecimento das diferencas,
mas tém em alta conta a intersec¢ao em relagdo as desigualdades sociais e econdmicas, ou seja,
questdes de reconhecimento importam, mas ndo isoladas das questdes materiais de
redistribuicdo. A critica de Fraser ao multiculturalismo puro, por exemplo, ¢ que “As diferentes

chances das culturas serem educadas e socialmente mediadas também sdo ignoradas™!?!.

121 FRASER, Nancy, Die halbierte Gerechtigkeit: Schliisselbegriffe des postindustriellen Sozialstaates.
Frankfurt: Suhrkamp Verlag, 2007. p. 272.
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J& a fragilidade do principio da diferenca rawlsiano que pretende abordar questdes afetas
ao multiculturalismo estdo em capitulo proprio em comparacdo com a teoria das capacidades
nussbauniana. Para o momento resta salientar sua fragilidade e alta abstragdo em relagdo a
estudos posteriores aparentemente mais adequados para a resolugdo dessas questdes de justica
diuturnas em democracias liberais. Chega-se assim a questdes complexas de justi¢a social,
distributiva e de reconhecimento com desenvolvimentos muito diversos como ¢ o caso no
libertarianismo e a seguir, o igualitarismo e o humanismo nao igualitarios somados as
dificuldades dos estados sociais e o papel do direito em relagdo a realizagao da justica.

O filésofo mais proeminente do século XX e ainda em voga quando se trata de teoria
libertaria ¢ Friedrich August von Hayek (1899-1992). Em seus escritos ha clara rejei¢cdo ao
conceito de justiga social, pois estaria em contradicao com a “ideia moderna de pessoa livre que
assume responsabilidade moral por si mesma e por suas acdes”'??2. Hayek ndo considera as
contingéncias e a questdo da ma-sorte como variaveis que interfeririam na questdo da justica,
mas sim, considera como justo o jogo de for¢cas do mercado caso haja adesdo majoritaria as
regras do jogo. A justica social € vista como uma quimera, um faz de conta, devaneio, mas nao
s0, o fato de haver a possibilidade de responsabilizacao estatal fundamental na busca de certa
justica social, por exemplo, por meio de medidas redistributivas levaria diretamente a

“destrui¢do de nossa prosperidade, liberdade pessoal e de toda a civilizagio moderna™'??,

ou
seja, um risco as democracias liberais e, portanto, o autor ¢ veementemente contra qualquer
intervengao estatal nos mercados alegando ser este um caminho para sociedades totalitarias.

Outro expoente do libertarianismo ¢ Robert Nozick que desenvolve uma teoria do
direito puramente histérica da justi¢a na qual estabelece apenas duas condi¢des baseadas na
auséncia de injustiga, seja na aquisi¢ao ou transferéncia da propriedade privada. Para Nozick,
nao deve haver apropriagdo ou transferéncia injusta de propriedade complementado com outro
principio regulador decorrente destas duas condi¢des: o de que enriquecimentos sem causa
decorrentes das relagdes patrimoniais — mesmo as justas — devem ser corrigidos!>*. Nozik ¢é
tributario de John Locke e sua teoria ¢ apresentada na obra Anarquia, Estado e Utopia.

Ponto comum entre ambos e importante para o presente estudo ¢ o fato de que, para eles,

nao cabe ao Estado corrigir quaisquer desigualdades materiais por maior que elas sejam. Isso

ao ponto de afirmar que tributos sobre “salarios seria equivalente a trabalho forcado”'?*. O que,

122 HAYEK, Friedrich August von, Die Anmafung von Wissen. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1996. p. 182.
123 HAYEK, ref. 118, p. 195.

124 NOZICK, ref. 35, p. 222.

125 Ipid., p. 225.
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do ponto de vista das teorias tanto de Rawls como de Nussbaum perfaz uma visao precaria das
diversas facetas e variaveis da vida humana e até uma visao pueril e simplista da realidade que
visa ndo a justica, mas a justificar injusticas como se a categoria “mercado”, “direito”,
“liberdade” nao fossem construgdes humanas, mas fendmenos na natureza imutaveis. Por esta
razdo, o libertarianismo nao serd abordado como teoria correlata para a tematica em tese sobre
justica neste escrito, exceto, quanto aos seus efeitos e base para politicas neoliberais que
efetivamente existem como verdade factual.

A justificativa para tal rechago estd justamente nas inconsisténcias basais desta teoria,
Primeiro, na énfase exagerada na propriedade e na verdade factual de que a apropriagdo
primitiva e cercamentos ocorreram nao em poucas ocasides sob violéncia, assim, o proprio
instituto da propriedade estaria (e estd) eivado de injustica em seu nascimento. Segundo,
tributos ndo sdo arrecadados apenas com a finalidade de redistribuicdo social, mas sim
destinados ao funcionamento de uma sociedade como um todo, nenhum pais do planeta vincula
todos os seus tributos a este fim, mas ha a necessidade de constru¢do e manutencao de bens
publicos em beneficio de todos em sociedades complexas cujas demandas por bens e servigos
desinteressantes a iniciativa privada sao crescentes.

Diante das crises financeiras ciclicas analisadas a exaustdo por economistas e
historiadores e demandas globais latentes por certa redistribui¢do pelo menos ao minimo
existencial, assumir que teorias libertarias apresentem instrumentais para realizacdo ou busca
de justica revela-se no minimo precario ou nao suficientemente abrangente em assunto no qual
diletantismo ou discurso panfletario seriam um acinte nao apenas aqueles que se dedicaram a
pensar a justiga desde a antiguidade, mas ao porvir, as futuras geragcdes que dependem de
decisdes a serem postas em pratica hoje. Nao é necessario muito discernimento para perceber
que o capitalismo tende a concentracao de riquezas ¢ monopdlios, nem tampouco aderir a
doutrinas socialistas, mas apenas certa medida de lucidez e bom senso racional na linguagem
rawlsiana para identificar tais teorias como tentativas rudimentares de justificagdo de injustigas.

J& as teorias igualitarias emergem em um plano diametralmente oposto, nas quais a
igualdade esta no centro de suas consideracoes. Leia-se, igualdade social como centro de todo
pensamento sobre justica. Essas teorias ndo desconsideram que algumas desigualdades sempre
existirdo e devem ser admitidas, mas a questdo ¢ a defini¢do de quais seriam, conjugando com
o esforco em eliminar desigualdades, que ndo poderiam ser legitimadas sob o aspecto moral e
que, portanto, exigem nivelamento.

Questoes relevantes estao ligadas a essas teses. Primeiro, aspectos considerados sao a

questdo da ma sorte ou mas condig¢des, da concorréncia ou ndo para o evento danoso que causou
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a desigualdade e quais desigualdades. Segundo, e ndo menos controversos, sao
questionamentos sobre a que se deve referir os esfor¢cos compensatdrios, se o objetivo € apenas
igualdade de resultados ou certa compensacao frente a desigualdades. Em resposta as primeiras
questdes Angelika Krebs em sua obra Gleichheit oder Gerechtigkeit — Igualdade ou Justica,
sugere corre¢do “apenas para aquelas desigualdades para as quais alguém ndo pode fazer
nada'?®. Por exemplo, em casos de acidentes nos quais o risco ndo era evitavel. Ou seja, haveria
direito a compensagao por eventualidades geradoras de desigualdades pelas quais ndo sdo
responsaveis. Apenas neste recorte ja salta aos olhos a questao da culpa e do livre arbitrio, do
grau de autonomia real da tomada de decisdes e quao subjetivo se torna este critério que pode
ser adotado de forma ainda mais restritiva do que inicialmente proposto pela autora que
denomina sua teoria de igualitarismo da felicidade.

Por outro lado, a definicdo de “acidente” pode ser expandida de forma a proporcionar
interpretacdes de aplicagdo altamente abrangentes. Exemplos de “acidente” poderiam ser
nascimento na pobreza, doenga grave ou congénita ou falta de incentivos durante a vida para
especializar-se, tudo isso gerando em oposi¢do, um aprofundamento do conceito em expansao
do escopo das teorias igualitarias. Em relagdo as segundas questdes sao diversas as abordagens

com objetivos inerentes similares, Dworkin vai referir-se a recursos'?’, ja Rawls trata de bens

128 129

bésicos'?®, Cohen fala de acesso a vantagens'?, Arneron de bem estar/oportunidades'*® e para
citar apenas mais um autor, Van Parijs trata de renda bésica incondicional'*'. O que importa
aqui, para diferenciacao destas teorias ¢ identificar o objetivo de cada proposta. Se a pretensao
¢ obter a igualdade no resultado ou se ha o intento de apenas mitigar, reduzir desigualdades. As
questdes suscitadas pelas teorias devem novamente passar por escolhas e novo refinamento de
por exemplo, quais bens deverdo ser considerados primérios, definicdo de bem estar para fins
de politicas igualitarias, criagdo de oportunidades igualitirias e valores correspondentes de
renda para diferentes contextos e localidades.

Justamente por conta das dificuldades das teorias igualitarias surge uma nova corrente
teorica denominada “humanismo ndo igualitario”, na qual a teoria das capacidades

nussbauniana se adequa, assim classificadas por ndo manterem foco central na questdo da

126 KREBS, Angelika. Gleichheit oder Gerechtigkei. Frankfurt: Suhrkamp Verlag, 2000. p. 12.

127 DWORKIN, Ronald. What is Equality? Part 2: Equality of Resources. Philosophy and Public Affairs,
Baltimore, v. 10, n. 4, p. 283-345, 1981.

128 RAWLS, ref. 5.

129 COHEN, Gerald. On the Currency of Egalitarian Justice. Ethics, Chicago, v. 99, n. 4, p. 906-944, July 1989.

130 HONNETH, Axel. Pathologien des Sozialen: Die Aufgaben der Sozialphilosophie. Frankfurt: Fischer, 1994.

131 VAN PARIJS, Philippe. Why surfers should be fed: the liberal case for an Unconditional Basic Income.
Philosophy and Public Affairs, Baltimore, v. 20, n. 2, p. 101-131, 1991.
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igualdade, mas que pretendem abordar a questdo da justica social em relagdo as reais
necessidades das pessoas em diversas situacdes que de partida ndo sdo iguais. Nesse aspecto
caberia a maxima aristotélica de tratamento igual aos iguais e (tratamento) desigual aos
desiguais na medida de sua desigualdade e ndo por acaso a teoria das capacidades nussbauniana
pode ser enquadrada nesta corrente tedrica em contraste com a teoria da justica rawlsiana de
base igualitéria liberal que, embora ndo sejam excludentes entre si, ambas as teorias, possuem
pontos inconciliaveis por um lado e por outro procuram corrigir ou evitar problemas gerados
pelas teorias igualitarias puras. A teoria da justica nussbauniana, desta forma, situa-se em
posicdo mista, por um lado baseada em Rawls e por outro trazendo elementos novos nao
presentes no liberalismo classico e suas teorias decorrentes.

Na medida em que as teorias humanistas nao igualitarias modificam o foco de sua
abordagem da igualdade para busca das necessidades humanas para uma vida decente elas
eliminam discussoes sobre culpa ou obrigatoriedade de defini¢des de conceitos e abrangéncia
sobre o que seriam acidentes, bens basicos, responsabilidade pessoal, ma sorte, dentre outras.
O que nao significa que os motivos pelos quais as desigualdades existam ndo importem, no
entanto, a primazia estd no direito a condi¢des dignas de vida e ndo se ha culpa ou
responsabilidade na precariedade, seja em situa¢do de emergéncia, contingéncias de nascimento
ou escassez. Esse “direito ao desenvolvimento” para uma vida digna foi tipificado em
Resolucdo da Assembleia Geral das Nagdes Unidas em 1986 sob uma Declaragdo sobre o
Direito ao Desenvolvimento'>.

O humanismo nao-igualitdrio nussbauniano se utiliza de documentos juridicos ja
estabelecidos em organismos internacionais, por exemplo, para ampliar seu escopo de
significacdo trazendo materialidade e legitimidade a questdes de justica antes restritos ao
ambito académico tedrico. O humanismo nao igualitario tem como foco o que as pessoas
realmente precisam para levar uma vida decente, com a abandono da questao da “culpa” de que
as pessoas so teriam direito a serem ajudadas se ndo forem elas mesmas responsaveis por suas
situagdes de precariedade, emergéncia ou escassez. Neste caso, o que importa ¢ o direito a uma

vida digna, porque isso importa tanto individualmente, como para toda a sociedade. E, este

132 Resolugdo A/41/128 da Assembleia Geral a respeito do direito ao desenvolvimento de 04 de dezembro de 1986
(Declaration on the Right to Development), que estabelece o direito de todos os individuos e povos a
participarem, contribuirem e desfrutarem do desenvolvimento econémico, social, cultural e politico. Este direito
¢ considerado inalienavel e fundamental para a realizagdo de todos os outros direitos humanos e liberdades
fundamentais. Disponivel em: UNITED NATIONS. Declaration on the Right to Development. Geneva: UN,
1986.
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direito deve ser garantido independentemente de como a “mé sorte” ocorreu. Por certo, ha
criticas aqui em relacdo a questdo da responsabilidade pessoal que ¢ ignorada.

De qualquer forma, o humanismo nao igualitario reivindica certa medida de igualdade.
Primeiro, no sentido de que todas as suas teorias partem do principio de igual dignidade de toda
pessoa. E, segundo que, seja no intuito da mitigacao da pobreza ou do sofrimento, hé a aplicagdo
de padrdes comparativos e neste sentido também aqui a igualdade desempenha um papel
quando teorias como a de Nussbaum ou Sen visam que as pessoas vivam em condi¢des nas
quais possam desenvolver suas habilidades da melhor forma possivel. Assim, a reivindicagao
da igualdade pode ser vista como implicita inclusive nestas teorias.

O que esta definitivamente posto nas atuais teorias da justica ¢ a busca de certo
equilibrio compreendido entre liberdade e igualdade com gradacdes moralmente aceitaveis em
democracias liberais de busca de maior igualdade justificadas na dignidade, nas
potencialidades, na busca legitima pela vida boa e felicidade e evitagdo do sofrimento e até
morte prematura. Razdes suficientes para andlise mais acurada de duas fortes teorias
amplamente discutidas e formadoras de politicas publicas em estados sociais, legitimadoras de
legislagdes internas das nacdes e protagonistas para o avanco da justica global em foéruns
internacionais mesmo frente a Realpolitik e ao império da for¢a que majoritariamente se impoe
desde a formagao dos estados nagdes.

Finaliza-se, portanto, este capitulo como proposta de uma leitura comparativa das
diferentes concepgdes de justica ao longo da historia da civilizagdo. E, assim, munidos desse
conhecimento prévio passa-se a analise especificamente de duas teorias importantes da
contemporaneidade que trazem no seu amago, respectivamente, Aristoteles e Platdo. Ou seja,
os antigos ainda estdo por aqui e nos formam e conformam, pois o estudo da justi¢ca ndo ¢ uma
troca de modelos com proposigdes superaveis como na ciéncia, mas além, uma somatoéria
inclusiva e excludente de entendimentos de acordo com cada sociedade e contingente e utdpica
em simultaneo. Tanto Rawls como Nussbaum incorporaram todos esses conceitos da historia
da justica na elaboragao de suas teorias, seja de forma integral, reformulando-os ou rechacando-

os de forma justificada.
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3JUSTICA EM NUSSBAUM

A teoria das capacidades de Martha Nussbaum ¢ baseada em Aristoteles na tentativa de
desenvolver para a contemporaneidade uma concepgao de justiga intimamente ligada a questao
do que significa viver uma vida boa. Além disso ¢ apresentada como um modelo de medida do
desenvolvimento humano alternativo ao IDH'*®. Desta forma, considera questdes materiais
imprescindiveis para a realiza¢do finalista da felicidade a que almeja. No entanto, expde a
autora que nao podemos medir o ser humano, a dignidade e a justi¢a de determinada sociedade
por fatores exclusivamente econdmicos. E, portanto, elabora uma teoria parcial da justica com
proposta de uma lista de capabilities basicas que devem ser priorizadas pelos governos e que

garantam o desenvolvimento pleno de seus cidadaos.

As teorias de justi¢a social devem ser abstratas. Isto é, elas devem ter uma
generalidade e um poder teodrico que lhes permitam um alcance para além dos
conflitos politicos do seu tempo, ainda que tenham neles suas origens. Até
mesmo a justificagdo politica requer tal abstragdo: pois ndo podemos justificar
uma teoria politica a ndo ser que possamos mostrar que ela pode ser estavel
ao longo do tempo, recebendo o apoio dos cidadaos por razdes maiores do que
simplesmente de autoprote¢do ou instrumentais. Além disso, ndo podemos
mostrar que ela pode ser estavel sem nos afastarmos dos eventos imediatos.

Por outro lado, as teorias de justica social também devem ser sensiveis ao
mundo e aos seus problemas mais urgentes, ¢ devem estar abertas a mudangas

em suas formulagoes, e até mesmo em suas estruturas, em resposta a um novo
134

problema — ou a um velho — que estava sendo ignorado de proposito'>*.

Em sua teoria encontra-se uma “concepc¢do forte e vaga do bem”, uma teoria das
necessidades humanas para uma vida plena, ndo apenas nivelada ao minimo existencial, mas
que fornega os bens necessarios para uma vida diversificada e autonoma. Por focar em um
estado de satisfacao humana, ha o rechago do utilitarismo por considera-lo deficiente em relagao
a agéncia/acao individual, dai a importancia da existéncia das condi¢cdes de desenvolvimentos
necessarias a vida plena.

A ideia intuitiva basica de minha versdo do enfoque das capacidades & que

devemos comegar com uma concepgao da dignidade do ser humano e da vida
que seja apropriada a essa dignidade — uma vida que tenha a sua disposigao

133 O Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) é uma medida resumida do progresso a longo prazo em trés
dimensdes basicas do desenvolvimento humano: renda, educacdo e satde. O objetivo da criagdo do IDH foi o
de oferecer um contraponto a outro indicador muito utilizado, o Produto Interno Bruto (PIB) per capita, que
considera apenas a dimensdo econémica do desenvolvimento. Criado por Mahbub ul Haq com a colaboragéo
do economista indiano Amartya Sen, ganhador do Prémio Nobel de Economia de 1998, o IDH pretende ser
uma medida geral e sintética que, apesar de ampliar a perspectiva sobre o desenvolvimento humano, nao
abrange nem esgota todos os aspectos de desenvolvimento. Disponivel em: PROGRAMA DAS NACOES
UNIDAS PARA O DESENVOLVIMENTO. Desenvolvimento Humano e IDH. Brasilia, DF: PNDU, [2021].

134 NUSSBAUM, ref. 38, p. 1.
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“funcionamentos verdadeiramente humanos”, no sentido descrito por Marx
em seus Manuscritos Econémicos e Filosoficos de 1844. Utilizo esta
expressdo marxista apenas para propo6sitos politicos, ndo como fonte de uma
doutrina abrangente da vida humana; Marx, entretanto, ndo faz uma distingao
desse tipo.) Marx fala do ser humano como um ser que “necessita de uma
pluralidade rica de atividades vitais”, e o enfoque das capacidades também se
aproveita dessa ideia, insistindo que as capacidades para as quais todos os
cidaddos estdo autorizados sdo muitas, e ndo uma, e sdo oportunidades para
atividade, ndo simplesmente quantidades de recursos. Os recursos sdo
inadequados como indice de bem estar, porque seres humanos tém

necessidades variadas de recursos e também habilidades variadas de fazer
135

funcionar tais recursos'>.

Sua teoria das capabilities surgiu nos anos 1980, justamente em quadra histérica de
primeiros efeitos do desmonte dos estados de bem estar social idealizados, e em grande parte
realizados, nos paises ricos desde o pos segunda guerra mundial. J4 nos primeiros escritos de
Nussbaum, pesquisadora de filosofia antiga, em especial aristotélica, com textos bastante
vinculados a uma particular interpretacao de Aristoteles, ela apresenta “sob uma perspectiva
aristotélica” sua espécie de defesa de um essencialismo aristotélico, em prol da redugdo das

desigualdades.

O enfoque das capacidades ndo pretende fornecer uma explicagdo completa
da justica social. Ndo diz nada, por exemplo, sobre como a justica trata
desigualdades acima do nivel minimo. ... E uma explicagdo do minimo de
garantias sociais centrais e ¢ compativel com diferentes visdes sobre como
lidar com questdes de justica e distribuigdo que surgiriam uma vez que todos
os cidaddos estivessem acima do nivel minimo'®.

Se tomarmos como base algumas estatisticas ja ¢ suficiente para comprovar as
disparidades abissais de oportunidade de vida (e consequente comprometimento do
desenvolvimento das capacidades propostas por Nussbaum), que hoje se observam ao redor do
globo. Cerca de 724 milhdes de pessoas vivem com menos de 2,15 ddlares por dia'*’, valor
considerado como pessoas sobrevivendo em pobreza extrema. Nestas condi¢cdes, nenhuma
sociedade pode sequer almejar a “prevaléncia da justica” proposta pela filosofa. E, segundo
esse estudo, serd improvavel que o mundo consiga erradicar a pobreza extrema até 2030. O

presidente do Banco Mundial, David Malpass, ainda declarou:

135 NUSSBAUM, ref. 38, p. 89-90.

136 Ibid., p. 91.

137 Dados expressos no relatério do Banco Mundial: WORLD BANK. Poverty and shared prosperity 2022:
correcting course. Washington, DC: World Bank, 2022.



77

O avango rumo a redugdo da pobreza extrema foi praticamente interrompido
pelo quase imperceptivel crescimento econdmico global. [...] Diante de nossa
missdo, nos preocupa o aumento na pobreza extrema e o declinio na
prosperidade compartilhada resultantes da inflagdo, da depreciagdo de moedas
¢ das crises mais amplas e sobrepostas que desafiam o desenvolvimento. Isso
gera uma perspectiva sombria para bilhdes de pessoas em todo o mundo. As
politicas macroecondmicas devem ser ajustadas visando melhorar a alocagao
de capital global, promogao da estabilidade das moedas, redugdo da inflagdo,
e retomada do crescimento da renda mediana. A alternativa é o status quo —
desaceleracdo do crescimento global, taxas de juros mais altas, maior aversao
ao risco e fragilidade em diversos paises em desenvolvimento'®,

Em oposi¢do a extrema pobreza tem-se a realidade da extrema riqueza, sendo que os
10% mais ricos detém 76% da riqueza global, enquanto os 50% mais pobres t€ém apenas 2%
desta riqueza produzida no planeta'>’.

A fortuna dos mais ricos cresceu ainda mais em razao do evento pandémico, assim como
a pobreza global também aumentou. Se quiser se evidenciar ainda mais o grau de disparidade

pode-se expor em um grafico a diferenca de renda e riqueza dos maiores biliondrios na

atualidade em relagdo ao cidaddo comum e aos mais pobres.

138 Parte de relatorio citado e disponivel em: WORLD BANK. Global progress in reducing extreme poverty
has stalled. Washington, DC: World Bank, 2022.

139 LUHBY, Tami. 10% mais ricos controlam 76% da riqueza global; 50% mais pobres ficam com 2%. CNN
Brasil, Sao Paulo, 7 dez. 2021.
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Grafico 1 - Bilionarios no Mundo
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Fonte: Cruz (2024).

A concentracdo no Brasil ¢ uma das mais extremas do mundo, pois cerca de 90% da
populacdo tém renda de até trés salarios minimos. Em 2022, cerca de 60,1% da populagdo vivia
com até um saldrio minimo per capita por més. Esta parcela significativa retrata a realidade
econOmica da maioria dos brasileiros, enquanto 31,8% tiveram renda entre um e trés salarios
minimos per capita mensalmente, 8,1% receberam mais trés minimos mensais per capita todo
més. Apenas 0,6% tem renda superior a vinte salarios minimos e patrimdnio de cerca de 5
milhdes de reais, mas de longe ndo alcancando o patamar de multimiliondrios. O valor do
salario minimo atualmente é de R$ 1.412,00; em doélar, se tomar-se a cotacdo a R$ 5,00 é de
$282,40 dolares/més, ou $9,41/dia. O numero de bilionarios no Brasil é de 69 pessoas,
0,000032% da populagio brasileira'*’. Esta nio é uma questdo individual e nada tem a ver com
mérito de qualquer espécie, mas ¢ uma questdo politica, de dinamica social, que reitera e
reconcentra renda e riqueza, na medida em que o poder econdmico ¢ instrumentalizado para

consecugdo de poder politico e manutengao desse sistema deletério.

140 Fontes: MOTA, Camilla Veras. Calculadora de renda: 90% dos brasileiros ganham menos de R$ 3.500; confira
sua posi¢ao na lista. BBC News Brasil, Sao Paulo, 13 dez. 2021; LUZ, Barbara. Mais de 60% dos brasileiros
vivem com até um salario minimo. Galo Vermelho, Brasilia, DF, 9 dez. 2023; CAVALLINI, Marta. Menos
de 1% dos ocupados no pais recebem mais de 20 salarios minimos; veja o perfil desses trabalhadores. G1, Sao
Paulo, 3 dez.2022; BRASIL ¢ o 7° pais com mais bilionarios; os nimeros ¢ curiosidades da lista. UOL, Sao
Paulo, 2 abr. 2024.
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Grifico 2 - Bilionarios no Brasil'#!
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Fonte: Os 10 homens [...] (2024).

Ao fim e ao cabo, bilionarios com seu poder econdmico descomunal capturam estados
nacionais inteiros e ‘“compram” poder politico absoluto corrompendo qualquer sistema
democratico que desejem, seja com o direcionamento de eleigdes por financiamento, seja apos,
com sistemas de lobbies e financiamento de parlamentares para feitura de legislagdes que os
beneficiem em detrimento de toda a populacdo. Com este poder politico absoluto transformam
um sistema democratico legitimo (mesmo que com déficits democraticos) em simulacros de
democracias que em verdade escondem uma espécie de neoabsolutismo!*? ndo esclarecido

combinado com nascente tecnofeudalismo!*3.

141 Elaboragdo minha com uso de dados oficiais divulgados em reportagem citada.

142 Na medida em que hé centralidade na figura do lider e reacionario ao liberalismo e nacionalismos, contudo,
com diferengas historicas do conceito original de neoabsolutismo surgido no século XIX, em especial na
Austria, apos as Revolugdes de 1848.

143 Conceito elaborado pelo economista grego Yanis Varoufakis, para descrever a atuagdo de grandes empresas de
tecnologia como senhores feudais contemporaneos, na medida em que controlam a infraestrutura digital, a nova
“terra”, a nuvem e os dados digitais.
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Grifico 3 - Populagdo em geral no Brasil
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Fonte: Baseado em: IBGE (2015).

E diante dessa realidade de disparidade econdmica interna dos paises'** ¢ entre as
nacoes que Nussbaum pretende desde o inicio de seus escritos definir quais seriam os aspectos
centrais da vida humana para que, apoés, se pudesse definir quais seriam as realizagdes
elementares para que uma pessoa possa se desenvolver em consondncia com sua teoria das

capacidades e de forma eminentemente humana. Assim afirma Nussbaum:

No que diz respeito as nagdes pobres, vigora uma sensa¢do segundo a qual a
hierarquia de riqueza e poder que hoje existe entre as nagoes ¢ tdo artificial quanto
as hierarquias de nascimento e riqueza que a tradi¢do do contrato foi projetada para
destruir. Assim sendo, a tradi¢do contratualista possui uma intuicdo importante de
acordo com a qual ¢ altamente relevante pensar criticamente a respeito das
desigualdades globais. E ainda, a critica adequada a hierarquia entre as nagdes requer
um esfor¢o radical para repensar os limites nacionais e os acordos econdomicos
basicos, 0 que ndo pode ser feito se apenas colocarmos a doutrina do contrato
aplicada uma segunda vez entre nagdes ja constituidas, imaginadas como pessoas
virtuais que sdo proximamente iguais, ¢ que estabelecem um contrato a fim de

alcangar o acordo mais cooperativo existente entre elas'®.

144 IBGE. PNAD - Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios. Rio de Janeiro: IBGE, 2015.
145 NUSSBAUM,, ref. 38, p. 40.
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Nussbaum desvela a situacdo de desigualdade material que afeta as relacdes entre
Estados para reflexdo de outros tipos de acordos necessarios, caso haja desejo genuino de
alcance de certa justica. H4 em sua teoria, portanto, a dentincia de que a chamada “igualdade

aproximada em capacidades e poderes”!4®

em verdade ndo existe e por consequéncia a
cooperagdo para alcance de objetivos comuns entre nagdes com vantagem mutua (todas
resultantes justificadoras da manuteng@o do contratualismo) de fato ndo ocorre.

Em Violéncia e a historia da desigualdade, Walter Scheidel, historiador austriaco, traz
comparativo de quantos bilionarios sdo necessarios para igualar o patrimonio liquido de metade
da popula¢do mundial:

Em 2015, as 62 pessoas mais ricas do planeta eram donas de um patrimonio
liquido privado igual ao da metade mais pobre da humanidade — mais de 3,5
bilhGes de pessoas. Se decidissem fazer uma excursdo juntas, elas caberiam
confortavelmente num oOnibus grande. No ano anterior, tinham sido

necessarios 85 bilionarios para ultrapassar esse patamar, o que talvez exigisse
um 6nibus de dois andares, mais espagoso

[...]

Mas a desigualdade ndo ¢ criada apenas pelos multibilionarios. O 1% mais
rico das familias mundiais detém agora pouco mais da metade do patrimonio
liquido privado global'’.

Nestas situagdes, qualquer medida de justica apenas procedimental apenas conformam
e justificam a manutencao de situagdes flagrantemente injustas, pois, para a filosofa, “o que
importa para a justica ¢ a qualidade de vida das pessoas e, no final das contas, rejeitaremos

99148

qualquer procedimento, ndo importa o quado elegante seja” *°, como ¢ o caso da justica como

equidade rawlsiana.
3.1. A CONCEPCAO ARISTOTELICA

Nussbaum ¢ famosa pelo fato de suas teorias se referirem a filosofia antiga e a
Aristoteles. Assim, a sobrevivéncia da espécie humana, o respeito aos seres sencientes € a
preservagdo do planeta sé ¢ possivel se o bem-estar geral e a justiga forem considerados. O
conceito aristotélico pretende servir a esse proposito, pois lida com os pressupostos opressivos
que formam a base para conversas além das fronteiras politicas. E porque quer que as pessoas

realizem determinadas atividades através da disponibilidade de determinados recursos.

146 NUSSBAUM.,, ref. 38, p. 80.

147 SCHEIDEL, Walter. Violéncia e a historia da desigualdade: da idade da pedra ao século XXI. Tradugdo Vera
Ribeiro. Rio de Janeiro: Zahar, 2020. p. 13.

8 NUSSBAUM, op. cit., p. 100.



82

Nussbaum, no entanto, se distancia de Aristdteles no minimo em cinco aspectos:
primeiro, Aristoteles tem por base a comunidade politica da polis especificamente e ndo deixou
indicios que pretendia aplicacao além do mundo grego, enquanto Nussbaum pretende que sua
teoria alcance abrangéncia global. Segundo, Aristoteles e Platdo entendiam a diversidade de
potencialidades, a diversidade entre as pessoas como tao dispares que haveria papéis funcionais
a serem executados por determinadas “classes” de pessoas justificados por esta diferenca
conforme esclarecido em capitulo anterior. Tal afirmacao jamais foi defendida por Nussbaum.
Terceiro, referindo-se a constru¢do da comunidade, em Aristételes ha um elemento de polis
como natural, constituido de propdsitos e caracteristicas por natureza. Esse elemento ¢
inexistente na filosofia nussbauniana. Em quarto lugar, ¢ sabida a exclusdo das mulheres da
esfera de decisdes politicas na politica aristotélica, o que, por 6bvio, Nussbaum jamais
endossaria. Por fim, a legitimacao aristotélica da escravidao ndo tem qualquer recep¢do na
teoria das capacidades de Nussbaum.

Esse contorno epistemoldgico do neoaristotelismo nussbauniano ¢ fundamental para o
entendimento da sua filosofia, que extrapola sua teoria especifica em filosofia politica. De
acordo com essa concepgao, a tarefa de um Estado s6 pode ser compreendida se se basear numa
teoria do bem, uma vez que sem o reconhecimento da necessidade de busca da boa vida humana
ndo ha boa constituicdo. Também estipula que a tarefa do Estado ¢ concebida para ser “ampla,
bem como profunda”, o que explicita sua defesa de alta intervencao estatal para a consecucao
do desenvolvimento das potencialidades humanas. Amplitude significa que uma vida boa ¢ o
desejo de todos os membros da sociedade e, portanto, todos os membros tém o direito de levar
uma vida boa. A profundidade afirma que a totalidade das habilidades e atividades constituem
uma vida boa, e ndo apenas os recursos fornecidos pelo Estado.

Contudo, de acordo com Nussbaum, uma vida boa precisa primeiro de uma defini¢ao
do que pode realmente ser descrito como bom e do que ¢ relevante para uma vida humana boa.
Isso também serve ao governo para mostrar as pessoas quais recursos precisam ser distribuidos
e como. Para fazer isso, Nussbaum faz uso da concepcao forte e vaga do bem. Tal € necessario
para dar prioridade ao proprio bem. Em contraste com a teoria fraca do bem apresentada por
Rawls, ela inclui a totalidade dos objetivos humanos em todas as vidas humanas. Nussbaum
usa o termo “vago” porque a teoria forma o esboco de uma vida que pode ser descrita como

boa:

O enfoque das capacidades ndo pretende fornecer uma explicagdo completa
da justica social. Nao diz nada, por exemplo, sobre como a justica trata
desigualdades acima do nivel minimo [nesse sentido, ndo responde a todas as
questdes respondidas pela teoria de Rawls]. E uma explicagdo do minimo de
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garantias sociais centrais e ¢ compativel com diferentes visdes sobre como
lidar com questdes de justiga e distribuigdo que surgiriam uma vez que todos
os cidadios estivessem acima do nivel minimo.

A lista ¢é, ela mesma, aberta e tem sofrido modificagdes ao longo do tempo;
ndo ha davida que sofrerd mais modificagdes a luz da critica!®’.

3.2. UMA TEORIA FORTE E VAGA DO BEM E A ABORDAGEM DAS CAPACIDADES

Como ja indicado, a teoria do bem ¢ usada para determinar o que deve ser dado as
pessoas como bom. O ponto de partida aqui ¢ uma concepgao do ser humano. Isso ¢ importante
para que as pessoas possam reconhecer-se a si mesmas € aos outros como tais e assim afirmar
uma ideia partilhada do bem para todos.

Nussbaum divide sua “concepg¢ao vaga e forte do bem” em dois niveis, sendo que o
primeiro nivel corresponde as condigdes constitutivas do ser humano, como o proprio corpo
humano e sua mortalidade, a experiencia de prazer e dor, razao pratica e a conexao com outros
humanos, animais e natureza. Essa € base de sua descri¢ao de habilidades humanas que o estado
deveria garantir. Contudo, sua concepg¢ao de bem nao se confunde com conceitos comunitarios,
ndo sdo ideias particulares de bem acordadas em consenso, mas sim baseadas na condig¢ao
material corpérea humana e a garantia de que existam condig¢des favoraveis a vida plena em
diregdo a prevaléncia da justica.

As condigdes constitutivas dos humanos que segundo Nussbaum devem ser
consideradas incluem o seguinte!*’:

1. A mortalidade, que molda todos os niveis da vida humana e cuja aversao ¢ partilhada
por todas as pessoas, por assim dizer;

2. O corpo humano, que ¢ comum a todas as pessoas e determina as suas possibilidades;

3. A capacidade de sentir prazer e dor. Existem diferencas culturais, mas estas
competéncias sao consideradas naturais e, portanto, nao podem ser aprendidas;

4. As capacidades cognitivas, que sdo consideradas capacidades valiosas e levantam a
questdo de até que ponto uma pessoa deve ser deficiente ou limitada na sua vida para que ja nao
possa ser definida como ser humano;

5. O desenvolvimento na primeira infancia € igual para todas as pessoas porque no inicio

da vida, independentemente da cultura de origem, estdo sempre dependentes de outras pessoas;

149 NUSSBAUM, ref. 38, p. 91.
150 Ibid., p. 91-93.
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6. No referente a razdo pratica, Nussbaum acusa as pessoas de planejarem suas vidas e
tentarem respondé-las com base na questdo do que ¢ bom;

7. A ligagao com outras pessoas € importante porque uma vida humana sem ligacdo com
outras pessoas, nao podem ser descritas como digna de ser vivida. Seguindo Aristételes,
Nussbaum opta por dois tipos de lacos: lagos familiares proximos e lagos sociais e politicos;

8. A ligagcdo com outras espécies e com a natureza. Os humanos vivem naturalmente
juntos com outras criaturas ndo humanas e partilham um sentimento inerente de respeito por
elas e pela natureza em geral;

9. O humor e a brincadeira tém formas diferentes, mas ambos estdo entre os primeiros
momentos da experiéncia mutua das pessoas;

10. A separagao significa que cada pessoa € sO para si, pois sO vivencia as suas proprias
experiéncias psicoldgicas e fisicas e nao as dos outros; e

10a. A forte separacdo reforca a experiéncia das pessoas para que percebam que estdo
sozinhas para o resto da vida.

Essa lista ¢ conhecida como lista das capacidades. Contém limites e capacidades que,
por meio da sua natureza avaliativa, formam a concep¢ao fundamental do bem.

O segundo nivel sdo as capacidades bésicas das pessoas, que sdo de fundamental
importancia e inclui:

1. A capacidade de viver uma vida humana plena até ao fim;

2. A capacidade de gozar de boa saude;

3. A capacidade de evitar dores desnecessarias e ter experiéncias alegres;

4. A capacidade de usar os cinco sentidos;

5. A capacidade de ter apegos a coisas e pessoas externas a nos;

6. Capacidade de imaginar o que € bom e de pensar criticamente sobre os proprios planos
de vida;

7. A capacidade de viver para e em relagdo aos outros;

8. A capacidade de viver em ligacdo com os animais, as plantas e toda a natureza;

9. A capacidade de rir, brincar e desfrutar de atividades recreativas;

10. A capacidade de viver sua propria vida e nao a de outra pessoa;

10a. A capacidade de viver a propria vida no seu proprio ambiente € no seu proprio

contexto!’!.

BINUSSBAUM, ref. 38., p. 94-98.
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Percebe-se, portanto, que Nussbaum ndo considera humano nada que ndo se enquadre
nesses dois niveis basicos ou pelo menos duvida que seres vivos sem essas habilidades possam
realmente ser seres humanos. Assim, a ideia da teoria vaga forte, baseada nas duas listas, ¢ que
contamos a n6s mesmos historias sobre a forma ou estrutura geral da vida humana. Assim,
distancia-se dos mitos até agora frequentemente contados que ndo definiram a vida humana

como tal, esclarecendo sua validade nas seguintes premissas:

Primeiro, considero a lista aberta e sujeita a continua revisdo e reconsideragao,
do mesmo modo que qualquer explica¢ao da sociedade, de seus direitos mais
fundamentais, também estd sempre sujeita a complementacdo (ou a
eliminagdo).

Segundo, também insisto que os itens na lista devam ser especificados de um
modo um tanto abstrato e geral, precisamente a fim de que deixem espago para
as atividades de especificagdo e de deliberagdo dos cidaddos seus
parlamentares e seus tribunais'>?.

A elaboragdo de sua teoria teve inicio com Women and Human development: the
capabilities approach (WHD) e em seguida com Fronteiras da justica (FJ) e na sua obra mais
recente Creating capabilities: the human development approach (CC). Com essas trés obras
ela completa sua proposta dentro de uma politica liberal de fazer das capacidades basicas
espécies de objetivos politicos especificos. Contudo, ndo € possivel tratar da teoria das
capacidades sem que haja o entendimento prévio da obra de Amartya Sen'>? e a correlagdo das
teorias das capacidades desenvolvidas por ambos.

Aspectos em comum das abordagens de Sen e Nussbaum em suas teorias sao:

a) a definicdo dos funtionings e das capabilities e sua relevancia como base
informacional para avaliagdes de bem-estar, do desenvolvimento humano ou mesmo da justica
social;

b) enfoque nos fins, ndo nos meios;

c) a escolha entre os functionings e capabilities como foco de analise; e

d) a selecdo das capabilities relevantes.

A questao filosofica de necessidade de equilibrio justificado entre liberdade e igualdade
agora se expande, pois, tendo em conta os classicos existentes que trataram a questao da justica,
tanto Sen como Nussbaum almejam contribuir agora para a justi¢a global com a elaboragdo de
teorias da justica mais adequadas a nossa €poca e ao porvir. Teoria essa que atenda as

necessidades minimas de dignidade humana, que sejam nao s6 exequiveis, mas capazes de

132 NUSSBAUM, ref. 38., p. 94-95.
133 QEN, ref. 37.
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mobilizar a comunidade internacional para sua importancia. Essa discussao sobre uma justica
humanista ndo igualitdria vai gerar também na esfera do Direito Internacional dos Direitos
Humanos, na medida em que apresenta mecanismos de implementacao e razoes de efetividade
praticas. Nussbaum €, em certa medida, uma das autoras que mais se aproxima das questdes de
justica relevantes para a realidade de grande parte dos “paises do sul global” na atualidade, no
enfrentamento dos desafios de redistribuicdo e reconhecimento e das grandes questdes da
politica no século XXI.

A teoria apresentada pela filosofa classifica-se como “parcial” e proxima a uma teoria
“ideal” por vislumbrar estrutura de justica politica, mas ndo pressupor a perfeicdo dessas
estruturas. Os requisitos destas estruturas devem ser universalmente aceitos por todos os

2154 & de fixar

individuos livres e iguais. A finalidade desta teoria ideal das “capabilities

concepgdes parciais de justica que podem ser fundamentadas pelas normas. Parece dar
A . . . P N . + 155 . .

prevaléncia aos direitos sociais, econdmicos e culturais'>> para assegurar a continuidade dos

direitos civis e politicos!>®

e, por consequéncia, dos proprios regimes democraticos se
quisermos analisar sua teoria em comparagio aos Pactos Globais de Direitos Humanos'”’.

Em Fronteiras da Justica (2013), Nussbaum tanto acolhe como apresenta um conjunto
de criticas a teoria da justica rawlsiana'>®, em particular quanto a desigualdades moralmente
inaceitaveis e que “qualquer teoria da justi¢a que proponha principios politicos que definam os
direitos humanos basicos deve ser capaz de confrontar essas desigualdades e os desafios que
elas representam”!'*®. A autora expde o grau de absurdidade dos pressupostos e crengas sob as

quais o sistema global funciona. Os tipos patriarcais (patriarcalismo e respectivos), teologico

(teocentrismo, biblico, coranico e respectivos) e da direita (capitalismo e respectivos) que

134 Amartya Sen elaborou teoria homdnima que, no entanto, ¢ uma teoria ndo ideal e que, ao contrario da teoria de
Nussbaum, parte de discussdes empiricas para a abstracdo (bottom up). Sen objetiva comparar sociedades
distintas para influenciar politicas publicas. Elaborou Uma ideia de justica como orientagdo teodrica, mas
descartou elaboragdes normativas substanciais. Ndo ha em sua teoria abordagens “transcendentais”, por
exemplo, com discussdes a respeito de instituigdes justas.

155 Pacto Internacional dos Direitos Econdmicos, Sociais ¢ Culturais (PIDESC): tratado multilateral adotado pela
Assembleia Geral das Nacdes Unidas em 1966 e em vigor desde 3 de janeiro de 1976. Este pacto em nivel
onusiano prevé que seus membros devem promover de forma efetiva os direitos econdmicos, sociais e culturais
e inclui direitos trabalhistas, a satide, assim como o direito a educagdo e a um padrao de vida adequado.

156 Pacto Internacional sobre os Direitos Civis e Politicos (PIDCP): tratado multilateral aprovado pela Assembleia
Geral das Nacdes Unidas em 1966 e em vigor desde 23 de marco de 1976. Este pacto assegura que os Estados
membros assegurardo as liberdades individuais e garantias procedimentais de acesso a justica e participacdo
politica dos seus cidaddos. Sendo um dos trés instrumentos que constituem a Carta Internacional dos Direitos
Humanos. Os outros dois sdo a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos e o Pacto Internacional dos
Direitos Econémicos Sociais ¢ Culturais acima citado.

157 Trecho ja abordado em: HRUSCHKA-BAHDUR, Daniela. Martha Nussbaum: a filésofa do cuidado.
Londrina: Ed. da Autora, 2023. E-book.

138 RAWLS, ref. 5.

159 NUSSBAUM, ref. 38, p. 278.
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criaram um mundo falico, machista, miségino, perverso, desumano, explorador, especulador,
miseravel e nazifascista. Pensar sobre isso e expor o quio ildgico e até mesmo ridiculo podem
ser esses pressupostos ¢ o papel primordial da filosofia.

Assim, a filésofa ndo expde apenas sugestdes em listas de capacidades a serem
desenvolvidas somadas a principios globais, mas explica de forma justificada e pormenorizada
como criar as capacidades listadas em obras subsequentes. Isso porque, para ela, o uso de teorias
utilitarias cléssicas ndo ¢ suficiente para satisfazer demandas de justica em um mundo
globalizado. Assim, o argumento da “vantagem mutua” rawlsiano ou mesmo imperativos
categoricos ndo abarcam demandas de redistribui¢ao e reconhecimento no século 21. Nao apds
o desmantelamento da “ordem” da Guerra Fria, a contestacao da hegemonia estadunidense, o
surgimento do neoliberalismo, € a nova relevancia da globalizagdo em uma realidade de
multipolaridade de poderes. Na mesma linha argumentativa, também Nancy Fraser argumenta

em favor do alargamento das concepgdes de justica'®’:

Assim, seguindo a transnacionaliza¢ao da produc¢ao, finangas globalizadas em
mercado ¢ regimes de investimentos neoliberais, as reivindica¢des por
redistribui¢do frequentemente invadem limites de gramaticas centradas no
estado e foruns deliberativos. Da mesma forma, dadas as migracdes
transnacionais e o fluxo global da midia, as reclamagdes por reconhecimento
de pessoas outrora distantes, assumem uma nova proximidade,
desestabilizando horizontes de valores culturais previamente desprezados.
Finalmente, numa era de contestacdo da hegemonia das superpoténcias, da
governanga global, ¢ de politicas transnacionais, clamores por representagdo
pdem a prova cada vez mais o quadro anterior do estado territorial moderno.
(Fraser apud Hruschka-Bahdur).

Diante disso, dada a necessidade de alargamento tedrico para efetivacdo dessas
demandas, num mundo cada vez mais plural e interconectado, Nussbaum argumenta que “nao

29161 Dai a

¢ verdade que cooperar com 0s outros em termos justos seja vantajoso para todos
primordialidade de garantia de direitos basicos que assegurem oportunidades bésicas a todos os
seres humanos, mesmo que isso signifique sacrificios economicos de paises e individuos mais
ricos. Ou seja, mesmo contra a ldgica do capital para que paradoxalmente se protejam
democracias liberais pela aplicacao de valores ideologicamente socialistas. Argumenta ainda a

filosofa que mesmo a “versao moralizada kantiana” da teoria do contrato social classico “nao €

160° A partir deste paragrafo até a parte final do topico 2.2 deste capitulo hd publicagdo anterior e € parte de
publicacdo em livro eletronico: Martha Nussbaum, a filésofa do cuidado, disponivel em formato Kindle.
HRUSCHKA-BAHDUR, ref. 153, p. 742.

16l NUSSBAUM, ref. 38, p. 337.
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suficiente para estabelecer uma forma inclusiva de cooperagdo social que trate todos os seres

humanos com igual respeito”!.

Claro esta que ndo é produtivo criticar uma tradi¢do, especialmente uma que
¢ fértil e muito bem estabelecida, sem oferecer uma alternativa. O segundo
proposito, construtivo, do meu projeto € argumentar que ha uma abordagem
das questdes basicas de justica que pode nos levar mais além do que as
doutrinas do contrato social, particularmente nas trés areas em discussao.
Porque essa abordagem alternativa compartilha algumas ideias intuitivas com
a versdo rawlsiana do contratualismo e porque os principios que gera possuem
uma semelhanga bem intima com os principios de justiga, podemos vé-la
como uma extensdo ou um complemento da teoria de Rawls, mas tendo esses
novos problemas em foco'®,

Ainda a respeito dos argumentos apresentados por Fraser em Reenquadrando a justica
em um mundo globalizado, trata também dos desafios da justica tradicional na esfera da
linguagem: a respeito do quem, diante das disputas de linguagem, de tipos de linguagem,
heteroglossias. Reflexdes que, somadas as de Nussbaum, explicitam a divisdo da sociedade por
extratos morais € ndo sociais, a luta de classes fora eliminada pelo neoliberalismo do
vocabulario filoso6fico. Mesmo autores com formacao marxista abandonaram a analise das
desigualdades com o uso de termos como “proletarios”, “burguesia” e “meios de producao”.
Fraser alega que essa diversidade de linguagem ¢ produzida por forgas sociais em disputa, como
entre cosmopolitas, nacionalistas, comunitaristas, patriotas, entre outros. Uma diferenciagao
que Nussbaum também utiliza.

A relevancia dessa analise ¢ ndo somente pela observacdo do atual cenério de
reavivamento de movimentos nacionalistas contrarios a globaliza¢do, mas porque os efeitos de
quaisquer desequilibrios, sejam de ordem econOmica, humanitaria, ambiental, sanitaria ou
quaisquer outras, se fazem sentir em velocidade maior do que os Estados nacionais estariam
preparados para mitiga-los ou reagir de forma satisfatoria com os instrumentos juridicos
desenvolvidos no século passado elaborados em resposta as questdes prementes a época, quais
sejam, duas Grandes Guerras e pos Segunda Guerra com um mundo dividido geopoliticamente
de forma totalmente diversa da atual multipolaridade de poderes e influéncias.

Diante dessas inquietacdes oriundas da realidade faitica da contemporaneidade,
analisam-se os argumentos da teoria cosmopolita de Nussbaum considerando filosofos diversos
que complementam sua andlise, além de sua proposta de implementagdo, baseada numa

educagado ético-moral que considera os Estados nacionais e, portanto, ndo advoga um Estado

162 NUSSBAUM, ref. 38, p. 337.
163 Ibid., p. 83.
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mundial, mas que exige a revisdo do rol de destinatarios dignos de serem detentores de direitos
efetivos. Direitos sociais, econdOmicos e culturais ndo comportam o stafus de “programaticos”
para a autora, mas devem ser levados a sério, parafraseando Dworkin'®*, por parte dos Estados

nacionais ¢ comunidade internacional em colaboragdao permanente.

3.3 PRIORIDADE DOS DIREITOS

Na medida em que Nussbaum favorece o “enfoque do desenvolvimento humano” e que
para ela esse enfoque ¢ compativel com sua teoria das capacidades, € também com as demais
teorias contratualistas, para que uma teoria de justica global seja adequada € necessaria a

reflex@o sobre “o que” seres humanos precisam para uma vida boa aos moldes aristotélicos.

Minbha tese principal serd a de que ndo podemos chegar a uma teoria adequada
da justica global encarando a cooperagdo internacional como um contrato para
vantagem mutua entre partes que se encontram em situacdo semelhante entre
si no estado de natureza. Podemos produzir tal teoria somente se refletirmos
sobre o que todos os seres humanos precisam para ter uma vida humanarica'®.

Desta forma, para que haja certa definicdo do “o que”, a filésofa inicia com um conjunto
de direitos basicos - estendidos ou ampliados, se compararmos com os direitos humanos que
temos hoje - e com a diferenca de que ela apresenta mecanismos de implementacdo das suas
propostas inicialmente em “Fronteiras da Justi¢a” detalhando suas propostas em outras obras,
dentre elas: Criar capacidades, Sem fins lucrativos e Cosmopolitismo

Na obra Fronteiras da Justi¢a, Nussbaum inicia o Capitulo 5 j4 com uma citacdo de

Hugo Grotius, o que ja nos direciona em relacdo a linha argumentativa a ser defendida.

Mas entre os tragos caracteristicos do ser humano esta um desejo irrefreavel
por companhia, isto é, por uma vida em comum, ndo qualquer tipo de vida,
mas uma vida pacifica ¢ organizada de acordo com a medida de sua
inteligéncia, junto a seus congéneres [...] Proclamada como uma verdade
universal, a afirmacdo de que todo o animal ¢ impelido pela natureza a
procurar somente o seu proprio bem ndo pode ser aceita'®,

Essa inteligéncia, segundo Nussbaum, ¢ inteligéncia moral que abarca a dignidade do
ser humano ético, a sociabilidade humana e os multiplos fatos da necessidade humana como
indicativos da importancia da vida em comum para a consecu¢do de uma vida boa. Cita ainda

Cicero, que desenvolveu uma concepgdo politica aristotélica mais rica e inclusiva de

164 DWORKIN, Ronald. Justi¢a para ouricos. Tradugdo de Pedro El6i Duarte. Coimbra: Almedina, 2012.
165 NUSSBAUM, ref. 38, p. 280.
166 GROTIUS apud NUSSBAUM, ref. 38, p. 337.
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coopera¢do humana do que a doutrina do contrato social classico. Cicero e os estéicos romanos
atestam que o ser humano ¢ capaz de raciocinio ético, € também quer, e precisa, viver com
outros. Esta seria a ideia combinada na teoria grotiana citada.

Assim, a primazia de direitos e ndo de deveres ¢ justificada pela impossibilidade de
“dizer a quem devemos algo sem pensar sobre as necessidades dessa pessoa” e que até mesmo
o procedimentalismo kantiano de Rawls parte das circunstancias de justica, que incluem as
necessidades dos seres humanos por bens de vida bésicos, € a sua explicagao da redistribui¢ao
justa baseia-se enormemente na concepgao dos “bens primarios”. Assim, nenhum enfoque
moralmente aceitdvel seria um enfoque baseado em deveres prima facie. “Deveres nao
poderiam ser gerados em um Vaccum: a ideia de necessidades e de direitos baseados em
necessidades sempre aparece para nos informar por que o dever ¢ um dever e por que ele ¢
importante™!®’,

O segundo argumento de Nussbaum por uma primazia dos direitos ¢ que “o dever de
ndo usar as pessoas como um meio nao pode ser separado plausivelmente do escrutinio critico
da economia global e de seu funcionamento, ¢ por consequéncia, do exame acerca de uma
possivel redistribui¢do global e de outros direitos sociais e econdmicos associados.” E que “a
ideia de tratar os seres humanos como fim tem ocupado lugar destacado na reflexdo critica sobre
as condi¢des de trabalho pelo menos desde Marx, ou antes, até”!®®,

O que ocorreu foi uma intensificagdo dessa exploracao humana pela atual globalizacao
do capitalismo e da cultura da realizagdo do lucro. “E claro que muitas pessoas estdo sendo
usadas como meio, apesar de ndo estar de todo claro quem tem o dever de evitar isso”'®°. Este
conceito ¢ proprio a tradicao dos direitos, que esclarece por meio das normas o que significa
respeitar a dignidade humana. Entdo, no que diz respeito a precisdo, a primazia dos direitos ¢

para a filésofa muito mais clara e definitiva acerca do que todos os cidadaos do mundo deveriam

ter do que conceitos abstratos de deveres:

Minha abordagem faz isso de um modo aristotélico-marxista, pensando sobre
0s pré-requisitos para uma vida plenamente humana ao invés de sub-humana,
uma vida de acordo com a dignidade do ser humano. Incluimos aqui a ideia
de sociabilidade e, além disso, a ideia do ser humano como um ser com “rica
necessidade humana” na frase de Marx. Insistimos que necessidade e
capacidade, racionalidade e animalidade sdo completamente entrelagadas, e
que a dignidade do ser humano ¢ a necessidade de um ser materialmente
necessitado!”’.

167 NUSSBAUM, ref. 38, p. 341.
168 Ibid., p. 342.
19 Ibid., p. 342
170 Ibid., p. 343.



91

Direitos basicos com a exigéncia de serem “efetivados/implementados” e a necessidade
da cultivo da cooperacao social tanto em relagdo a solidariedade quanto em relagdo a vantagem
mutua sdo, portanto, a estrutura de sua teoria, cujo o objetivo ¢ o resgate de tradi¢des adaptado
as novas realidades e aspiragdes humanas, “¢ oferecer algo tanto novo quanto velho,
ressuscitando as concepcdes mais valiosas de solidariedade humana transnacional que
encontramos em Grotius e outros expoentes da tradigdo da lei natural”!"!.

Se considerarmos que direitos basicos efetivados sao mecanismos eficazes para mitigar
a desigualdade extrema como ocorre no Brasil e ¢ uma tendéncia do proprio sistema econdmico
sua majoracao, pode-se entender que Nussbaum tem respostas que correspondem a realidade
factual e ndo s6 a respeito das origens das desigualdade — da questdo sistémica e institucional
da manutencdo da desigualdade, em sociedades nas quais as pessoas que sofrem as
consequéncias de sua “ma-sorte” e pouco pode fazer com suas proprias forgas, a proposta da
autora de medidas a serem implementadas na forma de direitos para o desenvolvimento das
capacidades se comprovam ndo s6 um caminho para a vida plena, mas efetivas para mudangas
na qualidade de vida e, principalmente, de consecucao de dignidade.

A principal capacidade a ser desenvolvida, segundo a autora € a da “razao pratica”. Com
ela seriam preservados preceitos basicos tanto do liberalismo, a autonomia de decisdo
individual, quanto questdes sociais relevantes mediante reflexdo e entendimento da necessidade
da vida em comunidade. Sendo razdo pratica a capacidade de formar uma concepg¢do de bem
para si mesmo e de refletir criticamente sobre o planejamento da propria vida, assim

pormenorizado pela fildsofa:

1. Capacidade de raciocinar adequadamente a respeito de temas politicos que
afetem a nagdo, de examinar, refletir, argumentar ¢ debater, ndo se
submetendo nem a tradigdo, nem a autoridade.

2. Capacidade de reconhecer seus concidaddos como pessoas com direitos
iguais, mesmo que sejam diferentes quanto a raca, religido, género e
orientagdo sexual: olha-los com respeito, como fins, ndo apenas como
ferramentas a serem manipuladas em proveito préoprio.

3. Capacidade de se preocupar com a vida dos outros, de compreender o que
as diferentes politicas significam para as oportunidades e experiéncias dos
diferentes tipos de concidaddos e para as pessoas que ndo pertencem a seu

proprio pais'’?.

17 NUSSBAUM, ref. 38, p. 281.
172 NUSSBAUM, Ibid., p. 33-34; NUSSBAUM, Martha C. Sem fins lucrativos: por que a democracia precisa das
humanidades. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2015. p. 26.
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Para tanto, Nussbaum descreve o caminho para realiza¢do desta capacidade tanto na
obra Criar capacidades como também na obra Sem fins lucrativos de forma detalhada de como
desenvolver essas habilidades nas pessoas demandando as instituicdes de estado para a
consecugao destes objetivos, de énfase no desenvolvimento do pensamento critico com a
necessidade de ensino:

a) das artes, jogos, historia e geografia mundiais, histéria do trabalho com énfase aos estudos
de historia econdmica, relagdes internacionais (e esta com especial atengdo aos pactos
assimétricos que definiram relagdes entre as nagdes, a exemplo das relagdes coloniais /
implantagdo de corporagdes multinacionais, investimentos externos no mercado financeiro);
b) de disciplinas articuladas de direito, cultura e politica;

¢) de disciplinas sobre religides para aquisicao da pratica da tolerancia.

Somando-se ao papel das escolas, na medida em que sdo as principais formadoras e
responsaveis pelo desenvolvimento mental das criancgas ao lado das familias, sendo inclusive
capazes de sabotar ou reforgar instrugcdes familiares, seja de maneira positiva ou negativa.
Dentro desta realidade, Nussbaum propde o que as escolas podem e devem fazer para a
formacao de cidadaos criticos e capazes, reconhecendo a enorme abrangéncia de suas propostas

e, portanto, admitindo adaptacdes as necessidades e ou possibilidades locais.

Desenvolver a capacidade dos alunos de ver o mundo do ponto de vista dos
outros, especialmente daqueles cujas sociedades tendem a retratar como
inferiores € como “meros objetos”.

Ensinar posturas com relacdo a fragilidade e a impoténcia humanas que
sugiram que a fragilidade ndo € algo vergonhoso e que precisar dos outros ndo
significa ser fraco; ...

Desenvolver a capacidade de se preocupar genuinamente com os outros, tanto
0s que estdo proximos como com os que estdo distantes.

Combater a tendéncia de evitar os diversos tipos de minoria manifestando asco
e considerando-os “inferiores” e “contaminantes”.

Ensinar coisas reais e verdadeiras a respeito de outros grupos...

Promover o sentimento de responsabilidade, tratando cada crianga como um
agente responsavel.

Promover atividade de raciocinio critico, a competéncia e a coragem que ele
exige para manifestar uma opinido discordante!”*.

Para tanto, medidas legais e educacionais devem somar-se a formagao pedagdgica para
esse tipo de educacdo emancipatoria para realizagdo das capacidades. E, este ¢ s6 um dos
desdobramentos das capacidades centrais que sdo propostas pela filésofa. Nao se tratando,

assim, de mera “lista”, mas um estudo profundo e detalhado na busca de um modelo alternativo

I3 NUSSBAUM, ref. 168, p. 45-46.
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tanto ao IDH, como muito superior ao indice Gini, com propostas de politicas publicas
embasadas em reflexdes filosoficas das mais complexas até chegar em seus 10 principios para

a estrutura global que vai embasar seu cosmopolitismo revisado.

3.4 COSMOPOLITISMO EM NUSSBAUM

O cosmopolitismo apresentado por Nussbaum resgata a tradi¢do estoica com a ideia de
cidadania global e obrigagdes morais mutuas entre seres humanos a despeito de fronteiras,
nacionalidades e diferencas culturais. A filosofa dedica a esta questao a obra denominada, 4
Tradigdo Cosmopolita: um ideal nobre, mas imperfeito, na qual tece argumentos de
reconhecimento da tradi¢cao, na mesma medida em que apresenta criticas de natureza pratica e
as dificuldades de implementacao da tradi¢do como historicamente elaborada.

Na busca de um reequilibrio entre as nagdes ricas € pobres, Nussbaum j& havia elaborado
em Fronteiras da Justica os 10 principios para a estrutura global que sdo uma espécie de
“critérios para acordos entre Estados e regramentos minimos para empresas transnacionais
justificando sua solucdo em dois niveis que abarcam a desigualdade de prestigio e a forca
internacional desses entes. Conjugando responsabiliza¢do interna (na esfera doméstica dos
estados) e sua forca na esfera externa (internacional) elaborados nos seguintes principios de

justica global.

1. Sobredeterminag@o da responsabilidade: a esfera doméstica nunca escapa.
A maioria das na¢des bem e honestamente governadas pode promover muitas
ou mesmo a maioria das capacidades humanas, até um certo nivel razoavel.
2. A soberania nacional deve ser respeitada, dentro dos limites da promogao
das capacidades humanas.

3. As nagles prosperas tém a responsabilidade de fornecer uma parte
substancial de seus PIB as na¢des mais pobres.

4. As empresas multinacionais tém a responsabilidade de promover as
capacidades humanas nas regides em que operam.

5. As principais estruturas da ordem econdmica global devem ser planejadas
de tal modo que sejam justas com os paises pobres € em desenvolvimento.

6. Deveriamos cultivar uma esfera ptblica global ténue, descentralizada, mas
ainda assim contundente.

7. Todas as institui¢cdes e (a maioria dos) individuos deveriam prestar atengao
aos problemas dos desfavorecidos em cada nagdo e em cada regido.

8. A assisténcia aos enfermos, idosos, criancas e deficientes deveria constituir
um foco importante de atengao da comunidade mundial.

9. A familia deve ser tratada como uma esfera preciosa, mas nao “privada”.
10. Todas as instituigdes e individuos tém a responsabilidade de apoiar a
educacdo como chave para a autonomia de pessoas atualmente
desfavorecidas'”.

174 NUSSBAUM, ref. 38, p. 388-397.
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Esses principios elucidam a inten¢do da filosofa de estabelecer pardmetros de
reequilibrio de desigualdades e poderes que igualmente alega serem inexistentes na teoria
contratualista e, em contrapartida seriam supridos pela sua teoria das capacidades na busca por
relagdes internacionais mais equilibradas e, por consequéncia, mais justas. Um exemplo ¢ o que
Nussbaum propugna no terceiro principio, no qual ela busca reequilibrar diversos poderes e
possibilidades entre as nag¢des e para as pessoas que, por obvio sdo afetadas.

As nagoes prosperas do mundo tém responsabilidade de apoiar as capacidades
de seus proprios cidaddos, como afirma o principio 1. Mas elas também
possuem outras responsabilidades.

[...]
o percentual de 2% do Produto Interno Bruto (PIB), apesar de arbitraria, ¢ um
bom sinal do que poderia comegar a ser moralmente adequado.

[.]

O percentual preciso € discutivel: o principio geral, ndo!™.

Observe-se que este percentual sugerido pela autora para que haja o desenvolvimento
das potencialidades humanas de forma mais igualitaria tanto nas nagdes como entre as nagdes
¢ flagrantemente inferior aos atuais percentuais dos PIBs dos paises ricos destinados a insumos
bélicos e a economia de guerra como um todo, pois, nos ultimos anos, paises da Otan
aumentaram seu limite de gastos para 3,5% de seus PIBs, na Russia os gastos militares
representam nada menos de 7,1% de seu PIB, sendo o aumento de gastos desta natureza uma
tendéncia global'’®.

Ja na obra Cosmopolitismos revisitado, Nussbaum expde que a direcdo a perspectiva
cosmopolita defendida ndo pressupde a existéncia de um Estado mundial como forma juridica,
politica e institucional. Conforme a autora, uma vasta tradicao filoséfica, desde Cicero, Grocio,

Kant e Adam Smith, até chegar ao moderno direito internacional, utilizou valores estoicos para

justificar atuagdes na politica nacional e internacional.

A tradigdo nos legou profundas reflexdes sobre a dignidade e a igualdade
humanas, bem como sobre a conexdo entre dignidade ¢ uma politica de
tratamento dos seres humanos como fins em si mesmos. Embora o termo
"cosmopolitismo", por si so, seja hoje vago demais para ser util, designando
inameras posi¢des distintas, os textos filosoficos que examinei aqui delineiam
uma tradigdo filosofica singular, com posi¢des e argumentos distintos. Essa
tradi¢do nos legou a ideia geral de que, em nossas relagdes com os seres
humanos, em qualquer lugar, ndo podemos explora-los ou usa-los como meras
ferramentas, e ndo devemos sequer permitir que sejam explorados ou violados,
se estiver ao nosso alcance ajuda-los'”’.

17 NUSSBAUM, ref. 38, p. 389.

176.0S GASTOS militares globais disparam. Instituto Humanitas Unisinos, Sdo Leopoldo, 30 abr. 2025,
reportagem de Queralt Castillo Cerezuela, publicada por El Salto, 30-04-2025

177 NUSSBAUM, Martha C. The cosmopolitan tradition. A noble but flawed ideal. Harvard: Harvard University
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Para essa tradi¢do, portanto, pouco importa se ha um “estado mundial” para que se possa
atuar como cidaddo do mundo, seria uma covarde maneira de se evitar o prego a pagar para
ajudar outras pessoas, de modo que sempre se podem encontrar maneiras de ajudar, se nos
pensarmos como membros dessa comunidade kantiana do “reino dos fins”. Pois, em um
contrato social global a partir desses termos “dignidade e politica de tratamento dos seres
humanos como fins em si mesmos” perceberiamos que nosso proprio mundo apresenta
oportunidades de praticar a cidadania mundial, concep¢do que nem os estoicos, nem Kant
possuiam. Organizacdes de diversos tipos se mobilizariam para influenciar acdes em assuntos
que vao da economia a violéncia doméstica, e qualquer pessoa poderia apoiar ou unir-se a elas,
uma vez que a revolu¢do da informag¢do multiplica as possibilidades de atuacdao dos cidadaos
do mundo.

Assim, esta obra reconhece que o cosmopolitismo, com suas raizes na filosofia estoica,
fora de certa maneira, acolhido pela comunidade das nagdes, ha uma desvinculagdo das
realidades praticas e matérias dos interesses nacionais, das contingéncias nacionais materiais
fundamentais para sua realizacdo. Como base de seus argumentos estdo Cicero, Kant, Smith e
Rawls sob a alegacao de que a nobreza de seus ideais ¢ insuficiente para abordar a amplitude

das realidades materiais e politicas que moldam a vida humana.

A visdo estoica sobre os bens externos tem estado presente, fornecendo uma
motivacdo para alguns dos argumentos de Cicero ¢ um consolo em relagdo a
outros. Mas, na medida em que Cicero, ou seus descendentes modernos, se
dispusessem a responder apelando para a doutrina estdica de que os bens
externos sdo desnecessdrios para uma boa vida humana, devemos agora
afirmar que essa doutrina ¢ falsa.

[...]

Precisamos dizer isso? Existe algum perigo de que nossos seguidores
modernos de Cicero se aproveitem de uma doutrina tdo evidentemente falsa?
Temo que sim, e veremos a ma influéncia dessa doutrina sobre Adam Smith,
apesar de suas muitas percepgdes valiosas sobre os danos da pobreza. E,
igualmente importante, muitos americanos contemporaneos acreditam que a
pobreza nio afeta realmente a vontade e que, quando vemos a vontade afetada,
isso deve ser resultado de fraqueza ou fracasso pessoal. Essa ¢ a falsa
dicotomia dos estoicos: ou irrelevante ou sob o controle da vontade. Assim,
como bem sabemos, a pobreza é frequentemente tratada como uma falha
moral, mesmo por pessoas que ndo tratariam dessa forma os danos causados
a uma pessoa por estupro, tortura ou mesmo discriminagdo racial. No ambito
dos deveres da assisténcia material, o estoicismo persiste!’s.

Press, 2019. p. 209, tradugdo nossa.
178 NUSSBAUM, ref. 173, p. 51-52, traducdo nossa.
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A medida da insuficiéncia apresentada por Nussbaum sdo, portanto, as condigdes
materiais e o fato de o estado ainda ser a unidade politica fundamental ndo impede questionar
até que ponto a sorte de nascer em um determinado pais influencia oportunidades de vida, por
exemplo. Essa expectativa pode oscilar desde 83,4 anos, na Suiga, até os 54,5 anos, na Nigéria.
E no caso do Brasil, essa expectativa ¢ de 75 anos'”. Portanto, o fato de ndio existir um Estado
mundial ndo impede a conduta cosmopolita, que se pretende universal, para quem com ela se
comprometa. Outro exemplo relevante no qual o cosmopolitismo importa sdo as migragdes

internacionais anuais — de 281 milhdes registrados atualmente'*

- provenientes do sul global
na sua maioria ¢ em razdo de conflitos bélicos ou migragdo econdmica. Situagdo esta que
aumenta a necessidade de dispor de regras que protejam os direitos dos migrantes e
proporcionem normas acordadas a nivel internacional para o fluxo de migrantes entre paises de
origem e de acolhimento considerando a dignidade ampliada por ela proposta.

Mesmo em épocas de paz, Cicero e Kant, por exemplo, destacam o dever de
hospitalidade para com os estrangeiros, e Kant, especialmente, insiste na estrita dentincia de
todos os projetos de conquista colonial, mas, para que esta situacao seja ao menos minorada, ha
a necessidade de rentincia as guerras de agressao, imposicdo de limitagdes sobre a mentira em
época de guerra, a absoluta proibicdo de guerras de exterminio e o tratamento humano aos
prisioneiros e vencidos. Medidas estas claramente negligenciadas pela comunidade
internacional.

Diante dessas situagdes concretas, a postura cosmopolita de Nussbaum nesta obra busca
reafirmar a tradigdo também quanto aos escritos de Adam Smith, em especial a sua obra 4
Riqueza das Nagoes, na qual ele destaca as ineficiéncias dos monopolios, das restrigdoes
comerciais e das limitagdes a mobilidade laboral. Nussbaum reconhece a importancia moral
dos argumentos de Smith, especialmente a sua afirmagao de que uma sociedade ndo pode ser
prospera e feliz se a maioria dos seus membros for pobre e miseravel. No entanto, o foco de
Smith apenas na eficiéncia € insuficiente para realiza¢do de certa justica como ela pretende e,
portanto, deve ser complementado por uma consideragdo mais abrangente das capacidades

humanas, que ela elabora em sua teoria das capacidades.

A obra de Smith, portanto, situa-se num momento crucial da tradi¢do. Ela
aplica as ideias da tradigdo sobre a dignidade humana de uma forma que
reconhece, de maneira inovadora, os fundamentos materiais do

179 Dados: NACOES UNIDAS BRASIL. OMS: expectativa de vida sobe 5 anos de 2000 a 2015 no mundo, mas
desigualdades persistem. Brasilia, DF: Nagdes Unidas Brasil, 2016.

180 Dados: ORGANIZACAO INTERNACIONAL PARA AS MIGRACOES BRASIL. Relatério mundial sobre
migracdo de 2024 revela as iltimas tendéncias e desafios mundiais para a mobilidade humana. Brasilia,
DF: OIM Brasil, 2024.
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funcionamento humano. Smith argumenta que a maioria das diferengas
marcantes entre os seres humanos sdo produto do habito e da educagdo. Como
essas influéncias afetam o desenvolvimento das capacidades humanas, Smith
nao pode aceitar a ideia estoica de que as diferencas econdmicas e politicas
sdo irrelevantes para o verdadeiro bem-estar. Em vez disso, devemos
considerar de suma importancia o fato de que um ser humano, frequentemente,
recebe uma vida na qual suas capacidades humanas sdo "mutiladas e
deformadas"'8!.

Assim, Nussbaum destaca questdes praticas faltantes no cosmopolitismo tradicional e
ndo apenas argumentacoes teoricas na medida em que ela reconhece os limites do direito
internacional, as questdes morais decorrentes da ajuda externa (entre nagdes) e elege os estados
como realizadores por exceléncia dos direitos humanos. Admitindo que Smith pavimentou o
caminho para sua teoria. “Em suma, argumentarei que a obra de Smith abre caminho para a
minha "Abordagem das Capacidades", que apresentarei no capitulo final como a melhor
alternativa contemporanea a tradi¢io cosmopolita™!®?.

A esta altura da obra, a filésofa reapresenta sua lista de capacidades, explicitando a
inseparabilidade dos direitos materiais e civis na busca da justica. Nussbaum argumenta que os
direitos a educagdo, a satde e a integridade fisica sdo tdo cruciais para a dignidade humana
quanto os "deveres de justica" mais tradicionalmente reconhecidos, como os direitos a liberdade
de expressao, de consciéncia e de participacdo politica. A Abordagem das Capacidades mescla
deliberadamente esses direitos, desafiando a tradicional dicotomia entre "direitos civis e
politicos" e "direitos econdmicos e sociais", que no direito internacional sdo categorizados
como "direitos de primeira e segunda geracao". Nussbaum critica essa divisdo, enfatizando que
todos os direitos exigem recursos materiais para serem realizados e protegidos. Por exemplo,
um sistema de liberdades e a execucdo de contratos necessitam de investimento financeiro, o
que torna ténue a linha divisoria entre direitos civis/politicos e direitos econdOmicos/sociais.

Por estas razdes, Nussbaum argumenta que sua teoria ndo prescinde do Estado-nacao
para sua implementacgdo. O Estado ¢ o garante dos direitos, seja da propriedade privada, por
meio do sistema cartorial, por exemplo, seja pela necessidade de adaptagdo de sua “lista” as
circunstancias historicas e materiais unicas de cada na¢ao. Ambas, a esfera interna, como a
externa como um espago para as discussdes morais no qual sua teoria tem proeminéncia, sao
importantes, mas com prevaléncia das nacgdes pela possibilidade de defesa direta de seus

cidadaos.

18I NUSSBAUM, ref. 173, p. 143, tradugo nossa.
182 Ibid., p. 144, traducdo nossa.
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O que Nussbaum defende ¢ a ampliacdo do escopo da justi¢a, a fim de abarcar problemas
tradicionalmente insoluveis, como a questdo da desigualdade global entre nagdes. Ela o faz
baseada em Grotius na medida em que ele tratou de questdes de direitos minimos de bem-estar
social também no ambito do direito internacional, seja na ajuda para nacionais de outros paises,

seja na ajuda material a pessoas migrantes que sdo for¢adas a deixarem seu local de origem.

O que Grotius parece buscar € um conjunto de direitos minimos de bem-estar
social, em um contexto global: todos os cidaddaos do mundo tém direito ao que
precisam para viver, incluindo alimentagdo, moradia e satde; e essas coisas
lhes pertencem por direito, mesmo que precisem vir de outro pais. Mesmo que
nao haja um mecanismo sugerido para tornar esses direitos efetivos, eles sdo
considerados moralmente justificados. Assim, as na¢des que ndo atendem as
necessidades das pessoas em paises mais pobres estdo violando a lei moral'®®,

Nesta medida, Nussbaum busca relembrar que o que ela pretende nao é novo, embora
seja mais contundente em seus argumentos pela especificidade de sua lista, por exemplo, para
que o debate em politica internacional reconheca a necessidade de ajuda material e
redistribuicao de riquezas para que esteja em conformidade com a lei moral (lei natural).
Justificando sua releitura sobre o cosmopolitismo nesta obra e tecendo sugestdes de
incorporacdo de sua teoria com a finalidade de revisar este ideal cosmopolita para prevaléncia

da justica sem fronteiras.

Mas sempre podemos fazé-lo, e a omissao do direito internacional em
incorporar essa vertente do pensamento de Grotius, apesar de ter sido tdo

fortemente influenciado por ele em outros aspectos, demonstra um quietismo
184

lamentavel diante das decisdes atuais, algo que o proprio Grotius ndo tolera **.

Esta obra de vanguarda ¢ finalizada pela fildsofa com em parte rechaco da tradigao,
medidas de corre¢do e propostas de ampliacdo do cosmopolitismo. Primeiro, com a afirmacao
de que a igual dignidade ndo se baseia meramente nas capacidades racionais do ser humano,
mas deve ser estendida na mesma medida a pessoas com capacidades racionais reduzidas e
assim, rejeita abordagens cosmopolitas da tradicdo classica do contrato social baseadas na
superioridade humana entre os animais como Unico valor localizar-se no poder do raciocinio
moral. Segundo, com a inclusdo de seres sencientes na equacdo, pois deveriamos evitar o
cometimento de atrocidades ndo s6 em relagdo a nossa espécie, mas também em relagdo a eles,

sendo esta uma medida que arrefece o antropocentrismo justificador de tratamento de

183 NUSSBAUM, ref. 173, p. 130, tradugdo nossa.
184 Ibid., p. 133, tradugdo nossa.
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subjugacdo dos animais. E, terceiro, com a proposta de ampliacdo do cosmopolitismo
justificado tanto na tradi¢do, como a defesa de Bentham dos animais, como em sua propria
teoria das capacidades e os 10 principios globais exigindo maior grau de refinamento e visao
acurada do mundo que exige cuidado e reveréncia inexigiveis de seres necessitados e, por
consequéncia, embrutecidos. Dai decorre sua guinada materialista e defesa veemente de

redistribuicdo de recursos e riquezas.

Obviamente, uma tradi¢do sé serve como um bom guia para os filésofos de
hoje se estivermos atentos as suas fraquezas e deficiéncias. Aprendemos ao
lidar com ela e constatar suas limitagdes, bem como ao apreciar as ideias que
ela continua a oferecer. Escrevi este livro para tentar apresentar as valiosas
ideias da tradigdo, bem como ilustrar suas falhas. Agora, munidos do que
aprendemos, precisamos abordar o mundo natural ameagado com fatos
cientificos ¢ imaginagdo filoséfica, e continuar nosso trabalho. Os portdes da
cidade cosmica devem se abrir para todos'®’.

3.5 EbpucAacAo DE CIDADAOS DO MUNDO

Para que “os portdes da cidade cosmica” se abram, Nussbaum argumenta fortemente em
seus escritos sobre a necessidade do desenvolvimento das virtudes. O que de novo nao segue a
logica do capital, como ¢ relativamente comum dentro das teorias liberais mitigadoras da
brutalidade do sistema como a rawlsiana, mas ndo de forma tao radical como apresentada por
Nussbaum. E muito mais ampla, pois néo se trata aqui de formagdo profissional e, de forma
secundaria, a aquisicdo de um conhecimento das subjetividades humanas, como temos
atualmente nos melhores sistemas existentes no globo. Esta defesa do desenvolvimento humano
da filosofa esta em plena concordancia com a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de

1948, que propugna que:

A educagdo deve visar a plena expansdo da personalidade humana e ao reforgo
dos direitos do Homem e das liberdades fundamentais ¢ deve favorecer a
compreensao, a tolerancia e a amizade entre todas as nagdes e todos os grupos
raciais ou religiosos'®®.

Ela inverte a 16gica atual, para que o desenvolvimento das virtudes humanas esteja em
primeiro plano, como prevé a Declaragcdo e a profissionalizagdo em segundo. Isso ndo ¢ um
movimento utopico e irrealizdvel; ao contrario, passa a ser nesta quadra historica uma

necessidade, na medida em que se tém previsdes sérias de que ndo havera postos de trabalho,

18 NUSSBAUM,, ref. 173, p. 252, tradugio nossa.
136 UNICEF BRASIL. Declaragio Universal dos Direitos Humanos: adotada e proclamada pela Assembleia
Geral das Nagoes Unidas (resolugao 217 A IIT) em 10 de dezembro 1948. Brasilia, DF: Unicef Brasil, 1948.
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nos moldes de hoje, para pelo menos 60% da for¢a de trabalho, pelo desaparecimento das
profissdes hoje existentes'®”. Seja pela substitui¢io da forca de trabalho por maquinas, seja pela
evolucao da sociedade em relagdo as suas necessidades ¢ demandas.

E hoje, como dependemos de pessoas que nunca vimos, a educacdo cosmopolita ¢
necessaria porque, apesar de em primeiro lugar serem cidadaos de um Estado, devem respeitar
os direitos humanos de todos os cidaddos do mundo, ou deverdo eles, independentemente de
dedicarem uma especial atengao a historia e a situacdo de sua nagdo, saber muito mais do que
normalmente sabem sobre o resto do mundo e a forma como vivem.

Esta referéncia de Nussbaum a “cidade coésmica” pode ser lida em oposi¢ao a

realizacdo da “cidade de Deus” e da “cidade terrena” de Agostinho'®®

, na medida em que ela
trata de bens materiais, virtudes e realizagdo das capacidades humanas na “cidade da terra”, a
transcendéncia, se ha, ¢ eminentemente humana com respeito as buscas de diversas culturas e
religides sem que seja este o foco de sua teoria. Nao € a “gloria de Deus” a realizagdo da justiga
para a fildsofa, mas a diminui¢do do sofrimento e a busca da eudaimonia calcada na matéria e
ciente das contingéncias, sendo a educagao um pilar fundamental para tal fim.

Por isso, a estratégia defendida por Nussbaum na obra Sem fins Lucrativos, Por que a
democracia precisa das humanidades, preconiza uma educacdo cosmopolita, capaz de
propiciar o reconhecimento da humanidade onde quer que ela se encontre, mesmo nos casos
em que os contornos que a definem paregam estranhos, bem como propiciar um aprendizado
suficiente acerca da diferenca para poder reconhecer objetivos, ideais e valores comuns e, por
fim, proporcionar um saber suficiente acerca desses objetivos para ser capaz de entender até
que ponto eles sdo variados nas suas diferentes culturas e histdrias.

Essa educag¢do para a cidadania global deveria incluir, segunda a filésofa, as
contribui¢des da historia, da geografia, dos estudos culturais interdisciplinares, da histéria do
direito e dos sistemas politicos e do estudo das religides — todos interagindo entre si, e todos
189

agindo de modo cada vez mais sofisticado a medida em que as criangas amadurecem

Isso permitiria:

1. Adquirir um maior autoconhecimento;

2. O progresso conjunto a partir da construgdo de resposta as questdes que
implicam cooperagao internacional;

3. O reconhecimento de que o resto do mundo tem obrigacdes morais

187 Pesquisa realizada pela Universidade de Oxford com relato em: QUASE 60% das profissdes que existem hoje
vao desaparecer no futuro; confira por que esta ndo: de acordo com estudo, o cendrio ¢ mais grave entre as
posi¢oes informais. Exame, Sdo Paulo, [5 nov. 2024].

188 Santo Agostinho, A Cidade de Deus. 7* ed. Trad. Oscar Paes Lemes, Rio de Janeiro, Editora: Vozes, 2002.

Parte I e Santo Agostinho, A Cidade de Deus, Editora: Vozes de Bolso, 2012. Parte 11

139 NUSSBAUM, ref. 168, p. 86-87.
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concretas e, obviamente, se assim ndo fosse, ninguém seria capaz de
reconhecé-las. Este ponto reflete a respeito de questdes como a \finitude do
modelo de vida dos paises desenvolvidos, o qual paises em desenvolvimento
almejam. Uma aceitagdo séria da moral kantiana teria que ajudar as pessoas a
se preocuparem sobre tal situa¢do, do contrario, seriam nagdes moralmente
hipdcritas, que empregam a linguagem da universalidade, mas cujo universo
auto utilitario tem um diminuto alcance. Desse modo, acreditar que todos os
seres humanos sao iguais e possuem direitos moralmente dignos de respeito
exige refletir a respeito das agcdes concretas para com o resto do mundo. Tal
consideragdo ndo implica a desconsideracdo da area de influéncia mais
proxima, uma vez que a agdo politica empobreceria se cada um se
considerasse responsavel por todos ¢ deixasse de dar atengdo particular ao
ambiente mais proximo; e

4. Esclarecimento e limitacdo de sentimentos patridticos. Nesse caso, deve-se
questionar principalmente sentimentos patridticos ¢ nacionalistas que
apregoam a unifo a alguns e a separagdo a outros. Devemos ser capazes de
educar a imaginacao e o pensamento para ultrapassar tais fronteiras, vencendo
velhas praticas de enunciar o respeito a humanidade como um valor, enquanto
a concreta valorizagdo moral ¢ restrita aos “nossos”.

A autora cita ainda Rousseau, que j& fazia alusdo a tendéncia da imaginagdo a
comprometer-se empaticamente com os semelhantes, cujas possibilidades sdo similares as
nossas € que nos diz também o quao facil ¢ supor que, na realidade, as pessoas que nao se
parecem conosco ndo sofrem tanto quanto sofremos, porque, na realidade, ndo sentimos sua
dor. Tais sentimentos foram manipulados pelo nazismo, cujas barreiras mentais distanciavam
os judeus de outros cidadaos, exortados a imagina-los como insetos que ndo sofriam o que
sofrem os seres humanos. No entanto, lembra Nussbaum, essa ¢ uma estratégia facil e falsa,
que induz ao erro'®.

Para Nussbaum, as desigualdades entre nagdes sdo acentuadas pelo controle da
economia global nas maos de poucas nacdes. Mesmo que se procure estabelecer uma justica
global que repare os danos causados pelo colonialismo, € preciso comprometer as nagoes ricas
com os direitos dos individuos das nagdes pobres e em desenvolvimento. Como todo ser
humano, os individuos socialmente desfavorecidos dessas na¢des possuem o direito a uma vida
digna, na qual possam fazer uso de suas capacidades de modo minimamente apropriado.

A proposta de Nussbaum para esse quadro aponta para a revisao do contrato em dois
niveis proposto por Rawls e o estabelecimento de um contrato global que considere que o
mundo ndo seria justo se ndo assegurasse uma lista de dez capacidades basicas para todas as
pessoas. Abordar o cosmopolitismo pressupde, acima de tudo, valorar a diversidade humana,

uma vez que o ideal do cosmopolita inclui uma abordagem positiva da diversidade das culturas,

99 NUSSBAUM, ref. 33, p. 168.
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linguas e formas de vida humanas. Este pluralismo ¢ o que faz com que os cosmopolitas
estabelecam a prioridade do justo sobre o bom, outorgando a primeira prioridade as estruturas
de igual liberdade, que protegerdo a capacidade individual de escolher uma forma de vida
segundo o proprio critério, quer seja cultural, religioso ou pessoal. Desse modo, os proprios
principios da cidadania mundial valoram a diversidade, tanto que fazem da liberdade de escolha
a premissa basica de toda a ordem constitucional: “em minha opinido, valorar a diversidade
implica prestar um grande apoio a uma cultura publica compartilhada que anteponha o correto
a0 bom”!!,

Para o cosmopolitismo, a questdo fundamental torna-se fomentar a diversidade sem
hierarquizar, uma vez que o compromisso com a liberdade pressupde a igualdade, a qual limita
as formas de diversidade que razoavelmente possam ser promovidas. O objetivo da cidadania
mundial consiste, portanto, em avangar para um estado de coisas no qual todas as diferencas se
entendam de maneiras ndo hierarquicas, ndo discriminatorias e ndo opressivas, ndo valorizando
a diversidade nos termos em que esta se define enquanto dominio e submissao.

Naturalmente, essa pressuposi¢ao exige considerar que questdoes humanas profundas se
manifestam de maneiras distintas, e que, apesar de toda essa diversidade e divisdes, podemos
reconhecer uns aos outros. Nunca conhecemos um mero ser humano abstrato, mas conhecemos
o comum no que hé de concreto, assim como o concreto no que hd de comum.

Essa questao fica mais compreensivel se a analisamos a partir do conjunto da teoria de
Nussbaum e de seu enfoque das capacidades. Sob a moldura das capacidades reconhece-se a
heterogeneidade humana e a diversidade, constituindo-se em uma abordagem que,
compreendendo o fato de que pessoas, culturas e sociedades diferentes podem ter diferentes

valores e aspiragdes, estabelecendo a todos um tratamento moral igual.

Embora provavelmente ndo possamos criar pessoas que resistam a todas as
manipulagdes, podemos criar uma cultura social que represente, ela propria,
uma poderosa “situagdo” ambiente, fortalecendo as tendéncias que combatem
a estigmatizagdo ¢ a dominagdo. Por exemplo, o ambiente cultural pode
ensinar as criangas a considerar os grupos de imigrantes ou de estrangeiros
como uma massa andnima que ameaca sua hegemonia — ou pode ensinar a
perceber os membros desses grupos como individuos iguais a elas,
compartilhando direitos e responsabilidades comuns'®2.

Desse modo, a proposta tedrica cosmopolita aqui desenvolvida requer, para sua

consecucdo, a manutencdo dos axiomas fundamentais do liberalismo igualitario: os

PI'NUSSBAUM, ref. 185, p. 173.
92 NUSSBAUM, ref. 168, p. 45.
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pressupostos da igualdade moral humana e do individualismo ético. Segundo o individualismo
ético, de inspiragdo kantiana, o valor e unidade ultima de preocupagdo moral sdo os individuos,
de modo que todas as pessoas sdo fins em si mesmas, nao podendo ser instrumentalizadas em
nome de outros fins ou de qualquer tipo de coletividade, o que exige, como ponto de partida, a
igualdade moral fundamental, que afirma que todos os seres humanos possuem igual direito e
liberdade de escolher que concepgao de boa vida seguir.

Por isso, a pressuposi¢ao partilhada tradicional de que os sujeitos da justica seriam os
cidadaos de determinado Estado-nagdo ¢ questionada a partir do avango da globalizagao, seja
por universalistas, localistas, regionalistas, patriotas ou comunitarios. Porque ¢ como o caso do
individuo excluido do pertencimento a qualquer comunidade politica, semelhante a perda do
que Hannah Arendt chamou de direito a ter direitos, cuja espécie de mau enquadramento

representa a morte politica'*?

. E nesse aspecto converge com as reflexdes nussbaunianas.

Nessa incerteza diante do quem da justica, especialmente diante da disputa entre
patriotas e cosmopolitas que tem se acentuado a cada dia, populagdes se sentem ameagadas pelo
avango do processo migratorio, pelo avangco do reconhecimento de minorias e dos direitos
humanos em escala mundial. Também pelos debates acerca da intervengao e ajuda estrangeira
e pelo crescimento do convivio entre pessoas de diversas religides. Nesse sentido, sentimentos
faceis de apego as fronteiras nacionais se intensificam e passam a figurar como padrdes morais
e ¢éticos de valorizagdo e classificacdo de seres humanos, inclusive quanto ao acesso a esfera
publica e aos direitos.

Conforme a proposta aqui defendida, uma resposta adequada a esses questionamentos,
tal como defendida por Nussbaum, consistiria no cosmopolitismo, uma postura moral segundo
a qual deve-se valorar igualmente todas as pessoas do mundo, independentemente de
diferenciagdes moralmente irrelevantes que possam ser estabelecidas e que, na verdade, apenas
serviriam para estabelecer diferenciagdes quanto ao acesso a direitos. Tal postura cosmopolita
constitui-se na unica capaz de se relacionar de forma ndo excludente com os fendmenos da
atualidade, que aproximam os seres humanos apesar das distdncias, a0 mesmo tempo que 0s
afastam a partir do realce a suas diferencas. Para o alcance desse ideal a filosofa elenca acdes

4

direcionadas as escolas'® em prol da democracia e do desenvolvimento humano para a

igualdade.

193 LAFER, Celso. A Reconstrugiio dos direitos humanos: um didlogo com o pensamento de Hannah Arendt.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 166.
194 NUSSBAUM, ref. 168.
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Desta forma, o que a fildsofa traz nesta obra ¢ uma grande reflexao e critica aos sistemas
de educacdo que ndo fomentam competéncias essenciais para sistemas democraticos € sua
manutengdo. Nussbaum critica o abandono do ensino das artes ¢ humanidades que por sua vez
seriam a base do desenvolvimento ndo s6 das potencialidades, mas das virtudes. Tais virtudes
éticas sdo sempre importantes em um mundo complexo, especialmente no cendrio brasileiro e
mundial da atualidade, e devem ser cultivadas por meio de uma educacdo cosmopolita, que
ressalte o cultivo da humanidade. Embora considere-se o quanto a caminhada rumo a esse
mundo, capaz de respeitar igualmente a todos os seres humanos, ¢ ardua. E o fato de nao
desconhecer que vivemos em um mundo complexo e interconectado, e sermos conscientes de
nossa propria ignorancia em relagcdo a esse mundo, essa proposta pode ser o inicio do processo
de mudanca. A filosofa, porém, aponta para uma crise educacional, caso ndo haja mudangas em

varios aspectos na formagao das proximas geragoes.

Estdo ocorrendo mudangas radicais no que as sociedades democraticas
ensinam a seus jovens, ¢ essas mudangas ndo tém sido bem pensadas.
Obcecados pelo PNB, os paises — e seus sistemas de educagdo — estdo
descartando, de forma imprudente, competéncias indispensaveis para manter
viva a democracia. Se essa tendéncia prosseguir, todos os paises logo estardo
produzindo geragoes de maquinas lucrativas, em vez de produzirem cidadados
integros que possam pensar por si proprios, criticar a tradicdo e entender o
significado dos sofrimentos e das realiza¢des dos outros. E disso que depende
o futuro da democracia'®”.

Todas essas reflexdes visam o fortalecimento das democracias ou, como aqui proposto,
a realizagdo de democracias, visto que o que temos hoje sdo plutocracias legalmente validadas
e moralmente injustificaveis, se observarmos com olhar mais acurado, com a manutencdo da
maior parte da populagdo global em situacdo andloga aos animais ndo humanos, ou at¢ mesmo
tratados de forma ainda mais indigna.

Enfim, busca-se o comprometimento com o valor igual da humanidade por meio do
conhecimento e respeito de vidas diversas e plurais como algo central. Num mundo no qual
decisoes tomadas em um Estado impactam as vidas dos que estdo fora dele e sdo permeadas
por acdes de organizagdes supranacionais, governamentais ou ndo governamentais, corporagoes
transnacionais, especuladores financeiros internacionais, grandes investidores, bem como da
opinido publica transnacional, que se desenvolve sem fronteiras, por intermédio dos meios de
comunicacdo de massa globais. Neste mundo, as relacdes ocorrem nas mais diversas

combinagdes entre agentes, gerando uma profunda interdependéncia entre as dimensdes

95 NUSSBAUM, ref. 168, p. 3-4.
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econdmica, politica e cultural, em termos de ameacas e riscos compartilhados, ndo so
vantagens. Tudo isso constrdi permanentes trocas de influéncia e relagdes de poder que afetam
a todos.

Nesse sentido, Nussbaum alerta para a necessidade de uma educag¢do cosmopolita
voltada para a manutencdo das democracias com a manutencdo da autonomia individual, da
liberdade e o respeito a diversidade, ndo apenas tolerancia, mas profundo respeito ao diferente
na perspectiva do encontro com o outro para autodefini¢cao se quisermos, aos moldes de Martin
Buber'®®, 0 eu e o tu. E, portanto, ¢ preciso acdo para que esses valores sejam transmitidos as
proximas geracdes. Esse grau de profundidade e conexao com problemas reais faz-se ausente

na teoria rawlsiana.

Ainda hoje afirmamos que gostamos da democracia ¢ da autonomia, ¢ também
pensamos que gostamos da liberdade de palavra, do respeito a diversidade e
da compreensdo dos outros. Defendemos esses valores da boca pra fora, mas
pensamos muito pouco sobre o que ¢ necessario fazer para transmiti-los a
proxima geragdo e garantir sua sobrevivéncia. Entretidos com a busca da
riqueza, pedimos cada vez mis que nossas escolas produzam geradores de
lucro competentes em vez de cidaddos. Pressionados a cortar os custos,
eliminamos justamente os elementos da atividade educacional que sdo cruciais
para preservar uma sociedade saudavel'®’.

Em suma, Nussbaum propde uma educagdo sob o ponto de vista multicultural que exige
a implementagdo de politicas publicas capazes de realizar esse ideal de inclusdo, cuidado e
voltado a manuten¢do das democracias. Contudo, reconhece que governos agem em sentido
contrario, com foco em formagao técnica e que seja no menor tempo possivel. Assim, a filésofa
das “listas” elabora, de forma contra majoritaria a politicas educacionais vigentes, uma lista de

capacidades decisivas que devem ser desenvolvidas pelo sistema educacional.

1. Capacidade de raciocinar adequadamente a respeito de temas politicos que
afetem a nagdo, de examinar, refletir, argumentar ¢ debater, ndo se
submetendo nem a tradi¢do, nem a autoridade.

2. Capacidade de reconhecer seus concidaddos como pessoas com direitos
iguais, mesmo que sejam diferentes quanto a etnia, religido, género e
orientagdo sexual: olha-los com respeito, como fins, ndo apenas como
ferramentas a serem manipuladas em proveito proprio.

3. Capacidade de se preocupar com a vida dos outros, de compreender o que
as diferentes politicas significam para as oportunidades e experiencias dos
diferentes tipos de concidaddos e para as pessoas que ndo pertencem a seu
proprio pais.

4. Capacidade de conceber cabalmente diversos assuntos complexos que

19 O encontro auténtico do outro, reconhecido em sua totalidade ndo objetificada e insubstituivel. Obra de
BUBER, Martin. Ich und Du. Leipzig: Insel-Verlag Publisher, 1923., para descrever formas primarias de
relagdo.

YT NUSSBAUM, ref. 168, p. 142.
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afetam a historia da vida humana em seu desenvolvimento: refletir acerca da
infincia, da adolescéncia, das relacdes familiares, da doenca, da morte e muito
mais, de forma que se caracterize pela compreensdo de um amplo conjunto de
historias humanas, ndo apenas pela reunido de informagdes.

5. Capacidade de julgar criticamente os lideres politicos, mas com uma
compreensdo fundamentada e realista das possibilidades de que eles dispdem.
6. Capacidade de pensar no bem da na¢do como um todo, ndo somente no bem
de seu proprio grupo local.

7. Capacidade de perceber seu proprio pais como parte de um mundo
complexo em que diferentes tipos de assunto exigem uma discussdo
transnacional inteligente para que sejam solucionados'®®.

Como ¢ sabido, Rawls ndo elabora “listas”, sua teoria ¢ baseada em principios ¢ ha
diferengas fundamentais sobre o conceito de justi¢a entre ambos, visto que Rawls a denomina
como “virtude primeira das instituigdes sociais, assim como a o ¢ verdade dos sistemas de

199 e a virtude justica como uma qualidade das instituigdes politicas. Desta forma,

pensamento
¢ apropriado o entendimento a seguir sobre as razoes historicas de cada um destes filosofos

quando da formulagdo de suas teorias e conceitos fundamentadores.

3.6 AS RAZOES HISTORICAS DA FORMULACAO DOS CONCEITOS DE JUSTICA

A primeira teoria em apreco sera Uma teoria da Justi¢ca de John Rawls, e a justificativa
rawlsiana a sua teoria da justica que ¢, sendo a principal, uma das mais importantes do século
XX no espectro das teorias de justica liberais. Em seguida, passa-se a apresentar as justificativas
historicas da teoria da justiga de Nussbaum, pois esta tem por base justamente a teoria da justica
como equidade de Rawls. Como objetivo de sua teoria, Rawls justifica seus escritos: “meu
objetivo ¢ apresentar uma concepgao de justica que generalize e eleve a um nivel mais alto de
abstracdo a conhecida teoria do contrato social conforme encontrada em, digamos, Locke,
Rousseau e Kant”?%,

Nesse esclarecimento a respeito de sua teoria ndo esta contida qualquer formula para
determinada sociedade ou forma de governo, mas a proposicao de principios de justica para que
sirvam de norteadores de uma sociedade. Principios que formardo a estrutura basica de uma
sociedade justa com uma atualizacdo temporal em relacdo aos tedricos citados e dos quais

Rawls obteve seu ponto de partida. De Locke, Rawls tem por base o Segundo tratado do

governo, de Rousseau, o Contrato social e, quanto a Kant, em especial, Os fundamentos da

198 1hid., p. 26
199 RAWLS, ref. 5, p. 4.
20 1pid., p. 13.
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metafisica da moral. Para além dos autores citados, ¢ explicito em sua teoria ser profundo
conhecedor da obra de Hobbes, particularmente, Do cidaddo e Leviatd. Ainda ha influéncias de

Otto Gierke, Ernst Baker, entre outros contratualistas.

Meu objetivo ¢é apresentar uma concepgdo de justica que generalize € eleve a
um nivel mais alto de abstrac¢do a conhecida teoria do contrato social conforme
encontrada em, digamos, Locke, Rousseau e Kant. Para isso, ndo devemos
achar que o contrato original tem a finalidade de inaugurar determinada
sociedade ou de estabelecer uma forma especifica de governo. Pelo contrario,
a ideia norteadora ¢ que os principios de justica para a estrutura basica da
sociedade constituem o objeto do acordo original®®!.

Os principios de justi¢a rawlsianos se aplicam a pessoas livres e racionais com base
exclusivamente na cooperacao social para a vantagem mutua, e neste ponto se diferenciam das
bases da teoria de Nussbaum a serem expostas em capitulo proprio. Assim, o objeto do acordo
original (contrato social) ¢ ampliado por Rawls, tratando-se dos principios, que abarcam direitos

e deveres fundamentais onde ja ha a decisdo do que € justo e injusto:

Esses principios devem reger todos os acordos subsequentes; especificam os
tipos de cooperacao social que se podem realizar e as formas de governo que
se podem instituir. Chamarei de justica como equidade essa maneira de
encarar os principios da justi¢a®®.

Para isso, Rawls equipara a chamada situagao original (hipotética) de cada individuo ao
estado de natureza rousseauniano. Para a realizag¢ao hipotética dessa situagdo original, faz uso
do por ele denominado “véu de ignorancia”, no qual nenhum individuo conheceria seu lugar
em uma sociedade, nem mesmo suas concepg¢des de bem, propensdes ou recursos que ira dispor,
dentre outros atributos. Esta seria a situagdo equitativa que justifica a denominacdo de sua
teoria: “a posicdo inicial deve caracterizar-se por condi¢des amplamente aceitas”?%>.

ApOs estes pressupostos, Rawls ainda tinha outra questdo a ser resolvida para sua teoria:
a defini¢do dos principios de justica, pois estes teriam o conddo de alcangar certo consenso. Sob
este aspecto, e meramente para fins comparativos, hd certa analogia com as listas de
capacidades de Nussbaum, e, com mais proximidade com os principios para a estrutura global
da Teoria das Capacidades nussbauniana. No entanto, os principios rawlsianos ndo excluem o

utilitarismo, como faz Nussbaum de forma mais evidente. Rawls, sustenta suas bases

principioldgicas em dois aspectos: em igualdade atributiva de direitos e desigualdade mitigada,

20 1pid., p. 13.
202 RAWLS, ref. 5, p. 14.
23 1pid., p. 17.
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que resulta em um subprincipio denominado maximin®*, que se revelou de uma engenhosidade
impar e definitivamente inovador se analisadas as teorias do contrato social pré-existentes.

Diante dessa escolha de principios tao diversos, fora necessaria a divisdo da teoria
também em duas partes, a primeira que interpreta a situacao inicial e as questdes nessa situagao
inicial apresentadas e uma segunda parte de um conjunto de principios formadores e
conformadores da teoria em si. O autor reitera ainda que ndo tem a pretensdo de induzir a
formacdo de sociedade especifica (nos moldes esclarecidos por Montesquieu) com formas de
governos pré-determinadas, mas elabora principios morais aplicadveis a quaisquer sociedades
que se pretendam justas.

Nesse aspecto, a teoria de Nussbaum também ndo pretende sugerir determinada forma
de governo, além de ambos serem autores de tradicdo liberal. Essas similaridades de fundo
tedrico permitem, assim como fez Rawls em relacdo aos autores citados nos primeiros
paragrafos deste subtitulo, que Nussbaum continue o aperfeigoamento e ampliacdo de uma
teoria contratualista liberal a partir da teoria da justica como equidade de Rawls com ressalvas
de natureza estrutural. Com anélise dos acertos e deficiéncias tedricas, ela propde algo além de
uma revisdo da teoria existente’®. Traz aspectos nio abordados por Rawls, como questdes
¢ticas em relagdo ao meio ambiente e animais ndo humanos para dentro de sua teoria das
capacidades, claramente mais ampla e menos aristocratica do que a teoria rawlsiana de base
platonica.

Mesmo que ja existisse uma teoria da justica suficientemente abrangente e universal,
novas questoes €ticas e demandas faticas surgiriam (e surgiram) entre a publicacdo e revisao de
Uma teoria da justica rawlsiana e o desenvolvimento da teoria das capacidades de Nussbaum.
Também esse aspecto de modernizagdo e adaptacdo tedrica pelo decurso do tempo fora
observado pela autora. A teoria da justica rawlsiana ¢ da década de 70 do século XX, j4 a teoria
das capacidades nussbauniana veio a luz na primeira década do século XXI, por volta de 40
anos apods, em um outro mundo, com desenvolvimentos tecnoldgicos e demandas sociais e
politicas diversas. Somente este fato j& faz com que haja diferentes preocupacdes da academia

e diferentes pontos de vista e valorizagdes da tradicao.

204 O principio maximin como um conceito fundamental na teoria da justia de John Rawls significa "maximizar
o minimo". Em outras palavras, sugere que, ao escolher entre diferentes opgdes, deve-se optar por aquela que
maximiza o bem-estar dos individuos que estdo na pior situagao.

205 Esse trabalho de revisar a propria teoria ja fora realizado pelo proprio John Rawls em: RAWLS, John. O
liberalismo politico. Tradugio Alvaro de Vita. Sio Paulo: WMF Martins Fontes, 2020; RAWLS, John. A lei
dos povos e a ideia de razao publica revisitada. Sao Paulo: Edi¢des 70, 2014.
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Assim como a teoria rawlsiana, toda a legislacdo de Direito Internacional dos Direitos
Humanos foi desenvolvida no século XX?%, que também foi o século da estabilizacio dos
estados nacionais em oposi¢ao ao século XIX, que ¢ caracterizado como o século dos impérios
e auséncia legislativa em protecao de direitos individuais e coletivos em nivel global. E toda
essa organizacdo, essa ficcao juridica que € o estado, baseado nas teorias contratualistas, tem,
ou deveria ter, uma Unica finalidade: a melhoria das condi¢des de vida de individuos e da
respectiva sociedade como um todo e por consequéncia ser esta a base de manutengdo de
existéncia desse mesmo estado. Para reequilibrio de forcas (Estado vs. individuo), houve a
necessidade de uma outra invengdo, a submissdo do Estado, de seus agentes e instituicdes a
principios morais humanistas, positivados nos direitos humanos. Nussbaum advoga a existéncia
estatal em sua obra na medida em que exemplifica a justificacao estatal com trecho do Leviata

de Hobbes:

Numa tal condig@o ndo ha lugar para o trabalho pois o seu fruto ¢ incerto; nem
uso das mercadorias que podem ser importadas pelo mar; ndo ha construgdes
confortaveis, nem instrumento para mover € remover as coisas que precisam
de grande forca; ndo ha conhecimento da face da Terra, nem computo do
tempo, nem artes, nem letras; ndo ha sociedade; e o que € o pior de tudo, um

medo continuo e perigo de morte violenta, ¢ a vida do homem ¢ solitaria,
207

miseravel, sordida, brutal e curta®”’.

Nussbaum o faz com bases na filosofia politica classica, de maneira a fortalecer sua
teoria, mas também para melhor entendimento dos fundamentos das legislagdes internacionais
e domésticas. O mundo como ele ¢ organizado hoje certamente ndo seria possivel sem a
realizagao de Estados nacionais e essa passagem de Hobbes ¢ assustadoramente atual. A autora
mobiliza ainda o exemplo de Locke, que também imaginou que esse contrato seria firmado
entre pessoas com trés atributos especificos e fundamentais: pessoas livres, iguais e
independentes. Assim, pressupostos centrais desse contrato social sob o qual nos vivemos sao
pessoas sendo tratadas como iguais e o valor da reciprocidade, pois nao somos totalmente livres,
havendo limitagdes em relacao aos direitos de terceiros que ndo podem ser violados, por
exemplo. Nos ndo somos “iguais”, mas ja houve o desenvolvimento do principio da equidade,
e a nossa vida em sociedade ¢ de interdependéncia, desenvolvida nos tltimos 100 mil anos
quando da formagdo das primeiras comunidades e civilizagdes com maior grau de

complexidade em extensao territorial.

206 A evolucdo histérica dos direitos humanos sera omitida neste momento, a fim de direcionar o raciocinio ao
desenvolvimento moral das teorias politico-filosoficas.
207 LEVIATA Apud NUSSBAUM, ref. 38, p. 12.
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Também, aqui, Nussbaum justifica sua teoria ampliadora do rol de direitos humanos ja
existentes com a exemplificacdo de um classico, Locke, para em seguida elogiar Rawls antes

do embate®*®

. Afirma que a teoria da justica rawlsiana estabelece-se diretamente dentro dessa
tradicdo de forma mais rigorosa e completa que seus antecessores, buscando claramente uma
superacao tedrica. No entanto a teoria de Rawls se diferiria das anteriores justamente porque
seus objetivos seriam de gerar principios politicos basicos a partir de um nimero muito reduzido
de pressuposi¢des®”, o que Nussbaum claramente ndo faz. Nio interessa a ela o béasico, mas
listas de capacidades e principios de governanca global que se desdobram em uma infinidade
de possibilidades de politicas publicas adequaveis aos diferentes arranjos sociais dos Estados
no século XXI.

A filésofa aponta ainda um distanciamento da doutrina rawlsiana da tradi¢ao historica
de lei natural, ndo justificando seus preceitos morais em Grotius’!’, por exemplo, mas
particularmente em Kant e Locke. Neste ponto, encontra-se talvez o distanciamento da teoria
rawlsiana dos direitos humanos como positivados, ampliados e justificados moralmente por
Nussbaum, que endossa a existéncia de direitos naturais no estado de natureza de forma
explicita: “a tradigdo nos legou uma imagem da sociedade como um contrato de vantagens
mutuas [...] entre pessoas que sdo livres, iguais e independentes. Essa ideia, profundamente

incrustada em nossa cultura, é que serd alvo da minha investigagio™?!!

. Acrescenta-se que
sofrimento e miséria como situagdes de aprendizado e crescimento ético humano,
profundamente incrustados no subconsciente ocidental sdao uma falacia a ser denunciada. A
pobreza é incapaz de melhorar uma pessoa. E a falacia do espantalho, que enfrenta uma posigéo
deturpando uma posi¢ao, pois os igualitaristas ndo defendem igualdade absoluta, mas de alguns
aspectos fundamentais. O conceito de igualdade ¢ relativo, mas esses aspectos fundamentais
também entram no campo da divergéncia. Dinheiro, trabalho, bens imateriais. E preciso uma
base material mesmo para alcangar estes imateriais. Ademais, ha nuances na classificagdao das

doutrinas como explicitado e a teoria das capacidades ndo ¢ meramente igualitiria, mas

atualmente classificada como uma espécie de humanismo cosmopolita ndo igualitario.

208 NUSSBAUM, ref. 38, p. 14.
209 1pid., p. 15.
210 NUSSBAUM, ref. 38, p. 15.
211 1pid., p. 18.
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4 JUSTICA EM RAWLS

A questdo da justica e do bem, como demonstrado no primeiro capitulo, sempre foi um
debate importante na antropologia politica e na filosofia. Mesmo nos tempos antigos, os grandes
filosofos e pensadores preocupavam-se em derivar uma teoria a fim de determinar o que ¢ bom
e o que ¢ justo e em que medida isso afeta, ou deveria afetar, pessoas individuais. Mas, ainda
hoje, alguns estudiosos das humanidades estdo lidando com essa questdo, razdo pela qual
examinam-se agora de forma comparativa duas famosas teorias da justica e do bem, assim como
seu impacto nos individuos.

Iniciemos a andlise com a retomada sucinta da proposta rawlsiana de justica como
equidade, que ¢ uma pretensdo de estruturar uma teoria da justica ideal, procedimental,
hipotética e a-historica. E ideal pois imagética, é procedimental pois o objetivo é a construgio
de um processo imparcial (véu da ignorancia), € hipotética pois depende da vontade das pessoas
de determinada sociedade quererem se colocar neste lugar e ¢ a-histérica pois depende do
distanciamento, seja de concepcdes de bem e verdades, seja do lugar que se ocupa nesta
sociedade (posicao original). O seu critério definidor ¢ a razdo e o razoavel, razdo entendida
como eficiéncia entre meios e fins e razoavel com vistas a cooperagao reciproca pela formagao
de vinculos. Dessa forma os individuos seriam capazes de realizar o consenso sobreposto pelo
sopesamento de principios aplicaveis a todos pela formagdo desse equilibrio reflexivo
imparcial. Eis sua proposta, dependente do significado e do entendimento de cada um dos seus

termos e que €, portanto, autorreferenciada.

A justi¢a como equidade ndo é uma teoria contratualista completa, pois esta
claro que a ideia contratualista pode ser ampliada a escolha de qualquer
sistema ético mais ou menos completo, isto €, de um sistema que contenha os
principios de todas as virtudes, e ndo s6 da justica. Na maior parte do tempo,
sO analisarei os principios de justiga ¢ outros estritamente relacionados a ele;
nio tento discutir as virtudes de maneira sistematica. Naturalmente, se a
justica como equidade se sair razoavelmente bem, um proximo passo seria
estudar a visdo mais geral indicada pela expressdo “retiddo como equidade™!?,

Em sentido complementar, objetiva Nussbaum exatamente a inclusdo das virtudes
como motores da realizagdo da justica pelo desenvolvimento das capacidades e virtudes
humanas e todos esses instrumentos desenvolvidos por Rawls visam a realizacdo do consenso
em uma sociedade plural e democratica, pois, argumenta ele que s6 assim haveria o

compromisso de justica, visto que o concordado nao fora imposto, mas livremente acordado

22 RAWLS, ref. 5, p. 20.
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entre determinados individuos para vida em comum. Nao héa autoridade moral anterior que
possa ditar quais principios deveriam ser adotados no tocante as questdes de ordem pratica,
tampouco a consideragao de fatores contingenciais, visto que estdo todos na mesma situagao
(posigao original):
The difficulty is this: we must specify a point of view from which a fair
agreement between free and equal persons can be reached; but this point of
view must be removed from and not distorted by particular features and
circumstances of the existing basic structure. The original position, with the
feature I have called the 'veil of ignorance’'... specifies this view. In the original

position, the parties are not allowed to know the social positions or the
particular comprehensive doctrines of the persons They represent?!?.

Sua teoria foi lancada a0 mundo em Uma teoria da justica, porém refinada em um
segundo momento, em Liberalismo politico e Justica como equidade. Este trabalho ndo deixara
de incluir também outra obra na analise, o Direito dos povos. Dessa forma, para o completo
entendimento de sua proposta faz-se necessario o estudo de todas, para s6 depois ser adequada
e justa a comparacao de sua teoria a de Nussbaum.

Rawls, em Uma teoria da justi¢a, estabeleceu um marco na questdo da definicdo do

justo e do bom. Esse trabalho tornou-se conhecido do publico em geral em 197124

€ gerou uma
discussao mundial relevante sobre justica e o reconhecimento internacional da qualidade de sua
teoria da justica do falecido filésofo. Com esse trabalho, Rawls desenvolve uma teoria

normativa da ordem social e regressa a tradi¢do grega?!®

. Ele, porém, reduz o conceito de justica
a justica social e, portanto, exclui a justica individual*'®. O objetivo de seu trabalho é o
desenvolvimento de uma ordem social justa que possa ser aceita por todos os membros da

sociedade. Ele persegue esse objetivo desenvolvendo os dois principios de justica, que também

213 RAWLS, John. Justice as fairness: a restatement. Cambridge: The Belknap Press, 2001.

p. 15, tradugdo nossa: A dificuldade ¢ esta: devemos especificar um ponto de vista a partir do qual um acordo
justo entre pessoas livres e iguais possa ser alcancado; mas este ponto de vista deve ser removido e ndo
distorcido por caracteristicas e circunstancias particulares da estrutura basica existente. A posi¢ao original, com
a caracteristica que chamei de 'véu da ignorancia'[...] especifica esta visdo. Na posi¢ao original, as partes ndo
estdo autorizadas a conhecer as posigdes sociais ou as doutrinas particulares abrangentes das pessoas que
representam.

214 COITINHO, Denis. Justica e coeréncia: ensaios sobre John Rawls. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2014. p. 11-
12, observa que: “O projeto rawlsiano tem inicio na década de 1950, como pode ser observado a partir de sua
tese de doutorado: 4 Study on the Grounds of Ethical Knowlegde: Considered with Reference to Judments on
the Moral Worth of Character, de 1950, ou de seu primeiro artigo publicado em 1951, ODPE, que é uma versao
sintética de sua tese e pode ser entendido como a tentativa de encontrar um procedimento de decisdo em ética
que oportunizasse estabelecer a objetividade para os juizos morais”

215 BECKER, Michael; ZINTL, Reinhard; SCHMIDT, Johannes. Politische Philosophie. 3. Akt. Aufl. Paderborn:
Schoningh, 2012. p. 230.

216 Ibid., p. 232.
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sdo aqui apresentados. Assim, Rawls baseia-se na ideia do contrato social e situa a questdo da

boa ordem no centro de sua teoria.

A justica como equidade comega, como ja disse, com uma das escolhas mais
gerais dentre todas as que as pessoas podem fazer em conjunto, ou seja, a
escolha dos principios primeiros de uma concepcao de justica que objetiva
regular todas as subsequentes criticas e reformas das institui¢des. Depois de
escolher uma concepgdo de justica, podemos supor que elas devem escolher
uma constituicdo e uma legislatura para promulgar leis, e assim por diante,
tudo em consonancia com os principios da justi¢a inicialmente acordados. A
nossa situagdo social sera justa se for tal que, por meio dessa sequéncia de
acordos hipotéticos, tivermos compactuado o sistema geral de normas que a
define?"’.

Contudo, a teoria da justica como equidade ndo ficou sem comentarios por muito tempo.
Dentre diversos filésofos de renome, também Nussbaum, dedicou-se a teoria da justica de
Rawls em vérios ensaios que apareceram antes de sua teoria, como em Justice or the Good Life
(1999). Neste trabalho ela se refere as teorias e teses desenvolvidas por Aristoteles na maioria
dos seus escritos, questionando a visdo objetiva da natureza humana e, posteriormente, em
Fronteiras da Justica (2006), com a expansao da teoria de Rawls por meio, em especial, da sua
lista de coisas boas e capacidades a serem fomentadas e desenvolvidas nos seres humanos como

questdo de justica.

4.1. UMA TEORIA DA JUSTICA - JUSTICA E SEUS PRINCIPIOS

Para Rawls, a justi¢a € considerada a primeira virtude das institui¢cdes sociais e a verdade
nos sistemas de pensamento. Segundo ele, cada pessoa tem uma inviolabilidade resultante da
justica, que nunca pode ser eliminada. Acima de tudo, a justi¢a social ¢ o seu foco, razdo pela

qual para ele o primeiro objeto é essa estrutura basica da sociedade®'®

que esta sujeita aos
seguintes principios: a) a justica social permite a atribui¢do de direitos e responsabilidades nas
instituicdes basicas da sociedade; e b) a justica social determina a distribuicao de recursos para
a cooperacao social. Porém, “cada pessoa tem uma inviolabilidade baseada na justi¢a, que nao
pode ser anulada pelo bem da sociedade™?!”.

Esses principios devem referir-se principalmente as situagdes iniciais da sociedade.
Rawls identifica isso como uma desigualdade particularmente profunda, que tem impacto geral

e influencia as oportunidades de vida das pessoas. Assim, uma sociedade completamente justa

21T RAWLS, ref. 5, p. 15-16.
218 Ipid., p. 23.
29 Ibid., p. 19.
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¢ o componente basico do seu trabalho. No entanto, deve ser enfatizado que os principios da
justica social sdo apenas um ideal social, que esta relacionado com os objetivos desejados da
vida social??’. Para garantir a justica social, é necessaria uma sociedade bem ordenada com um
conceito comum de justica. Essa ideia comum de justica pretende criar a paz ¢ formar a lei
basica de tal sociedade. No entanto, essa ideia estd ligada a problemas de eficiéncia,
coordenacio e estabilidade”??!.

Contudo, o problema da justica social também pode ser encontrado na ligagao entre as
condigdes objetivas e subjetivas da vida humana. As condigdes objetivas descrevem a escassez
de recursos, que ndo pode ser eliminada, mas apenas reduzida. Com as condi¢des subjetivas,
Rawls acusa as pessoas de egoismo porque mostram desinteresse pelos outros e, portanto, s6
pensam em si mesmas e no seu proprio bem-estar. Em resumo, as condigdes objetivas levam a
um interesse numa comunidade cooperativa, enquanto as condigdes subjetivas ameagam
constantemente essa comunidade. Para garantir uma sociedade justa, varios argumentos devem

ser considerados. As pessoas devem concordar acerca das regras pelas quais querem viver e

estas s podem ser concretizadas se os individuos confiarem nos seguintes principios de justica:

1. Todos devem ter direitos iguais e direitos tém o mais extenso sistema de
liberdades basicas iguais, que ¢ compativel com o mesmo sistema para todos
os outros; ¢ 2. As desigualdades sociais ¢ econdmicas devem ser concebidas
de tal forma que: (a) se possa razoavelmente esperar que funcionem em
beneficio de todos; e (b) estejam associadas a posi¢des e cargos abertos a
todos™?%2,

Rawls enfatiza que s6 pode haver desvios desses principios se o pretendido desvio
pontual permitir uma melhoria geral na vida social. E importante que a ordem dos principios
seja sempre respeitada: o primeiro nunca deve vir depois do segundo. O autor deriva dai o
significado de que “por meio da ordem correta as violagdes das liberdades fundamentais iguais
protegidas pelo primeiro principio ndo podem ser justificadas ou compensadas por maiores
beneficios sociais ou econdmicos™?*. As liberdades fundamentais, que sdo entendidas no
primeiro principio, referem-se as liberdades que “todas as pessoas devem desfrutar igualmente
[...] a liberdade politica [...] e a liberdade de expressdao e de reunido; propriedade e protecao

contra prisio e detencdo arbitrarias”?**. O segundo principio refere-se principalmente aos

220 RAWLS, ref. 5, p. 26.
21 1pid., p. 23.
22 1pid., p. 81.
23 Ipid., p. 82.
224 RAWLS, ref. 5, p. 82.
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recursos materiais € econdomicos que ndo podem ser dados a ninguém em detrimento de
ninguém, a menos que isso sirva a vantagem geral.

Além disso, a justi¢a social de uma sociedade depende da medida em que as institui¢des
dominantes, incluindo a constituicdo politica e as regras do sistema educativo e fiscal,
distribuem os bens mais importantes. Estes bens, por sua vez, sdo divididos em bens primarios
sociais e naturais. Os primeiros incluem os recursos que influenciam particularmente as
oportunidades de vida de uma pessoa. Podem ser, por exemplo, direitos, liberdades, posi¢cdes
de poder ou oportunidades, bem como rendimentos. No entanto, “os bens primarios naturais
ndo podem ser fornecidos por uma institui¢do ou similar, pois incluem capacidades ou
caracteristicas inatas como satde, beleza e inteligéncia’?%,

No entanto, para Rawls nao ¢ possivel que as pessoas alcancem esse ideal de justica se
ndo estiverem na chamada posi¢ao original tedrica, na qual estejam livres de egoismo e
preconceitos em relacdo a outras pessoas. Diante dessa primeira analise percebe-se que Rawls
refere-se essencialmente ndo aos individuos integrantes das sociedades, mas aos sistemas
sociais. Thomas Pogge, em comentarios sobre a Uma teoria da justiga, descreve a questao de
Rawls respondida na obra: “Pode-se imaginar uma ordem social sob a qual valeria a pena viver
a coexisténcia humana??*, Para responder a esta questio e em analise da teoria, Pogge define
seis pressupostos basicos, pré-requisitos para probabilidade de sucesso deste modelo de tal
ordem social ideal.

Em primeiro lugar, deveria ser uma sociedade no sentido moderno, ou seja, um
Estado. Esta sociedade também deveria existir em completo isolamento.

Em segundo lugar, pelo menos por enquanto, estdo excluidas as deficiéncias e as
infracdes penais, bem como a responsabilidade para com os animais e a natureza.
Em terceiro lugar, deveria haver bens suficientes para todos, mas nao tantos que
existissem excessos, de modo que a distribuicdo regulada ainda fosse necessaria.
Quarto, ha necessidade de uma organizagdo justa das instituicdes da ordem basica.
Quinto, Rawls se esfor¢a para desenvolver uma concep¢do de justica que
possibilite uma ordem basica ideal da sociedade.

Sexto, € essencial que todos os membros da respectiva sociedade, qualquer que
seja a religido ou cosmovisdo a que pertengam, possam compreender e aceitar o
conceito de justica e, além disso, saber que todos os outros membros da sociedade
fazem o mesmo. S6 entdo podera ser garantida uma ordem basica estavel??’.

Assim sendo, para Rawls a justica ndo ¢ primordialmente um principio moral, mas uma
obrigacao estatal de garantia de certos principios de justica por meio de uma constitui¢ao e das

institui¢des. Seu foco ¢ o adequado funcionamento dessas institui¢des, estruturas basicas da

225 BECKER, ZINTL e SCHMIDT, ref. 210, p. 234.
226 POGGE, Thomas W. John Rawls. Miinchen: C. H. Beck Verlag, 1994. p. 35.
221 POGGE, ref. 221, p. 35, tradugdo nossa.
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sociedade e tratara principalmente da justica na distribui¢do de recursos, direitos e obrigagdes
e sobre os resultados da cooperagdo social em contraste ao utilitarismo classico.

O individuo ndao ¢ o centro da teoria, o que nao significa sua exclusdo, pois cada
individuo ¢ solicitado e desafiado a incorporar certa ideia comum de justiga que so faria sentido
se compreendida e aceita por todos os membros da sociedade. H4, portanto, conhecimento
mutuo de que os outros membros dessa sociedade conhecem e aceitam esta concepgdo comum
de justica garantidora da paz civil em um estado aos moldes contemporaneos e pluralista com
a convivéncia de diferentes visdes de mundo, a “lei basica de uma sociedade bem ordenada”,
de acordo com a defini¢do de Rawls.

Assim, confian¢a mutua na concordancia de principios e garantia de que as instituicdes
sociais fundamentais correspondam a estes principios sdo a base necessaria para a realizagdo
da justica como equidade conforme proposta por Rawls, uma justi¢a justa. O estado inicial
apropriado que garante acordos basicos justos. O que leva a proxima cria¢do idealizada para a
consecucdo deste estado inicial em que pessoas “livres e razodveis” devem orientar-se: a

posi¢do original.

4.2 POSICAO ORIGINAL E IMAGEM DA HUMANIDADE

A posi¢do original ¢ uma componente importante na teoria do contrato desenvolvida por

Rawls e permite um esbog¢o dos principios de uma sociedade justa. No entanto, esta ndo ¢ uma
situagdo real no sentido preciso, mas sim uma representacao ficcional de uma situagdo em que
os individuos devem se imaginar como se estivessem responsaveis por escolher os principios
de justica de uma forma completamente imparcial. Os principios de justica sdo escolhidos na
posicdo original pelas pessoas racionais dentro dela, a fim de determinar as condigdes basicas
da sua associagdo social’?®. No entanto, um problema de escolha surge das diferentes
representacoes de ideias de justiga. Para alcangar o melhor resultado possivel as pessoas devem
estar no mesmo nivel de capacidade para garantir uma escolha justa para todos.

Primeiro principio

Cada pessoa de ter um direito igual ao mais abrangente sistema total de liberdades

basicas iguais que seja compativel com um sistema similar de liberdades para todos.

Segundo principio

As desigualdades econdmicas e sociais devem ser dispostas de modo a que tanto:

(a) se estabelecam para o maximo beneficio possivel dos menos favorecidos que

seja compativel com as restri¢des do principio de poupanga justa, como

(b) estejam vinculadas a cargos e posi¢des abertos a todos em condigdes de
igualdade equitativa de oportunidades.

228 RAWLS, ref. 5, p. 140.
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Primeira regra de prioridade (a prioridade da liberdade)

Os principios de justica devem ser dispostos em ordem lexical e, portanto, s6 se podem
restringir aas liberdades basicas em nome da liberdade. Existem dois casos:

(a) uma liberdade menos extensa deve fortalecer o sistema total de liberdades
partilhado por todos;

(b) uma liberdade desigual deve ser aceitavel para aqueles que t€ém menor liberdade.

Segunda regra de prioridade (a prioridade da justica sobre a eficiéncia e o bem-estar)
O segundo principio de justi¢a precede lexicalmente o principio da eficiéncia e o
principio da maximizagdo da soma das vantagens; e a igualdade equitativa de
oportunidades precede o principio da diferenca. Ha dois casos:

(a) a desigualdade de oportunidades deve aumentar as oportunidades daqueles que
tém menos oportunidades;

(b) uma taxa elevada de poupanga deve, pesando-se tudo, mitigar o dnus daqueles
que carregam esse fardo®%.

Para alcancar essa situagdo, as pessoas na posicao original estariam sob o véu de
ignorancia em relacdo aos seus atributos pessoais e lugar na sociedade. Rawls assume que neste
estado as pessoas nao representam interesses dirigidos uns aos outros ou uns contra os outros,
razao pela qual isto levaria a uma escolha justa de principios para a sociedade. Para que as
pessoas fiquem livres de distingdes, na posi¢do original fatores como a cor da pele, a raca, o
género, o estatuto social e os bens materiais sdo vistos como sem importancia. Como resultado,
pessoas racionais sempre determinardo a mesma ideia dos justos e sempre fardo a mesma
escolha de principios de justi¢a benéficos a todos, sem distingdes ou privilégios injustificados.

Desta forma, Rawls foge do problema da verdade?*

pela idealizacao (procedimento
hipotético) e como consequéncia ndo adota nada e se descola da realidade factual na medida
em que nega que uma proposi¢do verdadeira necessariamente possa exercer influéncia na
estruturacao do procedimento, como também tenha for¢a de fixar conteudo para seus principios
de justica:

...by accepting that politics in a democratic society can never be guided by what we see
as the whole thuth, that we can realize the ideal expressed by the principle of legitimacy:
to live politically with others in the light od reason all might reasonably be expected to
endorse.?!

Para resolucao desta questdo, Rawls substitui as teorias da verdade pela correspondente
de “razoavel”, o que Nussbaum definitivamente ndo adota. Rawls abdica de uma teoria

especifica gerando uma lacuna de fundamentos de suas premissas e suas proposi¢oes. Essa

229 RAWLS, ref. 5, p. 376.

230 Sejam as trés versdes de Tugendhat ¢ Wolf de verdade como correspondéncia, coeréncia ou consenso, em:
Propedéutica Logico-Semdantica. Seja a concepgao aristotélico-tomista de verdade como adequag@o e nem mesmo
adota a concepcao idealista da verdade dos modernos como Descartes, Kant ¢ Hegel de coeréncia e concordancia
consigo mesmo, explicada por Sproviero em Verdade e Evidéncia. Em razdo do procedimento hipotético, também
se esquivou da andlise, por exemplo, da atividade discursiva como em Habermas e suas quatro caracteristicas:
Acesso Universal, Igual participagio, veracidade das inteng¢des do agente e reciprocidade de expectativas.

21 RAWLS, Political Liberalism. p. 243.
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rejeicdo de uma teoria da verdade ¢ suprida justamente por sua concepcao de “reasonable
reason”. Esta concep¢do ¢ fundante para o entendimento da questdo da justica em Rawls, no
sentido de que sua concepgao de justica de modo algum tem a pretensao de ser qualificada como
“verdadeira”, mas de ser entendida como a razoavel em um consenso sobreposto sobre as

opcdes existentes. Também € responsavel por atribuir sentido a toda sua argumentagao.

Which moral judgments are true, all things considered, is not a matter for
political liberalism. (...) Further, political liberalism, rather then referring
to its political conception of justice as true, refers to it as reasonable
instead.??

Superada a questdo tangencial, porém, relevante da verdade em Rawls, até agora foram
apresentados apenas os principios de justi¢a para instituicdes, mas Rawls também aborda os
principios de justiga para pessoas individuais na sua teoria da justica. Para este fim, ele distingue
entre o principio da “justica” e os “deveres naturais” de cada pessoa. Os deveres naturais
surgem, para cada pessoa, de deveres positivos e negativos. Como exemplo de deveres naturais
e positivos, Rawls escolhe o dever de ajudar outras pessoas em situagdes de emergéncia. Um

233 Quando se

exemplo de dever negativo ¢ a exigéncia de ndao causar miséria desnecessaria
trata da vida social, os deveres negativos, de nao fazer, t€m mais influéncia na convivéncia do
que os deveres positivos.

No estado original, as pessoas sdo escolhidas para escolher sempre uma certa ordem de
principios de justica. Para este efeito, Rawls criou uma sequéncia dos varios principios para os
componentes individuais: sociedade, individuo, direito internacional, regras de precedéncia**.
Assim, os principios da sociedade como um todo sempre superam os do individuo. No entanto,
os individuos devem chegar a um acordo para determinar os seus principios sobre certos

235 Além disso, de acordo com Rawls, um

conceitos, como justica, lealdade, respeito e caridade
individuo deve aderir as regras das instituigdes apenas se as seguintes condigdes forem
satisfeitas: (a) a institui¢do deve ser justa; e (b) os seus beneficios devem ser voluntariamente
aceitos?*®. Os compromissos que as pessoas assumem quando se submetem a uma instituicdo

pressupdem uma justica dessa instituicdo, € esses compromissos surgem a partir de acdes

22 RAWLS, Political Liberalism. Introdugdo, p. XXII

233 RAWLS, ref. 5, p. 136.
34 Ipid., p. 131.
35 Ipid., p. 132.
236 Ihid., p. 133.
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voluntarias®®’. Se essas obrigacdes levarem a restricio de certas liberdades das pessoas, entio
essas pessoas tém o direito de ver as liberdades dos outros também restringidas®*®. E finalmente,
se a estrutura basica da sociedade € justa, cada individuo que nela vive seria naturalmente
obrigado a desempenhar o seu papel nela*’.

Observe-se ainda, que por essas institui¢des sociais fundamentais, Rawls entende nao
apenas a constitui¢ao e instituicdes de estado, como também as relagdes econdmicas e sociais
mais importantes € como exemplo ele cita a salvaguarda da liberdade de pensamento e de
consciéncia, mercados concorrenciais € propriedade privada dos meios de producao contidas

no primeiro principio de justiga®*’

. Assim, o cerne da justica como equidade ¢ a consecucao de
acordos basicos justos mediante um estado inicial apropriado por meio da concordancia coletiva

de uma ideia de unido social.

E natural conjecturar que a congruéncia entre o direito € o bem depende, em
grande parte, de saber se uma sociedade bem-ordenada alcanca o bem da
comunidade.

[...] recordando que uma das condi¢des da posicao original é que as partes

saibam que estdo sujeitas as circunstincias da justica®*!.

Ao mesmo tempo instituigdes justas permitem e incentivam a vida interna
diversificada das associagdes nas quais os individuos realizam seus objetivos

r

mais especificos. Assim, a realizagdo publica da justica ¢ um valor da
comunidade®**.

4.3 DIREITO DOS POovos

Um dos topicos abordados na historia da filosofia politica ¢ a questdo da paz mundial e
sua manuten¢ao diretamente relacionada a questdo da justica. Também Rawls e Nussbaum nao
se abstiveram de analisar esta tematica e suas consequéncias diretas na vida das pessoas, pois,
capaz de literalmente minar qualquer possibilidade de realizacdo da justiga.

Assim, Rawls expandiu a discussdo sobre a justica do &mbito doméstico para a esfera
internacional, no entanto, ndo de forma a aplicar diretamente os ja conhecidos principios e
solucdes de sua teoria da justica como equidade que endossa aspiracdes de concepgao

abrangente de vida boa. Ao contrario do que se poderia imaginar, a justica no ambito

27 Ibid., p. 134.

28 pid., p. 133.

29 Ipid., p. 137.

20 pid., p. 74.

241 RAWLS, ref. 5, p. 642.
22 [pid., p. 652.
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internacional para Rawls abriga conceitos e principios bem mais modestos e até conservadores
para justica entre as nagdes/povos.

Para tal empreendimento, Rawls toma por base 4 paz perpétua de Emmanuel Kant
(1724-1804)*%. A visdo rawlsiana sobre esta questdo fora publicada, segundo ele proprio,

seguindo os passos de Kant, na obra O Direito dos Povos (1999).

Além disso, Rawls afirma algumas vezes seguir nessas obras os passos de
Kant, se bem que, conforme sustenta Pauline Kleingeld (2004, p. 304), Rawls
parece situar-se entre aqueles que se comprometem com uma interpretagcao
equivocada da posicdo de Kant a respeito do direito internacional, essa
interpretag@o Kleingeld denomina de visdo padrao do direito internacional de
Kant. Essa visdo padrdo seria caracterizada pelas seguintes criticas ao
pensamento de Kant sobre o direito internacional: a) Kant teria abandonado a
ideia de um estado mundial ¢ se limitado a defesa de uma federagdo de estados
livres motivado por razdes de ordem empirica; b) Kant teria abandonado a
ideia do estado mundial porque acreditava que este seria incoerente
conceitualmente; c) uma mera federacdo de estados livres seria insuficiente
para garantir a paz em uma ordem internacional, por conseguinte, a proposta
de Kant de fundar uma ordem pacifica mundial de povos em uma federagéo

de estados livres precisaria ser revisada®*.

A despeito de que haja controvérsia sobre a interpretacdo dos conceitos kantianos por
Rawls como acima apresentada, esta obra ¢ oriunda de reflexdes e seminarios ministrados por
Rawls nas universidades estadunidenses no periodo de 1993 até sua publicagdo em 1999,
embora a tematica ja estivesse na sua esfera de interesses desde 1980%%.

J& no inicio desta obra Rawls oferece uma definicdo de direito dos povos em sua
concepgdo definindo o conceito de “direito” e de “povos” em sua acepgdo. Para o direito ele
exige ‘“uma concepgao politica particular de direito e justiga que se aplica aos principios € as
normas do direito e prética internacional**. Isto ja significa que ndo se trata de aplicacdo de
quaisquer legislagdes domésticas estendidas ao ambito internacional, mas que ¢ necessario
certo direito que atenta peculiaridades das relagdes entre as na¢des. Quanto a povos, ele traz o

conceito de “sociedade de povos” como “todos aqueles povos que seguem os ideais e principios

do direito dos povos em suas relacdes mutuas”®*’. Este conceito também contém certa

243 Kant, Immanuel. A Paz Perpétua. Trad. sob a dire¢do de Marco Zingano. Porto Alegre: LP&M, 2008.
244 FELDHAUS, Charles. Rawls e o direito internacional. /n: TESCARO JUNIOR, Jodo. A ordem politica
mundial: um didlogo entre Kant e Habermas. Curitiba: Editora CRV, 2015. p. 15-31.

24 KREBS, ref. 122, p. 12, cito: “Em 1995, ele ofereceu semindrios a respeito do tema na Universidade de
Princeton, depois disso, entre 1997 ¢ 1998, ele reclaborou esse material, o qual finalmente foi entdo publicado
como obra The Law of Peoples (1999) em que procura estender a concepgdo de justiga liberal, embora “mais
geral” do que aquela, desenvolvida em sua obra A Theory of Justice (1971) ao direito internacional (1993, p.
36; 1999, p. 3-4).

246 RAWLS, John. O Direito dos povos. Tradugio Luis Carlos Borges; revisio técnica Sérgio Sérvulo da Cunha.
2. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2019. p. 3.

7 Ibid., p. 3.
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pressuposi¢do, qual seja, a de que deve haver alguma identidade de interesses em fazer parte da
ordem juridica internacional, que h4 interesses reciprocos a serem perseguidos e, acima de tudo,
que ha interesse em relacdes entre 0s povos.

Em virtude de suas proprias definigdes com pressupostos que podem ou nao condizer
com a realidade, ele proprio denomina sua concepg¢do de “Realismo utdpico”, pois, € desejavel
certo grau de identidade de interesses para que se justifique uma ordem juridica internacional
que proporcione relacao entre os povos e que essas relagoes se deem de forma pacifica mesmo
entre sociedades de povos com poderes (bélicos e econdomicos) extremamente dispares, por iSso
também “utdpico”?*%,

Em se tratando, em especial da obra O Direito dos Povos, Rawls comega a empregar o
termo povos e nao mais nagdes, como em Uma Teoria da Justica, para tratar dos principios
justos que devem reger as relagdes politicas. Essa adaptagcdo vocabular visa esclarecer quem
sdo os sujeitos de direitos a quem ele direciona suas reflexdes, ndo mais a nagao (ente abstrato),
mas também nado ao individuo, como propdem os cosmopolitas. O termo ¢ “povos”, uma
coletividade que nessa condi¢ao tém direitos a direitos peculiares para a consecucao da justica.
Direitos estes diversos dos proporcionados aos individuos, ou ao ente “na¢do” que ndo em
poucas ocasides tém interesses antagdnicos aos povos.

Rawls elenca principios que devem reger o direito internacional, como, por exemplo,
no que se refere a guerra. Aqui ¢ importante observar que diferentemente do que acontece na
esfera doméstica em que Rawls defende que dois principios de justica devem ser escolhidos na
posicdo original com base numa lista de principios de diferentes concepcdes de justica como o
utilitarismo classico, o utilitarismo médio, o perfeccionismo e o intuicionismo, na esfera
internacional a lista ¢ de alguma forma dada como um tipo de pressuposto do direito
internacional e o que estd em jogo na segunda posicao original € a interpretacdo adequada dessa
lista de principios do direito internacional. Dentre eles estdo os dois principais: autodefesa e
autodeterminacao. Nao ha que se exigir de um estado que seja atacado por outro e que nao possa
se defender e inclusive fazer aliangas com outros estados para tal finalidade e assim manter o

direito de resolver suas questdes internas de forma autobnoma e nao sob o julgo de forgas

248 Em mesmo artigo citado WORLD BANK, ref. 134, Feldhaus esclarece quais sdo as outras possiveis concepgdes
de direito internacional além da concepgao adotada por Rawls como um tipo de “realismo utdpico”, a saber: a)
“realismo politico: ...sustenta que o direito internacional deveria reger-se apenas pelo equilibrio de poder entre
as potencias mundiais (seria um modus vivendi e manteria a estabilidade pelas razdes erradas, na visdo
rawlsiana) e ndo por ideais normativos como a da paz entre os povos, dos direitos humanos etc.” E, b)
“cosmopolitismo: no qual os individuos e ndo os estados sdo os Unicos sujeitos do direito internacional.”
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? e corrobora a legislagio

estrangeiras. Desta forma, ele reafirma principios kantianos*
internacional elaborada apos a Grande Guerra.

Nesse ponto parece Rawls pressupor que todos os povos compartilham (ou deveriam
compartilhar) o mesmo entendimento kantiano de que “o objetivo da guerra ¢ uma paz justa, e,
portanto, os meios empregados ndo devem destruir a possibilidade da paz ou encorajar uma
depreciacdo pela vida humana que coloque a nossa seguranga e a da humanidade em perigo”.
Fato este que ndo se aplica a realidade das guerras que nao raras vezes pretendem sim a
completa aniquilagdo de outro povo, o que pode indicar a necessidade de primeiro haver o
convencimento a aceitacdo dos principios kantianos por determinados povos para que s6 apos
haja possibilidade de discussdes sobre os termos da guerra, ou que seja precisa a elaboragdo de
principios outros que possam nortear guerras travadas sem quaisquer limites de subjugacao,
brutalidade e destrui¢ao do outro. Os conflitos ocorridos no século XXI sao majoritariamente
de outra natureza, ndo mais para posse de terras e apropriacdo de riquezas em primeira linha,
mas justo de aniquilagdo de povos por questdes étnicas e religiosas e assim, as reflexdes
rawlsianas quedam insuficientes para balizar tais conflagracdes. O objetivo principal de tal
guerra ndo € mais "a paz justa” e sim a paz sO alcancada apos genocidio.

Diante de tal disparidade de Lebenseinstellung, ndo restou alternativa a comunidade
internacional que ndo seja a imposicao de legislagdo proibitiva de tais intentos. Pois, as
reflexdes rawlsianas sobre justica e paz mundial se aplicariam entre povos liberais e decentes,
segundo sua propria nomenclatura, o que claramente nao se aplica as guerras na atualidade, nas
quais ha a negacgao de principios liberais e a decéncia de base kantiana. “The Law of Peoples
espera dizer como uma sociedade mundial de povos liberais e decentes pode ser possivel”>>°.
A decéncia, segundo Rawls, tem seus limites tracados na observancia dos direitos humanos por

estes povos, mesmo que nao sejam liberais € pouca preocupacao no que se refere a diminuigado

da desigualdade entre os povos.

Contraste com a visdo cosmopolita. O Direito dos Povos supde que cada
sociedade tem na sua populacdo um cabedal suficiente de capacidades
humanas, dispondo de recursos humanos potenciais para concretizar
institui¢des justas. O fim politico ultimo da sociedade ¢ tornar-se plenamente
justa e estavel pelas razdes certas. Assim, que esse fim € alcangado, o Direito
dos Povos ndo prescreve mais nenhum alvo como, por exemplo, elevar o
padrdo de vida para além do que € necessario para sustentar instituicdes justas
ou a redugdo adicional das diferencas materiais entre as sociedades.

..

249 K ANT, ref. 235.
250 RAWLS, John. O direito dos povos. Traducdo Luis Carlos Borges; revisdo técnica Sérgio Sérvulo da Cunha.
2. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2019. p. 6.
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O Direito dos Povos ¢ indiferente as duas distribui¢des. A visdo cosmopolita,

por outro lado, ndo ¢é indiferente. Ela se preocupa com o bem-estar dos

individuos, e, portanto, com determinar se o bem-estar da pessoa globalmente
251

em pior situagdo pode ser melhorado™"'.

Rawls desconsidera de forma explicita preocupacdes cosmopolitas, questdes de
exploragdes historicas que sdo latentes na atualidade, geradoras de conflitos e que foram
excluidas da apreciagdo de Rawls. Especificamente questdes migratdrias e armamentos, seja de
destruicao em massa como também armas nucleares e a questao da guerra injusta. Nesta lacuna
procura Nussbaum ampliar a discussao elaborando proposta sobre essas tematicas que, porém,
extrapolam a teoria liberal classica e também a justica como equidade rawlsiana, visto que ¢

claramente embasada no cosmopolitismo.

251 Tbid., p. 156-157.
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5 CRITICAS (DE NUSSBAUM) A RAWLS

As questdes que se almejam responder neste capitulo para a resolug¢do do problema da
tese quanto a teoria mais adequada aplicavel a questao da desigualdade sdo: quais sdo os pontos-
chave das teorias desses filosofos e como elas diferem? Que pontos de critica existem e como
sdo justificados? O que pensam outros estudiosos das humanidades e como lidam com as teorias
de Rawls e Nussbaum? Para responder a essas questdes, este capitulo apresenta a teoria da
justica desenvolvida por Rawls em partes individuais e selecionadas, bem como a visdo do
filosofo sobre a humanidade. E dada especial atengdo a justica como virtude social e a teoria
do bem, bem como ao estado original. Segue-se com andlise dos escritos de Nussbaum, o que
ela critica a respeito de Rawls e, sobretudo, sua visdo de humanidade. Autores adicionais como
bibliografia secundaria sao incluidos a fim de obter uma visao mais multifacetada das possiveis
criticas a Rawls. Por fim, os resultados sdo resumidos em uma conclusdo e também vistos
criticamente com intuito de apresentagdo de resolugdes conclusivas ainda ndo tratadas pela
academia.

De acordo com Nussbaum, a teoria fraca do bem desenvolvida por John Rawls nado ¢
suficientemente abrangente em virtude, principalmente, no que concerne aos “trés problemas

ndo solucionados”?*?

apresentados por ela ja no primeiro capitulo de sua obra sobre a teoria das
capacidades. A saber, a questdo da deficiéncia, da nacionalidade e do pertencimento a espécie.
Além disso, o desrespeito de Rawls pela igualdade de género ¢ um de seus pontos de critica.
Para ela, ¢ infundado e perigoso que Rawls considere a sua propria teoria como inadequada e
que nao possa ser usada para abordar questdes universais de justica, uma vez que a distribuigao

de recursos e a necessidade de justica associada sdo um problema internacional:

No geral, pode-se dizer que as pessoas se reconhecem como seres que querem
ter a oportunidade de estar sozinhos, que querem ter um pequeno espago onde
possam se movimentar, € que querem ter algumas coisas que usam e guardam
e podem amar®>>.

No entanto, Nussbaum também concorda com Rawls em alguns pontos. Tal como
Aristoteles, ele acredita que “o objetivo da teorizacdo filosofico-politica deve ser ndo apenas a

formulagdo de uma teoria, mas também e sobretudo uma prética especifica”®**. Portanto, na

22 NUSSBAUM, ref. 38, p. 18-28.
23 NUSSBAUM, ref. 173, p. 56.
234 RAWLS, John. Politischer Liberarismus. 7. Aufl. Frankfurt: Suhrkamp Verlag, 2021.
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visdo de Nussbaum, Rawls deveria estar interessado em alcancar o cumprimento dos requisitos
de uma concepgao de justica.

E aqui que emerge uma das diferencas essenciais entre os dois filosofos: enquanto Rawls
se apoia nas teorias liberais e ¢ considerado um defensor delas, Nussbaum assume a tarefa de
especificar mais o seu conteudo. Ela ndo vé todas as pessoas como individuos iguais, mas, em
contraste com Rawls, concentra-se nas diferengas humanas no seu modo de vida. suas
oportunidades de vida ou suas possiveis limitagdes psicologicas e fisicas. Um exemplo disto ¢
que, segundo Rawls, as pessoas com deficiéncia deveriam ser excluidas porque ndo sao
“membros normalmente cooperantes da sociedade”, mas, segundo Nussbaum, pertencem a
sociedade humana normal. Nussbaum apresenta uma teoria liberal nao igualitaria.

Para Nussbaum também ¢ incompreensivel que Rawls queira disponibilizar a mesma
quantidade de recursos para todas as pessoas sem olhar para as diferengas entre elas sob
aspectos diversos. Um exemplo disto seriam os diferentes desejos por bens diferentes para
pessoas de duas origens sociais diferentes. Pode-se presumir que uma pessoa que viveu toda a
sua vida no nivel de subsisténcia dara prioridade a outros bens do que uma pessoa de uma
familia rica que ja pode possuir automaticamente esses bens. Enquanto os primeiros
provavelmente ficariam satisfeitos com as coisas que as pessoas mais ricas consideram
garantidas, os ultimos apenas quereriam mais, em vez de abrir mao de parte do que eles proprios
ganharam.

Nussbaum também fornece um argumento aristotélico contra o liberalismo, na medida
em que o primeiro considera o bem como um beneficio, a fim de dar as pessoas a oportunidade
de satisfazer os seus desejos e de definir as suas proprias preferéncias individuais. No entanto,
o liberal define antecipadamente o que as pessoas devem obter como importante e, assim, priva
os individuos de qualquer liberdade de escolha e cobre antecipadamente o ambito desta

(Nussbaum). Para a aristotélica, porém, é inutil impor tal restricio®>.

255 Mas néo ¢ apenas NUSSBAUM, ref. 250, p. 38, quem critica Rawls: a filosofa politica Susan Moller Okin,
entre outras, também critica Rawls. Seu foco estd principalmente na segregacdo de género, que Rawls
desconsiderou. Para eles, os papéis de género desempenham um papel importante na nossa sociedade, pois
constituem uma base fundamental para todo o nosso pensamento (Moller Okin 1989: 101). Segundo ela, as
mulheres sempre foram consideradas o sexo menos favorecido pela sociedade, razao pela qual os principios de
justica de Rawls ndo atendem as exigéncias do género feminino, uma vez que o segundo principio contradiz o
primeiro (Moller Okin 1989: 102-103). De acordo com ela, homens e mulheres também possuem conceitos
morais diferentes devido aos seus diferentes papéis sociais. Ao contrario das mulheres, os homens tém de se
preocupar menos com a criagdo dos filhos e com tudo o que isso implica, enquanto as mulheres cuidam disso
e, portanto, levam uma vida social diferente da dos homens. Portanto, uma teoria completa da justiga s6 pode
ser desenvolvida se ambos os géneros estiverem igualmente envolvidos e tratados com direitos iguais em todos
os niveis da sociedade (Moller Okin 1989: 107). No entanto, isto ndo acontece através de um véu de ignorancia,
porque esta igualdade de tratamento deve ser real. Wolfgang Kersting, filosofo alemao, vé na teoria da justica
de Rawls os “motivos mais importantes de uma teoria do Estado social igualitario” (Kersting 2002: 63), embora
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5.1 PRINCIPAIS CRITICAS AO MODELO CONTRATUALISTA RAWLSIANO

Para o liberalismo, ao qual pertence John Rawls, as fung¢des distributivas sao cruciais
para uma sociedade justa e para isso elabora um constructo volitivo que a efetivaria. A justica
em relagdo aos recursos estd no centro do conceito liberal de justica. Se um estado distribui
bens igualmente entre os seus cidadaos, isso € justo. O liberal ndo pretende interferir no que os
cidadaos individuais fazem com os bens que lhes sdo atribuidos, isso permaneceria ao critério
de cada individuo. Segundo Pogge os seguintes bens basicos estdo no centro do conceito de
justica de Rawls: a) Certos direitos e liberdades fundamentais; b) Liberdade de circulacdo e
livre escolha de carreira; c) Poderes e privilégios associados aos cargos profissionais; d)
Rendimentos e bens; €) Outros fundamentos sociais da autoestima®>°.

Dado que para Rawls, além do rendimento e da riqueza, “direitos, liberdades e

oportunidades™?’

exigem uma distribuicdo justa e igualitaria, para a aristotélica Nussbaum o
foco nas fungdes distributivas € apenas um primeiro passo em dire¢cdo a uma sociedade justa.
Além disso, na visdo de Nussbaum, ¢ necessario um exame aprofundado das respectivas
capacidades dos cidaddos, o que sabem fazer com os recursos e bens que lhes sdo
disponibilizados, porém sem tutela e direcionamento especifico por parte do Estado. O conceito
aristotélico observa que a riqueza, a renda e as posses simplesmente ndo sdo boas em si
mesmas"?*®. Dinheiro e bens, sdo meios para um fim e ndo um fim em si, e é por isso que a
mera acumulacao desses recursos nem sempre significa uma vida boa. Assim, quando Rawls
afirma que as pessoas tendem sempre a querer mais € nao menos de bens e dinheiro, Nussbaum
rebate que mais nem sempre € necessariamente melhor, porque a questdo crucial para ela ndo ¢
“quanto”, mas “para qué?”.

A concepcao de Rawls baseia-se essencialmente na amplitude, para que todos possam

participar do bem, enquanto Nussbaum enfatiza que além da amplitude, também deve ser levada

em conta a profundidade, ou seja, a forma como as pessoas participam do bem e como isso gera

na sua opinido nao haja justificacdo para o estado de bem-estar social. Rawls presta atencdo a Kersting.
Segundo Kersting, ele ndo considera as circunstancias sociais que podem afetar cada pessoa de diferentes
maneiras, como a incapacidade para o trabalho por doenca, por isso vé a teoria de Rawls mais como uma teoria
ideal (Kersting 2002: 63), convertendo os seus talentos em propriedade da sociedade, em vez de se referir aos
talentos individuais das pessoas e aos beneficios resultantes para a sociedade (Kersting 2002: 64), que s6 pode
ser ligado até certo ponto a teoria da justi¢a desenvolvida por Rawls.

236 POGGE, ref. 221, p. 68.

257 KESSELRING, Thomas. Ethik der Entwicklungspolitik: Gerechtigkeit im Zeitalter der Globalisierung.
Miinchen: Verlag C. H. Beck, 2003. p. 67.

238 NUSSBAUM, Martha. Gerechtigkeit oder das Gute Leben. Frankfurt: Suhrkamp Verlag, 1999. p. 35.
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efeitos em suas vidas. Desta forma, pode-se afirmar que a teoria rawlsiana preza por uma justica
guarda-chuva, geral e ampla, enquanto Nussbaum com sua teoria das capacidades poderia ter
sua teoria vista como uma equidade vertical ndo igualitaria.

Outro ponto importante para Rawls, além da justica distributiva, € o tratamento justo
das pessoas umas com as outras. E necessario que as agdes humanas estejam alinhadas no
sentido de que se enquadrem em determinados principios de justica pré-determinados. “A
justica ¢ a primeira virtude social”?*’. Contudo, de acordo com Kesselring, Rawls deturpa o
conceito de instituigdes sociais € o que a justica significa nesta disputa.

Qualquer forma de agdo coletiva regulamentada pode ser entendida como

uma institui¢ao. A justica refere-se, portanto, a uma qualidade normativa

que atribuimos a um padrio. de a¢do coletiva, um padrdo de cooperagao®®’.,

Como, de acordo com Rawls, cada pessoa, em ltima andlise, tem sua propria vantagem
em mente em cada acdo, sdo necessarios principios de justica amplamente validos e aceitos por
todos os membros da sociedade. Mesmo que a expressao “justica” pudesse significar mais, em
Rawls ela ndo significa realmente o proprio sujeito moral, ou seja, a moralidade. a justica.
Rawls vé a sociedade como um coletivo autocontido. A sociedade ¢ geralmente descrita por
Rawls como uma cooperagdo que visa vantagens mutuas. Se todos os membros da sociedade
se beneficiam destas vantagens, entdo os principios da justica conduzem uma sociedade a ser
vista como justa.

Nussbaum, por outro lado, nega firmemente a visao da sociedade como um coletivo
autossuficiente. A suposi¢do de que a estrutura do Estado-nagdo ¢ utilizada como elemento

fundamental para pensar uma sociedade justa ¢ expressamente rejeitada por Nussbaum.

“Muitos dos problemas mais prementes de distribuicdo e justiga que as
pessoas enfrentam sao agora também problemas internacionais, cuja solugao
eficaz requer comunicacao global e esfor¢os conjuntos”. Nussbaum vé€ o
oposto de Rawls,” [...] o Estado sé realiza justi¢a com sucesso na medida em
que permite as pessoas decidir sobre uma vida boa e agir de acordo com as
condi¢des materiais € naturais da comunidade™?¢!.

A capacidade de escolher e tomar decisoes livremente ¢ fundamental para Nussbaum.
Todavia, para que os cidaddos possam escolher uma boa vida € necessaria uma concepgao
detalhada de tal “boa vida”, como afirma de forma recorrente Nussbaum. Rawls e Nussbaum

também discordam sobre estas concepcdes do bem. Passa-se, portanto, a conceituagdo de ambos

2% RAWLS, John. Eine Theorie der Gerechtigkeit. Frankfurt: Suhrkamp Verlag, 1991. p. 19.
2600 KESSELRING, ref. 249, p. 66.
261 NUSSBAUM, ref. 250, p. 31-32.
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de suas diferengas essenciais entre a fraca teoria das portas de Rawls e a concepcao forte e vaga

de Nussbaum de bem.

5.1.1 Diferencas Entre a Teoria Fraca de Bem de Rawls e a Concepgao Forte e Vaga de Bem

de Nussbaum

Se a justiga distributiva ocupa uma posi¢ao central em Rawls, isso ndo significa apenas
a distribuicdo de dinheiro e propriedades, mas também a distribuicdo justa de direitos,
liberdades e oportunidades, todas as coisas a que toda pessoa razoavel tem direito, na sua
acepcao, e gostaria de ter acesso. Direitos, liberdades e oportunidades sdo conceitos muito
gerais e Rawls estd conscientemente satisfeito em conceber um quadro geral dentro do qual os
individuos possam decidir livremente e determinar por si proprios qual ¢ o bem pelo qual
desejam lutar. Nussbaum, por outro lado, esta longe de estar satisfeita com uma teoria tao fraca
de bem. Em sua teoria, ¢ necessaria uma concepgao forte e vaga do bem para mostrar como os
bens podem ser distribuidos de forma justa e como a sua utilizagdo humana pode ser promovida
de forma significativa. O legislador seria responsavel por estabelecer e promover a capacidade
de tomada de decisao dos membros da sociedade. Contudo, para garantir isto, ¢ necessario um
conceito forte do que constitui uma vida boa.

Rawls ndo vé€ a necessidade de definir uma vida boa com mais precisao, porque através
da sua experiéncia mental, na qual abarca os individuos que querem fundar uma sociedade com
um véu de ignorancia, as pessoas concordardo de qualquer maneira sobre os principios que sao
corretos e justos. Cada individuo ainda tem em mente a maximizagdo de seus proprios
beneficios e a promocao de seus proprios interesses, porém, por meio da hipotética situagao de
ignorancia sobre a propria posi¢ao, talentos, posicao social e afins, Rawls liga a imparcialidade
ao interesse proprio.

Nussbaum, por outro lado, ndo confia na razao das pessoas, com a obje¢dao de que em
todas as sociedades também existem membros menos talentosos, sem instrucao, deficientes e
outros membros fracos. Ela considera essencial estabelecer antecipadamente os principios da
justi¢a numa concep¢do do bem e ndo deixar isso para os proprios individuos. Nessa concepcao
ela atribui importancia a quatro pontos, todos eles ponderados de forma diferente por John

Rawls.
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Primeiro ha o trabalho. Segundo Aristoteless?

, a quem Nussbaum se refere mais uma
vez, algumas formas de trabalho, ou seja, algumas relagdes de trabalho, que ndo sdo compativeis
com uma vida boa. Aqui ela tem em mente o trabalhador descrito por Marx que ¢ desumanizado
por um processo de trabalho indigno e/ou alienado. J& para John Rawls, esta questao nao se
apresenta desde que o trabalhador seja pago com bens suficientes e o seu conceito de bem possa
se concretizar em sua vida privada. Nussbaum, no entanto, utiliza lentes aristotélicas e
marxianas para langar um olhar critico sobre as condi¢des de trabalho e as relagdes de produgao.

Em segundo lugar, em relagdo a propriedade, Nussbaum explica que além da
propriedade privada, deveria haver também propriedade comunitiria. Além disso, a
propriedade privada existente ¢ apenas de natureza temporaria, uma vez que deve ser partilhada
com outros se estes necessitarem. Tudo isto promoveria o senso de comunidade e a coesdao. A
teoria de Rawls, por outro lado, ndo reconhece tais medidas. Todos podem fazer o que quiserem
com seus bens e ndo tém tais obrigagdes.

O terceiro ponto abordado por Nussbaum ¢ o governo e a participagdo politica. O
governo é entendido por Nussbaum como “governo sobre os livres e iguais™?®. Os cidaddos
desempenham um papel decisivo. No entanto, a concepgao de Aristoteles citada por Nussbaum
vai ainda mais longe ao dizer que “o governante e os governados [...] governam alternadamente
da mesma maneira"*®*. Com esta referéncia, Nussbaum est4 provavelmente mais interessada na
capacidade de governar, pela qual entende a participagdo politica em geral.

O quarto ponto de Nussbaum diz respeito a educacao. Para ambos ¢ provavelmente o
mais importante dos quatro pontos, pois esta educagdo estatal da origem a capacidade de agir
bem, a capacidade de realizar determinadas atividades e, sobretudo, a capacidade para tomar
decisdes. De uma perspectiva liberal, contudo, tal educagao estatal representa um grande perigo.
O fato de o conceito aristotélico exigir orientacdes, medidas especificas e educagao ¢ prejudicial
ao pluralismo numa sociedade, que desempenha um papel importante para Rawls. Além disso,
a autonomia do individuo é ameagada por tais orienta¢des. Nussbaum responde apontando a
imprecisdo na concepgdo do bem rawlsiana, defendendo que ha definitivamente espago para
especificagdes individuais e que o individuo tem uma variedade de escolhas sobre como

pretende moldar a sua vida®®.

262 Na Politica, Aristoteles trata da incompatibilidade do trabalho manual e o desenvolvimento da cidadania plena
e qualidades morais essenciais para o desenvolvimento das virtudes, sejam os trabalhos triviais, como também
0S negocios.

263 NUSSBAUM, ref. 250, p. 27.

264 Ibid., p. 27.

265 RIESENKAMPEFF, Isabelle Caroline. Ethik und Politik: Aristoteles und Martha C. Nussbaum. GieBen, 2005.
Dissertation (Doktorgrades der Philosophie) - Justus-Liebig-Universitdt Gieen, Berlin, 2005. p. 159.
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Além do apresentado, a filosofa apresenta trés problemas centrais ndo solucionados por
Rawls: deficiéncia e impedimento, nacionalidade e pertencimento a espécie. Isto soma-se a
auséncia de discussdo na concepcao de Rawls de debates na comunidade internacional a
respeito de educagio, assisténcia médica e condi¢des de trabalho?6%-2¢7,

Rawls assume uma homogeneidade entre os agentes contratantes em sua teoria. Todos
seriam homens produtivos economicamente. Excluidos sdo todos os seres humanos do sexo
feminino, além das pessoas incapazes de realizar uma atividade econdmica, como criangas €
idosos. Isso ¢ certamente uma deficiéncia tedrica inaceitdvel para uma teoria da justica
contemporanea e que sera objeto de andlise em relacdo as solugdes ou complementacdes
propostas por Nussbaum, pois Rawls visa suprir essa deficiéncia com o chamado “véu da
ignorancia”, no qual esses cidadaos com educagao moral abrangente seriam capazes de elaborar
principios de justi¢a também para os excluidos de poder decisorio de sua teoria. Especialmente
esta deficiéncia da teoria rawlsiana ¢ altamente problematica se tomarmos conhecimento do
estudo com ratos em laboratorio no qual as necessidades basicas foram supridas e a despeito de
condicdes ideais de sobrevivéncia resultou em colapso e extingdo da “comunidade de ratos”?®,
Por certo, humanos nao sdo ratos e justo por isso, pela complexidade das sociedades humanas
ha a necessidade de desenvolvimento de propositos, virtudes, compaixao e toda sorte de outras
motivagdes para a manutencdo do convivio benéfico a todos os membros. Sem
desenvolvimento de valores morais fortes, virtudes, conhecimento histérico, seres humanos se
aproximam em comportamento aos animais ndo humanos, o que a teoria nussbauniana procura
afastar e que a teoria da justica de Rawls nao aborda de forma satisfatoria.

J& a respeito da deficiéncia em relagdo a nacionalidade e a influéncia do local de
nascimento como elementares em relacdo as chances de vida digna, Rawls ndo trata das
desigualdades entre as nacdes ricas e pobres de forma abrangente e sequer aventa
responsabilizacdo das primeiras em relacao a qualidade de vida em paises com condi¢des de
vida precarias. H4 o reconhecimento de “questdes de justiga entre as na¢des”, no entanto, o foco
de sua teoria niio é absolutamente este. E uma teoria elaborada para paises igualmente ricos e

capazes de colaboracdo para vantagem mutua. O que relega as necessidades de paises e seus

cidaddos pobres a serem abordadas como caridade e ndo como parte da justica basica®®.

266 NUSSBAUM, ref. 38, p. 376.

267 Trecho ja publicado em: HRUSCHKA-BAHDUR, ref. 153.

268 Experimento amplamente conhecido como “Utopia dos Ratos” — Universo 25, do etiologista John B. Calhoun,
realizado em 1962, no qual o intuito inicial seria investigar os efeitos de uma superpopulagido que de forma néo
esperada ndo fora atingida e mesmo com condi¢des materiais 6timas para aqueles animais ndo humanos entrou

em colapso com a morte de todos os ratos apds apenas 2 anos.
269 NUSSBAUM, op. cit., p. 24.
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Assim, dentre outras questdes, além de Nussbaum, outros tedricos da capacidade
objetaram uma identificagdo de Rawls da moeda da justica distributiva com os bens primarios
e com a reivindicagdo que o assunto apropriado da justica distributiva € a estrutura basica da

sociedade. Como Robeyns (2011) sustenta:

Os tedricos da capacidade argumentam que a capacidade como uma “métrica
de justica” faz um trabalho melhor do que Bens Primarios rawlsianos em
capturar o que os seres humanos buscam em um esquema social distributivo.
No entanto, a relagdo entre os dois lados do debate ndo é de oposicao total,
mas sim de uma de troca produtiva: todos trabalham dentro da tradigdo politica
liberal, ¢ nos ultimos anos tem havido consideravel compreensdo mutua,
cooperacdo e um certo abrandamento dos dois lados das suas posicdes
originais — trocadilho intencional.

Esta constatacdo aproxima as duas teorias, mas nao as iguala, A teoria das capacidades
permanece maior, no sentido de mais abrangente, ¢ adequada a questdes de desigualdades
regionais e globais. Além disso, dados da Oxfam Internacional atestam que a desigualdade
mata. Na medida em que uma vida precaria leva a mortes prematuras, destruicao desordenada
da natureza por ignorancia e necessidade de sobrevivéncia e deslocamentos forgados geradores

de mais desigualdades e possiveis conflitos violentos.

Contribui para a morte de pelo menos 21.300 pessoas todos os dias, em “uma
estimativa muito conservadora” de mortes causadas pela fome, falta de acesso
a satde e deterioragdo do clima que afeta principalmente os paises pobres.

A crise climatica afeta a todos nds, mas ndo de maneira igual. “O 1% mais
rico do mundo, cerca de 63 milhdes de pessoas, € responsavel por mais que o

dobro da polui¢do por carbono dos 3,1 bilhdes de pessoas que compdem a
270

metade mais pobre da humanidade”, garante o relatorio”’”.

A terceira deficiéncia da teoria da justica rawlsiana ¢ em relagdo ao pertencimento a
espécie, que diz respeito a justica global, aos direitos de geragdes futuras e aos direitos de
animais nao humanos. Relaciona-se, portanto, a permanéncia, a continuidade do mundo.
Nussbaum alega ser necessario estender questoes de justica no espago € no tempo. Aqui tem-se
que Rawls trata (assim como Kant) de questdes de justica animal como mera caridade ou
compaix@o. Nussbaum expde completa discordancia a respeito: “os animais ndo fazem parte

simplesmente da mobilia do mundo, sdo seres ativos tentando viver suas vidas; e, muitas vezes,

20 ARRIA, Isabella. A desigualdade mata. Morre uma pessoa a cada quatro segundos. Instituto Humanitas
Unisinos, Sdo Leopoldo, 18 fev. 2022.
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estamos no caminho deles. Tal fato parece um problema de justica, ndo uma simples questao
de caridade™?’!.

Rawls ainda afirma nao ser possivel tratar da questao de poupar geracdes futuras e que
sua concepgao poderia ser ampliada: “embora pudéssemos querer tratar de todas estas questdes,
duvido muito que isso seja possivel no ambito da justica como equidade”’?. Tém-se, portanto,
delineados os aspectos principais para investigacao de maior completude e eficacia da teoria da
justica de Nussbaum em relacao a justica como equidade rawlsiana nos proximos capitulos, nos
quais as analises se limitarao ao aspecto da desigualdade social. Alerta-se que nao havera uma
defesa irrestrita dos argumentos trazidos pela teoria das capacidades, mas analise social e
filosofica de pontos relevantes para a justica econdmica global. Mesmo porque uma teoria da
justica nao deveria estar atrelada a valores majoritariamente liberais (como apresentas tanto por
Nussbaum como por Rawls), ou quaisquer outros, mas deveria ser elaborada com base
exclusivamente em objetivos de vida dignos a serem alcancados, sendo por todas, pela grande
maioria das pessoas. O que o liberalismo ndo realizou; ao contrario, gerou desigualdade global
sempre crescente, que no século XXI atinge niveis inaceitaveis. Talvez superemos a “pré-

historia da humanidade”?”?

€ passemos a pensar nos acontecimentos hodiernos como completos
absurdos. Em especial a este fim, também se prestara esta investigagdo. Por ora, sem garantias

de ser bem sucedida e que contera aforismos panfletarios propositais.

5.2 SUPERIORIDADE COMPARATIVA DA TEORIA DAS CAPACIDADES EM RELACAO AS

DESIGUALDADES

Como ja mencionado no inicio deste texto, Rawls estabeleceu um marco com sua teoria
da justica. De acordo com o seu ideal, uma sociedade completamente justa se realiza desde que
todos os seus membros tenham a sua disposicdo a mesma quantidade de bens em todos os
aspectos e possam esperar ter as mesmas oportunidades na vida. No entanto, nessa linha de
pensamento ele parece esquecer ou ignorar que cada pessoa entra na vida com requisitos
diferentes e, portanto, tem requisitos basicos diferentes dos outros. Embora algumas pessoas
achem facil viver uma vida boa para si mesmas, outras achardo isso ainda mais dificil. E uma

questdo de definicdo do que ¢ considerado bom para quem, e certamente também serd uma

27 NUSSBAUM, ref. 38, p. 27.
272 RAWLS, ref. 5, p. 17; RAWLS, ref. 200, p. 21; RAWLS, ref. 238, p. 21.
273 Expressdo cunhada por Karl Marx para referir-se ao estagio do capitalismo a sua época.



133

decisdo individual, mas uma vida boa segundo Rawls deveria tornar essa decisdo supérflua.
Determina desde o inicio o que ¢ considerado um bem respeitavel para todas as pessoas e,
assim, liberta as pessoas da decisdo a respeito do que elas proprias deveriam querer. A
dificuldade em moldar uma sociedade justa de acordo com as préprias ideias surge do estado
ficcional do véu da ignorancia. Contudo, mesmo o proprio filésofo admite que as pessoas nunca
poderdo ser iguais segundo este ideal?’*, que para ele é apenas desejavel. Portanto, parece que
a teoria da justiga representa uma proposta ilusoria, um wishfull thinking, por parte do autor e
nao parece ser um verdadeiro “guia”.

Ja Nussbaum aborda a individualidade humana apontando diferengas concretas e, com
seu rol de competéncias, define em grande parte tudo o que ¢ humano, independentemente de
determinadas circunstancias, como doenga ou deficiéncia. Segundo ela, ¢ importante responder
as diferentes necessidades de cada pessoa ou sociedade e, portanto, estipula que a justica so
ocorre quando as proprias pessoas determinam o que ¢ considerado um bem importante de
acordo com a forte e vaga teoria do bem. Divide as pessoas em individuos diferentes com
desejos e ideias diferentes e, assim, distancia-se do estado original de Rawls, no qual todas as
pessoas sdo iguais e se esforgam para desejar a mesma coisa. Para eles, a justica ¢ também uma
abordagem global de discussdo que ndo afeta apenas uma sociedade.

A teoria rawlsiana interpreta a justica com referéncia a um ideal, diferente do que
ocorre com a teoria das capacidades de Nussbaum, que, por sua vez ¢ embasada em Aristoteles
que tem como base a reciprocidade para pensar a respeito da justica, conforme exposto no
primeiro capitulo sobre a historia da justica. A formulacao aristotélica criou, portanto, as
principais ideias sobre justica que predominaram posteriormente no pensamento do ocidente e
que foram incorporadas de forma atualizada pela teoria nussbauniana.

Nussbaum supera a justica procedimental rawlsiana ndo apenas pela sua profundidade
e riqueza de detalhes, mas também na medida em que processos e procedimentos podem ser
facilmente convertidos em normas programaticas (quando as contingéncias materiais forem
favoraveis devem ser realizadas) e, por consequéncia, nunca serem implementadas, visto que,
condig¢des favoraveis sdo muitas vezes apenas vontade politica de realizagao de certas politicas
publicas. Ja no caso da Teoria das Capacidades ignorar “listas” objetivas sem abdicar filiacao
a teoria se torna mais improvavel. Isso, no sentido de que ¢ um procedimento materialmente
orientado e com base no minimo existencial somado aos meios necessarios para alcangar a vida

boa, vida com qualidade de vida humana capaz de fomentar capacidades eudemodnicas para

274 RAWLS, ref. 5, p. 143.
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prevaléncia da justica. Assim, Nussbaum, ao contrario de Rawls, na medida em que define por
meio de suas “listas” concomitantemente limita opg¢des de vida. Contudo, viabiliza realizacao
pela clareza, em oposi¢ao a justica como equidade que, a despeito de ser neutra moralmente
quanto as escolhas, ¢ facilmente negligenciada pelo grau de abstracdo, pelos pressupostos
exigidos e pela auséncia de ado¢do uma clara teoria da verdade, mas embasada em uma nova
abstragao.

Ainda, o problema parece residir no conceito e na definigdo de justica: ha milénios que
muitos tedricos e cientistas se preocupam com o que ¢ justo. Um exemplo ¢ Wolfgang Kersting,
que defende uma renovagdo da ética em Critica da igualdade: sobre os limites da justica e da
moralidade. O filésofo social alemao Axel Honneth também publicou uma antologia contendo
diversas abordagens e ensaios sobre a igualdade e a justica e pretende fornecer uma visao sobre
diferentes direcdes dos limites das teorias da justiga.

Susan Moller Okin aborda uma critica mais especializada a Rawls, na qual critica o
desrespeito de Rawls pelos papéis de género e, assim, volta-se mais para a justi¢a feminista. O
que ocorre ¢ que a defini¢ao de justica abrangente serd provavelmente sempre individual, uma
vez que o conceito de justiga como tal € Gnico para cada pessoa, dependendo dos seus proprios
objetivos e conceitos morais. As pessoas sao demasiado diferentes nos seus estilos de vida e
desejos para que todos concordem com uma defini¢do. Em vez disso, deveria ser possivel que
tanto os politicos como as pessoas, enquanto individuos, tentassem moldar o seu ambiente e o
mundo em que vivem como um mundo predominantemente justo, a fim de evitar injusticas,
seja devido a descendéncia, origem migratoria etc. E um destino a evitar. No entanto,
permanece indiscutivel o fato de que a discussao acerca do que € justo e o que € bom continuara
a ser um tema importante na filosofia, na politica, na sociologia e em muitos outros campos de
atividade.

Importante constatar que os desenvolvimentos das teorias da justica apos Rawls
continuam a desenvolver padrdes de ideais de justi¢ca com base na tradi¢do (em especial a partir
de Bentham, Smith e Kant), mas disruptivos e mais ambiciosos no sentido de realizacdo de
justica social por meio das instituicdes sociais e estatais. O foco das teorias contemporaneas ¢
o modo pelo qual beneficios podem ser distribuidos e quem deve suportar os 6nus existentes
para o alcance de certo equilibrio justificado em busca da igualdade de oportunidades e de
direitos de fato.

Ainda, ap6s o estudo dos diferentes conceitos e entendimentos de justica ao longo da
histéria, pode-se dizer, aos moldes de Hegel, que afirmou a razdo como um desenvolvimento

historico, que a justica se realiza e conforma na historia. O avangar da consciéncia sobre a
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justica na historia promove seu conhecimento ou revelacdo do que ¢ justica. Quando se
considera concebivel se revela a estrutura da justica no decorrer da histéria. Concebivel
inclusive quanto as condi¢cdes materiais para sua revelagdo e realizagao.

Os sistemas econdmicos nao permanecem os mesmos ao longo da histéria e o
capitalismo sequer ¢ o mais longo observado e pode estar em seus estertores (se nao estiver,
nos, os humanos, estamos). Assim, outra forma de vivéncia em comunidade e em relagdo as
comunidades expandidas (relacdes internacionais) sdo desenvolvimento necessario a
continuidade de vida conforme conhecemos.

A teoria nussbauniana oferece as bases de justica com o resgate de grande parte de
principios basilares pensados desde a antiguidade conforme exposto desde o primeiro capitulo
deste escrito. A espiral historica hegeliana estd presente na teoria das capacidades de forma
mais elaborada, diferentemente do que ocorre na teoria da justica rawlsiana, que ¢
eminentemente platonica e tributaria de Kant. Para a criagdo de outra sociabilidade sera
necessaria a criagdo de outras praticas. Filosofias da linguagem ou teorias pés-modernas sao
imprestaveis para tal fim.

Almejam-se praticas nao capitalistas, mas que sejam pautadas em outros valores e que
estes valores sejam percebidos como tais. Em relagdo a justica neste sistema, ou ela precisa dar
lucro ou precisa ser percebida como suficientemente importante para que custe o que custa. Em
outra realidade talvez seja alcada novamente a patamares superiores, € o risco de ocorrer o
oposto também existe.

Talvez a virtualizagdo do humano atinja tal grau que o ser humano esquega ser um
animal que dorme e quando dorme, por mais poderoso, forte e possuidor de riquezas que seja,
precisa de um sistema de justica tal que impega que seja assassinado a machadadas. De qualquer
forma a aspiragdo das teorias ndo € para esta hipotese, mas o oposto, que a humanidade consiga
prover muito além de bens primarios a todos de forma a alcangar parametros de convivéncia
nos quais haja a prevaléncia da justica conforme desenvolvida pela tradigdo. Assim propoe
Nussbaum, sociedades nas quais a justiga prevaleca.

Para melhor compreensdo da abrangéncia e de fundamentos tedricos de ambas teorias
com a clara maior objetividade e cardter materialista nussbauniano fez-se um quadro

comparativo para fins de fundamentagdo conclusiva.
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Quadro 1 — Comparativo entre as teorias de Rawls e Nussbaum

Teorias Rawls Nussbaum

Epistemologia Ideal construtivista Realista ontologica
Presuncdo metafisica Negativa Assungao

Primeiros principios Imparciais e hipotéticos Verdadeiros ontoldgicos
Conceito de verdade Ausente; substituido pelo | Verdade pratica, adequacgao

conceito de “razoavel”.

Perspectiva Neutralidade moral | Nao  igualitaria, = moral
“Freestanding view”. pluralista
Direito dos povos Realismo utdpico Cosmopolitismo revisitado

Fonte: Elaborado pela propria autora.

Mesmo sob possivel acusacdo de etapismo, a teoria das capacidades seria aplicavel, em
especial para a questdo das desigualdades, se houver planejamento adequado na alocacao de
recursos em politicas publicas em todas as sociedades e se houver interesse genuino no
desenvolvimento das capacidades humanas. Por esta razdo o pragmatismo e a quadra historica,
que exige urgéncia na realizacdo da justica social para a continuidade da humanidade e
preservacao do meio ambiente, ¢ esta teoria superior ¢ mais adequada comparada a teoria
rawlsiana altamente abstrata e mais do que idealista, ideologica na medida em que nubla a
realidade a priori (véu da ignorancia), ao invés de buscar identificar o lugar que cada um ocupa
em certa sociedade e a despeito de qualquer beneficio imediato, as pessoas porque detentoras
da visao mais realista possivel e virtuosas, pelo desenvolvimento de suas capacidades em
diferentes niveis, escolham beneficiar outros pela tnica razdo de ser esta a decisdo justa em
determinada situacao factual.

A teoria rawlsiana € silente ou quando muito superficial quanto a importancia da virtude
nos moldes abordados por Nussbaum. Salienta-se que nao ha a ilusdo de que seria possivel uma
sociedade de anjos ou que todos se propusessem a desenvolverem seus potenciais em seu
beneficio e em prol do coletivo. Por este motivo, enfatiza Nussbaum mais de uma vez que o
objetivo de sua teoria das capacidades sdo sociedades em que haja “a prevaléncia da justi¢a”
cujo elemento fundamental ¢ a minoragao da desigualdade econdmica que mitigaria inimeros
conflitos e situacdes de pobreza extrema nao justificadas".

O conhecimento da teoria das capacidades pode proporcionar a melhoria efetiva da vida

individual e coletiva sem rupturas institucionais ou até que estas ocorram em virtude das
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condi¢des materiais que as tornem inexoraveis. Pois, a histéria da civilizacdo comprova que
tais quebras institucionais sdo inevitaveis, porém diante dos avangos tecnoldgicos e de
entendimento, se houver determinado percentual de massa critica populacional consciente das
vicissitudes ja ocorridas, ha a chance de ocorrerem com o menores danos e perdas de vidas
possivel. Questdes morais e de reconhecimento ainda serdo uma preocupagdo, contudo
amenizadas se houver condi¢gdes materiais minimas de existéncia humana digna de acordo com
a teoria das capacidades.

A teoria das capacidades ndo propde explicitamente qualquer movimento
revolucionario, porém, na medida em que movimentos reacionarios reaparecem, € sempre
ressurgem diante das crises ciclicas do capital, assume este papel, no sentido de que propde a
expansao de conceitos humanistas para todos os povos, mesmo aqueles historicamente alijados
de qualquer valor como pessoas, visto que ndo detentores de qualquer poder econdmico
relevante em ambito global, a0 menos ndo em suas posses. Assim, absolutamente ndo ¢
revolucionaria, mas assume tal coloragdo quando pretende barrar regressos civilizatorios ou ao
menos conservar certa decéncia do sistema, pois expde as mazelas estruturais em contraponto
a interesses eminentemente humanos de dentro e em defesa deste mesmo sistema.

Nussbaum defende a propriedade privada de forma inequivoca e ndo poderia ser
diferente quando também pretende defender a posi¢ao das mulheres que, como ¢ sabido, apenas
nos ultimos cem anos puderam alcangar autonomia em relagao aos seus recursos e propriedade.
Porém, exige a responsabilizagdo, por exemplo, de multinacionais sobre os danos que causam
e o uso de recursos naturais coletivos em desfavor, ndo raro, de um pais inteiro, como
contrapartida estabilizadora e promotora de certa justica social. Ela mesma exemplifica esta
situagdo com o caso da Coca-Cola na India e a apropriagio de recursos hidricos de milhares de
indianos sem que essas pessoas pudessem exigir qualquer tipo de ressarcimento?’.

A tese defendida € que a teoria das capacidades incorpora uma materialidade explicita
sem a necessidade de subterfugios imaginarios como véu da ignorancia rawlsiano, nem mesmo
a predisposicdo da sociedade como um todo para ado¢do de medidas politicas promovedoras
de maior justica aos moldes da teoria das capacidades. Uma espécie de direcionamento €tico
com bases firmes em conceitos €ticos aristotélicos. Razao pela qual pode-se dizer superior

3

moralmente a teoria rawlsiana. Nao ha “véu” algum, mas a ac¢do do correto com plena

275 Reportagens disponiveis em: SHIVA, Vandana. As mulheres do Kerala contra a Coca-Cola. Le Monde
Diplomatique Brasil, [S30 Paulo], 1 abr. 2005; COCA-COLA Charged With Groundwater Depletion and
Pollution in India. Toughtco., New York, 16 July 2019.
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consciéncia do que ¢ o certo a fazer, mesmo que jamais venha-se sofrer tal situacdo. Em
Nussbaum, o agir correto ¢ o kantiano.

Contudo, em uma visao geral sobre a histéria da justica na filosofia, talvez possa-se
afirmar que a filosofia se retirou da observacdo da realidade no século XIX com Kant
(conhecimento a priori) e parece retornar agora na busca de explicagdes e solugdes para
questdes atuais com mais prevaléncia, no entanto, sem esquecer das questdes universais. De
alguma forma, a teoria das capacidades contém certo pragmatismo aos moldes de Rorty que
subjaz pelo alcance consciencial de que fracassamos de forma retumbante em oferecer respostas
as grandes questdes atemporais. De que as multiplas ontologias tipicas do pds modernismo sao
falacias que encobrem a ignorancia de aspectos relevantes de apreensdo da realidade e assim,
também ndo adequadas para a realizacao da justica.

Ademais, a teoria da justica de Nussbaum s6 se resolve se lida dentro da logica
hegeliana, com o afastamento das incompatibilidades rawlsianas (contratualismo), se sustenta
por si s6, na medida em que assumir a dindmica do Erweiterung do principio da identidade
aristotélico, na leitura nao apenas substancial, mas potencial, j4 demonstrada por Hegel sua
insuficiéncia para explicar a realidade, mas, por exemplo, assumindo as contradi¢des internas
como parte das capacidades e propiciando sua implementagdo como filosofia real, visto que
objetiva direcionar os direitos humanos para que produza resultados efetivos.

Dessa forma ha a coeréncia de emular e continuar sua tradigdo aristotélica com a
coeréncia da continuidade dentro da metafisica e do idealismo compativel com doutrinas
liberais; no entanto, afastando-se as contradi¢des graves de um hibridismo desnecessario e
incompativel entre uma teoria contratualista (justica como equidade de Rawls) e a heranca
aristotélica, seja logica e/ou antropoldgica como aparece em suas bases fundantes da teoria das
capacidades, que dispensaria qualquer apoio a nao ser o da fama alcancada pela teoria da justica
rawlsiana.

Em nenhum momento Nussbaum faz afirmacao similar a de Rawls, qual seja, a que sua
teoria ¢ um exercicio de idealizagdo; ao contrario, ela quer servir como diretriz (Richtlinien)
para politicas publicas e arcabougo tedrico do direito internacional dos direitos humanos
ampliados. A ampliacdo se refere a questdes Obvias e materialmente basicas ndo discutidas na
concepg¢do de Rawls “que tem se mostrado centrais para o debate na comunidade internacional,

tais como educacdo, assisténcia médica, moradia e condi¢des de trabalho™?7®,

26 NUSSBAUM, ref. 38, p. 376.
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Desde a década de 1970, vivemos transformagdes profundas que podem ser traduzidas
em dois grandes desafios. Primeiro: a questdo ambiental, um desastre anunciado que se avoluma
de maneira dramatica com a destruicdo de fauna e flora. Nos ultimos 40 anos perdemos 53%
dos vertebrados do planeta. Até insetos estao desaparecendo, as abelhas estdo desaparecendo
gerando a fragilizacdo da polinizagdo. Excesso que produtos quimicos, inclusive com o
aumento de casos de canceres no mundo por excesso de quimicos e afins inclusive na
alimentagdo. Temos ainda a liquidagdo da cobertura florestal do planeta e a infestacdo de
pléastico por toda a parte. Portanto, em termos ambientais ha desafios dramaticos que nao
deixam duvidas quanto a destrui¢do do planeta que, embora com quase 8 bilhdes de habitantes,
apenas uma infima percentagem ¢ causadora de tamanho risco de destrui¢do da vida no globo.

O segundo desafio € a questao da desigualdade que se conecta ao primeiro. A destrui¢ao
de ambientes comuns € apenas em beneficio de uma minoria, a ampla maioria da populagao
estd em situagdo precaria. O Banco Mundial classifica “pessoas sem acesso aos beneficios da
globalizacdo” em cerca de 4 bilhdes de pessoas. Uma forma velada de informar sobre a
realidade de que essas pessoas sdo pobres. Dentre estas, cerca de 1 bilhdo de pessoas passam
fome. Nos paises do sul global, entre 50-70% das pessoas estdo ocupadas na informalidade. No
Brasil este percentual ¢ da ordem de 40%. Quanto a mortalidade infantil, sdo cerca de 15
milhdes de criangas que morrem ao ano pela falta de acesso a 4gua limpa ou de fome. Ha
conhecimento de quais localidades sdo mais afetadas e os custos para a erradicagdo da
mortalidade infantil sdo infimos se comparados a quaisquer outros gastos realizados pela
comunidade internacional, porém, o que realmente impede que esta questdo seja solucionada ¢
a falta de interesse dessa mesma comunidade em salvar estas vidas localizadas em paises de
pouco ou nenhum interesse geopolitico.

Assim, tem-se o problema ambiental e o social como dois eixos fundamentais e
interligados para serem solucionados. Problemas estes que exigem recursos para financiamento,
por exemplo, dos objetivos das Nagdes Unidas para o desenvolvimento sustentavel. O que em
verdade transformou-se em jargdo para permanéncia de tudo como estd, uma espécie de
greenwashing. Onde estariam esses recursos sendo em posse de governos? Os recursos estao,
por exemplo, em paraisos fiscais. Em 2012 para um PIB de 73 trilhdes de dolares, o volume de
producdo no mundo, cerca de 30 trilhdes estavam alocados em paraisos fiscais. Diante desta
realidade fatica, somente uma teoria do contrato social ampliada e parcial, portanto, aberta a
adaptagdes, como ¢ a teoria das capacidades, ¢ capaz de fornecer as reflexdes morais relevantes

para a contemporaneidade. O que corrobora a superioridade da teoria nussbauniana para



140

promogao de sociedades em que haja a prevaléncia da justica, em especial, no aspecto da
redu¢do da desigualdade global.

Em realidade temos um sistema em que os ganhos financeiros sao a prioridade € nao os
ganhos produtivos. O PIB global tem crescimento da ordem de 2 a 2,5% ao ano, ja o lucro com
aplicagdes financeiras e todos os processos especulativos rendem cerca de 7 a 9% ao ano.
Assim, os recursos ndo sdo investidos em producdo de quaisquer bens, muito menos para o
desenvolvimento mais oneroso de novas formas produtivas, mas sdo direcionados para o
mercado financeiro. Portanto, instala-se um impasse, enquanto o sistema financeiro ¢ global,
sem um governo global que o regule, governos nacionais procuram proteger cada um, seus
proprios interesses (majoritariamente de investimentos reais) gerando uma disfun¢do do
sistema como um todo.

H4, assim, um desajuste radical, uma disfuncionalidade entre necessidades ambientais
e sociais versus sistema financeiro. Este é o dilema, a necessidade de existir uma economia
viavel para financiamento da vida, um sistema ambiental verdadeiramente sustentavel e um
sistema que socialmente seja justo, tudo que Nussbaum aborda no intuito de promover a
prevaléncia da justica. E diante desta equagéio que nos encontramos sem que haja capacidade
governamental sobre este processo, nenhum governo detém as rédeas sobre estas trés questoes
de forma simultdnea. O que abre espaco para governos ditos antipoliticos, com discursos
falaciosos, quando o que mais se faz necessario ¢ o aprofundamento da politica com discussdes
qualificadas que realoquem o ser humano como razao da criagdo de tudo o que ¢ desenvolvido
nas esferas domésticas e internacionais.

A teoria rawlsiana ndo s6 ndo aborda de forma suficiente esses dois desafios da
contemporaneidade somados as questdes ndao abordadas por ele de pessoas com deficiéncia,
nacionalidades e dos animais nao humanos, como exige que as sociedades queiram “a priori”
construir sociedades liberais e decentes. J& Nussbaum procura fornecer meios para que as
sociedades desenvolvam os potenciais necessarios de cada individuo por meio de politicas
publicas para enfrentamento de ao menos uma dessas questdes objeto desta tese, a questdo da
desigualdade social, geradora de muitos outros problemas reflexos deste questdes ambientais
até conflagragdes internas, guerras por recursos, ao 6dio absoluto e desejo de aniquilagdo do
outro.

O sistema capitalista da forma como esta se desenvolvendo ¢ desagregador, na medida
em que ndo atende a demanda fundamental de gerar riquezas para manutencao da vida, mas
promove a destrui¢do. Enquanto novas formas de geragao de riquezas ndo surgirem, o resultado

pratico ¢ a formacao de populagdes e individuos em completa inseguranga. Suscetiveis assim,
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a reagir a apelos extremistas e ao 6dio. O sistema financeiro ¢ a engrenagem rodando em falso,
por um periodo toda a maquinaria funciona de forma precaria até que o completo
desmantelamento acontega, seja em ambito doméstico com a desestabilizagdo de democracias,
tomadas de poder por grupos beligerantes, até a expansao de conflitos em guerras ampliadas e
desestabilizacdo de regides inteiras.

A questdo da tendéncia do sistema a monopolios e agora a prevaléncia de investimentos
no proprio mercado financeiro em detrimento da produgdo geradora de estabilidade social por
meio de empregos e materializagdo da riqueza ndo ¢ uma questao moral, mas mecanismo do
proprio sistema. Um bilionario compra papéis, e, se lucra com um bilhao a 9% ao més aplicados
€ no meés seguinte tem seus lucros em juros compostos sem sequer empregar uma unica pessoa,
por 6bvio vai optar por reter esses recursos em aplicagdes por tempo indeterminado. O que gera
riquezas astrondmicas, mesmo que nao se saiba ao certo até que ponto sao realizaveis, mas que
estes cerca de 1% da populagdo mundial possuem e os proporcionam gerir governos num
circulo vicioso desagregador continuo.

Nussbaum ao menos tenta abordar a questdo da acumulagdo ilimitada de riquezas na
medida em que propde acoplar a responsabilidade de agentes globais para realizacdo do
desenvolvimento humano.

N3o ha talvez nada mais urgente, em um mundo crescente dirigido por corporagdes
internacionais ¢ com a motivagdo de poder embutida em suas operagdes, do que
articular um conjunto de objetivos humanamente ricos de desenvolvimento e um

conjunto de atitudes mais gerais sobre os propositos da cooperagdo que serdo
necessarios a fim de manter as pessoas na busca desses objetivos?”’.

E justifica suas reflexdes em nivel de principios:
Permanece, entretanto, uma questdo legitima sobre onde acaba a esfera do
pensamento filos6fico normativo e comeca a esfera das disciplinas empiricas.
A filosofia parece ser melhor em articular principios politicos basicos em um

nivel bem alto de abstragdo, deixando as outras disciplinas a tarefa de pensar

como esses principios podem se tornar realidade, uma vez que as instituigdes
278

e suas estruturas mudem

Ao fim e ao cabo sua teoria da justi¢a das capacidades reafirma, de forma implicita, a
maxima socialista da igualdade nao igualitaria de Karl Marx. “De cada um, de acordo com suas
habilidades; a cada um, de acordo com suas necessidades.” Karl Marx Critica ao Programa de
Gotha (1875)?’°. Tao mal compreendida ou ignorada por criticos deste sistema como por

simpatizantes diante das incongruéncias do socialismo real que conheceram. E, nesta medida,

27T NUSSBAUM, ref. 38, p. 377
278 NUSSBAUM, ref. 38, p. 378.
27 MARX, ref. 36, p. 33.
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Nussbaum busca ndo s6 a superacdo das necessidades fisioldgicas (conforto fisico) enunciado
na conhecida piramide de Maslow (1943), mas todas as outras potencialidades até a
autorrealiza¢do, que exige uma vida rica em conhecimento e reconhecimento de outros como

valiosa. Hierarquia das necessidades humanas®®’:

Quadro 2 - Piraimide de Maslow

> ‘Trabalho criativo e desafiante ‘

to-Realizacé&o

Estima > ‘ Responsabilidade por resultados ‘
Sociais > ‘Amizade dos colegas ‘
Segurancga > ‘ CondigOes seguras de trabalho ‘
Necessidades Fisiologicas —}‘Conforto fisico ‘

Fonte: Viana (2023).

280 MASLOW, Abraham Harold. A theory of human motivation. Psychological Review, Washington, v. 50, n. 4,
p. 370-396, 1943.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

A presente tese € sobre justica, estabeleceu as bases, os objetivos e o roteiro de estudo
comparativo entre as concepgoes de justica de Martha Nussbaum e John Rawls sob o recorte
do problema da desigualdade global na esfera interna dos Estados e na esfera internacional, nas
relagdes entre Estados-Nagdes. O problema central explicitado na introducdo surge da urgéncia
de refletir sobre a desigualdade global extrema e o descompasso entre o ideal de uma sociedade
justa, ou que haja ao menos a “prevaléncia da justi¢a” nas palavras de Nussbaum, e a realidade
material do século XXI de bilhdes de seres humanos vivendo vidas precarias € morrendo
prematuramente de forma injustificada.

Diante disso, a hipotese defendida, e corroborada, ¢ que a concepcao de justica baseada
na Teoria das Capacidades de Martha Nussbaum, ¢ superior em termos praticos e de
enfrentamento da desigualdade global se comparada a teoria contratualista da Justica como
Equidade de John Rawls. A tese defende a hipotese de que a teoria de Nussbaum lida de
maneira mais sofisticada e adequada com os problemas da justi¢a internacional contemporanea,
como a desigualdade global extrema, os direitos humanos e a intervencdo humanitaria,
demonstrando superioridade pratica em relagdo ao modelo rawlsiano. A analise de problemas
concretos pela filosofa com a propositura de solugdes viaveis e de natureza material possibilita
tal conclusao.

A relevancia do tema e justificativa da presente pesquisa dé-se pela urgéncia imposta
pela realidade material na contemporaneidade que, apesar do progresso tecnologico e
abundancia em bens ¢ recursos, nao soluciona a situacao de cerca de metade da humanidade
que permanece sob o risco de morte prematura e vive sob condi¢des precarias hd muito
evitaveis.

Para anélise do problema apresentado na introducao fora utilizado o recorte de duas
teorias da justica dentre as mais relevantes na contemporaneidade: a justica como equidade (de
base contratualista kantiana), de John Rawls, e a abordagem das capacidades (de inspiragao
neoaristotélica marxiana), de Martha Nussbaum. Também j4 na introducdo, o problema ¢
explicitado com a antecipacdo de uma das criticas fundamentais a Rawls, especificamente em
sua obra O Direito dos Povos. Argumenta-se que teorias contratualistas na esfera internacional
costumam falhar porque partem de um diagnostico equivocado sobre as causas da injustica
global. Rawls tende a atribuir a pobreza de certas nagdes quase exclusivamente a fatores
internos das Nagdes (como governos ruins ou falta de empreendedorismo), ignorando o impacto

avassalador e determinante muitas vezes, de fatores externos, como decisdes de corporagdes
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multinacionais que capturam governos, a exploragdo histérica de Nagdes sobre outras e o
sistema financeiro internacional que direciona medidas econdmicas a serem adotadas de acordo
com o grau de endividamento externo de um pais. A introdugado esclarece inclusive principios
basicos como igualdade, imparcialidade e as circunstancias da justiga, para que o ponto de
partida do estudo seja estabelecido sem ruidos histdrico-revisionistas diletantes recorrentes na
atualidade.

O resgate histoérico fora necessario e, portanto, o capitulo 2 realiza uma incursao na
histéria do pensamento ocidental sobre a justiga. Parte-se da Grécia, Israel e Roma, passando
pela Idade Média e [luminismo, até chegar as teorias contemporaneas. Esse resgate demonstrou-
se fundamental, visto que, tanto Rawls quanto Nussbaum sdo profundamente devedores da
tradicao.

No capitulo 3 tem-se a Justiga em Nussbaum, dedica-se a apresentar a Teoria das
Capacidades, detalhando o contexto fatico da concentragdo de capital que ela visa combater,
sua base no cosmopolitismo e a centralidade da educagdo e da economia do cuidado. Sendo,
logo a seguir, apresentados os elementos da teoria rawlsiana no capitulo 4. O consenso em uma
sociedade plural, a posi¢do original, o véu de ignorancia, culminando com sua aplicacdo ao
direito internacional em O Direito dos Povos.

O capitulo 5 apresentou o embate critico entre as duas teorias com foco nas criticas de
Nussbaum a Rawls, explorando trés deficiéncias centrais do modelo contratualista: a questdo
das pessoas com deficiéncia, a nacionalidade (desigualdade global) e o pertencimento a espécie
(animais ndo humanos e meio ambiente).

Em suma, a tese enquadra a questdo da justica desde a introducdo, ndo apenas como
um estudo tedrico, mas como uma reflexao urgente sobre como as teorias filosoéficas podem e
devem responder as crises materiais que ameagam a dignidade e a propria continuidade da vida
humana conforme conhecemos. Para corroborar as argumentagdes conclusivas cabe salientar
em forma de resumo expandido os periodos e pensadores analisados nesta fundamentacao.

A antiguidade nos legou as bases da justica ocidental que nasceram das cosmologias e
sistemas normativos de trés grandes civilizacdes: Grécia, Israel e Roma. Na Grécia Antiga a
justica deixou de ser vista como um mero determinismo cosmico ou divino para se tornar objeto
de analise racional. Platdo definiu a justica como a virtude méaxima, responsavel por garantir o
equilibrio e a harmonia tanto nas for¢as da alma individual quanto nas classes da pdlis (Estado).
Aristoteles inovou ao sistematizar a justica como uma virtude relacional e a dividiu em
universal e particular (distributiva e compensatoria). Ele também estabeleceu a base do

tratamento igual aos iguais e desigual aos desiguais, além de introduzir a equidade como



145

principio corretivo para os rigores e generalizagdes da lei. J4 Israel legou a tradi¢do judaica que
trouxe o conceito de justica atrelado a revelagdo divina e a libertacdo de um povo. Baseia-se
em trés pilares: Tzedek (justiga moral/retidao), Tzedaka (justi¢a social/obrigagdo de ajuda e
restabelecimento da dignidade do necessitado) e Mishpat (juizo e devido processo). Desta
tradicdo surgiu também uma das maiores contribuicdes ao Direito Internacional: o ideal
inaudito da busca pela paz, que transcende os interesses dos impérios. E, para finalizar a
antiguidade: Roma Antiga. Os romanos institucionalizaram a justi¢a por meio do direito. Um
de seus expoentes, Cicero, influenciado pelo estoicismo, expandiu a no¢ado grega de justica da
poOlis para uma “comunidade universal da humanidade”, como um embrido do cosmopolitismo.
Alertou ainda, que a aplicagdo cega da lei sem moderagdo poderia gerar injusti¢as profundas,
summum ius, summa iniuria, € reconheceu que até mesmo escravos mereciam consideragoes de
justica.

Ap0s, a tese apresenta uma sintese da justica na Idade Média. Este periodo foi marcado
pelo sincretismo entre a filosofia greco-romana e a moral judaico-cristd. Tomas de Aquino foi
seu principal expoente, integrando a ética aristotélica a teologia crista. Ele concebeu a justica
em trés tipos (troca, distributiva e legal) voltadas para o bem comum. Contudo, a justica
medieval ainda era pré-moderna, baseada em hierarquias e na aceitacdo da subordinacdo das
mulheres e dos servos, justificadas como ordem natural ou deficiéncia intrinseca.

A seguir sdo apresentados o Iluminismo e a Modernidade, periodo fundamental para
as atuais teorias da justica. Na transi¢dao para a modernidade, o foco filoso6fico deslocou-se do
bem da comunidade, ou da gloria de Deus, para o individuo e a sua liberdade. Thomas Hobbes
rompeu com as justificativas divinas e ancorou a justica em convengdes humanas. Para ele, o
Estado/Leviatd, surge de um contrato social focado na autopreservacdo humana para escapar
da guerra de todos contra todos. David Hume e Jeremy Bentham estabeleceram as bases do
utilitarismo. Para eles, a justica surge da necessidade de lidar com a escassez material e as
instituicdes devem observar as consequéncias das suas agdes visando a maximizac¢do da
felicidade geral e do bem-estar. Jean-Jacques Rousseau apresentou uma visdo critica severa,
identificando a inven¢do da propriedade privada, por meio do cercamento de terras, como
verdadeira origem da desigualdade social e das relacdes de dominagdo. Immanuel Kant
consolidou a dignidade humana afirmando que o individuo “¢ um fim em si mesmo” e nunca
deve ser usado apenas como um meio em seu imperativo categdrico, contrapondo-se a logica
do preco estabelecida por Hobbes e pelo utilitarismo. Por ultimo, Karl Marx, que, diante da
miséria gerada pela Revolugdo Industrial, demonstrou que a justica de troca burguesa

mascarava um sistema de exploracdo e alienac¢ao da classe trabalhadora. Ele mudou o debate
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de forma irreversivel e a partir dele, as teorias da justica seriam obrigadas a enfrentar os
problemas reais de concentragdo de riqueza e justi¢a material.

Apo6s todos esses expoentes de pensadores afetos a justica nos ¢ possivel chegar as
teorias da justi¢a na atualidade. A tese conclui o resgate historico analisando como o século XX
absorveu esses embates, especialmente a partir da obra Uma Teoria da Justi¢a de John Rawls,
que propOs equilibrar o pluralismo e a igualdade no liberalismo. A partir do debate rawlsiano,
consolidaram-se diversas vertentes como: 1. Comunitarismo, tendo como expoentes Charles
Taylor e Michael Walzer. Essa corrente tedrica rejeita o universalismo abstrato de Rawls,
argumentando que a justica nasce dos valores, histdrias e praticas concretas de cada
comunidade. 2. Multiculturalismo, teoria representada nesta tese por Nancy Fraser e Axel
Honneth, que apontam o déficit das teorias liberais cegas a questao cor/género. Aqui encontra-
se a questao do reconhecimento e da necessidade de direitos coletivos para evitar a opressao
sistematica de grupos minoritarios. 3. Libertarianismo, com Friedrich Hayek e Robert Nozick,
que defendem o Estado minimo e rejeitam completamente o conceito de “justi¢a social” ou
distribuicao de riqueza, deixando o destino dos individuos a mercé das forgas do livre mercado.
E, por fim: 4. Humanismo nao igualitario, que ¢ a corrente na qual a Teoria das Capacidades de
Martha Nussbaum se insere. Distancia-se do mero utilitarismo e do foco na “culpa” pelo
fracasso individual. Seu objetivo ético ndo ¢ a igualdade matematica de bens, mas sim garantir
as condi¢des materiais basicas para que toda pessoa tenha acesso a uma vida digna e possa
florescer e desenvolver suas habilidades.

Em suma, a fundamentacao histérica demonstra que Rawls retoma e moderniza o
contratualismo idealista platonico-kantiano, enquanto Nussbaum edifica sua teoria negando
elementos anacronicos da tradi¢do para conservar e elevar a visdo materialista, cosmopolita e
teleologica de Aristoteles e Marx. A teoria de Rawls tem seu eixo no desenho institucional justo
e na distribui¢do de bens primarios. No entanto, por operar num nivel altissimo de abstragao,
com exclusdo de pessoas com deficiéncias, animais, questdes ambientais e as disparidades
globais de sua posicdo original, ela serve de alvo primario para as criticas de Nussbaum. A
filosofa exige que uma teoria da justica seja muito mais responsiva as realidades materiais,
vulnerabilidades e capacidades concretas do ser humano. Nussbaum se revela, portanto, muito
mais tributdria de ideais do materialismo do que propriamente pertencente a corrente idealista.

O segundo aspecto relevante como resolugdo da questdo da desigualdade global com
uso de teorias da justica € que a teoria das capacidades surge como uma resposta direta além de
uma alternativa critica a teoria da Justica como Equidade de Rawls. Ela promove uma fusao

virtuosa dos melhores aspectos da tradi¢cdo contratualista sem as lacunas da materialidade que
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se impoe quando se pretende encarar a questao da desigualdade de forma a considerar a justica
social em todos os seus aspectos contingenciais. Ela identifica que a materialidade se impoe,
forma e conforma as possibilidades de vida e capacidades de forma impar se comparada a teoria
contratualista rawlsiana.

O terceiro aspecto relevante e peculiar desta tese que responde a questdo da
desigualdade global se refere na forma como a distribuicdo de bens e recursos ¢ pensada por
ambos. Enquanto Rawls se concentra em analisar os recursos, Nussbaum requer a consideragao
das capacidades para a alocacao de bens e recursos. A critica fundamental de Nussbaum a Rawls
reside nesta forma. Ela argumenta que essa visdo ¢ insuficiente porque ignora as profundas
diferengas individuais. Assim, dar a mesma quantidade de dinheiro ou recursos a duas pessoas
diferentes ndo necessariamente gera justica igualitaria. Para a filosofa, a riqueza e a renda sdo
apenas meios, € ndo fins em si mesmos; a pergunta para a justica ndo seria “quanto” se tem,
mas “o que a pessoa ¢ capaz de ser e fazer” com esses recursos.

Apo6s, foram abordados os trés grandes problemas ndo solucionados por Rawls.
Nussbaum aponta que a teoria rawlsiana, por basear-se na ideia de um contrato sob a premissa
da “vantagem mutua” entre agentes livres, iguais e economicamente produtivos, falha em
resolver problemas centrais da justica contempordnea em relagdo: 1. Deficiéncia e
impedimento; 2. Nacionalidade e desigualdade global, e; 3. Pertencimento a espécie (animais
ndo humanos e natureza), argumentando que essas questoes sdo de justica e ndo de mera
benevoléncia.

Além dos trés pontos estruturais, o embate se estende a outras areas da vida material,
o trabalho, questdes de género e o contrato social. Sob a lente de Marx, Nussbaum critica as
condi¢des de trabalho e alienagdo. De outro lado, para Rawls, a justica se cumpre se o
trabalhador recebe bens suficientes para viver sua vida privada, Nussbaum questiona o o
processo de trabalho em si e se ele desumaniza o individuo. No que se refere a questao de
género a tese aponta, alinhada a tedricas como Susan Moller Okin, que a teoria de Rawls
negligencia a desigualdade de papéis de género e as injusticas que ocorrem na esfera privada
da familia, algo que a Teoria das Capacidades procura enfrentar. E, por derradeiro, Nussbaum
rejeita o argumento da “vantagem mutua” que embasa a manutencao das premissas do contrato
social liberal. Rawls pena a cooperacao social baseada no interesse e beneficio mutuo, contudo,
Nussbaum, diante da materialidade da vulnerabilidade e sociabilidade humana, argumenta que
se deve garantir os direitos basicos de todos, sejam nacionais ou estrangeiros, membros
produtivos da sociedade ou ndo, simplesmente pelo respeito a dignidade humana. Isso, mesmo

as expensas de sacrificios econdmicos dos paises mais ricos € que ndo gere a referida
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“vantagem” imediata.

Em sintese, a teoria contratualista de Rawls ¢ vista por Nussbaum como elegante e
influente, mas limitada por seu alto nivel de abstragdo metodoldgica (véu de ignorancia) e por
sua cegueira frente a materialidade do sofrimento. O humanismo nao igualitario de Nussbaum,
por outro lado, recusa-se a ver a sociedade como um coletivo fechado e autossuficiente. Desta
forma, a filosofa propde revisitar a tradicdo cosmopolita com a exigéncia de cultivo das
emogdes publicas, educacdo humanistica e a intervencao direta do Estado (e comunidade
internacional) para garantir que toda pessoa tenhas suas capacidades essenciais desenvolvidas
como medidas para o combate da pobreza extrema e a desigualdade global.

A tese conclui que a teoria rawlsiana falha ao se apoiar excessivamente em um
idealismo procedimental. Ao utilizar o constructo do “véu de ignorancia”, Rawls pressupde que
as pessoas, destituidas de suas identidades, desejariam a mesma quantidade e os mesmos tipos
de bens. Contudo, que seres seriam esses sem identidades, ainda humanos? Ai estd a
absurdidade de tal constructo. Essa premissa ignora que as pessoas nascem com exigéncias e
necessidades fundamentalmente diferentes. Assim, ao ditar a priori o que € um bem respeitavel
e nivelar todos os individuos, a teoria da justica de Rawls se afasta da realidade fatica, da
questdo da pluralidade e tem pouca utilidade como guia pratico para sociedades complexas e
muito menos aplicabilidade teria para atacar a questdo da desigualdade global.

Em contrapartida, o pragmatismo e a materialidade exaltados por Nussbaum em sua
teoria, reconhece a individualidade humana e as diferencas concretas (como doengas ou
deficiéncias). Sua teoria ndo utiliza subterfiigios imaginarios, mas busca a verdade factual, a
analise do fenomeno em sua crueza. Ela exige que a acdo moralmente correta acontega com
plena consciéncia do lugar que se ocupa no mundo e das vulnerabilidades de si e do outro. Ao
adotar a “concepgao forte e vaga do bem” combinada com a lista de capacidades, a fil6sofa cria
um procedimento materialmente orientado. Nesta medida, embora Nussbaum limite levemente
as escolhas de vida ao definir sua lista, essa clareza viabiliza a elaboracdo e implementagdo de
politicas publicas efetivas, tornando sua teoria muito superior em termos de aplicabilidade
pratica e compromisso moral diante do que ¢ e ndo do que desejariamos que fosse. Seu
compromisso € com um minimo existencial ampliado para o florescimento do humano.

Constata-se, portanto, que Nussbaum ampliou a teoria da justica mais renomada do
século XX, incluiu questdes ndo tratadas ou abordadas de forma insuficiente por Rawls e
considerou questoes relevantes da contemporaneidade que sequer eram centrais nas décadas de
1970-80. Nesta medida, esta tese expoe o desenvolvimento do conceito de justica na historia da

filosofia até a comparagdo de duas teorias das mais relevantes na contemporaneidade como
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estudo de base para novas pesquisas com a constatacdo de que: Primeiro, Nussbaum ¢ mais
adepta a doutrinas materialistas do que em verdade expde e que seu método de elaboracdo da
teoria das capacidades ¢ tributario de Hegel, na medida em que nega, conserva e eleva questdes
e conceitos da tradicdo aos moldes da dialética hegeliana. Segundo, a adaptacdo de Aristoteles,
a negacdo de conceitos ndo mais justificaveis moralmente, o aproveitamento da teoria mais
relevante do século XX e sua ampliagdo em termos de reconhecimento e redistribui¢do faz com
que a teoria das capacidades de Nussbaum seja uma das mais abrangentes e condensadoras da
tradicdo ja produzidas pela tradicdo filosofica. E, terceiro, argumenta-se que hd uma fusdo
virtuosa entre idealismo e materialismo, pois, a teoria das capacidades nomina uma capacidade
principal, a razdo pratica, que preserva preceitos basicos tanto do liberalismo com a protecao
da autonomia decisoria, quanto € atenta a questdes sociais relevantes como estruturantes da vida
individual e em comunidade. Essa razao pratica ¢ a capacidade de formar uma concepgao de
bem para si mesmo, mas também de refletir criticamente sobre o planejamento da propria vida.

A constatagdo ¢ que a Teoria das Capacidades ndo ¢ apenas uma critica a Rawls, mas se
apresenta como uma alternativa pragmatica e moralmente necessaria para evitar retrocessos
diante das crises ciclicas do capital para garantir a prevaléncia da justica tanto adaptavel as
questdes internas dos paises, tanto em nivel global. Atenta tanto ao individuo e suas
vicissitudes, quanto a questdes da sociedade como um todo. Nao trata a questdo da educacao
como uma panaceia salvadora, mas a coloca no centro do debate com a ampliagdo material que
vai além da educagdo bancaria. Apds, estabelece principios globais como um norte para
resolucdo de questdes existenciais para que sejam estabelecidos parametros de reequilibrio de
desigualdades e poderes entre as nagdes.

A ampliag¢do do escopo da justiga ¢ a proposta, com o desvelar das exatas condic¢des
materiais em que individuos e paises se encontram para adog¢ao das medidas pela filésofa
propostas que claramente tém o conddo de ao menos iniciar a solucionar a questdo da
desigualdade extrema, subjugag¢do e dependéncias entre as nacdes ndo mais justificaveis
moralmente. Esta tese desvela o amago da teoria das capacidades, que a realidade s6 muda pela
mudanga das condigdes materiais € ndo o oposto como os diversos idealismo, inclusive de
Rawls, entendem. A mudanga das condigdes materiais em prol da boa vida € o que a teoria das
capacidades almeja e propde, ¢ o que Nussbaum defende sem rechagar completamente
contribuigdes rawlsianas valiosas e compativeis com as propostas complementares da filosofa.
Isto porque, as perguntas permanecem. Como criar sociedades majoritariamente justas, como

valorar o humano a medida de sua dignidade? Capacitando-os com 0s meios necessarios na
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medida de suas necessidades e capacidades, essa ¢ a resposta de Nussbaum, ancorada na

tradi¢do e receptiva ao novo. Uma outra sociabilidade se revela possivel.
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