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RESUMO

CAPUCHO, Rivania Akemi. As concep¢des de mundo em Hannah Arendt. 2026. 182 folhas.
Dissertacdo apresentada ao Programa de Pos-Graduacdo em Filosofia, Universidade Estadual
de Londrina, Londrina, 2026.

O tema da presente dissertacao sao as concepcdes de mundo em Hannah Arendt. Considerando
que o conceito de mundo na filosofia de Hannah Arendt ndo possui apenas um sentido, mas
uma plurivocidade de sentidos, analisa-se a obra da fil6sofa para identificar as defini¢des de
mundo. Dessarte, o problema ao qual essa pesquisa responde é: quais sdo os multiplos sentidos
de mundo e como eles se fundamentam na filosofia de Hannah Arendt? Objetiva-se identificar,
por meio da investigacao das atividades da vida ativa — trabalho, obra (fabricacdo) e agdo, que
sao condigdes fundamentais do modo de vida do ser humano na Terra —, bem como por meio
da andlise dos eventos modernos, a origem dos sentidos de mundo na obra de Hannah Arendt.
Para tanto, procede-se a uma pesquisa que consiste na analise teorico-conceitual dos escritos da
fil6sofa, sobretudo das obras Origens do totalitarismo (1951), A Condi¢do Humana (1958) e
Entre o passado e o futuro (1961). Como hipotese de trabalho, estabelece-se que a
plurivocidade de sentidos de mundo esta centrada em dois aspectos essenciais de mundo: o
mundo criado artificialmente pelo ser humano por meio de suas obras ¢ 0 mundo comum,
efetivado pelas relagcdes humanas. Desse modo, resulta que existem ao menos dois sentidos de
mundo fundamentais na filosofia de Hannah Arendt, o que permite concluir que o mundo, em
seu sentido plural, para existir, necessita tanto da parte material quanto da pluralidade de seres
humanos Unicos para se tornar verdadeiramente humano.

Palavras-chave: Mundo; Hannah Arendt; modernidade.



ABSTRACT

CAPUCHO, Rivania Akemi. The Conceptions of the World in Hannah Arendt. 2026. 189
pages. Dissertation submitted to the Graduate Program in Philosophy, State University of
Londrina, Londrina, 2026.

The theme of this dissertation are Hannah Arendt's conceptions of the world. Considering that
the concept of world in Hannah Arendt's philosophy does not have just one meaning, but a
plurality of meanings, the philosopher's work is analyzed to identify the definitions of world.
Thus, the problem addressed by this research is: what are the multiple meanings of world and
how are they grounded in Hannah Arendt's philosophy? The objective is to identify, through
the investigation of the activities of active life — labor, work (fabrication), and action, which are
fundamental conditions of the human way of life on Earth — as well as through the analysis of
modern events, the origin of the meanings of world in Hannah Arendt's work. To this end, we
conduct research consisting of a theoretical and conceptual analysis of the philosopher's
writings, especially the works The Origins of Totalitarianism (1951), The Human Condition
(1958), and Between Past and Future (1961). As a working hypothesis, it is established that the
plurivocity of meanings of world is centered on two essential aspects of world: the world
artificially created by humans through their works and the common world, brought about by
human relations. Thus, it follows that there are at least two fundamental meanings of the world
in Hannah Arendt's philosophy, which allows us to conclude that the world, in its plural sense,
needs both the material part and the plurality of unique human beings to become truly human.

Keywords: World; Hannah Arendt; modernity.
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INTRODUCAO

O tema da presente dissertagdo sdo as concepgdes de mundo em Hannah Arendt. Esse
tema ¢ relevante para compreender a obra de Arendt, pois o conceito de mundo percorre toda a
sua reflexdo teorica e apresenta uma plurivocidade de sentidos. O entendimento da concepgao
de mundo nao € dbvio na filosofia da autora; na realidade, a leitura da obra de Hannah Arendt
exige um esforco de decodificacdo. O problema que orientou a pesquisa €: quais sao 0s
multiplos sentidos de mundo e como eles se fundamentam na filosofia de Hannah Arendt? Com
essa questdo, pretende-se determinar os principais sentidos de mundo no interior da filosofia
arendtiana. A hipotese € que existem duas acepg¢des de mundo basilares na obra da autora que
podem ser analisadas do ponto de vista das atividades humanas. Esses sentidos de mundo sao
o mundo artificial que € criado e mantido por meio das obras de maos humanas e o mundo que
¢ estruturado e sustentado por intermédio das relagcdes humanas. Além disso, a concepcao de
mundo também pode ser analisada do ponto de vista da investigagdo dos eventos historicos
realizada pela filosofa.

O objetivo da dissertagdo foi investigar, a partir do pensamento de Hannah Arendt, o
conceito de mundo e as transfiguragdes da imagem de mundo que ocorrem nas comunidades
humanas a partir da modernidade. Essa investigacdo ¢ fundamentada, especialmente, nas
atividades mais essenciais da vida ativa, que sdo o trabalho, a obra ou fabrica¢do e a acdo. Para
tanto, ¢ primeiramente analisado o conceito de mundo e as atividades da vida ativa no interior
da obra de Arendt. Em um segundo momento, sdo apresentados os eventos pré-modernos e
modernos que desencadearam uma radical transformag¢do do mundo. Deste modo, entende-se
que o conceito de mundo também ¢ fundamentado em Arendt, tendo em vista a transfiguracao
da imagem de mundo, sobretudo as mudangas radicais que ocorreram no mundo a partir de
eventos pré-modernos e modernos. Essas mudangas radicais, que configuram o entendimento
de transfiguracdo para a autora, foram desencadeadas por intermédio das atividades humanas.
Sendo assim, para a filésofa, a forma como as pessoas vivem e o que realizam no mundo
também tende a alterar o sentido de mundo. E, por fim, ¢ analisado como o modo de vida,
legado pela modernidade, influenciou o ser humano e a comunidade humana na
contemporaneidade.

A dissertacao foi dividida em trés capitulos. O primeiro capitulo teve como principal
objetivo apresentar a definicdo dos varios sentidos de mundo presentes no pensamento de
Hannah Arendt. A condi¢do humana (1958) foi a principal obra da autora utilizada para

estruturar o primeiro capitulo. Também foram utilizados no primeiro capitulo os livros Origens



do totalitarismo (1951), O que é politica (1993), A vida do espirito (1971), Entre o passado e
o futuro (1961), Pensar sem corrimdo (2018), Responsabilidade e julgamento (2003) e 4
dignidade da politica (1993). Os dois principais sentidos de mundo identificados nessa primeira
parte da dissertagdo sdo o mundo de coisas artificiais € o mundo comum. Ambos os sentidos
sdo entendidos como nao naturais. A primeira acep¢ao de mundo diz respeito as obras de maos
humanas. E por meio delas que o mundo é construido. As obras humanas sdo consideradas os
artefatos criados artificialmente pelo ser humano; sdo exemplos de coisas desenvolvidas pelos
seres humanos as leis, monumentos, obras de arte, documentos historicos, moveis, aparelhos
tecnologicos, entre outros. Essas coisas que mulheres e homens criam como obra de suas maos
e de seu engenho tendem a durar mais que a vida de seus criadores e de quem possa utiliza-las,
tanto que uma mesa, por exemplo, pode ser passada por geracdes sem ser destruida. Portanto,
a principal fungdo do mundo estruturado materialmente por coisas que devem aos seres
humanos sua existéncia ¢ a durabilidade e a permanéncia do mundo. Elas estabilizam as
relagdes humanas, que sdo sempre contingentes.

Ja o mundo comum ¢ o mundo que se forma como fruto das relagdes humanas em sua
conotagdo politica. Para Arendt, no centro das preocupacdes politicas estd sempre o mundo.
Pelo fato de a edificagdo desse mundo ser assentada nos interesses comuns entre humanos, ele
¢ tido como um mundo comum. A base para a formacdo do mundo das relagdes humanas ¢ a
pluralidade de seres tinicos. A pluralidade no mundo comum permite que cada ser humano
possa se apresentar e expor sua opinido para os demais por meio de atos e palavras. Desse modo,
estabelece-se que o mundo comum ¢ constituido pela pluralidade de seres tnicos. Concebe-se,
dessa forma, que no mundo comum as distingdes sdo primordiais. Dentro desse contexto, ¢
importante salientar que nem toda forma de relagdo humana ¢é politica. As relagdes humanas
que se baseiam nos interesses estritamente privados ou em torno das necessidades individuais
sdo relagdes que t€ém como fim ndo o mundo, mas o individuo. Dessa forma, esse tipo de
envolvimento humano nao forma um mundo comum a todos.

Os dois aspectos do mundo aqui apresentados ndo se separam um do outro no mundo
em que os seres humanos vivem e exercem suas atividades. O mundo, em seu sentido geral, ¢
compreendido tanto como o mundo das coisas artificiais quanto como o mundo comum. Desta
forma, quando se utilizar o termo “mundo” nessa dissertagdo, sera para designar o duplo sentido
de mundo aqui apresentado. Enfim, o mundo, apds ser estruturado em seu duplo sentido, passa
a abrigar tanto as coisas que os seres humanos criam e colocam no mundo quanto os seres
humanos plurais. Nesse mundo, cada ser humano pode viver ativamente ao exercer as

atividades que condicionam a vida humana. Essas sdo as atividades da vida ativa. A triade das
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atividades da vida ativa e suas respectivas condi¢des da existéncia humana na Terra sdo: a
atividade do trabalho, que sustenta a condigao humana da vida bioldgica; a atividade da obra, a
atividade responsavel por construir o artificio humano, cuja condicao humana ¢ a mundanidade;
e a atividade da acdo, sendo a atividade politica por exceléncia, da qual a condi¢do humana ¢ a
pluralidade. Além disso, sdo condi¢des da vida humana o planeta Terra, o ambiente terrestre, a
natalidade e a mortalidade. Para evitar mal-entendidos, a Terra e o ambiente terrestre ndo sao o
mesmo que o mundo. O mundo ¢ um constructo humano artificial, que tanto diz respeito as
coisas como as relagdes humanas. O mundo ¢ sempre o espago sinalizado pela preposi¢ao
“entre” em Hannah Arendt. E o espago entre um ser humano e o outro ser humano, bem como
¢ o0 espaco entre a artificialidade e o ambiente estritamente natural.

As atividades exercidas pelo ser humano no mundo podem ser atribuidas a espagos mais
adequados para a sua realizagdo. Esses sdo os ambitos publico e privado do mundo. O lado
privado do mundo abriga aquilo que os seres humanos querem ou devem ocultar da parte
publica. Sendo assim, o lado privado significa estar privado do espaco da aparéncia. O espaco
da aparéncia ¢ uma qualidade que constitui o espago publico do mundo. Em relagdo as
atividades humanas, concebe-se, por exemplo, que a atividade do trabalho, direcionada para as
necessidades da vida, ¢ mais pertinente ao ambito privado do mundo. Ja a atividade da agdo
necessita da esfera publica do mundo para poder ser vista. No que diz respeito a atividade da
obra, ela necessita tanto do dominio publico quanto do dominio privado. Isso se deve ao fato
de que, para produzir um novo artefato, normalmente o fabricante de coisas precisa do
isolamento. Mas, quando precisa expor o produto por ele produzido, o ambito publico se faz
necessario. No entanto, o &mbito publico onde as obras de maos humanas aparecem ndo ¢ um
espaco publico-politico, mas um espaco reservado para o mercado.

Esses sdo aspectos gerais do mundo apresentados no primeiro capitulo. Essas duas
concepgoes de mundo — mundo de coisas artificiais € 0 mundo comum — se relacionam com
outras terminologias de mundo para Arendt, como, por exemplo, o mundo das aparéncias e o
mundo entendido a partir da metafora de teia de relagdes humanas. A teia de relagdes humanas
designa os fios tecidos a partir das relacdes humanas. De modo que muitos desses fios se
rompem, mas novos fios sdo tramados na teia, ou seja, novas relagdes humanas surgem e tecem
novos fios que se interconectam em um mundo comum.

Investigar o significado de mundo no pensamento de Hannah Arendt também perpassa
por analisar a moderna transfiguracdo da compreensdo de mundo. Esse ¢ o objetivo do segundo
capitulo. Nesse capitulo, buscou-se determinar os eventos modernos e suas implicagdes que

originaram o distanciamento de certos elementos que vinculavam o ser humano ao mundo na
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compreensdo de Arendt. Distanciamento este, entendido pela filésofa como um dos elementos
propulsores do totalitarismo do século XX. Desta forma, esse capitulo apresenta como os
sentidos de mundo presentes na filosofia de Hannah Arendt foram originados a partir de eventos
historicos que transformaram o mundo. Essa andlise sera realizada por meio das atividades da
condicdo humana e dos modos de vida ativo e contemplativo. As principais obras que
fundamentaram esse capitulo sdo A condi¢do humana (1958) e Entre o passado e o futuro
(1961). As obras da autora que auxiliaram na argumentagao, de modo secundario, sdo: 4 vida
do espirito (1971), Li¢ées sobre a filosofia politica de Kant (1982), Pensar sem corrimdo (2018),
Responsabilidade e julgamento (2003), A dignidade da politica (1993) e Homens em tempos
sombrios (1955).

J& os filosofos que foram incluidos no segundo capitulo sdo Bertrand Russell, Platio,
Ren¢ Descartes, Immanuel Kant, Galileu Galilei, Walter Benjamin e Max Weber. A exposicao
de Russell quanto a historia da filosofia contribui para a explica¢do da passagem de concepgdes
anteriores a modernidade que foram destituidas de seu carater de verdade incontestavel devido
ao nascimento da ciéncia moderna. A importancia de trazer a visao de Platdo nesta segunda
parte da dissertacao se deve ao fato de que o fundador da Academia foi um dos grandes filosofos
da Antiguidade Classica e seu pensamento estabeleceu muitas das bases para a filosofia
catdlica, sobretudo seus escritos da obra A Republica. A abordagem da filosofia platonica foi
essencial para apresentar a transfiguracdo do mundo a partir da modernidade que, em certa
medida, rompeu com certas ideias consolidadas no periodo medieval de inspiracao platonica.
A explanacao dos feitos e ideias de Galileu Galilei € central para o segundo capitulo, pois, para
Arendt, o matematico italiano inaugurou a moderna ciéncia. Esse feito se deve ao
estabelecimento da concep¢ao matematizada dos fendmenos e do uso de instrumentos materiais
que auxiliaram a desvendar os segredos do cosmos, consolidados por Galileu. J4 René
Descartes e a sua busca para produzir bases para o conhecimento seguro sio amplamente
tratados por Hannah Arendt. A filésofa entende que a concep¢do de Descartes ¢ uma das
representacdes do pensamento filos6fico moderno que ilustra o distanciamento do ser humano
de seu ambiente imediato, o mundo, visto que a certeza cartesiana jaz no proprio processo de
duvidar e ndo na realidade externa ao sujeito. Immanuel Kant foi trazido para essa parte da
dissertacdo, dado que o filosofo prussiano exerce uma grande influéncia no pensamento de
Hannah Arendt. A andlise de Arendt quanto a filosofia de Kant ¢ basilar para entender a questao
do conhecimento e de senso comum na filosofia arendtiana. Walter Benjamin foi amigo de
Arendt e confiou a filésofa seu manuscrito do conceito de histéria durante a perseguicao

totalitaria nazista a eles, que tinham origem judaica. As ideias de Benjamin quanto ao conceito
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de historia inspiraram Arendt a pensar na historia como uma constru¢do de agdes humanas
inesperadas. Essa ideia de histéria benjaminiana ¢ significativa para compreender o elo entre a
histéria e o mundo em Hannah Arendt. Max Weber, por sua vez, foi utilizado na dissertagao
para abordar a mentalidade burguesa que surgiu na modernidade.

Posto isso, foi exposto amplamente no segundo capitulo o que a pensadora entende por
Era Moderna. Esse periodo, de acordo com a fildsofa, iniciou-se cientificamente no século XVII
e foi impulsionado por trés eventos ainda considerados pré-modernos, mas que determinaram
o carater da modernidade. A triade dos eventos que ocorreram no limiar da Era Moderna ¢
constituida pela descoberta das Américas pelos navegadores europeus, pela Reforma
Protestante iniciada por Martinho Lutero e pelo uso do telescopio por Galileu Galilei, que
demonstrou certas qualidades dos corpos celestes. Embora este Gltimo evento mencionado nao
tenha causado um impacto imediato no mundo, com o decorrer dos acontecimentos modernos,
Arendt enfatiza que foi o evento que mais teve o poder de transformar o mundo. Inicialmente,
o empreendimento de Galileu afetou os individuos que estavam envolvidos com os saberes,
como filésofos, matematicos, cientistas, astronomos, entre outros. Da perspectiva das
atividades humanas, o modo de vida ativo ocupou o lugar de prestigio que antes era ocupado
pela contemplacdo. Haja vista que foi um instrumento criado por maos humanas e ndo a
revelagdo divina que pode comprovar que a Terra ndo ocupava o centro do sistema solar, mas
sim o Sol. Esse evento elevou a atividade da fabricacdo ao topo das atividades humanas. A
partir de entdo, o conhecimento seguro nao era aquele revelado, nem estava mais nas aparéncias
primeiras € nem mesmo nos sentidos, mas no poder do ser humano para produzir o
conhecimento. Os instrumentos materiais, como o telescopio, € mentais, como a matematica,
se tornaram o simbolo da confian¢ga humana no engenho de sua mente e na obra de suas maos
logo no inicio da modernidade.

Um dos efeitos dessa nova forma de conceber o mundo inaugurada pela ciéncia ativa
moderna foi o distanciamento do mundo das aparéncias. Houve a separagdo entre aquilo que
aparece e aquilo que €. Os processos por detras dos fendmenos passaram a dominar o modo de
entender a realidade. A questao aqui nao ¢ a validade e nem mesmo a utilidade do conhecimento
cientifico e técnico, mas o distanciamento do mundo como ele aparece. Esse distanciamento foi
percebido nas ciéncias naturais, nas ciéncias historicas, na filosofia e at¢ mesmo no mundo das
relagdes humanas. Essa transformacdo moderna do mundo ndo elevou o mundo ao centro das
preocupagdes humanas, como era de se esperar, haja vista que houve a valorizag¢do da atividade
da obra, tida como uma das atividades construtoras de mundo, por Hannah Arendt. O que

ocorreu, na realidade, foi o aumento na confianga do poder humano de conhecer e fazer. Isso
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se ilustra de modo evidente, na atual conjuntura, com a criagdo de armas nucleares capazes de
destruir a vida no interior do planeta como ¢ conhecida atualmente.

Outra questao sobre o impacto do conhecimento aliado ao progresso tecnoldgico no
mundo decorreu, de modo mais manifesto para a populagdo em geral, com as Revolugdes
Industriais. As Revolucdes Industriais elevaram a confianga na atividade da fabricagdo muito
além do campo da ciéncia e dos saberes. Uma vez que a técnica transformou o conhecimento
das ciéncias naturais em fendmenos que impactaram as mais diversas camadas da populacao
em todo o globo. Inicialmente, seus efeitos foram sentidos na populagdo europeia, de onde se
originou. No entanto, embora a técnica aliada ao conhecimento tenha se tornado de grande
utilidade para os seres humanos, a alta produtividade de coisas nas fabricas acabou por corroer
uma das principais qualidades da atividade da obra que se vinculava a manuten¢do do mundo,
a durabilidade. Portanto, o mundo sofreu drasticamente com o distanciamento dos seres
humanos de certos lagos com o mundo a partir do progresso cientifico e técnico. Nessa
assertiva, Arendt chama a atengdo para o fato de que o ambiente dado pela natureza, uma das
condig¢des da vida no planeta, também passou a ser visto apenas sob a oOtica de serventia, de ser
unicamente matéria-prima para a industria e que deveria ser explorado.

Os dois outros eventos pré-modernos que determinaram o carater da Era Moderna, as
navegagdes e a Reforma Protestante, proporcionaram o que a filésofa compreende como
aliena¢do intramundana do mundo. A partir desses dois eventos, os seres humanos se
distanciaram do ambiente imediato do qual fazem parte. O evento das navegacdes culminou
tanto com o apequenamento do globo terrestre, a partir da medigao do globo, quanto com a
exploracdo de todo o planeta. A Reforma Protestante se vincula a alienag@o intramundana do
mundo, porque resultou na expropriacdo de uma vasta camada da populagdo de um lugar no
mundo. A expropriacdo de pessoas de um lugar fixo e a mudanga de énfase da propriedade
privada, que passou a ser entendida como riqueza privada, esvaneceram a ligacdo do ser
humano com uma parte do mundo. Além disso, a Reforma Protestante proporcionou o
desenvolvimento da mentalidade capitalista, com o ideal de trabalhar duro e guardar o que se
ganha para enriquecer.

Na modernidade, o0 mundo perdeu suas qualidades de permanéncia e de estabilidade
diante da abundancia de coisas produzidas. Muitos seres humanos perderam o elo com um lugar
no mundo. Até mesmo a condi¢cdo humana de pertencer ao ambiente terrestre tem sido colocada
em questdo. Todo esse quadro flagrante de desenraizamento de elementos que correlacionavam
o ser humano ao mundo pode ser analisado a partir da perspectiva social. Assim, o terceiro

capitulo ¢ destinado a exposi¢ao da alienacdo do mundo a partir do aspecto social, bem como a
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apresentacdo do mundo moderno. Este ultimo sentido de mundo teve inicio, politicamente, com
as explosoes das bombas atdmicas no final da Segunda Guerra Mundial e se estende até o
contexto hodierno. Ele nao coincide com a Era Moderna, que terminou em meados do século
XX. As obras de Arendt utilizadas para fundamentar este terceiro capitulo sdo 4 condig¢do
humana (1958) e Origens do totalitarismo (1951). As obras secundarias que foram utilizadas
sdo Sobre a revolugdo (1963), O que é politica (1993), Responsabilidade e julgamento (2003),
Entre o passado e o futuro (1961) e Homens em tempos sombrios (1955).

O advento do social ¢ moderno. Ele ¢ entendido por Hannah Arendt como o
espraiamento do dominio privado sobre o dominio publico, o que acabou por produzir a
indistin¢do de ambos os dominios. Em grande medida, o social diz respeito a coisa econdmica.
Na modernidade, a politica passou a ser um meio de garantir a prote¢do da riqueza privada. O
capitalismo passa a se expandir pelos paises europeus e o Estado passa a ser entendido como
um administrador de interesses privados dos sujeitos. O vinculo com o comum se torna cada
vez mais ténue. O desenvolvimento do ambito social ao longo da modernidade ira criar o que a
filésofa entende como uma massa de individuos atomizados, sem vinculos com o mundo € sem
lagos comunitarios.

A transformagdo do sentido dos dominios publico e privado na modernidade se refletiu
também nas atividades exercidas nesses dominios. A atividade do trabalho passa a ocupar a
parte publica do mundo e se torna a atividade mais exercida pelos seres humanos em todo o
planeta, tanto em ntimero de pessoas quanto em horas trabalhadas. Nesta explanagdo sobre a
questao do trabalho, optou-se por utilizar, além de Hannah Arendt, a filosofia do trabalho de
Simone Weil, reconhecida por Arendt como uma das filosofas que adentrou a questdo do
trabalho fabril de modo realista, haja vista que a fildsofa francesa experienciou os trabalhos em
fabricas de modo vivencial.

Se a atividade do trabalho se sobressaiu com o nascimento moderno do dominio social,
com esse evento, a atividade da acdo e a singularidade humanas passam a ser concebidas como
mais adequadas as questdes privadas, porque o convivio social é regido por regras que tendem
a uniformizar seus integrantes em publico. O mundo comum, entendido como o local da
politica, ¢ esvaziado. Todas essas transformag¢des modernas provocadas pelo florescimento das
relagdes humanas sociais irdo gerar a sociedade de massas. As massas ndo se interessam pelo
mundo comum. Seus integrantes sdo desenraizados do mundo.

A andlise da massa formada a partir das transformacdes modernas ¢ de extrema
importancia na teoria de Arendt. Ela permite compreender a importancia da pluralidade humana

e do mundo comum na obra da filésofa a partir da auséncia do mundo. A reflexdo da qualidade
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das massas de ser sem mundo ¢ de suma relevancia em Hannah Arendt, pois as massas
possibilitaram que o totalitarismo do século XX subisse ao poder. Sem duvidas, esse foi um dos
principais eventos que conduziu a filésofa a compreender a importancia do mundo.

Ao longo de sua obra, Arendt sinaliza que, mesmo que o totalitarismo tenha sido
derrotado no século XX, os elementos totalitarios ainda fazem parte do mundo na atual
conjuntura. Como, por exemplo, as massas de pessoas sem mundo, a preocupagdo quase que
exclusiva com o econdmico, o esvaziamento do espago publico-politico, a falta de durabilidade
e permanéncia no mundo, a perda do sentido do mundo comum.

Entende-se que a andlise do mundo moderno, que herdou da Era Moderna as varias
formas de desenraizamento do mundo, pode auxiliar a entender o mundo como ele se apresenta
no contexto hodierno e quais sdo as preocupagdes de Arendt com o mundo contemporaneo.
Esses sdo aspectos da filosofia arendtiana que a tornam necessaria na atualidade. Além de tudo,
o convite de Arendt para pensar o que estamos fazendo promove a busca por compreender, bem
como questionar o0 mundo no contexto hodierno. Sendo assim, pode-se notar que, no mundo
moderno, como ele se apresenta na atual conjuntura, provavelmente um dos maiores
propulsores para a mudanca do mundo a partir do século XXI sdo os aparelhos conectados a
rede mundial de computadores ¢ a ampla acessibilidade a essas tecnologias por parte dos seres
humanos. Pode-se afirmar que as tecnologias digitais oriundas do século XXI sdo advindas do
desenvolvimento técnico-cientifico e do capitalismo. Somado a isso, os individuos que as
utilizam, em grande medida, podem ser considerados desenraizados das relagdoes comuns. Além
do mais, deve-se levar em conta a falta de estabilidade proporcionada, em partes, por essas
novas tecnologias atualmente. Essas sdo algumas das caracteristicas da sociedade
contemporanea que fazem parte do mundo e que geram preocupagdes com 0 rumo em que as
coisas podem se encaminhar. Nesse sentido, o pensamento de Hannah Arendt pode promover
importantes reflexdes sobre o mundo como ele aparece.

Adotou-se, para a realizagdo da dissertacdo, uma pesquisa fundamentada na analise
bibliografica, especialmente das obras de Hannah Arendt. Foram utilizados livros publicados
pela filésofa em vida, livros pdstumos como textos, aulas proferidas pela filésofa, conferéncias,
cartas, entrevistas realizadas por Arendt, entre outros documentos, anotagdes e registros do
pensamento de Hannah Arendt. As principais obras de Hannah Arendt que embasaram a
pesquisa sdo: A condi¢do humana (1958), Entre o passado e o futuro (1961) e Origens do
totalitarismo (1951). Ademais, foram utilizadas como obras secundarias: o livro poéstumo
constituido de fragmentos de textos de Arendt, O que ¢ politica? (1993), organizado por Ursula

Ludz; a obra 4 vida do espirito (1971); o livro Pensar sem corrimdo: compreender 1953-1975
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(2018), constituido pela coletanea de textos de Arendt, que inclui conferéncias e entrevistas
realizadas pela filosofa; o livro Responsabilidade e julgamento (2003), organizado por Jerome
Kohn; A dignidade da politica, livro que também ¢ constituido por diversas produgdes de
Hannah Arendt, e o também livro postumo Ligoes sobre a filosofia politica de Kant (1982),
organizado por Ronald Beiner e Homens em tempos sombrios (1955). Além disso, para apoiar
a fundamenta¢do argumentativa da dissertacao, foram utilizados os textos e pesquisas de Fina
Birulés, Adriano Correia, Maria Cristina Miiller, Rodrigo Ribeiro Alves Neto, Ana Carolina
Turquino Turatto, Fabio Passos, Antonio Glaucon Varela Rocha, Silvia Cortyne-Danamy, André
Duarte, Maria de Fatima Simoes Francisco, Lara Rocha, Rodrigo Ponce, Jodo Batista Faria
Junior, Daiane Eccel, Bethania Assy, Eugénia Sales Wagner, Daniel Arruda Nascimento, Edson
Bini, Giovanni Reale, Jacqueline Russ, Luiz Henrique de Araujo Dutra, Tobias Hiirter, Eric J.
Hobsbawm, Jos¢é D'Assun¢do Barros, Marcio Seligmann-Silva, Gilles-Gaston Granger e
Shoshana Zuboff. J4 os filosofos que foram incluidos nesta dissertacdo, além de Hannah Arendt,
sdo: Bertrand Russell, Platao, René Descartes, Immanuel Kant, Galileu Galilei, Max Weber,

Simone Weil e Lélia Gonzales.
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1. OS SIGNIFICADOS DE MUNDO EM HANNAH ARENDT

O objetivo desta dissertagdo € investigar as concepgdes de mundo e a moderna
transfiguragdo da imagem de mundo em Hannah Arendt. Para um leitor atento da obra de
Arendt, fica evidente que a ideia de mundo estd imbricada em praticamente toda reflexao teorica
da filésofa. Mesmo a sua tese de doutorado, O conceito de amor em Santo Agostinho (1928),
traz de forma nao muito pronunciada uma abordagem sobre o mundo. Segundo Fabio Passos
(2020, p. 226): “[...] ja na tese de doutorado de Hannah Arendt, o tema acerca do mundo aparece
imbricado ao tema principal dessa obra”. Todavia, a discussdo acerca da ideia de mundo
somente passa a ser uma questdo central nos escritos de Hannah Arendt a partir dos
desdobramentos provenientes da Segunda Grande Guerra Mundial, do século XX. A analise
que ¢ apresentada neste primeiro capitulo focara a discussdo sobre a acepcdo de mundo em
Hannah Arendt e a pergunta que guia a pesquisa diz respeito aos multiplos sentidos de mundo
em Hannah Arendt. O texto de Arendt que fundamentara a primeira parte da pesquisa ¢ 4
condi¢do humana (1958). As obras de Hannah Arendt que fornecerao um apoio secundario ao
primeiro capitulo sdo Origens do totalitarismo (1951), O que é politica (1993), A vida do
espirito (1971), Entre o passado e o futuro (1961), Pensar sem corrimdo (2018),
Responsabilidade e julgamento (2003) e A dignidade da politica (1993). Como comentadores,
serdo utilizados os textos de Fina Birulés, Adriano Correia, Maria Cristina Miiller, Rodrigo
Ribeiro Alves Neto, Ana Carolina Turquino Turatto, Fabio Passos, Antonio Glaucon Varela
Rocha, Silvia Cortyne-Danamy, André Duarte, Maria de Fatima Simdes Francisco, Jodo Batista
Faria Junior, Daiane Eccel, Kathlen Luana de Oliveira, Eugénia Sales Wagner, Margaret
Canovan e Bethania Assy.

O termo “mundo” ndo possui apenas um sentido no modo como Arendt o evoca, o que
pode levar a incompreensdes e equivocos. Arendt ¢ autora complexa; suas ideias e conceitos
ndo podem ser tomados de modo leviano, mas, em geral, devem ser lidos como facetas de uma
reflexdo que busca aprofundar e discutir filosoficamente com a tradigao e apesar dela. Nao seria
diferente com a ideia de mundo. Assim, em uma acepg¢ao, mundo pode ser considerado as obras
de maos humanas; trata-se do mundo edificado por meio dos artefatos criados artificialmente
por mulheres e homens; tais coisas artificiais devem ao ser humano sua existéncia, uma vez que
ndo existiriam se ndo tivessem sido criadas pelos seres humanos. Uma caracteristica importante
sobre as coisas (obras) criadas pelos seres humanos é que elas tém o potencial de permanecer
no mundo mais que a prépria vida humana de seus criadores. Desta maneira, as coisas possuem

certa independéncia de quem as produziu ou veio a utilizé-las. Para dizer com Arendt (2020, p.
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117): “A realidade e a confiabilidade do mundo humano repousam basicamente no fato de que
estamos rodeados de coisas mais permanentes que a atividade por meio da qual foram
produzidas, e potencialmente ainda mais permanentes que as vidas de seus autores”. Este
sentido especifico de mundo serd tratado como o mundo de coisas artificiais.

Mundo também recebe sentido das relagdes estabelecidas entre os seres humanos. O
mundo que nasce das relagdes humanas também ¢ entendido como uma constru¢ao nao natural
do mundo; porém, ele ndo diz respeito as coisas, as obras de maos humanas, mas aos seres
humanos. Por se tratar de um mundo cuja estrutura ¢ baseada na pluralidade de seres humanos,
¢ pressuposto por Arendt a existéncia de seres humanos distintos entre si. Isto posto, a entrada
no mundo das relagdes humanas, em sua conotacdo politica, se efetiva por meio de atos e
palavras que confirmam a singularidade tinica de cada um, permitindo, deste modo, aos seres
humanos diferenciar as perspectivas plurais sobre as coisas € 0s acontecimentos do mundo de
distintos angulos. O interesse comum pelo mundo, manifesto nas relagdes estabelecidas entre
os seres humanos, ¢ compreendido como politico, pois, na politica, 0 mundo torna-se o centro
das preocupagdes humanas. De acordo com Birulés (2025, p. 49): “Arendt nos convida a
considerar o mundo comum um espaco de relagao, onde os seres humanos falam, discutem e se
veem”. Assim, esse sentido de mundo encontra-se imbricado a ideia de mundo comum. Esse
sentido de mundo politico das relagdes humanas serd chamado de mundo comum. O
estabelecimento do mundo comum a todos, efetivado por meio das relagdes humanas, ¢ sempre
politico. Mas, uma vez que esse mundo ¢ estruturado, dentro do mundo, os seres humanos
podem estabelecer distintas formas de relagdo. De modo que nem todas as relacdes
estabelecidas entre eles estdo vinculadas diretamente as preocupagdes com o mundo. Por
exemplo, a unido de seres humanos em torno da sobrevivéncia em seu sentido estritamente
biologico ¢ compreendida como essencial, mas refere-se muito mais a interesses privados do
que ao que se pode designar por aquilo que ¢ comum. Essas variagdes de relagdes humanas
serdo tratadas ao longo do texto.

A presente pesquisa se dedicara a estas duas acep¢des de mundo: mundo das coisas
artificiais ¢ mundo comum, pois entende-se que sao as acepgdes mais relevantes e de maior
significado em Arendt. A distingdo entre esses dois sentidos de mundo ¢ fundamental. O mundo
de coisas artificiais traz uma medida de permanéncia para as relagdes humanas, que, de um
modo geral, sdo instdveis. O mundo comum, em que os seres humanos falam uns com os outros,
cria, além da possibilidade da singulariza¢do de cada individuo, um espago em que o mundo se
torna assunto de interesse entre os seres humanos. Esse falar sobre o mundo nao produz

diretamente nada material, mas produz significado. Assim, o mundo em que vivem mulheres e
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homens, para se tornar mais do que um mundo artificial de coisas, precisa ser objeto de discurso
entre mulheres e homens. Fina Birulés (2025, p. 80) lembra que ¢ a relagao entre seres humanos
atuantes que da sentido a vida humana e ao mundo comum. Assim, em concordancia com
Rodrigo Ribeiro Alves Neto (2009, p. 168): “O mundo se tornard um lugar seguro ou uma
morada [...] somente na medida em que transcende a mera funcionalidade das coisas produzidas
para o consumo ¢ a mera utilidade dos objetos produzidos para o uso”.

Pode-se apontar, de modo geral, que, em Arendt, o mundo pode ser entendido tanto
como fruto das obras de maos humanas como também pelo estabelecimento das relagdes entre
seres humanos. Portanto, os artefatos criados artificialmente, as construcdes, as instituigcdes e
os seres humanos ndo so estabelecem a estrutura do mundo como o constituem apos sua criacao.
Esse duplo aspecto de mundo pode ser observado no texto de Fina Birulés, em que ela afirma
que o mundo no pensamento de Hannah Arendt “encontra-se vinculado ao artificio humano, a
tudo o que ¢ produto das nossas maos, e também aos assuntos que tém lugar entre os que
habitamos juntos nesse mundo” (Birulés, 2025, p. 48). Nesse sentido, ¢ imprescindivel que se
compreenda que a existéncia e a permanéncia do mundo em Hannah Arendt dependem do
cuidado com o mundo, tanto no que diz respeito as produgdes materiais e institucionais
humanas quanto ao que se refere aquelas relagdes efetivadas entre humanos.

Segundo Arendt, [...] necessitamos que esse, o0 mundo — um ambiente
artificialmente criado por maos humanas e legado as geragoes futuras, sirva
de locagdo para que possamos desempenhar nosso papel enquanto durar o ato:
o intervalo de tempo entre nosso nascimento e nossa morte. O cenario (mundo
artificial) e a plateia (pluralidade humana) precedem a nossa apari¢do em cena
e continuardo a existir apds o desfecho de nossa encenagdo (Passos, 2020, p.
172).

E importante notar que, apesar de ser possivel fazer esta diferenciacio entre esses dois
sentidos de mundo — o mundo das coisas artificiais € 0 mundo comum, efetivado pelas relagdes
humanas —, eles se complementam e sdo inseparaveis. Deste modo, ao tratar o mundo, em um
sentido amplo, ou seja, quando a referéncia for tanto o mundo das coisas artificiais quanto o
mundo comum, se usard o termo “mundo”. A passagem expressa por André Duarte, na
apresentacao do livro de Fabio Passos, vai ao encontro desta abordagem.

Neste sentido, o0 mundo deve ser entendido tanto como aquele palco diafano
das aparéncias que vem a ser ali onde homens e mulheres se retinem para o
exercicio coletivo da politica em atos e palavras, mas também como aquele
conjunto de artefatos e instituicdbes humanos estaveis e duraveis que,
simultaneamente, unem e separam os seres humanos (Duarte, 2020, p. XIV).

O significado de mundo no pensamento de Hannah Arendt também ¢é cunhado tendo em

vista a transfiguragdo da compreensdo de mundo, que surgiu, sobretudo, a partir da
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modernidade. Escolheu-se usar o termo transfiguragdo porque denota uma transformacao
radical da imagem do mundo. Uma transfiguragdo que ¢ fruto das proprias atividades humanas,
principalmente quando se volta a aten¢do para a modernidade. O modo como os seres humanos
agiram e os novos artefatos e tecnologias que passaram a constituir o mundo, nos periodos pré-
moderno e moderno, desencadearam uma nova forma de entender o mundo e de agir sobre ele.
Sendo assim, o que mulheres e homens fazem no mundo, o que elas criam e colocam no mundo
como obra de seu engenho e de suas maos e a forma como os individuos estabelecem suas
relagdes afetam, de algum modo, a significacdo do sentido de mundo — ou mesmo, geram a
auséncia de significado do mundo. De acordo com Adriano Correia:

De uma parte porque ela nomeia mundo em geral tudo aquilo que ¢
testemunho duradouro da presenga humana sobre a Terra, seja a construcdo de
utensilios, ferramentas, obras de arte, seja a edificacdo de um espaco comum
de copresenca e inter-relagdo, seja a comunidade dos homens sobre a Terra,
seja o conjunto dos que amam o mundo e por isso o constituem. De outra
parte, a plurivocidade do sentido de mundo deve-se em grande medida a
preocupacao genealdgica arendtiana com a transfiguracdo da prépria
compreensdao do mundo ao longo do tempo como sintoma de transformagdes
efetivas da imagem de mundo e na relagdo dos homens com ele e com a sua
propria mundanidade (Correia, 2020a, p. XVII).

O interesse de Hannah Arendt pelo mundo — desde o entendimento do que ¢ o mundo e
da anélise dos eventos modernos — decorre, sobretudo, dos horrores e da propria auséncia do
significado de mundo provenientes dos acontecimentos advindos da Segunda Guerra Mundial.
Neste periodo recente da histéria, sobrevieram ao mundo os eventos totalitarios, os campos de
concentragdo e exterminio € o uso das bombas atdmicas que dizimaram milhares de vidas. A
compreensao foi o modo que a filésofa encontrou de se reconciliar com um mundo em que o
impensavel se tornou possivel. No prologo de Origens do totalitarismo, escrito pela filésofa
ainda em 1950, um ano antes da publicagdo da primeira edi¢do do referido livro, Arendt reitera:

Compreender ndo significa negar nos fatos o chocante, eliminar deles o
inaudito ou, ao explicar fendmenos, utilizar-se de analogias e generalidades
que diminuam o impacto da realidade e o choque da experiéncia. Significa,
antes de mais nada, examinar e suportar conscientemente o fardo que o nosso
século colocou sobre ndés — sem negar sua existéncia, nem vergar
humildemente ao seu peso. Compreender significa, em suma, encarar a
realidade sem preconceitos e com atengdo, e resistir a ela — qualquer que seja
(Arendt, 2012, p. 12).

A busca de Hannah Arendt por compreender vai ao encontro do mundo, pois a fildsofa
se empenhou em pensar os acontecimentos que apareceram no mundo em seu tempo. Para Fina
Birulés (2025, p. IX): “[...] em suas maos, a compreensdo se torna uma tarefa infindavel que

nos acompanha ao longo da vida e nos ajuda a conseguir que o mundo nao se nos torne alheio”.



21

Deste modo, a reflexdo sobre o mundo empreendida por Hannah Arendt resultou na
plurivocidade dos sentidos de mundo no interior de sua obra. Para compreender o que ¢ o mundo
em suas multiplas acep¢des em Arendt, serdo apresentadas, especialmente, as caracteristicas do
mundo de coisas artificiais ¢ do mundo comum.

Os dois sentidos de mundo — mundo de coisas artificiais ¢ mundo comum -—,
estabelecidos aqui como centrais, estao intrinsecamente relacionados ao que Arendt entende
por condi¢ao humana. Sao condi¢des da vida especificamente humana, como ¢ apresentado na
obra A condi¢do humana (1958) pela pensadora (2020, p. 14): a vida, a natalidade ¢ a
mortalidade, a mundanidade, a pluralidade e a Terra. A énfase nas condi¢des humanas pretende
delinear tanto os elementos que estdo vinculados ao mundo, mas que ndo sdo propriamente o
mundo — como o planeta Terra e a natureza; bem como aquilo que ¢ o mundo, abordando, desta
forma, os varios significados de mundo que se relacionam, mormente, com o mundo comum e

o mundo de coisas artificiais.

1.1 AS CONDICOES FUNDAMENTAIS PARA A VIDA HUMANA NA TERRA

Com a expressao “condi¢do humana”, Arendt (2020, p. 11) refere-se ao fato de que a
existéncia humana no planeta Terra ¢ condicionada tanto por aquilo que ¢ dado, como, por
exemplo, o ambiente terrestre, quanto por aquilo que deve aos proprios seres humanos sua
existéncia, como o mundo. S3o consideradas pela filosofa (2020, p. 14) as condigdes
fundamentais para a vida humana: a vida, a mundanidade, a pluralidade, a natalidade, a
mortalidade e a Terra. Dentro desse aspecto da condi¢do humana, Alves Neto (2022, p. 100)
ressalta que o significado do termo “condi¢do” em Arendt tem sentido de relagdo, vinculagado e
até mesmo dependéncia. Ele esclarece que esses sentidos advindos da palavra “condi¢ao” se
relacionam ao fato de o ser humano estar sempre vinculado a algo que ele mesmo nao ¢é.

Uma das formas que Arendt atribui a um dos modos de vida no mundo, que esta
diretamente relacionado a condicdo humana, é referida como vida ativa; esta explicagdo da
filosofa consta no texto Trabalho, fabrica¢do e agdo, do ano de 1964, publicado na Coletanea
Pensar sem Corrimado (2018): “A vida ativa, em outras palavras, nao se refere apenas aquilo a
que se dedicam os homens, mas também aquilo de que o homem nao pode, de nenhuma forma,
escapar” (Arendt, 2021a, p. 339). Sdo atividades fundamentais do engajamento ativo dos seres
humanos no mundo: o trabalho, a obra ou fabricacdo e a agdo. Arendt explica que as respectivas

condi¢des humanas na Terra sdo: a vida, a mundanidade e a pluralidade.
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A vita activa, a vida humana na medida em que estd ativamente empenhada
em fazer algo, esta sempre enraizada em um mundo de homens ou de coisas
feitas pelos homens, um mundo que ela jamais abandona ou chega a
transcender completamente. As coisas e os homens constituem o ambiente de
cada uma das atividades humanas, que ndo teriam sentido sem tal localizagao;
e, no entanto, esse ambiente, o0 mundo no qual nascemos, ndo existiria sem a
atividade humana que o produziu, como no caso de coisas fabricadas; que dele
cuida, como no caso das terras de cultivo; ou que o estabeleceu por meio da
organizagdo, como no caso do corpo politico (Arendt, 2020, p. 27).

O mundo ¢ o local criado artificialmente pelo ser humano para ser o seu lar na Terra.
Ele ¢ erigido, sobretudo, pelas atividades da obra, sendo a atividade mais preponderante na
criacdo do mundo das coisas artificiais; e pela agdo — cuja principal fun¢do, em relagdo ao
mundo, ¢ a edificagdo do mundo comum efetivado pelas relagdes humanas. Desta forma, o
mundo passa a ser um espaco que abriga as questdes humanas e onde as atividades da vida ativa
sdo exercidas pelos seres humanos que nele vivem. De acordo com Alves Neto (2022, p. 100):
“E condigdo da vida humana ser do mundo, tomar parte do jogo do mundo, por um efetivo
engajamento responsavel, uma implicacdo corajosa, um envolvimento ativo e um
pertencimento participativo”. Dentro dessa analise, a vida ativa, por mais que se refira as
condi¢des humanas das quais os seres humanos, de modo geral, ndo podem escapar, também
se refere a uma relagao de vinculo com o mundo. O mundo, para existir e se manter, precisa ser
constantemente cuidado por meio do engajamento ativo dos seres humanos no mundo.

A reflexdo de Arendt sobre a condi¢do humana ¢ uma forma de voltar a pensar no mundo
de um modo fundamental, basilar. Um dos motivos que levou a filésofa a adentrar a questao da
condi¢do humana foi a percepgao de que as mulheres e homens estavam se afastando do mundo
e daquilo que possibilita a vida especificamente humana na Terra. Esse foi o modo que a autora
encontrou de entender a transfiguracdo do sentido do mundo proveniente da modernidade. No
prélogo de A condigdo humana (1958), Arendt apresenta sua preocupagdo com uma espécie de
renuincia da condi¢cao humana. A filésofa abre o prologo apresentando o evento do langamento
do satélite Sputnik a orbita terrestre, em 1957, que teve como efeito imediato nos seres humanos
da época do ocorrido, ndo tanto o orgulho por esse feito humano, mas o alivio por pensarem
que, algum dia, ndo estariam mais presos a Terra. Arendt, ainda no prélogo, ndo deixa de
mencionar a inven¢do de armas nucleares, com o potencial de dizimar toda a vida orgénica do
planeta; as novas intervengdes da medicina genética na concep¢ao da vida e na mortalidade
humana.

Desde ja algum tempo um grande numero de investigacdes cientificas tem
buscado tornar “artificial” a vida e cortar o Gltimo lago a manter até o0 homem
entre os filhos da natureza. O mesmo desejo de escapar do aprisionamento a
Terra manifesta-se na tentativa de criar a vida em uma proveta [...] suspeito
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que o desejo de escapar a condicdo humana também subjaz a esperanca de
prolongar a duragdo da vida humana para além do limite dos 100 anos (Arendt,
2020, p. 2-3).

Para além desses apontamentos, a filosofa também ressalta no prologo de 4 condicdo
humana como os eventos da modernidade, de modo geral, afetaram a propria compreensao de
mundo. Este movimento de reflexdo da filésofa pode ser entendido como um voltar-se para o
mundo e é expresso por Hannah Arendt com a ideia de amor mundi. Segundo Maria Cristina
Miiller (2021, p. 132): “Arendt buscou compreender o mundo e, talvez, por compreendé-lo,
tenha aprendido a ama-lo”. Vale pontuar aqui que o titulo da obra A4 condi¢do humana foi
pensado pela filosofa primeiramente como Amor mundi. Para entender a relacdo entre a
condi¢ao humana e o mundo, € preciso ressaltar aquilo que faz parte da condi¢do humana, mas
que ndo ¢ o mundo, apesar de existir uma relagdo entre eles. Assim, serd apresentada a distingdo

entre mundo, Terra e natureza.

1.1.1 Terra, natureza ¢ mundo

O mundo, a Terra e a natureza ndo possuem o mesmo sentido em Arendt. Desse modo,
faz-se importante entender a distingdo entre esses termos, para delimitar aquilo que o mundo
ndo é. A Terra dispde de uma condig¢@o impar para que a vida se aflore em seu interior. O planeta
Terra ¢ visto por Arendt como um milagre, uma vez que, contrariando todas as probabilidades
do que se sabe até entdo sobre o Universo, entre tantos planetas indspitos a vida, a Terra € o
unico planeta que fornece condi¢des para abrigar e manter os seres vivos. Deste modo, “a
existéncia da Terra, da vida organica sobre ela, a existéncia do género humano — baseia-se numa
espécie de milagre” (Arendt, 2022, p. 42), como ¢é apresentado no livro pdstumo O que é politica
(1993). A propria constru¢do do mundo € possibilitada por este ambiente terrestre. Tanto que,
para Arendt (2020, p. 12): ““A mudanca mais radical da condi¢do humana que podemos imaginar
seria uma emigracao dos homens da Terra para algum outro planeta”. Logo no inicio do prélogo
da obra A condi¢do humana (1958), a autora apresenta a Terra como condicionante a existéncia
humana: “A Terra ¢ a propria quintesséncia da condicdo humana, e a natureza terrestre, ao que
sabemos, pode ser a Uinica no universo capaz de proporcionar aos seres humanos um habitat no
qual eles podem mover-se sem esfor¢co nem artificio” (Arendt, 2020, p. 2).

O mundo como artificio humano existe no interior do planeta Terra. De modo que a
atmosfera terrestre ¢ 0 ambiente natural que constitui esse planeta s3o condicionantes tanto para

a vida de todos os seres vivos, incluindo o ser humano, quanto para a criagdo do mundo
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enquanto obra humana. Isto posto, pode-se afirmar que existe uma relagdo condicionante da
Terra e da natureza vinculada aos seres humanos ¢ ao mundo construido e habitado por eles.
Uma das caracteristicas centrais que distingue o mundo do ambiente natural ¢ que ele ¢
artificial, criado pelo esforco de homens e mulheres. Assim sendo, pode-se entender que a Terra,
bem como a natureza, existe como algo dado, por assim dizer. Em suma, a Terra e a natureza
condicionam a vida humana; no entanto, elas ndo sdo o mesmo que o mundo. Tanto que a
existéncia da Terra e da natureza sem os seres humanos ¢ totalmente possivel. Enquanto o
mundo necessita da pluralidade de mulheres e homens e das obras de mao humanas para existir,
os seres humanos precisam do mundo como um lugar para ser o seu lar na Terra. De acordo
com Arendt: “O espaco entre os homens que ¢ o mundo, com certeza ndo pode existir sem eles
e um mundo sem homens, ao contrario de um universo sem homens ou uma natureza sem
homens, seria uma contradi¢ao em si” (Arendt, 2022, p. 36).

Para Arendt, o mundo, enquanto criagdo artificial humana, funciona como um espago
que separa a existéncia dos individuos do ciclo interminavel inerente ao ambiente natural. Isso
se deve ao fato de que ¢ proprio da natureza' submeter todos os seres vivos aos seus sempre
recorrentes processos biologicos. A artificialidade do mundo promove o que a filosofa entende
como um espago entre, que separa os seres humanos do ambiente estritamente natural. Pelo fato
de existir um mundo mais permanente que a efémera vida humana, a vida no interior do mundo
se desenvolve em um movimento retilinco, com um comeg¢o ¢ um fim, distinto do movimento
da natureza, que ¢ sempre ciclico e interminavel. Portanto, o mundo ¢ entendido como um
espago entre, artificial e promovido pela edificagdo do mundo material — que ¢ distinto do
natural — e pelo espaco mundano comum que possibilita a singularizagdo dos seus agentes que
nele aparecem. O espago entre que surge constitui duas faces do mundo. Na passagem expressa

por Maria Cristina Miiller, ¢ possivel identificar esses dois lados do espaco entre que ¢ o mundo:

Como o mundo se encontra entre os seres humanos, entende-se que,
simultaneamente, une e separa. Une os seres humanos em volta do que ¢
comum. Separa-os sob duas perspectivas: os seres humanos entre si € o ser
humano e os processos naturais. Na separagdo dos seres humanos entre si
preserva a singularidade e a distingdo propria de cada ser humano, que sempre
¢ unico, exclusivo. O mundo também separa o ser humano dos inevitaveis
processos naturais de metabolismo e morte, uma vez que ele ndo se reduz a
natureza (Miiller, 2021, p. 122).

Neste sentido, a obra ou fabricacdo ¢ o que proporciona a fronteira entre 0 ambiente
materialmente artificial e o natural, ou seja, “proporciona um mundo ‘artificial’ de coisas,

nitidamente diferente de qualquer ambiente natural” (Arendt, 2020, p. 9). No sentido de separar

1 Francisco (2008, p. 62-63) aponta que: “Arendt entende por natureza sobretudo esse ritmo ciclico vital”.
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os seres humanos entre si, a preposi¢ao “entre” indica que o mundo ¢ um espago interposto
entre os proprios individuos; este espaco entre, quando a referéncia sao as relacdes humanas,
preserva a singularidade do individuo e promove a relagdo estabelecida entre os agentes
singularmente Unicos. Dito de outro modo, o mundo separa os individuos, preservando sua
singularidade e posi¢@o unica que ocupam no mundo, mas, a0 mesmo tempo, reline os seres
humanos em torno de interesses comuns. Porquanto, pode-se afirmar que, no pensamento
arendtiano, o mundo esta entre os individuos, os inter-essa.

O mundo € o espago artificial entre 0 homem e a natureza, bem como o ambito
intermediario de relacionamento e disting@o instaurado enfre os homens por
meio de suas interacdes e interesses comuns. O mundo ¢ tudo aquilo que,
aparecendo a todos e sendo comum aos homens, deve a sua existéncia ao
arranjo total dos cuidados humanos ou das diferentes atividades empreendidas
pelo homem (Alves Neto, 2009, p. 19).

Pode-se concluir até aqui que os seres humanos sao condicionados ao ambiente terrestre,
a natureza e ao mundo artificial que criaram. E caracteristico da condigdo humana se estender
a tudo aquilo com que os homens e mulheres entram em contato. De acordo com Hannah Arendt
(2020, p. 12): “[...] o que quer que toque a vida humana ou mantenha uma duradoura relagao
com ela assume imediatamente o carater de condi¢do da existéncia humana”. E por mais que se
possa afirmar em Arendt que os seres humanos sejam condicionados, nenhuma das formas de
condi¢do humana condiciona o ser humano de um modo absoluto. Maria de Fatima Simoes
Francisco aponta que: “o homem nunca € inteiramente condiciondvel, isto €, porque tem sempre
a possibilidade de transcender qualquer condi¢do sob a qual esteja compelido a viver”
(Francisco, 2008, p. 59). Isso porque, para Arendt (2021b, p. 375), no texto Sobre a condi¢do
humana, os seres humanos podem se adaptar as novas circunstancias. A vista disso, é de grande
relevancia pontuar que existe na obra arendtiana uma clara distingdo entre natureza humana e
condicdo humana. Para dizer com a filésofa (2020, p. 12): “Para evitar mal-entendidos: a
condigdo humana ndo ¢ o mesmo que a natureza humana, e a soma total das atividades e
capacidades humanas que corresponde a condigdo humana nao constitui algo equivalente a
natureza humana”.

A natureza humana, no sentido de esséncia humana, ¢ algo incognoscivel para os
individuos. Conforme Arendt (2020, p. 13): “se temos uma natureza ou esséncia, entdo
certamente s6 um deus poderia conhecé-la e defini-la”. Dentro desta interpretagdo apresentada
pela filoésofa, a questdo da natureza humana, assim como a da natureza divina, tem um carater
teologico; “ambas s6 podem ser resolvidas dentro da estrutura de uma resposta divinamente

revelada” (Arendt, 2020, p. 13). Desta forma, segundo Rodrigo Ribeiro Alves Neto (2022, p.
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99-100): “As tentativas de definir a esséncia do homem nos conduzem invariavelmente a
elaboragdao de uma ‘deidade’, pois somente de um exterior ao mundo poderiamos saber o gue
somos”. J& quando se fala das condi¢gdes fundamentais da vida humana — a vida, a mundanidade,
a pluralidade, a natalidade, a mortalidade e a Terra —, essas condigdes, além de possuirem certa
aparéncia por se passarem em um mundo constituido por multiplos seres humanos, sio
fundamentadas em experiéncias pelas quais todos os seres humanos podem atestar, por
vivencia-las, em principio. Sdo experiéncias baseadas na vida ativa. De acordo com Arendt
(2022, p. 36): “Pois 0 mundo e as coisas do mundo, em cujo centro se realizam os assuntos
humanos, ndo sdo a expressao [...] da natureza humana, mas sim o resultado do que os homens
podem produzir [...]".

Os seres humanos, portanto, sao seres ativos que, além de se servir daquilo que lhes ¢
dado, também criam as condi¢des mundanas de sua existéncia. Arendt usa o termo “vida ativa”
para tratar das atividades mais bésicas realizadas ativamente por mulheres € homens: sdo as
atividades do trabalho, obra e a¢do. Para dizer com Arendt (2020, p. 9): “Com a expressao vita
activa, pretendo designar trés atividades humanas fundamentais: trabalho, obra e acdo. Sao
fundamentais porque a cada uma delas corresponde uma das condi¢gdes bésicas sob as quais a
vida foi dada ao homem na Terra”. Assim, pode-se afirmar que a vida ativa diz respeito ao que
os seres humanos fazem enquanto realizam atividades como o trabalho, que ¢ mantenedor da
vida, da construcao ¢ manuten¢dao do mundo através de suas obras e das relacoes estabelecidas
entre os individuos singulares, principalmente na atividade da agao.

E significativo enfatizar que, apesar de as atividades da vida ativa se articularem no
mundo, as atividades do trabalho, da obra ¢ da acdo sao inteiramente distintas umas das outras,
0 que torna necessaria a diferenciacdo entre elas. Essas atividades tém caracteristicas proprias,
significadas por experiéncias humanas fundamentais. Dentre as condi¢des da existéncia
humana na Terra estd a propria vida, garantida pela atividade do trabalho. Deste modo, a
condi¢@o humana do trabalho ¢ a propria vida do ser humano, bem como da espécie de modo
geral, cujo representante ¢ o animal laborans. A atividade da obra tem como condi¢ao humana
a mundanidade. A mundanidade proveniente da obra refere-se a criagdo de um mundo nao
natural de coisas durdveis criadas pelo ser humano. “Na perspectiva arendtiana, os mortais
necessitam da ajuda do homo faber para edificar um lar imortal durante suas vidas na Terra, o
qual se configura com a designagdo de mundo” (Passos, 2020, p. 183). Dentro do mundo ja
estruturado, o fabricante, o homo faber, continua a acrescentar novos objetos a soma total de
artefatos no mundo ja produzido. A a¢do ¢ uma atividade que invariavelmente depende da

presenca de outros. Assim, ela se baseia na condi¢gdo humana da pluralidade. A pluralidade
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humana, em Arendt, refere-se a paradoxal pluralidade de seres Unicos. Segundo a fildsofa
(2020, p. 217): “A pluralidade humana, condi¢do basica da agao e do discurso, tem duplo
aspecto de igualdade e disting@o”. Por serem iguais, os seres humanos podem compreender uns
aos outros; e, por cada individuo ser distinto um do outro, pode apresentar sua unicidade em
relagdo aos demais. O modo de aparecimento politico no mundo das relagdes humanas ocorre
por meio de atos e palavras, em que o individuo pode se apresentar como um ser singular.

A construcgdo e estruturacdo do mundo por meio das atividades da vida ativa conferem
ao mundo seus aspectos humanos. As duas principais atividades que se relacionam com o
estabelecimento do mundo e de seu espago publico sdo a atividade da obra e a atividade da
acdo. No interior do mundo criado materialmente e estruturado pelas relagdes estabelecidas
entre mulheres e homens é que estdo os assuntos humanos. E este mundo construido no planeta
Terra que se torna um lar para os seres humanos. Nesse sentido, conforme apresenta Fina
Birulés (2025, p. 47):

Ao destacar essa possibilidade humana de transformar o que ¢ dado, Hannah
Arendt ndo fez apenas alusdo a historia do homo faber, como desejou destacar
também o carater artificial da politica, ja que, no seu entender, nem todas as
formas humanas de convivéncia sao politicas.

A partir do que foi apresentado, ¢ imprescindivel que se entenda que, para Arendt (2020,
p. 7), essas atividades que provém a condi¢do da vida especificamente humana na Terra ndo
podem ser irremediavelmente perdidas enquanto ndo mudar a propria condi¢gdo humana. Desta
forma, mesmo que o mundo se transforme com o tempo, ainda assim, a vida dos individuos
continuara ligada a aspectos bioldgicos que precisam ser saciados por meio do trabalho. Além
disso, o mundo de coisas artificiais, invariavelmente, continuard a existir enquanto o ser
humano se empenhar em produzir coisas que ndo existiriam por meio da atividade da obra.
Também, enquanto existirem seres humanos singularmente Unicos, carregando consigo o
potencial de criar e estabelecer relagdes com outros seres humanos distintos de si mesmos,
havera o fomento a pluralidade humana.

Em relacdo ao nascimento de novos seres humanos no mundo, Arendt entende que ¢ um
acontecimento que perpassa as atividades da vida ativa e suas respectivas condi¢des humanas
— a vida, a mundanidade e a pluralidade. Para a filosofa (2020, p. 11), o nascimento ¢ a morte,
a natalidade e a mortalidade sd@o condigdes gerais da existéncia humana. Portanto, € relevante
adentrar a questdo da condi¢do da mortalidade e natalidade em relagdo as atividades da vida
ativa e como essa relacdo, de um modo geral, ¢ de suma importancia para o mundo. No que diz
respeito ao mundo e a condi¢gdo humana da natalidade, pode-se destacar, desde ja, que, em

Hannah Arendt, o nascimento possui um carater existencial para o mundo. Conforme a obra 4
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vida do espirito (1971): “Neste mundo em que chegamos e aparecemos vindos de lugar
nenhum, e do qual desaparecemos em lugar nenhum, Ser e Aparecer coincidem” (Arendt, 2017,
p. 35). Neste sentido, ha um vinculo muito préoximo entre o nascimento ¢ o mundo, pois 0
nascimento encontra-se intrinsecamente relacionado, segundo Daiane Eccel (2022, p. 260), a

aparéncia.

1.1.2 A natalidade e a mortalidade

O nascimento e a morte, em alguma medida, sdo condi¢des essenciais, em tese, de toda
forma de vida. No caso do ser humano, essas condi¢des vinculam-se tanto aos aspectos da vida
em um sentido natural como aos aspectos da vida em seu carater artificial. Este ultimo aspecto
¢ promovido no interior do mundo, sobretudo, através das atividades da obra e da agdo. Deste
modo, o mundo cumpre um papel importante em relacdo ao carater da vida ndo natural, tendo
em vista que, para Arendt (2020, p. 118-119): “O nascimento e a morte de seres humanos nao
sdo simples ocorréncias naturais, mas referem-se a um mundo no qual aparecem e do qual
partem individuos singulares, entes Uinicos, impermutaveis e irrepetiveis”.

Ao considerar o modo de vida ativo dos seres humanos dentro do mundo, pode-se
estabelecer relagdes entre a natalidade e a mortalidade com as atividades da vida ativa. Para
dizer com Arendt (2020, p. 11): “Todas as trés atividades e suas condi¢des correspondentes
estao intimamente relacionadas com a condi¢ao mais geral da existéncia humana: o nascimento
e a morte, a natalidade e a mortalidade”. Como visto, a atividade do trabalho esta relacionada a
manuten¢do da vida individual, mas também a vida da espécie. A vida biologica que vem ao
mundo por meio do nascimento ¢ a faceta da vida que mais se aproxima do ciclo natural, em
que os seres vivos nascem, se desenvolvem e morrem. Para Arendt (2020, p. 2): “[...] por meio
da vida o homem permanece ligado a todos os outros organismos vivos”. No entanto, ao ocorrer
dentro do mundo, o nascimento de seres humanos também traz ao mundo alguém singularmente
unico, de modo que a relagdo ndo natural do nascimento ¢ a singulariza¢do da vida. Em vista
disso, Kathlen Luana de Oliveira (2011, p. 145) afirma que: “Nascer, num primeiro sentido, ¢
o aparecimento fisico singular e original [...]. Um nascer que revela que o ser humano ¢ um
estranho ao mundo, revela suas necessidades, a busca pela manutengao da vida individual”.

Esses novos seres humanos que surgem no mundo pelo nascimento biologico ndo
escolheram vir ao mundo. Eles vém como estranhos a um mundo que ja existia antes deles, um
mundo ja estruturado, com uma historia constituida, com convengdes sociais € com as mais

diversas leis provenientes dos diversos povos que habitam o mundo. O mundo ¢ sempre mais
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antigo em relacdo as novas vidas que nascem nele. Nas palavras de Arendt (2013a, p. 226):
“[...] ¢ um mundo velho, isto ¢, um mundo preexistente construido pelos vivos e pelos mortos™.
Isso revela que esse novo ser no mundo necessita ser cuidado no sentido bioldgico, pois ¢ um
individuo em desenvolvimento, mas também deve ser responsabilidade dos adultos apresentar
o mundo aos recém-chegados. Dessa maneira, Arendt, em Entre o passado e o futuro (1954),

no texto A crise da educacgao, aponta o duplo aspecto da vida e do mundo que envolve a crianca:

Assim, a crianca, objeto da educag@o, possui para o educador um duplo
aspecto: ¢ nova em um mundo que lhe ¢ estranho e se encontra em processo
de formacdo; é um novo ser humano ¢ é um ser humano em formacio. [...]
corresponde a um duplo relacionamento com o mundo, de um lado, € com a
vida, de outro (Arendt, 2013a, p. 234-235).

A atividade da obra desempenha um papel fundamental em relacao aos recém-chegados.
Isso se deve ao fato de que o mundo de coisas artificiais fornece algum grau de durabilidade ao
aparecer e desaparecer dos seres humanos, ou seja, a condicdo humana da natalidade e a
condi¢do humana da mortalidade, proprias da vida humana. As coisas do mundo, nas palavras
de Arendt (2020, p. 11), “conferem uma medida de permanéncia e durabilidade a futilidade da
vida mortal e ao carater efémero do tempo humano”. Assim, por meio da obra de maos
humanas, mulheres e homens criam um mundo que possui alguma medida de solidez para a
breve vida mortal humana. Dentro do mundo, “o0 nascimento ¢ a morte sdo condi¢gdes da vida
humana singular que pressupde um mundo humano, cuja relativa permanéncia antecede a
chegada dos individuos e sobrevive a sua partida final” (Alves Neto, 2022, p. 103).

Como visto, pelo fato de existir um mundo mais permanente que a transitoriedade da
vida dos seres humanos na Terra, a vida no interior do mundo se desenvolve em um movimento
retilineo, com um comeco ¢ um fim, distinto do movimento da natureza, que € sempre ciclico.
Segundo aponta Alves Neto (2022, p. 103): “A natalidade e a mortalidade sdo condi¢des da vida
especificamente humana que se contrapdem ao ciclo infindavel e repetitivo da natureza, pois
elas instauram uma trajetoria retilinea no circulo sem comeco e nem fim do processo vital”.
Portanto, dentro do mundo criado por seres humanos e entre seres humanos, as condig¢des
humanas da natalidade e da mortalidade se referem a uma temporalidade especificamente
humana, distinta da que existe na natureza. Conforme a filésofa aponta, no texto Trabalho, obra
e fabricagdo, presente no livro postumo Pensar sem corrimdo, publicado originalmente em
2018 com o titulo Thinking Without a Banister, a vida em seu sentido nao biologico se refere
ao “breve espaco de tempo dado a cada homem entre seu nascimento e sua morte” (Arendt,

2021a, p. 352).
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Aqui € preciso considerar a condi¢do humana da mortalidade no interior de um mundo,
mundo este que permanecera a existir mesmo ap6s a morte dos individuos. A mortalidade esta
intrinsecamente atrelada a ideia de finitude, presentificada na vida humana, que segue um
movimento em direcdo ao fim. Para Arendt, € isto a mortalidade: “mover-se ao longo de uma
linha reta em um universo em que tudo o que se move o faz em um sentido ciclico” (Arendt,
2020, p. 23-24). E, embora a condi¢gdo humana da mortalidade seja parte essencial da vida
humana, de acordo com Hannah Arendt, “¢ como um lembrete sempre-presente de que os
homens, embora tenham de morrer, ndo nasceram para morrer, mas para comecar’ (Arendt,
2020, p. 305). Dentro dessa abordagem, segundo Fabio Passos (2020, p. 63): “E fato que, para
Arendt, a mortalidade ¢ uma das categorias fundamentais da condicdo humana. Contudo, a
categoria central da condicao humana da acao ¢ a natalidade”. Além disso, essa temporalidade
artificial envolve as atividades da vida ativa. Para Jodo Batista Faria Junior, na 4 condicdo
humana:

Na obra em questdo, as trés atividades analisadas por Arendt estdo diretamente
implicadas com eventos / condigdes que caracterizam permanentemente a vida
humana: nascimento e morte, natalidade e mortalidade. Sao, pois, atividades
percebidas, sobretudo, do ponto de vista temporal. Enquanto trabalho e
fabricagdo permitem a manutengdo da vida e de um mundo comum que possa
garantir estabilidade para a chegada e continuidade dos seres humanos, a acdo
[...] permite que os eventos e as vidas perdurem temporalmente por meio da
historia (Faria Junior, 2022, p. 416).

Arendt concebe, dentre as trés atividades da vida ativa, que a agdo possui 0 maior
vinculo com a natalidade, pois “o0 novo comeco inerente ao nascimento pode fazer-se sentir no
mundo somente porque o recém-chegado possui a capacidade de iniciar algo novo, isto ¢, de
agir.” (Arendt, 2020, p. 11). As iniciativas empreendidas por esses novos seres humanos no
mundo podem gerar algo que néo foi previsto. E possivel entender a partir disso que a natalidade
traz o vislumbre de que o mundo pode ser sempre renovado pelos recém-chegados que o
adentram, pois cada novo ser humano que chega ao mundo € unico. Ele pode iniciar algo novo
no mundo ja existente. De modo que, para Arendt (2012, p. 639), cada “novo nascimento
garante esse comego; ele €, na verdade, cada um de nds”.

Esta entrada no mundo ¢ considerada por Hannah Arendt um segundo tipo de
nascimento. Kathlen de Oliveira (2011, p. 145) entende que, para a fildsofa, esse segundo tipo
de nascimento incide na passagem do bioldgico para o biografico. Ele revela uma faceta da vida
humana enquanto uma espécie de evento mundano. Ou seja, os feitos humanos podem ser

transmitidos como estorias contadas sobre a vida dos individuos que apareceram no mundo. E
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por aparecer, os feitos realizados por homens e mulheres podem ser vistos e entdo imortalizados
pela lembranga e pela narrativa do que se sucedeu.

A palavra “vida”, porém, tem significado inteiramente diferente quando ¢é
relacionada ao mundo e empregada para designar o intervalo de tempo entre
0 nascimento e a morte. Limitada por um comeco e um fim, isto €, pelos dois
supremos eventos do aparecimento e do desaparecimento no mundo, a vida
segue uma trajetoria estritamente linear [...]. A principal caracteristica dessa
vida especificamente humana, cujo aparecimento e desaparecimento
constituem eventos mundanos, ¢ que ela ¢ plena de eventos que no fim podem
ser narrados como uma estoria [story] e estabelece uma biografia (Arendt,
2020, p. 119).

Nessa assertiva, existe uma relagdo muito proxima entre a vida em seu sentido politico,
como parte do mundo comum, e a recordagdo. De acordo com Daiane Eccel (2022, p. 257), ¢
como se o passado representasse um devir possivel através da rememoracao. Para Arendt
(2021c, p. 437), conforme o texto intitulado /maginagao (1970), presente no livro Pensar sem
Corrimdo, a memoria ¢ uma faculdade de tornar presente o passado. Dentro dessa consideragao,
conforme afirma Maria Cristina Miiller (2018a, p. 49): “A narracdo ¢ a memoria das agdes
realizadas, acdes enquanto execugao nao se revelam, pois a revelagdo depende do espectador
atento que pode contar o que sucedeu — apos ter sucedido — perpetuando, deste modo, os atos e
palavras”. E, assim, tornando os feitos humanos parte da histoéria de um mundo comum a todos.

E relevante ressaltar que tanto o nascimento fisico-biologico quanto o modo de nascer
no mundo, compreendido como a entrada no mundo dos assuntos humanos em seu carater
histérico-politico, sdo igualmente dotados de importancia. Segundo Kathlen Luana de Oliveira
(2011, p. 145-146): “Esses dois tipos de nascimento ndo sdo contraditorios € nem superiores
um ao outro”. No entanto, quando o nascimento fisico-bioldgico e as necessidades corpdreas
se sobrepdem a tudo o que os sujeitos realizam ou possam realizar, o proprio vinculo com o
mundo ¢ toldado. Segundo Arendt (2012, p. 634): “Nessas condigdes, a Unica coisa que
sobrevive € o mero esfor¢o do trabalho, que ¢ o esforco de manter-se vivo, e desaparece a
relagdo com o mundo como criagdo do homem”. Nesse caso, em que as necessidades corpdreas
tornam-se prioridade, a propria dignidade humana, constituida na capacidade humana de
construcao de mundo, € perdida e se torna sem significado.

Em vista disso, a vida ativa e as condigdes mais gerais da vida, quais sejam, o
nascimento € a morte, a natalidade e a mortalidade, sdo partes importantes para entender o
vinculo entre a vida humana e o mundo. A temporalidade instaurada dentro do mundo onde
nascem e morrem individuos unicos “reduz o fluxo devorador do tempo, que ameaga a
existéncia e abre um espago para um tempo biografico” (Birulés, 2025, p. 50). O mundo, para

continuar a existir, depende que continuem nascendo seres humanos Uinicos € que esses novos
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chegados se interessem pelo que ¢ comum, para além dos interesses proprios. Logo, faz-se
necessario apresentar de modo mais profundo a constru¢do do mundo de coisas ¢ a estabilidade
proveniente de sua estrutura material, bem como apresentar a formag¢ao do mundo mediante as
relagdes humanas, acima de tudo, a relacdo entre seres humanos referentes ao que ¢ comum,

aos assuntos de carater politico.

1.2 A ATIVIDADE DA OBRA E A PERMANENCIA DO MUNDO

A atividade da obra, como foi exposto, faz parte das atividades da vida ativa. A condi¢ao
humana proveniente da atividade do homo faber é a mundanidade. A atividade da obra ou
fabricagdo ¢ responsavel pela criagdo do mundo de coisas artificiais. O processo da fabricagdo
¢ guiado pela instrumentalidade, por conseguinte, na concep¢ao de Arendt (2021a, p. 347): “O
processo de fabricacdo ¢ totalmente determinado pelas categorias de meios e fim”. Além disso,
o novo produto acabado também passa a ser um meio para algum outro fim apods ser inserido
no mundo — como, por exemplo, as ferramentas —, pois a utilidade ¢ uma das caracteristicas que
abrangem praticamente todos os produtos da obra. Segundo Arendt (2020, p. 166): “O mundo,
o lar construido pelo homem na Terra e fabricado com o material que a natureza terrena coloca
a disposi¢do de maos humanas, consiste ndo de coisas que sdo consumidas, mas de coisas que
sdo usadas”. Portanto, os produtos da atividade da fabricacdo, de modo geral, destinam-se a ser
usados. O desgaste provocado pelo uso das coisas nao destroi os objetos, apenas os desgasta.
Os produtos da obra promovem algum grau de permanéncia no mundo, na medida em que
podem durar para além do momento em que s@o usados, ao contrario do que ¢ destinado ao
consumo, como os produtos da atividade do trabalho.

Vistos como parte do mundo, os produtos da obra — e ndo os produtos do
trabalho — garantem a permanéncia e a durabilidade sem as quais um mundo
absolutamente ndo seria possivel. E dentro desse mundo de coisas duraveis
que encontramos os bens de consumo com o0s quais a vida assegura os meios
de sobrevivéncia. Exigidas por nossos corpos e produzidas pelo trabalho deles,
mas sem estabilidade propria, essas coisas destinadas ao consumo incessante
aparecem ¢ desaparecem em um ambiente de coisas que ndo sdo consumidas,
mas usadas, e as quais, a medida que usamos, nos habituamos e nos
acostumamos. Como tais, elas geram a familiaridade do mundo, seus
costumes e habitos de intercambio entre os homens e as coisas, bem como
entre homens ¢ homens (Arendt, 2020, p. 115-116).

Pode-se extrair da citagdo acima que a durabilidade dos produtos da atividade da obra
no mundo, quando comparada aos produtos das atividades do trabalho, ¢ muito mais

permanente e, por isso, confere estabilidade ao mundo. No trato das atividades da vida ativa, os
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produtos préprios da a¢do duram somente quando ela ocorre, ou seja, ndo permanecem no
mundo para além do momento em que os atos sdo realizados. Neste sentido, de acordo com
Correia (2020b, XXIX): “O mundo, enquanto artificio humano mais que como a comunidade
dos homens, ¢ a obra do homo faber”. No entanto, as atividades da vida ativa, que sdo exercidas
por seres humanos, ndo ocorrem de modo separado no mundo, elas se inter-relacionam. A vista
disso, os individuos nao sao reduzidos a uma tnica atividade enquanto estao ativos no mundo,
dado que as trés atividades da vida ativa estdo atreladas as condigdes da existéncia humana.
Essas atividades tém caracteristicas proprias e sdo significadas por experiéncias humanas
fundamentais, o que as torna distintas umas das outras, necessitando, inclusive, de termos
proprios para descrevé-las. Para Arendt (2020, p. 115): “E a linguagem e sdo as experiéncias
fundamentais subjacentes a ela, e ndo a teoria, que nos ensinam que as coisas do mundo, entre
as quais transcorre a vita activa, sao de natureza muito diferente e produzidas por tipos muito
diferentes de atividades”.

Dentro da andlise sobre o mundo, apresentar as atividades da vida ativa sob a perspectiva
da durabilidade dos seus produtos auxilia no entendimento da importancia da atividade da
fabricagdo para a constituicio do mundo. Um mundo que deve ser destinado a abrigar a

pluralidade de mulheres e homens distintos e as mais diversas relagdes estabelecidas entre eles.

1.2.1 Os produtos da fabricagao e os bens de consumo provenientes do trabalho

A atividade do trabalho se distingue da atividade da obra em muitos aspectos. Enquanto
os produtos da obra destinam-se a construir o mundo mediante a durabilidade de seus produtos,
os produtos do trabalho sdo consumidos tdo rapidamente quanto sdo produzidos, seja por meio
da deterioragao ou por sua absor¢ao no processo vital humano. A condi¢do humana do trabalho
esta intrinsecamente vinculada a manutencdo da vida, “cujos crescimento espontaneo,
metabolismo e resultante declinio estdo ligados as necessidades vitais produzidas e fornecidas
ao processo vital do trabalho” (Arendt, 2020, p. 9). Em relagdo as outras duas atividades da
vida ativa — obra e acdo —, o trabalho tem um vinculo mais proximo a natureza, porque
corresponde aos processos bioldgicos do corpo humano. E, por esse motivo, ¢ também
considerada a atividade mais urgente.

Realmente, ¢ tipico do trabalho nada deixar atras de si, que o resultado do seu
esforco seja consumido quase tdo depressa quanto o esforg¢o é despendido. E,
no entanto, esse esforco, a despeito de sua futilidade, decorre de uma enorme
preméncia e ¢ motivado por um impulso mais poderoso que qualquer outro,
pois a propria vida depende dele (Arendt, 2020, p. 107).
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Do ponto de vista do mundo, a efémera durabilidade dos produtos do trabalho ndo
acrescenta ao mundo algo além da constante manutengao da vida, dessa forma, ¢ tida como futil
comparada a mundanidade, condi¢gdo humana da obra ou fabricagdo. Conforme Hannah Arendt
afirma: “o grau de mundanidade das coisas produzidas, cuja soma total constitui o artificio
humano, depende de sua maior ou menor permanéncia no mundo” (Arendt, 2020, p. 117).
Embora se possa estabelecer essa diferenca no que tange a durabilidade dos produtos dessas
duas atividades, € possivel tracar a relagdo entre a obra e o trabalho e suas respectivas condigdes
humanas, no interior do mundo de coisas estruturado artificialmente pela obra. Por um lado, o
mundo construido pelo homo faber oferece um espago duravel para que os produtos do trabalho,
os bens de consumo, aparecam e desaparecam constantemente do mundo conforme a
necessidade dos sujeitos. Assim, a identidade objetiva dos bens de consumo se deve ao fato de
eles estarem localizados no interior de um mundo que possui certa durabilidade. Para dizer com
Arendt (2020, p. 116): “O que os bens de consumo sio para a vida humana, os objetos de uso
sdo para o mundo humano. E destes que os bens de consumo derivam o seu carater-de-coisa
[thing-character]”.

A estabilidade no interior do mundo constituido pela fabricacao, por outro lado, garante
que a vida humana, sustentada pelos processos bioldgicos, encontre algum tipo de permanéncia.
Dito de outro modo, ¢ dentro do mundo criado artificialmente por homens e mulheres que a
vida bioldgica encontra alguma forma de estabilidade. O processo sempre recorrente do
trabalho ¢ entendido de forma ciclica, posto que os sujeitos trabalham, consomem e descansam
para trabalhar novamente. O trabalho ¢ assim, determinado pelas categorias inerentes a
necessidade. Como o mundo ¢ feito por homens e mulheres, que possuem um nascimento
bioldgico e sdo condicionados pelo processo natural da vida que se encaminha para um fim,
esse aspecto da atividade do trabalho se apresenta de suma importancia para o mundo que
depende da existéncia de seres humanos.

Ainda em referéncia a vida humana, mas no que concerne ao tempo entre o nascimento
e a morte, o mundo de coisas artificiais fornece algum grau de durabilidade ao aparecer e
desaparecer dos seres humanos, ou seja, para as condi¢cdes da natalidade e da mortalidade,
conforme tratado acima. As coisas do mundo, nas palavras de Arendt (2020, p. 11), “conferem
uma medida de permanéncia e durabilidade a futilidade da vida mortal e ao carater efémero do
tempo humano”. Assim, por meio da obra de maos humanas, mulheres e homens criam um
mundo, que possui alguma medida de solidez para a vida mortal humana. Dentro do mundo, “o
nascimento ¢ a morte sao condigdes da vida humana singular que pressupde um mundo humano,

cuja relativa permanéncia antecede a chegada dos individuos e sobrevive a sua partida final”
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(Alves Neto, 2022, p. 103). Portanto, este carater de estabilidade e durabilidade do mundo ¢
essencial para a vida especificamente humana, uma vez que a permanéncia no mundo
transcende o processo de ir e vir dos seres humanos que aparecem no mundo e se vao com o
tempo.

Outra relagdo entre essas atividades do trabalho e da obra é que o mundo construido
pelas maos do homo faber, em que as ferramentas e maquinas sao vistas como produtos da obra,
cumpre a funcao de atenuar as penas do corpo biologico sentidas na realizacao da atividade do
trabalho. Desse jeito, torna-se menos dolorosa a manuten¢do oriunda do trabalho. No caso do
individuo, enquanto ativo na obra, as ferramentas sao destinadas a edificar um mundo de coisas.
Assim, por mais que as ferramentas vinculem, de algum modo, as atividades do trabalho e da
obra, as fungdes das ferramentas encontram uma finalidade distinta nas maos do homo faber
do individuo enquanto trabalhador, o animal laborans. Essa ideia apresentada aqui € expressa
pela filésofa no seguinte trecho:

Os mesmos utensilios, que apenas mecanizam e aliviam o fardo do trabalho
do animal laborans, sao projetados e inventados pelo homo faber para a
edificagdo de um mundo de coisas, € sua conveniéncia e precisdo sao ditadas
pelos propositos “objetivos” que ele deseja inventar, mais que necessidades
ou caréncias subjetivas (Arendt, 2020, p. 179).

Sobre a relag@o do trabalho com o mundo, Arendt entende que o trabalho também tem
como tarefa “sua luta constante e intermindvel contra os processos de crescimento e declinio
mediante os quais a natureza permanentemente invade o artificio humano, ameacando a
durabilidade do mundo e seu préstimo para o uso humano” (Arendt, 2020, p. 123). Isso posto,
entende-se que o trabalho também se relaciona, de algum modo, a conservacao do mundo, uma
vez que a ele pertence a cansativa e repetitiva manutengao do mundo para frear a deterioragao
proveniente da natureza. Dessa maneira, esse processo repetitivo de cuidados e manutengao do

mundo confere ao trabalho sua relagdo com o mundo, mas também seu carater de labuta.

Mas a luta que o corpo humano trava diariamente para manter limpo o mundo
e evitar-lhe o declinio tem pouca semelhanga com feitos heroicos; a
persisténcia que ela requer, para que se repare novamente a cada dia o
esgotamento de ontem, ndo € coragem, o que torna o esforgo tdo doloroso ndo
¢ o perigo, mas a implacéavel repeticdo (Arendt, 2020, p. 124).

Entre as coisas tangiveis, os produtos do trabalho sdo os menos durdveis, sobretudo
quando comparados ao restante das coisas produzidas pela obra. E, entre as coisas que devem
a sua existéncia as criagoes presentificadas por intermédio das maos do homo faber, os artefatos
que possuem o maior grau de durabilidade no mundo s3o as obras de arte. Sendo assim, pode-

se afirmar que as obras de arte sdo demasiadamente mundanas, tanto que a existéncia desses
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artigos no mundo transcende o passar do tempo por eras. E, para que a arte possa permanecer
no mundo, para Arendt (2020, p. 208), ela deve escapar a uma das caracteristicas que
normalmente ¢ atribuida aos produtos da obra, a utilidade. Sobre a estabilidade proporcionada
pela obra de arte, segundo a filésofa (2020, p. 208-209): “Em nenhuma outra parte a mera
durabilidade do mundo feito pelo homem aparece com tal pureza e claridade; em nenhuma outra
parte, portanto, esse mundo-coisa [thing-world] se revela tdo espetacularmente como a morada
nao mortal para seres mortais”. A obra de arte também possui dois aspectos importantes para o
mundo em um sentido politico. O primeiro € que a politica se preocupa com o mundo e sua
continuidade, desse modo, a durabilidade e permanéncia da arte se tornam, de certo modo, um
estabilizador para o mundo e suas constantes transformagdes. O outro elemento politico da obra
de arte € que, para ela ganhar realidade, deve ser vista, ou seja, precisa aparecer em publico.

A partir da andlise dos aspectos mundanos da arte, ¢ possivel tracar uma forma de inter-
relagdo entre a fabricacdo e o que Arendt entende por vida interior. Dentro desse contexto, para
a pensadora (2020, p. 210): “As obras de arte sdo coisas do pensamento, mas nem por isso
deixam de ser coisas. O processo do pensamento ndo ¢ capaz de produzir e fabricar por si
proprio coisas tangiveis, como livros, pinturas, esculturas ou composi¢des”. Essas coisas sdo
tao obra de maos humanas quanto qualquer outro objeto fabricado pelo homo faber. No entanto,
existe certa distingdo entre a arte e os objetos em geral destinados ao uso. O pensamento ¢ a
fonte da obra de arte. Essa atividade em si ndo visa alcangar um objetivo final, mas, ao contrério,
nao tem outro fim ou proposito além de si, como afirma a filésofa (2020, p. 212). Destarte, a
similaridade entre o pensamento e a obra de arte se apresenta em sua inutilidade para a vida
pratica, tida em um sentido utilitario.

A atividade de pensar ¢ tdo incessante e repetitiva quanto a propria vida [...];
os processos do pensamento permeiam t3o intimamente toda a existéncia
humana que o seu comeco e o seu fim coincidem com o comeco ¢ o fim da
propria vida humana. Assim, embora o pensamento inspire a mais alta
produtividade mundana do omo faber somente quando este se ultrapassa, por
assim dizer, e pde a produzir coisas inuteis [obras de arte], objetos que ndo
tém qualquer relacdo com caréncias materiais ou intelectuais, como as
necessidades fisicas do homem ou por sua sede de conhecimento (Arendt,
2020, p. 212-213).

Semelhante a toda obra de arte, a obra intelectual também se interconecta com a vida
interior, no pensamento reflexivo, e a fabricacdo, para Hannah Arendt (2020, p. 111): “o
pensamento e a obra sdo atividades diferentes que nunca coincidem completamente: o pensador
que desejar dar a conhecer ao mundo o ‘contetido’ de seus pensamentos deve, antes de tudo,
parar de pensar ¢ lembrar-se de seus pensamentos”. Até mesmo o filosofo deve exercer a

atividade da obra para tornar seu pensamento parte do mundo e, entdo, perceptivel a todos.
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Diante dessa reflex@o, cabe analisar aqui a relagdo entre os novos objetos que vém a
existir no mundo a partir de sua idealizagdo até a sua producao regida por um fim definido. A
etapa de idealizagdo precede o desenvolvimento do proprio modelo, que deve guiar o processo
da fabricacdo das coisas. De modo que ja se inicia a produ¢@o de objetos com um fim definido.
Por isso, a fabrica¢do de coisas geralmente ¢ derivada do que se entende na teoria arendtiana
por processo cognitivo, este que ocorre mentalmente. De acordo com Arendt (2020, p. 212):
“A cognigdo sempre persegue um fim definido, que pode ser determinado tanto por
consideracdes praticas como pela ‘mera curiosidade’; mas, uma vez atingido esse fim, o
processo cognitivo termina”.

O que se pode concluir € que a atividade da obra ¢ criadora de mundo. E, apesar das
diferencas das fontes de inspiragdo internas para a criagdo das coisas fabricadas, sejam essas
ideias provenientes das atividades do pensamento, da imaginacao e da cogni¢do, se ndo forem
materializadas pela atividade da obra, ou seja, se ndo forem transformadas em objetos que
podem ser vistos, usados, lidos e ouvidos, jamais teriam aparéncia no mundo. Haja vista que ¢é
por existir um mundo com uma relativa estabilidade que essas coisas produzidas por mulheres
e homens podem ter um lugar no mundo, aparecer e receber seus critérios mundanos de
utilidade e durabilidade.

Tudo o que existe aparece necessariamente, € nada pode aparecer sem ter
forma propria; portanto, ndo existe de fato coisa alguma que de algum modo
ndo transcenda o seu uso funcional, e essa transcendéncia, sua beleza ou
feiura, corresponde ao seu aparecimento publico e ao fato de ser vista. Pelo
mesmo motivo, isto é, em sua mera existéncia mundana, todas as coisas
também transcendem a esfera da pura instrumentalidade assim que sdo
completadas [...]. Em outras palavras, nem mesmo os objetos de uso sdo
julgados somente segundo as necessidades subjacentes do homem, mas
segundo critérios objetivos do mundo onde encontrardo o seu lugar, para
durar, para serem vistos e para serem usados (Arendt, 2020, p. 215-216).

Em relacdo a mundanidade propria de objetos tangiveis, as obras de arte realizadas pelo
artista sdo as coisas mais permanentes € os produtos do trabalho, os bens de consumo, sdo as
menos permanentes. Por outro lado, existem atividades cujo produto nem mesmo € tangivel,
como ¢ o caso do pensamento, da atividade da acdo e do discurso. Arendt entende que, por si
s0, os produtos da acdo e do discurso sdo insuficientes para constituirem qualquer aspecto de
durabilidade no mundo. A acdo ¢ uma atividade que existe na atualidade, enquanto ¢ exercida
por um “espirito vivo”, como dird Arendt (2020, p. 117). No que tange aos produtos da acdo e
do discurso, eles permanecem no mundo apenas quando os atos sdo realizados e as palavras sao
proferidas e necessitam da presenca de outros para testemunha-los, para poderem se transformar

em lembranca. Antes de qualquer materializagdo de seus produtos por meio da atividade da
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obra, a principal fonte dos produtos da agdo se encontra, primeiramente, na pluralidade de seres
humanos, que podem ver, ouvir e serem vistos € ouvidos e entdo lembrados. Dessa forma, se

torna patente examinar a relagao e diferencas entre as atividades da obra e da agao.

1.2.2 A intangibilidade dos produtos da agdo e a sua materializagdo por meio da atividade do

homo faber

A atividade da agdo tem como condicao da existéncia humana na Terra a pluralidade. A
pluralidade reside no “fato de que homens, e ndo o Homem, vivem na Terra e habitam o mundo”
(Arendt, 2020, p. 9). E fundamental entender que a pluralidade, no pensamento arendtiano, ndo
remete simplesmente a mera quantidade de individuos, mas ¢ constituida pela pluralidade de
seres unicos. O aparecimento politico no mundo ocorre por meio de atos e palavras, que podem
ser vistos e ouvidos por outros seres humanos que habitam o mundo. Para Arendt (2020, p.
116), a propria textura das relagdes humanas e dos assuntos humanos ¢ fomentada pela acdo e
pelo discurso. Consequentemente, nenhuma forma de agdo e de discurso sobrevive para além
do momento do ocorrido no mundo sem a presenca de outros que os testemunhem. De modo
que, sem o testemunho dos espectadores, nenhum produto da agdo pode ser transformado em
artefato material. Neste sentido, segundo Hannah Arendt (2020, p. 117): “Para que se tornem
coisas mundanas, isto ¢, feitos, eventos, modelos de pensamento ou ideias, devem primeiro ser
vistos, ouvidos e lembrados, e entdo transformados em coisas, reificados, por assim dizer”.

A partir desse prisma, ¢ possivel estabelecer uma associagdo entre as atividades da acao
e da obra ou fabricacdo, embora sejam atividades distintas. A obra ou fabricagdo pode
transformar os produtos da acdo em coisas que possuem uma maior durabilidade. Pode-se
concluir dessa ideia apresentada a importancia tanto da aparéncia quanto do testemunho de
outros individuos para que as historias vividas e contadas, que sdo os produtos da agdo e do
discurso, possam se tornar, de algum modo, parte do mundo de forma duravel. Esse tipo de
materializagdo realizada pelo homo faber ocorre ao preco da “letra morta” e ¢ apresentado por

meio de livros, artes € monumentos. Nas palavras de Hannah Arendt (2020, p. 216):

[...] os homens que agem e falam necessitam da ajuda do homo faber em sua
capacidade suprema, isto €, da ajuda do artista, dos poetas e historiadores, dos
construtores de monumentos ou escritores, porque sem eles o unico produto
da atividade dos homens, a estéria que encenam e contam, de modo algum
sobreviveria.

Apesar da relacao estabelecida entre as atividades da obra e da agdo, como ¢ possivel

entender por meio da citacdo acima, € preciso ter em mente que o processo de materializa¢ao
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realizado pela obra ¢ de uma natureza diferente da agdo. Posto que o modelo de produgdo da
obra se inicia com um modelo prévio e, ao final do processo de fabricacao, produz um novo
artefato que se junta a soma total de coisas no mundo. Neste sentido, o homo faber age segundo
o principio de meios e fins. Segundo Duarte (2000, p. 103): “O produto da fabrica¢do ¢ um
‘fim’ em duplo sentido, pois tanto implica o término da atividade enquanto tal quanto constitui
0 seu objetivo previamente planejado”. Esta caracteristica propria da atividade da fabricagdo
guarda significativas diferengas com a agdo, em que os resultados dos processos desencadeados
por ela ndo podem ser previstos ou controlados. Deste modo, os produtos da agdo podem se
tornar tangiveis e durdveis por meio de uma atividade que ¢ distinta do agir.

O mundo de coisas artificiais, portanto, produz algum grau de permanéncia, para que a
atividade do trabalho e para que os bens de consumo ganhem alguma objetividade. Ainda ¢
preciso notar que os produtos da obra atenuam as penas do trabalho, ao oferecer ferramentas
que facilitem os processos dolorosos enfrentados pelo corpo na satisfagdo das necessidades. No
que toca a atividade da acdo, o espago produzido pelo artifice humano, por ter o potencial de
permanecer no mundo por eras, produz estabilidade para os seres humanos, que nascem e
morrem. Além disso, proporciona estabilidade para as relacdes humanas promovidas pela agao,
que sdo imprevisiveis. Também gera alguma forma de tangibilidade para os produtos da agao,
do discurso e do pensamento, que por si s6 ndo possuem materialidade e durabilidade. Portanto,
o mundo criado pela obra estd em consonancia com os objetivos da politica, que € criar,
estabelecer e conservar o mundo onde os seres humanos podem viver ativamente. Para Arendt
(2022, p. 35), no centro das preocupacoes politicas esta sempre o mundo.

Contudo, em relacdo a qualidade de permanéncia do mundo promovida pela atividade
da obra, Arendt observa que, na modernidade, esse cardter do mundo se torna cada vez mais
opaco. Essa transfiguracao do sentido de mundo se deve ao surgimento de um modo de vida
que considera quase tudo o que ¢ produzido bem de consumo, gerando, assim, o exacerbado
consumo de tudo o que existe, sejam casas, carros, roupas, eletronicos, entre outras coisas que
deveriam ser usadas e ndo consumidas. Para a pensadora (2013b, p. 264), em conformidade
com o texto presente em Entre o passado e o futuro (1961), A crise na cultura: sua importancia
social e politica: “uma sociedade de consumo nao pode absolutamente saber como cuidar do
mundo”.

O mundo de coisas artificiais criado pelo homo faber, para ser mundo, precisa de seres
humanos. Do contrério, para Arendt (2020, p. 12), seria um amontoado de coisas desconexas
sem a presenca humana. E importante compreender que todas essas atividades da vida ativa sdo

humanas, principalmente por serem realizadas mediante o testemunho de outros seres humanos
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no mundo, de forma que o outro ¢ fundamental para testemunhar a existéncia humana. A
atividade do trabalho que ndo ¢ realizada a partir da convivéncia com outros individuos torna o
ser humano um animal laborans, segundo Arendt (2020, p. 27), no sentido mais literal da
expressdo. Enquanto o homo faber, em um mundo habitado somente por ele, como construtor
de coisas, se aproximaria mais do demiurgo, figura presente na teoria platonica, acrescentando
mais um objeto a um amontoado de outros objetos. J& a atividade da agdo ndo pode nem mesmo
ser imaginada fora das relagdes humanas. Para Arendt, somente a “agdo € prerrogativa exclusiva
do homem; nem um animal, nem um deus é capaz de acdo, e so a acdo depende inteiramente da
constante presenca de outros” (Arendt, 2020, p. 28). Sendo assim, as relacdes humanas sao
imprescindiveis para a criagdo do mundo humano. No mundo das relagdes humanas, existem
varias formas de configuracdes de relacdes humanas. Por conseguinte, faz-se necessario
compreender os modos com que os seres humanos se relacionam no mundo, bem como os

espacos onde essas atividades acontecem.

1.3 O MUNDO DAS RELACOES HUMANAS

O mundo, para Arendt, é sempre o espaco entre. O mundo das relagdes humanas,
especificamente, ¢ um mundo constituido necessariamente entre seres humanos. Dentro dessa
analise, ¢ essencial assinalar que, de acordo com Fina Birulés (2025, p. 52): “[...] o mundo e as
pessoas que o habitam nao s3o a mesma coisa, ja que o mundo € o0 espago que se encontra entre
as pessoas”. No entanto, pode-se estabelecer que as diversas formas de os seres humanos se
relacionarem entre si e com tudo o que passa a integrar o ambiente humano refletem as diversas
formas de convivio humano, bem como os sentidos de mundo que surgem a partir dessas
experiéncias.

Na relagdo entre seres humanos, o proprio mundo de coisas artificiais ¢ significado.
Nesse aspecto, pode-se destacar a questao da cultura. Arendt descreve a palavra cultura, na obra
Entre o passado e o futuro (1961), mais especificamente no texto A crise na cultura: sua
importancia social e politica, como: “de origem romana. A palavra ‘cultura’ origina-se de colere
— cultivar, habitar, tomar conta, criar e preservar” (Arendt, 2013b, p. 265). A filosofa destaca
que, em um primeiro momento, a palavra cultura foi atrelada ao contato do ser humano com a
natureza, no sentido de cultivo, para Arendt (2013b, p. 265-266):

Foi em meio a um povo basicamente agricultor que o conceito de cultura
surgiu pela primeira vez, e as conotagdes artisticas que poderiam ter tido
conexdo com essa cultura diziam respeito ao relacionamento
incomparavelmente intimo do povo latino com a natureza, a criagdo da famosa
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paisagem italiana. Segundo os romanos, a arte deveria surgir tdo naturalmente
como o campo; devia tender para a natureza |[...].

J4 a cultura, com a conotagdo de preservacao da arte e da poesia, foi um legado dos
gregos que o povo romano incorporou no seu entendimento de cultura. Esse aspecto da cultura
oriunda da Grécia, que ¢ voltado aos cuidados com os monumentos do passado, remanesce até
a atualidade. Para dizer com Arendt (2013b, p. 266): “ainda hoje determinam o conteudo e
significado que temos em mente ao falarmos de cultura”. Entende-se, desse modo, que o
cuidado com as coisas do passado ¢ uma parte importante para a constituigdo do mundo das
relagdes humanas. De modo que, a significagdo do mundo de coisas artificiais e a relagdo entre
seres humanos podem ser vistas por meio do prisma do passar do tempo entre geragdes, em que
uma geracao sucede a outra no mundo. A durabilidade do mundo de coisas artificiais possibilita
que o mundo se torne um espago entre, em relagdo as geracdes. Entre essas coisas que
permanecem no mundo para além do tempo de vida de quem as criou ou veio a utiliza-las,
podem ser listadas as construgdes, as artes, os monumentos, 0s registros escritos e as
ferramentas, inclusive o vestigio de instrumentos produzidos em tempos muito antigos.

Pode-se apresentar, a partir dessa abordagem relacional entre seres humanos e coisas, a
formacao de culturas plurais sobre o mundo que ¢ comum aos seres humanos nos mais variados
periodos da historia. A cultura, para Arendt (2013b, p. 260), “relaciona-se com objetos e ¢ um
fendmeno do mundo [...]. Um objeto ¢ cultural na medida em que pode durar [...]”. Assim, ¢
pertinente observar, na analise da relacao entre as coisas e os seres humanos, que vivem e ja
viveram no mundo, que os artefatos, quando imbricados nas relacdes humanas, podem ser
significados.

A objetividade do mundo [...] € a condi¢ao humana complementam-se uma a
outra; por ser uma existéncia condicionada, a existéncia humana seria
impossivel sem coisas, € estas seriam um amontoado de artigos desconexos,
um ndo-mundo, se ndo fossem os condicionantes da existéncia humana
(Arendt, 2020, p. 12).

As coisas do mundo s3o, em certa medida, do mundo, porque os seres humanos que
habitam o mundo de coisas artificiais se interessam por essas coisas. Segundo Fina Birulés
(2025, p. 50): “[...] se os seres humanos nao falassem a respeito do mundo e este ndo os alojasse,
o mundo ndo seria um artificio humano, e sim um monte de coisas desconexas as quais cada
individuo isolado poderia acrescentar mais um objeto”. Mas ¢ sempre consideravel ponderar
que, por mais que as questoes do mundo material sejam pauta das discussdes entre humanos,
precisa-se necessariamente de individuos plurais para discutir sobre as diversas perspectivas

sobre o mundo. Neste ponto, € preciso frisar que tudo o que adentra esse mundo e se torna
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objeto de interesse entre os seres humanos passa a fomentar as relagdes entre os proprios seres
humanos. Ou seja, para Arendt (2020, p. 5): “Os homens no plural, isto €, os homens na medida
em que vivem, se movem e agem neste mundo, s6 podem experimentar a significacdo porque
podem falar uns com os outros e se fazer entender aos outros e a si mesmos”. A vista disso, ¢
preciso se atentar que, quando se trata do mundo das relagdes humanas no pensamento
arendtiano, fala-se de homens e mulheres sempre no plural.

No trato das relagdes entre seres humanos em seu carater politico, Arendt afirma que a
politica “baseia-se na pluralidade dos homens” (Arendt, 2022, p. 21). Enquanto os saberes
humanos nas diversas areas, sejam elas biologicas, fisicas, matematicas, antropologicas,
teoldgicas, tratam do homem de modo geral, em que s6 ¢ abordado o “homem”, a politica deve
sempre considerar o ser humano nas mais diversas pluralidades de seres inicos. Esse paragrafo,
redigido a partir de fragmentos das anotagcdes de Arendt em O que é politica, fornece esse
entendimento do pensamento da autora: “A politica baseia-se na pluralidade dos homens [...].
Mais ainda: para todo o pensamento cientifico, existe apenas o homem — na biologia ou na
psicologia, na filosofia ou na teologia [...]” (Arendt, 2022, p. 21).

Segundo Arendt, a coisa politica surge entre seres humanos, ou seja, ela esta fora dos
individuos, no espaco entre eles. Nas palavras de Arendt (2022, p. 23): “A politica surge no
intra-espaco e se estabelece como relagdo”. Um ponto de atengdo na questdo das relagdes
humanas ¢ que existem varias formas de os individuos se relacionarem, mas a forma politica de
estabelecer relacao sempre vai ao encontro das questdes comuns, de interesse de todos. Por este
motivo, a pluralidade ¢ necessaria para a politica, tendo em vista que € entre seres humanos
singulares que o mundo das relagdes humanas, enquanto algo que as inter-essa, por assim dizer,
passa a existir. Esse espago entre politico baseado na pluralidade equivale, segundo Fina Birulés
(2025, p. 48), “a aceitar que, quando atuamos, sempre estamos em relacao com, e entre (inter-
homines), os outros”. E este mundo das relagdes humanas, o mundo comum, constituido por
seres humanos plurais, s6 pode ser um lugar comum a todos se for pensado como um lar
permanente na Terra para todos que nele vivem. Assim, em Arendt (2022, p. 24): “A politica
organiza, de antemao, as diversidades absolutas de acordo com uma igualdade relativa e em
contrapartida as diferencas relativas”.

A estrutura mesma do mundo no qual se passam as relagdes humanas € tida como pré-
politica. Faz parte dessa estruturacdo as leis. Visto que a convivéncia entre a pluralidade de
individuos singulares, com suas perspectivas distintas e vontades diversas, que sdo muitas vezes
conflitantes, encontra algum grau de estabilidade nas leis. Para dizer com a filésofa (2012, p.

615): “As leis positivas, portanto, destinam-se primariamente a funcionar como elementos
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estabilizadores para os movimentos dos homens, que sdo externamente mutaveis”. Nesse caso,
as leis funcionam como estruturas mais durdveis que as contingéncias oriundas das relagdes
entre humanos. Assim, ela proporciona a estabilidade necessaria para a liberdade inerente ao
agir humano, “pois sera a lei instrumento apto a delimitar o especo entre-os-homens” (Turatto,
2022, p. 206). Além disso, elas também sdo comparadas aos muros que separam as varias
questdes tidas como privadas — pertencentes ao individuo — daquilo que ¢ de interesse comum
— de interesse publico. Essa percepcao da lei esta atrelada a interpretacao de Arendt a fungao da
lei (nomos) na cidade-Estado.

A lei era originalmente identificada como essa linha divisoria, que, em tempos
antigos, era ainda na verdade um espago, uma espécie de terra de ninguém,
entre o privado e o publico, abrigando e protegendo ambos os dominios e ao
mesmo tempo separando-os um do outro [...]. Essa lei-muralha era sagrada,
mas so o recinto amuralhado era politico (Arendt, 2020, p. 77-78).

A lei instituida por um conjunto de seres humanos em torno de assuntos comuns ¢ uma
criagdo artificial humana. Em Arendt, seus atributos possuem dimensdes provenientes de
algumas caracteristicas da atividade da obra e da ag¢do. Os aspectos da lei advindos de certas
caracteristicas pertinentes a atividade da fabricacdo sdo vistos como a constru¢ao de um espago
politico. A construcdo desse espago, sua estrutura, porém, no caso da Grécia Antiga, ndo era
vista como politica, mas pré-politica. Em certo sentido, muito mais proxima da atividade do
homo faber. Até¢ mesmo a tarefa de governar e administrar os assuntos da cidade era vista nao
como politica, mas anterior e necessaria para que o espago politico fosse possivel. Todavia, o
espaco publico delimitado pelas leis era politico, pois nele os feitos e as palavras humanas
poderiam ser vistos e ouvidos, tornando-se parte da memoria daqueles que ocupam um lugar
na parte publica do mundo. Assim, esse espago poderia imortalizar os feitos de mortais que nele
aparecem.

Para os gregos, as leis, como os muros ao redor da cidade, ndo eram um
resultado da agdo, mas um produto da fabricacdo. Antes que os homens
comegassem a agir, era necessario assegurar um lugar definido e nele erguer
uma estrutura dentro da qual pudessem ocorrer todas as agdes subsequentes;
o espago era o dominio publico da polis e a estrutura era a sua lei; o legislador
¢ arquiteto pertenciam a mesma categoria (Arendt, 2020, p. 241).

De outra parte, a compreensao da lei estabelecida pela filésofa ¢ guiada pela nogao de
lex romana. Ao retomar o sentido de /ex romana — ligacdo duradoura —, Arendt traz a lei como
“algo que liga os homens entre si e se realiza [...] através de um arranjo ou um acordo mutuo”
(Arendt, 2022, p. 112). Entende-se assim que, para ela, a lex romana tem significado diferente
da lei para os gregos, nomos. A lex romana “indica uma relacao formal entre as pessoas € nao

uma muralha que as separa umas das outras” (Arendt, 2020, p. 78). Esse aspecto configura o
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carater relacional da lei, que surge quando individuos veem e sdo vistos, falam e sdo ouvidos,
possuindo caracteristicas que a aproximam mais da atividade da agdo. A lei, neste caso, €
entendida como advinda da agdo conjunta de seres humanos. Segundo Ana Carolina Turquino
Turatto (2022, p. 208), no verbete Lei, presente no dicionario Hannah Arendt, para a filosofa,
este aspecto da lei € complementar ao primeiro aspecto — da lei grega, nomos. Portanto, a lei é,
para a pensadora, criada a partir de acordos estabelecidos entre seres humanos, mas ela tem
carater pré-politico, pois € entre os limites proporcionados pelas leis que as relagdes humanas
recebem alguma estabilidade para acontecer.

Ainda, analisando os tipos de relacdes humanas, ¢ preciso considerar as atividades
humanas. Elas podem ser compreendidas a partir das formas de convivéncia entre os seres
humanos e seu engajamento ativo no mundo. Segundo Hannah Arendt (2021a, p. 352-353):
“Todas as atividades humanas sao condicionadas pela pluralidade humana, pelo fato de que nao
um homem, mas os homens, no plural, habitam a Terra e, de uma forma ou de outra, vivem
juntos”. De modo que cada uma das atividades da vida ativa assinala um lugar adequado para
a sua realiza¢do no mundo.

Isso esta relacionado com o fato de que, em toda parte em que os homens se
agrupam — seja na vida privada, na social ou na publica-politica —, surge um
espago que os reune € a0 mesmo tempo os separa uns dos outros. Cada um
desses espacgos tem sua propria estruturabilidade que se transforma com a
mudanga dos tempos ¢ que se manifesta na vida privada em costumes; na
social, em convengdes e na publica em leis, constituicdes, estatutos e coisas
semelhantes. Sempre que os homens se juntam, move-se 0 mundo entre eles,
e nesse interespago ocorrem e fazem-se os assuntos humanos (Arendt, 2022,
p. 35-36).

Arendt (2020, p. 90), ao avaliar as atividades da vita activa em relagdo ao mundo
comum, entende que certas atividades constituem a parte publica do mundo e outras a parte
privada do mundo. Existem atividades que necessitam do dominio publico — como a agdo —
para existir e outras que sdo pertinentes ao privado. Sendo assim, sera de grande importancia
compreender o lugar proprio de cada atividade no mundo, dentro dos ambitos publico e

privado®.

1.3.1 O ambito privado do mundo

E caracteristica do dominio privado, de acordo com Maria Cristina Miiller (2018b, p.

42), abrigar aspectos da vida humana que dizem respeito ao que existe de mais intimo e oculto.

2 O dominio social sera tratado no segundo capitulo, isso porque, para Arendt, ele tem sua origem na modernidade.
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Assim, a vida biologica e as necessidades que ela demanda sdo adequadas ao espaco privado,
bem como a morte, que ¢ tida como uma condi¢do humana fundamental e inevitavel. Nesta
esfera, o termo “privado” também tem a conotagdo de ser privado do espaco publico, onde as
palavras sdo ouvidas e os atos sdo vistos. Neste sentido, o termo privado ¢ compreendido,
segundo Miiller, como o fato de os seres humanos serem “privados da possibilidade de aparecer,
privados de ver e ouvir e de serem vistos € ouvidos por todos, pois estdo prisioneiros da
subjetividade da propria existéncia, ou seja, privados da liberdade, que sé ¢ possivel no dominio
publico” (Miiller, 2018b, p. 42).

A funcdo do dominio privado no mundo ¢ servir como um refiigio a exposi¢ao e luz do
ambito publico, por isso, a esfera privada ¢ mais adequada as questdes ocultas e intimas da vida
humana. Assim, ¢ preciso esclarecer que a distingdo entre os dominios publico e privado no
mundo refere-se, respectivamente, ao que aparece € ao que € oculto. Arendt retoma tanto a
experiéncia da antiguidade grega quanto da romana para apresentar a importancia da existéncia
desses dois dominios. A filésofa compreende que o nascimento da cidade-Estado grega por
meio da organizagao humana criou duas ordens de existéncia distintas: uma corresponde a vida
politica e a outra a vida privada. Por mais que a relagdo entre seres humanos existisse mesmo
antes da criacdo da pdlis, a garantia desse espago ¢ a sua permanéncia foram possiveis a partir
dessa estrutura legal e organizada. A vida politica era permeada pelas atividades da agdo
(praxis) e do discurso (lexis), das quais, segundo Arendt (2020, p. 30), surge o dominio dos
assuntos humanos. A pdlis tinha tanto a funcdo de ser um espaco para a aparicdo da
singularidade humana quanto de ser um dominio onde os atos e palavras pudessem ser
lembrados para além do momento fugaz da acdo. Ja o ambito do lar era constituido e estruturado
pela necessidade. Essa associacdo natural entre os individuos era fomentada pelas caréncias do
corpo bioldgico, tanto para se manter vivo como também para a perpetuacao da espécie, provida
pelo nascimento de individuos. Em relacdo a experiéncia romana na antiguidade quanto aos
dominios da politica e do lar, tem-se uma compreensdo que se diferencia dos gregos. O
significado dado pelos romanos a esfera privada tinha um carater de um espago reservado ao
intimo, sendo um abrigo necessario em relagcdo a exposi¢ao inerente a esfera publica.

E importante ressaltar que Arendt compreende a importincia da esfera privada. A
filosofa observa que o sentido original da esfera privada correspondia, na Antiguidade, ao local
onde “os homens viviam juntos por serem a isso compelidos por suas necessidades e caréncias
[...], que, para sua manutengao e sobrevivéncia individual, assim como a vida da espécie, requer

a companhia de outros” (Arendt, 2020, p. 36-37). Dado isso, as relagdes humanas em torno da
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manuten¢do da vida e as ocorréncias proprias da esfera privada sdo mais urgentes que a esfera

publica, porque elas correspondem as necessidades da vida humana.
Pois as nossas crengas na realidade da vida e na realidade do mundo néo sdo
a mesma coisa. A segunda provém basicamente da permanéncia e
durabilidade do mundo, bem superiores as da vida mortal. Se alguém soubesse
que o mundo acabaria quando ele morresse, ou logo depois, esse mundo
perderia toda a sua realidade [...]. A confianga na realidade da vida, ao
contrario, depende quase exclusivamente da intensidade com que a vida €
experimentada, do impacto com que ela se faz sentir. Essa intensidade ¢ tdo
grande e sua forga ¢ tdo elementar que, onde quer que prevalega, na alegria ou
na tristeza, obscurece qualquer outra realidade mundana (Arendt, 2020, p.
148).

A forma de convivio na atividade do trabalho, diante do exposto, reflete a subsisténcia
das necessidades humanas, sobretudo das relacionadas a vida. Entre as atividades que compdem
a vida ativa, o trabalho ¢ a atividade que menos necessita do espaco da aparéncia, propiciado
pelo dominio publico, porque esta atividade trata de algo tdo privado e pouco aparente como a
relagdo do corpo com suas necessidades. Sua existéncia nao depende da aparigao publica para
ser reconhecida, antes, ¢ sentida por cada corpo por meio da necessidade advinda da vida
bioldgica. A partir dessa interpretagdo, entende-se que a propria saciedade da necessidade, que
traz um tipo de felicidade totalmente vinculada aos processos interiores no corpo do sujeito,
ndo tem aparéncia para o mundo. Portanto, essas caracteristicas proprias da atividade do
trabalho se relacionam com o ambito privado. Sao exemplos das relacdes entre os sujeitos no
ambito privado a convivéncia familiar, cuja natureza hierarquica e econOmica requer o
ambiente privado do lar; também pertence ao ambito privado o modelo de relagio humana
estabelecido no ambiente das atividades profissionais, igualmente vinculado as questdes de
ordem econOmica € com uma estrutura de relagdo entre sujeitos hierarquizada. Esses modos de
relagdo encontram-se vinculados aos aspectos da vida mais intimos e necessarios.

No que tange as relagdes estabelecidas no interior do dominio privado, € pertinente
destacar que sdo relagdes distintas das relagdes do dominio publico do mundo. Isso porque, por
mais que a atividade do trabalho possa ser realizada em meio a muitos individuos, inclusive na
divisdo de tarefas, esses seres humanos visam a manutencdo da propria vida e ao
desenvolvimento de experiéncias intimas. As questdes de ordem publica visam aos interesses
comuns a todos, requerem aparéncia e, sobretudo, demandam relagdes de igualdade, ou seja,
ndo hierarquizadas. A igualdade politica ndo supde uniformizagao, mas de se estar entre iguais
para se mostrar quem ¢, “onde cada qual se move entre iguais” (Arendt, 2022, p. 48).

Considerando isso, o dominio privado fornece um espago para a intimidade e seguranca, longe

da exposi¢do publica. Segundo Arendt (2013a, p. 235-236):
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Essas quatro paredes, entre as quais a vida familiar privada das pessoas ¢
vivida, constitui um escudo contra o0 mundo e, sobretudo, contra o aspecto
publico do mundo. Elas encerram um lugar seguro, sem o qual nenhuma coisa
viva pode medrar. Isso ¢ verdade ndo somente para a vida na infincia, mas
para a vida humana em geral. Toda vez que esta é permanentemente exposta
ao mundo sem a protecdo da intimidade e da seguranca, sua qualidade vital ¢
destruida.

Também ¢ caracteristico do trabalho, em seu vinculo com o dominio privado, que os
individuos precisam de um espaco no mundo para viver. Neste sentido, a propriedade tem uma
relagcdo com esta parte privada do mundo. Sem a seguranga que a propriedade fornece para a
garantia da propria vida, os seres humanos acabariam por estar totalmente fora do mundo. Dito
de outra forma, em uma situacdo em que os individuos se sentem inteiramente desolados e sem
0 minimo para a coisa mais basica, que ¢ sobreviver, eles sdo expostos as necessidades de tal
modo que nem a parte privada do mundo se torna uma espécie de lar. Eugénia Sales Wagner
apresenta duas fung¢des da propriedade privada de extrema importancia no interior da obra de
Hannah Arendt:

A propriedade privada tem, para Arendt, duas fungdes ndo privativas: é o lugar
onde as necessidades sdo supridas a partir da producdo dos meios de
sobrevivéncia e ¢, também, o local em que o homem se resguarda da
publicidade, que, em excesso, torna superficial a vida das pessoas — a
propriedade ¢ um esconderijo necessario ao florescimento da vida humana
(Wagner, 2000, p. 193).

Nota-se que, sem o lado privado do mundo, os seres humanos estariam ainda mais
distantes do mundo comum. Porque, primeiramente, para mulheres ¢ homens poderem
participar plenamente do mundo publico, as necessidades bésicas tém que ser minimamente
supridas. Em segundo lugar, por ndo se sentirem parte do mundo, onde nem mesmo a vida ¢
assegurada minimamente por um lar, os sujeitos acabam por ficar em uma situagdo de
desenraizamento do mundo. A propriedade privada, enquanto parte do mundo —nao como posse
a ser acumulada — esta ligada ao sentimento de pertenga a um mundo comum a todos. Arendt
(2020, p. 75) entende o equivoco recorrente que acomete o sentido da propriedade privada usual
na modernidade. Para a autora, nesse periodo houve o equacionamento entre propriedade e
riqueza, destituindo o sentido de propriedade como uma parte do mundo que ¢ comum a todos.
Arendt (2020, p. 83) percebe que, na modernidade, esse equacionamento entre propriedade e
riqueza se reflete no processo de acumulo de riqueza.

Ter o mundo como preocupagdo central ¢ o que diferencia essencialmente o publico do

privado; porque, na privatividade, o que impera ¢ a vida, ndo tanto o cuidado com o mundo.

Neste sentido, para Birulés (2025, p. 50-51): “A politica introduz uma ruptura em relagdo a
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qualquer modalidade simplesmente natural ou social da vida, ja que o mundo comum nao pode
ser reduzido as pessoas que nele vivem; o mundo comum pressupde um espago entre, que separa

e relaciona os que nele habitam”.

1.3.2 O ambito publico do mundo

O carater politico do mundo das relagdes humanas ¢ atrelado a ideia do dominio publico,
ao comum. “O comum — o fato de todos os seres humanos habitarem o mundo — ¢ publico, onde
o mundo assume a centralidade, pois compartilhamos o mundo” (Oliveira, 2011, p. 147). Um
caminho para se compreender o mundo das relagdes humanas se d4 mediante uma abordagem
que visa tratar os aspectos comum e singular que constituem o mundo. Essa reflexdo sobre o
mundo em Arendt vai ao encontro da interpretagdo apresentada por Antonio Glauton Varela
Rocha, que traz o verbete Comum, no dicionario Hannah Arendt, em que “o pensamento de
Arendt € perpassado por um equilibrio entre 0 comum e o singular, e que esta marca pode ser
compreendida como uma chave de leitura fundamental de seu pensamento” (Rocha, 2022, p.
90).

O termo “publico” corresponde ao mundo que ¢ comum a todos. Nas palavras da filésofa
(2020, p. 64): “[...] o termo “publico” significa o proprio mundo, na medida em que ¢ comum
a todos nos e difere do lugar que privadamente possuimos nele”. Esse local no mundo ¢
necessario para a aparicao politica. No mundo das relagcdes humanas, a aparicao politica torna
os individuos, de certo modo, edificadores do mundo por meio de suas acdes. Desta maneira,
podem os seres humanos se sentir integrados ao mundo, visto que a participagdo efetiva do
individuo no mundo em relagdo aos cuidados mundanos gera um sentimento de pertenca nos
seres humanos que dele fazem parte. De modo que, de acordo com Passos (2020, p. 189): “[...]
a compreensao arendtiana aponta para o fato de que a agdo politica se constitui como atividade
que institui um mundo comum”.

E preciso ressaltar que o lado publico do mundo também ¢ entendido como o espago em
que se pode ter a maior visibilidade possivel. O livro postumo de Hannah Arendt,
Responsabilidade e julgamento (2003), organizado por Jerome Kohn, apresenta no texto
Reflexdes sobre Little Rock, de 1963, a compreensao quanto a esse aspecto de visibilidade da
esfera publica: “Na esfera publica, em que nada conta a menos que se possa fazer ver e ouvir,
a visibilidade e a audibilidade sdo de maior importancia [...]. Pois sdo precisamente as
aparéncias que ‘aparecem’ em publico” (Arendt, 2004a, p. 267). Por esse motivo, a esfera

publica ¢ tida como o espago em que cada ser humano pode apresentar sua singularidade tnica.
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Além disso, ¢ o ambiente ideal para que exista o didlogo plural. Para Passos (2020, p. 193): “A
esfera publica, nesse sentido, apresenta-se como a condi¢do sine qua non para a formagao de
opinides diversas, em torno de um tema comum, bem como para a relacao dos atos humanos”.

Maria Cristina Miiller (2018b, p. 44) enfatiza as duas referéncias em Arendt da palavra
“publico”, aparéncia e mundo. A aparéncia constitui a realidade para Hannah Arendt, sendo
assim, o espago publico ¢ um espaco ideal para as aparéncias, devido a sua publicidade. Ainda
de acordo com Miiller (2018b, p. 44-45): “Por isso, a importancia da metafora da luz e da
sombra: para aparecer deve haver luz; neste sentido, o dominio publico € o da luz e o privado é
o da sombra, pois oculta, ndo permite o aparecimento”. O termo “publico”, enquanto entendido
como mundo, tem relagdo com o espaco entre os seres humanos. O sentido de mundo comum,
conforme Miiller (2018b, p. 45): “ndo ¢ o espaco geografico do planeta Terra (earth), mas o
mundo (world) construido pelos seres humanos”, lembrando que o mundo compreende tanto as
coisas criadas artificialmente como o mundo que surge mediante as relagdes entre seres
humanos.

Essas duas faces do ambito publico — o espago comum que ¢ o mundo € 0 espago em
que se alcanga a maior visibilidade possivel — tendem a vincular os seres humanos ao mundo
que ¢ comum aos demais. Dessa forma, pode-se dizer que o espaco publico do mundo pode
criar um sentimento de responsabilidade pelo que é comum a todos. Esse sentido de
responsabilidade ¢ politico, pois, para Arendt (2004b, p. 218), conforme o texto
Responsabilidade coletiva (1968), presente no livro Responsabilidade e julgamento, no centro
dos interesses politicos esta sempre o mundo. Ainda no mesmo livro, no entanto em outro texto,
intitulado de Responsabilidade pessoal sob a ditadura, hd uma passagem muito significativa
para o contexto aqui apresentado de responsabilidade e mundo comum:

Endireitar o tempo significa renovar o mundo, o que podemos fazer porque
todos entramos num ou noutro tempo como recém-vindos a um mundo que
existia antes de nos e ainda vai existir depois que partimos, quando teremos
deixado a sua carga para os nossos sucessores (Arendt, 2004c, p. 90)

Diante do exposto, pode-se compreender que, para o mundo continuar, ele depende
sempre das novas pessoas que nascem e aparecem no mundo, sendo “[...] renovado pelos
estrangeiros recém-chegados para que se sintam cada vez mais em casa nele e rechacem sua
ruina” (Correia, 2020a, p. XXI). Esse carater do mundo traz em si a questao da responsabilidade
com o mundo comum. Segundo Passos (2020, p. 113): “Assim, devemos sempre nos questionar

: : : . , - : .
que tipo de mundo iremos deixar para os ‘futuros chegados’, que irdo pavimentar sua propria

trilha temporal, denominada historia”.
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No arcabougo do mundo comum, ¢ possivel pensar a histéria do mundo® como algo que
se edifica através das varias vidas vividas por individuos singulares; e nesse processo de
aparecer no mundo, ao longo de sua estada na Terra, eles t€ém o potencial de deixar uma marca
no mundo através de suas iniciativas. Portanto, hd uma inter-relacdo das geracdes por fazerem
parte de um mesmo mundo, de um mundo comum, onde a singularidade dos seres humanos
pode deixar uma marca no mundo através da apari¢ao publica. Pois o mundo ¢ constituido, em
partes, pelas acoes e relagdes estabelecidas entre seres humanos ao longo das eras. Para Birulés
(2025, p. 50): “A énfase arendtiana no mundo e na natalidade ressalta a precedéncia temporal
de um tecido herdado com diversas qualidades de relacdo”. Nesse transcurso temporal, aquele
que ocupa o presente do mundo — que sera passado para a geragdo seguinte — sempre imprime
a singularidade do seu tempo, deixando assim algo mais permanente que a propria vida daqueles
que habitaram o mundo em determinada época.

Toda iniciativa empreendida por individuos que geram novos inicios no mundo faz com
que a histdria seja continuamente feita por eventos inesperados, impulsionados por seres
humanos tnicos. O vinculo entre a vida de cada individuo que nasce e morre e a historia do
mundo ¢ evidenciado por Arendt na seguinte passagem: “Que toda vida individual entre o
nascimento e a morte possa eventualmente ser narrada em uma histoéria com comego e fim é
condicdo pré-politica e pré-histdrica, a grande historia sem comego nem fim” (Arendt, 2021a,
p. 354).

Em relag¢do ao passado, a agdo demanda a presenca de outros seres humanos e de um
espago com a maior visibilidade possivel — o espaco publico — para que os feitos possam ser
vistos e lembrados e se tornem parte do mundo no futuro. A recordagdo, os registros e o narrar
dos eventos que surgiram no interior do mundo em um tempo passado promovem, através da
memoria contada e escrita, algum grau de conservacao dos eventos no mundo, que de outro
modo, poderiam ser esquecidos como se nem mesmo tivessem existido e jamais se tornariam
parte da histéria do mundo®. Evidencia-se aqui o papel da narrativa para o mundo. Courtine-

Denamy compreende que:

3 Arendt (2013, p. 77-78) relembra o antigo conceito de histéria. A historia era vinculada aos eventos
extraordinarios ocorridos no mundo, que interrompiam momentos de estagnacdo. Deste modo, a Historia ndo era
compreendida como um processo em que se poderia determinar o futuro por meio de ocorréncias de causa e efeito.
Antes, tinha a ver com o inesperado.

4 Um exemplo trazido pela filésofa sobre a importancia da narracdo ¢ o da Guerra de Troia. Homero, ao contar a
historia do evento que destruiu Troia, que de outro modo seria esquecida, traz a recordagdo de um evento ¢ da
existéncia daquele povo. Além disso, Arendt (2022, p. 96) ressalta a imparcialidade de Homero ao tratar Heitor
como um hero6i tdo importante quanto Aquiles, ao ndo fazer Heitor menor do que Aquiles. Destarte, a historia da
Guerra de Troia homérica apresenta tanto a perspectiva dos troianos como a dos gregos. Essa pluralidade de
perspectiva daqueles que fizeram parte do mesmo evento ¢ imprescindivel para que a histdria seja confiavel. Neste
sentido: “Mais importante ainda para nossa discussao ¢ o fato de que essa imparcialidade, em Homero, significa
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[...] a narrativa oferece a possibilidade, sendo do perddo, ao menos da
reconciliagdo com um mundo cujo sentido nos escapa [...]. Além do valor
terapéutico e testemunhal, as historias contadas humanizam o mundo que,
certamente, nao € humano apenas pelo fato de ser povoado por seres humanos,
mas torna-se humano na medida em que a voz humana nele ressoa, na medida
em que o proprio mundo e aqueles que nele habitam tornam-se objetos de
discurso (Courtine-Denamy, 2004, p. 24-25).

E essencial ter em vista que a atividade da a¢do ocorre sempre em meio a pluralidade
de individuos. A partir dessa abordagem, o nascimento de novos atores no mundo tem o
potencial de interromper processos iniciados por outros individuos no passado. Ou seja,
mulheres e homens tém a capacidade de trazer novos inicios para um mundo que ¢ antigo e
concomitantemente estad em processo de vir a ser. Na perspectiva de Arendt (2022, p. 42-43):
“Isso reside apenas no fato de que o processo da Historia surgiu por iniciativa humana e esta
sempre sendo rompido por novas iniciativas”. Em suma, a historia do mundo, que € comum a
todos, ¢ tecida por muitos comecos e sem um fim determinado. A Histdria ¢ feita de multiplas
estorias unicas e ¢ composta de rupturas, comegos e realizagdes que se dao a partir de processos
iniciados por individuos unicos que, com o apoio de seus iguais, podem dar continuidade ao ato
inicial, sem poder determinar qual sera o final da agdo conjunta no mundo.

Ainda dentro da reflexdo sobre a paradoxal pluralidade de seres unicos, ela pode ser
observada em diferentes formas de manifestacdo da condigdo humana e na pluralidade tanto de
povos sobre a Terra quanto na de individuos singulares, sejam aqueles que passaram pelo
mundo no passado ou os que fazem parte do mundo no presente. A pluralidade ¢ um fator
essencial para a parte publica do mundo, principalmente em sua qualidade politica. De acordo
com Passos (2020, p. 40): “[...] o que essa pluralidade venha a gerar: a vida em comum, as
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acgoes, palavras e, dessa forma, o fomento de um mundo comum habitado pelo ‘nds’”. Conclui-

se que a pluralidade fomenta o mundo das relagdes humanas ao mesmo tempo em que o mundo

entre se estabelece.

Mundo e pluralidade se articulam em dois sentidos complementares. Tanto no
sentido de que s6 pode haver mundo onde imperam diversos pontos de vista,
diversas perspectivas, diversas formas de enraizamento e apreensdo daquilo
que aparece a todos e a cada um a partir de visadas distintas; quanto no sentido
de que as proprias atividades do espirito antecipam aquela mesma pluralidade
ao instaurarem fissuras e divisdes internas naquele que pensa, julga e quer,
censuras que necessitam ser harmonizadas a fim de que nao nos tornemos
irreconheciveis a nés mesmos € aos outros, com 0s quais coexistimos no
mundo (Duarte, p. XV-XVI, 2020).

descortinar a guerra tanto a partir dos olhos gregos quanto dos olhos dos troianos. Essa multiplicidade de pontos
de vista ¢ a garantia da apari¢do da realidade. Uma das perspectivas sendo destruida ¢ uma parte do mundo que
desaparece, ndo do mundo produzido por coisas e que sempre pode ser refeito, mas do mundo das relagdes
humanas” (Sylvie Courtine-Denamy, 2004, p. 114).



52

O espago publico, portanto, tem a ver com o espaco comum no mundo adequado para a
apari¢do das inumeras singularidades humanas. “O dominio publico, enquanto mundo comum,
retine-nos na companhia uns dos outros e, contudo, evita que caiamos uns sobre os outros, por
assim dizer” (Arendt, 2020, p. 65). Esse espaco relaciona os seres humanos em torno de
assuntos comuns € os separa por meio de sua singularidade e posi¢cao Unica no mundo. De
acordo com Miiller (2013a, p. 183): “A importancia do dominio publico ¢ apresentada, pois ele
¢ o espago mundano do aparecimento dos homens, ¢ onde se efetiva a realidade do proprio eu
(identidade) e do mundo circundante”.

A singularidade humana ¢ formada por diversos fatores. Pode-se apontar, em primeiro
lugar, o vinculo da singularidade com o nascimento, pois cada individuo que vem ao mundo ¢
um ser singularmente novo. Este novo ser ¢ unico tanto em seu sentido genético como por ser
um individuo irrepetivel, que tera uma vida com eventos tinicos. A vista disso, a singularidade
¢ construida na relacao do individuo com o mundo comum e com sua vida interior. Ao parar €
pensar sobre o mundo que lhe afeta e ao significar suas experiéncias e existéncia no mundo,
esse ser humano singular possuira uma posi¢ao e perspectiva unicas sobre o mundo e sobre si
mesmo. Desta maneira, a compreensdo sobre as coisas € as experiéncias vividas no mundo
ocorre, em certa medida, individualmente, uma vez que o individuo tem a capacidade de retirar-
se parcialmente do mundo comum aos demais para a sua interioridade e significar suas
experiéncias mundanas. Para Arendt, segundo o texto Compreensdo e politica (1953), que faz
parte do livro 4 dignidade da politica: “O resultado da compreensdo € o significado que
produzimos em nosso proprio processo de vida, a medida que tentamos nos reconciliar com o
que fazemos e com o que sofremos” (Arendt, 1993a, p. 40).

A compreensao, assim, se torna, em Arendt, uma forma de reconciliagdo com o mundo.
E importante esclarecer que a compreensio sé termina quando a vida de cada ser humano
termina. Por ela, a compreensdo, estar ligada a contingéncia do mundo e a forma como o
individuo processa esses eventos internamente, ela se torna uma atividade interminavel. E por
meio da compreensao que, de acordo com Arendt (1993a, p. 39): “aprendemos a lidar com a
realidade, reconciliamo-nos com ela, isto €, tentamos nos sentir em casa no mundo”. A realidade
das experiéncias pessoais, refletidas interiormente, precisa do mundo para atestar sua
existéncia, ndo basta somente a consciéncia individual para garantir tal realidade. “E necessario
um mundo comum, lugar da praxis humana, o qual seja habitado pelo homem no plural,
indissociavel de uma pluralidade de perspectivas, para que haja uma nogdo de realidade”

(Passos, 2020, p. 63-64). Dessarte, a singularidade de perspectiva, advinda do processo de
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compreensdo, se torna politica mediante a atividade da agdo em conjunto com o discurso, ou
seja, quando o individuo pode dizer quem € para os outros que participam do mundo publico,
bem como desvelar a sua perspectiva quando apresenta sua opinido publicamente aos demais.

Arendt sempre enfatiza que nossa confianga na presenca sensorial do mundo
depende e é garantida somente por essa presencga dos outros homens, com os
quais compartilhamos algo “comum”. Sem a presenca da pluralidade humana
no mundo, nossos sentidos incomunicaveis e privados seriam “indignos de
fé”. O mundo fenoménico s6 aparece porque € comum, ou seja, porque esta
entre os homens, ainda que todos o percebam de lugares diferentes (Alves
Neto, 2009, p. 30).

Uma das caracteristicas do mundo enquanto espago politico ¢ a aparigdo. E nele que a
singularidade se revela. E para que os seres humanos e seus atos possam aparecer, ¢ necessaria
a luz intensa da parte publica do mundo. Este espaco da aparig¢do, que ¢ o mundo comum, revela
também a pluralidade proveniente dos povos tnicos da Terra. Em decorréncia desse fato,
quanto mais pluralidade de povos aparecer no mundo comum a todos e se esses povos se
interconectarem, mais valoroso o mundo se torna. O mesmo mundo, portanto, abriga a
pluralidade de individuos ao longo dos tempos e ¢ também o lar de diversos povos que vivem
e viveram nele, além de abrigar inumeras culturas distintas umas das outras. Assim,
independentemente do que apareca e se torne um objeto comum que venha a ter multiplos
pontos de vista sob as diversas formas de pluralidade, que variam conforme o lugar que cada
ser humano ocupa no mundo, o mundo se tornard comum por atestar a maior quantidade de
perspectivas possiveis. Esse carater de perspectivas plurais do mundo comum em Arendt pode
ser notado no seguinte trecho:

Se for correto que uma coisa s6 é realmente no mundo do historico-politico,
assim como no mundo do fisico, quando mostrar-se e puder ser percebida de
todos os lados, entdo ela sempre precisara ser observada e definida por uma
pluralidade de homens ou de povos, ou de uma pluralidade de angulos, para
se fazer realidade possivel e garantir sua continuidade. Em outras palavras, s6
surge mundo porque ha perspectivas, ¢ sO existe por causa de uma
correspondente ordem de coisas [...] quanto mais povos houver no mundo que
tenham entre si essa relagdo e outras, mais mundo se formara entre eles e mais
rico sera o mundo. Quanto mais pontos de vista houver num povo, a partir dos
quais possa ser avistado o mesmo mundo, habitado do mesmo modo por todos
e estando diante dos olhos de todos, do mesmo modo, mais importante ¢ mais
aberta para o mundo serd uma nagdo (Arendt, 2022, p. 108-109).

Esse carater da parte publica do mundo desvela o segundo sentido atribuido por Arendt
em relagdo ao termo “publico”. Ele refere-se a um espago onde se pode alcancar a maior
visibilidade possivel. E preciso enfatizar que a filosofa (2020, p. 61) entende que esses dois
aspectos do termo publico sdo intrinsecamente relacionados. Assim, o mundo comum, em seu

carater publico, ¢ um mundo de aparéncia. A aparéncia se vincula a realidade. Essa
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compreensdo evidencia-se nos seguintes trechos: “Para nds, a aparéncia — aquilo que ¢ visto e
ouvido por outros e por ndés mesmos — constitui a realidade.” (Arendt, 2020, p. 61); e, mais
adiante, a autora afirma: “Uma vez que nosso senso de realidade depende totalmente da
aparéncia e, portanto, da existéncia de um dominio publico no qual as coisas possam emergir
da treva de uma existéncia resguardada [...]” (Arendt, 2020, p. 63).

Somente sob muitos pontos de vista ¢ que uma mesma coisa pode ser revelada e adquirir
maior confiabilidade sobre o que ela possa ser. A possibilidade originada pelo espaco publico
de ver as coisas de diferentes lados significa, politicamente, “abranger as muitas posi¢des
possiveis no mundo real” (Arendt, 2022, p. 101). O aparecimento dos seres humanos em suas
respectivas singularidades necessita da méaxima publicidade propiciada por essa parte publica
do mundo. Esse aparecer possibilita ver € ouvir os outros que aparecem, como também ser visto
e ouvido pelos demais. Pode-se extrair da compreensdo entre aparecer € ser visto que os
individuos s3o, ao mesmo tempo, espectadores e atores. Segundo Passos: “Na verdade, ndo
somos menos espectadores do que atores. Trocamos de posi¢do constantemente em um mundo
em que ser e aparecer coincidem’ (Passos, 2020, p. 172).

E preciso esclarecer que nem todo lado ptiblico do mundo ¢ politico. Por exemplo, a
atividade da obra, embora se caracterize pelo isolamento, enquanto produz objetos, ainda assim
pode constituir um espago publico no mercado de trocas, onde o fabricante expde os seus
produtos em publico. Porém, o que “conduz o fabricante a praga publica do mercado ndo € o
desejo de encontrar pessoas, mas produtos” (Arendt, 2020, p. 259). Conclui-se dai que esse
espago publico ndo € politico, uma vez que o centro da atencdo sao as coisas € 0 comeércio.
Portanto, o que requer apari¢do no espaco do mercado sdo as coisas e ndo os seres humanos.
Quando se leva em conta o proprio fabricante, ele mesmo ndo tem com o espago publico o
“mesmo relacionamento que as coisas que ele faz com sua aparéncia, configuracao e forma”
(Arendt, 2013b, p. 271).

Em contrapartida, a a¢do ¢ uma atividade que carece do dominio publico politico para
poder ser realizada, porque ¢é caracteristica da acdo ‘“sua tendéncia intrinseca de desvelar o
agente juntamente com o ato, a agao requer, para seu pleno aparecimento, a luz intensa [...] que
sO € possivel no dominio publico” (Arendt, 2020, p. 223). O espago adequado para a apari¢ao
das agdes ¢ o dominio publico. E a partir de sua publicidade que os outros seres humanos podem
ver e ouvir aqueles que aparecem e discursam, bem como também podem ser ouvidos e vistos
pelos demais. Neste aspecto, o mundo das aparéncias e o dominio publico-politico sdo

coincidentes.
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Arendt (2020, p. 246) ressalta que, mesmo que os seres humanos possam potencialmente
agir no ambito publico e aparecer, criando, assim, um espago da aparéncia plural, ndo significa
que o facam. Primeiramente, porque, em tese, ninguém pode permanecer no espago da
aparéncia definitivamente, os individuos precisam do espaco privado do mundo. Mas o
esvaziamento do lado publico do mundo e a consequente inexisténcia do espago da aparéncia
ocorrem quando as necessidades vitais sdo tdo agravadas que os sujeitos ndo conseguem estar
ativos nas relagdes humanas politicas. Esse esvaziamento também pode ocorrer quando os
individuos estdo tdo absortos em seus interesses privados que nao se interessam pelo que €
comum. Com isso, o proprio mundo comum acaba por perder o seu sentido. Considerar a
importancia de um mundo que conserve a pluralidade de aparéncias ¢ fundamental para a forma
de existéncia humana. E nele, segundo Hannah Arendt (2020, p. 246): [...] onde os homens
existem ndo meramente como as outras coisas vivas ou inanimadas, mas fazem explicitamente
seu aparecimento”. Dessa maneira, a analise da relagdo entre mundo e aparéncia se torna de
suma importancia para entender o mundo das relagdes humanas, sobretudo em seu sentido

politico.

1.3.3 O mundo das aparéncias

Sdo partes constituintes do ambiente mundano, além dos seres humanos que se
encontram no mundo, os objetos artificiais, outros seres vivos e coisas inanimadas. Essas
formas de existéncia que t€m aparéncia sdo tidas como fendomenos no mundo. Elas, por estarem
no mundo, tém carater de objeto, incluindo a forma de vida sensivel. “A mundanidade das coisas
vivas significa que ndo ha sujeito que nao seja também objeto e que ndo aparega como tal para
alguém que garante sua realidade ‘objetiva’” (Arendt, 2017, p. 36). Elas devem ao mundo sua
objetividade. Conforme a obra 4 vida do espirito (1971):

Os homens nasceram em um mundo que contém muitas coisas, naturais e
artificiais, vivas e mortas, transitorias e sempiternas. E o que ha de comum
entre elas € que aparecem e, portanto, sdo proprias para ser vistas, ouvidas,
tocadas, provadas e cheiradas, para ser percebidas por criaturas sensiveis,
dotadas de 6rgdos sensoriais apropriados [...]. Nada e ninguém existe nesse
mundo cujo préprio ser ndo pressuponha um espectador. Em outras palavras,
nada do que é, a medida que aparece, existe no singular; tudo o que ¢, & proprio
para ser percebido por alguém. Nao o Homem, mas os homens ¢ que habitam
este planeta. A pluralidade € a lei da Terra (Arendt, 2017, p. 35).

Assim, se tudo o que tem aparéncia ¢ visto por alguém, nenhum ser sensivel ¢ somente
objeto, mas também ¢ espectador. Isso se deve ao fato de que os seres sencientes possuem

aparéncia e sentidos — eles sdo dotados organicamente por aparelhos que fornecem a visao, o
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tato, o paladar, a audicdo e o olfato — e sdo afetados por coisas externas a si mesmos. Ou seja,
a aparéncia daquilo que ¢ percebido no mundo sdo fenomenos que afetam os seres sensiveis
por meio dos sentidos. Entre os seres sensiveis, o outro, externo ao ser que ¢ espectador, gera
um parecer para aquele que observa de um determinado ponto de vista.

Parecer — o aparecer-me, dokei moi — ¢ 0 modo — talvez o tnico possivel —
pelo qual o mundo que aparece é reconhecido e percebido. Aparecer significa
sempre parecer para os outros, ¢ esse parecer varia de acordo com o ponto de
vista ¢ com a perspectiva dos espectadores [...]. Parecer corresponde a
circunstancia de que toda aparéncia, independentemente de sua identidade, ¢
percebida por uma pluralidade de espectadores (Arendt, 2017, p. 37-38).

No entanto, para Arendt, somente os seres humanos podem dizer para os seus iguais
quem sdo. Os seres humanos podem pontuar sua singularidade por meio da a¢ao e do discurso.
Desse modo, os individuos que aparecem no mundo para dizer quem sao para 0s outros seres
humanos se singularizam. Para dizer com Arendt (2020, p. 218): “S6 o homem, porém, ¢ capaz
de exprimir essa distingao e distinguir-se, € s6 ele € capaz de comunicar a si proprio € nao
apenas comunicar alguma coisa — como sede, fome, afeto, hostilidade ou medo”. Nessa atitude,
as mulheres e os homens tornam-se agentes, a0 mesmo tempo que também sdo objetos a serem
percebidos por outros espectadores, que veem e ouvem. Portanto, em Hannah Arendt, para que
o mundo tenha algum tipo de existéncia, além da durabilidade e conservagdo das coisas
produzidas, as agdes e os feitos humanos devem aparecer, ter aparéncia no mundo, para
adquirirem realidade.

O sujeito assegura sua aparéncia no mundo por meio da dupla operacao, tanto
por meio da fabricacdo, da produgdo do mundo, por sua poiésis, 0 assim
denominado mundo dos artefatos, quanto, por consequéncia, pelo proprio
espago da acdo, de movimento, de posicionamento, de prdxis, que esse mundo
torna possivel (Assy, 2015, p. 30).

\ A

O mundo fenoménico estd intimamente relacionado a aparéncia, consciéncia e
pluralidade de individuos e perspectivas. As aparéncias sao, segundo Alves Neto (2009, p. 156):
“d . . . . . .

o ponto de vista do espirito que delas recua, as impressdes por meio das quais somos afetados
pela realidade imediata e autoevidente do mundo”. Existe em Arendt uma relagdo entre o
pensamento do individuo — eu — ¢ 0 mundo. De acordo com Maria Cristina Miiller:

O eu corresponde a mundanidade, uma vez que diz respeito ao conhecimento
necessario para se lidar com o mundo, ou seja, o eu se envolve e se preocupa
com 0s meios necessarios para viver no mundo. Além disso, o eu corresponde
a individualizagdo, a singularidade, aquilo que difere um ser humano do outro
em um mundo de aparéncia, onde ha outros seres singulares — o eu participa
do mundo de aparéncia (Miiller, 2018a, p. 46).
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Ainda assim, a consciéncia do sujeito sobre algo que o afeta de algum modo ndo ¢
suficiente para assegurar a realidade do que ¢ percebido, depende também da pluralidade de
perspectivas. Em outras palavras, depende de um espago da aparéncia e do testemunho de outros
seres humanos. O espago da aparéncia propiciado pelo dominio publico permite que os
individuos passem a ser vistos e ouvidos por outros seres humanos no que tange a dimensao
politica. A apari¢do no dominio publico em torno de objetivos comuns voltados para o0 mundo
fomenta a existéncia humana no seu sentido coletivo. E essa coletividade ndo corr6i a
singularidade dos seus agentes, antes, possibilita que os seres humanos, envolvidos uns com os
outros, criem novas possibilidades no mundo.

Para Arendt, o que chamamos de consciéncia, ou seja, o fato de estarmos
conscios acerca de algo, jamais seria suficiente para assegurar o sentido de
realidade, a menos que essa consciéncia seja manifesta aos demais, em forma
de discurso falado ou escrito, fazendo com que os demais, que me ouvem ou
me leem, atestem a minha perspectiva em relagdo ao mundo. Essa assertiva
aponta para uma critica arendtiana ao solipsismo, que pretende atestar a
realidade do mundo a partir da pura consciéncia do eu (Passos, 2020, p. 59-
60).

De maneira que, quando o ser humano expressa sua perspectiva unica para os demais
em publico, revela aspectos da realidade que talvez ndo tenham sido percebidos por outros seres
humanos. Sendo assim, quanto mais pluralidade de pontos de vista aparece em publico, mais a
realidade se torna fidedigna. “Esta inter-acao entre ser e perceber fundamenta a realidade no
mundo [...]. Nosso sentido de realidade esta fincado no fato de pertencermos a um mundo plural
de aparéncias, de vermos e sermos vistos pelos outros” (Assy, 2015, p. 33-34). O que aparece
em um determinado angulo para um sujeito, oculta outro lado que pode ser captado por outro
individuo. Isso ocorre pelo fato de ninguém ocupar o mesmo lugar no mundo. Deste modo, o
que aparece nao ¢ totalmente desvelado por um unico sujeito. Sendo assim, quanto mais 0s
individuos se tornam conscientes das multiplas perspectivas sobre uma ocorréncia ou, dito de
outro modo, quando partilham as vdrias perspectivas do mesmo objeto de interesse, mais a
realidade se torna confidvel. “A perspectiva sob a qual estamos apreendendo o objeto pode
variar, conforme modifiquemos nossa posi¢ao no mundo” (Passos, 2020, p. 170). A realidade,

portanto, ¢ formada no arcabougo da pluralidade de pontos de vista sobre os eventos do mundo.

Trata-se aqui talvez da experiéncia de ninguém poder compreender por si, de
maneira adequada, tudo o que é objetivo em sua plenitude, porque a coisa s6
se mostra e se manifesta numa perspectiva, adequada e inerente a sua posi¢ao
no mundo. Se alguém quiser ver e conhecer o mundo como ele é “realmente”,
sO podera fazé-lo se entender o mundo como algo comum a muitos, que esta
entre eles, separando-os ¢ unindo-os, que se mostra para cada um de maneira
diferente e, por conseguinte, s6 se torna compreensivel na medida em que
muitos falarem sobre ele e trocarem suas opinides, suas perspectivas uns com
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0s outros e uns contra os outros [...]. O viver-num-mundo-real e o falar-sobre-
ele-com-outros sdo, no fundo, a mesma e unica coisa” (Arendt, 2022, p. 59-
60).

Essa ideia parte do pressuposto de que o mundo, na politica, seja o centro das
preocupagoes humanas, de modo que as questdes de carater privado tomam um lugar secundario
em relacdo aos assuntos comuns. Por esse motivo, considera-se o dominio publico como o local
mais propicio para acdo. Sem o espaco publico, a acdo se desvaneceria tdo rapido quanto o
momento em que ocorre. E fundamental esclarecer que a realidade proveniente da esfera
publica ndo ¢ estatica, unanime ou absoluta, esse estado de coisa se da porque o espago publico
¢ constituido de diversas perspectivas e opinides em relagao a algo no mundo. No pensamento
arendtiano, portanto, para que o mundo tenha algum tipo de existéncia, além da durabilidade e
conservacao das coisas produzidas, as a¢des e feitos humanos devem aparecer, ter aparéncia no
mundo, para que adquiram realidade.

Os feitos humanos se interligam no mundo, de modo que existe uma dimensao que pode
ser compreendida como intangivel nas relacdes humanas, porém, real. Este espaco ¢
denominado por Arendt (2020, p. 226-227) como teia de relagdes humanas. No mundo que
recebe novos individuos, a teia de relagdes humanas estd apta para a entrada de novos agentes,
pois ja possui uma trama tecida por muitos agentes que se relacionaram no mundo
anteriormente. Decorre desse entendimento que a teia de relagdes humanas é constituida por
fios tecidos por relagdes estabelecidas entre individuos no passado, bem como muitos desses
fios tecidos entre os seres humanos foram rompidos ao longo do tempo. Mas todos que chegam
ao mundo criam novas relagdes, podem tecer novos fios e renovar a teia existente. Nesse
sentido, quando mulheres e homens instituem para si um lugar singular no mundo e criam, a
partir da a¢do, novas relagdes que se ligam a outro ponto da teia ja constituida, os seres humanos
se tornam agentes politicos. Elas passam a participar de um mundo ja constituido e podem trazer
a novidade para ele.

A maior parte da agdo e do discurso diz respeito a esse espago-entre [in-
between], que varia de grupo para grupo de pessoas, de sorte que a maior parte
das palavras e atos refere-se a alguma realidade objetiva mundana, além de
ser um desvelamento do agente que atua e fala. Como esse desvelamento do
sujeito ¢ parte integrante do todo, até mesmo da mais “objetiva” interacdo, o
espago-entre fisico e mundano, juntamente com seus interesses, € recoberto e,
por assim dizer, sobrevelado por outro espago-entre inteiramente diferente,
constituido por atos e palavras, cuja origem se deve unicamente ao agir € ao
falar dos homens diretamente uns com os outros (Arendt, 2020, p. 226).

A natureza do espago publico-politico é de um espago-entre, onde o ser humano pode

construir uma relagdo com os outros, em conjunto. Deste modo, aqueles que adentram a esfera
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publico-politica por meio da a¢do e do discurso e estabelecem relagcdes com os outros devem
respeitar a pluralidade de seres tnicos, porque esta ¢ a base para o mundo das relagdes humanas.
E deste modo que, para Arendt, a condigdo para a existéncia da politica advém da pluralidade
de seres singulares. Essa pluralidade aparente na teia de relacdes humanas gera sempre um
potencial para que a agdo em concerto seja possivel; e esta é efetivada mediante a iniciativa dos
seres humanos, por meio de atos e palavras, proferidos perante o testemunho de seus pares.

Sobre a relagdo entre acdo e discurso, Arendt (2020, p. 31-32) compreende que as agdes
politicas ocorrem por meio de palavras. A acdo e o discurso se inter-relacionam e, dentro dos
assuntos humanos, formam um par. Segundo Duarte, no pensamento arendtiano, “todo discurso
constitui uma forma de agdo, definindo-se uma relacdo de reciprocidade que seria inexistente
nas demais atividades humanas, em que o discurso possuiria uma funcdo meramente
subordinada” (Duarte, 2000, p. 110). Isso porque, usado de modo secundario, o discurso pode
ter um carater informativo, podendo, assim, ser substituido por signos.

A aparicao do agente, daquele que efetiva a a¢do, acontece sempre no momento em que
se passa a a¢ao, ou seja, na atualidade, quando o ato ¢ realizado. Por esse motivo, dizer quem
alguém ¢ se torna uma tarefa inconclusiva, porque o quem estd sempre presente na “esséncia
viva da pessoa, tal como ela se apresenta no fluxo da agdo e do discurso” (Arendt, 2020, p.
225). E interessante notar, segundo o aspecto do desvelamento de quem alguém é na teia de
relacdes humanas, que ha o ocultamento do que ¢ captado pelos espectadores para aquele que
se desvela. De forma que, ao aparecer para os outros, nao se tem ideia do que ¢ captado por
quem esta vendo e/ou ouvindo. Ao analisar mais especificamente o papel do discurso na teia de
relagdes humanas, pode-se perceber a sua estreita relagdo com a revelagdo. E por intermédio do
discurso que mulheres e homens podem distinguir a si proprios dos demais.

A agdo tem um vinculo mais proximo com o inicio, por isso a agdo se identifica com o
nascimento, como ja foi apresentado, visto que a cada nascimento algo novo e imprevisivel
pode chegar ao mundo e iniciar algo que ndo ¢ esperado. Para Arendt, “por serem recém-
chegados e iniciadores em virtude do fato de terem nascido, os homens tomam iniciativas, sdo
impelidos a agir” (Arendt, 2020, p. 219). Deste modo, o inesperado jaz na unicidade de cada
individuo e ¢ sempre um potencial de novidade. Para dizer com a pensadora (Arendt, 1993a, p.
51), tendo como referéncia a coletanea de textos 4 dignidade da politica e mais precisamente
o texto Compreensdo e politica (1953): “[...] a a¢do politica, como toda acdo, ¢ sempre
essencialmente o comeco de algo novo; como tal, ela €, em termos de ciéncia politica, a propria

esséncia da liberdade humana™.
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Essa capacidade humana de comegar algo novo em um mundo jé estabelecido ¢ vista
por Arendt como um milagre, porque traz ao mundo algo que nao existia antes. “O milagre da
liberdade esta contido nesse poder-comecar que, por seu lado, esta contido no fato de que cada
homem ¢ em si um novo comego, uma vez que, por meio do nascimento, veio ao mundo que
existia antes dele e vai continuar existindo depois dele” (Arendt, 2022, p. 43-44). Pelo fato de
a iniciativa brotar do proprio ser humano, de emanar de sua espontaneidade, a agao enquanto
inicio ¢ identificada como a propria liberdade.

A partir do que foi exposto, pode-se pontuar que as coisas externas afetam o ser humano,
mas ndo sao suficientes para provocar a a¢ao. O impulso para a agdo advém da espontaneidade
presente em cada individuo. Segundo Miiller (2013a, p. 182): “A espontaneidade ¢ a capacidade
humana de iniciar algo novo no mundo, isto ¢, de agir”. Para Arendt, conforme Maria Cristina
Miiller (2013a, p. 191): “O campo em que a liberdade sempre foi conhecida [...] € o &mbito da
politica”. A propria politica e toda sua organizacdo surgem para garantir um espago para a
liberdade; e a acdo ¢ o dominio de experiéncia da liberdade, ou seja, a potencialidade de iniciar
algo novo no mundo comum. No livro Liberdade para ser livre (1955), Arendt expressa que:

Ser livre e iniciar alguma coisa nova eram sentidos como iguais. E,
obviamente, este misterioso dom humano, a capacidade de comegar algo
novo, tem a ver com o fato de que cada um de nos veio a0 mundo como um
recém-chegado ao nascer. Em outras palavras, podemos iniciar alguma coisa
porque somos inicios e, portanto, iniciantes (Arendt, 2018, p. 43-44).

Arendt (2020, p. 234), ao analisar o significado do verbo agir, encontra duas palavras
distintas, mas com sentidos correlatos, na lingua grega e no latim. Na lingua grega, archein
significa “comecar”, “liderar” e “governar”; prattein significa “atravessar”, “realizar” e
“acabar”. E no latim, o verbo agere significa “por em movimento”, “liderar”; e gerere remete
ao significado de “conduzir”. Essas palavras equivalem a dois estdgios da acdo. O primeiro
estagio tem a ver com o inicio realizado pelo individuo que traz algo novo ao mundo e o
segundo estagio, com a continuidade que envolve outros agentes afetados pelo ato inicial e que
aderem por iniciativa propria a participacdo conjunta.

Esse mundo das relagdes ndo surgiu através da forga e do vigor individual dos
individuos, mas sim através do estar junto de muitos individuos, fazendo com
que surgisse o poder e, na verdade, um poder diante do qual até mesmo a forga
do individuo se torna impoténcia (Arendt, 2022, p. 94).

Pode-se entender que a acdo em concerto nasce da iniciativa de alguém singularmente
unico e, por meio da unido de seus pares — que conservam sua singularidade —, pode desencadear
eventos transformadores do mundo. E significativo expor que ¢ dessa forma de relagdo entre

seres humanos, da acdo em concerto, que surge o poder para Arendt. E, ao contrario do que se
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entende usualmente, na teoria da filésofa (1993a, p. 40), a violéncia ¢ muda e distinta do poder.
Segundo Correia, para Arendt, “o poder sempre envolve a capacidade de articular propdsitos
comuns pelo discurso e de congrega-los na agao em concerto” (Correia, 2020b, p. XXXIX).

Dentro da teia de relagdes humanas, a agdo engendrada pelos seres humanos se converte
em reacdo, formando uma cadeia ilimitada de agdo e reacdo. Além de ser ilimitada, a agdo que
se passa entre os seres humanos na esfera publica politica ¢ imprevisivel. Porque tanto a agao
como a reagao sao realizadas por individuos singularmente tinicos, nao se podendo inferir, com
certeza, qual sera o ato ou a reagdo de outrem. Sendo assim, € possivel atribuir como
caracteristicas decorrentes da acdo e da pluralidade humana a imprevisibilidade e a
ilimitabilidade.

A agdo ¢ ilimitada porque nela reside sempre o potencial de se estabelecer relagdes. A
ilimitabilidade inerente a atividade da acdo pode ser atenuada por certos limitadores pré-
politicos, que, de certo modo, estabilizam os assuntos humanos. Esses limitadores sdo as leis
que tornam possivel a existéncia politica, assim como os territdrios que constituem o espaco
ocupado por um determinado povo, além dos limites que separam o publico e o privado.

Contudo, embora as varias limitacdes e fronteiras que encontramos em todo
corpo politico possam oferecer certa protecao contra a ilimitabilidade inerente
a acgdo, sdo totalmente impotentes para contrabalancear a sua segunda
caracteristica relevante: sua inerente imprevisibilidade [...] pois a
imprevisibilidade decorre diretamente da estoria que, como resultado da agéo,
se inicia e se estabelece assim que passa o instante fugaz do ato (Arendt, 2020,
p. 237).

A imprevisibilidade da agdo esta relacionada ao seu carater de desvelar o agente, uma
vez que aquele que aparece nao pode prever o que € percebido pelos outros na teia de relagdes
humanas, bem como ndo se pode prever a reacao daqueles que sao afetados pela acao de outrem.
Além do exposto, € preciso perceber que, como apresenta Miiller (2013a, p. 183), “todos os
atos sdo inesperados, a cada momento o individuo podera mudar de opinido, repensar suas
decisdes e modificar seu modo de agir”. Essa caracteristica da a¢do evidencia a sua distingao
da atividade da obra, em que os processos sao premeditados e controlados do inicio ao fim.

A irreversibilidade também ¢é uma caracteristica oriunda da atividade da acao. Ela ocorre
porque, uma vez que o ato € realizado, ndo tem como desfazé-lo. Arendt (2020, p. 288) pontua
que, distintamente dos produtos da obra, que podem ser destruidos, os resultados da a¢do nao
podem ser desfeitos. Segundo a filésofa (2020, p. 288): “essa incapacidade de desfazer o que

foi feito ¢ equiparada por outra incapacidade, quase igualmente completa, de prever as

consequéncias de um ato e mesmo de conhecer com seguranga os seus motivos”.
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Os remédios para a irreversibilidade e a imprevisibilidade estdo contidos na propria
acao; sao as faculdades de perdoar e prometer. Elas nascem diretamente da relagdo entre seres
humanos e sdo sustentadas pelas a¢cdes humanas. Sem a presenca de outros, a promessa € o
perdao sdo, para Arendt, isentos de realidade. A irreversibilidade do processo pode ser
remediada pelo potencial presente na faculdade de perdoar. Sem o perdao, os seres humanos
estariam presos a um unico ato. A imprevisibilidade dos resultados pode ser amenizada pela
possibilidade presente na faculdade de prometer e cumprir promessas. Essa capacidade permite
que se crie alguma estabilidade futura. Ambas as atividades, de perdoar e de prometer, se
relacionam, de certo modo, com a continuidade do mundo comum. A primeira pode mitigar os
efeitos de algo que foi feito para que novos comecos possam acontecer, € a segunda, por sua
vez, promove algum tipo de certeza diante das imprevisibilidades inerentes aos assuntos
humanos.

As duas faculdades formam um par, pois a primeira delas, a de perdoar, serve
para desfazer os atos do passado, cujos “pecados” pendem como a espada de
Damocles sobre cada nova geracdo; e a segunda, o obrigar-se através de
promessas, serve para instaurar no futuro, que ¢ por definigdo um oceano de
incertezas, ilhas de seguranca sem as quais nem mesmo a continuidade seria
possivel nas relagdes entre os homens — para ndo mencionar todo tipo de
durabilidade (Arendt, 2020, p. 293).

E preciso enfatizar que a conclusio da agdo iniciada pelo agente nunca fica clara para o
ator que a inicia. Assim, aquele que age no espaco publico ndo tem conhecimento do que
apareceu no mundo no decurso de suas agdes, nem mesmo do que suas agdes desencadearao
nos assuntos humanos, enquanto os efeitos do ato inicial estdo em curso. O resultado da acao
s6 pode ser percebido, posteriormente, pelo historiador que, a luz do passado, podera
compreender a conclusdo da acdo que sO6 aparece no futuro, o qual ¢ o tempo presente do
historiador ou o contador de estorias”.

Aquilo que o contador da estdria narra deve necessariamente estar oculto para
0 proprio ator, pelo menos enquanto este ultimo estiver empenhado no ato ou
enredado em suas consequéncias, pois, para o ator, a significagdo do ato nao
estd na estoria que dele decorre. Muito embora as estorias sejam o resultado
inevitavel da agdo, ndo € o ator, ¢ sim o contador da estoria que percebe e
“faz” a estoria (Arendt, 2020, p. 238).

E fato, a partir do que foi exposto, que o mundo das relagdes humanas é destruido

quando nao se distinguem mais as perspectivas e as opinides. Do mesmo modo, quando um

5 Um aspecto muito interessante sobre o evento em Arendt (1993a, p. 49) ¢ que: “Nao s6 ¢ verdade que o real
significado de todo evento transcende qualquer nimero de causas passadas que possamos atribuir a ele [...], mas
também que o proprio passado s6 vem a ser com o proprio acontecimento. Somente quando algo irrevogavel
aconteceu ¢ que podemos retragar sua historia. O acontecimento ilumina o proprio passado; jamais pode ser
deduzido dele”.
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povo ou um grupo de seres humanos que possui uma perspectiva propria do mundo ¢
exterminado, “entdo ndo ¢ apenas um povo [...], sendo que uma parte do mundo comum ¢
aniquilada” (Arendt, 2022, p. 108). Tanto que, quando um povo ¢ exterminado, o que
desaparece, de acordo com Silviense Courtine-Denamy (2004, p. 95), “¢ uma perspectiva
singular sobre 0o mundo, uma parte da realidade do mundo”. Do mesmo modo, quando se destroi
qualquer forma de pluralidade, “¢ uma parte do mundo que desaparece, nao do mundo
produzido por coisas e que sempre pode ser refeito, mas do mundo das relagdes humanas”
(Sylvie Courtine-Denamy, 2004, p. 114). Diante do exposto, na teoria arendtiana, o desejo de
que o mundo seja palco das mais distintas opinides e perspectivas ¢ uma forma de amor ao
mundo. De acordo com Correia (2020b, p. XX): “Em nota de julho de 1955, Arendt registra
ainda o seguinte: ‘Amor mundi’ trata do mundo que se forma como espago-tempo logo que os
homens estdo no plural — ndo com os outros, ndo proximo-dos-outros, a pluralidade pura

basta’”™®.

1.4 Os MoODOS DE VIDA ATIVO E CONTEMPLATIVO E A TRADICAO DO PENSAMENTO POLITICO-

FILOSOFICO

A vida contemplativa ¢ um modo de vida distinto da vida ativa. A vida contemplativa é
composta, de modo geral, pelas atividades do pensar, do querer e do julgar. Desta forma, ela ¢
entendida como uma forma de vida interior — a vida do espirito — que, para Arendt (2020, p.
12), também é uma condig¢do da existéncia humana. Todas as atividades da vida contemplativa’
sdo invisiveis ao mundo. Posto que, quando sdo realizadas pelo ser humano, hd um recuo do
mundo para a vida interior. Mas, € preciso ter em vista que a filosofa defende que existe um
vinculo entre as atividades interiores € o mundo. Primeiramente, porque mesmo aquele que se
debruca na atividade de pensar, ainda possui uma aparéncia no mundo que € captada por outros
seres sensiveis. Além disso, 0 mundo e o que aparece nele afetam a vida interior dos seres
humanos, ao ponto de o material para o pensamento, em alguma medida, ser fornecido pelo
mundo.

E preciso esclarecer aqui que a terminologia da vida contemplativa utilizada para tratar

a vida interior no pensamento de Hannah Arendt ¢ distinta da utilizada na compreensdo da

6 Trecho citado de Caderno XXI, n. 26, de abril de 1955, de Hannah Arendt.
7 Arendt (2017, p. 38-39) afirma que o que todas as atividades da vida contemplativa t€m em comum ¢é que, para
serem realizadas, precisa haver a retirada do mundo tal como nos aparece. Esse movimento ¢ descrito pela filosofa
nessa referida passagem como “um movimento para tras em direg¢@o ao eu”.
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Grécia Classica. Naquela época, a vida contemplativa era sindnimo de quietude, de onde se
poderia vislumbrar a verdade como ¢ dada, ndo sendo assim uma atividade, tendo em vista que
até mesmo o pensar perturbaria o estado de contemplagdo, porque ¢ um tipo de atividade, ainda
que seja interior’. A vida contemplativa, como foi entendida desde Platdo, rompeu com a
relagdo com o mundo — e com as atividades da vida ativa. Com ele floresceu uma tradi¢cdo do
pensamento filoséfico que excluia o mundo e seus assuntos da vida contemplativa. Essa ideia
¢ ilustrada no texto A tradicdo e a época moderna, que faz parte da obra Entre o passado e o
Sfuturo (1961).

Nossa tradi¢ao de pensamento politico comegou quando Platio descobriu que,
de alguma forma, € inerente a experiéncia filoséfica repelir o mundo ordinario
dos negocios humanos; ela terminou quando nada restou dessa experiéncia
sendo a oposicdo entre pensar e agir, que, privando o pensamento da realidade
e a acdo de sentido, torna a ambos sem significado (Arendt, 2013c, p. 52).

Arendt (2017, p. 22) se propds a analisar as atividades pertencentes a vida contemplativa
de outro angulo. Nao estabelecendo uma ordem hierdrquica entre os modos de vida
contemplativo e ativo, no entanto, reconhece que sao dimensdes distintas da vida humana e que
mantém o vinculo uma com a outra. Assim, uma das questoes que ¢ trazida pela filosofa, que
aparece no texto Consideragdes preliminares sobre A4 vida do espirito, presente no livro Pensar
sem corrimdo (2018), em relacdo as atividades na vida interior é: “[...] o que estamos fazendo
quando estamos pensando, ou seja, quando estamos ativos sem fazer absolutamente nada?”
(Arendt, 2021d, p. 571). Fabio Passos apresenta como o mundo pode ser um dos objetos do

pensamento e da vida ativa:

[...] pois 0 mundo ¢ pensado por nossa autora como o espago erigido por maos
humanas. Esse abriga em seu cerne a pluralidade humana, que € a lei da Terra,
a qual ¢ antecipada pelo dois-em-um socratico, ou seja, pela atividade do
pensamento que busca significar tudo que ha na vida humana, inclusive, e
sobretudo, os afazeres humanos no espago publico (Passos, 2020, p. 188).

Considerando isso, em Arendt (2020, p. 116), a atividade de pensar ¢ uma forma real da
manifestagdo da vida humana. O pensamento pode ser compreendido em Hannah Arendt como
uma das atividades da vida do espirito. Nesta abordagem, o pensamento ¢ tido como uma

atividade solitaria, uma “retirada do mundo dos fendmenos e evidéncias” (Courtine-Denamy,

8 Na Vida do espirito (1978), Arendt (2017, p. 21) expde o modo como a contemplacdo foi entendida desde o
pensamento de Platdo e de Aristoteles: “segundo Platdo, o dialogo sem som que cada um mantém consigo mesmo
— serve apenas para abrir os olhos do espirito; € mesmo o nous aristotélico € um 6rgao para ver e contemplar a
verdade. Em outras palavras, o pensamento, para os antigos, visa a contemplagdo e nela termina, ¢ a propria
contemplagdo ndo ¢ uma atividade, mas uma passividade; € o ponto em que as atividades espirituais entram em
repouso”.
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2004, p. 78) para o didlogo interior do eu consigo mesmo. No entanto, embora o proprio pensar
ndo seja aparente, ele se relaciona com o mundo.

Visto a partir de uma de suas caracteristicas, ou seja, o fato de ndo perguntar
se algo existe, mas o que significa sua existéncia, o pensamento configura-se
como uma possibilidade humana de reconciliar-se com a realidade e cuidar do
mundo, ndo de maneira teérica, mas vivencial (Passos, 2020, p. 6).

E importante estabelecer que o pensamento tende sempre a ultrapassar os limites do
conhecimento, pois € inerente a capacidade de pensar, buscar significar aquilo que lhe aparece.
Arendt (2017, p. 29) compreende que o ser humano reflete sobre praticamente tudo o que
acontece a sua volta. Deste modo, a atividade do pensamento como tal €, para Arendt (2017, p.
20): “[...] o habito de examinar o que quer que aconte¢a ou chame atencao, independentemente
de resultados e contetdo especifico”. No exercicio do pensamento, no didlogo do eu consigo
mesmo, cada individuo que vive no mundo, pode tornar o mundo e as proprias experiéncias a
matéria-prima do pensamento. Enquanto exercita a faculdade do pensamento, o ser humano
representa 0 mundo em sua interioridade por meio da faculdade da imaginagdo. No texto
Algumas questdes de filosofia moral (1965), que € parte constituinte do livro Responsabilidade
e julgamento, Arendt (2004d, p. 158) apresenta a atividade do pensamento como uma atividade
que pode manifestar-se a partir de qualquer acontecimento. Ela ocorre no didlogo do eu consigo
mesmo do seguinte modo: “comego a considerar o que aconteceu, contando o fato a mim mesma
como uma espécie de histdria, preparando-a, dessa maneira, para sua subsequente comunicagao
aos outros, € assim por diante”. Portanto, a revelacao da reflexdo provinda do pensamento, dual,
ocorre quando o ser humano volta a ser um, e, assim, ao retornar de sua atividade reflexiva, por
assim dizer, por meio do discurso, pode apresentar para os demais o resultado da atividade do
pensar.

A rigor, todo ato de pensar ¢ feito quando se esta a sos, e constitui um didlogo
entre eu e eu mesmo; mas esse dialogo dos dois em um néo perde o contato
com o mundo dos meus semelhantes, pois eles sdo representados no meu eu,
com o qual estabelego o didlogo do pensamento. O problema de estar a sos €
que esse dois em um necessita dos outros para que volte a ser um — um
individuo imutavel cuja identidade jamais pode ser confundida com a de
qualquer outro. Para a confirmacdo da minha identidade, dependo
inteiramente de outras pessoas (Arendt, 2012, p. 636).

O vinculo da interioridade com o mundo também ¢ percebido na atividade do juizo.
Essa atividade interior ndo trata do pensamento puro, mas de um pensamento que leva em conta
o dialogo com outros, cujos juizos formulados sobre algo no mundo devem considerar possiveis
perspectivas de outros seres humanos distintos através da imaginacdo. Posto de outro modo, a

imaginacao possibilita que mesmo que o ser humano ndo esteja na companhia de outros seres
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humanos na atividade interior, seja possivel levar em consideracdo as distintas perspectivas
sobre algo no mundo ao representar na interioridade outras possiveis perspectivas de individuos
que ocupam um lugar distinto no mundo. Bethania Assy enfatiza que: “O ponto de vista do
outro ndo se baseia numa nogao pura do principium indivituationis [...] mas sim no fato de que
a propria realidade do mundo implica em uma no¢do do nos, de pluralidade, opinido e
comunicabilidade” (Assy, p. 11-12).

A potencial capacidade de julgar as ocorréncias no mundo, deste modo, deve levar em
conta as possiveis perspectivas distintas dos seres humanos que partilham das experiéncias no
mundo através do exercicio da imaginagio. E pertinente enfatizar que a atividade do juizo,
embora também seja uma atividade interior, pressupde as opinides e perspectivas de outros,
através do exercicio da imaginacdo, ou “do alargamento do horizonte ‘ao se colocar no lugar
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do outro’” (Courtine-Denamy, 2004, p. 78). A atividade de julgar, apesar de se passar na
interioridade do individuo, deve levar em consideracdo a existéncia de outros seres humanos
em distintas posi¢des no mundo e com opinides diversas. Arendt (2022, p. 102) relaciona este
sentido de compreensdo a um tipo de liberdade de movimento, em “sua capacidade de tomar
em consideragao todas as posi¢des”.

O sentido que ajusta as percepgoes subjetivas do ser humano ao resto da comunidade ¢
que permite esse modo de atividade espiritual ampliada ¢ denominado de senso comum. “O
senso comum, em virtude de sua capacidade imaginativa, pode ter presente em si mesmo todos
aqueles que de fato estdo ausentes” (Arendt, 2004d, p. 206). O senso comum ¢ o sentido
comunitario, ele auxilia, de acordo com Fabio Passos (2020, p. 220), a capacitar mulheres e
homens a julgar, pelo fato de ajustad-los a uma comunidade constituida pela pluralidade humana.

A ideia de senso comum ¢ inspirada no sensus communis presente na Critica da
faculdade de Julgar de Immanuel Kant. De acordo com Passos (2020, p. 136): “o sensus
communis € o oposto do sensus privatus, o qual isolaria os homens do contato com os demais,
na medida em que os privaria de antecipar os pontos de vista dos outros judicantes”. A
possibilidade de antecipar o ponto de vista dos demais se d4 mediante a imaginag¢do, no
exercicio de se imaginar na mesma posi¢ao do outro. No livro 4 dignidade da politica,
constituido de ensaios e conferéncias, o texto que compde a coletanea, Compreensao e politica
(1953), Arendt (1993a, p. 48) afirma: “[...] o senso comum pressupde um mundo comum no
qual todos cabemos e onde podemos viver juntos, por possuirmos um sentido que controla e
ajusta todos os dados sensoriais estritamente particulares aqueles de todos os outros”. Deste
modo, 0 senso comum opera como uma espécie de sexto sentido que articula as percepgoes

individuais elaboradas na interioridade do sujeito as outras percepgdes de outros individuos. De
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acordo com Passos (2020, p. 58-59): “[...] a realidade ¢ atestada pela pluralidade de pontos de

vista, os quais formam o senso comum, ou seja, o componente de mediacao entre eu e o outro”.
A diferenga entre esse discernimento que julga e o pensamento especulativo
estd em que o primeiro se arraiga naquilo que costumamos chamar de senso
comum, o qual o ultimo constantemente transcende. O common sense, que 0s
franceses tdo sugestivamente chamam de “bom senso”, le bon sens, nos
desvenda a natureza do mundo enquanto este ¢ um mundo comum; a isso
devemos o fato de nossos cinco sentidos e seus dados sensoriais, estritamente
pessoais e “subjetivos”, se poderem ajustar a um mundo ndo-subjetivo e
“objetivo” que possuimos em comum e compartilhamos com os outros. O
julgamento ¢ uma, se ndo a mais importante atividade em que ocorre esse
compartilhar-o-mundo (Arendt, 2013b, p. 275-276).

As atividades do espirito, embora ocorram na vida interior do sujeito, também
possibilitam uma reconexdo com o mundo’ por meio da aparéncia. Bethania Assy (2015, p. 25)
expode que a obra em que Arendt trata das atividades espirituais, 4 vida do espirito (1978), se
assenta em uma perspectiva que valoriza a aparéncia. Segundo Assy (2015, p. 26): “Esse
deslocamento fenoménico localiza aspectos tais como visibilidade, publicidade e
comunicabilidade [...] nas proprias bases das atividades de pensar, querer e julgar”. No
arcabougo dessa questdo, ¢ pertinente ressaltar os apontamentos de Fabio Passos (2020, p. 223),
que apresenta dois prismas pelos quais a relagdo entre vida interior e acdo deve ser visada. O
primeiro prisma que o autor destaca diz respeito a propria vida do espirito, que possui aspectos
plurais nas atividades do pensar, do querer e do julgar. Em conformidade com Fabio Passos
(2020, p. 223): “essa pluralidade humana ¢ antecipada quando o ego pensante se desdobra em
dois em sua ativagao, quando o querer antecipa os desejos de uma comunidade de homens ou
quando o julgar, pela ‘mentalidade alargada’, antecipa os outros possiveis juizos”. O outro
prisma apresentado pelo autor que diz respeito as atividades interiores € ao mundo envolve

prementemente as atividades do pensar e do julgar.

Nesse sentido, descortina-se o segundo prisma argumentativo que nos
proporciona dizer que o pensamento ¢ a agdo possuem um tipo de relagdo.
Este se fomenta na medida em que o pensamento libera o juizo para a sua
ativacdo e, consequentemente, para sua influéncia no mundo das aparéncias.
Isso se faz na medida em que o pensamento, ao expurgar conceitos nao
examinados, libera o sujeito judicante para poder manifestar seus juizos para
uma comunidade de iguais, sem as amarras de interesses particulares (Passos,
2020, p. 223-224).

9 Arendt (2022, p. 31) compreende que, em raros casos, 0s parametros para a a¢ao e para o entendimento do mundo
estdo suspensos, ou mesmo podem até existir, mas sdo criminosos, como no caso da Alemanha nazista e a sua
politica de morte. A atividade do juizo ¢ requerida nesses casos em que “nos confrontamos com alguma coisa que
nunca haviamos visto antes e para a qual ndo estdo a nossa disposigdo critérios de nenhum tipo”. Esse tipo de
julgamento esta ancorado na capacidade humana do discernimento.
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Concebe-se que a atividade do juizo, na medida em que considera eventos particulares
e as multiplas perspectivas, tem o potencial de emitir um juizo desinteressado de interesses
particulares, um juizo voltado ao interesse comum, ou seja, direcionado ao mundo.

Anteriormente foi mencionado que Arendt se empenha em evidenciar que as atividades
da vida do espirito e da vida ativa sdo igualmente relevantes. Portanto, esses modos de vida sdo
apenas distintos, nao sdo superiores nem inferiores um ao outro. Nas palavras de Arendt, “¢ que
duvido ndo da validade da experiéncia subjacente a distin¢ao, mas antes da ordem hierarquica
inerente a ela desde o inicio” (Arendt, 2020, p. 21). Para compreender o ofuscamento da vida
ativa em relacdo a vida contemplativa, ¢ importante entender a querela entre os dois modos de
vida constitutivos da condicdo humana: o modo ativo — vita activa — e o modo contemplativo —
vita contemplativa.

Podemos compreender o porqué das criticas arendtianas quanto ao
afastamento do filésofo dos afazeres humanos terem suscitado preconceitos
acerca das analises filosoficas da politica, fazendo com que o olhar do filosofo
para com a esfera publica passasse a ser de fora, com o desdém daqueles que,
na sua perspectiva, vivem uma vida mais digna do homem, ou seja, a vida
contemplativa, o bios theoretikos (Passos, 2020, p. 64).

O inicio do pensamento politico-filosofico ocidental foi engendrado por um momento
histérico especifico, o julgamento e a condenacdo de Socrates. Posto de outro modo, a
condenagdo do filésofo pela poélis e a separagdo entre politica e filosofia; entre os assuntos
humanos, com suas diversas perspectivas e mutabilidade, e a verdade imutavel revelada na
contemplagdo; entre 0 mundo humano sensivel e o mundo inteligivel. Platdo, ao eleger a vida
contemplativa'®, 0 modo de vida especificamente filoséfico, também a apresenta como superior
ao modo de vida politico. O filésofo busca a verdade imutavel em contraste com as opinioes,
que sdo mutaveis e levam ao engano. Platdo, ao defender o governo do filésofo por ser o unico
apto a contemplar a verdade, buscou possibilitar o modo de vida do filésofo.

Nessa perspectiva, encontra-se a desilusdo de Platdo com a pdlis, desilusdo
que possui o seu sustento no julgamento e condenagdo de Socrates e,
fundamentalmente, na tentativa de Platdo em vislumbrar regras e moldes que
pudessem governar a cidade, isto €, padrdes imutdveis, medidas de
confiabilidade capazes de julgar os atos humanos (Passos, 2020, p. 14-15).

Na obra A4 Republica, Platao define o modelo politico ideal baseado no governo do

filésofo. Com isso, iniciou-se a tradicdo do pensamento politico que exclui a liberdade politica

10 Arendt (2020, p. 26) esclarece que, na concepgdo filosofica da Antiguidade, a thedria ou “contemplagdo”
relacionava-se a experiéncia do eterno. Enquanto estava no estado contemplativo, onde o que era dado se revelava
aos olhos do filésofo em completa quietude, qualquer outra atividade que perturbasse esse estado contemplativo
era definida como inquietude — até mesmo as atividades interiores do pensamento — principalmente as atividades
relacionadas aos assuntos humanos, as atividades da vita activa.
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dos assuntos humanos e passa a ser idealizada por aquele que tem conhecimento para governar
os demais por saber verdadeiramente o que ¢ melhor. Assim, a politica passa a ser um meio
para algo, obtendo um carater instrumental. O desenvolvimento dessa teoria platonica ¢
observado por Arendt na mudanca da ideia de Belo, como a mais perfeita ideia vislumbrada no
plano transcendente, para o Bem. O “rei-filosofo” teria, desta forma, a capacidade de acessar a
mais elevada capacidade politica, a ideia de Bem. Por consequéncia, ele seria o Unico que
poderia ocupar a mais alta posicdo por compreender o que ¢ bom e justo de forma absoluta,
sendo o filésofo, o mais apto ao governo por ter conhecimento do imutavel. Ou seja, somente
a figura do sébio no comando dos assuntos humanos poderia guiar os cidadaos que estio presos
a mutabilidade dos seus sentidos, desejos e opinides.

E devido a esta “aleatoriedade” da agéio entre atores plurais que os filésofos
politicos desde Platdo sempre tentaram substituir a acdo por um modelo
politico conforme a produg¢do de uma obra de arte. Apds o filésofo-rei que vé
o modelo ideal e molda seus sujeitos passivos para adequa-los a ele, foram
elaborados um esquema apds o outro de sociedades perfeitas nas quais todas
se conformam ao projeto do autor (Canovan, 2020, p. LXIV).

Com o uso da ideia de Bem, Platdo traz para a esfera dos assuntos humanos a
hierarquiza¢do posta na figura do filésofo como superior aos demais, retirando a igualdade
propria da esfera publica constituida por pares, o que Arendt compreende como a inauguragao
da tirania da verdade. Para a fildsofa, a tirania se caracteriza, entre outras coisas, pela exclusao

do cidaddo dos assuntos publicos, legando-lhe apenas o convivio na esfera privada.

Essa tirania nasce da tentativa de substituir a possibilidade do confronto das
opinides divergentes, que é a marca indistinta da politica, pela forga coercitiva
da verdade, que emudece a pluralidade humana ao impossibilitar a existéncia
de qualquer divergéncia nascida, autenticamente, no campo politico (Passos,
2020, p. 28-29).

Esse modelo politico ¢ pautado na estrutura de governantes e governados; entre aqueles
que eram detentores do conhecimento verdadeiro, os governantes, € os governados, executores
dos processos pré-determinados pelos governantes. Equalizou-se, com isso, o papel do iniciador
como governante; e a continuidade da a¢do aos que deveriam executar e obedecer. Como
resultado, “a acdo, como tal, ¢ inteiramente eliminada, e passa a ser a mera ‘execugao de
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ordens’” (Arendt, 2020, p. 276). O governante, enquanto detentor do conhecimento e do projeto
de sociedade do inicio ao fim, faz alusdo ao artesdo que tem conhecimento do modelo que deve
ser seguido para alcangar a finalidade, ou seja, um governo perfeito, sem os infortinios
decorrentes das multiplas perspectivas e opinioes.

Quando a filosofia deixa de buscar apreender os afazeres humanos na esfera
publica e, assim, deixa de buscar a significacdo do que € politica, abre-se a
possibilidade da substitui¢ao platdnica da opinido (doxa) pelo conhecimento
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da verdade, e a agdo espontanea (prdxis) pelos modelos de fabricagdo
(poiesis), trazendo, assim, a teoria das ideias para o terreno da politica (Passos,
2020, p. 22).

Nota-se que na interpretagdo de Hannah Arendt a tradi¢do politico-filosofica iniciada
por Platdo buscou remediar os efeitos da agdo através dos atributos pertinentes da obra.
Lembrando que, nesta atividade, a solidez estd presente nos processos que podem ser
controlados do inicio ao fim. Desse modo, entende-se que dentro dessa abordagem da filosofia
em relacdo a coisa politica ¢ eliminado o carater de espontaneidade presente nos assuntos
humanos; por conseguinte, excluindo a liberdade da esfera publica. Nessa concepgao tedrica, a
liberdade passa a se identificar com a soberania presente no controle do ato do inicio ao fim. O
agente da obra, o homo faber, isolado em sua atividade, segue a categoria instrumental de meios
e fins a partir da idealizag¢@o do projeto até, posteriormente, a execugdo e produgao de objetos.

Embora a tradi¢do da filosofia politica remeta ao inicio do pensamento politico, para a
filosofa, longe de abranger todas as experiéncias politicas que apareceram no mundo, na
realidade, a tradigdo do pensamento politico filosoéfico “eliminou muitas experi€ncias de um
passado proximo que eram irrelevantes para suas finalidades politicas™ (Arendt, 2020, p. 15).
Essa tradi¢do resulta da tentativa de controle de algo contingente, a agdo humana. Desde o inicio
dessa tradi¢ao, com a filosofia de Platdo, a politica foi entendida como algo necessario — para
controlar as a¢cdes humanas — e, em vista da utilidade, para garantir o modo de vida do fil6sofo
com alguma seguranga. A atividade da fabricacdo foi entendida como uma boa substituta para
a acdo, devido a sua caracteristica de controlar os seus processos do inicio ao fim. Porém, esse
tipo de teoria, quando deparada com a realidade, ndo se sustenta por muito tempo, pois 0 mundo
¢ habitado por seres humanos capazes de agir, que tém como condi¢do a pluralidade e, como
caracteristica, a imprevisibilidade.

Agir nos moldes da atividade de produzir, ou raciocinar nos moldes do
“calculo de consequéncias”, significa ignorar o inesperado, o proprio evento,
uma vez que seria ndo razoavel ou irracional esperar o que ndo passa de
“improbabilidades infinitas”. Mas, como o evento constitui a propria textura
da realidade no dominio dos assuntos humanos, no qual o inteiramente
improvavel ocorre regularmente, ¢ altamente irrealista leva-lo em conta, ou
seja, ndo levar em conta algo que ninguém pode calcular de maneira segura
(Arendt, 2020, p. 373).

Vale pontuar aqui que, em seu significado original, a vifa activa dizia respeito a vida do
cidaddo na pdlis, e “denotava uma forma de organizacdo politica muito especial e livremente
escolhida, e de modo algum apenas uma forma de a¢cdo necessaria para manter os homens juntos
de um modo ordeiro” (Arendt, 2020, p. 17). Além disso, a pdlis era um espaco que possibilitava

alcangar a imortalidade inerente aos individuos mortais. Era por meio do pronunciamento dos
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grandiosos feitos e obras realizadas por seres humanos que a vida mortal, de algum modo,
ocuparia um espaco de imortalidade juntamente com os deuses e com a eterna repeticao dos
processos naturais. Nesse sentido, Arendt afirma:

A tarefa e a grandeza potencial dos mortais residem em sua capacidade de
produzir coisas — obras, feitos e palavras — que mereciam estar e, pelo menos
até certo ponto, estdo confortaveis na eternidade, de sorte que por meio delas
os mortais pudessem encontrar o seu lugar em um cosmo onde tudo ¢ imortal,
exceto eles proprios. Por sua capacidade de realizar feitos imortais, por
poderem deixar atras de si vestigios imorredouros, os homens, a despeito de
sua mortalidade individual, atingem a imortalidade que lhes & propria e
demonstram sua natureza “divina”!' (Arendt, 2020, p. 24).

A politica, como sindnimo de liberdade, teve o seu sentido ofuscado em detrimento
dessa tradi¢do. Assim, a vita activa perdeu o seu sentido especifico para se tornar ou um meio
para algo, seja na relacdo entre governantes e governados, ou para garantir interesses privados,
a vida e suas necessidades. A vita activa passou a dizer respeito a toda e qualquer atividade
humana exercida no mundo humano.

Ao levantar a questdo, ndo pretendo empreender uma analise exaustiva das
atividades da vita activa, cujas articulacdes tém sido curiosamente
negligenciadas por uma tradigdo que a considerou basicamente do ponto de
vista da vita contemplativa, mas tentar determinar, com alguma seguranga, o
seu significado politico (Arendt, 2020, p. 96).

As defini¢des das atividades essenciais da vida ativa e suas correspondentes condig¢oes
humanas empreendidas por Arendt foram o modo que a fildsofa encontrou de compreender um
mundo em que o sentido dessas atividades foi sobrepujado, primordialmente, por um modo de
vida em que as coisas € as relacdes humanas perderam seu potencial de edificar e manter o
mundo. Ao se voltar para o que condiciona a vida especificamente humana sobre a Terra,
Arendt trata dos aspectos fundamentais da existéncia humana.

Essa nova politica da amizade, da qual o mundo novo esta a espera, requer
entdo homens novos, capazes de pensar o que fazemos, de se agarrar ao
concreto, pois cabe a eles a ardua missdo de se situar nesse entre-tempo

determinado pelas coisas que ndo sdo mais e por aquelas que ndo sdo ainda
(Courtine-Denamy, 2004, p. 155).

Deve-se ponderar que a andlise da filésofa sobre a condi¢cao humana foi desencadeada
pela tentativa de compreender o mundo que se apresentou no século XX, um mundo esvaziado

de sentido'?. Assim, ao olhar para aquilo que constréi o mundo enquanto resultado das relagdes

11 Neste trecho, quando Arendt menciona a natureza “divina” do ser humano, a referéncia apresentada pela
filosofa (2020, p. 22) sdo os deuses do Olimpo e sua imortalidade, bem como a vida perpétua proveniente dos
processos naturais que ndo tém um fim, apresentando-se em um movimento ciclico de repeticao.

12 Arendt compreende que os eventos totalitirios romperam com as categorias da tradi¢do do pensamento
ocidental.
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humanas, Hannah Arendt ilumina uma forma de significar o mundo em seu tempo'?. Para Maria
Cristina Miiller (2018a, p. 46): “[...] a auséncia de pensamento e agao, este apartar-se de si
mesmo e do proprio mundo, compde as motivagdes apresentadas por Arendt a necessidade de
reconsiderar as atividades da condi¢do humana sob nova perspectiva”.

Os eventos totalitarios suscitaram em Hannah Arendt a busca sobre o sentido do mundo
a partir de sua auséncia. Em partes, a propria transfiguracdo do sentido de mundo foi
desencadeada por meio de atividades humanas e das ocorréncias no mundo provocadas por elas
com forca suficiente para transforma-lo. Isso tem a ver, de certo modo, com a propria
caracteristica humana de ser capaz de se adaptar a condi¢des supervenientes. Ou seja, pelo fato
de os seres humanos poderem se adaptar as novas condigdes que surgem no mundo, tanto por
aquilo que o ser humano traz para o mundo, como por aquilo que ocorre naturalmente, ele pode
se afastar do mundo para sobreviver as novas condi¢cdes impostas em decorréncia da realidade
em que vive. Nesse aspecto, segundo Arendt (2021b, p. 375), no texto Sobre a condigdo
humana: “O homem sempre se adaptou as novas condi¢cdes com mais rapidez do que se julga
capaz. Uma vez que o ambiente realmente mudou, somos condicionados — mesmo que nao
saibamos, mesmo que possamos saber muito pouco sobre as condi¢des que nos moldaram™.

Na contemporaneidade, por exemplo, por meio das atividades humanas, criou-se novas
condi¢gdes para a vida humana, principalmente quando se observa a variedade de novas
tecnologias que passaram a integrar o cotidiano dos seres humanos ao redor do globo terrestre.
No entanto, também pode-se reconhecer que, de certo modo, houve uma perda consideravel do
sentido de mundo compreendido como um lugar de coisas artificiais que promovam
estabilidade. Com a perda da estabilidade do mundo proveniente das coisas artificiais e do
espaco publico, a criagdo do mundo como um espago entre os seres humanos duravel, que possa
transcender o processo de ir € vir de homens e mulheres, também se tornou mais opaco.

O proprio sentido da politica, como ¢ entendido por Arendt — como o lugar da liberdade
e da pluralidade — caiu no oblivio. Assim, a ideia de um mundo comum também ¢ perdida.
Nesse sentido, as aparéncias perderam seu potencial de desvelar e de gerar diversos pontos de
vista, de modo que relacionem as pluralidades. O espago publico e privado do mundo perdeu
seu sentido de ser. Sem aparéncia, este teatro, que € o mundo — edificado através do conjunto

de criagdes humanas e resultado das a¢des de quem ja esteve nele no passado — € esvaziado.

13 Sobre a obra 4 condi¢do humana, que trata das atividades que os seres humanos realizam ativamente no mundo,
Correia (2020a, p. XXIV) compreende que: “A versdo definitiva de 4 condi¢do humana, mais que uma resposta a
pergunta sobre como e por que foi possivel o totalitarismo [...], converteu-se em uma fenomenologia das atividades
humanas fundamentais no ambito da vida ativa — o trabalho, a obra ou fabricagdo e a¢do”.
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Refletir acerca do desinteresse do homem face ao mundo significa pensar a
alienagdo humana com relagdo ao 16cus que ele habita. Quando dizemos da
alienacdo do homem em relagdio ao mundo, estamos dizendo que na
contemporaneidade o homem deixou de significar o mundo tal como ¢ para
ele [homem], bem como a importancia da vida humana entre pares e a relago
que ha entre o homem e o mundo (Passos, 2020, p. 122).

Até esta parte da dissertagdo foram apresentados os aspectos mais gerais da
plurivocidade dos sentidos de mundo em Hannah Arendt. Quais sejam: o mundo das coisas
artificiais ¢ o mundo comum. Os eventos modernos transformaram o mundo, o modo de viver
sobre ele e as proprias atividades humanas passaram a ter outros aspectos em decorréncia dessas
mudangas. A transfiguragio do mundo perpassa por esses acontecimentos. A vista disso, ao
tratar das conotagdes que levaram a transfiguragdo da compreensdo de mundo e, em alguma
medida, at¢ mesmo a perda do sentido de mundo, com foco na modernidade, serdo
aprofundados os multiplos sentidos de mundo a partir de eventos que promoveram o
ofuscamento desses sentidos.

Um ponto que deve ser esclarecido ¢ que Arendt entende que os eventos ndo seguem
uma causalidade necessaria, como se fosse necessario que ocorressem de um determinado modo
e ndo de outro. Ou seja, ela entende que, se um evento aconteceu de uma forma, poderia muito
bem ter ocorrido de outras formas. No entanto, a partir do momento em que um dado evento
aparece no mundo ¢ afeta toda uma estrutura existente, o passado pode dar pistas de como esse
evento ocorreu.

Por isso a obra A condicdo humana se interroga nao apenas pelo que faz em
geral o homem quando esta ativo, mas pelas transformacgdes historicas da vida
ativa no periodo pré-moderno e moderno e, sobretudo, pelo que faz o homem
quando esta ativo no mundo moderno (Alves Neto, 2009, p. 63).

A analise dos multiplos sentidos de mundo a partir da investigagdo de Hannah Arendt
sobre os eventos historicos que desencadearam a perda do mundo expde a importancia de se
pensar o mundo como um mundo comum que deve ser cuidado por aqueles que nele vivem. De
acordo com Passos (2020, p. 158): “Para que esses sentimentos nasgam nos coragdes humanos,
€ necessario que se voltem para a politica e para seu ponto central: cuidar do mundo”. Portanto,
cabe investigar como esses sentidos de mundo, tdo importantes para a propria estruturacao e

existéncia do mundo, se perderam.
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2. A TRANSFIGURACAO DA IMAGEM DE MUNDO NA ERA MODERNA

No primeiro capitulo, foram analisados os varios sentidos de mundo em Hannah Arendt.
Muitas das reflexdes que a filosofa realiza sobre o sentido do mundo partem de suas
experiéncias e analises sobre o totalitarismo. O totalitarismo ndo veio de lugar nenhum, ele
nasceu em um mundo ndo totalitdrio. A modernidade foi palco de grandes transformacdes que
geraram os elementos que possibilitaram ao totalitarismo aparecer no mundo. Um dos
elementos que mais se destaca é a formagdo de uma massa de individuos desarraigados do
mundo. O desprendimento de certos atributos do mundo que vinculavam o ser humano a ele ¢
resultante da transfigura¢do do sentido de mundo. Neste capitulo, as obras de Hannah Arendt
que o fundamentam precipuamente sao A condi¢do humana (1958) e Entre o passado e o futuro
(1961). As obras da autora que auxiliaram na argumenta¢do, de modo secundario, sdo: A4 vida
do espirito (1971), Li¢ées sobre a filosofia politica de Kant (1982), Pensar sem corrimdo (2018),
Responsabilidade e julgamento (2003), A dignidade da politica (1993) e Homens em tempos
sombrios (1955). Os comentadores utilizados nesse capitulo sao Rodrigo Ribeiro Alves Neto,
Maria Cristina Miiller, Fina Birulés, Fabio Passos, Bethania Assy, Silvia Cortyne-Danamy,
Daniel Arruda Nascimento, Eugénia Sales Wagner, Edson Bini, Giovanni Reale, Jacqueline
Russ, Luiz Henrique de Araujo Dutra, Tobias Hiirter, Marcio Seligmann-Silva, Gilles-Gaston
Granger, Eric J. Hobsbawm, José D'Assun¢do Barros. Ja os filésofos que foram incluidos nesse
capitulo sdo Bertrand Russell, Platao, René¢ Descartes, Immanuel Kant, Galileu Galilei, Walter
Benjamin, Max Weber.

Para Arendt (2020, p. 209), em 4 condi¢do humana (1958), a transfiguragdo ¢ uma
verdadeira metamorfose. A transfiguracio da compreensdo de mundo que surgiu na
modernidade foi consequéncia ndo de meras transformagdes, mas de transformacoes radicais
ocorridas no mundo. Por esse motivo, a investigacdo sobre a modernidade ¢ tdo importante para
compreender a reflexdo de Arendt sobre o mundo. Ao tratar da modernidade, ¢ preciso se atentar
para a diferenciacgao realizada por Hannah Arendt entre Era Moderna e mundo moderno. A Era
Moderna teve inicio, conforme Arendt (2020, p. 7), no século XVII, com o advento da ciéncia
moderna, e terminou no limiar do século XX. Na concepgdo da filésofa (2013c, p. 54),
apresentada em Entre o passado e o futuro (1961), no texto A tradi¢do e a época moderna, foi
uma época de eventos com amplo potencial transformador para o mundo. Exemplos desses
acontecimentos de grande importancia na Europa sdo as revolugdes politicas do século XVII e
as Revolugdes Industriais dos séculos XVIII e XIX. J& o mundo moderno ¢ entendido pela

filosofa (2020, p. 7) como o periodo que teve inicio politicamente com as primeiras explosdes
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atomicas e se estende até a atualidade. Nota-se que, dentro dessa abordagem, o termo “mundo”
¢ empregado para determinar um momento historico. Ainda, Hannah Arendt, antes de se voltar
para a Era Moderna propriamente dita, analisa trés eventos pré-modernos que determinaram o
carater da modernidade. Arendt (2020, p. 307) enfatiza que os trés eventos mencionados como
pré-modernos ndo podem ser considerados modernos, tal como a Revolucdo Francesa. Mas
definitivamente eles apareceram no mundo e tiveram uma grande forca transformadora, haja
vista que forneceram certas bases para caracteristicas proprias da modernidade. Assim, em uma
perspectiva historica, o mundo moderno ¢ o mundo atual; anterior a ele encontra-se a Era
Moderna; e, no limiar da Era Moderna, encontra-se a triade de acontecimentos pré-modernos.
Os eventos sdo:

[...] a descoberta da América e a subsequente exploracdao de toda a Terra; a
Reforma, que, expropriando as propriedades eclesiasticas e monasticas,
desencadeou o duplo processo de expropriagdo individual e acimulo de
riqueza social; e a invencdo do telescopio, ensejando o desenvolvimento de
uma nova ciéncia que considera a natureza ¢ a Terra do ponto de vista do
universo (Arendt, 2020, p. 307).

Arendst, ao refletir sobre esses trés eventos ocorridos ainda em um mundo pré-moderno,
percebe a forca deles para o carater espiritual da modernidade. A partir das descobertas de
Galileu, das navegacodes do século XV e da Reforma Protestante empreendida por Lutero, o
mundo se transformou em poucos séculos, em especial quando comparado com o periodo
medieval e antigo. Essas mudangas, nascidas em um mundo pré-moderno e que, com a forca
dos acontecimentos, desencadearam a Era Moderna, podem ser analisadas a partir das
atividades humanas. Rodrigo Ribeiro Alves Neto ressalta a perspectiva da analise historica de
Hannah Arendt a partir das atividades humanas.

Arendt estd interessada justamente na dindmica histérica da vida ativa, na qual
as atividades humanas sdo hierarquizadas numa constelagdo que ordena os
seus relacionamentos mutuos e, assim, estabelece a propria fisionomia de uma
determinada época, assim como certa configuragado histdrica da relagdo entre
0 homem e o mundo (Alves Neto, 2009, p. 63).

Em relacdo as atividades humanas, a andlise dos eventos historicos e a transfiguragdo
do sentido de mundo, a primeira das alteragdes significativas percebidas por Hannah Arendt
logo no inicio da Era Moderna foi a elevagdao da atividade da obra ou fabricagdo como a
atividade mais valorosa entre todas as atividades humanas, incluindo as atividades da vida

contemplativa'®. Portanto, para identificar a transfiguragdo da compreensio do sentido de

14 Aqui € preciso fazer uma ressalva: apesar de Arendt (2020, p. 21) entender que as atividades da vida ativa, bem
como os dois modos de vida, sdo igualmente importantes, dependendo da época e de como as pessoas agem no
mundo, a articulagdo entre as atividades e os modos de vida se diversifica. Segundo Fina Birulés (2025, p. 78),
cada atividade, em distintos periodos da historia, terd uma explicagdo e uma dinamica diferente de acordo com os
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mundo a partir da relagdo entre eventos historicos e as alteragdes na hierarquia das atividades
ao longo da modernidade, serda imprescindivel analisar a triade dos acontecimentos que
antecederam a Era Moderna: o uso do telescopio por Galileu Galilei; a descoberta das Américas

por parte dos navegadores europeus; € a Reforma Protestante, iniciada por Martinho Lutero.

2.1 A INVERSAO ENTRE VIDA CONTEMPLATIVA E VIDA ATIVA

Entre os trés eventos pré-modernos apresentados por Hannah Arendt (2020, p. 307), a
filésofa compreende que o uso do telescopio para finalidades voltadas estritamente ao
conhecimento foi a ocorréncia que, com o retrospecto dos acontecimentos decorrentes dele,
determinou o carater da Era Moderna de modo mais preeminente. Esse foi o ponto de partida
para o advento da ciéncia moderna. A ciéncia moderna ira transfigurar a imagem de mundo
primeiramente dentro de um circulo muito restrito de individuos, os cientistas, filosofos e
intelectuais ocupados com o conhecimento e, somente posteriormente, ira se expandir para a
populagao em geral.

Com o nascimento da nova ciéncia, desenrolou-se, a partir do século XVII, uma das
mais importantes transformagdes na ordem hierarquica entre os modos de vida contemplativo
e ativo. Essa qualidade de uma ciéncia ativa ¢ apresentada no texto O ponto Arquimediano, de
1969, presente no livro Pensar sem corrimdo (2018): “A ciéncia moderna [...] chamava a si
mesma nao so de ‘ciéncia nova’, scienza nuova, termo que ja encontramos no século XVI, mas
de scienza activa et operativa, uma ‘ciéncia ativa e operante’” (Arendt, 2021e, p. 459).

O personagem envolvido com a mudanga de énfase no conhecimento ¢ Galileu Galilei,
astrdbnomo e matematico italiano. Ele foi, para a pensadora, o precursor da nova ciéncia ativa,
pois apresentou evidéncias demonstraveis sobre o sistema solar, possibilitadas pelo uso de um
instrumento fabricado por maos humanas, o telescopio. Assim, o uso de um instrumento para
fins estritamente cientificos foi capaz de deslocar uma das questdes que era muito cara aos
saberes, da questdo da verdade vinculada a revelacdo para um conhecimento ativo.

No cerne dessa transformagao advinda da ciéncia moderna esta a altera¢ao da hierarquia
dos dois modos de vida; nessa perspectiva, de um lado estd a ciéncia operativa e do outro o
modo de vida inoperante do sabio. De acordo com Arendt (2020, p. 358-359): “Talvez a mais
grave consequéncia espiritual das descobertas da era moderna [...] tenha sido a inversdo

[reversal] da ordem hierarquica entre a vita contemplativa e a vita activa”. Assim sendo, a

acontecimentos no mundo. De modo que uma atividade pode ser mais valorizada, enquanto outras, menos,
alterando, deste modo, a hierarquia no interior da vida ativa e entre a vida contemplativa e a vida ativa.
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primeira mudanca na ordem das atividades humanas na Era Moderna ¢ devida a descoberta de
uma forma de produzir conhecimento ativamente. Ja o saber advindo do estado contemplativo
— que se respaldava na completa quietude e na propria contemplagdo do Ser — tornou-se obsoleto
diante da nova ciéncia. Nas palavras de Arendt (2020, p. 362): “A contemplagdo mesma tornou-
se sem sentido”. Com isso, observou-se a inversdo entre contemplagdo e a forma de
conhecimento ativo.

E preciso lembrar, nesse contexto, que, de modo geral, as bases que sustentavam a
concep¢ao de mundo e do cosmos antes da Era Moderna na Europa haviam sofrido influéncia
da tradicdo do pensamento filos6fico da Antiguidade Classica'®. Essa tradi¢do estabeleceu a
contemplagdo como superior aos assuntos humanos, ao tratar a ideia de que a vida ativa ¢
inferior a vida contemplativa. O mais notorio filésofo da Antiguidade a disseminar a primazia
da vida contemplativa em rela¢do aos assuntos mundanos foi Platao.

A dicotomia presente na teoria platonica entre o0 mundo mutavel e o mundo imutavel
estabelece a primazia da contemplac@o sobre as questdes terrenas. O mundo sensivel ¢ 0 mundo
tido como um mundo em que as aparéncias se assemelham as sombras, aquilo que ndo ¢é; as
verdadeiras aparéncias, as ideias perfeitas e imutaveis, estdo no mundo inteligivel, entendido
por Platdo (2019, p. 274), em A Republica, como aquilo que é. Em relacdo a verdadeira
aparéncia defendida por Platdo, em A4 vida do espirito (1971), Arendt (2017, p. 39-40) afirma
que: “Essa verdade [...] pode ser concebida unicamente como outra ‘aparéncia’, outro fendmeno
originalmente oculto, mas de ordem supostamente mais elevada, o que indica a predominancia
ultima da aparéncia”.

O uso do recurso metafisico que apresenta a contemplagdo como superior ao mundo
sensivel, realizado pelo fundador da Academia (2019, p. 275), em 4 Republica, estabelece que
os filosofos acolhem a realidade em si. Do ponto de vista do fil6sofo, a vida ativa se encontra
no ambito das necessidades e do engano; ja o conhecimento verdadeiro das coisas so € acessivel
na completa quietude. Assim, Platdo distancia o conhecimento da vida ativa. E se, em A4
Republica (2019, p. 269-270), de algum modo, o argumento do filésofo ateniense enveredou,
por assim dizer, nas questdes ativas, ao atribuir aqueles que sao designados a governar o acesso

ao conhecimento verdadeiro, a ideia de Bem!', ndo foi porque ele tenha passado a valorizar a

15 Edson Bini (2019, p. 13), na apresentag@o da obra de Platdo, A Republica, menciona que a preservacao da obra
platonica se deve a Trasilo de Alexandria. Segundo Bini: “Todos os manuscritos medievais da obra de Platdo
procedem dessa edi¢do de Trasilo”.

16 Platdo (2019, p. 263), em A Republica, no livro quinto, apresenta a ideia do filésofo-rei no seguinte trecho:
“Enquanto os filésofos ndo se tornarem reis nos Estados ou aqueles que sdo hoje chamados de reis e soberanos
ndo filosofarem sincera e adequadamente, isto ¢, enquanto poder politico e filosofia ndo forem completamente
conjugados [...] os Estados jamais se livrardo dos males, caro Glaucon, e tampouco — penso — a espécie humana.
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vida ativa, mas o fez somente para tornar possivel a vida do filésofo. Ou seja, Platdo usa um
recurso metafisico para submeter os assuntos humanos ao primado da contemplagao,
estabelecendo, assim, a ordem entre a vida contemplativa e a vida ativa. No livro intitulado
Ligoes sobre a filosofia politica de Kant (1982), que compreende textos de Arendt e que foi
organizado por Ronald Beiner, ¢ possivel vislumbrar essa hierarquizacdo a favor do modo de
vida do filosofo.

Mas Platdo claramente escreveu a Republica para justificar a nogdo de que os
filosofos deveriam tornar-se reis ndo porque apreciassem a politica, mas
porque, em primeiro lugar, isso significaria que eles ndo seriam governados
por pessoas piores do que eles proprios e, depois, porque isso traria a nagdo
aquela completa quietude, aquela paz absoluta, que certamente constituem a
melhor condi¢do para a vida do filésofo (Arendt, 1994, p. 24).

Vale ressaltar que Arendt (2020, p. 16-17) defende que a experiéncia da vida politica na
polis grega tinha a acdo e o discurso em grande estima, distinguindo-se da posicao teorica
platonica. Neste sentido, ndo foi o modo de vida do cidaddo da pdlis que concebeu o
rebaixamento das questdes politicas, mas foi o pensamento da Antiguidade grega que deu
origem ao entendimento de que a vida ativa era um modo de vida secundério ao modo de vida
contemplativa. Arendt interpreta que Platdo, em 4 Republica, “descreveu a esfera dos assuntos
humanos [...] em termos de treva, confusdo e ilusdo, que aqueles que aspirassem ao ser
verdadeiro deveriam repudiar e abandonar, caso quisessem descobrir o céu limpido das ideias
eternas” (Arendt, 2013c, p. 43). A concep¢do platdnica de que os assuntos terrenos sao
inferiores ao inteligivel tem fundamento, segundo Hannah Arendt (2020, p. 19), “na convicg¢ao
de que nenhuma obra de maos humanas pode igualar em beleza e verdade o kosmos fisico, que
revolve em torno de si mesmo, em imutdvel eternidade, sem qualquer interferéncia ou
assisténcia externa, seja humana, seja divina”. Entretanto, é preciso ter em mente que Arendt
(2020, p. 21) compreende que o estabelecimento dessa hierarquizacdo advinda dessa tradi¢do ¢
falho e que a vida contemplativa e a vida ativa sao simplesmente dois modos distintos de estar
no mundo, constituidos por atividades distintas.

Faz-se pertinente ressaltar aqui que, na analise de Hannah Arendt (2020, p. 26), o que
chancelou a compreensdo proveniente do pensamento da Antiguidade Cléassica foi uma
experiéncia factual no mundo: a queda de Roma. Esse evento trouxe ao mundo a concepgao da
tradicdo do pensamento filoséfico grego como um fato, um acontecimento que demonstrou que

o mundo estruturado artificialmente por humanos nao ¢ imortal. Dessa maneira, na Antiguidade

E enquanto isso nao suceder, a forma de governo que estivemos teoricamente descrevendo jamais sera concretizada
dentro dos limites da possibilidade ou vera a luz do sol”.
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tardia e no periodo medieval, prevaleceu a ordem hierdrquica estabelecida pela tradicdo
filosofica ocidental. Essa hierarquizagao foi mantida pelo cristianismo. “O cristianismo, com a
sua crenga em um outro mundo cujas alegrias se prenunciam nos deleites da contemplagdo,
conferiu san¢do religiosa ao rebaixamento da vita activa a sua posi¢do derivada, secundéria”
(Arendt, 2020, p. 20).

A ascensao do cristianismo na Europa, alicercada na figura da Igreja como uma entidade
que adquiriu poder, sobretudo no periodo nomeado como Idade Média, firmou a ampla
concepgio da primazia da vida contemplativa sobre a vida ativa'’. Isso porque, nas palavras de
Arendt (2004b, p. 219): “a énfase deslocou-se inteiramente da preocupagdo com o mundo e os

18 “Assim, a doutrina crista,

deveres a ele ligados para se preocupar com a alma e sua salvagao
de uma vida eterna e de uma vida devotada a contemplacao como o melhor modo de vida,
tornou-se uma compreensao comum a €poca. De acordo com Hannah Arendt (2017, p. 21):
“Segundo as tradicdes da Era Cristd, quando a filosofia se tornou serva da teologia, o
pensamento passou a ser meditacdo, e a meditacdo passou novamente a terminar na
contemplagdo”. Deste modo, a crenca fundamentada na eternidade da alma e na sacralidade da
vida devotada a contemplagdo elevou a concepg¢ado da vida contemplativa para a populagcdo em
geral. Por outro lado, ela também suprimiu a vida em seu modo ativo e a relagdo com o mundo
como um lugar que tem permanéncia, onde os feitos e obras humanas podem aparecer; essas
preocupac¢des mundanas se tornaram secundarias dentro das prioridades humanas na Terra.

Historicamente, é mais provavel que a vitoria da fé cristd no mundo antigo
tenha se devido em grande parte a essa inversdo, que trouxe esperanca para
aqueles que sabiam que o seu mundo estava condenado — na verdade, uma
esperanca além de toda esperanca, visto que a nova mensagem prometia uma
imortalidade pela qual eles jamais haviam ousado esperar. Essa inversdo so
podia ser desastrosa para a estima e dignidade da politica. A atividade politica
[...] baixou agora ao nivel de uma atividade sujeita a necessidade, destinada a
remediar, de um lado, as consequéncias da pecaminosidade do homem, e, de
outro, a atender as caréncias e interesses legitimos da vida terrena (Arendt,
2020, p. 390).

E de grande valia ressaltar que a doutrina crista fez uso das teorias de Platdo e Aristoteles
para oferecer uma fonte de racionalidade aos seus ideais. Russell (2015a, p. 9), em 4 historia
da filosofia ocidental: a filosofia catdlica, apresenta dois grandes periodos da filosofia catolica.

O primeiro foi dominado por Santo Agostinho e nele nota-se a influéncia do pensamento

17 Bertrand Russell (2015a, p. 7) expde como a Igreja, segundo ele, “aproximou as crengas filosoficas das
circunstancias sociais e politicas de uma forma que ndo se viu antes, nem depois do periodo medieval, que aqui
fixamos por volta de 400 a 1400 d.C. A Igreja ¢ uma instituigdo social alicercada sobre um credo que em parte toca
a filosofia e, em parte, a historia sagrada”.

18 Esse trecho foi retirado da obra Responsabilidade e julgamento (2003), mais especificamente do texto
Responsabilidade coletiva (1968).
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platonico. Como visto, a teoria das ideias e a filosofia politica de Platdo tornam a contemplagao
superior aos assuntos terrenos. Ademais, ¢ preciso ponderar, dentro dessa analise, que o
dualismo presente na teoria platonica dos dois mundos forneceu base tedrica para a
racionalizacdo da divisdo crista entre espirito e carne. Segundo Russell (2015a, p. 8), essa ideia
dominou o ascetismo cristdo dos séculos [V e V.

O segundo grande periodo culmina em Santo Tomas de Aquino. Neste periodo posterior
da historia da doutrina crista, percebe-se a relevancia do pensamento aristotélico, como, por
exemplo, a nogdo da fisica pautada em um carater qualitativo!®. Alves Neto lembra que: “Para
um grego ou um medieval, os dados imediatos da experiéncia sensivel [...] na qual vivemos e
nos movemos, ndo sao matematicos ou matematizaveis. [...] Por isso, a fisica de Aristoteles se
define por ndo ser matematica” (Alves Neto, 2009, p. 135). Nota-se, assim, a influéncia das
ideias de Aristoteles tanto na Antiguidade quanto na Idade Média.

A filosofia de Aristoteles também teve influéncia na compreensdo da ordem do cosmos
no medievo. Conforme Jacqueline Russ (2015, p. 32), para Aristoteles, a Terra estava no centro
do universo, imével. A estrutura do sistema astrondmico do pensador estagirita compreendia
uma dimensao nomeada de supralunar, cujos movimentos eram circulares, eternos e perfeitos;
¢ a dimensdo sublunar, entendida como corruptivel. A regido sublunar, conforme Giovanni
Reale (2014, p. 112): “estd submetida a todo tipo de mudanga [...] por isso as coisas desse
mundo (sublunar), além de mover-se, estdo sujeitas a aumentos e diminuicdes, a alteragdes, a
geracdo e a corrupcao”. Ou seja, existe a perfeicdo na ordem celeste e a corrupgao no plano
terreno.

Ao considerar as ideias greco-cristds, no que concerne a ordem do cosmos e ao
conhecimento, principalmente aquelas que percorreram a Antiguidade e se tornaram basilares
no periodo medieval, pode-se entender o porqué de Arendt (2020, p. 307) atribuir a Galileu
Galilei a autoria do evento que impulsionou a transformacgao radical da compreensdao de mundo.
Essas ideias advindas da Antiguidade Classica e que serviram de apoio aos varios preceitos da
doutrina crista foram duramente impactadas pelas descobertas do matematico italiano.

A oposicdo a algumas ideias de Aristoteles fica evidenciada, de acordo com Bertrand
Russell (2015b, p. 60), em Historia da filosofia ocidental: A filosofia moderna, na
contraposi¢ao de Galileu Galilei a nogdo de derivar o conhecimento das qualidades das coisas.
Russell exemplifica esse contraste por meio da lei dos corpos cadentes formulada pelo

matematico italiano. Nessa teoria, Galileu propds que, independentemente da qualidade dos

19 A fisica de Aristoteles é, de acordo com Giovanni Reale (2014, p. 49), qualitativa; ela busca as esséncias e
formas, sendo assim, distinta da fisica moderna quantitativa, que traduz tudo em niimeros e em relagdes numéricas.
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corpos — grande, pequeno, leve ou pesado —, a aceleracdo deles em queda livre no vacuo sera
igual para todos, exceto quando a resisténcia do ar interfere na aceleracao. A invenc¢ao da bomba
de ar tornou possivel comprovar a alegacao de Galileu: ao se retirar o ar de um ambiente
controlado e se langar uma bola de chumbo e uma pena da mesma altura, concomitantemente,
provou-se que ambas caiam na mesma velocidade, logo, colidiram com o chdo ao mesmo
tempo. “O que Galileu demonstrou foi a inexisténcia de uma diferenca mensuravel entre
agregados grandes e pequenos da mesma substancia” (Russell, 2015b, p. 60). Ou seja, as
caracteristicas que eram aparentes aos sentidos e tidas como qualidades das coisas defendidas
por Aristoteles divergiam da Ideia Moderna, tanto na forma de produzir o conhecimento quanto
no modo de entender o funcionamento da natureza. Além disso, Galileu Galilei apresentou
evidéncias que desmantelaram a concepg¢do geocéntrica defendida pela Igreja Catodlica,
lancando as bases de uma mudanca fundamental na percepg¢ao do mundo natural que culminou
na passagem do modelo geocéntrico de Aristoteles para o modelo heliocéntrico de Copérnico.
Ou seja, Galileu refutou o geocentrismo — ideia defendida no sistema aristotélico — a partir de
evidéncias perceptiveis por meio de um instrumento, o telescopio. Eugénia Sales Wagner
contextualiza a ascensao e queda da tradicdo do pensamento ocidental frente a ciéncia moderna
do seguinte modo:

A tradi¢do do pensamento ganhou, assim, além de permanéncia, foros do
passado, seguindo incolume através da Antiguidade e da Idade Média, até o
momento em que, com o advento da Ciéncia moderna, comegou a cair em
desgraca. Para Arendt, foram as repercussdes da comprovagao telescopica, por
Galileu, de que ¢ a Terra que gira em torno do Sol e ndo o contrério, [...] que,
em primeiro lugar, atingiram a tradicdo do pensamento ocidental (Wagner,
2000, p. 78).

Observa-se que, antes dessa ocorréncia, ja existiam teorias que defendiam que o Sol
estava no centro do sistema solar e que colidiam com ideias geocéntricas. Arendt (2021e, p.
459) explica que Copérnico, por exemplo, por meio de sua for¢a imaginativa, ja defendia um
sistema cdsmico ndo centrado na Terra; no entanto, foi somente com Galileu Galilei que sua
teoria foi confirmada. Desta forma, as alega¢des ndo geocéntricas nao tinham forga persuasiva
por se tratar apenas de uma ideia distinta da ideia que era comum, qual seja, de que a Terra
estava no centro do Universo.

A propdsito, a concepgao geocéntrica tinha a seu favor o fato de ser mais apropriada aos

sentidos humanos®’. Ora, a sensa¢do de uma Terra fixa em que os corpos celestes giram em

20 E importante notar que, desde a Antiguidade, ja se tinham especulagdes de ordem heliocéntrica; entretanto, tais
especulagdes ndo eram incisivas para gerar uma transformacéo na forma de entendimento amplamente aceita sobre
o heliocentrismo, por serem consideradas fruto da especulagdo e imagina¢do humana. Assim como no periodo
medieval e renascentista, essas especulacdes, segundo Arendt (2020, p. 321): “[...] jamais constituiram um evento”.
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torno dela era algo observavel cotidianamente, do nascer ao por do sol. E, além disso,
corroborava o pensamento predominantemente religioso da época: que o ser humano, criatura
criada por Deus a sua imagem e semelhanga, deveria ocupar o centro do universo. Assim, muitas
das certezas herdadas da Antiguidade e do periodo medieval se mostraram deficientes para
compreender o que se apresentava apenas através das aparéncias advindas da contemplacao e
da vida cotidiana. Para Bertrand Russell (2015b, p. 12): “Teve inicio, assim, o longo embate
entre ciéncia e dogma, no qual os tradicionais travaram batalha ja perdida contra o novo saber”.

O evento empreendido por Galileu, portanto, teve o poder de transformar a compreensao
ja consolidada de verdade da doutrina greco-crista. “Trata-se da passagem de uma explicacao
qualitativa e finalista dos fendmenos naturais para a explicacdo quantitativa e mecanicista do
mundo” (Alves Neto, 2009, p. 136). Levando isso em conta, entende-se que essa nova
concepgdo ¢ distinta da fisica de Aristoteles, cujas “matematicas ndo se referem as coisas
sensiveis como tais, € tampouco referem-se a entes subsistentes separadamente” (Reale, 2014,
p. 49). Assim sendo, neste contexto pré-moderno, houve um salto da verdade obtida pela
contemplagdo do Ser para os antigos e da verdade que era revelada por Deus para os medievais
para o conhecimento produzido moderno, estabelecido como sendo fruto inerente a obra
humana. A ciéncia moderna, portanto, nasceu e se moldou com caracteristicas distintivas dos
saberes antigos e medievais.

Trata-se de uma nova concep¢do sobre a organizacdo do espaco, do
movimento e da matéria. Para a “nova ciéncia” de Galileu, a ordenagdo do
espago fisico e tudo que nele acontece deve ser conhecido ndo pela experiéncia
da observagdo qualitativa, e sim pelo experimento matematizado (Alves Neto,
2009, p. 135).

E significativo destacar que a questio do conhecimento ainda continuou em vigor na
modernidade, por mais que tenha se deslocado para um modo de conhecer ativo. “A verdade
ou conhecimento ndo perderam valor; porém, o homem agora, para conhecer, precisa ‘fazer’”
(Alves Neto, 2009, p. 141). A fonte do conhecimento, desse modo, ndo foi mais atribuida as
aparéncias verdadeiras acessadas pela contemplacdo e nem ao que aparece no mundo e ¢
captado pelos sentidos, mas por aquilo que o proprio ser humano produz, sejam eles os
instrumentos mentais ou materiais desenvolvidos pelo engenho e obras humanas.

E atribuida 4 nova ciéncia a possibilidade de criar e usar instrumentos para finalidades
cientificas. Isso ja se tornou evidente na forma de operar do matematico italiano. Na concepgao

de Arendt: “O que Galileu fez e que ninguém havia feito até entdao foi usar o telescopio de tal

A novidade empreendida pelo matematico italiano ¢ que ele confirmou as ideias especulativas de seus
predecessores a partir de um fato demonstravel, de acordo com Arendt (2020, p. 323).
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modo que os segredos do universo foram fornecidos a cogni¢do humana ‘com a percepgao
sensorial’” (Arendt, 2020, p. 321-322). Assim, ele pode demonstrar os movimentos dos corpos
celestes e as qualidades fisicas do Sol, da Lua e dos planetas, que sdo invisiveis aos sentidos
humanos sem nenhum aparato, com o auxilio de um instrumento. Em O conceito de Historia —
Antigo e Moderno, texto que compde a obra Entre o passado e o futuro (1961), Arendt enfatiza
que:

A época moderna comegou quando o homem, com o auxilio do telescopio,
voltou seus olhos corpéreos rumo ao universo, acerca do qual especulara
durante longo tempo — vendo com os olhos do espirito, ouvindo com os
ouvidos do coragdo e guiado pela luz interior da razdo — e aprendeu que seus
sentidos ndo eram adequados para o universo, que sua experiéncia quotidiana,
longe de ser capaz de concluir o modelo para a recepcao da verdade e a
aquisicdo do conhecimento, era uma constante fonte de ilusdo (Arendt, 2013d,

p. 89).

Ao examinar as ocorréncias de seu tempo, Hannah Arendt observa que a ciéncia,
alavancada a partir de Galileu, transformou a forma de entender a Terra e o Universo. A
interpretagdo sobre esse fato apresentada pela filésofa € de que as descobertas dele decorrentes
montaram “o palco para um mundo inteiramente novo” (Arendt, 2020, p. 319). A historia da
humanidade foi impactada por essa nova ciéncia que trouxe consigo uma forma de
conhecimento ativo, produzida por mulheres ¢ homens. E aquelas estruturas eternas — o Ser,
Deus e o cosmos dado — perderam a sua posicao, que era de sustentar uma ideia de verdade.

Essa percepcao entre o conhecimento anterior 8 modernidade e posterior a ela pode ser
percebida na Critica da razdao pura (1781), nas palavras de Immanuel Kant (2013, p. 28): “a
ciéncia da natureza, depois de muitos séculos sem ser nada mais que um tatear as cegas, foi
trazida pela primeira vez para o caminho seguro de uma ciéncia”. Entende-se, desse modo, que
o desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia ao longo da modernidade estabeleceu novos
parametros para o conhecimento. Essas transformagdes, segundo Rodrigo Ribeiro Alves Neto
(2009, p. 131): “[...] expressam uma crescente generalizacdo e valorizagdo da fabricacdo, cuja
consequéncia mais importante sera a eliminacao da contemplagao do horizonte hierarquico das
atividades humanas consideradas em seu conjunto”. Desse modo, o primeiro abalo desses
fundamentos pré-modernos, por assim dizer, foi sobre a vida contemplativa e a favor de um
conhecimento ativo.

Se se considerarem somente os eventos que levaram a era moderna e se refletir
exclusivamente sobre as consequéncias imediatas da descoberta de Galileu,
que devem ter atingido as grandes mentes do século XVII com a forga
coercitiva da verdade autoevidente, a inversdo de posicdo entre a
contemplacdo e a fabrica¢do, ou melhor, a elimina¢do da contemplacdo do
ambito das atividades humanas significativas é algo quase natural (Arendt,
2020, p. 378).
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O desenvolvimento da ciéncia moderna iniciou com a demonstrabilidade de qualidades
dos corpos celestes como nunca havia ocorrido até entdo. Essa mirada do olhar humano para o
universo promoveu, de certo modo, um distanciamento das condi¢des terrenas. Por exemplo, o
distanciamento da condi¢cdo humana de ser um individuo terrestre ¢ mundano. Além disso, a
nova ciéncia rompeu com a perspectiva do eterno, pois ja ndo estava mais relacionada a
nenhuma crenca em uma entidade superior, mas ao proprio poder da criagdo humana. Assim, ¢
possivel notar que, por mais que a vida ativa tenha se tornado hierarquicamente mais relevante
que a vida contemplativa na produgao de conhecimento, o mundo em que se passam as relagdes
humanas e onde a propria ciéncia atua ndo foi elevado ao centro das prioridades humanas. Faz-
se necessario analisar a nova ciéncia ativa para entender em que medida ela se distanciou do

mundo na modernidade.

2.2 A NOVA CIENCIA ATIVA E OPERANTE

Um dos atributos da ciéncia ativa, notadamente moderna, ¢ o uso de instrumentos
desenvolvidos por seres humanos para promover a produ¢do de conhecimento. No limiar da
Era Moderna, Arendt engloba como instrumentos tanto as coisas materiais, como, por exemplo,
o telescopio®!, quanto o uso da abordagem matematica, vista pela filosofa (2020, p. 328) como
um instrumento mental.

E preciso considerar que a linguagem matematica ja havia possibilitado o vislumbre da
ordem cdésmica para outros grandes matematicos. Nessa abordagem, cabe mencionar os nomes
de Nicolau Copérnico e Giordano Bruno. Inclusive, o proprio Galileu concebia a matematica
como a linguagem da natureza. Essa mencdo de Galileu a linguagem da natureza ser a
matematica encontra-se na obra O ensaiador, publicada em 1623. Nas palavras do matematico
italiano:

A filosofia encontra-se escrita neste grande livro que continuamente se abre
perante nossos olhos (isto ¢, o universo), que nao se pode compreender antes
de conhecer os caracteres com os quais esta escrito. Ele estd escrito em lingua
matematica [...]” (Galilei, 1978, p. 119. Apud Cotrim; Fernandes, 2010, p. 99).

Sendo assim, uma das grandes caracteristicas dos pesquisadores da natureza herdadas

de um mundo ainda pré-moderno foi o tratamento matematico aplicado ao conhecimento.

21 Arendt (2020, p. 309) compreende que o telescopio foi um instrumento usado por Galileu com finalidade
puramente cientifica. Possibilitando, assim, a observag@o mais precisa dos corpos celestes ao olhar humano.
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Existe, para Arendt, uma clara distin¢ao da relacdo entre matematica e conhecimento ocidental

anterior & modernidade e posterior a ela.

Nao obstante, as formas ideais ¢ matematicas ndo eram produtos do intelecto,
mas fornecidas pelos olhos da mente do mesmo modo como os dados
sensoriais sdo fornecidos aos 6rgdos dos sentidos; € os que eram treinados [...],
percebiam o verdadeiro ser, ou, antes, o ser em sua aparéncia verdadeira. Com
o advento da modernidade, a matematica ndo somente amplia o seu contetido
ou atinge o infinito para tornar-se aplicavel a imensidao do universo infinito,
que cresce ¢ se expande infinitamente, mas deixa completamente de se
preocupar com as aparéncias (Arendt, 2020, p. 329-330).

Diante do exposto até o momento, pode-se creditar 8 modernidade a criagao de novos
instrumentos materiais € a aplicabilidade da matematica dentro do conhecimento da natureza.
Essa ciéncia operante e seus instrumentos promoveram uma significativa forma de interpretar
os dados obtidos dos mais variados objetos de estudo, alcangando tanto o macrocosmo quanto
o microcosmo. A forma da nova ciéncia obter conhecimento, segundo Alves Neto (2009, p.
134): “trata-se da matematizacao e da experimentacao caracteristica da moderna racionalidade
cientifica”. De modo que a inser¢do desses instrumentos se provou mais eficaz do que os
sentidos humanos para obter dados mais precisos dos fendmenos provenientes do ambiente
terrestre e dos corpos celestes. Além disso, € preciso considerar que, mesmo que a matematica
tenha um carater abstrato, ela pode traduzir o que aparece no mundo, na Terra € no universo,
para o formato de equacdes.

Assim sendo, os fenomenos somente poderiam ser salvos na medida em que
pudessem ser reduzidos a uma ordem matematica, e essa operagdo matematica
ndo servia para preparar a mente humana para a revelagdo do verdadeiro ser,
direcionando-a para as medidas ideais que aparecem nos dados fornecidos aos
sentidos, mas, ao contrario, servia para reduzir esses dados as medidas da
mente humana, que, dada uma distancia suficiente e estando suficientemente
remota e ndo envolvida, pode observar e manusear a multiplicidade e a
variedade do concreto segundo seus proprios padroes e simbolos (Arendt,
2020, p. 330).

Em conjunto com os instrumentos materiais € mentais, a nova ciéncia encontrou no
experimento controlado um meio para constatar a regularidade das ocorréncias e a efetividade
de suas teorias. Arendt (2013d, p. 79) retoma a defini¢do de Galileu Galilei sobre o que ¢ o
experimento: “uma pergunta formulada a natureza”. Isso se ilustra no modo como os cientistas
passaram a se questionar sobre as coisas que desejavam entender; as perguntas deixaram de ser
“oque ¢” e “por que” paraum “como”. Nas palavras de Arendt (2020, p. 366): “da velha questao
sobre ‘o que’ e ‘por que’ algo ¢ para a nova questdo de ‘como’ veio a existir, € decorrente dessa

convicgao, e a resposta s pode ser encontrada no experimento”. Assim, a mudanga de énfase
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do conhecimento, da Antiguidade e da Idade Média para a ciéncia ativa que prosperou na
modernidade, pode ser percebida pela forma de questionar e obter respostas.

Isto posto, entende-se que a moderna ciéncia deslocou o conhecimento, como era
compreendido desde a Filosofia Antiga grega, do Ser e da questdo de “o que ¢€” a esséncia
daquilo que aparece — seja pelos sentidos ou pelos olhos da mente — para aplicar-se aos
processos. A centralidade nos processos ja se apresenta no ato de questionar “como’ algo veio
a existir. Essa questdo busca desvendar quais etapas devem ser realizadas para que tal fendmeno
aconteca. Neste caso, a produ¢do do conhecimento moderno provocou, por assim dizer, a
desvinculagdo entre Ser e aparéncia. Entre aquilo que é e o que aparece. Em outras palavras, o
que aparece aos olhos da mente no estado contemplativo ndo pode revelar qualquer
conhecimento, nem a aparéncia daquilo que ¢ captado pelos sentidos de modo imediato leva ao
conhecimento. O conhecimento seguro e valido ndo advém do que ¢ dado e aparece, seja pelos
sentidos ou pela contemplag@o, mas sim do modo como o conhecimento ¢ produzido.

O método** experimental cientifico se tornou uma parte muito importante da ciéncia
ativa. Uma das possibilidades encontradas no experimento controlado ¢ advinda da repeti¢ao
de processos e dos resultados que itera. Essa concepgao demonstra como a noc¢ao de produgao,
pertinente a atividade da obra, foi elevada pelo modo de conhecer da moderna ciéncia. Dentro
desta abordagem, cabe enfatizar que a propria validade de uma teoria passou a estar vinculada,
entre outros fatores, a aplicabilidade e reprodutibilidade do experimento. Luiz Henrique de
Araujo Dutra explica que:

De fato, a confirmacdo empirica de teorias tem sido um dos aspectos
aparentemente privilegiados da atividade cientifica [...], pois se uma teoria
descreve o mundo corretamente, ela permite predi¢des, e se aquilo que ela
permite predizer se mostrar ser o caso, por meio de um experimento, entao
dizemos que o experimento confirmou a teoria (Dutra, 1998, p. 18).

Em A tradi¢do e a época moderna, texto que faz parte do livro Entre o passado e o futuro,
Arendt denota a mudanga na propria nogao de teoria; ela passou a estar mais vinculada a sua

funcionalidade do que a propria nogdo de verdade como algo dado.

A nogdo de “teoria” mudou de significado. Ndo mais significou um sistema
de verdades razoavelmente conectadas que, enquanto verdades, ndo foram
construidas mas dadas a razdo e aos sentidos. Tornou-se, ao invés disso, a
teoria cientificamente moderna, que ¢ uma hipotese de trabalho que muda
conforme os resultados que produz e que depende, para sua validade, ndo do
que “revela”, mas do fato de “funcionar” (Arendt, 2013c, p. 68)

22 O método é compreendido por Arendt (2017, p. 72), em A vida do espirito, como uma abordagem promissora
para produzir conhecimento.
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Arendt (2013d, p. 86) percebe que essas mudangas promoveram uma das caracteristicas
da nova ciéncia logo em seu inicio: a ilimitabilidade do conhecimento e a confian¢a no
progresso cientifico. Por exemplo, mesmo que uma teoria se mostre adequada para explicar
algum fendmeno, ainda assim, ela ndo ¢ considerada absolutamente correta, uma vez que
potencialmente sempre havera margem para a elaboracdo de uma nova teoria que explique
melhor tal fendmeno. Essa ¢ uma das transformag¢des modernas que modificou a ideia de
verdade. A verdade, segundo Hannah Arendt (2017, p. 73): “foi [...] partida em uma enorme
corrente de veracidades, cada uma das quais, a seu tempo, reivindicando a validade geral, ainda
que a propria continuidade da pesquisa implicasse algo meramente provisorio”. A validade de
uma teoria dura enquanto ela funcionar para explicar algum fendmeno e enquanto nio surgir
uma outra teoria que explique melhor o fendmeno que a teoria vigente.

E possivel, por essa via, estabelecer que, entre as qualidades do conhecimento ativo
moderno, estdo a utilizacdo da matematica, a invengdo de instrumentos mais eficazes que os
sentidos humanos e o experimento controlado. Assim, ¢ pertinente observar que tanto os
instrumentos materiais, como a matematica ¢ o0 método cientifico moderno, sao elementos que
podem ser interpretados como obras humanas. Portanto, pode-se afirmar, a partir disso, que o
conhecimento ativo foi desencadeado principalmente por certas caracteristicas inerentes a
atividade da obra ou fabricagdo. Foi, para Arendt (2020, p. 366): “o auxilio que o homem teve
de angariar do homo faber para adquirir o conhecimento que fez com que essas atividades
ascendessem de sua antiga posi¢do humilde na hierarquia das capacidades humanas”.

Com base no que foi exposto, pode-se analisar sob o viés do mundo, onde se passam os
assuntos humanos, como a nova ciéncia impactou e alterou a imagem de mundo. A comecar
pela abstracao dos fendmenos, precipuamente, no que tange a linguagem simboélica matematica.
Alves Neto pontua que “O simbolismo cientifico rompe com o simbolismo da linguagem
cotidiana, pois ‘fala’ através dos algoritmos ou de uma combinatoria matematica” (Alves Neto,
2009, p. 144). O triunfo dessa forma de lidar com os fendmenos matematicamente ¢ atestado
pelo fato de a ciéncia moderna funcionar; além disso, a linguagem matematica ndo ¢ ambigua
como a linguagem cotidiana. Hannah Arendt afirma que, sem a linguagem simbdlica espacial,
por exemplo:

Newton nio teria sido capaz de reunir a astronomia ¢ a fisica em uma ciéncia
ou, em outras palavras, de formular uma lei da gravitacdo na qual a mesma
equacdo se aplica aos movimentos dos corpos celestes no firmamento e ao
movimento dos corpos terrestres na Terra [...] Contudo, ainda mais
significativo que essa possibilidade — a de lidar com entidades que ndo podiam
ser “vistas” pelo olho da mente — foi o fato de que o novo instrumento mental
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[...] abriu o caminho para uma forma inteiramente inédita de abordar a
natureza e de se aproximar dela no experimento (Arendt, 2020, p. 328).

A matematica, desse modo, foi eleita como a principal ciéncia na modernidade para lidar
com os fendomenos. Rodrigo Ribeiro Alves denota que: “Nesse sentido, 0 modo como os corpos
se mostram em sua realidade objetiva ¢ previamente aberto pela matematizagao” (Alves Neto,
2009, p. 136). Com a contemplagdo sendo considerada absorta para o conhecimento na
modernidade, as explica¢des produzidas pela ciéncia moderna se distanciaram da aparéncia
primeira para, entdo, serem comprovadas de acordo com defini¢des cientificas matematizaveis.
Nesse sentido, conforme Alves Neto (2009, p. 139): “a consciéncia de Deus foi substituida pela
consciéncia produtora do homem; [...] o que importa estd na formulacao cientifica que define a
agua, o que pesa estd no conhecimento e na possibilidade de manipulacdo da natureza”.
Entende-se, assim, que a ciéncia ativa substituiu a realidade primeira pela matematica aplicada
aos fenomenos. A crenga, doravante, a esse acontecimento estd em que os seres humanos so6
podem confiar naquilo que eles mesmos produzem. Como resultado, as verdades eternas e
imutaveis deixaram de ser a referéncia. A verdade ¢ produzida e pode ser alterada. Esta foi uma
novidade no mundo resultante da ciéncia ativa.

No caso, vale a pena apresentar a defini¢do de matematica como sendo o “conhecimento
completo e inteiramente dominado pela inteligéncia (aritmética, geometria, algebra sdo
matematicas porque possuem dominio puramente intelectual sobre seus objetos)” (Alves Neto,
2009, p. 136-137). Por conseguinte, Arendt (2021e, p. 460) compreende a matematica como
sendo fruto da imaginacao humana. Nesse sentido, segundo Alves Neto (2009, p. 136-137):

A ciéncia fisica moderna prescinde de quaisquer outros principios que nao os
matematicos e, assim, langa 0 homem no espago geométrico, assegurando-lhe
de que ndo encontrard nada além de si mesmo, ou seja, nada que nao possa ser
reduzido as estruturas de sua mente [...]. A matematizag¢do da fisica faz do
fendmeno fisico algo fabricado matematicamente.

Essa analise de Arendt também ¢ voltada para o mundo e sua continuidade, no sentido
de que, somente no século XX, foi demonstrado o poder da ciéncia fisica ao converter massa
em energia. Por meio de cédlculos matematicos, foi criado um fendmeno que nem mesmo
pertencia ao ambiente terrestre. Ou seja, distintamente da ciéncia do inicio do século XVII, que
se distanciou das aparéncias para buscar a regularidade dos fendomenos matematicamente — ao
transformar “toda multiplicidade, por mais desordenada, incoerente e confusa que seja”
(Arendt, 2020, p. 331), em certos padrdes e configuragdes —, a matematica aplicada do século
XX pode produzir algo que nunca deveria pertencer ao interior da Terra, a energia atdbmica. Nas

palavras da filésofa (2020, p. 332-333):
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Se alguém desejasse tracar uma nitida divisoria entre a era moderna e o mundo
no qual passamos a viver, poderia encontra-la entre uma ciéncia que observa
a natureza de um ponto de vista universal, e assim consegue domina-la
completamente, e uma ciéncia verdadeiramente “universal”, que importa
processos cosmicos para a natureza, mesmo sob o risco 6bvio de destrui-la e,
com ela, destruir o seu dominio sobre ela.

Em relacdo ao modo de proceder da nova ciéncia, que encontra nos processos um modo
de conhecer, Hannah Arendt (2020, p. 368) sublinha a falta de aparéncia no mundo nos
processos. Por assim dizer, eles sdo invisiveis. Os processos podem ser apenas vislumbrados
por inferéncias “na presenca de certos fendmenos” (Arendt, 2020, 368). Hannah Arendt (2017,
p. 74) exemplifica que a ciéncia moderna se empenha em encontrar manifestagoes do invisivel,
como, por exemplo, d&tomos, moléculas, particulas, células e genes. Na concepgao da filésofa
(2021e, p. 465): “Para dizer de outro modo, na busca pela ‘verdadeira realidade’, os cientistas
perderam a confianga no mundo das ‘meras aparéncias’, nos fenomenos que se revelam por
conta propria” (Arendt, 2021e, p. 465).

Os cientistas ocupados exclusivamente com o conhecimento foram os primeiros a serem
afetados pelo advento da ciéncia moderna, que promoveu uma espécie de distanciamento da
condicao humana de ser pertencente ao mundo que ¢ comum aos diversos seres humanos. Desse
modo, o cientista, a partir do momento em que se distancia do mundo e se preocupa
exclusivamente com o conhecimento, aliena-se do mundo comum.

Até aqui, entende-se que houve uma forma de distanciamento do conhecimento
produzido pela nova ciéncia da Terra e do mundo enquanto mundo das aparéncias. Este
distanciamento pode ser analisado também a partir do que Arendt compreendera como ponto
arquimediano. O nascimento da ciéncia moderna com Galileu Galilei, de acordo com Fébio
Passos (2020, p. 44): “pode ser considerado um evento que colaborou para que houvesse a
concretizacdo do sonho de Arquimedes: sair radicalmente da condicdo humana, liberando-se da
Terra, rumo ao infinito do universo”. Essa forma de distanciamento das condi¢des mundanas
da existéncia humana ¢ tida como uma forma de alienacdo do mundo. Desta forma, sera

importante compreender os aspectos da alienagdo da Terra e do mundo.

2.2.1 O ponto arquimediano

A Era Moderna recebeu um grande impacto do conhecimento produzido por Galileu

Galilei e, como visto, a reverberacao de suas descobertas promoveu a inversdo entre os dois

modos de vida, contemplativa e ativa. Mas também revelou um novo angulo da mirada humana
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sobre os corpos celestes; dali em diante pdde-se tratar das questdes referentes ao universo sob
uma Otica matematizada.

Esse angulo da mirada humana sobre o universo, proveniente da ciéncia moderna, seria
0 que se pode chamar de um ponto de vista arquimediano. Este termo faz referéncia a
Arquimedes, matematico oriundo da Grécia Antiga e, segundo Arendt (2021e, p. 458): “Ele
estabeleceu a teoria da alavanca e ficou famoso pelas palavras ‘Deem-me um ponto de apoio e
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eu moverei a Terra’”. A alegacdo de Arquimedes apresentada por Hannah Arendt demonstra
que o matematico concebeu uma perspectiva da Terra como se estivesse fora dela. O termo
“ponto arquimediano”, dessa forma, tem relagdo com essa percep¢do de estar no ambiente
terreno e projetar uma perspectiva da Terra como se estivesse fora dela. Dessarte, o feito de
Galileu Galilei provou de modo demonstravel que, de dentro da Terra, com o auxilio da
matematica e do telescopio, pode-se projetar uma visdo da Terra de um ponto de vista do
universo. Este modo de conhecer ndo muda o fato de que ele promoveu um ponto de vista que,
de certo modo, ¢ distante do ambiente terrestre.

A alienagdo do mundo moderno: “em sua dupla fuga da Terra para o Universo e do
mundo para si-mesmo” (Arendt 2020, p. 7) pode ser interpretada dentro desse contexto. Ao
alcancar o ponto arquimediano, aqueles que se ocupam do conhecimento passam a se portar
como se nao estivessem ligados a condi¢do humana proveniente do ambiente terrestre. De modo
que a Terra foi vista como um objeto do conhecimento e os fendmenos terrenos e universais
foram traduzidos para uma linguagem matematizada.

O ponto arquimediano, ou seja, o ponto suficientemente distanciado das coisas
terrenas e, portanto, da experiéncia ligada a Terra, foi atingido ao menos na
teoria, quando a geometria foi submetida ao tratamento algébrico e uma nova
linguagem nao espacial foi criada (Arendt, 2021e, p. 460).

Dessa forma, esse distanciamento ocorre, sobretudo, nos atos cognitivos. Nesse aspecto,
a relagdo entre o ponto arquimediano e a nova ciéncia significou, de acordo com Fabio Passos
(2020, p. 44): “uma transformacao na maneira de o homem ver o universo e, particularmente,
de conceber o movimento, a ordem, as leis e principios que o governam”. O estabelecimento
do conhecimento ativo ndo atingiu as preocupagdes com o ambiente circundante; de acordo
com Arendt (2020, p. 307): “a alienagao da Terra tornou-se e continua sendo a caracteristica da
ciéncia moderna”. Em suma, a busca pelo conhecimento efetivado por meio da matematica e
de instrumentos fabricados por maos humanas teve inicio quando o planeta Terra e os processos
naturais terrenos e universais foram vistos por meio do ponto de vista do universo.

A racionalidade técnico-cientifica moderna alcangou seu feito mais glorioso
€, a0 mesmo tempo, mais desconcertante, quando sua abstragdo fez do homem
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um “habitante do universo” que, acima do campo gravitacional da Terra, a
contemplaria do alto, em um ponto do universo (Alves Neto, 2009, p. 54).

O mundo e o ambiente proporcionado pela atmosfera terrestre, que sao condigdes
humanas, ndo se tornaram o centro das preocupacdes humanas com a ascensao da vida ativa na
modernidade. O planeta Terra, propriamente dito, foi entendido como um objeto de
investigacdo da ciéncia como qualquer outro, ou seja, como qualquer objeto de pesquisa. Dentro
da atividade daqueles que visam o conhecimento, de certo modo, deve-se estabelecer uma
distancia do objeto cujo funcionamento se almeja entender. No entanto, aqueles que se ocupam
das ciéncias, o cientista enquanto cientista, para Arendt (2021e, p. 457-458), tornaram-se
alheios ao ambiente imediato, ndo s6 em sua atividade de conhecer, mas também do mundo
comum enquanto lugar compartilhado com todos.

Arendt observa que o desenvolvimento da ciéncia ao longo dos séculos provou-se
verdadeiramente eficaz para conhecer e transformar o mundo, uma vez que ela funciona. No
entanto, o fato de a ciéncia passar a ser ativa e interferir diretamente no mundo nao significou
que o mundo ganhasse destaque a partir da modernidade, uma vez que os proprios
investigadores da natureza, que promoveram a elevacao da atividade da obra a mais alta
capacidade humana, distanciaram-se do mundo. Para Arendt (2021e, p. 468): “A grandeza da
ciéncia sempre se deveu ao fato de ela ndo prestar aten¢do nos interesses humanos. Sua diretriz
era: tudo o que pudermos descobrir, devemos descobrir; tudo o que pudermos fazer, vamos
fazer”, independentemente dos impactos no ambiente terrestre € no mundo das relacdes
humanas.

E importante pontuar o vinculo entre conhecimento e técnica, uma vez que foi a relagdo
entre conhecimento cientifico e técnica que possibilitou a ciéncia moderna a capacidade de criar
fendmenos, ndao apenas entender os mecanismos da natureza ou imita-los. De acordo com Alves
Neto (2009, p. 181): “Essa ‘revolucdo no conceito de fabricacdo’ comegou quando o homem
deixou de contemplar a natureza na espontaneidade de sua manifestacio e, com a
experimentacdo e matematizagdo, passou a impor condi¢des para a exploragdo das forgas
naturais”. O autor (2009, p. 182) ressalta que, para Arendt, por mais que nao seja possivel criar
a natureza a partir do uso da técnica, os seres humanos ja sdo capazes de iniciar processos na
Terra desencadeados pela producdo humana. Pode-se entender que o mundo dominado pelo
conhecimento técnico-cientifico € capaz de impactar de tal maneira o ambiente terrestre que
existe a potencialidade de destruir todo o ambiente terrestre com o uso de armas nucleares ou
mesmo pelo consumo de tudo o que existe. Exemplos dessas criagdes sdo a energia atdmica e

a vida em proveta. Nessa assertiva, a partir da interpretagdo da obra de Hannah Arendt, para
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Rodrigo Ribeiro Alves Neto (2009, p. 173): “o poder tecnologico do homem moderno lhe
confere a capacidade de criar fenomenos fisicos, quimicos e bioldgicos que sequer existem na
natureza”.

A partir do que foi exposto acima, € preciso distinguir o conhecimento produzido pela
ciéncia do inicio da Era Moderna e a ciéncia que passou a interferir diretamente na Terra e na
natureza a partir da aplicabilidade desses conhecimentos por meio da tecnologia. A primeira
busca conhecer a partir da observacao, como se estivesse de um ponto de vista fora da Terra; a
outra, modificou o mundo e a natureza terrena ao criar processos de categoria universal no
interior do referido planeta. Essa percep¢ao das duas faces da ciéncia moderna ¢ distinguida por
Russell (2015b, p. 12-13) como a ciéncia tedrica e a ciéncia prdtica. A primeira busca entender
o mundo e seu funcionamento; a segunda busca mudar o mundo. Esta definicdo de Russell
condiz com a posi¢ao de Arendt. Diante do poder transformador da ciéncia, a filosofa (2020, p.
332) analisa que somente em sua época, apds muitos séculos da iniciativa humana do olhar
sobre a Terra de um ponto de vista universal, ¢ que o mundo foi modificado “por uma ciéncia
e uma tecnologia cuja verdade objetiva e conhecimento [know-how] pratico decorrem de leis
cosmicas universais” (Arendt, 2020, p. 332). Ou seja, somente apds séculos de desenvolvimento
€ que os seres humanos puderam viver em condigdes terrenas e agir efetivamente sobre a Terra
como se estivessem fora dela.

O pesadelo esta presente no fato de que uma equagdo matematica como a da
massa em energia — que originalmente se destinava apenas a salvar os
fendmenos, estar de acordo com os fatos observaveis que também podiam ser
explicados de outro modo [...] — presta-se, na verdade, a uma conversao muito
real de massa em energia e vice-versa, de sorte que a “‘conven¢ao” matematica
implicita em toda equacdo corresponde a conversibilidade em realidade
(Arendt, 2020, p. 354).

O distanciamento do cientista do mundo proveniente da busca por produzir o
conhecimento, inclusive, pode ser observado a partir das atividades da vida do espirito. Haja
vista que, se aqueles que se ocupam em produzir o conhecimento ndo exercem aquela parte que
cabe ao pensamento reflexivo — tanto a atividade do pensamento que envolve o eu consigo
mesmo como o juizo. Cabe, aqui, trazer a explicagdo de Fabio Passos sobre as faculdades do
pensamento e do juizo:

Gostariamos de salientar, neste ponto, que a faculdade do pensamento ¢ a
faculdade do juizo, embora se relacionem, ndo podem ser confundidas nem
tampouco subsumidas uma na outra, mesmo quando sabemos que, para
compreendermos como o pensar pode relacionar-se com a agdo politica,
devemos nos reportar ao efeito libertador produzido por essa faculdade sobre
0 juizo. Para que tal confusao teorica ndo venha a nos influenciar, ¢ importante
que ndo esquegamos que as trés faculdades espirituais, além de serem
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auténomas, possuem caracteristicas proprias que as distinguem umas das
outras®® (Passos, 2020, p. 214).

Sendo assim, somente na medida em que o pensamento ultrapassa a forma de operar
instrumental e passa a refletir criticamente sobre as coisas ¢ que ele serve para ponderar as
possiveis consequéncias do que ¢ produzido e colocado no mundo como obra humana. Esse
tipo de pensamento reflexivo torna-se ainda mais indispensavel quando se considera a ciéncia
ativa do século XX, uma vez que a nova ciéncia ativa tem o poder de desencadear processos
nunca vistos no mundo. Nessa assertiva, pode-se apresentar o exemplo do cientista Otto Hahn,
que contribuiu para o desenvolvimento das bombas atdmicas com sua descoberta sobre a fissdo
atomica. Otto Hahn, de acordo com Tobias Hiirter (2022, p. 330): “reconhece o quanto ¢ pérfido
o argumento de que a bomba atdmica encurtaria a guerra — o argumento com o qual ele proprio
justificou sua participacao no desenvolvimento de armas quimicas na guerra mundial passada”.

Pode-se extrair da analise de Hiirter sobre Otto Hahn que o impacto da ciéncia ativa no
mundo ¢ um assunto politico, porque ¢ 0o mundo que estd em jogo. Assim, € preciso que aqueles
que produzem o conhecimento e as tecnologias possam pensar no que estao fazendo e que nao
percam de vista 0 mundo comum e nem mesmo a possibilidade de dialogar com outros seres
humanos, cidaddos comuns. Pois, para Arendt (2020, p. 5-6):

O motivo pelo qual talvez seja prudente desconfiar do julgamento politico de
cientistas qua cientistas ndo é, em primeiro lugar, a sua falta de “carater” —
que ndo tenham se recusado a desenvolver armas atdmicas —, nem a sua
ingenuidade — que ndo tenham compreendido que, uma vez desenvolvidas tais
armas, eles seriam os ultimos a serem consultados quanto ao seu emprego —,
mas precisamente o fato de que se movem em um mundo no qual o discurso
perdeu seu poder.

A interferéncia das criacdes humanas sobre o mundo e a Terra, desta forma, chegou a
um patamar em que, para Arendt (2020, p. 325), “expomos a Terra a forgas universais e
cosmicas alheias as da natureza”. Entende-se assim que a fisica moderna e o experimento
passaram a interferir diretamente na Terra e no mundo por meio da producdo tecnoldgica de
novas coisas e fendmenos, mas a propria durabilidade do mundo e a preservagdo do ambiente
terrestre ndo foram levadas em conta. E imprescindivel enfatizar que, embora exista esse carater
alienante em relagdo ao mundo, as coisas artificiais criadas pelas ciéncias em conjunto com a
técnica estdo relacionadas a “constru¢do de mundo quanto a edifica¢do de casas” (Arendt, 2017,

p. 75), como afirma Arendt.

23 A outra faculdade ndo mencionada por Fabio Passos e que compde a triade das atividades espirituais € o querer.
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A vista disso, no arcabougo da concepgio astrofisica, o planeta que comporta as mais
variadas formas de vida perdeu seu carater de lar, ainda que seja inegavel que o ambiente
terrestre seja como lar, porque ¢ nele que a humanidade constitui um mundo artificial e um
mundo comum. Conclui-se que a condi¢do humana de pertencer a Terra foi, de certo modo,
transfigurada, primeiramente nas areas do conhecimento somadas ao desenvolvimento técnico,
por individuos que, ao “viver em condi¢des terrestres €, a0 mesmo tempo, olhar para a Terra e
agir sobre ela de um ponto exterior” (Alves Neto, 2009, p. 142). A Terra foi vista, a partir dai,
de um lugar distante, de um ponto de vista arquimediano. E a realidade dada, “isto ¢, da
condi¢d@o humana de ser um habitante da Terra” (Arendt, 2020, p. 353), foi deixada em um
segundo plano e, até certo ponto, esquecida. Essa tendéncia foi percebida por Hannah Arendt
também na populagdo em geral no século XX, com o lancamento do satélite Sputnik na 6rbita
terrestre em 1957. Segundo a filésofa (2020, p. 1): “A reacdo imediata expressa no calor da
hora, foi o alivio ante o primeiro ‘passo para a fuga dos homens de sua prisao na Terra’”.

No amago dessa andlise, a questdo do conhecimento ativo moderno e sua relagdo com
o mundo ¢ de suma importancia. E essa reflexdo deve abarcar mais de uma perspectiva. Sendo
assim, entre os muitos prismas que essa questao suscita, um dos mais importantes se efetiva na
perspectiva que relaciona a ciéncia ao mundo. Sendo assim, ¢ imprescindivel compreender que,
para Arendt, o principio de qualquer ciéncia jaz na experiéncia advinda do mundo fenoménico,
pois um dos principais motivadores, de onde nasce a atividade do cientista, ¢ explicar algum
fendmeno aparente. A relagdo do cientista com suas atividades inerentes ao conhecimento e,
concomitantemente, como um individuo que habita o0 mundo, ¢ analisada por Arendt (2017, p.
75) com apoio da filosofia de Immanuel Kant.

Resumidamente, o entendimento, em Kant, ¢ uma faculdade que se relaciona com a
experiéncia, esta que se ajusta e se regula por meio do entendimento e de suas categorias, que
sdo a priori. Distintamente da razao pura que, segundo Kant (2013, p. 59), ¢ aquela que contém
os principios para conhecer algo absolutamente a priori, ou seja, ndo tem contato direto com os
objetos da experiéncia — estes que nunca sdo conhecidos em si mesmos, mas como objetos
dados, como fendmenos. Para dizer com Immanuel Kant (2013, p. 283):

Ainda que a razdo pura se refira a objetos, ela ndo tem com estes e sua intui¢@o
uma relagdo imediata, mas apenas com o entendimento e seus juizos, que se
aplicam em seguida aos sentidos e sua intui¢do para determinar-lhes o seu
objeto. A unidade da razdo nao é, portanto, a unidade da experiéncia possivel,
mas dela, como unidade do entendimento, se distingue essencialmente.

Neste ponto, os cientistas, envolvidos com a constru¢do do conhecimento, buscam em

suas atividades formular leis gerais a partir de fenOmenos aparentes. Na ciéncia, isso se torna
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possivel por meio do entendimento, que, com o auxilio da razdo, pode extrapolar o limite da
experiéncia possivel. Na teoria kantiana, as ideias transcendentais — as ideias da razao que
ultrapassam a experiéncia possivel — t€ém uso regulativo quando estdo em conjunto com o
entendimento. Segundo Kant (2013, p. 492), elas direcionam o entendimento a uma meta, que
leva a uma ideia, o que o filésofo denomina focus imaginarius. Sua fungdo ¢ a de levar o
entendimento a maxima ampliagdo, para além da experiéncia possivel. Na citagdo abaixo, Kant
apresenta como a razao opera em relagdo a sistematizagdo do entendimento ao concatenar as
partes para a compreensdo de um todo, assim ampliando o conhecimento do proprio
entendimento, uma vez que a relagdo se da entre o entendimento e a razdo, ndo contém aspectos
empiricos, sendo totalmente a priori.

Se examinarmos em seu conjunto completo os conhecimentos do nosso
entendimento, verificamos que aquilo que a razdo dispde sobre eles, de um
modo inteiramente proprio, ¢ que procura produzir, € a sistematicidade do
conhecimento, i.e., a sua concatenacdo a partir de um principio. Essa unidade
da razdo pressupde sempre uma ideia, qual seja, a da forma de um todo do
conhecimento que antecede o conhecimento determinado das partes e contém
as condi¢des para determinar a cada parte, a priori, o seu lugar e a sua relacdo
com as demais. De acordo com isso, essa ideia postula a unidade completa do
conhecimento do entendimento, gragas a qual ela deixa de ser um mero
agregado contingente e se torna um sistema concatenado segundo leis
necessarias (Kant, 2013, p. 492).

Ao trazer Immanuel Kant para correlacionar a relagdo do conhecimento com a
experiéncia, Arendt pretende demonstrar que todo o inicio da investigagdo cientifica tem base
na experiéncia. Arendt posiciona o senso comum — cuja fun¢do €, segundo a autora, “adequar-
nos ao mundo das aparéncias e deixar-nos em casa no mundo dado por nossos cinco sentidos”
(Arendt, 2017, p. 76) — préximo ao objetivo basico da ciéncia, pois ambos tém a sua origem na
experiéncia. Assim, por mais que os objetivos das ciéncias sejam direcionados para desvendar
os processos por detras dos fendmenos, a evidéncia fenoménica ainda € o critério que orienta a
ciéncia, bem como ocorre para mulheres e homens no cotidiano para entender os
acontecimentos a sua volta.

Hannah Arendt, ao aproximar o senso comum, que orienta os seres humanos no mundo
cotidianamente, a ciéncia, enfatiza que o modo de pensar do cientista e os resultados das
ciéncias ultrapassam o raciocinio do senso comum cotidiano. Porque este “jamais teria ousado
contestar de modo tao radical todas as plausibilidades de nosso aparelho sensorial” (Arendt,
2017, p. 71). A percepgdo do senso comum € a percepcao da ci€ncia sobre o mundo revelam a
importancia do mundo fenoménico tanto no cotidiano dos seres humanos quanto no

conhecimento sistematizado produzido pela ciéncia.
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Sdo muitas perspectivas segundo as quais esse processo pode ser visto,
examinado e compreendido; mas o critério pelo qual uma coisa viva
essencialmente ¢ permanece o mesmo: na vida cotidiana, assim como na
pesquisa cientifica, ela ¢ determinada pelo intervalo de tempo relativamente
curto de plena aparicdo, de sua epifania. A escolha guiada pelo critério inico
de completude e da perfeita apari¢do seria inteiramente arbitraria se a
realidade ndo fosse, antes de tudo, de uma natureza fenoménica (Arendt, 2017,
p. 38).

Ainda, tendo como referéncia o entendimento em Kant e o mundo, Arendt (1993b, p.
148-149), no texto Pensamento e consideragdes morais (1970), da coletinea de textos A4
dignidade da politica, enfatiza que: “Nosso desejo de conhecer, seja quando despertado por
necessidades praticas, ou por perplexidades tedricas ou por pura curiosidade, pode se satisfazer
quando se alcanga o objetivo pretendido” (Arendt, 1993b, p. 148). Ou seja, o conhecimento
provindo da faculdade do entendimento, em alguma medida, ¢ guiado por categorias de meios
e fins. Nesse sentido, pode-se entender que o conhecimento ¢ um produto das atividades
humanas e segue o0 mesmo principio instrumental da fabricagdo. De modo que o conhecimento
produzido pela ciéncia € uma parte constituinte do mundo de coisas artificiais e que integra o
mundo comum a todos os seres humanos.

J& em relacdo ao prisma que denota o distanciamento de elementos que vinculam o ser
humano ao mundo comum a todos e ao novo modo de conhecer, cabe mencionar a auséncia do
pensamento reflexivo na atividade do cientista. Isso decorre, em partes, porque a nova forma
de conhecer pds o pensamento estritamente a servico das ciéncias. Desta forma, Arendt (2017,
p. 21) sublinha que, embora o pensamento tenha ganhado em atividade com a racionalidade da
ciéncia moderna, sobretudo quando comparado ao estado de quietude da Antiguidade e do
periodo medieval, ele perdeu muito do modo de pensar reflexivo, aquela parte da vida do
espirito que correlaciona o sujeito ao mundo na interioridade. Porque esse pensamento a servigo
da ciéncia, segundo Arendt, ¢ “ndo sé o pensar sobre eventos ou fendmenos extraordinarios, ou
sobre as velhas questdes metafisicas, mas qualquer reflexdo que nao serve ao conhecimento e
que nao se guia por objetivos praticos” (Arendt, 1993b, p. 150).

Sobre a atividade de pensar, que integra a vida do espirito, conforme o texto O grande
jogo do mundo (1975), presente no livro A dignidade da politica (1993), para Hannah Arendt
(1993c, p. 173): “O pensamento foi definido por Platdo como um didlogo sem som de mim
comigo mesmo; € o unico jeito que tenho de fazer companhia a mim mesmo, contentando-me
com isso”. Esse pensamento reflexivo € ndo técnico, ele se assenta no didlogo interno dual.

Dentro de uma conotagdo moral, na medida em que o ser humano, ao se apartar do mundo

parcialmente para a interioridade e se encontrar na companhia de si mesmo, deve existir um
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cuidado com o que ndo se deve fazer no mundo, pois certas coisas, como, por exemplo, o
assassinato, podem impossibilitar a convivéncia do eu consigo mesmo na vida interior. Ou seja,
pode impedir a atividade do pensamento. No texto Algumas questoes de filosofia moral (1965),
que faz parte do livro Responsabilidade e Julgamento, Arendt esclarece que:

Fazer o mal significa estragar essa capacidade; a maneira mais segura para um
criminoso nunca ser descoberto e escapar da punigdo € esquecer o que fez e
ndo pensar sobre o assunto. Também por isso, podemos dizer que, antes de
mais nada, o arrependimento consiste em ndo esquecer o que se fez [...].
Ninguém consegue se lembrar do que ndo pensou de maneira exaustiva ao
falar a respeito do assunto consigo mesmo (Arendt, 2004d, p. 158-159).

Assim, conforme Bethania Assy (2015, p. 19): “O nao exercicio do pensamento critico
tem, de acordo com Arendt, implicagdes morais”. Diante disso, 0 pensamento possui um carater
negativo. No que tange ao cientista, essa interpretagao leva Arendt a concluir que seres humanos
inteligentissimos podem cometer atos ruins por nao exercitar o pensamento reflexivo. “Assim,
em termos kantianos, para se prevenir o mal seria preciso filosofia, o exercicio da razdo como
faculdade de pensar” (Arendt, 1993b, p. 149).

A outra atividade do espirito que possui um carater reflexivo ¢ a atividade do juizo. A
partir dela, o ser humano pode representar imaginativamente multiplas opinides sobre algo. E
um pensamento voltado para o mundo porque nele se assenta a pluralidade de perspectivas.
Julgar sobre as ocorréncias, de forma a conceber o maior numero de perspectivas possiveis, €
um modo de se responsabilizar pelo mundo. Assim, embora o pensamento reflexivo exercido
no pensamento € no juizo ndo esteja em contato direto com o objeto ou a realidade fora do
individuo, por meio da representacao imaginativa, o mundo pode ser o centro do didlogo
interno, tanto do eu comigo mesmo quanto no didlogo com a pluralidade de perspectivas. Esse
exercicio reflexivo da vida interior possibilita ao ser humano criar raizes e se sentir pertencente
ao mundo comum. Considerando isso, de acordo com Hannah Arendt (2004d, p. 166): “Pensar
e lembrar [...] ¢ o modo humano de deitar raizes, de cada um tomar o seu lugar no mundo a que
todos chegamos como estranhos”.

A questdo que se apresenta diante do que foi exposto € que, em sua atividade, o cientista,
muitas vezes, perde o vinculo com o mundo e com a condi¢do humana de ser um habitante da
Terra. A questdo aqui ndo ¢ a validade da ciéncia, mas o distanciamento de elementos que
enraizam o ser humano ao mundo, incluindo a vida interior. Dentro dessa analise, cabe pontuar
que a valoriza¢do moderna do raciocinio, do entendimento e do pensamento técnico que serve
a ciéncia provou que tem uma func¢do para o conhecimento cientifico. Todavia, o pensamento

reflexivo, que possibilita a compreensao das ocorréncias do mundo e que qualquer ser humano
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pode potencialmente exercer, esta faculdade ndo foi elevada ao mesmo nivel que o potencial
impacto da ciéncia ativa no mundo. No entanto, € preciso atentar, como ressalta Maria Cristina
Miiller (2011, p. 15), que: “compreender constitui-se em uma atividade geral da vida humana”.
Ou seja, todos tém o potencial de exercita-la.

A vista disso, Hannah Arendt chama a atengdo para a compreensdo. A compreensao,
enfatiza Arendt (1993a, p. 39), ¢ distinta da informagao correta e do conhecimento cientifico.
Lembrando que ela ¢ definida pela filésofa como “uma atividade interminavel, por meio da
qual, em constante mudanca e variagdo, aprendemos a lidar com a realidade, reconciliamo-nos
com ela, isto €, tentamos nos sentir em casa no mundo” (Arendt, 1993a, p. 39). Desta forma,
conforme a pensadora (1993a, p. 42), para que o cientista ndo se aliene em sua atividade
investigativa, ele deve exercitar a compreensdo. E, como ¢ por meio da compreensdo que os
seres humanos, em geral, podem potencialmente se vincular ao mundo, sendo a compreensao
uma parte importantissima do senso comum, Arendt afirmard que o senso comum, o fio de
Ariadne, ¢ “a Unica coisa que pode guid-lo com seguranca por entre o labirinto de seus proprios
resultados” (Arendt, 1993a, p. 42).

Conclui-se que a compreensdo € importante para aqueles individuos que se ocupam do
conhecimento, ndo porque ela va contribuir diretamente para a funcionalidade ou utilidade no
meio cientifico, mas sobretudo porque a compreensdo nao traz resultados e sim sentido. De
acordo com Fina Birulés (2009, p. 112) “Compreender seria, pois, a forma especificamente
humana que cada um de nds tem de estar vivo; deste modo, o Unico resultado da compreensao
seria o sentido”. A ciéncia, enquanto uma parte do mundo criado artificialmente por seres
humanos, que ¢ regida por meios e fins, deve contar com seres humanos que produzem o
conhecimento, mas que ndo percam de vista a faculdade da compreensao, para poder buscar
significado naquilo que eles produzem e colocam no mundo. Arendt (2017, p. 71) reitera que
os resultados das atividades dos cientistas “pertencem claramente ao mundo das aparéncias;
uma vez estabelecidos como verdadeiros, tornam-se parte integrante do mundo”. Assim, 0s
cientistas, enquanto seres humanos que compartilham o mesmo mundo com outros seres
humanos, devem pensar para além de sua atividade. Ainda mais na contemporaneidade, em que
o conhecimento adquirido pela ciéncia, aliado ao progresso tecnologico, tem a potencialidade
de destruir ndo s6 o mundo de coisas artificiais ¢ o mundo das relagdes humanas, mas toda a
vida no interior do planeta, como conhecida até entdo. Assim, Arendt pontua que:

Mas a a¢do dos cientistas, uma vez que eles agem na natureza do ponto de
vista do universo e ndo da teia de relagbes humanas, carece do carater
revelador da agdo e da capacidade de produzir estorias e tornar-se historica,
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carater e capacidade que constituem juntos a propria fonte da qual brota a
significancia que ilumina a existéncia humana (Arendt, 2020, p. 402-403).

Refletir a relacdo da ciéncia com o mundo ¢ importante, porque se trata de questdes de
ordem politica. Especialmente porque o conhecimento provindo da ciéncia forneceu as bases
para que a tecnologia interferisse no mundo, tanto no viés material quanto nas relagdes
humanas. Até o momento, a analise sobre a ciéncia e 0o mundo foi tratada na dire¢ao das ciéncias
naturais. Contudo, nas ciéncias humanas, existem certas particularidades da relacdo entre
conhecimento ¢ mundo que recebem contornos proprios a partir da modernidade.

Especialmente em Historia.

2.2.2 A historia e a modernidade

Ao tratar de conhecimento e modernidade, observa-se que uma darea que passou a
integrar as ciéncias, foi a Historia. Todavia, a Historia, mesmo antes de adentrar o hall das
ciéncias, ja era considerada uma parte muito importante do mundo. A historia €, para Arendt,
conforme aponta Eugénia Sales Wagner (2000, p. 117), essencialmente politica. Ela € resultante
da acdo humana. Compreende-se, assim, que ¢ por meio dela que mulheres e homens podem
ter seus feitos contados, recordados e integrados ao mundo comum. Arendt entende que a
“Historia acolhe em sua memoria aqueles mortais que, através de feitos e palavras, se provaram
dignos da natureza, e sua fama eterna significa que eles [...] podem permanecer na companhia
das coisas que duram para sempre” (Arendt, 2013d, p. 78). Sendo assim, o papel do historiador
para a Historia, desde os tempos imemoriais, ¢ o de narrar os atos e faganhas humanas. Por
meio de sua atividade, € possivel imortalizar as a¢des humanas ao transmitir, através de palavras
—faladas ou escritas —, as ocorréncias que apareceram no mundo. Para dizer com Hannah Arendt
(2013d, p. 74): “A tarefa do poeta e do historiador [...] consiste em fazer alguma coisa perdurar
na recordagdo. E o fazem traduzindo prdksis e léksis, acdo e fala, nesta espécie de poiesis ou
fabricagdo que por fim se torna palavra escrita”. Wagner (2000, p. 18) enfatiza que a historia,
na concepc¢ao de Hannah Arendt, se assenta nos fatos e nos eventos.

E preciso lembrar que uma qualidade fundamental ao historiador ¢ a imparcialidade.
Fina Birulés (2009, p. 114) afirma que um grande exemplo de estdria transmitida de modo
imparcial para Arendt ¢ a Guerra de Troia de Homero. Para Arendt (2013d, p. 82): “A
imparcialidade homérica assentava-se sobre o pressuposto de que as grandes coisas sdo auto-
evidentes e brilham por si mesmas”. Ainda sobre a imparcialidade defendida por Arendt no que

concerne a Historia, segundo Birulés (2009, p. 114-115):
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A imparcialidade derivada do juizo (reflexivo) esta vinculada ao fato de que
este deve fazer-se cargo de acontecimentos sempre singulares e contingentes
sem a ajuda de um universal dado. Trata-se de um julgar sem critérios
preestabelecidos, que tem muito mais a ver com a capacidade para diferenciar
do que com a de ordenar e subsumir, e, portanto, neste contexto, os juizos nao
tém nunca um carater conclusivo, jamais obrigam a concordancia por meio de
uma conclusdo logicamente irrefutavel.

No que diz respeito a Historia enquanto ciéncia, ela ganha contornos um pouco mais
desafiadores do que nas ciéncias naturais. Em decorréncia de que, na percepcao de Arendt
(1994, p. 42), no mundo das relagdes humanas ndo existe a possibilidade de repetir os
acontecimentos irradiados da espontaneidade humana em experimento controlado. Além disso,
como ¢ apresentado no capitulo sétimo de Entre o passado e o futuro (1961), intitulado Verdade
e Politica, se um evento provocado pelas acdes humanas ¢ perdido, pelo fato de ndo existirem
outros individuos para testemunha-lo, ou mesmo de transmitir o que testemunhou, “nenhum
esfor¢o racional os trard jamais de volta” (Arendt, 2013e, p. 288).

Para o historiador desempenhar a sua fungdo, de analisar e documentar um evento que
apareceu no mundo de modo inesperado, ele precisa, antes de tudo, exercitar a compreensao.
De acordo com Maria Cristina Miiller (2011, p. 14): “E a fungdo do historiador perceber esse
novo comego ¢ apresentar sua significacdo, ndo ficar preso a meras hipoteses de trabalho que
servem unicamente para ordenar o material que possui acerca do passado”. Miiller (2011, p. 18-
19) ressalta que o modo de operar das ciéncias em torno da ideia de processo, enquanto uma
cadeia de sucessOes causais necessarias, nao se sustenta para compreender a historia, que ¢ fruto
das interagdes humanas e de inicios inesperados. A Historia ¢ considerada por Hannah Arendt
como fruto das a¢des humanas no mundo. Essas acdes sdo sempre cadticas ¢ ndo ordenadas.
Na realidade, somente quando um evento surge no mundo de modo expressivo ¢ que se pode
vislumbrar no passado os elementos que o causaram. Os atos advindos das agdes dos seres
humanos no mundo existem, de acordo com Fina Birulés (2009, p. 112): “quando a acdo em si
estd concluida e se converteu em historia suscetivel de narracao”. Ou seja, ao tratar a historia
como uma hipotese de trabalho, o historiador pode, eventualmente, excluir a possibilidade de
rompimentos advindos de agdes inesperadas, nao lineares. Ou ainda, pode ndo se atentar aos
acontecimentos provindos das agdes humanas espontaneas, que sao sempre inesperadas.

Dentro das consideragdes sobre a Historia, ¢ pertinente mencionar que a nogdo de
historia tratada por Arendt, e aqui apresentada, recebe forte influéncia de Walter Benjamin. A
relacdo de Arendt e Walter Benjamin era de amizade, tanto que o filésofo entrega a Hannah

Arendt seu manuscrito sobre o conceito de histéria. Conforme Marcio Seligmann-Silva (2020,
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p.- 29), foi Arendt quem pela primeira vez levou ao publico as teses “Sobre o conceito de
histéria” de Benjamin.

Dito isso, a ideia que tem mais relevancia para a questdo aqui proposta, qual seja, o
impacto da ciéncia da Historia no mundo comum, tanto em Arendt quanto em Walter Benjamin,
¢ a critica de entender a historia como um todo que segue um processo continuo determinado,
excluindo a possibilidade de acdo espontanea de mulheres e homens. O historicismo € exposto
por Benjamin (2020, p. 57), no livro pdstumo, Sobre o conceito de historia, como fundamentado
na homogeneidade do tempo, que usa como procedimento a massa de fatos para preencher o
tempo, destituindo a importancia das a¢des dos seres humanos nesse processo. Esta critica ¢
encontrada também no texto de Hannah Arendt, O conceito de Historia — antigo € moderno,
presente na obra Entre o passado e o futuro (1961), quando Arendt enfatiza que: “O tema da
Historia sdo essas interrupgdes — o extraordinario, em outras palavras” (Arendt, 2013d, p. 72).

Acontece que, desde o século XVII, a Historia e as ciéncias naturais, em seu modo de
operar, vislumbraram o todo como uma cadeia de processos, como ¢ apresentado por Hannah
Arendt (2013d, p. 88-89). Essa similaridade entre as ciéncias humanas e as ciéncias naturais,
inclusive, possibilitou aos individuos que compdem o conhecimento, a abordagem de que a
historia humana ¢ apenas uma parte do desenvolvimento dos processos naturais. Apaga-se,
assim, o sentido da historia, para se tornar a historia dos processos naturais inevitaveis.

“Os miseros cinquenta mil anos do homo sapiens”, diz um bidlogo
contemporaneo, “comparados com a historia da vida orgénica na terra,
representam cerca de dois segundos no final de um dia de vinte e quatro horas.
Segundo essa medida, a histéria da humanidade civilizada preencheria um
quinto do ultimo segundo da tltima hora”. O “tempo agora”, que se concentra
numa abreviagdo monstruosa da historia de toda a humanidade como um
modelo messianico, coincide com um modelo messianico da historia humana
no universo (Benjamin, 2020, p. 63).

Esse tipo de racionaliza¢do da histoéria humana, em termos de processos determinados
por uma forca causal inevitavel, €, para Arendt (1993a, p. 49), equivocado. Segundo ela: “Nao
s6 ¢ verdade que o real significado de todo evento transcende qualquer nimero de causas
passadas que possamos atribuir a ele [...], mas também o préoprio passado s6 vem a ser com o
proprio evento” (Arendt, 1993a, p. 49). Conforme Fina Birulés (2009, p. 113), o entendimento
da histéria movido por processos adquire aspectos de uma espécie de monopolio de
universalidade e significado. E essa ¢ uma das principais caracteristicas do moderno conceito

de Historia, que se contrasta com o sentido de histéria como uma narragdo imparcial das

facanhas humanas irradiadas pela possibilidade de iniciar novos comegos no mundo. Esse olhar
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cientifico sobre o tecido das relagdes humanas que constréi a histéria ¢ uma forma de
desenraizamento do mundo comum.

Esse desenraizamento, provindo de uma nogao de historia entendida como o estagio de
um processo inevitavel, mostrou-se extremamente pernicioso, pois serviu como instrumento
ideologico para os movimentos totalitarios. Neste sentido, € possivel apresentar, em Benjamin,
trés dogmas da ideia de processo na historia disseminada pela posi¢do da social-democracia
alema:

Em primeiro lugar, a imagem do progresso que os socialdemocratas
desenhavam era a do progresso da humanidade mesma (e ndo apenas de suas
capacidades e conhecimentos). Em segundo lugar, ele era interminavel
(corresponde a um infinito aperfeicoamento da humanidade). Em terceiro
lugar, era tomado como um progresso essencialmente irresistivel (percorrendo
automaticamente uma trajetoria reta ou espiral) [...]. A ideia de um progresso
da humanidade na historia € inseparavel da ideia de sua marcha em um tempo
homogéneo vazio. A critica da ideia dessa marcha deve fundamentar a critica
da ideia de progresso geral (Benjamin, 2020, p. 49).

Compreende-se neste ponto que, se dentro da ideologia totalitaria, admitiu-se que o
objetivo da humanidade € o seu aperfeicoamento e, para tanto, era necessario eliminar aqueles
que atrapalham esse objetivo, o senso comum, € tido por Arendt como o sentido que auxilia os
seres humanos a ndo aceitar ideias somente por sua logica. Para Passos (2022, p. 143), as
ideologias precisam tornar o pensamento reflexivo nulo para poderem prosperar, de modo que,
o proprio pensar ¢ o modo de descreditar as ideologias. Sendo assim, pode-se entender que o
senso comum tem o potencial de proteger o pensamento do raciocinio logico que existe na
ideologia e, de igual modo, a perda do senso comum pode facilitar a aderéncia a ideologias dos
individuos desenraizados do mundo comum. Para Arendt (1993a, p. 48): “onde quer que o senso
comum, o sentido politico por exceléncia, deixe de atender a nossa necessidade de
compreensdo, ¢ muito provavel que aceitemos a logica como seu substituto, pois a capacidade
de raciocinio légico ¢ também comum a todos n6s”. A ideologia totalitaria € tida, por Hannah
Arendt, como bem exatamente o que a palavra expressa, a logica de uma ideia.

Se a peculiaridade das ideologias foi tratar uma hipotese cientifica — tal como
a sobrevivéncia dos mais aptos, na biologia, ou a sobrevivéncia da classe
trabalhadora mais progressiva, na histéria — como uma “ideia” que poderia ser
aplicada a todo o curso dos acontecimentos, entdo ¢ a peculiaridade de sua
transformacao totalitaria deturpar a “ideia”, transformando-a em premissa, no
sentido 16gico, isto ¢, em alguma afirmagéo autoevidente da qual tudo o mais
pode ser deduzido com rigorosa consisténcia logica (Arendt, 1993a, p. 48).

Para o mundo comum, onde se passam as relacdes humanas, o fato de o raciocinio logico
e das teorias cientificas se sobressairem as aparéncias dos acontecimentos mundanos e a

pluralidade de perspectivas e opinides, possibilitou o surgimento de um tipo de explicacao da
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realidade que embasou a ideologia totalitaria, um dos elementos fundamentais do totalitarismo
moderno. Cabe mencionar que o raciocinio légico e a ideologia — a logica de uma ideia — nao
sd0 a mesma coisa. Mas a ideologia necessita desse tipo de processo cognitivo, que todos os
seres humanos tém em maior ou menor grau, para que haja adesdo a ela por parte de individuos
desenraizados do mundo, uma vez que, para Arendt, o raciocinio l6gico prescinde do mundo e
de outros seres humanos que testemunhem os fatos. Passos (2022, p. 133) esclarece que as
ideologias anulam o pensamento reflexivo e, com isso, a capacidade de pensar sobre o mundo
e sua factualidade. Haja vista que “fatos e eventos que, embora se encontrem ausentes dos
sentidos, estdo presentes no ego pensante como ‘objeto-de-pensamento’ (Passos, 2022, p.
133).

Nesse sentido, o totalitarismo reflete uma forma mais radical de desenraizamento que
se desenvolveu ao longo da Era Moderna, o desenraizamento do mundo das aparéncias e das
relagdes humanas. Isto porque, quando se compara a verdade factual aos axiomas matematicos
e as descobertas cientificas, os eventos do mundo contém uma textura muito mais contingente.
Arendt, no texto intitulado Verdade e politica, que compde a obra Entre o passado e o futuro,
constata que: “Fatos e eventos sdo entidades infinitamente mais frageis que axiomas,
descobertas e teorias [...] produzidos pelo cérebro humano [...]” (Arendt, 2013e, p. 287). Nesse
contexto, Birulés (2025, p. 121-122) expde que a realidade factual é mais fragil que os axiomas,
porque, enquanto a logica se apresenta de forma clara a partir do desencadeamento das
premissas, a realidade ¢ sempre contingente e limitada a factualidade do ocorrido. Os eventos
totalitarios apresentaram para Arendt, de acordo com Fina Birulés (2025, p. 120), “o quao
importante pode ser a verdade para a politica. Suas reflexdes partem da consideracio de que a
verdade fatica e a auténtica politica compartilham uma fragilidade comum”.

E preciso esclarecer que a verdade que ¢ tratada na area da politica ¢ intrinsecamente
vinculada a verdade factual, sustentada pela pluralidade de testemunhas.

A verdade factual [...] relaciona-se sempre com outras pessoas: ela diz respeito
a eventos e circunstancias nas quais muitos estdo envolvidos; ¢ estabelecida
por testemunhas e depende de comprovagio; existe na medida em que se fala
sobre ela, mesmo quando ocorre no dominio da intimidade. E politica por
natureza. Fatos e opinides, embora possam ser mantidos separados, ndo sio
antagdnicos um ao outro; eles pertencem ao mesmo dominio. Fatos informam
opinides, e as opinides, inspiradas por diferentes interesses e paixdes, podem
diferir amplamente ¢ ainda serem legitimas no que respeita a sua verdade
factual (Arendt, 2013e, p. 295).

Embora haja significativas distingdes, o ponto em comum a ambas — verdade factual e
verdade cientifica — ¢ o seu elemento de coer¢ao. Pois qualquer tipo de verdade, como entendido

pela filosofa (2013e, p. 297), possui elementos de coer¢do. Nesse sentido, a verdade da ciéncia
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e a verdade factual coincidem. Visto que, na verdade factual, embora necessite da presenga
plural de espectadores, nenhuma opinido deveria, ao menos teoricamente, distorcer ou enganar
sobre a ocorréncia de fatos. Eles estdo, conforme Hannah Arendt (2013e, p. 298-299): “além de
acordo e consentimento, e toda conversa sobre eles [...]. Podem-se discutir opinides importunas
[...], porém fatos indesejaveis possuem a endurecedora pertinacia de nada poder demové-los a
ndo ser mentiras cabais”. Nota-se que o totalitarismo distorce tanto a verdade factual quanto a
verdade cientifica para que caibam na logica de sua ideia, a ideologia. Sendo assim, a ideologia
despreza os fatos e qualquer tipo de verdade em favor da l6gica. Daniel Arruda Nascimento
(2022, p. 112) traz o exemplo do uso das teorias de Darwin para exemplificar como teorias
cientificas podem ser distorcidas para dar credibilidade a ideologia eugénica.

Percebe-se, a partir do que foi exposto, que o nascimento da ciéncia ativa no mundo na
Era Moderna afetou, primeiramente, os seres humanos que estavam envolvidos com a area dos
saberes. Observa-se que, com o decorrer dos acontecimentos, a nova ciéncia se mostrou
verdadeiramente eficaz para transformar a imagem do mundo. No entanto, também se
constatou, de certo modo, o desenraizamento do mundo. Como area do conhecimento que foi
afetada pela ciéncia moderna, a filosofia foi duramente impactada. A descoberta de Galileu
colocou os fildsofos diante de uma questdo central: como o conhecimento seguro poderia ser
construido? Assim, tratando-se da imagem de mundo, faz-se necessario abordar como a

filosofia moderna nasceu a partir do impacto das descobertas da nova ciéncia.

2.2.3 A transfiguracao da imagem de mundo na perspectiva da filosofia moderna

A ciéncia moderna, diante do exposto, deu os seus primeiros passos, por assim dizer,
para fora do ambiente terrestre ao mirar um ponto de vista universal. Em grande medida, o
progresso cientifico, como visto, teve como ponto de partida o uso de instrumentos materiais e
mentais. Com o conhecimento sendo determinado pela organizacdo do mundo fisico em sua
realidade matematica, como aponta Alves Neto (2009, p. 137), as correntes do pensamento
ocidental se depararam com uma nova questdao: como o conhecimento deveria ser construido
de modo que sua estrutura nao caisse em descrédito novamente? Na filosofia, esse problema
foi suscitado por diversos pensadores modernos, sendo René Descartes uma das figuras mais
proeminentes desse periodo. Segundo Arendt (2020, p. 323): “A imediata reagdo filosofica a
essa realidade ndo foi a exultagdo, e sim a divida cartesiana na qual foi fundada a filosofia

moderna”.
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Gilles-Gaston Granger (1996, p. 11) evidencia o desapontamento de Descartes com o
conhecimento que havia adquirido até entdo em sua formacao no colégio jesuita La Fléche. A
descoberta de Galileu, de acordo com Eugénia Sales Wagner (2000, p. 83): “foi o motivo pelo
qual a duvida cartesiana transformou-se numa rejeicao a tradicdo do pensamento ocidental”. O
ponto fixo e seguro ambicionado por Descartes para o conhecimento faz meng¢ao, na Meditagao
Segunda de sua obra Meditagoes (1641), a ideia do ponto fixo de Arquimedes: “Arquimedes,
para tirar o globo terrestre de seu lugar e transporta-lo para outra parte, ndo pedia nada mais,
exceto um ponto que fosse fixo e seguro” (Descartes, 1996, p. 265-266). Nessa busca por
certezas para a construcao do conhecimento, o primeiro elemento a ser colocado em duvida sao
os sentidos. Segundo o filésofo (1996, p. 258): “ora, experimentei algumas vezes que esses
sentidos eram enganosos e ¢ de prudéncia nunca se fiar inteiramente em quem j& nos enganou
uma vez”.

Ao progredir em sua busca por ideias claras e distintas, Descartes (1996, p. 260) coloca
em duvida a res-extensa, atribuida ao corporeo e externo ao sujeito, juntamente com os sentidos.
E, no decorrer de suas meditacgdes, até mesmo as ideias claras e distintas, como as da matematica
e das ciéncias advindas da razdo, sdo postas em duvida. A duvida cartesiana atinge seu ponto
mais extremo ao duvidar da sua propria existéncia. Arendt (2020, p. 341) entende que a davida
foi elevada ao seu grau maximo em Descartes, porque nenhum pensamento ou experiéncia dela
escapa. Com isso, independentemente da pretensao de Descartes de estabelecer bases seguras
para as ciéncias, a reflexdo do autor de Medita¢oes evidenciou a corrente espiritual da época:
uma desconfianga em relacdo ao mundo das aparéncias, sejam elas advindas da verdade
revelada no estado contemplativo, como as aparéncias que sustentam as bases do conhecimento
dos fendomenos do mundo. Em Descartes, a duvida generalizada, portanto, atinge tanto o que

diz respeito as certezas fornecidas pelos sentidos quanto as fornecidas pela razao.

Descartes chegou a essa regra porque as entdo recentes descobertas das
Ciéncias Naturais o haviam convencido de que o homem, em sua busca de
verdade e do conhecimento, ndo pode confiar nem na evidéncia dada dos
sentidos, nem na “verdade inata” na mente, nem tampouco na “luz interior da
razdo” (Arendt, 2013d, p. 84-85).

A primeira certeza a que o fildésofo francés chega ¢ que a unica coisa que lhe pareceu
ser confiavel foi o proprio processo de duvidar. Essa certeza decorreu da analise dos processos
mentais empreendida por Descartes. Desse modo, René Descartes desloca o conhecimento do
mundo para dentro de si, constituindo, assim, uma cisdo entre o sujeito que conhece € o objeto
fora do sujeito. Conclui-se que a filosofia moderna, logo em seu inicio, ¢ marcada pela falta de

confianga no mundo das aparéncias, haja vista que foi na introspec¢do, que ¢ advinda dos
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processos que ocorrem na mente, que a primeira certeza se mostrou de forma clara e evidente
para o filésofo francés.

De fato — ndo a reflexdo da mente do homem quanto ao estado de sua alma ou
do seu corpo, mas o mero interesse cognitivo da consciéncia [consciosness]
por seu proprio contetido (e essa € a esséncia da cogitatio cartesiana, na qual
cogito sempre significa cogifo me cogitare) — tem de produzir certeza, pois na
introspecgdo s6 esta envolvido aquilo que a propria mente produziu [...].
Descartes acreditava que a certeza produzida por seu novo método de
introspecgao era a certeza do existo [/-am]. Em outras palavras, o homem leva
dentro de si mesmo sua certeza, a certeza de sua existéncia (Arendt, 2020, p.
348).

A filosofia cartesiana, desta forma, buscou atribuir a autossuficiéncia aos processos que
passam na mente humana; em outras palavras, o fildsofo encontrou a certeza de sua existéncia
naquilo que a propria mente produz e ¢ passivel de ser investigado na introspec¢ao. Assim, na
interpretagdo de Hannah Arendt (2020, p. 347), Descartes so alcanga a certeza de sua propria
existéncia ao analisar os processos que se passam no interior de sua mente. Para a filésofa
(2013d, p. 85), a desconfianca nas faculdades humanas e nos fendmenos exteriores as sensagdes
e processos da mente se tornou uma das condi¢des mais elementares da época moderna.

A perda do mundo na filosofia moderna, cuja introspeccdo descobriu a
consciéncia como sentido interior com o qual o individuo sente os seus
sentidos e verificou que ela era a Unica seguranca da realidade, difere ndo so6
em grau da antiga suspeita dos filésofos em relagdo ao mundo e aos outros
com quem compartilham o mundo; agora o filésofo ja ndo se volta de um
mundo de enganosa perecibilidade para outro mundo de verdade externa, mas
volta as costas a ambos e se retira para dentro de si mesmo (Arendt, 2020, p.
364).

Por essa via, ¢ notavel que essa ideia apresentada por René Descartes prescinde do
mundo. Pois ela ndo reconstroi uma ponte para a confiabilidade das coisas que estao fora dela
mesma. Arendt (2013d, p. 85) esclarece que: “A experiéncia fundamental subjacente a davida
cartesiana foi a descoberta de que a terra, contrariamente a toda experiéncia sensivel direta, gira
em torno do sol”, ou seja, aquilo que aparece, seja pela faculdade da razdo ou pelos aparelhos
sensiveis humanos, ndo corresponde ao que €. Sendo assim, percebe-se na filosofia cartesiana
uma tentativa de abandono do mundo para dentro de si mesmo.

Para a autora, existe um equivoco nas ideias de Descartes. Segundo Arendt (2017, p.
36): “O que usualmente chamamos de ‘consciéncia’, o fato de que estou conscio de mim
mesmo, jamais seria o bastante para assegurar a realidade”. Uma vez que, na introspeccao, a
unica coisa reconhecida pelo ego pensante € a existéncia do eu. Arendt interpreta que a postura
de Descartes de recorrer a autossuficiéncia do ego nao deixa de ser uma forma de alienagdo do

mundo. Desta maneira, segundo Alves Neto (2009, p. 154):
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Para Arendt, todo esse movimento de aliena¢do do mundo comum e humano,
através da conquista da autossuficiéncia do espirito pensante, estd sempre
fadado ao fracasso. Nenhuma consciéncia de um eu ativo, que suspendeu toda
a fé na realidade do mundo, poderia convencer-se de sua propria realidade
autdbnoma sem o aparato sensivel que percebe o aparecimento do mundo e da
presenga de outros homens plurais para lhe assegurar que o que ela percebe
também ¢ percebido por eles.

Consoante ao pensamento cartesiano exposto até aqui, nota-se, a partir de Hannah
Arendt (2017, p. 65), que o exercicio introspectivo da analise do processo de duvidar e a certeza
advinda dele, partem, de certo modo, da recusa do mundo?*. E o mundo ¢ entendido pela filosofa
como sendo parte constituinte da matéria-prima do pensamento. Se o pensamento se fecha em
si mesmo para obter certezas, neste aspecto, a autora concebe que: “toda verdade que resulta de
um processo de pensamento necessariamente poe um fim ao movimento de pensar” (Arendt,
2008, p. 17). Assim sendo, ¢ importante compreender que a introspec¢do, como uma busca de
certeza por meio do processo cognitivo da mente, ndo equivale ao pensamento reflexivo. Esta
ultima forma de pensamento se volta, sobretudo, para o mundo e nio para o eu.

Esse pertencimento ao mundo, o qual ¢ comum aos homens, garante a nao
alienacdo do ego pensante, pois 0 movimento de imersdo no proprio eu que
pensa, se faz a partir de experiéncias concretas, oriundas do espaco de
aparéncia e diversidades, que provém da “matéria-prima” com a qual o eu
inicia sua atividade de pensar (Passos, 2020, p. 168).

Dentro dessa analise, cabe tratar a questao da realidade. Arendt (2017, p. 66) entende
que, por mais que as aparéncias possam gerar erros e ilusdes, as sensagdes provocadas pelo
mundo externo nos sujeitos ainda trazem consigo uma indicacdo prévia da realidade. Pois, nas
palavras da filésofa (2017, p. 66): “Todas as experi€ncias sensoriais sao normalmente
acompanhadas, ainda que de forma silenciosa, pela sensacdo adicional de realidade”. Do
mesmo modo que as sensagdes sdo provocadas pelo modo como os cinco sentidos captam
alguma propriedade externa ao sujeito, o que afeta o sexto sentido — entendido como senso
comum —, para Arendt ¢ a realidade. O sentido de realidade dira a filosofa (2017, p. 69): “nao
¢, estritamente falando, uma sensagao [...]; € parente da sensagdo; um sentimento de realidade
[realness] ou irrealidade que acompanha de fato todas as sensacdes de meus sentidos que, sem
eles, ndo fariam ‘sentido’”.

Constata-se que, em certa medida, o desdobramento da filosofia moderna em torno do

conhecimento levou os filosofos a se alienarem do mundo das aparéncias e do mundo comum.

24 Arendt entende que existem diferencas na descrenga de Platdo quanto aos assuntos humanos e na desconfianga
em relagdo aos sentidos e a duvida cartesiana advinda das descobertas de Galileu. O filosofo moderno ndo confia
em nenhuma das formas de mundo, nem no mundo inteligivel ¢ nem no mundo sensivel, mas somente na
introspecg¢ao.
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No entendimento de Arendt (2020, p. 337): “Seria insensato ignorar a congruéncia, quase
inteiramente precisa, da alienagdo do homem moderno com relagdo ao mundo com o
subjetivismo da filosofia moderna”?’. E importante esclarecer que Arendt (2017, p. 70) entende
que, quando os seres humanos se retiram parcialmente do mundo para a atividade interior do
pensamento puro — uma vez que, mesmo quando os seres humanos pensam, ainda mantém uma
aparéncia no mundo —, momentaneamente, o senso comum ¢ posto em suspenso. O problema,
em si, ndo ¢ necessariamente essa perda temporaria do senso comum que ocorre quando os
individuos se recolhem para a interioridade no didlogo do eu consigo mesmo, mas o0 nao retorno
ao mundo, pela falta de confiabilidade naquilo que ¢ dado e captado pelos sentidos.

Foi o pensamento — a reflexdo de Descartes acerca do significado de certas
descobertas cientificas — que destruiu sua confianca de senso comum na
realidade; seu erro foi esperar que pudesse superar a duvida insistindo em
retirar-se completamente do mundo, ao eliminar cada realidade mundana dos
seus pensamentos e concentrando-se exclusivamente na prépria atividade de
pensar [...]; quando o pensamento se retira do mundo das aparéncias, ele se
retira do sensorialmente dado e, assim, também do sentimento de realidade
[realness] dado pelo senso comum. (Arendt, 2017, p. 70).

Um dos motivos em relagdo a desconfianga do mundo e a perda do senso comum ocorre
porque o mundo € contingente, ao contrario dos processos que se passam dentro da mente.
Arendt se voltou a pensar o mundo, as aparéncias ¢ a pluralidade como fatores essenciais para
o entendimento da realidade. Apesar de reconhecer a grandeza dos fildsofos modernos e sua
contribui¢do para a filosofia, Hannah Arendt ndo deixa de refletir criticamente sobre essa parte
da tradicdo do pensamento ocidental que exclui a pluralidade e a aparéncia da realidade.

O conceito fenomenolégico de mundo ¢ fomentado, tendo como pano de
fundo os eventos que caracterizaram o distanciamento do pensamento em
relacdo a realidade e o consequente afastamento do homem em relagdo ao
mundo. Nesse sentido, os elementos que possibilitaram a cunhagem do
conceito de mundo pela fenomenologia aparecem como uma ‘“resposta
filosofica” as querelas modernas que fizeram do homem um ser estranho e
alheio a realidade e a0 mundo circundante (Passos, 2020, p. 81).

E preciso ressaltar que, para a filosofa, a faculdade do pensamento esta presente em
todos os seres humanos e essa condi¢ao de seres pensantes se manifesta no mundo das relagdes
humanas, especialmente, de acordo com Birulés (2025, p. 64), no discurso. No discurso, o ser
humano pode expressar como o mundo aparece para si. Arendt, no texto Verdade e politica,

encontrado no livro Entre o passado e o futuro (1961), entende que: “Nenhuma permanéncia,

25 Bertrand Russell (2015b, p. 13-14) apresenta o exemplo de alguns filésofos modernos que evidenciaram em
suas teorias uma tendéncia individualista e subjetiva. Em Historia da filosofia ocidental: a filosofia moderna séo
mencionados: Descartes, Berkeley e Rousseau, entre outros.
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nenhuma perseveranga da existéncia podem ser concebidas sem homens decididos a
testemunhar aquilo que € e que lhes aparece porque ¢” (Arendt, 2013e, p. 285).

O contexto mundano e a existéncia de outros individuos, para Arendt (2017, p. 67),
portanto, devem ser levados em conta no que diz respeito a realidade. Haja vista que o mundo
¢ constituido por outros seres humanos — pluralmente distintos — que podem confirmar a
existéncia de algo que aparece no mundo. Além do mais, as proprias reflexdes ocorridas na
interioridade humana s6 ganham realidade mediante a exposi¢do dos pensamentos e percepgoes
para outros seres humanos, que podem ouvir e dar o seu ponto de vista quanto a ideia exposta.
A realidade ¢ atestada, segundo Passos (2020, p. 58-59): “pela pluralidade de pontos de vista,
os quais formam o senso comum, ou seja, 0 componente de mediacao entre o eu e o outro”.

O fato de que as aparéncias sempre exigem espectadores e, por isso, sempre
implicam um reconhecimento ¢ uma admissdo pelo menos potenciais tem
consequéncias de longo alcance para o que nds — seres que aparecem em um
mundo de aparéncias — entendemos por realidade — tanto a nossa quanto a do
mundo. Em ambos os casos [...] nossa certeza de que o que percebemos tem
uma existéncia independente do ato de perceber, depende inteiramente do fato
de que o objeto aparece também para os outros e de que por eles € reconhecido
(Arendt, 2017, p. 63).

O mundo, desse jeito, € 0 espago entre humanos que proporciona a intersubjetividade, a
medida que ¢ um espago em que as diversas subjetividades aparecem?®. Conforme Rodrigo
Ribeiro Alves Neto (2009, p. 158): “E o compartilhamento do mundo com os outros através do
senso comum que remedeia a subjetividade do ‘parece-me’”. Entende-se, assim, que a
confirmac¢do daquilo que ¢ percebido no mundo por outros torna as percepcdes confidveis, na
medida em que outros individuos ratificam a identidade objetiva do que aparece no mundo.
“Nenhuma existéncia pode ser singular ou Unica se apenas puder ser vista por si mesma,
separada da pluralidade das aparéncias mundanas e da pluralidade das existéncias” (Birulés,
2025, p. 86). Passos chama ateng@o para a perspectiva trazida por Arendt:

Nesse sentido, se Arendt, no que se poderia denominar de ontologia politica
da aparéncia, procura identificar o Ser com a aparéncia [...]. De modo diverso,
em Arendt, o que percebemos € o fato de que o ato de pensar se funda na
pluralidade dos eventos concretos (Passos, 2020, p. 165-166).

A realidade, com a alienagdo moderna do mundo, desvinculou-se da referéncia

encontrada no outro e no que se passa fora do individuo. A certeza voltou-se para dentro do

26 Os gregos descobriram, segundo Arendt, “que o mundo que temos em comum ¢ usualmente considerado sob
um infinito nimero de angulos, aos quais correspondem os mais diversos pontos de vista. [...] Os gregos
aprenderam a compreender — ndo a compreender um ao outro como pessoas individuais, mas a olhar sobre o
mesmo mundo do ponto de vista do outro, a ver o mesmo em aspectos bem diferentes e frequentemente opostos”
(Arendt, 2013d, p. 82).
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individuo, seja nos processos mentais ou corporais. “A realidade ndo mais era desvelada como
um fendmeno exterior a sensacdo humana, mas retirada, por assim dizer, para o sentir da
sensagdao mesma” (Arendt, 2013c, p. 58). O evento que mudou o curso do estudo do Ser para a
variedade de introspeccdo na modernidade foi o uso do telescopio por Galileu Galilei e a
demonstrabilidade de ideias heliocéntricas. De acordo com Eugénia Sales Wagner (2000, p.
83): “A separacdo entre Ser e Aparéncia ¢ apenas uma forma de traduzir as repercussdes da
experiéncia de Galileu dentro da filosofia moderna”. Ou seja, ao trazer o nome de Galileu e os
efeitos de suas descobertas na filosofia, Arendt elucida que “ndo sdo ideias, mas eventos que
mudam o mundo” (Arendt, 2020, p. 338). Foi esse evento que levou a filosofia moderna a
buscar uma forma de conhecimento seguro que ndo fosse fornecida pelo que est4 fora dela
mesma.

Quando nos detemos no conceito de mundo no interior da obra arendtiana,
desejamos apontar para o fato de que a tentativa recorrente da Era moderna de
arruinar a condi¢do humana de pertencimento a uma esfera mundana fez com
que o homem perdesse o senso de viver em comum, junto a outros homens.
Nao tendo mais a confianga de habitar um mundo que ¢ partilhado por muitos,
cuja certeza de sua existéncia ¢ ratificada pelos diversos pontos de vista que,
apesar de visar a vida de angulos diferentes, ¢ a mesma vida que ¢é visada, o
homem viu-se expulso ndo para fora da Terra, mas para dentro do préprio eu.
(Passos, 2020, p. 140).

Outro efeito das descobertas de Galileu no pensamento filos6fico moderno foi o de
deslocamento da filosofia. Isso se apresenta, de acordo com Hannah Arendt, no prefacio de
Entre o passado e o futuro (1961), ao fato de o filosofo “ter chegado a viver em um mundo no
qual a sua mentalidade e sua tradigdo de pensamento ndo eram sequer capazes de formular
questdes adequadas e significativas” (Arendt, 2013f, p. 35). A filésofa afirma que: “A
dependéncia do pensamento moderno face as descobertas factuais das Ciéncias Naturais
mostra-se com maxima clareza no século XVII” (Arendt, 2013d, p. 87). Deste modo, a partir
do entendimento de Arendt (2020, p. 339), pode-se entender que a duvida cartesiana foi a reagao
a essa nova forma de produzir conhecimento introduzida pela ciéncia.

A atitude do filésofo moderno foi um modo de se adequar as novas concepgdes de
verdade trazidas pela ciéncia. De acordo com Alves Neto (2009, p. 158), “a quietude
contemplativa nao podia produzir a verdade e, sem uma verdade produzida, a filosofia seria
simplesmente excluida da ordem do conhecimento”. Desse ponto em diante, surge uma vertente

filosofica que busca acompanhar a ciéncia, tanto seguindo seu exemplo e criando por si mesma
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certezas, quanto ao tentar tornar-se 1til para a drea do conhecimento cientifico®’. Desse ponto
em diante, Alves Neto (2009, p. 160) observa que, no maximo, a filosofia ird se debrugar sobre
teorias das ciéncias, analisando a validade da ciéncia e de suas teorias.

Desde o ascenso da Ciéncia moderna, cujo espirito ¢ expresso na filosofia
cartesiana da duvida e da desconfianga, o quadro conceitual da tradi¢do tem
estado inseguro. A dicotomia entre contempla¢do e acdo, bem como a
hierarquia tradicional que determinava ser a verdade em ultima instancia
percebida apenas no ver mudo e inativo, ndo pode ser sustentada quando a
Ciéncia se tornou ativa e fez para conhecer (Arendt, 2013d, p. 67).

A compreensdo da filosofia frente as transfiguracdes do mundo que se apresentava no
inicio da modernidade ¢, para Hannah Arendt (2020, p. 143), advinda das “verdadeiras
implicagdes da moderna visdo de mundo”. A confianca no que o proprio ser humano produz ¢
signo da modernidade. Sejam os instrumentos das ciéncias — matematicos ou materiais, como
o telescopio — seja a certeza advinda dos proprios processos mentais. Assim, se as descobertas
de Galileu voltaram a ciéncia para um conhecimento do ponto de vista arquimediano, um
movimento semelhante de distanciamento do mundo ocorreu na filosofia; esse movimento
conduziu os fildsofos para dentro de si mesmos. As certezas encontradas na interioridade do
ego pensante sdo independentes do mundo, sejam elas advindas das sensagdes ou dos processos
cognitivos. Nesse caso, Arendt (2008a, p. 37), no livro Homens em tempos sombrios (1955), no
texto Sobre a humanidade em tempos sombrios: reflexdes sobre Lessing, percebe que a busca
pelo que estd por detrds das aparéncias, tanto na filosofia quanto nas ciéncias, afastou esses

grupos de individuos que se ocupam do conhecimento dos assuntos humanos.

2.2.4 O impacto das ciéncias no mundo

E imprescindivel estabelecer que a ciéncia parte de uma forma de conhecimento mais
especializada em relagdo ao modo como os seres humanos em geral se relacionam com a
realidade factual; estes se apoiam no senso comum cotidiano. Mas, embora se possa estabelecer
essa diferenciacdo, o modo de operar da nova ciéncia impactou diretamente o mundo das
relagdes humanas. Isso porque, no mundo comum, a convivéncia entre os diversos seres

humanos se passa em uma teia, em que cada coisa que surge no mundo, cada novo evento

27 A trajetoria da nova ciéncia inaugurada por Galileu e a perspectiva sobre a Terra do ponto de vista arquimediano
causaram, primeiramente, reacdes naqueles que se ocupavam do conhecimento. Neste inicio, a filosofia e a ciéncia
eram tdo proximas que os seres humanos que se dedicavam ao conhecimento eram tratados como filoésofos. Arendt
(2020, p. 337) menciona que até Newton ainda se referia a essa area como “filosofia experimental”. Com o
progresso da ciéncia, a distdncia entre as questdes de ordem filosofica e as questdes cientificas aumentou a ponto
de passarem a ser consideradas duas areas distintas.
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empreendido pelos individuos, acarreta mudancgas nessa teia de relagdes humanas. Desta forma,
pode-se afirmar que a ciéncia moderna impactou o mundo das relagdes humanas para além da
seara do conhecimento, onde se encontram os filésofos e os cientistas, por exemplo.

E preciso lembrar que o mundo comum é constituido de ocorréncias e saberes passados
através da memoria para as geragdes futuras; essa no¢ao de mundo, de certo modo, foi afetada
por um modo dominante de validar o que ¢ conhecimento. Pois muitos dos conhecimentos
advindos de diversas tradigdes existentes nas mais variadas localidades do planeta foram
perdidos diante do ideal de validade fundamentado em um sistema operante de conhecimento
e que funciona. Portanto, ndo considerar as fontes de saberes advindas da constru¢ao dos povos
¢ perder uma parte do mundo muito importante, aquela parte do mundo que enraiza mulheres e
homens a tradi¢do. Entende-se, assim, que, na teia de relagdes humanas, a ciéncia moderna
afetou o mundo comum. Desta forma, € proposto neste contexto que a analise do impacto das
ciéncias no mundo ocorra dentro da perspectiva politica. Porque, na concepcdo de Arendt
(2008b, p. 90), no texto Karl Jaspers: cidadio do mundo?, em Homens em tempos sombrios
(1955): “A politica trata dos homens, nativos de muitos paises e herdeiros de muitos passados”.

E notavel, em Arendt, que a confianca na tradi¢io seja resultado de um enraizamento no
mundo. A tradi¢do requer, para Arendt (2013f, p. 31), conforme o prefacio de Entre o passado
e o futuro (1961), intitulado A quebra entre o passado e o futuro, a transmissdo de saberes
passados e esses saberes sdo encontrados nas mais diversas culturas no mundo. A transmissao
da tradicdo ocorre normalmente por meio do discurso, seja ele falado ou escrito. Segundo
Passos, o mundo, nessa acepcao, ¢:

[...] um espago no qual os humanos podem aparecer uns aos outros em
palavras e acdes, os quais serdo rememorados em narrativas, as quais formam
a tessitura das histérias que, em seu conjunto, formam os diversos povos e,
consequentemente, os diversos mundos. (Passos, 2020, p. 157-158).

Um ponto importante a considerar no arcabouco dessa discussao € o quanto a ideia de
senso comum ¢ expandida em Arendt. O senso comum, como visto, ¢ entendido como o sexto
sentido que adequa as sensagdes dos outros cinco sentidos, estritamente privados, a um mundo
comum compartilhado pelos outros. Mas, além disso, ele ¢ constituido também por saberes
transmitidos, uma vez que as pessoas nascem em um mundo ja estruturado, em que cada povo
possui um passado que € comum aos seus membros. A fildsofa concebe essa qualidade do senso
comum como “somente aquela parte de nosso espirito, aquela parcela de sabedoria herdada que
todos tém em comum em qualquer civilizagdo” (Arendt, 1993a, p. 47-48). Assim, faz parte do
senso comum o fato de cada individuo possuir uma relagao com a cultura, com o passado, com

a lingua, a arte e a religido de onde nasceu ou cresceu. Essas bases de enraizamento orientam
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as relagoes dos seres humanos em sua pluralidade uns com os outros, bem como na relagdo com
o mundo.

Além do valor terapéutico e testemunhal, as historias contadas humanizam o
mundo que, certamente, ndo ¢ humano apenas pelo fato de ser povoado por
seres humanos, mas torna-se humano na medida em que a voz humana nele
ressoa, na medida em que o proprio mundo e aqueles que nele habitam tornam-
se objetos de discurso (Courtine-Denamy, 2004, p. 24-25).

Diante do que foi apresentado, a observacao de Celso Lafer (2013, p. 11) sobre o
pensamento de Arendt revela que a falta de confianga no senso comum foi realgcada pelos
resultados da ciéncia contemporinea®®. Nota-se, desse modo, que muitas das tradi¢des foram
transmitidas através da memoria, do discurso falado ou documental por geragdes. O mundo
comum, destarte, € plural nas varias formas de entendé-lo, ou seja, por diversos pontos de vista.
Nesta interpretacdo, segundo Celso Lafer (2013, p. 11), o esfacelamento das tradi¢des implicou
a perda de sabedoria. Arendt cita Alexandre Koyré, pesquisador da historia e da filosofia da
ciéncia, para afirmar seu ponto de vista: “‘A ci€ncia moderna’, disse Alexandre Koyré, [...]
‘substitui o mundo diverso do senso comum por um mundo arquimediano em que a geometria
se torna real, ‘um universo de medicdo e precisdo’” (Arendt, 2021e, p. 459).

O mundo comum, portanto, deve abarcar o conhecimento cientifico e ainda assim
manter a constru¢do de um tipo de saber plural, nascido nas mais diversas culturas. Essas
culturas representam a singularidade de um determinado povo e de sua relagdo com o mundo.
Entende-se que o mundo comum, politico, ndo nega a concepgdo e o conhecimento advindos
da ciéncia, mas considera a pluralidade de perspectivas. Pois 0 mundo ¢ onde os seres humanos
se movem e falam uns com os outros. O mundo comum deve sempre abarcar as singularidades
que constituem a pluralidade humana em seus varios graus, seja de um pais, um povo, de uma
comunidade, do individuo e da vida interior.

Nesse sentido, Arendt (1994, p. 17) encontra um caminho para um tipo de pensamento
plural ao considerar a imagina¢cdo uma fonte de potencial representacdo da diversidade de
opinides na Critica do Juizo, de Immanuel Kant. Pode-se extrair dessa Critica. Segundo Hannah
Arendt (1994, p. 18):

Em outras palavras, os topicos da Critica do juizo — o particular, como um fato
da natureza ou da histdria; a faculdade do juizo, como faculdade do espirito
humano para lidar com o particular; a sociabilidade dos homens como
condig¢do do funcionamento daquela faculdade, ou seja, o vislumbre de que os
homens sdo dependentes de seus companheiros ndo apenas porque tém um
corpo e necessidades fisicas, mas precisamente por suas faculdades do espirito
— estes topicos, todos eminentemente de significagdo politica, isto ¢&,

28 Ao olhar para o passado iluminado pelos eventos totalitarios, Arendt percebe que o desenraizamento do mundo
tem relac@o direta com o fato de que o raciocinio ldgico, muitas vezes, se sobrepde a realidade factual.
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importantes para a politica, ja eram preocupagdes de Kant muito antes de que
ele finalmente voltasse a elas, na velhice, concluindo o oficio critico (das
kritische Geschéft).

Para a filoésofa (1994, p. 30), um ponto muito importante da terceira critica de Kant ¢
que, mesmo no pensamento, cada qual precisa da companhia do outro. Por meio da faculdade
da imaginagdo, ¢ possivel aos seres humanos, at¢é mesmo, representarem em suas mentes
opinides e ideias de seres humanos que pertenceram ao passado. Desta forma, na representagdo
imaginativa, as perspectivas tanto de contemporaneos e amizades proximas, como também as
obras de autores que se posicionaram no mundo por meio de seus escritos, permitem criar um
didlogo imaginativo com aqueles que ndo estao presentes.

O “alargamento do espirito” assume um papel crucial na Critica do juizo. Ele
¢ alcancado “mais por meio da comparagdo de nosso juizo com os juizos
possiveis, do que [da comparacdo] com os juizos reais dos outros, e
colocando-nos no lugar de qualquer outro homem”. A faculdade que torna isso
possivel ¢ a imaginagao [...]. Certamente ele ainda se d4 no isolamento, mas,
pela forca da imaginacdo, torna presentes os outros e, assim, move-se em um
espago potencialmente publico, aberto a todos os lados; em outras palavras,
ele adota a posicdo do cidaddo do mundo de Kant (Arendt, 1994, p. 45).

Levando isso em conta, uma forma de aproximar a ciéncia do mundo das relagdes
humanas, ¢ tornar, em alguma medida, a ciéncia compreensivel. Essa tentativa de tentar
transformar as coisas que sdo produzidas na area do conhecimento compreensiveis ¢ uma
possibilidade de diminuir o distanciamento do conhecimento do mundo comum. Visto que, os
resultados obtidos pelos processos matematicos, que sao um dos principais instrumentos da
ciéncia, na interpretagdo de Hannah Arendt (2021e, p. 464), sao muitas vezes de dificil tradugao,
ndo so para a linguagem do mundo cotidiano — que ¢ onde a maioria dos seres humanos passa
a maior parte da vida —, como também para qualquer tipo de terminologia conceitual.

Pode-se estabelecer, assim, que, aqueles que produzem o conhecimento e sdo, 20 mesmo
tempo, habitantes do mundo comum, podem instituir um vinculo com o mundo comum. Esse
vinculo jaz no julgamento do que ¢ produzido e do impacto que o conhecimento e a técnica
podem desencadear no mundo comum, bem como, enquanto integrantes do mundo, se
buscarem tornar minimamente compreensivel, o conhecimento cientifico e possibilitarem o
didlogo plural com aqueles que ndo sdo especialistas, mas sdo afetados pelos novos
conhecimentos e tecnologias. Ou seja, podem transformar o conhecimento em algo passivel de
comunicabilidade, que somente se efetiva no mundo comum quando os individuos
compartilham com outros seres humanos seus interesses; esta ¢ uma forma de “estar junto em

um mundo comum” (Birulés, 2025, p. 61). Em concordancia com Kant, Arendt afirma (1994,
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p. 42): “sem o ‘teste do exame livre e aberto’, nenhum pensamento, nenhuma formacdo de
opinido sdo possiveis” (Arendt, 1994, p. 42).

Em relacdo as novas coisas produzidas, € possivel examinar, a partir da perspectiva do
mundo de coisas artificiais, em que medida, ele foi impactado pela ciéncia ativa e pela
tecnologia moderna. Nessa conjuntura, Rodrigo Ribeiro Alves Neto (2009, p. 181) entende que
a “revolu¢do no conceito de fabricacido” teve sua génese quando o conhecimento sobre as coisas
deixou de estar na simples contemplagdo para encontrar-se na experimentagao € matematizagao
da natureza.

E importante ressaltar que a ciéncia ativa e operante fez as qualidades da obra se
tornarem o signo da modernidade logo em seu inicio. Desta forma, para Arendt (2020, p. 367):
“A produtividade e a criatividade, que iriam tornar-se os mais altos ideais e inclusive os idolos
da era moderna em seus estdgios iniciais, sio emblemas inerentes ao homo faber como
construtor e fabricante”. No entanto, um dos pontos mais discrepantes desse estado de coisas ¢
que a atividade considerada construtora de mundo ¢ elevada a um alto patamar, enquanto o
mundo fica cada vez menos importante. Isso se deve ao fato de que ndo foi a mundanidade que
se tornou a parte mais significante da elevacao da atividade da obra, mas a instrumentalidade.
Isto porque um dos motivos para essa paradoxal situacdo deriva da mentalidade instrumental
que rege a atividade da fabricacdo; o homo faber, enquanto fabricante de coisas, desenvolve um
modelo e segue cada etapa do processo com o objetivo de criar algo novo e inseri-lo no mundo.
Neste sentido, a énfase da atividade da fabricacdo se encontra mais no objeto final do que nas
etapas para a producdo de novo objeto, ou seja, a instrumentalidade, no campo do
conhecimento, mudou o foco do fim para o meio. Dito de outra forma, a instrumentalidade
advinda da ciéncia visa mais os meios, os processos, do que o fim.

Afirmou-se frequentemente que a Ciéncia moderna nasceu quando a atenc¢ao
se deslocou da busca do “que” para a investigacao do “como”. Essa mudanca
de énfase ¢é algo quase 6bvio se se pressupde que o homem s6 pode conhecer
aquilo que ele mesmo fez [...]. Ao mesmo tempo, e pelas mesmas razdes, a
énfase deslocou-se do interesse nas coisas para o interesse nos processos, dos
quais as coisas iriam em breve se tornar subprodutos quase que acidentais
(Arendt, 2013d, p. 88).

Na atividade do cientista moderno, portanto, busca-se entender como algo veio a
ocorrer, quais foram 0s processos necessarios para a formagao de um determinado fendmeno.
Segundo Arendt (2020, p. 368-369): “do ponto de vista do homo faber, era como se 0 meio, 0
processo de produg¢do ou o desenvolvimento fosse mais importante que o fim, o produto

acabado” (Arendt, 2020, p. 368-369). De qualquer modo, além da produtividade e da
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criatividade, a instrumentalidade também se tornou um dos simbolos da modernidade que
floresceu com a ciéncia moderna.

O espraiamento da mentalidade instrumental no mundo, que ¢ comum a todos, se deve,
em grande medida, ao fato de que “a nova ciéncia tornou-se enfim de grande aplicagdo para
nos, e foi justamente sua utilidade e aplicabilidade que confirmou a estabilidade da nova visao
de mundo e inspirou novas descobertas” (Arendt, 2021e, p. 462). E preciso esclarecer que, para
aqueles que se ocupavam do conhecimento, a utilidade da ciéncia para a vida cotidiana ndo era
uma das primeiras prioridades no inicio da modernidade. Ou seja, “a utilidade como critério de
valor de pesquisa cientifica ¢ um desenvolvimento surgido muito depois” (2021e, p. 463).
Assim sendo, ¢ possivel afirmar que o reconhecimento da atividade da obra ou fabricacdo se
deu primeiramente dentro das areas do conhecimento nas quais foi desenvolvida uma confianca
naquilo que o proprio ser humano faz*’, e s6 posteriormente a fabricagdo se tornou a atividade
mais valorizada entre as atividades humanas para os seres humanos em geral, com a inser¢ao
de tecnologias uteis para a vida cotidiana.

No transcurso dos séculos, as consequéncias da convic¢do moderna de que o
homem, para conhecer, tinha que fabricar os fendmenos tornaram-se uma
perplexidade, ndo sé para o circulo restrito de filosofos e cientistas, mas para
todos os homens modernos [...], pois estabeleceram novas condi¢des para a
existéncia humana na Terra (Alves Neto, 2009, p. 165-166).

A confianca na atividade da fabricagdo, portanto, se estendeu para além do campo da
ciéncia a partir do momento em que a tecnologia transformou esses conhecimentos em
fendmenos que impactaram as mais diversas camadas da populag@o, mais especificamente, em
um primeiro momento, na populagao europeia. Ou seja, a inser¢ao de instrumentos tecnoldgicos
provindos do conhecimento cientifico que alterou a imagem do mundo de forma mais ampla, ¢
uma etapa do desenvolvimento da ciéncia vinculada a técnica distinta do inicio da modernidade.
Haja vista que, no século XVII, os primeiros grupos de individuos que sentiram o impacto da

nova ciéncia foram os cientistas e os filosofos.

29 Em relag@o a valorizagdo da atividade da fabricacdo, é preciso pontuar a distingdo entre a Antiguidade ¢ a
modernidade. Em relag@o a Antiguidade, segundo Alves Neto (2009, p. 132): “Ainda que Platdo, envolvido com
o problema da aplicabilidade da filosofia, tenha estabelecido uma estreita afinidade entre a contemplagdo e a
fabricagdo, ¢ importante considerar que o estado contemplativo ndo fabrica a ideia da razdo ou as verdades da
revelacdo, [...] o eterno ou Ser ndo podem ser fabricados [...]. Platdo considerava que esse modelo pode ser apenas
imitado e nunca criado, visto que ndo resulta da mente humana, mas ¢ algo que lhe ¢ dado” (Alves Neto, 2009, p.
132). Ja a valorizacao da fabricacdo moderna encontra-se vinculada ao progresso da ciéncia e da técnica, que pode,
ao longo dos séculos, reproduzir certos processos naturais e até mesmo aqueles que escapam as ocorréncias no
interior da Terra, de ordem universal, como, por exemplo, 0s processos energéticos que comumente s6 ocorrem no
Sol.
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A preponderancia da ciéncia voltada para o desenvolvimento de tecnologias uteis ¢
referida por Arendt no seguinte trecho: “A tecnologia, o trabalho de ‘encanador’ [...] introduz
descobertas cientificas [...] no mundo cotidiano das aparéncias, e torna-se acessivel a
experiéncia do senso comum” (Arendt, 2017, p. 74). Desta forma, pode-se afirmar que, quando
as engenharias transformaram o conhecimento advindo da ciéncia em tecnologias e, por
conseguinte, essa tecnologia passou a interferir diretamente no mundo e na vida dos individuos
em seu cotidiano, a confianga no engenho e nas obras de maos humanas passou a dominar o
carater espiritual da época. Segundo Arendt (2021e, p. 465): “A solidez da ‘nova ciéncia’
tornou-se manifesta para além de qualquer duvida através do desenvolvimento da tecnologia
moderna”.

Apesar de levar em conta que a obra do homo faber ja havia transformado o modo de
vida dos seres humanos mesmo antes da Era Moderna, o que distingue a obra da modernidade
¢ a expressiva rapidez e a variedade de coisas e aparelhos tecnolégicos que passaram a integrar
a vida dos seres humanos. No que se refere a Era Moderna, a Revolucdo Industrial do século
XVIII e as que se seguiram a ela foram eventos de grande expressao no que concerne a
tecnologia moderna e ao conhecimento das ciéncias naturais. Além disso, deve-se enfatizar aqui
que essa revolugdo foi, de acordo com Hobsbawm (2023, p. 20), notadamente da industria
capitalista.

Antes de fazer algumas ponderacdes sobre a Revolugao Industrial, € preciso pontuar que
Arendt (2013d, p. 90-91) entende a necessidade de apresentar os diferentes graus da intervengao
da tecnologia no mundo da Era Moderna ¢ do mundo moderno. A Revolu¢do Industrial
promoveu, em seu inicio, um processo de mecanizacao do mundo a partir de for¢as da natureza
encontradas dentro do planeta. J& no século XX, a técnica alinhada as descobertas cientificas
pode produzir um tipo de energia que nem mesmo existia dentro da Terra até entdo, uma energia
mais comum, por exemplo, na estrela solar. Todavia, € preciso acentuar que essa energia aliada
a producdo de armas pode destruir o mundo.

Nesse contexto, no entanto, € importante estar consciente de qudo
decisivamente difere o mundo tecnoldgico em que vivemos, ou talvez em que
comecamos a viver, do mundo mecanizado surgido com a Revolugdo
Industrial. [...] O mundo no qual viemos a viver hoje, entretanto, ¢ muito mais
determinado pela acdo do homem sobre a natureza, criando processos naturais
e dirigindo-os para as obras humanas e para a esfera dos negdcios humanos,
do que pela construg¢do e preservagdo da obra humana como uma entidade
relativamente permanente (Arendt, 2013d, p. 90-91).

Ademais, Arendt (1993a, p. 46-47) considera a Revolugao Industrial do final do século

XVIII um dos agentes a promover uma mudanga radical no mundo. No texto Compreensdo e



118

politica, a Revolucdo Industrial ¢ tida como “sem duvida a maior revolu¢do no menor espaco
de tempo que a humanidade ja testemunhou; em poucas décadas, transformou o globo de
maneira mais radical do que trés mil anos de historia registrada” (Arendt, 1993a, p. 47). Nota-
se o impacto do evento da Revolucdo Industrial no mundo com a criagdo de um vocabulario
para designar as novas coisas. Eric J. Hobsbawm (2023, p. 19) identifica palavras inventadas
entre 1789 e 1848, como industria, fabrica, classe trabalhadora, ferrovia, entre outras, que
enfatizam a novidade desse evento no mundo.

Uma das principais caracteristicas da Revolu¢do Industrial do século XVIII foi o uso
das forcas naturais e a imitacao dos processos naturais terrenos para gerar energia e locomogao.
Para esse desenvolvimento tecnoldgico, foi necessario o maior conhecimento cientifico da
“for¢a da gravidade, das leis do movimento e da possibilidade de converter energia térmica em
energia cinética. Podemos entendé-la como a revolu¢do mecénica por exceléncia” (Barros,
2022, p. 21).

O segundo estagio da Revolucdo Industrial, advindo do conhecimento cientifico e da
técnica que impactou o mundo, foi marcado pelo desenvolvimento dos mecanismos do motor
a combustao — “capazes de transformar energia quimica em energia mecanica” (Barros, 2022,
p. 22). Além disso, houve o progresso tecnologico proveniente da descoberta de Maxwell da
forca eletromagnética. A partir dai, o ser humano conseguiu dominar e produzir energia elétrica.
Esse desenvolvimento provocou transformacdes na sociedade. Segundo Barros (2022, p. 23):
“As cidades se iluminam [...] com luz elétrica. Em breve o cenario da sociedade industrial sera
invadido pelo radio, pelos meios de reprodugdo fotografica, televisdo, aparelhos de telefone e
eletrodomésticos de todo tipo”.

Percebe-se que as Revolugdes Industriais dos séculos XVIII e XIX e as que se seguiram
a elas foram movidas, preponderantemente, pela criagdo / descoberta de novas fontes de
energia, sejam elas a energia a vapor, a combustdo, a energia elétrica ou a energia atdmica. A
Era Industrial, a vista disso, foi desencadeada pela tecnologia que imitou as forgas naturais e as
utilizou como meio de produgdo. Arendt (2013d, p. 89) enfatiza a capacidade humana que
encontra expressao na modernidade para observar e reproduzir processos naturais e verté-los
em meios artificiais de produgdo. O patamar mais elevado dessa criacao € percebido na energia
nuclear, esta que jamais existiria no interior da Terra sem a interferéncia humana. Mas a fil6sofa
também recorda o uso da maquina a vapor e o motor a combustdo, tipicos da era industrial,
como o uso da técnica para potencializar a producdo, e ainda retrocede ao periodo pré-moderno,
em que o vento e a agua podiam substituir a for¢ca humana, pois eram utilizados como

multiplicadores da for¢a humana.
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Um dos efeitos das Revolugdes Industriais foi que as fabricas dotadas de maquinas
potencializaram a produgdo de coisas, sobretudo quando comparada a producao efetivada
somente pela manufatura. Quando se refere as fabricas, especialmente anteriores a
automatizacdo, deve-se considerar o outro fato necessdrio para o sucesso da Revolugao
Industrial, o imenso nimero de sujeitos que se encontravam em uma situagdo miseravel e
precisavam sobreviver. O trabalho desses seres humanos configura uma parte importante para
o desencadeamento da industrializacdo moderna. Pode-se observar, a partir do desenrolar dos
eventos, que, embora a exploragdo da forga de trabalho seja um fenomeno anterior a Primeira
Revolugdo Industrial, foi um elemento necessario para o seu surgimento.

A questdo de conceber tudo sob a 6tica da serventia se estendeu também a natureza. A
partir do avango da industria — que se beneficiou do desenvolvimento da técnica sobre a
natureza —, a natureza passou a significar cada vez mais recursos. Para Alves Neto (2009, p.
177-178): “O que a mentalidade do homem moderno acabou conseguindo com essa progressiva
instrumentalizagdo do mundo foi perder a realidade objetiva da natureza”. Dessa forma, a
natureza acaba por perder suas caracteristicas proprias para ser tida apenas como um meio para
algo.

E por isso que Arendt considera que a crescente auséncia de significado
promovida pela moderna instrumentalizacgdo do mundo violou a propria
estrutura tradicional da vida ativa quando, no conceito de fabricagdo, a énfase
mudou inteiramente [...] da questao sobre o gque uma coisa € e que tipo de coisa
deve ser produzida, para a questdo de como e através de que meios € processos
ela veio a existir e pode ser reproduzida (Alves Neto, 2009, p. 169).

Conclui-se, desta forma, que o proprio ambiente natural, que € parte da Terra e condigao
para a vida no planeta, que € distinto do mundo de coisas materiais, ambos parte da condi¢do
humana, passou a ser visto sob a dtica de matéria e tecnologia a serem utilizadas para a produgao
cada vez mais acentuada de novos instrumentos e bens de consumo. A perspectiva utilitaria
sobre tudo o que existe destitui de sentido as diversas formas de existéncia. Nessa mentalidade,
tudo passa a ser um meio para algo. As coisas sdo tragadas no processo ciclico de meio e fim.

O triunfo da vita activa sobre a vita contemplativa, o crescimento da confianga
no “fazer”, sdo signos de uma confusao entre fins e meios. Do fato de que o
problema, doravante, ndo ¢ mais o de compreender, encontrar a significagdo
das coisas, mas simplesmente manipula-las, advém que a Razdo ndo mais se
encontra a servico da verdade. Ela transformou-se em calculo de
probabilidades, simples instrumento que s6 responde ao critério da utilidade e
do lucro, adaptagdo dos “meios aos fins, sem se preocupar em saber se 0s
objetivos sdo razoaveis” (Courtine-Denamy, 2004, p. 86).

A partir da interpretacdo da obra de Hannah Arendt, Alves Neto afirma que: “o que as

transformagdes promovidas nos primeiros estdgios da era moderna inauguraram foi o



120

entusiasmo com a capacidade humana de fazer e produzir” (2009, p. 134). No inicio da Era
Moderna, dentro da vida ativa, a atividade do homo faber foi posta como a mais excelente.
Segundo Rodrigo Ribeiro Alves Neto (2009, p. 131): “[...] expressam uma crescente
generalizacdo e valorizagdo da fabricagdo, cuja consequéncia mais importante sera a eliminagao
da contemplacdo do horizonte hierdrquico das atividades humanas consideradas em seu
conjunto”. A questdo que envolve a instrumentalidade, dessa forma, ¢ que ela se expandiu para
as experiéncias humanas como um todo. Esvaziando o significado do mundo em vista da
utilidade.

O que estd em jogo ndo ¢, naturalmente, a instrumentalidade como tal, o
emprego de meios para atingir um fim, mas a generalizagdo da experiéncia da
fabricagdo, na qual a serventia e a utilidade sdo estabelecidas como critérios
ultimos para a vida e para o mundo dos homens (Arendt, 2020, p. 195).

Para Arendt, de acordo com Alves Neto (2009, p. 168), quando o carater instrumental
da fabricacdo se tornou o principio orientador da conduta humana no mundo, em que tudo deve
ser um meio para algo, a significacdo propria das coisas se esvaiu do mundo. Talvez porque a
propria atividade, que, embora seja considerada criadora de mundo, ao menos materialmente,

nao produz significado.

2.3 A ALIENACAO INTRAMUNDANA: O APEQUENAMENTO DO GLOBO E A EXPROPRIACAO

O outro evento pré-moderno que determinou o carater da era moderna, segundo Arendt,
foi o evento das navegagdes. Consoante a analise da filosofa, Rodrigo Ribeiro Alves Neto
(2009, p. 134) expde que essa foi uma das ocorréncias que consolidaram a alienacdo das
condi¢des mundanas da existéncia humana no interior da Terra. A transfiguracdo do mundo
mediante os avangos na area das navegagdes no limiar da Era Moderna pode ser observada por
dois vieses; o primeiro € que a exploracao do planeta por meio das navegac¢des foi o primeiro
passo dado na modernidade para colocar o globo terrestre ao alcance das maos humanas®’.
Arendt (2020, p. 309) nomeia o conhecimento dos contornos do espaco da Terra como
apequenamento do globo. Deste modo, no entendimento de Arendt (2020, p. 310): “Os mapas
e as cartas de navegacao das primeiras etapas da era moderna anteciparam-se as invengoes

técnicas mediante as quais todo espaco terrestre se tornou pequeno e ao alcance da mao.” Esse

30 Até a década de 1780, de acordo com Hobsbawm (2023, p. 27), as pessoas nao tinham conhecimento total das
dimensdes dos continentes e dos mares. Embora esse conhecimento ja fosse considerado maior do que o de todo
periodo da historia anterior.
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evento oriundo do limiar da Era Moderna promoveu, ap6s séculos, o levantamento de toda a

area do planeta Terra, com seus contornos ¢ dimensoes.

A consequéncia imediata desse apequenamento do globo terrestre [...] foi a
abolicao das distancias, o encolhimento do espago terrestre € o dominio da
velocidade sobre o espaco, ou seja, a outrora imensa extensdo terrestre se
tornou, ao longo da era moderna, extremamente pequena e proxima (Alves
Neto, 2009, p. 134).

A segunda perspectiva a ser considerada sobre as navegacgdes no limiar da Era moderna
¢ a do distanciamento. O distanciamento ¢ oriundo do modo de enxergar o interior da Terra ndo
como um espago em que os seres humanos vivem e criam lagos com o ambiente imediato, mas
de perceber esse ambiente geografico como um objeto do conhecimento. Pois, com o apoio da
cartografia, em poucos séculos, foi possivel mapear e criar uma representagdo do globo
terrestre, um feito que, em eras anteriores, era visto como impossivel. O distanciamento do
planeta Terra, dentro desse contexto, pode ser apontado a partir da criagdo do mapa do mundo.
Esse feito ¢ fruto do conhecimento ativo, ¢ um produto da obra humana.

A 1ilustragdo do desprendimento humano das dimensdes do espago geografico ¢
exemplificada pela autora por meio do aeroplano. Ou seja, um objeto criado por meio da
fabricacdo e com o apoio do conhecimento moderno, que, ao levantar voo, distancia-se da terra,
das cidades, dos paises e dos mares para conquistar parte da atmosfera terrestre.

O fato de que o apequenamento decisivo da Terra foi consequéncia do
aeroplano, isto €, de ter o homem deixado inteiramente a superficie da Terra,
¢ como um simbolo do fenémeno geral de que qualquer diminuicdo de
distancia terrestre s6 pode ser conquistada ao prego de se colocar uma
distancia decisiva entre o homem e a Terra, de aliena-lo do seu ambiente
terrestre imediato (Arendt, 2020, p. 311).

O espaco geografico, tomada a devida distancia, dessa forma, foi percebido como um
objeto do conhecimento, que s6 pode ser conhecido verdadeiramente através das medigdes.
Esse ¢ um distanciamento “de todo envolvimento imediato com o seu espago mundano e
terreno” (Alves Neto, p. 135). Tal concep¢ao de realidade produzida pelo conhecimento
humano ¢ uma perspectiva legada pelas ciéncias modernas, que teve inicio com as descobertas
de Galileu Galilei. De acordo com Alves Neto:

Segundo Arendt, toda a modernidade ¢ determinada pelo advento da nuova
scienza de Galileu [...]. Trata-se de uma nova concep¢ao sobre a organizagao
do espago, do movimento ¢ da matéria. Para a “nova ciéncia” de Galileu, a
ordenagao do espaco fisico e tudo que nele acontece deve ser conhecido nao
pela experiéncia da observagdo qualitativa, e sim pelo experimento
matematizado (Alves Neto, 2009, p. 135).
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O uso da matematica pelas ciéncias, como principal referencial para abstrair os
fendmenos da natureza, ¢ pautado em conceitos quantitativos como extensdo, espago, tempo,
movimento ¢ for¢ca. Ou seja, dados que se desvinculam das caracteristicas qualitativas das
coisas, como, por exemplo, leve, pesado, grande e pequeno. Na ciéncia moderna, tudo ¢ tratado
por relagdes que podem variar, conforme lugar e tempo. A propria nogao de velocidade dentro
da fisica trata apenas da relagao entre espaco e tempo.

A consequéncia do evento das navegacdes e do mapeamento do globo, como afirma
Arendt (2020, p. 307), foi a explora¢io de todo o planeta. E interessante apresentar o quio
impactante foi a chegada dos europeus para as varias partes do planeta a partir do limiar da Era
Moderna. Visto que houve a exploracao de terras, de recursos naturais e de seres humanos a
favor do enriquecimento dos habitantes do continente europeu. Esse advento que culminou na
exploracdo de todo o globo relaciona-se com o ultimo evento pré-moderno apontado por
Arendt, a Reforma Protestante, iniciada por Lutero®'.

O fato de que a Reforma, um evento inteiramente diferente, terminou por nos
colocar ante um fendmeno semelhante de alienagfo [...] como a mais recondita
fonte da nova mentalidade capitalista, talvez seja uma das muitas
coincidéncias que tornaram tdo dificil para o historiador ndo acreditar em
fantasmas, demonios e Zeitgeists. O que é tdo surpreendente e perturbador € a
semelhanga na extrema divergéncia. Pois essa alienagdo intramundana nada
tem a ver, em inten¢do e conteudo, com a alienacdo em relagdo a Terra
inerente a descoberta e a posse do planeta (Arendt, 2020, p. 311).

Arendt coloca a Reforma e as ocorréncias que se seguiram a esse evento, apos alguns
séculos, como uma das propulsoras a fornecer elementos essenciais para o desenvolvimento do
modelo econdmico capitalista na modernidade. Eric J. Hobsbawm (2023, p. 21), em 4 era das
revolugoes 1789-1848, identifica que o triunfo do capitalismo liberal burgués pode ser
identificado por eventos que o precederam. Entre esses eventos, o autor destaca “a Reforma e
o principio da conquista do mundo pelo poderio militar europeu e a exploracdo colonial do
inicio do século XVI” (Hobsbawm, 2023, p. 21), mas também afirma que poderia retroceder
até mais tempo na historia para identificar elementos que apareceram no mundo antes do

proprio éxito do capitalismo. Nesta assertiva, Max Weber (2003, p. 10) afirma que as varias

31 A Reforma Protestante foi movida por nomes como Lutero ¢ Calvino. Segundo Bertrand Russell (2015b, p. 50):
“Sua teologia se desdobrava de tal maneira que acabou por reduzir o poder eclesiastico. Aboliram o purgatdrio,
donde a alma dos mortos poderia se libertar mediante missas. Rejeitaram a doutrina das indulgéncias, da qual
dependia parte consideravel da renda papal”. Uma questdo que ¢ importante mencionar ¢ que a autoridade da Igreja
sofreu com a visdo de mundo apresentada pela Reforma. Ja em relagéo a ciéncia, embora a ciéncia ativa alavancada
por Galileu tenha impactado os dogmas catolicos, Russell (2015, p. 12) entende que a ciéncia representou, frente
a Igreja Catolica, uma autoridade intelectual, e ndo governamental. Todavia, a Reforma Protestante foi uma ameaga
ao poder governamental detido pela Igreja Catolica Apostdlica Romana. Por exemplo: “Lutero mostrou-se disposto
areconhecer o principe como cabeca da Igreja de seu pais sempre que este se dissesse protestante” (Russell, 2015b,

p.- 50).
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formas de economia que visam o lucro podem ser identificadas desde a Antiguidade
Mediterranea e Idade Média, bem como em civilizacdes como China, india e Egito. Entretanto,
o que tornou a Reforma Protestante tao proficua para o tipo de capitalismo que se desenvolveria
a partir da modernidade foi o rompimento com o modo de vida tradicionalmente tido como
comum.

A velha atitude de lazer e conforto para com a vida deu lugar a rija parcimonia
que alguns acompanharam e com isso subiram, porque ndo desejavam
consumir, mas ganhar, enquanto outros, que conservavam o antigo modo de
vida, viram-se for¢ados a reduzir o seu consumo (Weber, 2003, p. 36).

Essa atitude identificada nos individuos que aderiram a Reforma Protestante de se
esforcar tanto para ganhar mais, mediante o trabalho, quanto para evitar gastos ¢ o que configura
a mentalidade capitalista moderna para Weber. Existe um fundo de disciplina na mentalidade
capitalista proveniente da religido protestante na concep¢ao de Max Weber (2003, p. 24). Essa
base ¢ notada no que diz respeito ao “trabalho duro” e ao evitar gastos desnecessarios. O modo
de vida adotado pela figura do homem de negocios “¢ dominado por fazer dinheiro, pela
aquisicdo encarada como finalidade ultima da vida. A aquisicdo econdmica nao mais estd
subordinada ao homem como meio de satisfazer suas necessidades materiais” (Weber, 2003, p.
28).

A Reforma Protestante também gerou uma massa de individuos sem um lugar no
mundo. Mormente em relagdo a expropriagdo dos individuos das terras eclesiasticas que eram
tidas como areas comuns. Neste sentido, conforme Hobsbawm (2023, p. 251): “A divisao do
campo comum, do pasto e da floresta, com a colocacao de cercas, simplesmente retirou do
campongés pobre ou do aldedo os recursos e reservas a que ele (ou melhor, ele como parte da
comunidade) sentia ter direito”. A Reforma promoveu a alienag@o intramundana, uma vez que
gerou um fendmeno em que as propriedades deixaram de estar vinculadas a uma parte do
mundo para se tornarem uma parcela da riqueza adquirida por um ser humano. Neste ponto,
Arendt (2020, p. 313) reforca o seu ponto de vista de que a propriedade ¢ distinta da riqueza.
Uma traz a possibilidade de os individuos pertencerem a um mundo comum; a outra refere-se
a algo totalmente individualizado.

Pois o enorme actimulo de riqueza ainda em curso na sociedade moderna, que
teve inicio com a expropriacdo [...] jamais demonstrou grande consideracao
pela propriedade privada; ao contrario, sacrificava-a sempre que ela entrava
em conflito com o acimulo de riqueza [...]. A longo prazo, a apropriagdo
individual de riqueza ndo tera maior respeito pela propriedade privada do que
a socializagdo do processo de acumulagdo (Arendt, 2020, p. 82-83).
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Essa transformac¢do moderna, no ambito das relagdes humanas, foi fomentada por agdes
de interesses privados que visavam eliminar o cultivo comunal, como acontecia na Idade Média.
Tudo o que consistia em algo comum, como campos abertos, pastos comuns, cultura de
subsisténcia e atitudes ndo comerciais em relagdo a terra, foi sendo minado, de acordo com
Hobsbawm (2023, p. 90). Neste ponto, cabe mencionar o exemplo da Inglaterra:

Contudo, as condigdes adequadas estavam visivelmente presentes na Gra-
Bretanha [...]. A solucdo britanica do problema agrario, singularmente
revolucionaria, ja tinha sido encontrada na pratica. Uma relativa quantidade
de proprietarios com espirito comercial ja quase monopolizava a terra, que era
cultivada por arrendatarios empregando camponeses sem terra ou pequenos
agricultores. Um bocado de resquicios, verdadeiras reliquias da antiga
economia coletiva do interior, ainda estava para ser removido pelos Decretos
das Cercas (Enclosure Acts) (Hobsbawm, 2023, p. 90).

E nessa conjuntura que Arendt (2020, p. 313) compreende que a expropriagio ¢ a
alienacdo do mundo coincidem. Haja vista que a Era Moderna “muito contra as intengdes de
todos os atores da peca, comegou por alienar do mundo certas camadas da populagao” (Arendt,
2020, p. 313). Portanto, € pertinente observar que a expropriacdo, sobretudo das terras
eclesiasticas, efetivada a partir da Reforma, ndo resultou na divisdo de terras e no pertencimento
de um maior nimero de seres humanos a uma parte do mundo comum. Segundo Arendt (2020,
p. 316), ocorreu um processo contrario; houve, na realidade, uma realimentagdo do processo
para gerar novas expropriagoes.

A expropriacdo, o despojamento de certos grupos de seu local no mundo e sua
nua exposi¢ao as exigéncias da vida criaram tanto o original acimulo de
riqueza como a possibilidade de transformar essa riqueza em capital mediante
trabalho. Tudo isso junto constitui as condi¢des para o surgimento de uma
economia capitalista (Arendt, 2020, p. 315).

A ocupagao de territorios, por aqueles identificados por Hobsbawm (2023, p. 23) como
homens de negocios ocidentais, foi uma forma de manter o progresso da iniciativa capitalista
ocidental. Desse modo, o proprio mundo, enquanto abrigo humano, também ¢ um empecilho
para o processo. O ideal do processo passou a minar qualquer durabilidade e permanéncia do
mundo enquanto construto humano, realizado pela obra e garantido pela propriedade como um
lugar. Eugénia Sales Wagner (2000, p. 170) entende que a perda de sentido da propriedade
privada na modernidade ¢ devida ao equacionamento da propriedade a riqueza.

A outra face das mudangas ocasionadas a partir da Reforma que envolvem a propriedade
foi a nocao de que o trabalho do corpo dos seres humanos também era um tipo de propriedade.

Essa nocao foi intensificada porque a expropria¢do de vastas camadas da populagao das terras
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eclesiasticas tornou-as dependentes do trabalho recompensado por alguma forma de
pagamento. Arendt compreende que:

O primeiro estagio dessa alienagdo foi caracterizado por sua crueldade, pela
miséria e pela pobreza material que representou para um numero cada vez
maior de “pobres trabalhadores” que haviam sido despojados, mediante a
expropriagdo, da dupla protecao da familia e da propriedade, isto €, da posse
familiar privada de uma parte do mundo e que, até o advento da era moderna,
abrigara o processo vital individual e a atividade do trabalho sujeita as
necessidades desse processo (Arendt, 2020, p. 317).

As vastas camadas da populagdo expropriadas, desse modo, foram expostas e reduzidas
a condi¢ao humana mais basilar, a vida bioldgica. Justificadamente, a sobrevivéncia se tornou
a preocupagdo central de qualquer um desses seres humanos. O que nao deixa de configurar
uma forma de alienagdo do mundo. “Por isso, nada expele o individuo mais radicalmente para
fora do mundo humano e comum que a concentragdo exclusiva no trabalho, ou seja, na
manuten¢do da vida do organismo e da espécie” (Arendt, 2020, p. 188). A miséria levou um
enorme nimero de mulheres, homens e até criangas a recorrer a produtividade inerente a forga
de trabalho para se sustentar. A forca de trabalho, vale dizer, ¢ advinda tanto do nimero de
trabalhadores quanto do excedente do trabalho individual que extrapola as necessidades
individuais.

Quando o trabalho e a sua condi¢do humana da vida se tornaram a questdo mais
importante — tanto para quem precisava sobreviver como para aqueles que tinham condicao de
enriquecer —, elevou-se também a preocupac¢do de com os aspectos relativos ao que € individual
e privado, ou seja, preocupagdes nao relacionadas ao que ¢ comum. Ou seja, o potencial para
trabalhar que cada um carrega consigo em seu corpo, atraves de seu esfor¢o, poderia gerar ndo
sO6 ganhos que garantiam a sobrevivéncia, como também o ganho excedente provido pelo seu
trabalho poderia ser acumulado. Arendt (2020, p. 136-137) aponta que: “Locke fundamentou a
propriedade privada naquilo cuja propriedade ¢ mais privada de todas, ‘a propriedade [do
homem] em sua propria pessoa’, ou seja, em seu proprio corpo’.

A mentalidade propagada pelas ideias de produtividade e acimulo de riqueza, nascidas
a partir da Reforma Protestante; o apequenamento do globo e a exploracdo do planeta; e o
distanciamento do mundo por meio do ponto arquimediano geraram a aliena¢do moderna. Para
Arendt (2020, p. 321): “O aumento do poder do homem sobre as coisas deste mundo resulta,
em ambos os casos, da distdncia que coloca entre ele mesmo e o mundo, ou seja, da alienacao
do mundo”. Esses eventos, para Arendt (2020, p. 327-328) e suas respectivas alienagdes,

determinaram o curso e o desenvolvimento da sociedade moderna a partir de entdo. Eugénia
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Sales Wagner ressalta, em relacdo a alienagdo do mundo promovida pela triade dos eventos pré-

modernos, que:

Para Arendt, o individualismo é a manifestagdo da principal caracteristica do
homem moderno: a alienacdo deste em relagdo ao mundo. Segundo ela, essa
alienagdo ¢ fruto das repercussdes oriundas de mais de um evento pré-
moderno: a descoberta da América e posterior exploracdo de todos os cantos
da Terra pelo homem, a Reforma Protestante e, finalmente, a comprovagao
telescopica, por Galileu, de que a Terra gira em torno do Sol (Wagner, 2000,
p. 154).

Dito isso, ¢ importante compreender que o poder de transfigurar a compreensao de
mundo proveniente da triade dos eventos pré-modernos, para Arendt (2021e, p. 460), ndo foi
previsto por ninguém. Ou seja, ndo € que a transfiguracdo da imagem de mundo decorrente
desses trés eventos pré-modernos fosse algo arquitetado e que necessariamente ocorreria.
Foram eventos que, em seu desenrolar, em um mundo em que os feitos humanos nao sao
previsiveis, se cristalizaram dessa forma. De acordo com Fina Birulés (2025, p. 16-17):

Certamente, a solidificacdo subita ndo ¢ uma simples combinacdo de
elementos preexistentes, mas os elementos s6 se tornam elementos em virtude
da cristalizagdo, que se define pela sua novidade e ilumina nossa experiéncia
do ocorrido.

Esses elementos que passaram a integrar o mundo e que ocasionaram formas de
alienacdo do mundo ainda dizem respeito ao carater humano de criar coisas e de agdes no
mundo que sdo contingentes. Assim, para Birulés (2025, p. 150): “Arendt insiste que encarar o
carater contingente da realidade € o preco que temos que pagar para compartilhar o mundo com
os outros na sua pluralidade e para que reste um mundo entre nés”. Por isso, reconsiderar a
condicdo humana e as atividades humanas ¢ uma forma de pensar sobre o mundo. A
responsabilidade com o mundo € politica, “tem a ver tanto com a acdo quanto com a
compreensdo” (Birulés, 2025, p. 150). Desta forma, compreender o mundo construido entre os
seres humanos e por seres humanos por intermédio das atividades humanas foi um modo que
Arendt apresentou de cuidado com o mundo. A condi¢do humana ndo s6 ¢ uma forma de
compreender os acontecimentos passados, ¢ também pensar o que estamos fazendo.

Como visto, a atividade que inicia a modernidade no topo das atividades humanas ¢ a
fabricagdo. E com ela a vida ativa ganha maior notoriedade que a vida contemplativa. Os
eventos pré-modernos que definiram o carater da Era Moderna desencadearam no mundo
intensas transformagdes, sobretudo no que se refere a ciéncia e a forma de conhecer; a técnica
€ aos novos instrumentos. A confianga no poder humano para produzir o conhecimento e criar
coisas inimaginaveis, que até pouco tempo eram encontradas somente nas obras de ficgao e nos

sonhos humanos, foi possibilitada pela promog¢ao da atividade do homo faber. No entanto, a
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vitéria do homo faber no inicio da modernidade acabou por leva-lo a ruina séculos mais tarde.

O que paradoxalmente desencadeou a ruina do homo faber foi o mundo que perdeu sua
qualidade de permanéncia e estabilidade diante da abundancia de coisas produzidas. Essa
abundancia e o0 aumento do consumo, embora tenham sido possiveis pela revolucao tecnoldgica
a partir do século XVIII, refletem muito mais a transformacdo social na modernidade,
principalmente se considerar a promo¢ao do modelo e mentalidade capitalista. Essas
transformagdes nao alteram a condigao humana, visto que os seres humanos ainda continuam a
ser condicionados pelo planeta Terra, pela mundanidade, pela pluralidade, pela vida e morte. O
que se transformou foi o0 modo de vida, e essa transformagdo se refletiu no interior da ordem
hierarquica da vida ativa, com a ascensao da atividade do trabalho algando o topo das atividades
humanas.

Até aqui se analisou preeminentemente a questdo da ciéncia e da técnica e suas
implicagdes dentro da hierarquia das atividades humanas, dentro da vida ativa e seu impacto
transformador no mundo. E, em menor medida, os eventos da Reforma e das navegagdes. E
preciso também compreender o impacto das transformagdes modernas no mundo nas formas de
relagdo humana e no modo de vida estabelecido ao longo da modernidade em seu carater
politico e social. Precipuamente, na questdo do florescimento econdmico e social como
preocupacdo central para a maioria dos seres humanos em todo o globo. Sendo assim, apresenta-

se a importancia de compreender os eventos tidos como sociais para Arendt.
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3.0 ADVENTO DO SOCIAL E O MODERNO DESINTERESSE PELO MUNDO

No segundo capitulo, efetivou-se a narrativa de como os eventos pré-modernos
determinaram o carater da Era Moderna. Com o desenrolar desses eventos, pode-se perceber a
transfigura¢do da imagem de mundo e o esvanecimento de elementos que vinculavam os seres
humanos ao mundo. Como, por exemplo, a perda do senso comum calcado na tradi¢do, a
racionalizacdo dos acontecimentos e o distanciamento da condi¢do humana terrena, tanto em
vista do ponto arquimediano quanto da alienacdo intramundana. Tudo isso culminou, em
alguma medida, no desenraizamento dos seres humanos do mundo das coisas artificiais e do
mundo das relagdes humanas. Nesse terceiro capitulo, serd enfatizado o distanciamento do
mundo a partir do advento da esfera social, uma vez que as intensas transformagdes modernas
também se refletiram no modo de as mulheres e homens se relacionarem uns com os outros,
bem como com o mundo. Reflexo dessas transformacgdes foi a formagdo de um novo dominio
onde se passam as relacdes humanas — além dos dominios ja existentes publico e privado —, o
dominio social.

As principais obras de Arendt utilizadas para fundamentar este terceiro capitulo sdo 4
condi¢do humana (1958) e Origens do totalitarismo (1951). As obras secundarias que foram
utilizadas sdo Sobre a revolugdo (1963), O que é politica (1993), Responsabilidade e
Jjulgamento (2003), Entre o passado e o futuro (1961) e Homens em tempos sombrios (1955).
Ja os comentadores que serviram de referencial tedrico sdo Maria Cristina Miiller, Adriano
Correia, Fina Birulés, Rodrigo Ribeiro Alves Neto, Fabio Passos, Margaret Canovan, André
Duarte, Celso Lafer, Silvia Cortyne-Danamy, Eugénia Sales Wagner, Lara Rocha, Rodrigo
Ponce, José Paulo Pacs, Ecléa Bosi, Shoshana Zuboff e José D’ Assun¢ao Barros. Além disso,
foram utilizadas as obras dos pensadores Bertrand Russell, Simone Weil, Eric J. Hobsbawm e
Lélia Gonzales.

A investigacdo do desenraizamento de elementos basicos que vinculavam os seres
humanos ao mundo ao longo da Era Moderna, no panorama das relagdes humanas, visa
compreender a formagdo da massa de individuos sem vinculos com o mundo. Sobretudo,
porque essa massa mostrou-se, com o advento do totalitarismo, elemento essencial para os
movimentos e regimes totalitarios do século XX. Assim, pelo fato de a énfase do terceiro
capitulo ser as relagdes humanas, os dominios em que os individuos se relacionam, o dominio
publico, o dominio privado e o dominio social serdo elementos-chave para entender os
desdobramentos modernos para a formagao de uma massa de individuos desenraizados do

mundo.
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Hannah Arendt examina como, no decorrer da modernidade, houve a indistin¢ao dos
dominios publico e privado — dominios em que os seres humanos se relacionavam
fundamentalmente desde a Antiguidade Classica — com o advento de um novo dominio, o
social. Portanto, o dominio social ¢, para Arendt, moderno. A esfera social moderna surgiu
quando os interesses privados passaram a fazer parte da esfera publica. Para dizer com Hannah
Arendt (2020, p. 83): “O que chamamos [...] de advento do social coincidiu historicamente com
a transformacao do interesse privado pela propriedade privada em uma preocupagao publica”.

Entende-se, dessa forma, que o advento do social tem como consequéncia a
descaracterizacdo dos dominios publico e privado como eram compreendidos desde a
Antiguidade Classica. Desse modo, a filésofa (2020, p. 43) determina o carater desse novo
dominio como hibrido e constata que o dominio publico, o l6cus da apari¢ao e da pluralidade
de seres singulares, comega a ser esvaziado uma vez que o que passa a predominar nessa esfera
sdo os interesses econdmicos. O dominio privado, caracterizado como a esfera da familia, que
era entendido como o lugar adequado para abrigar os contornos da vida que ndo careciam da
publicidade, como as necessidades humanas e a economia, passa a ganhar importancia publica.

A distingdo entre as esferas privadas e publicas da vida corresponde aos
dominios da familia e da politica, que existiram como entidades diferentes e
separadas, pelo menos desde o surgimento da antiga cidade-Estado; mas a
eclosdo da esfera social, que estritamente ndo era nem privada nem publica, é
um fendmeno relativamente novo, cuja origem coincidiu com a eclosdo da era
moderna que encontrou sua forma politica no Estado-nacdo (Arendt, 2020, p.

34).
A aproximacgao entre a politica e a economia na modernidade pode ser notada até¢ mesmo
no regime absolutista, que, segundo Maria Cristina Miiller (2013b, p. 68): “transformou o
governo em administracdo, a gestao pessoal em medidas burocraticas e as leis em decretos”. As
Revolugdes Americana (1776) e Francesa (1789) trouxeram o estabelecimento do Estado
democratico e, entende-se, de acordo com Bertrand Russell (2015b, p. 11): “Desde a época das
Revolucdes Americana e Francesa, a democracia se torna, em seu sentido moderno, uma forga
politica importante”. Nesta conjuntura, ¢ preciso mencionar que as Revolugdes do século
XVIII, de acordo com Maria Cristina Miiller (2013b, p. 67), embora tivessem trazido a luz o
vislumbre da liberdade politica, entendida como a participacdo dos cidaddos na esfera publica,
abriram o caminho para que o espaco publico fosse ocupado por questdes econdmicas. Desta
forma, Miiller (2013b, p. 70) ressalta que: “Aquilo que originalmente foi considerado como o
principal objetivo das Revolugdes Francesa e Americana — a nog@o e o gosto pela liberdade

publica — foi o primeiro a desaparecer”. Isso ocorreu devido ao aumento da influéncia de

integrantes da classe burguesa que levaram ao dominio publico seus interesses privados e
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também ao descontentamento de outras classes que estavam em uma situa¢do de vida
deploravel.

A passagem do politico para o econdmico na esfera publica advinda da modernidade se
evidenciou, na analise de Hannah Arendt, até mesmo nas ciéncias. A economia, de acordo com
a filosofa (2020, p. 51-52): “s6 veio adquirir carater cientifico quando os homens tornaram-se
seres sociais”. O pensamento politico, entdo, passou a se voltar para a ciéncia econdmica.

Na verdade, nao existe melhor testemunho daquele periodo em que a
sociedade se havia emancipado completamente dos interesses publicos e
quando a propria politica chegou a fazer parte da vida social. A vitoria dos
valores burgueses sobre o senso de responsabilidade do cidadao significava a
decomposicao das questdes politicas em fascinantes reflexos (Arendt, 2012,
p. 127).

Com a economia e os interesses privados invadindo o espago publico, a atividade que
mais se adequa ao dominio social ¢ o trabalho. Ou seja, a atividade que mais se identificava
com a privatividade passa a receber maior notoriedade ao aparecer em publico. Neste sentido,
a sociedade se caracteriza como “a forma na qual o fato da dependéncia mutua em prol da vida,
e nada mais, adquire importancia publica, e na qual se permite que as atividades relacionadas
com a mera sobrevivéncia aparecam em publico” (Arendt, 2020, p. 57). Para contextualizar a
promocgao da atividade do trabalho na modernidade, vale a pena ressaltar que os eventos da
Revolugdo Industrial e, posteriormente, do Imperialismo foram imprescindiveis para a ascensao
da atividade do trabalho na modernidade. Desse jeito, entre os séculos XVIII e XIX, pode-se
identificar uma nova altera¢do na hierarquia das atividades humanas; a atividade do trabalho
passa a ocupar a mais alta posi¢ao entre todas as atividades humanas.

A andlise das atividades da vida ativa e das alteragdes da ordem hierarquica entre elas,
em conjunto com a analise historica empreendida por Arendt, principalmente em A4 condig¢do
humana (1958), teve como um dos objetivos, de acordo com a fildsofa (2020, p. 7): “rastrear
até a sua origem a moderna alienacdo do mundo, em sua dupla fuga da Terra para o universo e
do mundo para si mesmo [self], a fim de chegar a uma compreensao da natureza da sociedade”.
A perda do mundo na sociedade moderna ¢ determinada, entre outras coisas, para Adriano
Correia, pela:

[...] corrosdo da esfera publica e a diluicdo entre publico e privado com a
ascensdo do social; o estabelecimento da instrumentalidade ¢ do consumo
como os modos basicos de se relacionar gestados em uma nova forma de vida
caracteristicamente moderna (Correia, 2014, p. 45-46).

O nascimento do novo dominio hibrido, o social, teve um imenso poder transformador

no mundo comum e no mundo das coisas artificiais, ao ponto de o mundo ter seu sentido
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transfigurado. “O bem comum, nesse contexto, ndo difere do privado e passa a equivaler a soma
dos interesses privados” (Miiller, 2018b, p. 37). Segundo Arendt, na obra Sobre a revolug¢do
(1963), as transformagdes modernas desvaneceram o sentido do comum, e a cidadania e o
direito do cidaddo passaram a ser entendidos “como o direito dos cidadaos de buscar seus
interesses pessoais e, assim, de agir conforme as regras do interesse privado” (Arendt, 2011, p.
181). Pode-se afirmar que o fenomeno do desenraizamento do mundo e da atomizagao dos
individuos em relagdo ao que ¢ comum, com o dominio social, mostrou-se ainda mais
devastador para o mundo do que havia sido na Idade Média e no inicio da Era Moderna. Para
compreender as ocorréncias e implicagdes que levaram a essa perda do sentido de mundo
promovida pela ascensdo dos interesses privados levados a esfera publico-politica, serd

necessario analisar a sociedade moderna e algumas ocorréncias historicas.

3.1 A SOCIEDADE MODERNA

O termo social, segundo Hannah Arendt (2020, p. 28), aparece ja na mengao de Séneca
ao igualar o termo zoon politikon de Aristoteles ao animal socialis. Essa substitui¢ao do termo
politico pelo social posteriormente tornou-se consagrada com Tomds de Aquino. Arendt
entende que essa tradugdo parte de “uma profunda incompreensao contida na tradugao latina de
politico” (Arendt, 2020, p. 33). Pois, para a fildsofa, a alteragdo do termo politico pelo social
“revela até que ponto havia sido perdida a original compreensdo grega da politica” (Arendt,
2020, p. 28).

Hannah Arendt (2020, p. 34) ressalta que foi na modernidade que o equacionamento das
esferas politica e social se evidenciou de modo mais expressivo, embora o uso do termo tenha
sido anterior a esse periodo. Na concepcdo moderna, o social foi entendido como societa
generis humani, que designa, conforme Arendt (2020, p. 29), uma sociedade da espécie
humana. Essa concepcao de sociedade advém da experiéncia antiga do ambito privado, da
companhia natural da espécie humana, ou seja, da unido de individuos fomentada pela
imposicao da vida bioldgica. No caso, o uso do termo social como equivalente ao politico,
comum na modernidade, reflete como a organizagao hierdrquica pertencente a esfera da familia
€ a propria economia, que antes concernia aos assuntos privados, migrou para o ambito publico.
Para Arendt (2020, p. 28), esse uso linguistico explica melhor do que qualquer teoria elaborada

a substitui¢do do politico pelo social.
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Nota-se, entdo, que tanto o dominio publico quanto o dominio privado passaram por
uma alteragio de significado a ponto de perder toda a sua significagdo original®?. O
aparecimento de uma esfera social na modernidade — que tornou publicos os assuntos privados
—, conforme Arendt (2020, p. 46): “ndo apenas turvou a antiga fronteira entre o privado e o
politico, mas também alterou o significado dos dois termos e a sua importancia para a vida do
individuo e do cidaddo, ao ponto de torna-los quase irreconheciveis”. A esfera publica perde a
conotagdo que tinha na Antiguidade Classica; ela era, tanto para os gregos quanto para os
romanos, o espago da exceléncia. Somente a luz do espago publico cada cidaddo poderia
aparecer. E, por meio da aparéncia, poderiam os cidaddos ter sua vida mortal resguardada na
memoria daqueles que presenciaram seus feitos e os narraram para as outras geragdes>>.

Arendt entende que os seres humanos se movem entre dois espagos, o0 espago
do lar e o espago da polis. Isto corresponde a duas esferas de vida (bios) — a
esfera privada e a esfera publica — e a dois dominios — o da familia e o da
politica. Tais espagos — esferas, dominios — existiram como entidades distintas
¢ delimitadas até a era moderna (Miiller, 2018b, p. 40).

O desaparecimento da importancia do dominio publico politico € atestado pela “quase
completa perda de uma auténtica preocupacao com a imortalidade” (Arendt, 2020, p. 68). A
mais duradoura das obras humanas, a arte, também apresentou sua versao social; nela, o mundo
também deixou de ocupar uma posi¢cdo central. Arendt (2020, p. 48) nota que, a partir dos
séculos XVIII e XIX, houve o declinio das artes publicas, como a arquitetura, e, em
contrapartida, houve o enriquecimento do romance, um género que, segundo a autora (2020, p.
48), ¢ uma forma de arte inteiramente social. Nesse contexto, cabe mencionar que até mesmo a
cultura foi trazida para a sociedade para ser simbolo daqueles que tinham uma “boa educacdo”
e tempo de lazer para aprecid-la. Com isso, a cultura, em um primeiro momento, perde sua
conotagio mundana’* para se tornar um meio para um fim, ou seja, status.

Ja em rela¢do ao dominio privado, seu sentido advém da Antiguidade grega e derivava
do fato de o ser humano ser privado da participagdo na esfera publica, onde se tinha a maior

visibilidade. A alteragdo de sentido do que ¢ privado tem relacdo com o desenvolvimento da

32 Arendt (2020, p. 41) lembra que na Idade Média ainda existia a separagdo entre o dominio publico e o dominio
privado. Foi somente na modernidade que o abismo entre publico e privado deixou de ser evidente.

33 E importante retomar que, na concepgdo de Hannah Arendt (2020, p. 69): a pdlis era para os gregos, como a
res publica para os romanos, antes de tudo sua garantia contra a futilidade da vida individual, o espago protegido
contra essa futilidade e reservado a relativa permanéncia dos mortais, se ndo sua imortalidade.

34 A cultura é um dos aspectos mundanos do mundo porque, segundo Arendt (2013, p. 254), “na medida em que
contém coisas tangiveis — livros, pinturas, estatuas, edificios e musica — compreende e testemunha todo o passado
registrado de paises, nagdes e, por fim, da humanidade”. Assim, a cultura tem esse carater de constituicdo do
mundo legada através da preservagdo de seus objetos materiais e da pluralidade desenvolvida no interior de varios
povos que passaram seus valores para as geracdes futuras.
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individualidade moderna. A individualidade passa a ser mais adequada a esfera privativa, onde
se pode fazer o que se deseja, sendo assunto privado do individuo. Na modernidade, “criou-se
a no¢ao de que a liberdade ndo reside na esfera publica, mas na vida particular de cada
individuo” (Miiller, 2013b, p. 74). Nota-se, desta forma, que o individualismo referente a esfera
privada na modernidade ¢ sintoma da modificacdo do sentido de privado. Arendt (2004a, p.
276) afirma em Reflexdes sobre Little Rock (1963) que a esfera da privatividade ¢ regimentada
pela exclusividade. Essa nocdo moderna de privatividade ¢ referenciada pela filosofa do
seguinte modo:

Nessa esfera escolhemos com quem desejamos passar a vida, os amigos
pessoais € aqueles a quem amamos; e a nossa escolha ndo é guiada pela
semelhanga ou por qualidades partilhadas por algum grupo de pessoas — na
verdade, ndo ¢ guiada por nenhum padrdo ou regra objetivo —, mas recai,
inexplicavel e infalivelmente, numa pessoa pela sua singularidade, sua
diferenca de todas as outras pessoas que conhecemos. As regras da
singularidade e exclusividade estdo e sempre estardo em conflito com os
padroes da sociedade, precisamente porque a discriminagdo social viola o
principio da vida privada e perde a validade de conduta da vida privada
(Arendt, 2004a, p. 276).

Nessa acepcao, € percebido pela filésofa que a esfera privada se tornou muito mais
desenvolvida e agradéavel para o individuo. Segundo Hannah Arendt (2020, p. 46): “O que hoje
chamamos de privado ¢ uma esfera da intimidade [...] cuja peculiar multiplicidade e variedade
eram certamente desconhecidas de qualquer periodo anterior a era moderna”. Portanto, o que
passou a ser compreendido como uma esfera privada na modernidade foi o espago resguardado
a privacidade no sentido de intimidade. Para Arendt, essa “moderna descoberta da intimidade
parece constituir uma fuga do mundo exterior como um todo para a subjetividade interior do
individuo” (Arendt, 2020, p. 85).

O dominio que se encontra do lado oposto da privatividade, conforme Arendt (2020, p.
47), ¢ o dominio social. Segundo a filésofa (2020, p. 50), isso ocorre porque, na esfera social,
¢ exigido de cada membro que siga as regras de comportamento. Miiller ressalta a qualidade do
social em nivelar o comportamento: “A ascensdo do social ndo permite ao ser humano se
distinguir, uma vez que nao ha acdo, mas somente comportamento” (Miiller, 2018b, p. 55).
Com isso, o espaco publico tomado pelo social exclui a agdo e o discurso da parte publica do
mundo. Hannah Arendt pontua que: “a ascendéncia do dominio social baniu estes tltimos para
a esfera do intimo e do privado” (Arendt, 2020, p. 60). Embora esses dois dominios — o da
privatividade e o do social — se contraponham um ao outro, essa contraposi¢ao evidencia que

existe, para Arendt, uma correlagdo entre social e privatividade.
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O fato histdrico decisivo ¢ que a privatividade moderna, em sua fun¢do mais
relevante, a de abrigar o que é intimo, foi descoberta ndo como o oposto a
esfera politica, mas a esfera social, com a qual é, portanto, mais préxima e
mais autenticamente relacionada (Arendt, 2020, p. 47).

Em meio a essas defini¢cdes e diferenciagdes entre as esferas publica e privada da
Antiguidade e da Era moderna, é necessario compreender que Arendt ndo pretende retomar o
modo de vida antigo, como uma espécie de saudosismo, como afirma Maria Cristina Miiller
(2018b, p. 41), mas, antes, pretende demonstrar a importancia da diferenciagdo da relacao entre
seres humanos na organizagdo politica € na associagdo para defender os interesses privados.
Conforme Margaret Canovan (2020, p. LIII), na Introdugdo da obra 4 condi¢do humana: “Com
efeito, sua serena hipotese de que podemos ser capazes de aprender licdes importantes das
experiéncias de pessoas que viveram dois mil e quinhentos anos atras desafia por si mesma a
moderna crenca no progresso”. Portanto, quando Arendt traz a luz o significado de uma vida
politica inspirada na experiéncia gerada na Antiguidade Cléssica, a filosofa busca resgatar as
capacidades humanas fundamentalmente politicas em uma sociedade em que o comportamento
e os interesses privados excluem a manutengdo de um mundo comum e a possibilidade da agao

politica.

3.1.1 Interesses privados levados a publico e o esfacelamento da relacdo entre politica e

mundo

O desvanecimento entre publico e privado pode ser analisado a partir da propriedade.
Como ja mencionado, para Arendt (2020, p. 75), a propriedade, enquanto uma parte do mundo
que os seres humanos possuem em comum, ¢ um fator que, embora seja privado, tem relevancia
publica. Na antiguidade grega, por exemplo, “sem possuir uma casa, um homem ndo podia
participar dos assuntos do mundo porque ndo tinha nele lugar algum que fosse propriamente
seu” (Arendt, 2020, p. 36). A propriedade fornecia um elemento de estabilidade ao individuo,
de acordo com Maria Cristina Miiller (2018b, p. 53), visto que o ligava a um lugar ou a uma
cidade. Eugénia Sales Wagner (2000, p. 199) expde o valor existencial para a vida humana que
a propriedade privada possui, de modo que, a expropriacao de seres humanos de uma parte do
mundo para fins de enriquecimento, ¢ extremamente cruel. Uma vez que a perda da identidade
da propriedade fixa como um lugar comum no mundo foi acentuada pela nocao de riqueza. A
riqueza, conforme Arendt (2020, p. 75), sempre sera algo totalmente individual, nunca comum.

E verdade que a riqueza pode ser acumulada a tal ponto que nenhuma vida
individual sera capaz de consumi-la, de sorte que a familia, mais que o
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individuo, vem a ser sua proprietaria. [...] Somente quando a riqueza se
transformou em capital, cuja fungdo principal era gerar mais capital, ¢ que a
propriedade privada igualou ou avizinhou a permanéncia inerente a0 mundo
partilhado comum. Essa permanéncia, contudo, é de outra natureza: ¢ a
permanéncia de um processo, mais que a permanéncia de uma estrutura
estavel. Sem o processo de acumulagdo, a riqueza recairia imediatamente no
processo oposto de desintegracdo por meio do uso ¢ do consumo (Arendt,
2020, p. 84)

O carater permanente que envolve o processo de acimulo de riqueza e o fato de o
enriquecimento ser algo almejado por um imenso nimero de seres humanos ndao o tornam
comum, no sentido empregado por Arendt do mundo comum. Pois o enriquecimento ¢ sempre
algo voltado ao individuo e pode se estender, na maior parte das vezes, aos parentes proximos.
O elemento comum no acumulo de riqueza na modernidade, de acordo com Hannah Arendt
(2020, p. 85): “era somente o governo, nomeado para proteger uns dos outros os proprietarios
privados na luta competitiva por mais riqueza”.

Esse aspecto da sociedade € visto pela autora como o disfarce de uma organizagao de
proprietarios, que exigiu do dominio publico prote¢do de suas riquezas. Em Origens do
totalitarismo (2012, p. 215), ¢ evidenciado que a defini¢do de burguesia como uma classe
proprietaria ¢ correta apenas em parte. Ela ¢ uma classe que se caracteriza principalmente pelo
processo interminavel de acimulo de riqueza. A sociedade moderna, diante do exposto, foi
erigida a partir da expropriacdo de seres humanos de um lugar no mundo. Esse fendomeno ¢
compreendido por Arendt, conforme Wagner (2000, p. 167), como o pecado do roubo. Essa
tendéncia moderna, para Arendt (2020, p. 75-76), embora tenha se iniciado de forma mais
preponderante com as consequéncias, quase acidentais, da Reforma Protestante, ainda esta em
curso na contemporaneidade®™

Arendt traz o exemplo da Alemanha de seu tempo para demonstrar como certas
caracteristicas da modernidade, provenientes de séculos anteriores, desencadearam um modo
de operar fundamentado na exploracao de territorios e no processo de acumulo de riqueza ainda
em seu tempo.

O exemplo alemao demonstra muito claramente que, nas condi¢des modernas,
a expropriacdo de pessoas, destruicdo de objetos e devastacdo de cidades
converteram-se em um estimulo radical para um processo [...] de acimulo de
riqueza ainda mais radical e eficaz [...]. (Arendt, 2020, p. 312-313).

E importante lembrar que a esfera privada era caracterizada pelo fato de guardar os

contornos da vida de curta duracao, sobretudo aqueles relacionados aos aspectos biologicos. E

35 E importante considerar que, de acordo com Alves Neto (2009, p. 198), a expropriagio dos camponeses € a
Reforma foram responsaveis pelo acaimulo primitivo de riqueza social.
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a esfera publica, por sua vez, dizia respeito aquilo que era comum no mundo e, ademais, era
compreendida como um espago resguardado a preocupacdo com a possibilidade de os feitos
humanos e as palavras proferidas, transmitidas por meio do discurso, fazerem parte do mundo.
Essa nocgao ¢ perdida com o social, em que o crescimento continuo de acumulo de riqueza, diga-
se de passagem, muito além do necessario para sustentar o processo vital de cada individuo da
unidade familiar, migrou para a esfera publica. O dominio politico, a partir de entdo, passou a
ser visado, pela classe burguesa, com o intuito de constante protecao de interesses privados. Na
compreensao de Hannah Arendt:

Por transcender os limites da vida humana, o crescimento automatico e
continuo da riqueza além das necessidades e possibilidades de consumo
pessoais, que ¢ a base da propriedade individual, vira um assunto ptblico e sai
da esfera da simples vida privada. Os interesses privados, que, por sua propria
natureza, sdo temporarios, limitados pela duracdo natural da vida do homem,
podem agora fugir para a esfera dos negécios publicos e pedir-lhes emprestado
aquele tempo infinito necessario a acumulacdo continua (Arendt, 2012, p.
216).

Arendt (2012, p. 221) afirma que, na modernidade, houve o espraiamento da
mentalidade burguesa. Nesse sentido, Rodrigo Ponce (2022, p. 175) assevera que Arendt
compreende que a politica se transformou em administracdo de interesses privados com a
emancipagao da burguesia.

No interior dessa questdo, cabe trazer as caracteristicas do liberalismo nascido na
modernidade na perspectiva de Russell. O filosofo (2015b, p. 138) constata que o liberalismo
primitivo comegou a se desenvolver no final do século XVII, na Inglaterra, e surgiu de uma
mentalidade protestante que valorizava o comércio e a industria. Além disso, Bertrand Russell
(2015b, p. 138) destaca que essa corrente, logo em seu inicio, estimava o direito a propriedade
privada e defendia o acumulo da propriedade mediante o trabalho. Com essa apresentacdo da
perspectiva de Russell e com a exposicdo de Hannah Arendt, nota-se que as instituigoes
politicas se tornaram um instrumento na prote¢do da riqueza pessoal na modernidade. Essa
amalgama entre publico e privado demonstra, em conformidade com a filésofa (2020, p. 83),
que o social se caracteriza, sobretudo, pela busca do acesso ao dominio publico com objetivos
exclusivamente individuais, quais sejam, em virtude da acumulacdo da riqueza privada.

O que caracteriza a atitude propriamente moderna € a compreensao da politica
como uma funcdo da sociedade, com a implica¢do fundamental de que as
questdes eminentemente privadas da sobrevivéncia e da aquisi¢do
transformaram-se em interesse “coletivo”, ainda que nunca se pudesse falar
de fato de tal interesse como sendo publico (Correia, 2020b, XXXIX).
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A reivindicagdo para que o Estado protegesse os bens individuais, portanto, ¢ uma
tendéncia que se intensificou no decorrer da modernidade. Sobre esse processo de enxergar a
coisa publica como um meio para proteger os interesses privados, € significativo considerar
que, no inicio, esse processo foi caracterizado, segundo Arendt, pelo declinio das unidades
familiares. Nas palavras da filoésofa (2020, p. 48-49): “A notavel coincidéncia da ascensdo da
sociedade com o declinio da familia indica claramente que o que ocorreu, na verdade, foi a
absor¢ao da unidade familiar por grupos sociais correspondentes”.

Dentro da abordagem do declinio da familia e do envolvimento do Estado em relagdo
ao econdmico, Arendt (2020, p. 55) concebe que: “O que tradicionalmente chamamos de Estado
e de governo cedeu lugar aqui @ mera administragdo”. Para Rodrigo Alves Neto (2009, p. 201):
“A sociedade moderna se tornou uma familia com dimensdes de nagdo. As atividades caseiras
e da economia doméstica, que estavam voltadas para a sobrevivéncia e para a manutengao da
espécie, foram absorvidas pela esfera do social”. E possivel afirmar, a partir do que foi
apresentado até aqui, que nada caracteriza mais o dominio social do que os interesses
econdmicos levados para a esfera publica.

Em relagdo ao Estado e aos interesses privados levados a publico, Alves Neto expde que
a “ascensdo da esfera social, como os Estados Nacionais, promoveu o predominio da
administracdo caseira sobre a esfera politica, que diluiu e obscureceu a distingdo grega entre
publico e privado” (Alves Neto, 2009, p. 198). Levando isso em conta, o interesse nico em
torno do econdmico € o que ira estabelecer o modo de operar dos Estados e nao o mundo
comum. Assim, ¢ na figura do Estado-nacao europeu que os interesses sociais e as questoes de
ordem econOmica tomam a configuracdo de interesse Unico da sociedade. Dentro desse
contexto, segundo Miiller (2018b, p. 40): “A partir de entdo, ndo se tem mais clareza da
delimitagdo do que corresponde ao espaco privado e ao publico; esses espacos foram
confundidos, pois, houve o alargamento das suas fronteiras: um se espraiou sobre o outro”. O
Estado-nacdo, conforme Arendt (2012, 40), desenvolveu-se lentamente nos séculos XVII e
XVIII. Nesse entre séculos, nasceu o Estado vinculado intrinsecamente a nagao. De acordo com
Maria Cristina Miiller (2018b, p. 48):

Segundo Arendt, a ascensdo do social coincidiu com a era moderna, com sua
tipica organizagdo politica, o Estado-Nagdo, e com a transformacao de
interesse privado pela propriedade privada em uma preocupagao publica. Isso
significa dizer que o sistema socioecondmico do capitalismo permitiu a
promocao do social.

Pode-se dar o exemplo do envolvimento do Estado com a economia por meio do mais

bem-sucedido exemplo da Europa no século XVIII, a Gra-Bretanha. Seu poder advinha, de
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acordo com Eric J. Hobsbawm (2023, p. 47), do progresso econdmico. E essa tendéncia ndo se
limitava a regido da Inglaterra. Segundo o autor: “por volta da década de 1780, todos os
governos continentais com qualquer pretensdo a uma politica racional estavam
consequentemente fomentando o crescimento econdmico” (Hobsbawm, 2023, p. 47). Existia
uma confianca na razio, no comércio e no progresso cientifico e tecnolégico. E possivel afirmar
que, no continente europeu, o século XVIII foi um século que promoveu uma grande crenga no
poder econdmico. Isso se torna patente pelo valor que o dinheiro passou a ter para influenciar
as questdes politicas e se elucida na seguinte passagem: “No geral, todavia, o dinheiro ndo sé
falava como governava. Tudo o que os industriais precisavam para serem aceitos entre os
governantes da sociedade era de bastante dinheiro” (Hobsbawm, 2023, p. 64).

No cendrio internacional, a relagao da politica e da economia tornou-se cada vez mais
proxima uma da outra na modernidade, sobretudo no limiar do século XIX. Haja vista que a
produgdo capitalista confinada dentro do continente europeu culminou na grande quantidade de
dinheiro pessoal guardado em forma de poupanca, ou seja, “no acimulo de um capital que
estava condenado a ociosidade dentro da capacidade nacional existente de produgdo e
consumo” (Arendt, 2012, p. 219). A expansao dos negocios capitalistas para além dos dominios
europeus demandou uma relagdo ainda mais proxima entre Estado e economia. “O imperialismo
moderno significou o reconhecimento da preocupagdo burguesa em acumular riquezas e
expandir seu dominio como principio norteador da esfera politica” (Ponce, 2022, p. 174).

Constata-se que o interesse burgués pelos assuntos publicos surgiu, segundo Correia
(2014, p. 20), porque a expansdao do poder econdmico para fora dos limites do Estado
necessitava da exportacdo de poder politico. Nesse sentido, Arendt (2012, p. 189-190) destaca:
“O principal evento intraecuropeu do periodo imperialista foi a emancipagdo politica da
burguesia, a primeira classe na histéria a ganhar proeminéncia econdmica sem aspirar ao
dominio politico”. E ela s6 ingressou na politica para defender seus interesses econdomicos.
Dentro da governabilidade estatal, a burguesia passou a impor a lei aos governos com o cunho
de “que a expansdo se tornasse o objetivo final da politica externa”.

A expansao econdmica, como ¢ exposto em Origens do totalitarismo (1951) por Hannah
Arendt (2012, p. 41): “ja ndo podia ser realizada sem a intervengao e o apoio do Estado”. Esse
foi um evento politico que, “juntamente com o gradativo aperfeigoamento dos instrumentos de
violéncia monopolizados de modo absoluto pelo Estado, tornou interessantes os negdcios
comerciais com o Estado como parceiro” (Arendt, 2012, p. 44). Arendt esclarece que a relagio

entre a politica internacional e os interesses econdmicos langou luz para uma compreensao
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moderna de dominio mundial e o afastamento ainda maior dos lacos entre a politica e os
cidaddos:

O rapido crescimento da capacidade industrial ¢ econdémica produziu
constante enfraquecimento dos fatores puramente politicos, enquanto as
forcas econdmicas tornavam-se dominantes na luta internacional pelo poder.
Pensava-se que o poder fosse sinonimo de capacidade econdmica, até que se
descobriu que as capacidades econdmica e industrial sdo apenas seus pré-
requisitos modernos (Arendt, 2012, p. 88).

A crise do capital oriunda do século XIX deu origem a politica imperialista. Ou seja, ela
foi uma forma de lidar com as crises econdmicas. Entre os elementos que compunham essa
crise no interior da Europa estavam, de acordo com Adriano Correia (2014, p. 6), a mao de obra
supérflua e o capital supérfluo. A expansido do capital moderno foi devida “ao permanente
crescimento da produg¢do industrial e das transagdes comerciais, alvos supremos do século XIX”
(Arendt, 2012, p. 192). Para Arendt (2012, p. 181), a Era Imperialista, notadamente moderna,
surgiu no século XIX, a partir de 1884, decorrente do colonialismo e do desenvolvimento
econdmico industrial. Conforme a filésofa (2012, p. 206): “O imperialismo deve ser
considerado o primeiro estagio do dominio politico da burguesia e ndo o Ultimo estagio do
capitalismo”. Ele surge como uma necessidade de expandir os negocios para além dos limites
nacionais. Isso demonstra a natureza expansionista do imperialismo. Com a ascensao da politica
imperialista, a filosofa entende que as bases que fundamentavam o Estado-na¢do foram
minadas. Pois, “introduziu no conjunto de nacdes europeias o espirito comercial de
concorréncia competitiva” (Arendt, 2012, p. 41).

O lema imperialista ¢, conforme Arendt (2012, p. 193): “expansdo por amor a
expansdo”>®. Para Correia (2014, p. 7): “O imperialismo, e sua nogio de expansio ilimitada,
apresentava-se entdo como mecanismo de exportacdo de um contingente populacional a cada
vez renovado pelo mecanismo de produ¢@o excedente da producdo capitalista”. Porquanto o
capitalismo s poderia expandir-se se adentrasse outras localidades do planeta ndo dominadas
por esse sistema econdmico. A ideia de expansdao no contexto imperialista passa a ser um fim
em si mesmo e ndo um meio para algo, conclui Arendt (2012, p. 204). A expansdo imperialista
tornou-se problematica quando esbarrou em outro limite além dos limites nacionais, os limites
impostos pelo limite do globo. Essa questao expansionista do capitalismo se encontra em uma
passagem da obra Homens em tempos sombrios (1955), dedicada a Rosa Luxemburgo:

Uma vez que esse processo se estende por todo o territdorio nacional, os
capitalistas eram obrigados a buscar outras partes do mundo, as regides pré-

36 O modo de operar do imperialismo trouxe o vislumbre de expansdo mundial que, de acordo com Hannah Arendt
(2012, p. 187), sem essa pretensdo expansionista, “a pretensdo totalitaria de governo global ndo teria sentido”.
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capitalistas, para atrai-las para o processo de acumulacao do capital, que, por
assim dizer, se alimentava de tudo o que encontrava fora de si [...]. Portanto,
o capitalismo ndo era um sistema fechado que gerava suas proprias
contradicdes [...] alimentava-se de fatores externos e seu colapso automatico
sO poderia ocorrer, se € que chegaria a isso, quando toda superficie da Terra
fosse conquistada e devorada (Arendt, 2008c, p. 48).

Nota-se que o unico sentido da politica, no contexto moderno, tanto no cenario nacional
como internacional, ¢ a administracdo econdmica dos interesses privados. De modo que sdo
estes que passam a reger a governabilidade de modo geral. De acordo com Adriano Correia
(2014, p. 8), a politica foi compreendida pela burguesia como um mal necessario para a
regulacdo da vida social e para a prote¢do da riqueza privada. Os dominios publico e privado
perdem a sua significa¢do diante do social. Para Arendt (2020, p. 85): “A contradi¢do 6bvia
desse moderno conceito de governo, em que a Unica coisa que as pessoas t€ém em comum sao
0s seus interesses privados”.

Do ponto de vista do mundo, que carece do lado publico, a mudanca do sentido da
politica na modernidade foi devastadora. Essa mudanca de sentido da esfera publica, porquanto
trouxe a opinido corrente de ser obrigagdo do governo proteger a liberdade da sociedade,
conforme Hannah Arendt (2022, p. 74). Portanto, essa percep¢do vem da moderna concepgao
de governo; ele deve, segundo Maria Cristina Miiller (2016, p. 95): “ordenar e dirigir a vida
politica e administrativa de uma coletividade”. Nessa conjuntura, em um governo
representativo, a coisa publica se torna preocupacdo daqueles que sdo eleitos como
representantes dos cidadaos que tém direito ao voto para, entdo, defender os interesses privados
e a liberdade individual dos seus eleitores.

Nota-se dessa situagdo que, se, por um lado, a reivindicagdo por parte dos diversos
grupos sociais que compdem uma nacao € em direcdo aos interesses privados e, por outro lado,
as diversas pautas suscitadas na esfera publica sdo responsabilidade dos representantes eleitos,
existe, nesse modo de relagdo entre a esfera publica e a maioria dos cidadaos, um consideravel
distanciamento. Em O que é politica, Arendt afirma que:

Visto a partir dai, sob condigdes especificamente modernas, surge a pergunta
se politica e liberdade sdo compativeis entre si, se a liberdade ndo comecga
apenas onde cessa a politica, de modo a nao existir mais liberdade onde a coisa
politica ndo encontra seu fim e seu limite em parte alguma. Talvez, desde a
Antiguidade — para a qual politica e liberdade eram idénticas — as coisas
tenham mudado tanto que, nas condi¢des modernas, precisam ser distinguidas
por completo uma da outra (Arendt, 2022, p. 39).

A esfera publica passa a ser um ambiente administrativo e para especialistas. Este tipo

de governo administrativo ¢ um dos modos de Arendt entender a burocracia. Lara Rocha (2022,
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p. 73) esclarece que, em Arendt, existem seis interpretagdes principais sobre o que € burocracia,
mas, de um modo geral, pode ser entendida como uma forma de governo que se “caracteriza
pela substituicdo da estabilidade das leis pelos decretos e relatdrios provisorios € mutaveis, pelo
anonimato [...] e pela inviabilidade da participacao politica” (Rocha, 2022, p. 73-74).

Neste contexto, a afirmagdo de Arendt quanto a separacdo entre liberdade e politica
apresentada no texto Que ¢ liberdade, presente na obra Entre o passado e o futuro (1961), parece
ainda mais pertinente: “ndo apenas nos, que temos motivos para desconfiar da politica em
proveito da liberdade, mas toda a idade moderna separou liberdade da politica” (Arendt, 2013g,
p. 196-197). Rodrigo Ribeiro Alves Neto pontua que: “Nessa distin¢do, a liberdade ¢ pensada
como ‘liberdade em relagdo a politica, destinada exclusivamente ao crescimento e

299

desenvolvimento econdmico privado’” (Alves Neto, 2009, p. 25). Porém, esse sentimento de
liberdade moderna ¢ relativo a propria manutencao da individualidade centrada nos interesses
individuais. Deste modo, para Arendt (2012, p. 216):

A vida publica assume um aspecto enganador quando aparenta constituir a
totalidade de interesses privados, como se esses interesses pudessem criar uma
qualidade nova pelo simples fato de serem somados. Todos os chamados
conceitos liberais de politica [...] tém isto em comum: simplesmente
adicionam vidas privadas e padrdes de conduta pessoais e apresentam o
resultado como leis da historia, da economia ou de politica.

Conclui-se que o advento do social transformou o significado dos dominios publico e
privado, bem como as formas de os seres humanos se relacionarem nessas esferas humanas.
Um dos pontos mais relevantes, que precisa ser enfatizado nessa conjuntura, ¢ a questdo
econdmica. Na parte publica do mundo, a politica foi reduzida, basicamente, ao econdmico,
tanto no cenario nacional quanto no cendrio internacional. Quando se observam as questoes de
ordem econdmica que se relacionam com a vida individual do ser humano, constata-se que, em
alguma medida, também se tornaram muito relevantes, pois, boa parte dos seres humanos, que
precisam sobreviver, se preocupa com a questao financeira. De outra parte, os donos de imensas
fortunas, que sdo, em grande parte, donos dos meios de producdo, se preocupam com seu
enriquecimento privado; portanto, as questdes econdmicas também ocupam um papel de
destaque na vida desses individuos. Assim sendo, uma das caracteristicas centrais da sociedade
moderna, em todas as esferas, gira em torno da economia.

Pode-se designar, a partir do exposto, que existem dois grupos que se revelaram de modo
mais proeminente na modernidade, de acordo com Bertrand Russell (2015b, p. 291): “De um
lado, estdo os magnatas industriais; do outro, a massa de trabalhadores”. Dessa forma, ndo ¢ de

se estranhar que toda essa situagdo tenha tornado a atividade do trabalho ndo s6 a atividade
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mais exercida na vida dos seres humanos como também a mais importante. Assim, no que tange
a perspectiva dos eventos e seus desdobramentos no mundo, pode-se apontar a predominancia
da atividade do trabalho como um fenomeno decorrente das transformagdes modernas.
Consequentemente, a partir da modernidade, houve um expressivo aumento de individuos
envolvidos com a atividade do trabalho, tanto no sentido de que mais seres humanos se
dedicavam ao trabalho quanto no tempo diério utilizado trabalhando. Rodrigo Ribeiro Alves
Neto aponta essas varias transformagdes causadas especialmente pelo imperialismo:

A partir do fim do século XIX e durante todo o século XX, as condi¢des da
existéncia humana sofreram profundas transformagdes: a mundializagdo da
economia, a crescente massificacdo do consumo, a exportagdo macica de
capitais, a internacionalizacdo do trabalho pela circulagdo sem fronteiras de
imigrantes provenientes de toda parte do mundo, o desenraizamento e
desterritorializagdo das massas supérfluas ndo-integradas ao sistema
capitalista de produgdo e consumo globalizados, assim como a coletivizagdo
dos homens em sindicatos e movimentos populares [...]. E, vale lembrar, a
mundializagdo desse novo modo de vida foi permeada por uma nova politica
internacional imperialista, que fez do mundo um grande e abrangente mercado
de trocas, onde circulam ndo apenas capitais e tecnologia, mas trabalhadores,
ideias e valores (Alves Neto, 2009, p. 34-35).

A experiéncia de manter a vida por meio da forca de trabalho em troca de uma
recompensa monetaria, tdo repetida na vida dos trabalhadores e de forma tdo massiva, ndo a
torna publica somente pelo fato de ser comum a muitos seres humanos em todo o globo. Na
realidade, o engajamento na atividade do trabalho por tantos seres humanos ao redor do mundo
reflete diretamente a alteragdo no interior da tradicional hierarquia das atividades da vida ativa
a partir dos desdobramentos da Era Moderna. Para entender como a elevagdo da atividade do
trabalho teve implicagcdes para o mundo, faz-se necessdrio analisar a dindmica dos seres

humanos com o mundo em uma sociedade de trabalhadores.

3.1.2 A vitdria da economia capitalista e da expansdo do modo de vida do trabalhador-

consumidor

A atividade do trabalho ¢ uma atividade fundamental da condi¢do humana pois € por
meio dessa atividade que os seres humanos mantém a vida no sentido bioldgico. Dentro dessa
conotacdo, o animal laborans ¢ o representante da dimensdo da atividade do trabalho. No
entanto, de acordo com Correia (2014, p. 71), o termo animal laborans também ¢ referenciado
por Arendt como o produto da sociedade atomizada; essa designagao ¢ resultado das ocorréncias
modernas. O individuo atomizado ¢ aquele que se encontra desarraigado do mundo comum, por

ndo se sentir pertencente a uma comunidade. Adriano Correia (2014, p. 76) afirma que o
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individuo desamparado ¢ um subproduto do capitalismo industrial. Por outro lado, o termo
animal laborans também ¢ utilizado no interior da teoria arendtiana, como afirma Correia
(2014, p. 71), para caracterizar o modo de vida e a mentalidade do individuo enquanto
trabalhador e consumidor.

Neste ultimo sentido, uma sociedade de trabalhadores ndo necessariamente é formada
por uma sociedade em que todos trabalham. Na realidade, ¢ a sociedade que ¢ estruturada por
um modo de vida em que a maioria dos seus integrantes considera tudo o que fazem comumente
para ganhar uma recompensa monetaria como trabalho. Além disso, ¢ preciso notar que a
mentalidade capitalista, na qual se inclui a exploragdo da produtividade dos seres humanos, ndo
se restringiu a uma unica parte do planeta; ela se expandiu para todos os continentes.

A predominancia do trabalho na Era Moderna pode ser observada tanto em relacao ao
surgimento da sociedade de trabalhadores nas mais variadas partes do planeta como dentro do
plano tedrico. Essa abrangéncia de campos, tedrico e pratico, por assim dizer, indica o quao
valorizada foi a atividade do trabalho, sobretudo a partir do final do século XVIII. O trabalho
como atividade mais proeminente significou, antes de tudo, que, independentemente do que os
seres humanos realizam no mundo, sua caracteristica mais marcante € a de realizarem alguma
forma de trabalho. De acordo com Alves Neto (2009, p. 191): “Os homens se interpretam como
possuidores de for¢a de trabalho, e o que quer que realizem no mundo ¢ destinado a ‘ganhar a
vida’”.

A vitoria do animal laborans na modernidade, no plano da tradi¢gdo do pensamento,
pode ser observada pelo fato de ela ter se tornado o objeto de varias teorias. Nesse sentido,
Arendt salienta que a Era Moderna “trouxe consigo a glorificagdo teorica do trabalho™ (2020,
p. 5), o que revela a importancia adquirida pela atividade do trabalho.

Por essa via, a grande revolucdo da modernidade no interior da vida ativa
resultou na glorificacdo do trabalho como fonte de todos os valores e na
promog¢do do animal laborans a posi¢do mais elevada na hierarquia das
atividades humanas. Arendt considera que a tese de Marx de que o trabalho
cria 0 homem foi a maior expressdo teorica dessa transformacdo na
constelacdo hierarquica das atividades humanas (Alves Neto, 2009, p. 192).

Dentro da tradi¢do do pensamento politico, a atividade do trabalho ascendeu ao topo das
atividades humanas como a mais excelente. O trabalho foi compreendido, de acordo com
Arendt (2020, p. 124-127), como a fonte de toda propriedade no pensamento politico de John
Locke; como a fonte de toda riqueza por Adam Smith; e a fonte de toda produtividade na
compreensdao de Karl Marx. A grande descoberta de Karl Marx, para Arendt, ndo estava

relacionada aos produtos do trabalho, mas ao corpo, especificamente a sua for¢a de trabalho.
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Arendt (2020, p. 129) evidencia que essa recorréncia do tema da atividade do trabalho
na obra de tedricos modernos originou-se devido a certa ocorréncia no mundo. Eles, de acordo
com a filosofa (2020, p. 129): “viram-se frente a frente com um processo até entdo inaudito de
crescimento e riqueza, da propriedade e da aquisicao”. J4, na época da Revolugdo Industrial, de
acordo com Eric J. Hobsbawm (2023, p.58-59), no final do século XVIII, a humanidade pela
primeira vez vislumbrou o poder da produtividade. André Duarte (2000, p. 84-85) observa que,
para Hannah Arendt, Karl Marx captou as consequéncias da Revolucdo Industrial e das
transformagdes sociais modernas, como, por exemplo: “a imensa produtividade gerada com a
crescente divisdo do trabalho e com a ampliagdo dos recursos técnicos para a exploracdo da
forca de trabalho humana” (Duarte, 2000, p. 84).

Em meio as teorias que envolvem o trabalho, Arendt observa que um dos equivocos
recorrentes nelas, de um modo geral, € a confusdo que ocorre entre as atividades do trabalho e
as da obra. Muitas vezes, elas foram usadas nas teorias desses pensadores como sindonimas. Essa
indistingdo ¢ percebida até mesmo na teoria de Karl Marx. Eugénia Sales Wagner (2000, p. 93)
pontua que Marx chama de obra o que Arendt define como trabalho. E importante lembrar que,
em Hannah Arendt, o fato de existirem duas palavras diferentes para designar atividades
distintas ¢ um forte indicio de que trabalho e obra ndo tratam da mesma atividade. Arendt
apresenta em diversos idiomas as duas palavras que correspondem respectivamente ao trabalho
e a obra ou fabricacao:

[...] a lingua grega distingue ponein e ergazesthai, o latim entre laborare e
facere ou fabricari, que t€m a mesma raiz etimoldgica, o francés entre
travailler € ouvrer, o alemao entre arbeiten e werken. Em todos esses casos,
apenas os equivalentes de ‘trabalho’ tém uma conotagdo inequivoca de dores
e penas (Arendt 2020, p. 98).

Percebe-se, assim, que a autora (2020, p. 115) usa a linguagem, que para ela ¢ orientada
para o mundo, para firmar a sua posic¢ao. O recurso linguistico apresentado por Arendt, segundo
André Duarte (2000, p. 89-90): “ofereceria uma pista fundamental para a sua distingdo entre
duas atividades dotadas de caracteristicas fenomenoldgicas também distintas”. Deste modo, o
equivoco da tradicao filosofica foi a falta de distingdo entre as duas atividades.

Nesta conjuntura, vale apontar a nota presente em A condi¢do humana (2020, p. 161-
162). Nela, Arendt apresenta Simone Weil e sua obra A condi¢do operdria (1951) como o
“Unico livro na imensa literatura sobre a questdo do trabalho que lida com o problema sem
preconceitos e sem sentimentalismo” (Arendt, 2020, p. 161-162). José Paulo Paes indica que
Simone Weil, para “poder analisar a condi¢ao operaria e a opressdo social, ndo se contentou em

ler Marx, mas cuidou de fazer o que ele jamais fizera: trabalhar na linha de montagem em uma
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fabrica” (Paes, 1996, p. 13). Essa experiéncia transformou significativamente a perspectiva de
Weil sobre o trabalho fabril. Em cartas trocadas com Albertine Thévenon (1934-1935), Simone
Weil relata sua experiéncia com a vida laboriosa fabril, em que define a fabrica como “um lugar
mesquinho onde sé se obedece, onde se quebra na marra tudo o que se tem de humano, onde a
gente precisa se curvar e deixar que nos rebaixem sob a maquina” (1996, p. 78). A fabrica
despertou em Weil (1996, p. 79) um sentimento inesperado; ao invés da revolta, esse ambiente
provocou a docilidade. Muito desse sentimento ¢ comportado pelo cotidiano inerente a vida do
operario. Ela confessa que: “E a espécie de sofrimento de que nenhum operario fala; déi demais
sO de pensar” (Weil, 1996, p. 79).

Simone Weil (1996, p. 165-166) tem uma concep¢do muito proxima a Arendt em
relacdo as atividades do trabalho e da obra. Ela ndo usa a linguagem como referéncia, mas a
experiéncia vivenciada na fabrica. Diferentemente do artesao — o homo faber —, o operario “nao
sabe o que produz, logo ndo tem o sentimento de ter produzido, mas de ter-se esgotado no vazio
[...]. Sua propria vida sai dele sem deixar marca nenhuma ao seu redor” (Weil, 1996, p. 165).
Quem cria coisas uteis, considerado como fabricante, nesse caso ¢ a fabrica, ¢ nao os seres
humanos. A forca de trabalho do operario ¢ fundamental para a fabrica, mas ndo a pessoa
humana. A relacdo do operdrio ¢ com a fabrica, de onde ele retira o seu misero sustento. Para
Weil (1996, p. 166): “Nenhuma intimidade liga os operarios aos lugares e aos objetos entre os
quais a sua vida se esgota, a fabrica faz deles [...] desenraizados”. Arendt (2020, p. 124) se
aproxima de Weil ao entender que a produtividade pertencente a obra, que produz coisas que
estruturam o mundo humano, ndo € fruto do trabalho. A produtividade inerente ao trabalho “s6
incidentalmente produz objetos e preocupa-se fundamentalmente com os meios de sua propria
reproducao” (Arendt, 2020, p. 108). A partir da andlise de Simone Weil em A condi¢do
operaria, reforga-se a compreensao de Hannah Arendt de que obra e trabalho sdo atividades
distintas. E que a tradi¢do do pensamento filosoéfico ignora essas distingdes.

E preciso se atentar para o fato de que, na modernidade, segundo Arendt (2020, p. 85-
86), a forga de trabalho de cada individuo foi tida como uma forma de propriedade. Vale a pena
mencionar, como aponta Alves Neto (2009, p. 199), que a expropriagdo, promovida na era
moderna, deixou os individuos somente com a forca de trabalho, que foi vista a partir dai como
uma propriedade que poderia ser vendida por algum pagamento e, assim, garantir a
sobrevivéncia. O trabalho, entdo, se tornou predominante na vida da maioria dos seres humanos
que necessitam dele para viver.

Esse sistema, no interior da sociedade capitalista, extrai dos seres humanos seu potencial

produtivo. Nela, os individuos sao identificados por sua fungdo na sociedade, ou seja, “passam
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a funcionar em termos de sua ocupacao no interior da sociedade” (Duarte, 2000, p. 100). Essa
sociedade ¢ considerada por Correia (2014, p. 16) como semelhante a que serve de cenario para
o livto O processo, de Franz Kafka. E uma sociedade “plenamente funcional, a ilustrar a
completa digestdo da vida privada pela fungao social, absorve o individuo de tal modo que sua
propria existéncia s6 faz sentido se ele tem uma fungdo e um emprego” (Correia, 2014, p. 16).
A questdao ¢ que a reducdo de mulheres e homens a atividade do trabalho tem implicagdes
politicas, conforme Correia (2020b, p. XIX), “a retragcdo da esfera politica” (Correia, 2020b, p.
XIX).

Arendt (2021, p. 373) enfatiza que a moderna intensificacdo da atividade do trabalho
nas vidas dos seres humanos foi um efeito das transformagdes sociais. Efetivando uma
comparagdo entre os periodos medieval e moderno, a filésofa afirma que: “as pessoas
trabalhavam mais que a metade dos dias do ano [...]. A monstruosa extensao do dia trabalhado
¢ tipica do inicio da Revolugdo Industrial” (Arendt, 2020, p. 163). Sobre a intensificagdo do
trabalho apds a Revolugdo Industrial, deve-se lembrar o papel de figuras como Henry Ford e
Frederick Taylor.

Ford promoveu a intensificacao do trabalho ao expropriar a forca de trabalho de modo
mais eficaz. Nessa condi¢do, ressalta Bosi (1996, p. 45): “Os recordes de rapidez sao
gratificados individualmente, procurando-se destruir a solidariedade operaria e criando, se
possivel for, a soliddo moral dentro da equipe, onde os gestos se completam e as maos se
estendem uma para a outra”. Esses modelos, implementados com sucesso nas fabricas, para
Weil (1996, p. 79), condicionam a escraviddo. Haja vista que, para se conseguir ser
produtivamente rapido, deve-se repetir o mesmo movimento um nimero incontavel de vezes.
A velocidade na execucdo do trabalho gera o impedimento do pensamento reflexivo. Weil
afirma que: “Chegando-se a frente da maquina, € preciso matar a alma, oito horas por dia,
pensamentos, sentimentos, tudo”.

J& 0 modelo de producado taylorista tinha como maior preocupagdo “evitar qualquer
perda de tempo no trabalho” (Weil, 1996, p. 143). Para Weil (1996, p. 143), essa foi a
originalidade da obra de Taylor e sob a qual se fundamenta a racionalizacdo do processo de
producao taylorista. Esse método de racionalizacao consiste, segundo Weil (1996, p. 144), em:
estudar os procedimentos para executar qualquer trabalho; posteriormente, estudar o tempo para
executar cada parte do trabalho, decompondo-as em partes elementares; e, por fim, cronometrar
o todo. Na pratica, “trata-se de um processo para eliminar todos os que ndo sdo operarios de
primeira ordem, capazes de atingir aquele maximo de producao” (Weil, 1996, p. 145). Nesta

passagem, de A condi¢do operaria, a perspectiva de Weil sobre Taylor se torna evidente:
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Era a sua obsessdo. Fez o seu laboratorio para dizer aos operarios: “Vocés
estavam errados levando uma hora para fazer tal trabalho, bastava meia hora”.
Sua finalidade era tirar dos trabalhadores a possibilidade de determinar por si
0s processos ¢ o ritmo de seu trabalho e colocar nas maos da dire¢do a escolha
dos movimentos a executar no decorrer da produgdo. Esse era o espirito das
pesquisas dele. Ndo se tratava, para Taylor, de submeter os métodos de
producdo ao exame da razao [...], sua preocupagao primordial era encontrar os
meios de forgar os operarios a darem a fabrica o maximo de sua capacidade
de trabalho (Weil, 1996, p. 144).

As mudancas, aqui apresentadas, no modo de produgdo no interior das fabricas
potencializaram as capacidades produtivas dos trabalhadores nas fabricas. “O que chamamos
de artificial crescimento do natural ¢ visto geralmente como o aumento constantemente
acelerado da produtividade do trabalho” (Arendt, 2020, p. 58). E interessante notar que a
produtividade no trabalho, sobretudo no trabalho fabril, esta imbricada em um processo de
racionalizagao, como apresentado por Weil. Nesse caso, de acordo com Simone Weil (1996, p.
136): “A racionalizagdo surge como um aperfeicoamento da produgdo”. Weil apresenta os dois
lados da racionalizagdo da producdo: do ponto de vista do dono da fabrica, a racionalizacdo esta
envolvida com as inovagdes que possibilitam o progresso industrial em sua produtividade. Da
perspectiva do operario, eles devem aceitar a disciplina industrial, que € vista como aceitavel
por aqueles que a impdem. Esse ambiente disciplinar fabril ndo permite que os individuos
sujeitos ao trabalho se rebelem contra esse sistema, mesmo sob a hipétese de que os
trabalhadores tenham consciéncia dele. Observa-se, assim, que o automatismo se tornou 0 modo
de se relacionar com as coisas, tanto no seu processo quanto no ritmo de produgao guiado pela
maquina nas fabricas.

Essa constatacdo coloca em xeque a obra do homo faber enquanto um fabricante de
coisas que cria artefatos e os coloca no mundo. Nessa abordagem, Ecléa Bosi (1996, p. 45)
expoe a critica de Weil ao modelo taylorista de producao, enfatizando que a divisao do trabalho
implementada por Taylor roubou a habilidade manual e a inteligéncia da obra do operario. Para
Arendt (2020, p. 150), a divisdo do trabalho moderna que ocorreu no interior das fabricas nao
se iguala a especializagdo como ocorre na atividade da obra. A obra ¢ guiada pelo produto
acabado. J4 no trabalho, nas linhas de montagem, a produ¢do ndo tem fim. Seu principio ¢é
quantitativo, pois refere-se a soma da forca de trabalho de multiplos trabalhadores. Além disso,
nao requer qualificacdo especifica, somente a for¢a de trabalho que cada um carrega consigo.
No que diz respeito a produgdo de novas coisas nas fabricas, a relagdo ndo ¢ com a durabilidade,
mas com a producdo do bem de consumo. Desta forma, pouco importa a objetividade do que ¢
produzido, o que ¢ visado mesmo ¢ a produgdo em abundancia. Para dizer com Arendt: “A

divisdo do trabalho realmente resulta diretamente do processo do trabalho e ndo deve ser
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confundida com o principio, aparentemente semelhante, da especializag¢do, que prevalece nos
processos da obra e com o qual ¢ comumente equacionada’ (Arendt, 2020, p. 150).

Dentro desse contexto, segundo Correia (2014, p. 94): “A obsessdao com o progresso,
cuja meta ¢ antes 0 movimento, teria sido o agente mais profundo de transformagdo de uma
sociedade de produtores em uma sociedade de consumidores”. Esse processo ¢ fundado em uma
economia caracterizada pelo desperdicio e pelo processo interminavel de produgao e consumo.
Desta forma, a transformagao de objetos uteis em bens de consumo ¢ compreendida como outro
sintoma da perda de mundo decorrente da Revolugdo Industrial.

Desde a Revolugdo Industrial, ocorreu uma crescente ascensdao do trabalho,
ou seja, a fabricacdo passou a ser executada a maneira do trabalho, ao passo
que os objetos, aos quais 0 mundo deve a sua durabilidade, passaram a ser
consumidos como se fossem meios de subsisténcia do processo vital (Alves
Neto, 2009, p. 189).

Assim sendo, entende-se que, no intenso processo de produzir e consumir, os produtos
da obra se tornaram produtos mais adequados ao trabalho, porque se convertem em bens de
consumo, destinados a saciar as necessidades do corpo. E importante lembrar, nessa assertiva,
que o produto do trabalho mesmo ndo ¢ durdvel, uma vez que é consumido quase tdo
rapidamente quanto ¢ produzido. Como assinala Arendt (2020, p. 121-122): “destina-se a
alimentar quase imediatamente o processo da vida humana, e esse consumo, regenerando o
processo vital, produz — ou antes, reproduz — nova ‘forca de trabalho’ de que o corpo necessita
para seu sustento”. Deste modo, o aumento da produtividade advindo da fabricacao,
principalmente com a inserc¢ao das linhas de montagem, corroeu o principal fim da atividade da
fabricacdo. De modo que a fabricacdo tornou-se um processo continuo. A produtividade
desencadeada pelas fabricas ao longo dos séculos, desde a Revolugdo Industrial, provocou uma
amalgama entre obra e trabalho.

Do ponto de vista desses desdobramentos, a tecnologia realmente ja ndo
parece ser “produto de um esforco humano consciente no sentido de ampliar
a forca material, mas sim um desdobramento biol6gico da humanidade no qual
as estruturas inatas do organismo humano sao transplantadas, em uma medida
sempre crescente, para o ambiente do homem” (Arendt, 2020, p. 189-190)%".

A ilimitabilidade do processo continuo de produzir e consumir corresponde a ascensao
da atividade do trabalho. Para Fina Birulés (2025, p. 78): “De maneira similar a reproducao,
com a qual tem muito a ver, o labor ¢ fértil, tende a gerar excedentes e, por isso, oferece a

possibilidade de um crescimento ilimitado”. No arcabouco da questdo da ilimitabilidade de bens

37 Na citagdo, Arendt esta fazendo referéncia a obra de Werner Heisenberg, Das naturbild der heutigen Physik, p.
14-15.
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produzidos, qualquer coisa que seja estabilizadora e contenha durabilidade pode levar esse
processo a ruir. “Por essa via, ¢ uma consequéncia desastrosa para o mundo o fato de a
superabundancia da produgdo fazer com que os objetos de uso sejam tratados como bens de
consumo” (Alves Neto, 2009, p. 190). Desse modo, para Canovan (2020, p. LIX): “Ao invés
de habitar um mundo estavel de objetos feitos para durar, os seres humanos acharam-se tragados
por um processo acelerado de produgdo e consumo”. Neste cendrio, a finalidade do processo de
fabricagdo ndo estd mais centrada na criagdo de objetos em si, mas na eficacia do proprio
processo produtivo.

Nas condi¢des modernas, a conservagdo, e ndo a destruicdo, significa ruina,
porque a propria durabilidade dos objetos conservados é o maior obstaculo
para o processo de reposi¢do, cujo crescimento constante da velocidade € a
unica constancia restante onde esse processo se estabelece (Arendt, 2020, p.
312-313).

E possivel afirmar, com base no que foi apresentado até aqui, que a economia moderna
¢ apoiada na ideia de que o processo de producdo e consumo ndo pode estagnar. Esse ideal
economico ¢ fruto da sociedade burguesa. Weil e Arendt também convergem para o mesmo
sentido nesse ponto. Simone Weil (1996, p. 137) chama atencdo para essa atmosfera deformada
criada pela sociedade burguesa, em que se assenta a sociedade de empregados:

A sociedade burguesa estd atacada de uma mania unica: a monotonia da
contabilidade. Para ela nada tem valor se ndo pode ser registrado em francos
e centavos. Nunca hesita em sacrificar vidas humanas a cifras que
impressionam no papel, cifras do orgamento nacional ou de balango industrial.
Todos nds sofremos um pouco de contagio dessa idéia fixa, deixamo-nos
igualmente hipnotizar por niimeros [...]. Por isso a questdo dos salarios faz
com que muitas vezes outras reivindicacdes sejam esquecidas (Weil, 1996, p.
137).

Nessa conjuntura, ¢ preciso levar em conta que a instrumentalidade, que se tornou uma
das formas de o ser humano proceder com quase tudo na modernidade, passou a ser entendida
como um problema, exatamente, quando atingiu o patamar de ser uma experiéncia generalizada
no mundo. Quando os meios e fins passaram a abranger as varias experiéncias humanas, as
relagdes dos seres humanos com o mundo, o lago com o mundo, se tornou menos forte. Portanto,
¢ preciso notar que a obra produz objetos que, na maior parte das vezes, destinam-se a ser uteis.
As coisas sao produzidas pelo ser humano para favorecer a criagdo do mundo, no qual homens
e mulheres agem, e para facilitar a vida durante as tarefas do trabalho. Mas se a utilidade das
coisas perde de referéncia a relagdo entre os seres humanos e o mundo, passando a ser algo a

ser produzido para ser consumido, a propria utilidade deve ser revista. A utilidade deixa de estar
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vinculada ao elo entre seres humanos e mundo e passa a servir ao continuo processo de

produgdo e consumo.

Somente na medida em que a fabricagdo fabrica principalmente objetos de
uso, o produto acaba novamente se tornando um meio, e somente na medida
em que o processo vital se apodera das coisas ¢ as utiliza para seus fins é que
a instrumentalidade limitada e produtiva da fabricacdo se transforma na
instrumentalidade ilimitada de tudo o que existe (Arendt, 2020, p. 195).

As coisas que integram o mundo, nessa conjuntura, perdem seu carater mundano. E, em
vista disso, tudo se torna menos estavel. Da percep¢ao da condi¢gdo humana da mundanidade, o
mundo abastado de produtos para serem consumidos deixou de ser um lugar de estabilidade
para os seres humanos, como seria o objetivo da atividade da fabricacdo. Se o mundo de coisas
artificiais foi impactado com o consumo de objetos que deveriam ser de uso, o mundo das
relagdes humanas também o foi. O mundo, nas palavras de Hannah Arendt (2008a, p. 18):
“precisa de tais pilares para garantir a continuidade e permanéncia, sem as quais ndo pode
oferecer aos homens mortais o lar relativamente seguro, relativamente imperecivel de que
necessita”. Assim, o desgaste da durabilidade do mundo afeta também as relagdes humanas,
que por si sdo menos palpaveis. Isso se deve ao fato de que as relagdes humanas precisam de
uma base mundana que promova alguma medida de estabilidade. Passos pontua que:

[...] para Arendt, o mundo s6 se torna o que ele esta destinado a ser, ou seja,
um lar sobre a Terra durante o periodo em que durar a estada do homem sobre
ela, quando a totalidade de coisas produzidas pelas maos do homo faber forem
organizadas de modo a poder resistir e sobreviver ao forte e irresistivel
processo vital do consumo (Passos, 2020, p. 178).

Entende-se que, para Arendt (2013d, p. 113), na modernidade, o que prevaleceu foi a
mentalidade de que tudo deve ser util, acima de tudo, se tiver o individuo e seus interesses
privados como fim. Nessa logica, todos os fins sdo degradados e se tornam meios para suprir a
necessidade humana. Em um mundo regido pela instrumentalidade, at¢ mesmo os seres
humanos e a natureza sdo sempre vistos como um meio para a produgdo de algo; ela engloba
desde as fontes de energia até a produtividade inerente a forca de trabalho dos individuos.

A instrumentalizagdo de todo o mundo e de toda a Terra, essa ilimitada
desvalorizagdo de tudo o que ¢ dado, esse processo de crescente auséncia de
significado no qual todo fim ¢ transformado em um meio e que s6 pode ser
interrompido, quando se faz do proprio homem o amo e senhor de todas as
coisas, ndo provém diretamente do processo de fabricacdo; pois, do ponto de
vista da fabricacdo, o produto acabado ¢ um fim em si mesmo, uma entidade
independente e duravel, dotada de existéncia propria [...]. (Arendt, 2020, p.
195).

O processo de industrializagdo moderno, portanto, passou a exterminar, nas palavras de

Arendt (2020, p. 64): “as coisas de ontem para produzir os objetos de hoje”. Desse modo, a
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durabilidade do mundo de coisas foi extremamente afetada. Vale ressaltar que o modo de
operagdo dentro das fabricas tornou mais eficiente a producao de bens de consumo. Na
concepgao de Weil (1996, p. 138): “Os homens estao 14 para ajudar as maquinas a fazer todos
os dias o maior numero possivel de produtos bem feitos e baratos”. O que importa ndo € o
mundo e muito menos as mulheres e os homens, mas o lucro. “Esse tltimo grau de consumo,
ou seja, o consumo da vida humana, ganhou contornos tragicos ao fazer com que o homem
passasse a ser visto como algo descartavel” (Passos, 2020, p. 122)”.

Observa-se que as transformagdes radicais que o mundo sofreu ao longo da
modernidade, ao ponto de ter a sua compreensdo transfigurada, podem ser analisadas a partir
da propria mudanca de significado da atividade da obra na modernidade. Arendt (2020, p. 373)
sublinha que a alienagdo do mundo na modernidade foi tao radical a ponto de transformar o
entendimento da propria atividade da obra.

E preciso entender que, para a filosofa (2020, p. 374), a concepgdo da atividade da obra
ou fabricacao foi tida desde a Grécia Cléssica, com uma afinidade em relagdo a contemplagao.
O processo de criagcdo de algo novo no mundo sensivel pelo artesdo era guiado pelo vislumbre
de uma “ideia”, vista pelos olhos da mente. O modelo desenvolvido previamente pelo artifice
seria o orientador para a produgdo do novo objeto. Esse processo de criagdo da obra em conexao
com a vida contemplativa era dado, conforme Arendt (2020, p. 374), “primeiro para saber o
que produzir e, depois, para julgar o produto final”.

O processo de fabricagdo na modernidade passou a ser determinado ndo pelo objeto a
ser criado, mas por metas. Essas metas visam a producao massiva de coisas para o consumo. A
obra ou fabricagdo, com a industrializag¢do, deixa de ser entendida como construtora de um
mundo duravel e a mundanidade deixa de ser o objetivo dos objetos acabados.

A modernidade inaugura uma nova constitui¢do social, desta feita, ancorada
num novo modo de pensar a razdo ou privilegiando uma das facetas da
racionalidade, mormente, a estratégia controladora, que se ocupa com a
relacdo entre meios e fins [...]. Nessa época, verificamos o surgimento € o
avanco da produgdo industrial. Vigorava uma concepc¢do mecanica da técnica,
que, por sua vez, se ocupava fundamentalmente da produgido de maquinas para
a industria (Aguiar, 2009, p. 92-93).

Conclui-se que o mundo perdeu muito com a alta produtividade desencadeada pelas
Revolugdes Industriais. Na modernidade, a atividade da fabricacdo, portanto, ndo proporcionou
um mundo de coisas cuja principal caracteristica ¢ a estabilidade. Para Alves Neto (2009, p.

54), trata-se da alienag¢@o de uma das condi¢des fundamentais que tornam os seres humanos

vinculados ao mundo. Por esse motivo, as transformagdes modernas provocadas pelo advento
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do social, da técnica e da ciéncia no mundo sdo de natureza politica. Nas palavras de Fina
Birulés (2025, p. 69):

[...] o objetivo da politica esta vinculado a preocupagdo com o mundo (amor
mundi) e, por esse motivo, com os gestos voltados a estabilizar um espago
onde seja possivel deslocar-nos e compartilhar perspectivas. Contudo,
também tem a ver com a duragao, com nosso enraizamento no tempo.

Compreende-se, deste modo, que, sem a estabilidade propiciada por um mundo artificial
de coisas que potencialmente pode durar além das vidas individuais e dos processos sempre
recorrentes dos organismos vivos; sem a conservacao das diversas tradicdes herdadas e
transmitidas, fruto das relagdes estabelecidas entre os seres humanos ao longo do tempo, perde-
se o enraizamento advindo do mundo. Perde-se, até mesmo, a “dialética entre conservagao e
inovagao” (Birulés, 2025, p. 73), que faz o mundo lar dos humanos na Terra, legado pelos
antepassados e inovado pelos recém-chegados. Essa dindmica se encontra em um mundo
comum, desenvolvido entre a heterogeneidade de ocorréncias e perspectivas que se apresentam

entre o passado e o presente daqueles que habitam o mundo.

3.1.3 A perda da estabilidade do mundo em favor do consumo

Em um mundo em que o ideal ¢ a produtividade de coisas, o outro lado da questdo
também deve ser explorado, ou seja, o consumo das coisas produzidas. Esse movimento de
producdo e consumo ¢ motivado por estimulos para que o tempo livre e disponivel dos
trabalhadores, de modo geral, seja vertido em consumo. O arsenal de coisas a serem consumidas
vai desde alimentos, roupas, méveis, aparelhos eletronicos, bens de luxo, produgdes artisticas
até casas e automoveis. A preocupagdo de Arendt em relacdo a permanéncia e durabilidade do
mundo em um contexto em que tudo pode se tornar um bem de consumo € expressa na seguinte
passagem:

O fato de que esses apetites se tornaram mais sofisticados, de modo que o
consumo j& ndo se restringe as necessidades da vida, mas, ao contrario,
concentra-se principalmente na superfluidade da vida, ndo altera o carater da
sociedade, mas comporta o grave perigo de que afinal nenhum objeto do
mundo esteja a salvo do consumo e da aniquilagdo por meio do consumo
(Arendt, 2020, p. 165).

Até mesmo a cultura, como tratado em Entre o passado e o futuro (2013b, p. 250-251),
tornou-se uma fonte de entretenimento, algo a ser consumido. Ela foi modificada de seu carater
mundano e adaptada para ser fonte de diversdo pela industria do entretenimento. Essa industria,

como ¢ acentuado por Fabio Passos (2020, p. 177): “necessita oferecer, constantemente, novas
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mercadorias que serdo consumidas facilmente pelas massas”. Percebe-se que as questdes
comuns perderam espaco nesse modo de vida. Desse modo, os seres humanos, presos a um
modo de vida social, se percebem envolvidos por atividades que sdo sempre direcionadas a
produzir € a consumir.

Nesse sentido, a preocupagdo arendtiana recai sobre a cultura, mais
propriamente, sobre o que acontece a cultura sob o dominio de uma sociedade
de massas, que, por sua capacidade de consumo, caminha de maos dadas com
sua incapacidade de cuidar do mundo, por seu egoismo e alienacdo da
realidade (Passos, 2020, p. 176).

Isto posto, € pertinente afirmar que os sujeitos sociais dificilmente se sentem atraidos
aos interesses humanos comuns ¢ ao dominio publico politico. O ideal de uma sociedade que
usasse de seu tempo livre para assuntos voltados para o mundo ou mesmo para o 6cio criativo
— incluindo o tempo utilizado na atividade de compreender ou para as artes — nunca foi
efetivado, uma vez que a maioria das mulheres e dos homens usa o seu tempo livre para
consumir®®. Desta forma, na modernidade, foi o ciclo de trabalho e consumo que se tornou o
modo de vida predominante.

Diz-se frequentemente que vivemos em uma sociedade de consumidores, €
uma vez que, como vimos, o trabalho e o consumo sdo apenas dois estagios
do mesmo processo, imposto a0 homem pela necessidade da vida, isso ¢
somente outro modo de dizer que vivemos em uma sociedade de trabalhadores
[...]. A mesma tendéncia de reduzir todas as atividades sérias a condicdo de
prover o proprio sustento manifesta-se em todas as atuais teorias do trabalho,
que quase unanimemente definem o trabalho como oposto de divertir-se
[play]. Em consequéncia, todas as atividades sérias, independentemente dos
frutos que produzam, sdo chamadas de trabalho, enquanto toda atividade que
ndo seja necessaria, nem para a vida do individuo nem para o processo vital
da sociedade, ¢ classificada como divertimento [playfulness] (Arendt, 2020,
p. 156-157).

O modo de vida do trabalhador-consumidor moderno, para Arendt, tende a suavizar as
fronteiras entre 0 mundo humano ¢ o ciclo interminavel de sobrevivéncia intrinseco a natureza.
Um dos motivos ¢ que, segundo Alves Neto (2009, p. 193): “as horas vagas do animal laborans
sao dedicadas ao consumo ou a atividades estritamente privadas e especialmente desprovidas
de mundo”.

Nota-se que esse modo de vida ndo permaneceu somente na Europa®’, de onde se

38 O Iluminismo do final do século XVII defendia a crengca no progresso. A razdo era entendida como
emancipadora. Essa mentalidade era reflexo dos “aumentos visiveis no conhecimento e na técnica, na riqueza, no
bem-estar e na civilizagdo” (Hobsbawm, 2023, p. 49).

39 A exportagdo desse modo de vida nascido na Europa e exportado para outras localidades do planeta, foi
desencadeada, principalmente, por uma economia que precisava expandir suas fronteiras para além dos limites
nacionais e, principalmente, para fora do continente europeu. A crise no interior desse modo econdmico s6 poderia
ser solucionada com o uso do capital investido em novos mercados, além da busca em outros paises de mao de
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originou, ou nos Estados Norte-Americanos, onde prosperou de modo mais proeminente com
o modelo econdmico liberal. A socializagao da vida, em que os interesses privados passaram a
ser o centro das preocupagdes humanas, se espraiou para um nimero cada vez maior de paises
e se tornou o modo de vida de muitos seres humanos em todo o globo. Os resultados da
socializacdo iniciada na modernidade “alteraram inteiramente, em poucos séculos, todo o
mundo habitado” (Arendt, 2020, p. 57). Isso resulta, de acordo com Rodrigo Ribeiro Alves Neto
(2009, p. 34-35): “no dispéndio de for¢ca humana para a manuten¢ao do seu metabolismo com
a natureza, o homem se insere no ciclo repetitivo de fungdes vitais, amarrado, por sua vez, ao
ciclo da propria reprodugdo social”.

Para contextualizar o espraiamento do capitalismo e da mentalidade economica liberal
e seus efeitos para além da Europa, pode-se recorrer ao pensamento de Lélia Gonzales, filosofa
brasileira, que se dedicou a analisar os efeitos do capitalismo na situagdo brasileira. L¢lia
Gonzales (2020, p. 26-27) pontua que, devido ao passado historico escravocrata e & imensa
desigualdade social do contexto brasileiro, no Brasil, o modelo econdmico capitalista ¢
constituido por uma massa marginal. Essa massa marginal ¢ configurada como exército de
reserva. Nesse aspecto, muitos cidadaos menos favorecidos pelo contexto historico brasileiro
se encontram em uma situagdo de superfluidade na questdo da produgdo e participagdo no
mercado de trabalho. Essa massa marginal ¢ constituida de desempregados e de individuos que
ocupam fungdes caracterizadas como subempregos, neste Ultimo, sdo vagas de emprego nao
registradas. Para Lélia Gonzales (2020, p. 35):

Desnecessario dizer que a populagdo negra, em termos de capitalismo
monopolista, € que vai constituir, em sua grande maioria, a massa marginal
crescente. Em termos de capitalismo industrial competitivo [...], ela se
configura como exército industrial de reserva.

As relagdes estabelecidas em torno da atividade do trabalho propriamente dita, mesmo
alcancando o lado publico do mundo, ainda destoam da esfera publica pelo fato de o modo de
se relacionar entre os seres humanos se passar em torno do comportamento. O ambiente de
trabalho ¢ caracteristicamente social. Ele ndo preza a distingdo, mas a obediéncia. Weil enxerga
no ambiente da fabrica uma forma de excluir qualquer aspecto humano singular:

E ¢é preciso sempre calar e obedecer. A ordem pode ser dificil e perigosa de se
executar, at¢é mesmo inexequivel; ou entdo dois chefes dando ordens
contraditorias; ndo faz mal: calar-se ¢ dobrar-se [...]. Engolir os nossos
proprios acessos de enervamento ¢ de mau humor; nenhuma tradugo deles
em palavras, nem em gestos, pois os gestos estdo determinados, minuto a

obra a um custo menor do que o encontrado no continente europeu e pela exploragdo das riquezas naturais em
outros continentes.
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minuto, pelo trabalho. Essa situagdo faz com que o pensamento se dobre em
si, se retraia, como a carne se contrai debaixo de um bisturi. Ndo se pode ser
consciente (Weil, 1996, p. 80).

No caso de um certo grupo de seres humanos que se encontraram no modo de vida
degradante do trabalho fabril, ainda houve, uma tentativa de resisténcia contra esse sistema.
Conforme Birulés (2025, p. 89):

[...] Arendt ressalta que, nas suas fases iniciais, ¢ quando o capitalismo ainda
ndo havia alcangado seu pleno desenvolvimento, o movimento operario
apareceu na cena publica constituindo “a inica organizacdo na qual os homens
atuavam e falavam gua homens”; eram o unico grupo — le peuple — da cena
politica que ndo s6 defendia seus interesses econdmicos como travava uma
batalha politica radical.

Mas, como pode se constatar, o modo de vida do trabalho prevaleceu. O
comportamento caracteristico do dominio social, em que a maioria de mulheres e homens sao
submetidos ao trabalho em todo o globo, com o passar do tempo, uniformizou o comportamento
dos seres humanos em torno de trabalhar, consumir e, se sobrar tempo, buscar algum lazer. Essa
situagdo configura o dominio social como aquele que levou o carater da esfera privada para o
ambiente publico.

Esse estado de socializacdo moderno ja ocorre no mundo hé alguns séculos e tem se
tornado um consenso de que a agdo espontanea pertence ndo ao ambiente publico, mas ao
ambiente privado. Destarte, para Arendt (2020, p. 49-50): “Um fator decisivo € que a sociedade,
em todos os seus niveis, exclui a possibilidade de agdo, que outrora era excluida do lar
doméstico” (Arendt, 2020, p. 49-50). Portanto, nessa sociedade, a possibilidade de acao como
principal forma de relagdo humana ¢ drasticamente reduzida. Nesse sentido, a passagem do
ultimo capitulo de 4 condi¢do humana, A vitoria do animal laborans, demonstra a preocupagao
de Hannah Arendt com um mundo que perde a cada dia seu potencial de relacionar os seres
humanos pluralmente singulares entre si.

O ultimo estagio da sociedade de trabalhadores, o qual ¢ a sociedade de
empregados, requer de seus membros um funcionamento puramente
automatico, como se a vida individual realmente houvesse sido submersa no
processo vital global da espécie e a unica decisdo ativa exigida do individuo
fosse deixar-se levar, por assim dizer, abandonar a sua individualidade, as
dores e as penas de viver sentidas individualmente, e aquiescer a um tipo
funcional, entorpecido e “tranquilizado” de comportamento (Arendt, 2020, p.
400).

Em suma, entre os prejuizos politicos, ou seja, os prejuizos para o mundo comum
resultantes da vitoria do econdmico sobre o politico, estd a perda de um espago para a aparigao

da singularidade humana com o esvaziamento do dominio publico politico. Neste espago de
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aparicao singular da vida, o ser humano poderia transcender a condi¢do humana da vida
biologica para a vida biografica. Pois, para Arendt, de acordo com Alves Neto (2022, p. 103):
“A vida natural se realiza no homem através da vida individual e impermutavel, cujo
aparecimento e desaparecimento constituem eventos mundanos e ndo meramente naturais”. De
acordo com Adriano Correia (2014, p. 69):

O desaparecimento da esfera publica, assim como de um mundo comum
duravel construido pela fabricagdo e pela arte, o advento do social, o colapso
do senso comum ¢ a dilui¢do da fabrica¢do no trabalho podem vir a converter
a ja fugaz vida humana em uma fagulha.

A uniformizagdo do comportamento promovido pelo social promoveu, de modo
acentuado, a perda do sentido de mundo. O advento do social terminou por gerar uma sociedade
que se conforma com o modo de vida imposto a ela. Para Arendt (2020, p. 48-49): “O fenomeno
do conformismo ¢ caracteristico do ultimo estagio desse moderno desdobramento” (Arendt,
2020, p. 48-49). Essa uniformidade dos individuos na esfera publica ¢ composta, entre outras
coisas, por interesses privados e regras que regimentam a sociedade. Dentro da questdo da
uniformizagdo do comportamento, a andlise sobre o sentido de igualdade ¢ de grande

relevancia.

3.2 TOTALITARISMO E MASSAS

Hannah Arendt, diante dos eventos totalitarios, identificados por ela como sendo algo
totalmente novo no mundo, buscou compreender como o exterminio e a expulsdo de um grande
nimero de seres humanos de um lugar do mundo foram possiveis a partir do advento do
totalitarismo. E nesse sentido que a reflexdo sobre as massas, nascidas na Era Moderna, ¢
imprescindivel. Haja vista que o totalitarismo, conforme Arendt, ¢ possivel onde existe um
grande numero de individuos que perdeu sua relagdo com o mundo.

As massas s3o fruto da radicalizagdo da igualdade e do conformismo social. O
conformismo se refere a “suposi¢ao de que os homens se comportam ao invés de agir em relagdo
aos demais” (Arendt, 2020, p. 51). A grande quantidade de seres humanos que se comportam
de igual modo e que sdo inertes em relagdo aos assuntos publicos formou a sociedade de massas
moderna. Para Arendt (2012, p. 438-439): “O termo massa s se aplica quando lidamos com
pessoas que, simplesmente devido ao seu nimero, ou a sua indiferenga, ou a uma mistura de
ambos, ndo se podem integrar numa organizacdo baseada no interesse comum”.

Na sociedade de massas, nota-se, entdo, o esfacelamento das relagdes humanas. Esse

enfraquecimento dos lagos comuns contribui para a perda do senso comum. Ou seja, sem o
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sentimento de pertencer ao mundo que ¢ comum a todos e edificado por meio das relagdes
humanas, de acordo com Fabio Passos (2020, p. 140), os seres humanos perderam o senso de
viver em conjunto com outros seres humanos. Assim, at¢ mesmo aquele tipo de atividade
interior politica por exceléncia, o juizo, passa a ser afetado. Lembrando que, “para haver senso
comum, ¢ preciso, necessariamente, haver um mundo comum, onde podemos viver juntos e
experiencid-lo juntos” (Passos, 2020, p. 135-136). Dentro da questdo das massas, dos horrores
empreendidos pelo totalitarismo e da falta de reflexdo, Arendt percebe que a auséncia das
relagdes humanas em torno do comum e a incapacidade de exercitar o pensamento reflexivo
podem levar a barbarie. Pois, conforme Courtine-Denamy (2004, p. 102):

Com efeito, para essa autora, o julgamento ¢ a faculdade politica por
exceléncia, aquela que deve se exercer precisa ¢ paradoxalmente quando os
critérios morais encontram-se enfraquecidos, e que convoque uma
“mentalidade ampliada” (erweiteres denken).

Compreende-se, a partir do que foi exposto, que a experiéncia do desamparo
proveniente da falta de relacdo com um mundo estével afeta até mesmo a vida do espirito, uma
vez que a perda do senso comum também se reflete no distanciamento do pensar em relacao a
realidade circundante. Haja vista que:

Estar comigo mesma e julgar por mim mesma ¢ articulado e tornado real nos
processos de pensamento, ¢ todo processo de pensamento ¢ uma atividade em
que falo comigo mesma a respeito de tudo o que me diz respeito. Passarei a
chamar o modo de experiéncia presente nesse didlogo silencioso de mim
comigo mesma de estar so (solitude) (Arendt, 2004d, p. 163).

Maria Cristina Miiller (2013a, p. 185) enfatiza que a “pluralidade nao permite que a
soliddo domine e destrua a capacidade humana de se sentir pertencente a um mundo que agrega
singularidade a pluralidade”. A pluralidade ¢ constituida na vida do espirito tanto na atividade
do pensamento, no didlogo do eu consigo mesmo, quanto na atividade do juizo. Ela ¢ também
uma das condi¢des da existéncia humana na Terra, no sentido de que os outros seres humanos
sdo essenciais para constituir a realidade do mundo. Sem outros seres humanos, as experiéncias
individuais passam a ser questiondveis, seja porque o ser humano perdeu a conexdo com a
tradicdo de seu povo que o ligava aos lagos comunitarios, seja porque nao pode confiar no outro
para confirmar o seu ponto de vista. O desenraizamento radical do mundo, deste modo, rompe
com os vinculos estabelecidos das relagdes entre os seres humanos. Sem o outro, mulheres ¢
homens tornam-se individuos atomizados.

A revolta das massas contra o “realismo, o bom senso e todas ‘as
plausibilidades do mundo’ (Burke) resultou da atomizagao, da perda de seu
status social, juntamente com todas as relagdes comunitarias em cuja estrutura
o bom senso faz sentido (Arendt, 2012, p. 486).
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A partir do que foi apresentado, pode-se afirmar que a principal caracteristica do ser
humano da massa ¢ a solidao. Todas essas caracteristicas das massas se tornaram uma questao
para Arendt por conta dos eventos totalitdrios do século XX. Arendt, em Origens do
totalitarismo (1951), compreende que as massas forneceram apoio para os movimentos
totalitarios. Sobre a relacao entre as massas solitarias ¢ os movimentos totalitarios, Celso Lafer
afirma que:

Os movimentos totalitarios, esclarece Hannah Arendt, preparatorios de um
regime de natureza totalitaria, voltam-se para organizar massas de individuos
atomizados e isolados, oriundos de processos da dilui¢do das classes sociais.
Sdo aqueles a serem mobilizados pela orquestragdo da propaganda (Lafer,
2022, p. 280).

Possivelmente, o elo em comum dos integrantes atomizados que compunham as massas,
antes do surgimento do totalitarismo, era o sentimento de indiferenga em relagao aos assuntos
publicos. Fabio Passos (2020, p. 128) esclarece que os cidaddos apaticos aos assuntos comuns
sempre existiram nas comunidades humanas, mas a transformacdo generalizada dos seres
humanos em massa ¢ um fenomeno moderno. Esse fendmeno moderno ¢ resultante, em grande
medida, dos eventos do final do século XIX em diante. Nota-se que o mundo, de modo geral,
estava passando por intensas transformagdes, e a falta de parametros criou uma massa de
individuos que “acreditavam em tudo e em nada, julgavam que tudo era possivel e nada era
verdadeiro [...]. A propaganda de massa descobriu que o seu publico estava sempre disposto a
acreditar no pior, por mais absurdo que fosse” (Arendt, 2012, p. 519).

Em relagdo ao totalitarismo, existe uma distingdao entre os movimentos totalitarios € o
governo totalitario. Primeiramente, Arendt (2012, p. 613) compreende que o totalitarismo do
século XX foi uma nova forma de governo. O totalitarismo, embora tenha algumas
caracteristicas de governos burocratas, tirdnicos ou ditatoriais, nao pretende se limitar ao Estado
ao qual governa. Esse tipo de regime pretende o dominio global. A filésofa enfatiza que “os
interesses globais sempre terdo prioridade sobre os interesses locais do seu proprio territorio”
(Arendt, 2012, p. 550).

Outra caracteristica do governo totalitario ¢ que a textura da realidade ¢ ditada pelo
regime. Quando o lider chega ao poder, de acordo com Arendt (2012, p. 483), ele faz com que
a realidade se ajuste as mentiras proclamadas por ele. A estrutura do regime totalitario permite
a distor¢do da realidade. Dentro dessa assertiva, a filésofa pontua que: “Mentir ao mundo inteiro
de modo sistematico e seguro sé ¢ possivel sob um regime totalitario, no qual a qualidade
ficticia da realidade de cada dia quase dispensa a propaganda” (Arendt, 2012, p. 552). Os

cidaddos de um regime totalitario ndo precisam ser convencidos de nada, mas aceitam a
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doutrina totalitaria. Uma das medidas utilizadas no governo totalitdrio, a0 menos em seu inicio,
para desestabilizar qualquer contato dos individuos com o mundo ¢ a criagdo do que Arendt
chama de “avalanche de decretos e leis” (Arendt, 2012, p. 532). Sendo assim, o governo
totalitario se enquadra nas caracteristicas de um governo burocratico.

[...] desde sua génese, a burocracia se baseia na cisdo entre aqueles que
governam e que planejam e, no polo oposto, aqueles que executam e
obedecem, de modo que o que os vincula ndo € o comum acordo, mas o
segredo e o alheamento dos ultimos com relagdo as decisdes politicas [...].
Posteriormente, ela forneceu as bases para a organiza¢do administrativa dos
regimes totalitarios e se manteve como estrutura basica das instituicdes
publicas e privadas, mesmo apo6s o seu declinio (Rocha, 2022, p. 75).

Haja vista que a estabilidade da lei ¢ uma ferramenta importante para as relagdes
humanas, porque cria alguma medida de permanéncia para as agdes dos seres humanos. E, na
compreensdo de Hannah Arendt (2008, p. 18): “0 mundo se torna inumano [...] onde nao existe
mais nenhuma espécie de permanéncia”. Dentro desse entendimento, pode-se afirmar que o
grau de estabilidade fornecido pela lei ¢ um fator que promove o vinculo com o mundo, em
razao de que, a0 mesmo tempo que estabelece limites, possibilita a liberdade de movimento dos
cidadios, elas “garantem a preexisténcia de um mundo comum” (Arendt, 2012, p. 619). A vista
disso, Arendt compreende que elas “destinam-se a funcionar como elementos estabilizadores
para os movimentos dos homens” (Arendt, 2012, p. 615). Algo que ndo ¢ almejado pelo
totalitarismo.

Existe, no entanto, a operacdo de uma lei superior seguida pelo governo totalitario que
fundamenta todos os seus monstruosos atos. Essas sdo, conforme Arendt (2012, p. 613), as leis
da Natureza e da Histéria. Para a filésofa (2012, p. 618), essa lei suprema ¢ o que identifica a
esséncia do governo totalitdrio como um regime de terror. As leis do movimento sdo vistas
como superiores a qualquer lei positiva, pois elas sdo a propria encarnacao das leis da Natureza
ou da Historia. Essas forgas, que sempre foram a origem das leis positivas, portanto, fonte de
estabilidade, tornam-se, segundo Hannah Arendt (2012, p. 615), leis do movimento.

O seu principal objetivo é tornar possivel a for¢a da natureza ou da historia
propagar-se livremente por toda a humanidade sem o estorvo de qualquer ago
humana espontanea [...]. Culpa e inocé€ncia viram conceitos vazios; “culpado”
¢ quem estorva o caminho do processo da natureza ou histéria que ja emitiu
julgamento quanto as “racas inferiores”, quanto a quem ¢ “indigno de viver”,
quanto a “classes agonizantes e povos decadentes” [...] O terror ¢ a legalidade
quando a lei ¢ a lei do movimento de alguma for¢a sobre-humana, seja a
Natureza ou a Historia (Arendt, 2012, p. 618).

As leis do movimento se mostraram ideais para o totalitarismo que tinha pretensdes

internacionais pois seus limites ndo eram estipulados por um territério, uma vez que o
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totalitarismo almejava “fabricar uma raca pela aniquilagdo de outras ragas” (Arendt, 2012, p.
550). Nesse ponto, Arendt (2012, p. 616-617) chama atengdo para o fato de que, no século XIX,
existiu uma proeminente tendéncia de recusar as coisas como sdo. Pois houve a tentativa “de
interpretar tudo como simples estagio de algum desenvolvimento ulterior. Que a for¢a motriz
dessa evolucdo fosse chamada de natureza ou de historia tinha importancia relativamente
secundaria” (Arendt, 2012, p. 616-617).

O objetivo da aplicagdo dessas leis pelo governo totalitario ¢ identificado por Arendt
(2012, p. 618) como o de fabricar uma humanidade, de modo que aqueles que nao coubessem
no ideal dessa humanidade fossem exterminados. Assim, os regimes totalitarios, como € notado
pela filosofa (2012, p. 565-566), elegem seus inimigos objetivos alegando estar de acordo com
essas leis. A escolha de qual grupo serd perseguido pelos regimes muda de acordo com as
circunstancias. Essa escolha segue, de acordo com Hannah Arendt (2012, p. 564), um conteudo
ideologico. Conforme Fabio Passos (2022, p. 132): “o terror € a esséncia do dominio totalitario,
na medida em que se constitui como a realizagdo da lei do movimento™.

Os inimigos do totalitarismo, de modo geral, ndo se concentram em alguém que ¢
colocado sob suspeita, mas sempre em um grupo escolhido pelo regime. O primeiro estagio
para se instaurar o terror ¢ encontrar os inimigos secretos e cagar os antigos oponentes, afirma
Arendt (2012, p. 562). E ¢ nessa fase de desenvolvimento que qualquer grupo pode se tornar
alvo do regime. Esse tipo de medida cria um clima de desconfianga generalizado, o que separa
mais ainda os individuos das relagdes efetivamente humanas. Quando qualquer um pode se
tornar um inimigo potencial do regime totalitario, gera-se um clima de extrema desconfianga,
assim, o terror destroi os vinculos entre os seres humanos. Portanto, o terror destroi a relagao
entre os seres humanos, ou seja, o mundo comum.

Nas condigdes do regime totalitario, a categoria dos suspeitos compreende
toda a populagdo; todo pensamento que se desvia da linha oficialmente
prescrita e permanentemente mutavel ja € suspeito, ndo importa o campo da
atividade humana em que ocorra [...]. Além disso, como ¢ impossivel
conhecer, fora de qualquer divida, a mente de uma pessoa [...], a suspeita ja
ndo pode ser afastada quando ndo existe nem a comunhdo de valores nem a
previsibilidade do interesse pessoal como realidades sociais (em contraste
com as realidades meramente psicoldgicas). A suspeita mutua, portanto,
impregna todas as relagdes sociais nos paises totalitarios e cria uma atmosfera
geral mesmo fora do campo de agdo especial da policia secreta (Arendt, 2012,
p. 571).

J4 o movimento totalitario nasce “em um mundo que nao ¢ totalitario” (Arendt, 2012,
p. 476). Ele pode ser concebido como um estdgio preparatdrio para o regime totalitario. Neste

caso, a ideologia ¢ usada pelos movimentos na luta pelo poder, como assinala Arendt (2012, p.
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502). Desta forma, enquanto o terror ndo pode ser empregado por um regime totalitario, o guia
para agao dos individuos, em uma realidade ndo totalitaria, € encontrado na ideologia. Dito isso,
¢ possivel analisar a funcdo da ideologia para o totalitarismo®’. Seu papel é o de fornecer
ferramenta para o movimento totalitdrio disseminar as propagandas ideoldgicas, como ¢
denotado em Origens do totalitarismo (2012, p. 474). Essas propagandas visam conquistar os
individuos atomizados que fazem parte da massa.

Arendt (2012, p. 496) enfatiza a importancia de entender que a propaganda ndo tinha
como objetivo a persuasdo das massas, mas sim, a organizagao. De acordo com Hannah Arendt
(2012, p. 476), as massas tinham uma dupla fun¢ado para o movimento totalitario. A primeira se
dava no interior da sociedade totalitdria, a maioria simpatizante fornecia uma aparente
normalidade que amortecia o impacto da verdade aos membros. Deste modo, “os simpatizantes
constituem um muro de protecao em torno dos membros do movimento” (Arendt, 2012, p. 503).
A segunda fungdo era voltada para a sociedade ndo totalitdria de outros paises, as massas
simpatizantes funcionavam como fachada. Arendt conclui que “a propaganda ¢ um instrumento
do totalitarismo, possivelmente o mais importante para enfrentar o mundo nao totalitario”
(Arendt, 2012, p. 476).

E preciso retomar, neste ponto, o que é ideologia: “Uma ideologia é bem literalmente o
que o seu nome indica, ¢ a logica de uma ideia” (Arendt, 2012, p. 624). As ideologias tendem
a explicacdo total, voltando-se, inclusive, para o futuro. Isso ¢ possivel porque ela ndo esta
alicercada em fatos, mas em uma cadeia logica que visa explicar o todo. “A pretensdao de
explicacdao total promete esclarecer todos os acontecimentos historicos — a explanacao do
passado, o conhecimento total do presente e a previsao segura do futuro” (Arendt, 2012, p. 627).

Para Arendt (2012, p. 438-439), portanto, as massas foram um elemento central para a
ascensao do totalitarismo no século XX. Uma caracteristica comum as massas € que se
apresentou como imprescindivel para o totalitarismo, de acordo com Hannah Arendt (2012, p.
485), ¢ o fato de seus integrantes ndo acreditarem nos dados fornecidos por seus sentidos € nem
mesmo pela experiéncia vivenciada por eles. “O que convence as massas ndo sao os fatos,
mesmo que sejam inventados, mas apenas a coeréncia com o sistema do qual esses fatos fazem
parte” (Arendt, 2012, p. 485). As massas, como concebidas por Arendt (2012, p. 608-609),

desprezam a realidade e os fatos. Sendo assim, se o pensamento, segundo a autora (2013, p.

40 Em Origens do totalitarismo (2012, p. 629), ¢ realizada a diferenciagdo entre o uso das ideologias realizado
pelos movimentos totalitarios e as ideologias anteriores que, por exemplo, envolvem a luta de classes e a
exploracdo dos trabalhadores. Essas ideologias precedentes ao totalitarismo atraiam os individuos pelo proprio
conteudo que continham, a sua ideia. No totalitarismo, 0 mais importante ndo ¢ a ideia em si, mas “o processo
logico que dela pode ser deduzido” (Arendt, 2012, p. 629).
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41), ¢é possibilitado pela concretude dos acontecimentos do mundo e da experiéncia viva, a falta
de confian¢a na realidade factual gera, em alguma medida, a falta de pensamento. Sobretudo a
parte do pensamento que relaciona a subjetividade humana ao mundo comum.

As ideologias, dessarte, tém o potencial de desprender os seres humanos do contato com
o mundo factual. Pois um dos elementos da ideologia ¢ afirmar que existe uma realidade “mais
verdadeira” escondida por detras do que aparece. Nesse aspecto, segundo Arendt (2012, p. 627):
“o pensamento ideologico emancipa-se da realidade que percebemos com 0s nossos cinco
sentidos”. Para demonstrar como a ideologia ¢ mais verdadeira, por assim dizer, do que aquilo
que ¢ percebido pelo individuo no contato com o mundo, o “pensamento ideoldgico arruma os
fatos sob a forma de um processo absolutamente 16gico, que se inicia a partir de uma premissa
axiomatica, tudo mais sendo deduzido dela” (Arendt, 2012, p. 128).

Entende-se, dessa forma, que a ldgica presente nas ideologias cativou os individuos sem
relagdo com o mundo porque promoviam uma espécie de certeza, uma vez que forneciam uma
explicagdo total, que abarcava passado, presente e futuro. Para Hannah Arendt (2012, p. 481):
“A linguagem do cientificismo profético corresponde as necessidades das massas que haviam
perdido o seu lugar no mundo”. Esse modo de buscar certezas dos individuos que compunham
a massa e que se tornaram alheios ao mundo é decorrente, em partes, do cientificismo moderno.
Arendt (2012, p. 479) nota que existe uma ligacdo, anterior as propagandas totalitarias, entre o
cientificismo e as massas®*!.

Dentro desse contexto, torna-se necessario enfatizar que esse gosto das massas pelo
cientificismo nao ¢ totalitario. “O ‘cientificismo’ da politica ainda pressupde que o bem-estar
humano ¢ a sua finalidade, conceito que ¢ totalmente alheio ao totalitarismo™ (Arendt, 2012, p.
480). Na realidade, o totalitarismo utilizou esse trago comum existente nas massas para
aperfeicoar sua propaganda e torna-la convincente e infalivel. Esse desenvolvimento da
propaganda ¢ enfatizado por Hannah Arendt do seguinte modo:

A propaganda totalitaria aperfeicoou o cientificismo ideologico e a técnica de
afirmagdes proféticas a um ponto antes ignorado de eficiéncia metddica e
absurdo de contetudo porque, do ponto de vista demagogico, a melhor maneira
de se evitar discussdo ¢ tornar o argumento independente de verificagdo no
presente e afirmar que s6 o futuro lhe revelara o mérito (Arendt, 2012, p. 479).

41 Russell (2015b, p. 289-290), assim como Arendt, denota como as teorias no ramo da ciéncia serviram para
diversos propdsitos ndo cientificos, principalmente as teorias evolucionistas. Russell esclarece que: “A despeito
de Darwin, muitos acharam que a evolugdo justificava a crenga num proposito cosmico [...]. Na politica, ele
naturalmente desloca a énfase do individuo e a volta para a comunidade, em oposi¢do. Isso esta em harmonia com
o poder crescente do Estado; harmoniza-se também com o nacionalismo, que pode recorrer a doutrina da
sobrevivéncia do mais apto tal qual é aplicada ndo aos individuos, mas as nagdes. Nesse ponto, porém, adentramos
a regido das visdes extracientificas que o grande publico assimila a partir de doutrinas cientificas
malcompreendidas”.
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Arendt (2012, p. 486) conclui que as massas anseiam por um mundo coerente. E o fato
de a propaganda totalitaria ser tdo eficaz para organizar as massas ¢ porque a realidade nao
segue uma coeréncia logica. E digno de nota que a ideologia seja elaborada a partir da realidade
dos fatos, como afirma Arendt (2012, p. 22). Mas, distintamente da realidade, que ndo pode ser
explicada, de modo a abarcar a totalidade dos fatos, a ideologia o faz. Um exemplo para
demonstrar a aplicabilidade desses elementos ideologicos ainda no século XIX, ¢ o caso da
familia de banqueiros Rothschild. Essa familia, de origem judaica, instalou-se em varias partes
da Europa. Conforme Arendt (2012, p. 54), ela prestou os seus servigos de empréstimo aos
governos da Alemanha, da Franga, da Gra-Bretanha, da Itilia e da Austria. Esse fato serviu de
base para fundamentar a ideia da pretensdo de um governo mundial judaico, como explica a
filosofa (2012, p. 56). Arendt declara que: “Essa situagdo foi um importante fator no inicio do
surgimento ¢ do crescimento continuo do antissemitismo no século XIX”. (Arendt, 2012, p.
57).

Pode-se afirmar que, no conflito entre a inconsisténcia do mundo factual e a consisténcia
logica, entre as massas, o raciocinio 16gico prospera. Para dizer com Hannah Arendt (2012, p.
486): “A propaganda totalitaria prospera nesse clima de fuga da realidade para a ficg¢do, da
coincidéncia para a coeréncia”. Assim, aquela parte da faculdade humana que busca se
reconciliar com o mundo por meio da compreensao ¢ anulada em vista da coeréncia logica. De
acordo com Fina Birulés: “De fato, aceitar que ja ndo somos capazes de compreender seria
admitir que ndo podemos criar raizes, que estamos condenados a superficie” (Birulés, 2025, p.
15). Para Arendt (2012, p. 632):

[...] a autocompulsdo do pensamento ideologico destroi toda relagdo com a
realidade. O preparo triunfa quando as pessoas perdem o contato com seus
semelhantes e com a realidade que as rodeia; pois, juntamente com esses
contatos, os homens perdem a capacidade de sentir ¢ de pensar.

Boa parte das massas supérfluas que serviu de base para os movimentos totalitarios do
século XX era oriunda de condigdes que acometiam um grande nimero de individuos, como,
por exemplo, o desemprego, o crescimento populacional e as crises econdmicas impulsionadas
pelo capitalismo, que afetaram inclusive os pequenos comerciantes. A propaganda totalitaria
promoveu para esses seres humanos atomizados € que se encontravam em uma situagdo de
futilidade no mundo, segundo Arendt (2012, p. 492): “um meio de se autodefinirem e
identificarem, ndo somente restaurando a dignidade que antes lhes advinha da sua fun¢do na
sociedade, como criando também uma espécie de falsa estabilidade” (2012, p. 492).

Essa caracteristica ¢ alarmante porque esses elementos podem existir em qualquer pais,

sobretudo quando os cidaddos se tornam indiferentes em relagdo a politica e aos assuntos
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comuns. Muito da apatia em relagdo aos assuntos publicos ¢ derivada da sociedade moldada
pelo capitalismo nos ultimos séculos. Essa ¢ uma sociedade, tida por Arendt (2012, p. 441),
como competitiva, consumista, hostil em relagdo a vida publica, ao ponto de a participacao na
politica ser compreendida como uma perda de tempo. E 0bvio que somente as massas nio sio
suficientes para que o totalitarismo se constitua na forma de movimento ou de governo. Mas

certas semelhancas servem de alerta.

As solugdes totalitarias podem muito bem sobreviver a queda dos regimes
totalitarios sob a forma de forte tentacdo que surgird sempre que pareca
impossivel aliviar a miséria politica, social ou econdmica de um modo digno
ao homem (Arendt, 2012, p. 610).

Percebe-se assim, diante do que foi apresentado, que muitos dos elementos que integram
a contemporaneidade ndo desapareceram com a derrota dos regimes totalitarios do século XX.
Por esse motivo, Arendt empenhou-se em pensar o mundo como apareceu apos o final da
Segunda Guerra Mundial. A homogeneizacgdo social, a indistingdo entre publico e privado, a
experiéncia abrangente do modo de vida que se da entre o trabalho e o consumo para a maioria
dos seres humanos em todo o globo, a indiferenca com o que ndo diz respeito a interesses
privados, uma ciéncia que se tornou ativa, principalmente quando vinculada a técnica, o
surgimento de uma massa de individuos atomizados e a apari¢do de uma nova forma de
governo, o totalitarismo. Segundo Correia (2020?% p. XIX), desde o inicio dos anos 1950,
Hannah Arendt demonstrou interesse em relagdo aos desdobramentos modernos que se
cristalizaram no mundo. Pode-se atribuir a esses desdobramentos:

[...] a dilui¢do da fronteira entre natureza ¢ mundo e a artificializagdo do
natural — o material que outrora era fabricado o mundo; a fuga do mundo para
0 eu, como no caso da vita contemplativa, da introspecgdo cartesiana ¢ da
busca da felicidade compreendida como saciedade; a assimilacdo da
instrumentalidade e do engenho do homo faber a busca da felicidade do
animal laborans; e, por fim, a diluicdo da fronteira entre uso e consumo
(Correia, 2020b, p. XX).

Porquanto, entende-se que a exposi¢do e andlise sobre o desenvolvimento da Era
Moderna e os elementos que se cristalizaram no mundo nesse periodo sdo de suma importancia

para compreender as questoes do que Arendt chama de mundo moderno.
3.3 O MUNDO MODERNO
Arendt (2020, p. 7) chama de mundo moderno o mundo que iniciou politicamente com

as explosoes das bombas atomicas. Essa definicdo de mundo, portanto, ¢ oriunda do contexto

histérico. A filésofa concebe esse contexto como: “O horror advindo da destrui¢do causada
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pelas bombas atdmicas, uma energia de fonte ndo naturalmente terrena, possuiu uma forca
simbolica ‘capaz de ficar gravada na memoria’ (Arendt, 2022, p. 90). Portanto, esse evento
“inaugura seguramente o nascimento ‘politico’ do mundo moderno” (Courtine-Denamy, 2004,
p. 88).

Nesse sentido, ao trazer a concepg¢ao de que a politica ¢ efetivada por meio das relagdes
entre seres humanos no contexto contemporaneo, conforme Sylvie Courtine-Denamy (2004, p.
98): “Arendt busca recuperar a agao, que ao longo da modernidade tornou-se um privilégio dos
homens de ciéncia que agiram sobre o mundo e desencadearam processos imprevisiveis e
irreversiveis para a rede de relagdes humanas”. Em conformidade com Courtine-Denamy,
Wagner (2000, p. 139) afirma que: “Na era moderna, [...] a capacidade da acdo vem sendo
canalizada, pelo homem, para a elevagdo da produtividade, através do desenvolvimento
tecnologico, e para as descobertas cientificas em geral”. A esse respeito, a filosofa compreende
que o desencadeamento de coisas com o potencial transformador para toda a humanidade, como
as armas nucleares, “¢ uma questdo politica de primeira grandeza, cuja decisdo, portanto, ndo
pode ser deixada a cientistas profissionais ou a politicos profissionais” (Arendt, 2020, p. 3).
Antes, essas questoes, devem ser do interesse de todos que fazem parte do mundo.

Além do fato de o mundo moderno, politicamente, ter sido inaugurado com as bombas
atdmicas, como parte do desenvolvimento de uma ciéncia ativa, também devem-se levar em
conta outros elementos que surgiram no mundo ap6s a Segunda Guerra Mundial. No Prefacio
a primeira edi¢ao de Origens do totalitarismo (1951), Arendt (2012, p. 11) inicia apresentando
0 panorama em que o mundo se encontrava apos duas guerras mundiais.

O momento de expectativa ¢ como a calma que sobrevém quando ndo ha mais
esperanga. Ja ndo ansiamos por uma eventual restauracdo da antiga ordem do
mundo com todas as suas tradigdes, nem pela reintegragdo das massas,
arremessadas ao caos produzido pela violéncia das guerras e revolugdes ¢ pela
progressiva decadéncia que sobrou. Nas mais diversas condigdes e nas
circunstancias mais diferentes, contemplamos apenas a evolugdo dos
fendmenos — entre eles o que resulta no problema dos refugiados, gente
destituida de um lar em numero sem precedente, gente desprovida de raizes
em intensidade inaudita (Arendt, 2012, p. 11).

O ndo pertencimento ao mundo estabelecido em decorréncia dos acontecimentos
modernos e que se tornou um elemento presente no mundo moderno foi acentuado no século
XX. Essa condi¢ao pode se referir, de acordo com Sylvie Courtine-Denamy (2004, p. 43), aum
povo sem nacdo, uma nagdo sem territério, o caso do refugiado que perdeu seu espago
geografico, sua cultura e seus costumes.

Além dessa massa de individuos sem mundo, fruto das consequéncias das Guerras

Mundiais modernas, outra caracteristica do passado recente que se tornou ainda mais copiosa
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para a filosofa, sdo as massas que foram constituidas ao longo da Era Moderna, especialmente
pela expansao do modelo economico capitalista. Posto isso, pode-se identificar a formagao das
massas contemporaneas a partir de duas ocorréncias distintas. Ou seja, uma foi fruto das
consequéncias diretas das guerras. A outra ¢ referida por Fabio Passos em conformidade com
Arendt do seguinte modo: “Hannah Arendt compreende que a contemporaneidade se apresenta
como uma época cuja principal caracteristica ¢ a homogeneizacao das agdes humanas, fruto das
sociedades de massa” (Passos, 2020, p. 16).

E preciso ter em conta que uma das principais qualidades da massa moderna é o
sentimento de soliddo, de ndo se sentir parte do mundo que é comum a todos. Esses seres
humanos ja ndo possuem interesse num mundo comum e ndo sdo mais separados e relacionados
por ele. Dessa forma, entende-se que, apesar de muitos paises possuirem, em tese, um modelo
politico democratico, por assim dizer, os individuos que a compdem nao sao, necessariamente,
preocupados com o mundo comum. Isso se deve exatamente ao fato de que as democracias
atuais possuem aspectos do que se pode entender por democracias de massa. Nesse sentido,
Arendt esboga sua preocupagao com a situacao do mundo na contemporaneidade.

O que ndo pode servir para acalmar nossas preocupagdes ao constatarmos que,
nas democracias de massa, sem nenhum terror € de modo quase espontaneo,
por um lado toma vulto uma impoténcia do homem e, por outro, aparece um
processo similar de consumir e esquecer, como girando em torno de si mesmo
de forma continua, embora esses fendmenos continuem restritos, no mundo
livre e nao-arbitrario, a coisa politica em seu sentido mais literal e a coisa
econdmica (Arendt, 2022, p. 27).

Assim, ¢ importante notar que as democracias atuais sdo formadas pela sociedade de
massas. Os seres humanos que a compdem, por um lado, se sentem impotentes em relagao as
questdes publicas enquanto cidaddos e, por outro lado, enquanto sujeitos inseridos em um
modelo econdmico capitalista, sio impelidos as exigéncias da vida e ao ideal de prosperidade*’.
A partir desses dois angulos, concebe-se um mundo, considerado livre, onde os seres humanos
se comportam. Esse cendrio revela para Arendt a seguinte perspectiva: “Em nossa época,
parece-me, nada € mais dubio que a nossa atitude em relagdo ao mundo” (Arendt, 2008a, p. 11).

Hannah Arendt, como visto, se colocou a pensar sobre o mundo em seu tempo. Um
mundo em que muitos dos elementos que relacionavam os seres humanos ao mundo foram
desintegrados e perderam seu sentido de ser. Esse contexto de crise ¢ concebido pela filosofa,

em A crise na educagdo, texto que compde o livro Entre o passado e o futuro (1961), como a

42 Esse ideal postulado pelo capitalismo € praticamente inalcangavel para a maioria dos trabalhadores, que acabam
por se frustrar diante da miséria da vida. E o mais cruel desse sistema é que se responsabilizam esses sujeitos que
sdo tidos como os responsaveis por seu proprio fracasso em ndo prosperarem.
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possibilidade de “voltar as questdes mesmas e exige respostas novas ou velhas, mas de qualquer
modo julgamentos diretos” (Arendt, 2013a, p. 223). Essa forma de enfrentar esse momento
desafiador ¢ caracterizada por “pensar a atualidade, o evento, o que acontece € o que fazemos”
(Courtine-Denamy, 2004, p. 158). Arendt (2022, p. 31) compreende que o julgar sem
parametros ocorre quando “nos confrontamos com alguma coisa que nunca haviamos visto
antes e para a qual ndo estdo a nossa disposi¢do critérios de nenhum tipo”. Esse tipo de
julgamento estd ancorado na capacidade humana do discernimento e tem relagdo com a
capacidade do individuo que julga. Nessa assertiva, Fina Birulés (2025, p. 92) entende que:
“Arendt mostra que pensar ndo significa mover-se exclusivamente no que ja foi pensado, mas
implica em recomegar a partir da experiéncia dos acontecimentos”. Que ¢ uma forma de:
“Recuperar a faculdade de agir, de pensar sobre o que fazemos, significa responder pelo mundo”

(Courtine-Denamy, 2004, p. 98).

3.3.1 O mundo moderno, a tecnologia e o capitalismo

Se pensar o mundo na atualidade ¢ uma forma de responder pelo mundo como ele se
apresenta, a questdao do uso da tecnologia proveniente da revolugdo digital da tltima década do
século XX, na atual conjuntura, € uma questdo importante para pensar o mundo, mormente
porque, em tempo algum, pode-se constatar tamanho impacto da tecnologia na vida cotidiana
de um grande niimero de seres humanos em todo o globo. Deste modo, considerar a
transformagdo das relagdes humanas efetivadas, sobretudo pelo uso de tecnologias digitais
contemporaneas, em conjunto com os elementos que se cristalizaram no mundo provenientes
da Era Moderna, ¢ imprescindivel para pensar o que estamos fazendo na atualidade. Essa
retomada de elementos da Era Moderna e que constituem, em alguma medida, o mundo
moderno ¢ uma forma, que se poderia nomear, de pensar entre tempos, ou seja, analisar o mundo
em que as coisas nao sao mais e que ainda estao para vir a ser. Nessa assertiva, de acordo com
Courtine-Denamy (2004, p. 155):

Essa nova politica da amizade, da qual o mundo novo estd a espera, requer
entdo homens novos, capazes de pensar o que fazemos, de se agarrar ao
concreto, pois cabe a eles a ardua missdo de se situar nesse entretempo
determinado pelas coisas que ndo sdo mais e por aquelas que ndo sdo ainda.

Para localizar Hannah Arendt na discussdo das tecnologias digitais, a filésofa viveu em
uma época em que ja existiam tecnologias digitais, como, por exemplo, os computadores.
Todavia, deve-se enfatizar que a tecnologia digital anterior a década de 1990 era bem mais

limitada que a tecnologia que se desenvolveu ap6s a Ultima década do século XX. E, como
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Arendt faleceu em 4 de dezembro de 1975, a pensadora ndo teve contato com o
desenvolvimento das tecnologias digitais mais recentes. No entanto, € pertinente trazer algumas
observagoes que Arendt faz sobre as tecnologias de seu tempo. Em 1966, a pensadora (2021b,
p. 371) afirma que a cibernetizagdo, distintamente da Revolu¢ao Industrial do passado, substitui
ndo a forca muscular, mas a forga cerebral. Além dessa constatagdo, Arendt (2021b, p. 375),
ainda no mesmo texto, Sobre a condi¢do humana, demonstra preocupacdes com o
desenvolvimento de uma sociedade cibercultural e todas as mudangas sociais ¢ econdmicas
decorrentes dela. No mais, Arendt também faz uma importante observagao sobre seu impacto
na relagdo do ser humano com o mundo no texto A Conquista do Espaco e a Estatura Humana,
presente na obra Entre o passado e o futuro:

Cada progresso da Ciéncia nas ultimas décadas, tdo logo foi absorvido pelas
tecnologias e assim introduzido no mundo factual em que vivemos nossas
vidas cotidianas, trouxe consigo uma verdadeira avalanche de instrumentos
fabulosos e maquinismos cada vez mais engenhosos. Tudo isso torna a cada
dia mais improvavel que o homem venha a encontrar no mundo ao seu redor
algo que ndo seja artificial e que ndo seja, por conseguinte, ele mesmo em
diferente disfarce (Arendt, 2013h, p. 341).

As tecnologias digitais que hoje t€ém um grande impacto no mundo sdao um produto do
desenvolvimento tecnolégico do século XXI, bem como sdo fruto do capitalismo, uma vez que
as empresas que desenvolveram essas ferramentas tecnologicas sdo empresas que visam o lucro.
O vinculo entre tecnologia e capitalismo alcangou patamares nunca antes vistos no mundo.
Tanto que hoje existe um termo chamado de capitalismo de vigilancia, termo que pode ser
definido como: “Uma nova ordem econdmica que reivindica a experiéncia humana como
matéria-prima gratuita para praticas comerciais dissimuladas de extragdo, previsdo e vendas”
(Zuboft, 2020, p. 7).

Nota-se que, a cada novo evento que surge no mundo, em conjunto com ele surge todo
um novo vocabuldrio para designar coisas e situagdes que ndo existiam anteriormente. O
exercicio de nomear e especificar estd em acordo com o pensamento de Arendt. Para ela,
segundo Courtine-Denamy (2004, p. 200): “o fato de nomear as coisas, de criar palavras, ¢ a
maneira especifica de o homem se apropriar e se delinear do mundo que chega como
estrangeiro”. Dessa forma, torna-se necessario compreender alguns desses novos termos.

Primeiramente, ¢ importante entender o que ¢ a sociedade digital em que se vive no
contexto hodierno. Ela surgiu, de acordo com José¢ D’ Assuncao Barros (2022, p. 11):

[...] como aquela que emerge planetariamente da revolugdo digital iniciada na
ultima década do século XX — sendo oportuno observar, desde ja, que so6
podemos considerar que adentramos efetivamente uma sociedade digital
quando os recursos tecnologicos e informaticos difundidos pela revolugao
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digital passaram a atingir de formas diversas, ¢ de maneira espraiada e
decisiva, a maior parte das populagdes do planeta e em todos os niveis sociais.

Em Historia digital: A historiografia diante dos recursos e demandas de um novo
tempo, Barros (2022, p. 31) diferencia a invengdo da tecnologia digital, da revolugao digital e
da sociedade digital. A tecnologia digital surgiu antes da revolugdo digital, na segunda
Revolugao Industrial, como afirma Barros. Disso decorre que ndo necessariamente ocorreria a
revolugdo digital somente pela existéncia da tecnologia digital. Um objeto que simboliza a
tecnologia digital anterior a Revolug¢do sdo os enormes computadores. A revolucao digital ¢
fruto da disseminacdo da tecnologia digital para as diversas areas da vida humana e deve ter um
alcance global. J4 a sociedade digital, por sua vez, se estabelece apds a revolucao digital. Em
uma sociedade digital, conforme Barros (2022, p. 12), todas as dimensdes da vida humana sao
afetadas, como a histdria, a cultura, o modo de pensar e o de sentir, as relagdes sociais, entre
outras.

Barros (2022, p. 37) explica que a tecnologia usada pela sociedade digital ¢ resultante
das conquistas das ciéncias modernas. A aplicacdo da teoria quantica possibilitou, por exemplo,
a redugao do tamanho dos computadores, a ponto de poderem ser transportados sem o menor
problema. Com a aplicacdo da teoria quantica, surgiram as telas planas e os aparelhos ditos
“inteligentes”, como as Smart-TVs e os smartphones.

Considera-se que a internet®, a rede mundial de computadores, como mencionado por
Shoshana Zuboff (2020, p. 22), se tornou essencial para a participagdo na sociedade em muitos
aspectos. Pode-se considerar, dessa forma, que ela é parte da condigdo humana na atual
conjuntura. A aparéncia no mundo dessas novas tecnologias advindas da Revolugdo Digital da
ultima década do século XX, sdo, segundo Barros (2022, p. 11), “os celulares e computadores
interconectados, o ambiente de internet com todos os seus desdobramentos, as novas formas de
comunicagdo e entretenimento que exploram a tecnologia digital e assim por diante”.

O fenémeno das tecnologias com conexao a rede mundial de computadores, a internet,
no mundo, € observado por Fina Birulés com cautela. Em suas palavras:

Quero acrescentar que, hoje, nas primeiras décadas do século XXI, com a
perda de mundo avangando e transformando-se no novo contexto neoliberal e
das novas tecnologias digitais, a politica ficou desenraizada e dificilmente

43 A propdsito, a internet ¢ a rede mundial de computadores interconectados. Essa rede em especifico se configura
a partir de sua mundializagdo, amplo e irrestrito acesso, como ¢ explicado em Historia Digital (2022, p. 32-33).
Além da internet, que ¢ nomeada também como rede, outro termo bem comum ¢ a Web, chamada de teia. Segundo
Barros (2022, p. 33): “ela deve ser entendida como a totalidade de conteudo que circula ou ¢ produzido através
desta rede mundial de computadores interconectados”. Ela ¢ simbolizada pela sigla www. Entre as tecnologias
nascidas em meados do século XXI a partir da infernet, estdo as Tecnologias Digitais de Comunicagdo e
Informagéo, as TDIC. Toda essa gama de novas tecnologias criou uma sociedade hiperconectada.
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podemos falar em um espago enfre com um minimo de estabilidade, sequer
nas margens (Birulés, 2025, p. 91).

Com essa nova tecnologia, também surgiu, apos algum tempo, uma nova forma de
mercado, o capitalismo de vigilancia. Shoshana Zuboff, no livro 4 era do capitalismo de
vigilancia: a luta por um futuro humano na nova fronteira do poder, define o capitalismo de
vigilancia, de um modo geral, como:

O capitalismo de vigilancia reivindica de maneira unilateral a experiéncia
humana como matéria-prima gratuita para a tradugdo em dados
comportamentais. Embora alguns desses dados sejam aplicados para o
aprimoramento de produtos e servigos, o restante ¢ declarado como superavit
comportamental do proprietario, alimentando avangados processos de
fabricagdo conhecidos como “inteligéncia de maquina” e manufaturados em
produtos de predicdo que antecipam o que um determinado individuo faria
agora, daqui a pouco e mais tarde. Por fim, esses produtos de predi¢des sdo
comercializados num novo tipo de mercado para predigdes comportamentais
que chamo de mercados de comportamentos futuros. Os capitalistas de
vigilancia tém acumulado uma riqueza enorme a partir dessas operagdes
comerciais, uma vez que muitas companhias estdo avidas para apostar no
nosso comportamento futuro (Zuboff, 2020, p. 18-19).

E importante entender que a tecnologia que atualmente ¢ utilizada por um enorme
nimero de individuos ao redor do mundo e o capitalismo de vigilancia ndo sdo a mesma coisa.
Existe uma confusdao entre a tecnologia e esse modelo econdmico porque o capitalismo de
vigilancia, de acordo com Zuboff (2020, p. 26), ndo ¢ possivel fora do meio digital. Isto posto,
Zuboff entende que o capitalismo de vigilancia ¢é, na realidade, “uma légica que permeia a
tecnologia e a direciona numa a¢do” (Zuboff, 2020, p. 26).

Portanto, pode-se estabelecer que se, por um lado, foi a técnica que possibilitou o
desenvolvimento da tecnologia dos aparelhos e da operacao de seu sistema, por outro, vinculado
a esse desenvolvimento, existe o investimento nas grandes empresas de tecnologias e o mercado
de comportamentos futuros. Observa-se, dentre outros aspectos, que, na sociedade oriunda da
Era Moderna, o mundo, em seu sentido geral, ndo se tornou o centro das preocupacdes humanas,
mas, em contrapartida, os interesses privados o sdo, como era de se esperar. Zuboff entende
que: “a tecnologia foi, € e sempre sera uma expressao dos objetivos econdomicos” (Zuboff, 2020,
p. 27).

O capitalismo de vigilancia ¢ uma vertente do capitalismo que surgiu ap6s a criagcao da
rede mundial de computadores. Para Shoshana Zuboff (2020, p. 20), esse carater do capitalismo
é:

Em sua esséncia, parasitario e autorreferente. Ele revive a velha imagem que
Karl Marx desenhou do capitalismo como um vampiro que se alimenta do
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trabalho, mas agora com uma reviravolta. Em vez do trabalho, o capitalismo
de vigilancia se alimenta de todo o aspecto de toda experiéncia humana.

A matéria-prima do capitalismo de vigilancia provém do comportamento dos usudrios
na internet, em especial no que foi chamado de redes sociais. Esse sistema tem como finalidade,
para as empresas que o operam, obter o maximo de informagdes possiveis sobre quem faz uso
das redes sociais, por meio de aparelhos conectados a internet. Ao mesmo tempo, como salienta
Shoshana Zuboff (2020, p. 22): “suas operagdes sao programadas para nao serem conhecidas
por nos”.

Uma das implicagdes das redes sociais, que foram criadas por empresas que empregam
o capitalismo de vigilancia, ¢ que elas romperam totalmente com a separagdo entre publico e
privado. Mesmo que os seres humanos ndo queiram que certas coisas aparegam, que sejam
reservadas ao privado, elas acabam sendo expostas. Zuboff (2020, p. 33) enfatiza que a
necessidade humana de ter uma esfera para se abrigar estd sob ataque com o capitalismo de
vigilancia.

Se, por um lado, os capitalistas de vigilancia coletam dados privados dos usuarios € os
tornam comerciaveis, por outro, os individuos que utilizam as redes sociais também expdoem
muitos aspectos da sua vida em publico. Aspectos que pertencem ao lado privado e intimo da
vida. Nesse sentido, Barros pontua que: “A sociedade digital ¢ também a sociedade da
exposi¢ao”. Levando em consideracdo o pensamento de Hannah Arendt quanto aos dominios
publico e privado, Maria Cristina Miiller compreende que:

Arendt especula que a conex@o entre publico e privado ¢é tao forte que o
desaparecimento de um leva a supressdo do outro [...]. Isso pode ser
confirmado no século XXI, quando a vida privada ¢ exposta diariamente,
quando o intimo ¢é massificado e divulgado, quando a privacidade ¢
desesperadamente apresentada, ndo no dominio publico-politico, mas nos
mais diversos lugares de completa exposi¢do. O dominio publico, onde o
discurso e a agdo tornam os individuos avidos por constituirem o mundo
comum, € raro, a0 mesmo tempo em que a privacidade é escancarada com o
proposito de exibicao. Nao se preserva o publico, tampouco o privado (Miiller,
2018b, p. 47-48).

O outro ponto da questdo que deve ser observado e que relaciona os elementos
remanescentes da Era Moderna e as redes sociais ¢ que, conforme Passos (2022, p. 135), as
democracias contemporaneas tém como base a sociedade de massas. A preocupagdo desse
fundamento social herdado da Era Moderna ¢ que as ideologias ainda continuam a ser eficazes
para organizar as massas. Somado a esse fato, o autor considera que, na atual conjuntura, a

tecnologia presente nas redes sociais ¢ um instrumento que pode ser usado para atingir de modo
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mais eficiente um maior nimero de seres humanos e de modo muito mais rapido do que décadas
atras. Passos constata que:

Os robds que propagam boatos sdo importantes componentes na construgao e
manutencdo de ideologias que pretendem fomentar manadas de rebanhos que,
sem consciéncia de seu lugar de pertencimento em um mundo comum,
caminham para o matadouro de maneira docil e obediente (Passos, 2022, p.
142).

Essas sdo algumas questdes levantadas a partir de uma breve analise dos eventos que
surgiram no mundo na atual conjuntura. Sdo questdes para as quais ainda ndo € possivel ter
respostas consolidadas. Mas que devem ser objeto do exercicio da compreensdo. A atividade
que nunca se finda enquanto durar a vida humana. Mas, sobretudo, € necessaria para refletir de
modo critico o mundo. E, na realidade, uma forma de tornar o mundo o centro das discussdes.
E importante observar que, para Hannah Arendt, para que o mundo continue a existir, ele
precisa ser o centro das preocupagdes politicas. Assim, para Fina Birulés (2025, p. 50) “O
objetivo da politica encontra-se vinculado precisamente a preocupacao com o mundo (amor
mundi) e, portanto, aos gestos de estabilizar a convivéncia de seres finitos por meio de uma
comunidade plural”. Fabio Passos (2020, p. 161) expressa que o olhar de Arendt por uma nova
filosofia politica trouxe uma nova perspectiva para o mundo. O mundo “passa a ser
compreendido como lugar da manifestagdo das aparéncias, do que aparece e que, entre outras
possibilidades, constroi cultura e estabilidade” (Passos, 2020, p. 161).

A concepg¢do de mundo em Hannah Arendt, abrangendo o mundo das coisas artificiais,
que promovem a estabilidade do mundo, e o mundo sustentado pela pluralidade humana postula
que ambos sdo essenciais para que o mundo seja realmente humano. Dentro da andlise da
contemporaneidade, nota-se que o mundo tem perdido o sentido. Ele estd cada vez menos
durdvel e estavel e os seres humanos que fazem parte do mundo estdo cada vez mais atomizados.
O que ¢ paradoxal nessa situacao ¢ que o mundo tem se tornado um ambiente cada vez mais
artificial. Haja vista que até mesmo o ambiente proporcionado pela Terra esta desaparecendo,
dia-apods-dia. Percebe-se, assim, o distanciamento da sociedade contemporanea da propria
condigdo humana. No arcabouco dessa questdo, Eugénia Sales Wagner faz um importante
apontamento:

O sistema capitalista que se fez acompanhar da perda do mundo comum, da
destrui¢do da durabilidade do mundo, quer descartar-se, agora, da propria vida
humana, como se fosse possivel prosseguir em seu movimento, longe do ciclo
vital da espécie (Wagner, 2000, p. 202)

No entanto, apesar da apreensdo que o momento presente coloca sobre o futuro do

mundo, a filosofia politica de Arendt, assentada na condigdo humana da pluralidade, auxilia o
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vislumbre da possibilidade de novos inicios. Para reiterar o pensamento de Hannah Arendt
(2012, p. 639): “O comego, antes de tornar-se evento historico, € a suprema capacidade do
homem; politicamente equivalente a liberdade do homem [...]. Cada novo nascimento garante

esse comego; ele €, na verdade, cada um de nos”.
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CONSIDERACOES FINAIS

O tema da pesquisa foi a concepcao de mundo em Hannah Arendt. Esse tema surgiu em
decorréncia da observacdo de que ndo existe uma defini¢do determinada sobre o que ¢ o mundo
no pensamento da filésofa, pois existem multiplas acep¢cdes de mundo nas obras da autora.
Verificou-se que a plurivocidade de sentidos de mundo no interior da obra de Hannah Arendt
demonstra a preocupagdo da autora com o mundo que se apresentou apds os desdobramentos
da Segunda Guerra Mundial, em particular, os regimes totalitdrios do século XX, que
despertaram em Arendt um modo politico de pensar sobre o mundo, assentado, especialmente,
na pluralidade humana e na permanéncia do mundo. Diante da auséncia de uma defini¢do e na
presenga de diversas referéncias sobre o que constitui o mundo, objetivou-se nesta dissertacao
investigar o conceito de mundo e a moderna transfiguracao da imagem de mundo em Hannah
Arendt.

A tematica do mundo, como foi apresentada nessa dissertacdo, ¢ de grande relevancia
para a pesquisa em Hannah Arendt, uma vez que traz uma analise profunda da concepcao de
mundo em Hannah Arendt sob o viés das atividades humanas e dos eventos historicos,
especialmente os modernos. Vale ressaltar o fato de que Arendt ndo sistematizou a concepgao
de mundo em sua filosofia, de modo que identificd-la com maior precisdo auxilia em sua
compreensdo. Para tratar o conceito de mundo, utilizou-se a abordagem apresentada pela
propria filosofa no prologo de 4 condi¢do humana. No caso, Arendt pretendia identificar as
causas da alienacdo do mundo na modernidade. J4 esta dissertagdo, a partir da dupla abordagem
apresentada pela pensadora, buscou analisar a plurivocidade de sentidos de mundo tanto nos
aspectos das atividades humanas quanto sob o viés da perspectiva historica empreendida por
Hannah Arendt, especialmente dos eventos modernos, estando aqui o cardter inovador da
pesquisa ora realizada.

Diante das mazelas provocadas por uma visdo majoritariamente utilitaria e
individualista herdada da modernidade que persevera até hoje e que determina, em grande
medida, um modo de vida em que os interesses privados sobrepujam o comum, pensar o mundo,
por meio da perspectiva apresentada por Hannah Arendt, ¢ significativo, principalmente na
sociedade contemporanea. Arendt apresenta os desafios do mundo moderno. Dentre esses
desafios elucidados pela filésofa no decorrer de seus diversos escritos, pode-se apontar a
existéncia de uma sociedade de massa de pessoas sem lagos comunitirios, da perda da
estabilidade e durabilidade do mundo proporcionada pela obra humana e o desenraizamento do

mundo entendido como um lugar comum a todos os seres humanos. O temor de Arendt ¢ que
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essa falta de mundo que compreende o modo de vida atual, em um passado recente, levou a
humanidade a produzir barbaries no século XX, como os eventos totalitarios e o uso de armas
nucleares. Sendo assim, a concep¢ao de mundo, como ¢ apresentada pela filosofa, € relevante
na atualidade. Faz-se urgente pensar o mundo em que se vive sob a 6tica de uma filosofia que
preze por um mundo comum e plural.

Como resultado da pesquisa, foram identificados dois sentidos de mundo na filosofia da
autora considerados centrais, que sao: o mundo de coisas artificiais, constituido pelas obras de
maos humanas, ¢ 0 mundo comum, estruturado por meio das relagdes estabelecidas entre os
seres humanos. Observou-se que o primeiro sentido tende a promover a estabilidade, a
durabilidade e a permanéncia do mundo, enquanto o segundo sentido estd ancorado no fato de
que a pluralidade de seres unicos constitui o0 mundo. Também se constatou que a analise da
investigacao dos eventos historicos, sobretudo os eventos modernos que culminaram em uma
espécie de transfiguracdo da imagem de mundo, realizada por Hannah Arendt, é de extrema
relevancia para compreender a fundamentacdo e a apresentacao da plurivocidade de sentidos
de mundo na obra da filosofa. Essa verificagdo corrobora a hipotese de trabalho da pesquisa, de
que o mundo criado artificialmente pelo ser humano, tanto em sua conotacao de coisas materiais
quanto das relagdes humanas, pode ser analisado por intermédio das atividades da vida ativa —
trabalho, obra e acdo. Somado a isso, por meio da andlise da investigagdo dos eventos historicos
realizada por Hannah Arendt, pode-se compreender os varios aspectos da concep¢ao de mundo
da autora, tendo em vista a moderna transfiguracdo de mundo. E preciso ressaltar que a hipotese
foi confirmada com a ampla exposicao das reflexdes da filosofa e de seus comentadores.

O primeiro capitulo apresentou a concepcao de mundo a partir das atividades humanas.
Observou-se que Hannah Arendt buscou recuperar, na condicdo humana e nas atividades
fundamentais que os seres humanos realizam no mundo, o elo que relacionava o ser humano ao
mundo. Os sentidos de mundo de coisas artificiais e do mundo comum séo estabelecidos a partir
dessa primeira analise.

O segundo capitulo versou sobre os eventos pré-modernos que desencadearam a Era
Moderna, que teve inicio, segundo Hannah Arendt, no século XVII, com o surgimento ¢ a
sistematizacdo do que hoje se chama conhecimento cientifico. Assim, o segundo capitulo ¢
centrado, principalmente, nos desdobramentos do nascimento da ciéncia moderna em conjunto
com a técnica. Notou-se que essa nova perspectiva sobre o conhecimento e a interferéncia no
mundo e na natureza promoveram a alienacdo da condicdo humana de ser um habitante da

Terra, da natureza e do proprio mundo comum a todos.
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O terceiro capitulo continua a abordar a andlise histérica dos eventos que
desencadearam o distanciamento dos seres humanos com o elo mundano. No entanto, o carater
dessa exposi¢ao recai sobre o ponto de vista social. Arendt constata que o nascimento do ambito
social moderno levou os interesses privados ao espago publico. Essa amalgama entre publico e
privado acabou por sobrepujar a significagdo de ambos os dominios. O lado publico do mundo,
compreendido como o espago comum, ¢ esvaziado de sentido. Assim como o lado privado do
mundo deixou de ser mais adequado aos assuntos referentes ao que € de interesse privado e ao
que concerne as necessidades vitais. Essa indistingdo foi promovida, especialmente, pelo
espraiamento do social, motivado, sobretudo, por interesses econdmicos. Assim, tudo o que
relacionava o ser humano ao mundo comum foi esvanecido em prol de beneficios individuais.
Desse modo, no mundo, prosperaram os interesses individuais acima de tudo. Por conseguinte,
formou-se uma massa de individuos sem relagdo com o mundo comum, que foi identificada por
Arendt como um dos principais elementos a possibilitar o totalitarismo. Concebe-se, portanto,
que a investigacdo das atividades humanas, do entendimento da andlise dos eventos historicos
realizados por Hannah Arendt e da transfiguracdo do sentido de mundo decorrente dos
acontecimentos no mundo foi essencial para apresentar a plurivocidade de sentidos de mundo
na teoria de Hannah Arendt, sobretudo do mundo de coisas artificiais € do mundo comum.

A pesquisa conclui que o mundo, em seu sentido plural, para existir, necessita tanto da
parte material quanto da pluralidade de seres humanos Unicos para se tornar verdadeiramente
humano. O primeiro sentido de mundo mencionado acima tende a promover a durabilidade e
estabilidade para os seres humanos, que sdo mortais; ja o segundo sentido de mundo encontra-
se vinculado a criagdo de significado para a humanidade. De modo que, notou-se que, em
Arendt, o mundo precisa se tornar o objeto de interesse dos seres humanos que nele vivem para
ser significado e entendido como comum e, além disso, deve ser pensado para as geragdes
futuras, o que pressupoe alguma medida de permanéncia. O que evidencia a dialética entre
cuidado e conservacao do mundo, para que o mundo continue a existir, € a potencial renovagao
do mundo que surge com cada nova geragdo que faz parte do mundo. Ademais, o mundo para
Arendt foi estabelecido como sendo artificial, distinto do planeta Terra e do ambiente natural.
Além disso, faz parte dessa conclusdo de que a forma com que os seres humanos agem no
mundo pode transfigurar a imagem de mundo tanto materialmente como em relagdo ao seu
significado.

E significativo apontar, nestas consideragdes finais, que o problema inicial proposto
para o ingresso no Curso de Mestrado, junto ao Programa de Pos-Graduacao em Filosofia da

Universidade Estadual de Londrina, era: como as tecnologias oriundas da Era Digital e as
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massas existentes no atual contexto impactam o mundo comum a partir de Hannah Arendt. O
objetivo geral era, a partir do pensamento de Hannah Arendt, compreender como, na era digital,
as massas podem impactar negativamente o mundo comum. No entanto, a pesquisa, para obter
as respostas do problema estabelecido e para atingir o objetivo proposto, mostrou-se muito
extensa, portanto, invidvel para o tempo de um curso de Mestrado. Por esse motivo, o projeto
inicial desta dissertacao foi remodelado e a questao central passou a ser quais sao os multiplos
sentidos de mundo em Hannah Arendt e como esses sentidos foram estabelecidos. Contudo, na
ultima secdo desta dissertacdo, foram realizados alguns apontamentos que relacionam o
conteudo aqui desenvolvido ao projeto inicial da pesquisa anterior e que podem sugerir a
continuidade da pesquisa para um futuro doutorado.

Acredita-se que a questdo tragada para esta dissertagdo — de compreender quais sao os
multiplos sentidos de mundo e como eles se fundamentam na filosofia de Hannah Arendt — foi
respondida, se ndo integral, a0 menos parcialmente, e o objetivo estabelecido — de investigar, a
partir do pensamento de Hannah Arendt, o conceito de mundo e as transfiguragdes da imagem

de mundo que ocorrem nas comunidades humanas a partir da modernidade — foi alcangado.
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