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RESUMO

O tema da pesquisa diz respeito ao conceito de pluralidade de Hannah Arendt e de
performatividade de Judith Butler. Problematiza-se em que sentido o cerceamento e a coibigao
da pluralidade e da performatividade de género no espaco publico compromete o Estado
Democratico de Direito e a ideia de liberdade que deveria funda-lo. A pesquisa justifica-se haja
vista que a liberdade ¢ o fundamento de qualquer Estado que se afirme democratico, um direito
fundamental que deve contemplar todos. Tendo como objetivo caracterizar a pluralidade e a
performatividade de género como exemplos de realizagdo da liberdade e da construcao politica
nas perspectivas de Arendt e Butler sob o prisma do espago publico, busca-se construir um
“didlogo” entre elas para refor¢ar — ou evidenciar — sua validade. A hipdtese indica que a
pluralidade ¢ o ponto central da construgao do espago publico e da politica e desrespeita-la torna
0 espaco publico apolitico e pode abrir caminho a autoritarismos que, em geral, oprimem quem
¢ distinto. A pesquisa utiliza como método a revisdo bibliografica de textos de Arendt e Butler,
acrescido de textos de seus comentadores e de outros autores devotados ao tema. Hannah
Arendt afirma que o espaco publico € o espaco da liberdade e da aparéncia, que s6 ocorre entre
as singularidades formadoras da pluralidade, sem as quais inexiste o espaco publico. Butler
concebe que, toda vez que um corpo € restringido em seu aparecer no espaco publico, esta
enquadrado como uma nao vida e marcado por uma politica precdria. Ao se analisar os
conceitos de pluralidade em Arendt e de performatividade em Butler, constata-se uma
convergéncia fundamental entre elas sobre o significado de espaco publico, que ambas
reivindicam ser o espaco de liberdade e de exercicio dos direitos de todos. Ao final, € possivel
concluir que, enquanto a sociedade ndo for capaz de reconhecer a pluralidade e a diversidade
humanas e, dentro delas, as performatividades de gé€nero, entre outras minorias sociais,
continuar-se-a encenando uma pseudopolitica e pseudodemocracia, pois a condi¢do de
existéncia de todas as pessoas ndo ¢ ideoldgica, mas o direito fundamental de existirem e de se
expressarem.

Palavras-chave: Espago Publico; Hannah Arendt; Judith Butler; Performatividade; Pluralidade.
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in Judith Butler: the public space. 2024. Dissertation presented to the Postgraduate Program in
Philosophy, State University of Londrina, as a partial requirement for obtaining a Master's degree,
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ABSTRACT

The research theme concerns Hannah Arendt's concept of plurality and Judith Butler's
performativity. It problematizes the sense in which the restriction and inhibition of plurality and
gender performativity in the public space compromise the Democratic State of Law and the
idea of freedom that should found it. The research is justified given that freedom is the
foundation of any State that claims to be democratic, a fundamental right that must contemplate
everyone. With the objective of characterizing plurality and gender performativity as examples
of the realization of freedom and political construction from the perspectives of Arendt and
Butler from the perspective of the public space, it searches to build a “dialogue” between them
to reinforce — or highlight — their validity. The hypothesis indicates that plurality is the central
point in the construction of public space and politics, and disrespecting it makes public space
apolitical and may pave the way for authoritarianism that generally oppresses those who are
different. The research uses as a method the bibliographic review of texts by Arendt and Butler,
in addition to texts by their commentators and other authors devoted to the subject. Hannah
Arendt claims that public space is the space of freedom and appearance, which only occurs
among the singularities that form plurality, without which public space does not exist. Butler
conceives that, every time a body is restricted in its appearance in public space, it is framed as
a non-life and marked by a precarious politics. When analyzing the concepts of plurality in
Arendt and performativity in Butler, it notes a fundamental convergence between them about
the meaning of public space, which both claim to be the space of freedom and exercise of the
rights of all. In the end, it is possible to conclude that, as long as society is not capable of
recognizing human plurality and diversity and, within them, gender performativity, among
other social minorities, a pseudo-politics and pseudo-democracy will continue to be staged,
because the condition of existence of all people is not ideological, but the fundamental right to
exist and express themselves.

Keywords: Public Space; Hannah Arendt; Judith Butler; Performativity; Plurality.
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1 INTRODUCAO

A partir da constatagdo de que existem diferentes modos de atribuicdo de direitos e
deveres as pessoas nas sociedades contemporaneas — seja em razdo do cor de sua pele, da
religido que praticam, de suas praticas cotidianas ou de qual género atribuido ¢ atribuido, dentre
outras — , este trabalho busca analisar como o cerceamento e a coibi¢dao da pluralidade e da
performatividade de género no espago publico se relacionam com os principios fundamentais
do Estado Democratico de Direito. Embora ndo seja objetivo desta dissertacdo aprofundar o
conceito de Estado Democratico de Direito, ele ¢ tomado como pano de fundo tedrico, tendo o
sentido de que, nas democracias, a liberdade e a igualdade de todas as pessoas perante a lei sao
pressupostos indispensaveis. Assim, a dissertagdo ndo analisa os motivos pelos quais os direitos
de algumas pessoas sdo ou ndo respeitados, mas o como a limitacao da diversidade de género

compromete a convivéncia democratica e a aplicagdo dos principios da igualdade e liberdade.

Para desenvolver tal problema, optou-se por fundamentar a discussdo nas reflexdes
filosoficas de Hanna Arendt e Judith Butler. Objetiva-se caracterizar a pluralidade ¢ a
performatividade de género como exemplos de realiza¢do da liberdade e da construcdo politica
nas perspectivas de Arendt e Butler sob o prisma do espago publico, para tal busca-se
estabelecer um “didlogo” entre elas; metafora para uma possivel relacdo entre os conceitos das
filosofas. A tarefa de aproximar os conceitos de pluralidade de Arendt e de performatividade
de Butler pode parecer inicialmente drdua, dada as distintas épocas e contextos filoséficos das
duas autoras. As obras principais, A Condi¢do Humana de Arendt e Problemas de Género:
Feminismo e Subversdo da Identidade de Butler, oferecem analises filosoficas bastante
distintas. No entanto, ao respeitar suas diferengas, pode-se estabelecer uma aproximagao

conceitual prospero entre elas.

Arendt reflete sobre a pluralidade como uma condigao essencial para a agdo e o discurso,
fundamentais na constru¢ao do espaco publico e na distingdo das identidades humanas. Ela
postula que a pluralidade ndo ¢ simplesmente um aglomerado de pessoas idénticas, mas a
manifesta¢do de identidades unicas que se revelam na presenca do outro. A pluralidade €, assim,
uma paradoxal coexisténcia de seres singulares, cujas agdes e discursos permitem a inser¢ao e

a distincao no mundo humano.



Por outro lado, Butler, em suas reflexdes sobre a performatividade, especialmente em
Corpos em Alianga e a Politica das Ruas — na qual estabelece um dialogo com Arendt e da
origem ao mote que viabiliza este trabalho —, critica a rigidez das identidades de género
impostas pelo binarismo tradicional. Ela argumenta que o género ¢ performativo, ou seja, ¢ uma
representacao continua que ocorre no espago publico e nas relagdes com o outro, isto €, 0 género
ndo ¢ algo exclusivo da interioridade, mas, ao acontecer entre os humanos, na esfera publica, ¢
politico também. O género, segundo Butler, ¢ moldado por normas sociais que podem ser

subvertidas e reconfiguradas, revelando a multiplicidade e a fluidez das identidades humanas.

Compreende-se que a singularidade emerge como o ponto de convergéncia entre os
conceitos de pluralidade de Arendt e de performatividade de Butler pois ambas destacam a
importancia da singularidade na constru¢do e na manutengdo do espago publico. Arendt afirma
que a agdo e o discurso permitem que os humanos aparegam uns para os outros, o que revela
suas identidades unicas, singulares, ao participarem ativamente no espago publico. Butler, ao
enfatizar a performatividade de género, amplia a visibilidade da singularidade humana,
desafiando as normas bindrias e promovendo uma compreensdo mais inclusiva e diversa das

identidades.

Portanto, ao aproximar os conceitos de pluralidade e performatividade, compreende-se
que a singularidade ¢ crucial para a existéncia de um espago publico democratico e
participativo. A pluralidade de Arendt e a performatividade de Butler, ambas alicer¢adas na
singularidade, destacam a importancia do reconhecimento ¢ da valorizacdo das diferengas
individuais. Essa perspectiva ¢ essencial para a construcdo de uma sociedade que respeite e
celebre a diversidade, garantindo que todas as identidades possam se expressar e coexistir no

espago publico.

As reflexdes de Hannah Arendt e Judith Butler sobre pluralidade e singularidade ainda
se encontram distantes do entendimento publico ampliado, como se pode constatar ao
confronta-las com as realidades enfrentadas pela comunidade LGBT+. As ideias dessas
filésofas sobre o reconhecimento da diversidade e a necessidade de garantir espagos publicos
para todas as identidades muitas vezes se chocam com contextos sociais e politicos que resistem

a inclusao plena dessas minorias. No Brasil, por exemplo, observamos tentativas de retrocesso,



como o projeto de 2023, que busca anular o direito ao casamento civil homoafetivo, garantido
por decisao do Supremo Tribunal Federal. Esses ataques ilustram que, embora a liberdade seja
um valor amplamente exaltado em discursos publicos, ela continua a ser restrita para aqueles
cujas identidades desafiam normas determinantes. O desafio, portanto, ¢ garantir que as
conquistas tedricas que defendem a pluralidade sejam refletidas na pratica e que o espago

publico realmente acolha a diversidade.

Esse cendrio nos leva a questionar quem realmente desfruta dessa liberdade tdo
proclamada. O que se vé€ ¢ que muitos direitos, ja conquistados, continuam sendo fragilizados
e a liberdade, enquanto principio fundamental, ndo ¢ garantida de maneira igualitaria. Enquanto
Arendt e Butler defendem que a liberdade e o espago publico s6 podem ser realizados na
pluralidade, na prética, varias minorias, como a LGBT+, ainda lutam por direitos basicos que
sdo constantemente ameagados. Portanto, a teoria se apresenta como um guia importante para
compensar e reestruturar os valores democraticos, evidenciando que o respeito a pluralidade e
a performatividade das identidades ¢ fundamental para qualquer sociedade que se pretenda
realmente democratica e inclusiva. Tais elementos justificam a pesquisa.

Deste modo, o presente trabalho, a partir do conceito de pluralidade, segundo Hannah
Arendt, e de performatividade, segundo Judith Butler, problematiza em que sentido o
cerceamento e a coibi¢do da pluralidade e da performatividade de género no espago publico
compromete o espago publico e a ideia de liberdade que deveria funda-lo, ou seja, colocam em
duvida a existéncia real e atual do Estado Democratico de Direito. Tanto a pluralidade, para
Arendt, quanto a performatividade, para Butler, acontecem na relagdo de alteridade, isto €,
sempre com o outro, que ¢ distinto do eu. Tomando-se como fundamento que defender a
liberdade de identidades plurais nao ¢ algo ideoldgico, mas o seu contrario, ¢ garantir o mundo
e 0 espago comum, além dos direitos fundamentais, assegurados pela Constituicao Federal de
1988, este trabalho busca ir além do meramente normativo e enfatiza o quao grave e perigoso
¢ ndo reconhecer as pluralidades e, por isto, assume-se a hipotese de que a pluralidade ¢ o ponto

central da construcao do espago publico e da politica; desrespeita-la torna o espago publico

1 O Projeto de Lei 5167/09 proibe que relagdes entre pessoas do mesmo sexo equiparem-se ao casamento ou a
entidade familiar. Em analise na Camara dos Deputados, o texto inclui a medida no Cédigo Civil. Desde 2011, o
Supremo Tribunal Federal reconhece a unido homoafetiva como nticleo familiar, equiparando as relagdes entre
pessoas do mesmo sexo as unides estaveis entre homens e mulheres. De autoria do ex-deputado Capitdo Assungado
(ES), o PL 5167/09 tramita apensado ao Projeto de Lei 580/07, do ex-deputado Clodovil Hernandes (SP), que
inclui no Cédigo Civil a possibilidade de que duas pessoas do mesmo sexo possam constituir unido homoafetiva
por meio de contrato em que disponham sobre suas relagdes patrimoniais. (Agéncia Camara de Noticias)



apolitico e pode abrir caminho a autoritarismos, que, em geral, oprimem quem ¢ distinto e
aniquilam qualquer possibilidade de estabelecimento de regimes democraticos.

A pesquisa foi desenvolvida através da metodologia de revisdo bibliografica dirigida ao
exame de obras filosoficas de Arendt e Butler e de comentadores e historiadores da filosofia.
Priorizou-se, na investigagdo, obras com tradugdo para o portugués e em cotejamento com 0s
originais, sendo as duas obras principais: 4 condi¢do humana de Arendt e Corpos em Aliangca
e a Politica das Ruas de Butler. Buscou-se estabelecer uma andlise tedrico conceitual dos
conceitos de aparéncia, pluralidade e liberdade, que compdem o cenario politico e viabiliza o
espaco publico e democratico dentro da filosofia de Hannah Arendt. Esses conceitos serdo
relacionados com o conceito de performatividade em Butler, que se fundamenta nas
multiplicidades de género e ¢ interpretada como fundamento da manutencao da pluralidade e
da singularidade. Também sdo relevantes para o tema seus conceitos de enquadramento e
precariedade e, dentre as ideias de Judith Butler, a mais relevante para este trabalho ¢ a de que
a regulacdo bindria da sexualidade suprime a singularidade, bem como a relagdo de aparéncia,
liberdade e o proprio espago publico, precarizando vidas e as enquadrando como ndo passiveis
de viver.

O trabalho estd organizado em trés capitulos, sendo que todos seguem a mesma
estruturacdo: nas duas primeiras se¢des, sao elucidados os conceitos de cada filésofa, buscando
garantir a fidelidade conceitual a cada pensadora; e, na terceira se¢do, tenta-se estabelecer uma
aproximacao entre os conceitos para atingir a contribuicdo almejada neste trabalho de que o
respeito as singularidades ¢ condigdo inafastavel para o pleno exercicio da politica.

O primeiro capitulo, intitulado SOMOS PLURAIS, traz, inicialmente, o conceito de
pluralidade em Hannah Arendt, buscando demarcar a importancia da singularidade. Em
seguida, ¢ apresentado o conceito de performatividade em Judith Butler, indicando que o género
nao ¢ binario, mas multiplo. Por fim, ¢ estabelecida uma aproximacao dos conceitos pluralidade
e performatividade, indicando que a condi¢do humana ¢ plural e singular.

O segundo capitulo, QUEREMOS APARECER, inicia com a apresentagdo do conceito
de aparéncia, em Hannah Arendt, e de seu entrelacamento ao conceito de liberdade, uma vez
que ambos constituem a condi¢do de existéncia humana; em seguida, ¢ apresentado o conceito
do direito de aparecer, em Judith Butler, que estd vinculado a seus conceitos de enquadramento
e precariedade, pelos quais e ao final serdo aproximados os conceitos de aparéncia das duas
filosofas.

O terceiro capitulo, intitulado SOMOS DO MUNDQO, trabalha o conceito de espago

publico em Arendt e postula que a aparéncia da pluralidade por meio da singularidade € o que
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constitui o espaco publico. Posteriormente, aborda-se a no¢ao de espaco publico de Butler, que
nao o considera uma institui¢ao estatal, mas um experimento de ajuntamento de corpos. Corpo
que ¢ essencial para a¢do, nao se age sem corpo; € um corpo que so existe enquanto visto por
outro. Portanto, o espaco publico ¢ um espago de constante visibilidade. Por fim, indica-se as
semelhancas e dessemelhangas nas compreensdes de espago publico das duas filosofas,
principalmente no tocante as esferas privada e publica, uma vez que Butler ndo comunga da
distingao feita por Arendt por entender que as demandas privadas do corpo constituem o publico
também.

Optamos por esses titulos de capitulos e estruturacdo, ndo apenas por uma questdo
estética, mas para enfatizar que o mundo comum, o espago publico, s6 existira se a pluralidade
e a singularidade de cada ser humano forem asseguradas. A pluralidade ¢ uma condicao
humana, por isso o verbo SOMOS, e a sua ndo manutengdo acarreta a precarizagao € a morte.
Mas, além de sermos plurais, todos QUEREMOS aparecer, através da fala e da acdo, e isso nao
¢ possivel sem liberdade; esse querer s6 desaparece com a morte, porém, existem pessoas que
Jé sofrem esse apagamento em vida, como vida ndo passiveis de luto. E, por fim, SOMOS do
mundo, demarcando que a existéncia de todos se da na coabitagdo de um mundo comum,
ninguém consegue sobreviver fora do planeta Terra e ninguém sobrevive excluido e apartado
das relagdes mundanas, pois nelas acontece todo o construto humano.

Ap6s a exposi¢do contida nos trés capitulos, apresenta-se a conclusdo, que parece seguir
necessariamente, de que, enquanto a sociedade ndo for capaz de reconhecer a pluralidade e a
diversidade humana e, dentro delas, as performatividades de género, continuar-se-a encenando
uma pseudopolitica e uma pseudodemocracia. A utilizagdo dos termos pseudopolitica e
pseudodemocracia refere-se a critica de Arendt e Butler a obliteragdo do espaco publico e das
pluralidades, elementos indispensaveis para a realiza¢do da politica e para a existéncia de uma
democracia auténtica. Para as filésofas, a auséncia de um espaco publico que acolha as
diferencas e possibilite a acdo conjunta inviabiliza o exercicio da politica enquanto pratica de
construcdo coletiva e a consolidacdo de uma democracia efetiva, pois as filosofas defendem a

pluralidade como condigao fundante tanto da politica quanto da democracia.
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2 SOMOS PLURAIS

Este capitulo trata, inicialmente, do conceito de pluralidade em Hannah Arendt,
buscando demarcar a importancia da singularidade. Em seguida, ¢ apresentado o conceito de
performatividade em Judith Butler, indicando que o género nao ¢ binario, mas multiplo. Por
fim, ¢ estabelecida uma aproximagdo dos conceitos pluralidade e performatividade, indicando
que a condicdo humana ¢ plural e singular. Esses conceitos, por sua vez, ligam-se a pergunta
que move a dissertacao, qual seja, em que sentido o cerceamento e a coibigdo da pluralidade e
da performatividade de género no espaco publico compromete o Estado Democratico de
Direito?

Deste modo, o objetivo do capitulo ¢ estabelecer que, embora tais conceitos possuam
seus proprios termos, € possivel estabelecer uma relagdo de convergéncia entre eles, no sentido
de que existe, na filosofia de Arendt e na de Butler, a defesa da diversidade e da pluralidade de
pessoas que permite inferir que, se os géneros ndo podem performar quem sdo, em sua plena
singularidade, logo ¢ inviavel a defesa da pluralidade e do espago publico como o espago de
existéncia da diversidade de corpos e de personalidades. Importante aclarar que o conceito de
espaco publico sera objeto de apresentacao e discussao somente no terceiro capitulo, mas para
permitir a fluéncia da argumentacao, parte-se da premissa que o espaco publico, como nomeado
por Arendt, ¢ o local em que acontece a a¢do e a comunicagdo dos integrantes de uma
comunidade, ou seja, ¢ onde acontece a atividade politica.

Em um primeiro momento, apresenta-se o conceito de pluralidade em Arendt, a forma
como a pluralidade se insere na atividade da acdo e sua reivindicag¢do de que a acdo e o discurso
garantem o espago entre os seres humanos, sem a mediacio das coisas ou da natureza. E
fundamental, para a hipotese levantada nesta dissertagdo, compreender que a pluralidade € o
ponto central da constru¢do do espaco publico e da politica, assim sendo, caso ndo ocorra o
respeito a pluralidade, o espago se torna apolitico e pode contribuir para o surgimento de
autoritarismos que, em geral, oprimem quem ¢ distinto e singular.

Falar de pluralidade ¢ falar também de identidades. Para Butler, ndo existe apenas uma
identidade, um ente absoluto metafisico, mas identidades, no plural. Postulando que existe um
problema quando se reduzem os géneros a identidades binarias, feminino ou masculino, Butler
(2020a) sinaliza que o género ¢ multiplo, que ndo existe uma esséncia de género e, em nao

existindo, ¢ possivel a subversdo das normas hegemodnicas de género e sexualidade, pois, a
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manutencdo de um padrdo normativo de género, o binarismo, implica um carater excludente e

violento que, para Butler, deve ser objeto de subversao e nao de supressao.

2.10 CONCEITO DE PLURALIDADE COMO CONDICAO HUMANA EM ARENDT

A pluralidade € o conceito estruturante da obra 4 condi¢do humana (ARENDT, 2019),
pois ele ¢ utilizado como pardmetro para distinguir o espaco privado do publico e as atividades
trabalho, obra ¢ a¢do. A atividade da agao ¢é exercida diretamente entre os humanos, sem a
mediacao das coisas ou da natureza, isto €, ela € exercida constantemente na presenga do outro,
0 que garante a pluralidade, que ndo ¢ um mero aglomerado de pessoas, uma multidao de
idénticos, mas € o agir de identidades distintas, de humanos singulares, o ser distinto que atesta
a existéncia do outro.

Arendt (2019) reflete sobre a condi¢ao humana frente as atividades humanas, que, para
ela, seriam basicamente trés: trabalho, obra e acdo. Haja vista que as atividades do trabalho e
da obra sdo um mero estar junto e acontecem na esfera privada, a autora nao se dedica a
aprofundar sua analise sobre elas. Ja a pluralidade, que ¢ a condi¢do do agir entre os homens e
se da na alteridade das singularidades, ¢ objeto da total aten¢dao de Arendt.

A atividade do trabalho seria a mais natural entre elas, a menos mundana, no sentido de
criar algo no mundo, e a mais privada das atividades humanas, uma vez que sua condigdo ¢
assegurar e conservar a propria vida, portanto ¢ uma atividade imposta pela necessidade de
sobreviver e tudo o que dela decorre ¢ direcionado ao consumo imediato, ou seja, “ao trabalhar,
os homens produzem as necessidades vitais que devem alimentar o processo vital do corpo
humano” (ARENDT, 2005, p. 180). Assim, esse trabalho também seria uma manifestagao de
resisténcia humana a morte, uma reunido de forgas através da companhia natural dos outros, no
cultivo da terra e dos alimentos, que ¢ uma forma de garantir a vida humana, conforme indicado
por Odilio Aguiar (2022, p. 423).

Portanto, a atividade do trabalho ird seguir o ciclo da vida, pois ndo possui um fim, um
produto, ela existe enquanto durar a vida do homem e ¢ uma atividade que cada homem
somente pode fazer por si, jamais pelo outro, afinal, ndo se pode alimentar, respirar ou dormir
pelo outro, sdo atividades totalmente privadas cujo fim ¢ a pura manutengao da vida. Em outras
palavras, o trabalho ¢ “uma atividade cuja tnica finalidade ¢ satisfazer as necessidades basicas

da vida e que ndo deixa nenhuma marca duravel, uma vez que o seu resultado desaparece no
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consumo” (MAGALHAES, 1985, p.133).

A atividade da obra ou da fabricacao suscita a capacidade de criagdo, na qual as maos
humanas produzem objetos variados, objetos de uso, constituindo, assim, um artificio humano.
Esse ser humano, por sua vez, cria um mundo diferente do natural fazendo uso da prépria
natureza, pois cria um mundo de coisas ndo naturais, logo artificiais. O objetivo desse mundo
criado pelos homens € servir de morada, de lar para os seres humanos e esse mundo artificial,

simultaneamente, conserva e permite 0 mundo humano. Para Arendt (2005, p. 183):

A obra de nossas maos, distintamente do trabalho de nossos corpos, fabrica
a mera variedade infinita das coisas cuja soma total constitui o artificio
humano, o mundo em que vivemos. Tais coisas ndo sdo bens de consumo,
mas objetos de uso, e o seu uso adequado ndo causa seu desaparecimento.
Elas dao ao mundo a estabilidade e a solidez sem as quais nao se poderia
contar com ele para abrigar a criatura mortal e instavel que ¢ o homem.

Dessa forma, o que norteia a atividade da obra ¢ a fabricagdo, isto ¢, 0 homem retira
da natureza materiais e os transforma em utensilios e objetos para manter seu mundo humano,
que ¢ criado pelas suas proprias maos. Por isso, a sua condicdo ¢ a mundanidade; contudo, ¢
importante compreender que o dominio publico, que envolve a atividade da obra, € apenas o
da troca e o da utilidade ¢ nele acontecem as mediag¢des das coisas, ndo da atividade exercida
diretamente entre os humanos, como acontece com a atividade da acdo, que revela o espago
publico e garante a pluralidade. De acordo com Miiller (2022), as atividades do trabalho e da
obra nao dizem respeito a pluralidade, pois “ha de se distinguir que os seres humanos vivem
na presenca de outros nas atividades do trabalho e da obra, mas ¢ um mero estar junto”
(MULLER, 2022, p. 310).

Por sua vez, ¢ na atividade da acdo que se revela a pluralidade e se constrdi o espago
publico. A atividade da ag¢do ¢ uma das atividades fundamentais que distingue os seres
humanos de outras formas de vida. Afinal, enquanto os animais agem por instinto e
necessidade, os humanos tém a capacidade de iniciar algo novo, de criar e de moldar o mundo
a seu redor. Dessa forma, a a¢cdo ¢ uma expressao da singularidade e da liberdade inerentes a
condi¢do humana, mas também o meio pelo qual ocorre a revelagdo do quem. Essa revelagao,
em Arendt, € espontanea e ndo calculada; ela emerge no proprio ato de agir e de discursar. Nao
se trata de uma revelagdo proposital ou premeditada, mas de um desvelar da identidade
singular de cada individuo, que se da exclusivamente no encontro com o outro. Assim, a a¢ao
¢ intrinsecamente relacional, pois sua esséncia se realiza na interagdo entre os individuos,

reafirmando a pluralidade como condicao inerente a vida humana. Essa ac¢ao so se revela e
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acontece com e entre o outro, porque € nela que os individuos desvelam suas identidades.

Segundo um comentador de Arendt:

O zoon politikon, autor e ator da agdo, tem como finalidade estar entre os
outros, isto €, comunicar sobre si mesmo ao seu interlocutor. Portanto, a partir
dessa atividade ele consegue estabelecer as relagdes que irdo garantir a
construcdo dos contratos e dos negocios humanos. A acdo tem uma
temporalidade imediata, existe somente enquanto o agente esta em ato junto
com outros e tem como produto efémero a politica, que se extingue assim que
a atividade deixa de ser exercida (TELES, 2022, p.19).

A agdo ganha seu pleno significado na esfera ptblica, momento e local em que os
individuos se retinem para discutir, deliberar e tomar decisdes. Nesse espaco, a pluralidade de
perspectivas e de opinides € valorizada e a agdo se torna o meio pelo qual os cidaddos participam
ativamente na formagdo da comunidade politica. Portanto, a acdo ocorre no espago publico,
bem como gera novos espagos publicos.

Resumidamente, nesse processo de diferenciar as trés atividades centrais na vida
humana: o trabalho, a produgdo de bens necessarios para a sobrevivéncia; a obra, a criagdo de
objetos duraveis que tém valor de uso e manutengdo mundanidade; e a acgdo, a atividade que
ocorre na esfera publica e ¢ guiada pela interagdo com outros seres humanos, Arendt (2005) vai
delinear a importancia da pluralidade para a esfera da acao.

A pluralidade humana, para Arendt (2019, p. 217), ¢ o que possibilita a acdo e o
discurso entre os homens e possui um duplo aspecto: o de igualdade e o de distingdo. A
igualdade possibilita a compreensdo entre os homens e as geracdes. Ja a distingdo impulsiona
para o entendimento mutuo, pois, se todos pensassem da mesma forma, ndo necessitariam de
dialogo e de agdo. Assim, entende-se que a “a¢do e o discurso sao os modos pelos quais os
seres humanos aparecem uns para os outros, certamente nao como objetos fisicos, mas qua
homens” (ARENDT, 2019, p. 218).

Entretanto, a autora explicita que esse agir entre os humanos, esse aparecimento, nao
deve ser reduzido a uma existéncia meramente fisica, natural, mas sim algo como “uma
iniciativa da qual nenhum ser humano pode abster-se sem deixar de ser humano” (ARENDT,
2019, p. 218), ou seja, trata-se de um aparecimento enquanto ser humano capaz de agdo e
discurso. Os seres humanos, dessa maneira, podem viver sem trabalhar, sem produzir obras
e objetos neste mundo, mas uma vida sem discurso e acdo no mundo seria equivalente a
morte, afinal ¢ “com palavras e atos que nos inserimos no mundo humano [...]” (ARENDT,

2019, p. 218).
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Essa inser¢do no mundo seria como um segundo nascer, confirmando o aparecimento
concreto e original dos seres humanos, que nao sao conduzidos apenas por necessidades e
utilidades, mas que sdo incitados pela presenca do outro, portanto, que agem e discursam
entre si. Assim como as criangas que, ao atingirem uma maior mobilidade, querem tatear,
provar tudo que esta ao seu alcance, o ser humano ¢ impelido pelo agir a tomar iniciativas
inesperadas. “E isso, mais uma vez, so € possivel porque cada homem ¢ tnico, de sorte que,
a cada nascimento, vem ao mundo algo singularmente novo” (ARENDT, 2019, p. 220).
Sendo assim, a existéncia de alguém ¢é sempre Unica e distinta, portanto, seu agir pode ser
inesperado e improvavel e € nisso que repousa a grandiosidade de cada vida.

E importante destacar que Arendt estabelece duas correspondéncias: a) da agdo com
a natalidade, afinal nosso agir depende do existir e ¢ uma condi¢cdo humana que recebemos
ao nascer; € b) do “discurso correspondendo ao fato da distingao e ¢ a efetivagdao da condigao
humana da pluralidade, isto €, do viver como um ser distinto e unico entre iguais” (ARENDT,
2019, p. 221). Através das palavras, o ser humano se expressa de forma Unica e distinta na
compreensdo da realidade. Sendo assim, os humanos s agem porque possuem uma
existéncia que se deu pelo nascimento, e s6 discursam porque sao distintos, pois se fossem
todos iguais e pensassem igual, ndo haveria necessidade de dialogo.

Ainda com base na autora, a acdo e o discurso estdo intimamente imbricados, dado que,
quando o ser humano vai se revelar ao outro, seus atos e seu agir, na maioria das vezes, sdo
realizados pelo discurso, afinal, ndo ha como presumir e adivinhar o que o outro pensa.
Portanto, “a acdo muda deixaria de ser agao, pois ndo haveria mais um ator; e o ator, realizador
de feitos, so € possivel se for, a0 mesmo tempo, o pronunciador de palavras” (ARENDT, 2019,
p. 221). Ademais, embora a acdo e seu ato sejam percebidos em sua apari¢do fisica,
desacompanhada da palavra, a acdo “s6 se torna relevante por meio da palavra falada”
(ARENDT, 2019, p. 221). Dessa forma, ¢ somente por meio da palavra, do discurso, que o
sujeito-ator consegue anunciar o que vai fazer, o que ja fez e o que ainda pretende fazer,
expressando sua interioridade e dando vida a ela.

Quando os seres humanos agem e falam, eles mostram e revelam quem sao, tornam
publicas suas identidades unicas e, principalmente, aparecem no mundo humano. De acordo
com Arendt (2009, p. 223), “sem o desvelamento do agente no ato, a acdo perde seu carater
especifico e torna-se um feito como outro qualquer”, por conseguinte, o discurso e a agao
possuem uma qualidade reveladora, mas, para que isso aconteca, ¢ necessario se estar junto a
outras pessoas, afinal, caso as pessoas fiquem no mais completo siléncio, o seu “eu” sera

ocultado. “Os homens no plural, isto ¢, os homens na medida que vivem, se movem e agem
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neste mundo, s6 podem experimentar a significagcdo porque podem falar uns com os outros e se
fazer entender aos outros e a si mesmos” (ARENDT, 2019, p. 5).

Reconhecendo a dificuldade, talvez at¢ mesmo a impossibilidade, de definir em palavras
o que ¢ o humano e estabelecer o que seria a esséncia humana, Arendt (2019, p. 225) postula
que todos existiriam basicamente como seres que agem e falam, isto é, seres singulares, que
buscam aparecer e se revelar. Porém, Arendt (2019, p. 223) afirma que essa agdo, do agir e do
falar, sO terda garantia de seu pleno aparecimento caso crie seus espagos de apari¢ao que
decorrem da transformacgao de espagos preexistentes em dominio publico, que ¢ o puro estar
junto das pessoas, o local em que ocorre o desvelamento do agente, uma vez que esse processo
sO pode acontecer, e s6 possui sentido, na presenca do outro.

E importante compreender que, sem a a¢do e o discurso, o ser humano estaria reduzido
a processos biolodgicos, como a grande maioria dos outros seres vivos. O carater principal da
acdo e do discurso ¢ a capacidade de revelar e a de desvelar que os homens sdo distintos e
singulares. Conforme elucida Arendt (2019, p. 233), a agdo jamais seria possivel no
isolamento, pois a acdo e o discurso necessitam da presenga do outro, ao contrario da
atividade da obra e da fabricagdo em que o homem pode produzir em solidao, em seu espago
privado no mundo, e estar circundado somente pelo mundo natural, do qual retira seu material
para produzir.

E especificamente essa caracteristica da agdo e do discurso, de implicar um outro, que é
distinto, que requer a compreensdo da singularidade como elemento essencial para a
pluralidade. Ao defender que cada individuo € Unico e irrepetivel, a visdo da singularidade vai
além da mera individualidade fisica, porque implica a ideia de que cada pessoa possui uma
perspectiva unica, uma capacidade de agir e de pensar que ¢ exclusivamente sua. Afinal, “o que
esta em jogo € o carater de revelagao, sem o qual a agdo e discurso perderiam toda relevancia
humana” (ARENDT, 2019, p.226). Partindo dos pressupostos tedricos da autora, a agdo ¢ a
forma primordial de expressao da singularidade, de revelar-se e de distinguir-se. A acao ndo se
vincula apenas a atividades praticas, mas a qualquer forma de expressao publica e engajada pois
¢ através dela que os individuos revelam quem sdo, tornando visiveis suas opinides, valores e
intencoes, fazendo da singularidade de cada individuo a sua capacidade de agir entre os outros.
Portanto, a acdo ¢ o meio pelo qual a singularidade se manifesta no mundo. Dessa forma, “a
presenga constante de seres humanos distintos e Ginicos que possam ver e ouvir os atos uns dos
outros atesta a existéncia singular de cada um, oferecendo sentido a ela” (MULLER, 2022, p-
315).

Surge entdo o questionamento: por que a singularidade ¢ tdo importante para a
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pluralidade e para o espago publico? Isso acontece, porque, para Arendt (2012, p. 611), “o
governo totalitario sempre transformou as classes em massas [...]”, negando ou suprimindo a
singularidade dos individuos pois os sistemas totalitdrios promovem a conformidade ¢ a
uniformidade. Afinal, quando os individuos sdo reduzidos a meros membros de uma massa
indiferenciada, a capacidade de agir e a expressao da singularidade s3o severamente limitadas.
A singularidade, mais do que uma caracteristica individual, ¢ a expressdo da
potencialidade Unica de cada ser humano. A ag¢ao no espago publico ¢ o meio pelo qual essa
singularidade se torna visivel e sua preservagdo ¢ crucial para uma sociedade verdadeiramente
livre e justa. Além disso, ¢ no espaco publico que as diferengas individuais podem ser
reconhecidas e valorizadas. Entende-se, aqui, que valorizar e promover a diversidade de
perspectivas individuais ndo apenas enriquece a sociedade, mas também preserva a dignidade
e a liberdade de cada pessoa e, principalmente, seu agir, como mostra Miiller (2022, p. 315), “¢
neste mundo em que se é no plural que cada um quer deixar sua marca, agir e dizer quem ¢”.

A agdo, para Arendt, (2019, p. 234), estd dividida em duas partes: o comego € a
realizagdo. O comego diz respeito ao inicio, a uma Unica pessoa que inicia algo e esta ligado
ao fato de o ser humano ser natal, isto €, seu nascer lhe permite comecar e agir estabelecendo,
assim, novos nascimentos, um novo comego a cada nova agdo. Ou seja, os humanos sao seres
iniciadores que podem trazer a novidade e, ainda que ndo se tenha a garantia, sempre existe
a possibilidade de novas acdes. Portanto, todo ser humano traz em si a capacidade de iniciar.

A realizacao diz respeito ao empreendimento que foi iniciado e ao qual muitos podem
se associar para conduzir € / ou acabar o que foi iniciado. Arendt assinala que a realizacao
recebe a adesdo de muitos para sua concretizacdo e que a pluralidade ¢ basilar para seu
acontecimento. Uma vez que a “acdo atua sobre seres que sdo capazes de realizar suas
proprias acdes, a reagdo, além de ser uma resposta, ¢ sempre uma nova agao que segue seu
curso proprio e afeta os outros” (ARENDT, 2019, p. 236).

Portanto, toda agao, realizacao e reacdo do ser humano nao ocorrem na forma de um
circulo fechado, pois sdo ilimitadas devido a singularidade e a distingdo que cada ser humano
possui e pela qual cada individuo pode iniciar algo novo, ou reagir ¢ aderir de formas
distintas. Arendt (2019, p. 236) também afirma que a agdo sempre pode estabelecer relagdes,
bastando um ato ou até mesmo uma palavra para mudar todo um conjunto, pois a agdo traz
em si a semente da ilimitabilidade, que ¢ a capacidade de tecer relagdes sem que se possa
limitar a acdo e seus efeitos.

Uma segunda caracteristica da acao ¢ a de ser imprevisivel, ndo se consegue prever

seus resultados, sendo praticamente impossivel prever o resultado de uma acao, pois o ser
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humano, ao agir, inicia sua acdo numa teia de relagdes humanas ja existentes e esse inicio €
feito por um que recebe (ou nao) a adesao de muitos que, por sua vez, também sao seres de
acao e agem sobre as acoes dos outros, gerando novas agdes. Nesse sentido, ndo se pode saber
a autoria da ag¢do, uma vez que o resultado ¢ anoénimo e, por isso, ilimitado. Desse modo,
somente sera possivel entender o pleno significado de uma ac¢ao quando ela terminar. E € por
conta disso que ela ¢ imprevisivel, pois ndo ¢ possivel prever os resultados, ja que os seres
humanos sao seres plurais e de agao.

Entretanto, Arendt (2019, p. 288) afirma que mesmo o ser humano sendo capaz de
destruir tudo o que foi produzido pelas maos humanas e, até mesmo, possuir a potencialidade
de destruir o que ndo criou, como a Terra e a natureza terrestre, jamais serd capaz de desfazer
ou de controlar com seguranca qualquer processo desencadeado pela ag¢do pois ela tem uma
caracteristica de irreversibilidade, ndo permite que se preveja com seguranga suas
consequéncias nem mesmo seus motivos.

O ser humano plural, que age e discursa de forma distinta no mundo fenoménico, traz
consigo a possibilidade do novo, do diverso, da singularidade de seres distintos. Nesse
sentido, ¢ de grande importancia assegurar a pluralidade, pois, para Arendt (2019), a condi¢do
da pluralidade implicara liberdade e a liberdade se identifica com a politica e ambas s6
existem no espago publico “[...] de modo que manutencdo do espaco publico-politico ocorre
pela preservagdo da pluralidade.” (MULLER, 2022, p.313)

Arendt (2019, p. 9), ao afirmar: “Embora todos os aspectos da condigdo humana
tenham alguma relagdo com a politica, essa pluralidade ¢ especificamente a condi¢do — ndo
apenas a conditio sine qua non, mas a condiitio per quam — de toda vida politica” toma a
pluralidade como a condi¢do para a formag¢ao de identidades politicas, por que as identidades
politicas sdo formadas através da interagdo com os outros no espago publico. Dessa maneira,
as identidades politicas sao formadas através da construcao de relagdes com outras pessoas e
sdo influenciadas pelas perspectivas e experiéncias dos outros, levando a concluir que a
pluralidade ¢ essencial para a formagdo de identidades politicas saudaveis, em que as
diferencas sao reconhecidas e valorizadas. O conceito de pluralidade avanca “[...] para além
da mera multidao de seres idénticos; ndo se trata de uma espécie e seus exemplares — parte
da natureza — mas da singularidade humana, da identidade propria de cada ser, confirmada
no estar entre-os-homens” (MULLER, 2022, p. 311).

A existéncia de seres singulares, que possuem uma identidade singular, requer que se
explique, na se¢do abaixo, o conceito de performance de Judith Butler, em que o género ¢

visto como algo que ndo € binario, mas fonte de uma multiplicidade de identidades e que se
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defenda que todas as identidades, como sera apontado no decorrer da dissertacdo, sdo

fundamentais para a construgdo do espago publico.

2.2 A MULTIPLICIDADE DE GENEROS NO CONCEITO DE PERFORMATIVIDADE DE
BUTLER

O conceito de identidade proposto por Judith Butler, em sua obra Problemas de
género: feminismo e subversdo da identidade, indica uma critica a0 movimento feminista que
se alicercaria sobre o conceito de identidade. Para Butler (2020a, p. 47), ndo existe apenas
uma identidade, ndo existe um ente absoluto metafisico, mas identidades, nesse sentido,
plurais. Butler (2020a) objetiva demonstrar o problema que surge quando se tenta reduzir os
géneros a identidades bindarias, feminino ou masculino, visto que essa regulacdo suprime a
multiplicidade. “Na obra de Butler encontramos o posicionamento de que a identidade,
quando ¢ atribuida a pessoas, tem efeito de oprimir e limitar as singularidades humanas que
sdao amplas e infinitas” (SILVA, 2018, p. 5).

A pergunta filosofica que Butler (2020a) tenta responder, na obra acima mencionada,
¢: 0 que ¢ o género? Para isso, a autora defende que € necessario subverter as nogdes
essencialistas de género para que possamos nos livrar das correntes que tal identificacdo
produz. Trata-se, portanto, de um processo de desconstru¢ao, no qual se questionam as
perspectivas que levaram a construgdo dessas nocodes. “Resulta que se tornou impossivel
separar a no¢ao de ‘género’ das interse¢des politicas e culturais em que invariavelmente ela
¢ produzida e mantida” (BUTLER, 2020a, p. 21). Butler, em uma entrevista concedida em

2013 para a Revista Cult, afirmou:

Quando falamos numa critica da identidade, ndo significa que desejamos nos
livrar de toda e qualquer identidade. Pelo contrario, uma critica da identidade
interroga as condigdes sob as quais elas se formam, as situagdes nas quais sao
afirmadas, e avaliamos a promessa politica e os limites que tais assercdes
implicam. Critica ndo é aboligdo. Por fim, faz grande diferencga se alguém
toma ‘ser lésbica’ ou ‘ser um judeu’ como fundamento ou base de todas as
suas outras visoes politicas, ou se, ativamente, compreende que as categorias
sdo historicamente formadas e ainda estdo em processo. Entdo, minha
perspectiva € a de que ndo ¢ util basear todas as demandas politicas de alguém
em uma posi¢ao de identidade, mas faz sentido levantar, como uma questdo
politica explicita, como as identidades foram formadas, e ainda s@o
construidas, e que lugar elas devem ter num espectro politico mais amplo
(BUTLER, 2013, p. 48).
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Desse modo, Butler (2013), ao refletir sobre a identidade de género, ndo esta propondo
uma ideologia de género, isto ¢, determinar que a heterossexualidade nao deva existir ou que
todos devam ser homossexuais. A autora questiona o porqué de algumas identidades de
género serem rechagadas por outras e o porqué de haver, generalizadamente, uma tentativa
de se reduzirem as identidades de género a nogdes bindrias.

Antes de prosseguir com a reflexdo de identidade de género em Butler, ¢ imprescindivel
explicitar de forma breve e sucinta o que seria a mencionada “ideologia de género”. O artigo
Governamento e panico moral: corpo, género e diversidade sexual em tempos sombrios (2017)
de César e Duarte, apresenta uma analise sobre as mudangas nas agendas de pesquisa de
estudiosos brasileiros, decorrentes da crescente influéncia conservadora nas discussoes sobre
corpo, género, sexualidade e desejo. Baseando-se em teoricos como Michel Foucault, Judith
Butler e Gayle Rubin, o ensaio examina como a “ideologia de género” tem sido utilizada como
uma ferramenta politico-moral, especialmente no Brasil, onde se torna central nos debates
legislativos. Os autores exploram a produgdo discursiva que tenta “renaturalizar” o corpo € a
sexualidade, associando essa agenda conservadora as interpretacdes religiosas e ao retrocesso

nas conquistas de direitos feministas e LGBT+.

Os setores conservadores da sociedade brasileira e uma parte
ultraconservadora do Parlamento se mobilizaram, junto com grupos religiosos
catolicos e neopentecostais, manifestando-se contrariamente a inser¢do do
diminuto paragrafo sobre o respeito e a promoc¢ao da igualdade de género e da
diversidade sexual e étnico-racial, que representara grande conquista nas
Conferéncias. Por votagdo no Congresso Nacional o paragrafo foi retirado. No
curso desse processo, 0os movimentos sociais e os grupos e sociedades de
pesquisa se mobilizaram a favor da manutencdo do texto, mas foram
derrotados. Essas derrotas se deram, portanto, no contexto de acirramento do
panico moral ja iniciado em 2011 com o rechago ao programa Escola sem
homofobia, apelidado pejorativamente de “kit gay”. Se pensarmos nos termos
de una genealogia do nosso recente panico moral, ele se iniciou com as
polémicas em torno ao “kit gay” e prosseguiu com a introducdo no debate
nacional da nocdo de “ideologia de género”, dando prosseguimento ao panico
moral. O emprego da nogdo de “ideologia de género” visa desmerecer e
criminalizar a producdo académica e dos movimentos sociais em torno das
questdes relativas a igualdade de género e do respeito a diversidade sexual.
(CESAR; DUARTE, 2017, p. 148)

O panico moral em torno da "ideologia de género" foi construido e amplificado pelas
midias sociais e por setores conservadores da politica brasileira. Este panico foi
instrumentalizado como uma ferramenta para frear o avango de politicas educacionais
inclusivas e para sustentar uma agenda moralista que rejeitava qualquer discussdo sobre

diversidade sexual nas escolas. A narrativa de que a inclusdo dessas questdes no curriculo
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escolar iria destruir a familia e corromperia as criangas foi amplamente aceita por setores da
sociedade brasileira. Esse movimento contra a "ideologia de género" ocorreu em outros paises,
como na Franca, onde a "teoria de género" foi atacada por grupos catdlicos conservadores,
resultando na censura a materiais educacionais e na repressao de docentes que abordavam

questdes de género e sexualidade.

A primeira referéncia a ideia de ideologia vinculada ao conceito de género
aparece em 1998, na conferéncia episcopal do Peru, em uma nota intitulada
La ideologia de género: sus peligros y alcances. O documento ¢ dividido em
onze topicos e, ao longo de suas dezesseis paginas, discorre sobre a existéncia
de uma natureza humana originada em uma lei natural completamente
imutével, criada por Deus e comprovada cientificamente pela biologia. Ali se
procura demonstrar como os “defensores de uma ideologia de género”
promovem a destruicdo da familia, da educagdo, da cultura e, principalmente,
da religido. (CONFERENCIA EPISCOPAL PERUANA, 1998) A nota faz
referéncia a [Vth. World Conference on Women — UN, realizada em Beijing
em 1995, considerando-a como o langamento de uma campanha de difusio de
uma nova perspectiva de género. De fato, na defini¢do da UN sobre o conceito
de género, tratava-se de ‘passar de uma analise da situagdo da mulher baseada
no aspecto biologico, para uma compreensao das relagdes entre homens e
mulheres como produto de padrdes determinados social e culturalmente, e,
portanto, passiveis de modificagdo.” (ONU, 1995). Em contraponto a
defini¢do construida na conferéncia de Beijing, a nota peruana reforcava a
existéncia natural de um homem e uma mulher naturais, bem como
considerava o sexo como sendo uma caracteristica exclusivamente biologica.
(CESAR; DUARTE, 2017, p. 149)

Assim, os verdadeiros defensores da “ideologia de género”, sdo os que a criticam, uma
vez que buscam propagar seus idedrios como verdades absolutas, que na verdade escondem
grandes preconceitos. A instalagdo do panico moral traduzida pela “ideologia de género”, na
verdade, busca promover “a afirmacdo do modelo heteronormativo, machista, misogino e
LGBT{fo6bico, promovendo uma narrativa que visa preservar um ideal fantasmatico de familia
contra a sua suposta destrui¢do” (CESAR; DUARTE, 2017, p. 151).

Quando se questiona sobre a logica tedrica que sustenta as identidades, € possivel
“perceber que os recortes de género operam identificando seres humanos a mesma maneira
que identificamos os objetos: pela aparéncia” (SILVA, 2018, p. 08). Essa aparéncia, por sua
vez, sustenta as identidades de género, pois € pautada sobre a aparéncia bioldgica do corpo,
isto ¢, sobre o sexo, podendo-se supor uma estabilidade do sexo binario, numa relagao
mimética entre género e sexo, na qual o género reflete o sexo ou € por ele refletido. Butler
(2020a, p. 26) questiona essa estabilidade binaria e apresenta evidéncias de que sua

construcao foi efetuada social, cultural e historicamente.

22



Butler (2020a, p. 26) reforca a ideia de que, apesar de o sexo parecer intrinseco em
termos biologicos, € o género culturalmente construido, o género nao ¢ resultado causal do
sexo, e nem fixo € o sexo também nao ¢ fixo, pois, pode ser redesignado e redesenhado. O
género seria uma interpretagao multipla do sexo, um artificio flutuante, com a consequéncia
de que homem e masculino podem significar tanto um corpo feminino como masculino;
mulher e feminino, tanto um corpo masculino quanto feminino.

Denunciando as normas culturais que associam e consideram o género conforme a
aparéncia anatomica de seus corpos, Butler (2020a, p. 43) afirma ser tal associagdo uma
pratica reguladora, a qual segue uma inteligibilidade cultural, postulando uma identidade
naturalizada. Além disso, a autora chama de géneros inteligiveis aqueles que, em certo
sentido, instituem e mantém relagdes de ocorréncia e continuidade entre sexo, género, pratica
sexual e desejo. Lé-se, aqui, como géneros inteligiveis, as pessoas que seguem as normas de
inteligibilidade socialmente instituidas e mantidas.

Segundo Butler, aqueles que ndo se enquadram na matriz de normas de géneros

heterossexualizada sdo identidades que ndo devem existir, pois:

A heterossexualizacdo do desejo requer e institui a produgdo de oposi¢oes
discriminadas e assimétricas entre ‘feminino’ e ‘masculino’, em que estes sdo
compreendidos como atributos expressivos de ‘macho’ ¢ ‘fémea’. A matriz
cultural por meio da qual a identidade de género se torna inteligivel exige que
certos tipos de identidade ndo possam ‘existir’ (BUTLER, 2020a, p. 44).

Isto ¢, as pessoas que ndo se encaixam no molde binario de géneros sdo tratadas como
se nao existissem, mesmo estando em todas as partes e tempos historicos, simplesmente por
nao estarem em conformidade com as normas da inteligibilidade cultural heterossexual para
as quais outros tipos de identidade de gé€nero sdo concebidos como “meras falhas do
desenvolvimento ou impossibilidades logicas, precisamente por ndo se conformarem as
normas da inteligibilidade cultural” (BUTLER, 2020a, p. 44).

Assim, a teorica direciona sua critica a metafisica da substancia. Essa expressao esta
associada a critica de Nietzsche ao discurso filos6fico que se pauta no modelo platonico, que
defende existir um modelo ideal que da formato a tudo que existe no mundo concreto. Para
Butler, ndo existe um modelo ideal e verdadeiro do qual derivariam os géneros, ou seja, ela
se opde a crenca de que sexo e género sao entidades naturais. Defendendo a posicao de que
o género seria um fendmeno inconstante e contextual, que ndo denotaria um ser substantivo,

mas performatico, a filosofa afirma:
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Nesse sentido, o género ¢ sempre um feito, ainda que ndo seja obra de um
sujeito tido como preexistente a obra. [...] ndo ha identidade de género por tras
das expressoes de género; essa identidade € performativamente constituida,
pelas proprias ‘expressoes’ tidas como resultados (BUTLER, 2020a, p. 56).

A citagdo acima faz referéncia a obra 4 Genealogia da Moral, de Nietzsche, em que
ele propde que “nao ha ‘ser’ por tras do fazer, do realizador e do tornar-se; o ‘fazedor’ ¢ uma
mera ficcdo acrescentada a obra — a obra ¢ tudo” (1998, p. 14). O que significa que a acao ¢
tudo e que ela precede a ideia, ndo o contrario. Partindo dessa premissa, Butler (2020a) propde
o conceito de género como performatividade, afirmando que o género estaria mais para um
fazer-se do que para um ser.

Portanto, o ser homem ou o ser mulher ndo é uma identidade masculina ou feminina,
que seria anterior a expressdes de atos masculinos ou femininos, pois ndo existe uma
identidade substancial que seja a causa desses atos, mas a repeti¢do de atos e feitos que irdo
reproduzir tal identidade. Assim sendo, “dito de um outro modo, o género € mais um fazer do

que um ser” (SILVA, 2018, p. 10), conforme ¢ ressaltado por Butler:

Em outras palavras, atos, gestos ¢ desejo produzem efeito de um nucleo ou
substancia interna, mas o produzem na superficie do corpo, por meio do jogo
de auséncias significantes, que sugerem, mas nunca revelam, o principio
organizador da identidade como causa. Esses atos, gestos e atuagoes,
entendidos em termos gerais, sdo performativos, no sentido que a esséncia ou
a identidade que, por outro lado, pretendem expressar sdo fabricagoes
manufaturadas e sustentadas por signos corpdreos e outros meios discursivos
(BUTLER, 2020a, p. 235).

Desse modo, o conceito de género performativo leva ao entendimento de que o género
¢ uma criacdo que se da através da acdo comunicativa, invés de uma inveng¢do da linguagem,
que se perpetua no tempo por meio de praticas, de agdes sociais e de costumes derivados da

ideia de que o género deve seguir uma lei natural. Ademais:

Beauvoir diz claramente que a gente “se torna” mulher, mas sempre sob uma
compulsdo cultural a fazé-lo. E tal compulsdo ndo vem do “sexo”. Nao ha
nada em sua explicacdo que garanta que o “ser” que se torna mulher seja
necessariamente fémea. (BUTLER, 2020a, p. 29).

Assim, para Butler, a subversdo do género seria a desconstrucdo da compreensdo de
que ele ¢é esséncia, substancia ou categoria metafisica. Por essa razdo, Silva (2018, p.11-12)
constata que Butler afirma que os atos de género se revelam mediante expressdes

comunicativas, através de vestudrios, formas de se comportar e falar e, até, na escolha do
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parceiro sexual. A manutencdo e a longevidade de modelos inventados para o género derivam
de sua repeti¢do através dos tempos, pois o género corresponde a uma construcao historica e
cultural que enquadra as pessoas em uma identidade determinada e fixa.

Por isso, identidade de género ndo ¢ uma verdade metafisica que revela a esséncia de
uma pessoa, mas a obra do comportamento reproduzido, validando como identidade de
género algo somente estabelecido pela continua repeticdo de comportamento. “De acordo
com a filoésofa, o que determina o género de uma pessoa sao os chamados ‘atos de género’”
(SILVA,2018, p.12), logo, quando uma pessoa se comporta de determinada forma, julgada
como adequada para o seu género, simplesmente esta reproduzindo normas de géneros que
foram forjadas e impostas socialmente. Ou seja, um menino que joga bola em vez de brincar
de bonecas esta reproduzindo um comportamento que lhe foi apresentado como adequado e,
por conseguinte, essa sua agdo ¢ aceita e aprovada, pois a ordem social nos moldes
heteronormativos assim a reconhece.

Rodrigues (2002, p. 150), uma das maiores pesquisadoras do pensamento de Butler

no Brasil, afirma:

Butler vai pensar o género como performance, um tipo de performance que
pode se dar em qualquer corpo, portanto desconectado da ideia de que a cada
corpo corresponderia somente um género. Butler propde repensar o corpo nao
mais como um dado natural, mas como uma ‘superficie politicamente
regulada’.

Destarte, o género como performance evidencia que ndo existe uma correspondéncia
estrita entre um corpo e um género determinado pela sua natureza. Por isso, Butler pensa o
género como uma “superficie politicamente regulada”, afirmando que:

O género ndo deve ser construido como uma identidade estavel ou um locus
de acdo do qual decorrem varios atos; em vez disso, o género ¢ uma identidade
tenuemente constituida no tempo, instituido num espago externo por meio de
uma repetigdo estilizada de atos. O efeito do género se produz pela estilizagao
do corpo e deve ser entendido, consequentemente, como a forma corriqueira
pela qual os gestos, movimentos e estilos corporais de varios tipos constituem
ailusdo de um eu permanente marcado pelo género (BUTLER, 2020a, p. 242).

Para a autora, nao existem identidades que precedem uma agao que seria pautada em
normas de género, porque ¢ a propria agao que traz, como resultado, a criagdo dessas normas.
Constatando que hd uma realidade totalmente fabricada dentro de um discurso social e
publico que institui a integridade do sujeito dentro de uma estrutura heterossexualizada,

Butler afirma:
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Esses atos, gestos e atuagdes, entendidos em termos gerais, sdo performativos,
no sentido de que a esséncia ou identidade que por outro lado pretendem
expressar sdo fabrica¢oes manufaturadas e sustentadas por signos corpéreos
e outros meios discursivos. O fato de o corpo género ser marcado pelo
performativo sugere que nao tem status ontolégico separado dos varios atos
que constituem sua realidade (BUTLER, 2020a, p. 235).

Entretanto, se ¢ por meio da repetigdo das normas performativas que se perpetuam as

normas de género, ¢ possivel burlar essas regras e, no limite, subverté-las.

Se a verdade interna do género ¢ uma fabricagéo, e se o género verdadeiro é
uma fantasia instituida e inscrita sobre a superficie dos corpos, entdo parece
que os géneros nao podem ser nem verdadeiros nem falsos, mas somente
produzidos como efeitos da verdade de um discurso sobre a identidade
primaria e estavel. (BUTLER, 2020a, p. 236).

Butler (2020a) sinaliza que o género ¢ algo contingente e nunca necessario, uma
construgdo artificial, uma aglomeragao de signos, uma linguagem que reforca a forma
estereotipada de atribui¢ao de géneros baseada em atos repetidos e reiterados como naturais.
Mas, na verdade, sdo inventados e artificiais. Por sua vez, o género nao teria os atributos de
verdadeiro ou falso, pois, sendo ele um ato performativo, o curso de uma a¢do poderia altera-
lo pois, da mesma forma que a cultura estd em um continuo processo de transformacao, o
género ndo poderia se restringir a um sistema binario.

Desse modo, Butler (2020a) propde a subversao da identidade de género, na tentativa
de desafiar o status quo, em que a pratica da performatividade também funcionaria como um
instrumento questionador, revelando a fragilidade de certos atos estabelecidos socialmente
para a composi¢ao binaria dos géneros. Esse modo de subversdao dos géneros ¢ o que ela
chama de performatividade do género. O género, como foi indicado até aqui, sugere a
necessidade de repeticdo continua de atos, sendo entendido como imita¢cdo. Assim sendo,
torna-se dificil pensar em um género que seria original e outro que seria imita¢do, por
exemplo, como se o género da travesti fosse uma imitagao do género original da mulher, uma
vez que ambos desempenham atos que t€ém como efeito a produgcdo de uma identidade
considerada feminina. Portanto, a travesti, invés de ser uma cdpia ou imitacdo da mulher
“original”, também foi alvo dos mesmos esteredtipos culturalmente construidos. Como

explica Firmino (2017, p. 59):

[...] o carater da performatividade do género em seus atos, gestos e atuagdes
apontam para o fato de que também a mulher dita original tem sua identidade
produzida pela repeti¢do estilizada desses mesmos atos, gestos e atuagdes,
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considerados em nossa cultura como femininos.

Assim, a travesti, como a drag, ao descontinuar essa sequéncia substancial entre sexo
bioldgico e género, mostrando que sexo ndo ¢ necessariamente género, pode ser apontada
como a mulher dita “verdadeira ”, pois ela precisou se tornar mulher, demonstrando que nao

existe nada de natural e automatico nesta acao. Dessa forma:

[...] o travesti também revela a distingdo dos aspectos da experiéncia do género
que sdo falsamente naturalizados como uma unidade através da ficgdo
reguladora da coeréncia heterossexual. Ao imitar o género, a drag revela
implicitamente a estrutura imitativa do proprio género — assim como sua
contingéncia (BUTLER, 2020a, p. 237).

Com isso, Butler (2020a) defende a subversao dos papéis e da aparéncia de género
estabelecidos pelo binarismo, questionando os esteredtipos dos géneros e os seus atos, que
sdo socialmente impostos, e apresentando a nogao de parodia de género uma vez que o género
ndo presume a existéncia de um original a ser imitado por essas identidades parodisticas,
como as travestis e drags sdo acusadas de fazer.

Portanto, quando a drag queen na sua atuagdo “imita” um género que nao lhe foi

atribuido por nascimento, ela comete um ato de subversdao. Ademais:

Para Butler, a performatividade exercitada através da drag queen revela os
mecanismos sociais que forjam a coeréncia da identidade de género,
demonstrando em primeiro lugar que género ndo tem ligagdo com sexo
anatomico. E através dessa performatividade que Butler conclui que género é
uma imitacao sem original. Desse modo, ¢ a performance de drag queen que
permite a Butler concluir que género ¢ uma parddia socialmente imposta na
qual as posigOes binarias de género sdo repetidas tantas vezes até que todas as
pessoas as aceitem como naturais, porém ndo passam do resultado das
imitacdes submetidas as regulagdes, repeticdes e punicdes a quem ndo as
obedece (SILVA, 2018, p.14).

A performatividade drag evidencia que sua performance ndo configura um género
falso, isto €, sendo o género uma imitagdo repetida de atos que ndo possui original a ser
copiado, mas tem origem em si mesma, entdo, a performatividade da drag ¢ geradora propria

de um original, uma vez que:

A nogdo de parddia de género aqui defendida ndo presume a existéncia de um
original que essas identidades parodisticas imitem. [...] a parédia do gé€nero
revela que a identidade original sobre a qual se molda o género € uma imitagao
sem origem. Para ser mais precisa, trata-se de uma produgdo que, com efeito
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— isto é, em seu efeito —, coloca-se como imitagdo. Esse deslocamento
perpétuo constitui uma fluidez de identidades que sugere uma abertura a
ressignificacdo e a recontextualizacdo; a proliferacdo parodistica priva a
cultura hegemdnica e seus criticos da reivindicacdo de identidade de género
naturalizadas ou essencializadas (BUTLER, 2020a, p. 238).

Necessario aclarar a distingao tragada por Butler entre os conceitos de performatividade

e de performance:

A performance como “ato” delimitado se distingue da performatividade na
medida em que esta ultima consiste na reiteragdo de normas que precedem,
constrangem ¢ excedem o performador e, nesse sentido, ndo podem ser
tomadas como a fabricag@o da “vontade” ou “escolha” do performador; além

r

disso, o que ¢é “performado” funciona para ocultar, se ndo denegar, o que
permanece opaco, inconsciente, imperformavel. A redugdo da
performatividade a performance seria um erro (BUTLER, 1993, p. 178)

A autora utiliza o termo performatividade para explicar como as identidades de género
sdo formadas através da repeticdo de atos normativos, que sdo internalizados pelo sujeito sem
que ele tenha necessariamente consciéncia disso. Esses atos sdo regulados por uma matriz
heterossexual, que define o que ¢ considerado um comportamento aceitdvel para homens e
mulheres. O efeito dessa repetigdo € a naturalizagdo do género, ou seja, a sensac¢ao de que nossa

identidade de género ¢ algo inato e estavel, quando na verdade ela ¢ construida socialmente.

Por outro lado, a performance ¢ descrita por Butler como um ato deliberado e consciente,
no qual o sujeito tem controle sobre suas agdes e expressoes. No teatro, por exemplo, o ator
controla sua gesticulacdo, maneirismos ¢ fala para dar vida a um personagem. Esse tipo de
atuacdo envolve a escolha e a vontade do intérprete, caracteristicas que diferenciam a
performance da performatividade. Na performance, o sujeito tem autonomia; na

performatividade, ele ¢ constrangido pelas normas sociais que o precedem e o moldam.

Um ponto chave da diferenca entre os dois conceitos ¢ a autonomia do sujeito. Na
performance, o intérprete tem controle sobre suas agdes e a habilidade de moldar
conscientemente o papel que esta representando. Ele escolhe como se mover, como falar e como
se comportar para expressar determinado personagem ou papel. Esse controle ¢ uma
caracteristica importante da performance, e a qualidade da performance ¢ muitas vezes julgada

pela maestria com que o intérprete exerce essa autonomia.
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Por outro lado, na performatividade, o controle do sujeito ¢ muito mais restrito. A
performatividade refere-se a um processo no qual o sujeito ¢, em grande parte, inconsciente de
como suas ac¢des sao moldadas por normas sociais que o precedem. Aqui, o sujeito ndo exerce
o0 mesmo nivel de controle consciente sobre seus atos. Em vez disso, suas acoes sdo moldadas
pela repeticdo de normas culturais que sdo internalizadas ao longo do tempo. Essa repeti¢cdo

cria a ilus@o de que o género ¢ algo estavel e natural, quando, na verdade, ¢ construido.

Percebe-se que Butler (2020a) reivindica o pluralismo dos géneros mostrando que a
logica de géneros bindrios ndo ¢ natural nem ontoldgica, mas sim constituida por repeti¢ao
estilizada de atos derivados de significados culturais impostos, os quais regulam e
normatizam o género. Portanto, falar em ideologia de género, a partir dos pressupostos
apresentados até aqui, ¢ reforgar o binarismo, ndo o seu contrario, uma vez que a pluralidade
de géneros ¢ uma realidade e a pluralidade € o alicerce de um regime democratico e do espago

publico, conforme se argumentara a seguir.

2.3 APROXIMANDO OS CONCEITOS DE PLURALIDADE DE ARENDT E DE
PERFORMATIVIDADE DE BUTLER A LUZ DA SINGULARIDADE

Aproximar os conceitos de pluralidade de Arendt e de performatividade de Butler ndo
¢ algo que, em um primeiro momento, se apresente como tarefa leve e direta, ou até mesmo
factivel, uma vez que sdo filosofas de épocas distintas e partem de discussoes diversas. Por isso,
tem-se ciéncia do desafio conceitual de buscar uma aproximacao entre elas, até mesmo porque
os conceitos extraidos de suas principais obras, 4 Condi¢do Humana, de Arendt, e Problemas
de género: feminismo e subversdo da identidade, de Butler, propdem analises filosoficas
bastante distintas. Contudo, respeitando suas diferencas, julga-se ser possivel estabelecer uma
aproximacao conceitual e extrair um dialogo prospero e frutifero entre elas. Neste sentido,
André Duarte, em seu artigo Judith Butler e Hannah Arendt em didlogo: repensar a ética e a
politica (2016) menciona, em suas linhas introdutdrias, que “do ponto de vista do feminismo,
portanto, nenhum didlogo pareceria possivel entre Arendt e Butler” (DUARTE, 2016, p. 02).
Segundo ele:

No entanto, publicagdes recentes de Judith Butler tém mostrado que seu
pensamento vai além do universo tedrico e politico do feminismo, das
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questoes de género e sexualidade e da teoria queer, abarcando também
reflexdes éticas, politicas e ontoldgicas decisivas para repensar as relagdes
entre vida, filosofia e politica no mundo contemporaneo. [...] E € justamente
neste contexto de novas problematizagdes ético-politicas que o pensamento
arendtiano comega a se tornar relevante para a reflexdo de Butler (DUARTE,
2016, p. 02).

Na obra Corpos em Aliangca e a politica da rua (2019), Judith Butler ressalta a
importancia de ideias centrais de Arendt, como a agdo plural e o espago de aparecimento, mas
também tece criticas a distingdo de espago publico e privado feita por Arendt e por esta ndo ter
dado lugar de destaque ao corpo dentro de sua filosofia politica. Este ponto sera tratado com
maior destaque no terceiro capitulo.

Duarte (2016, p. 06), no artigo mencionado, traz o contributo de identificar que Butler
aparenta deslocar sua reflexao teorica sobre performatividade, ndo somente como um problema
de identidade de género, mas também como fator fundamental na arena das relagdes politicas

por suas implicagdes para os agentes no espaco publico. Assim:

Ao transpor sua anterior concep¢do de performatividade de género para o
campo das agdes ¢ lutas politicas, sob inspiracdo de Arendt, Butler parece ter
suprido uma lacuna de seu pensamento inicial, no qual a noc¢do de
performatividade de género oferecia-se mais como instincia para a
formulagdo de um diagnoéstico critico acerca da producdo de identidades de
género, do que como referencial tedrico para pensar movimentos politicos de
resisténcia por sujeitos coletivos. Em suas reflexdes iniciais, a nogdo de
performatividade de género dizia respeito ao conjunto de acdes e
comportamentos pelos quais sujeitos assumem uma identidade de género
supostamente interna e essencial, ao relacionarem-se reiterativamente com o
conjunto de normas que governam e regulam a inteligibilidade de seus
comportamentos cotidianos a respeito do género, da sexualidade, do corpo e
do desejo. Em sua critica desconstrutiva da metafisica da substancialidade de
género, Butler argumentava que os substantivos ‘homem’ e ‘mulher’ somente
podem ser entendidos como entidades estaveis, identificaveis, reais,
substanciais, na medida em que sdo produzidos e regulados pelo binarismo de
género, o masculino e o feminino, articulado a heterossexualidade normativa,
que estabelece o principio de inteligibilidade dos géneros a partir da relacao
unitaria e causal entre sexo-género-desejo, na qual os opostos se atraem.
Numa palavra, géneros, corpos e sexos inteligiveis sdo aqueles em que a
correlagdo sexo-género-desejo se estabelece pela diferenciagdo e atragao entre
homem-mulher, masculino-feminino. Para Butler, o importante era abandonar
a concepgdo ontologica de base acerca da existéncia de homens e mulheres
enquanto realidades substanciais, a fim de entender o género e o sexo como
produgdes normativamente orientadas [...] (DUARTE, 2016, p. 05).

Butler, na obra Corpos em alian¢a e a politicas das ruas (2019, p. 34), afirma que
sempre esteve preocupada com as minorias sexuais € com a teoria queer € que, nos ultimos

anos, passou a escrever de forma mais abrangente sobre as formas pelas quais a guerra, a
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precariedade ou outras condi¢des sociais estigmatizam grupos de pessoas cujas vidas seriam
descartaveis e nao passiveis de luto, alargando sua preocupagdo para além das condi¢des de
vida das minorias sexuais para abarcar, também, varias minorias, consideradas ndo vidas.

A pergunta que se coloca é: por que alargar o conceito de performatividade? Porque,
segundo Butler, género ndo seria uma verdade intrinseca ao sujeito, mas algo que acontece em
uma relagdo intersubjetiva. Isto €, ndo se produz sujeito e identidade de género no privado, é
apenas no publico, na relagdo com a outra pessoa, que o eu performa uma identidade de género.

Afinal, um género sempre foi feito para ser visto, por isso ele ¢ uma representacao.

Entdo, em primeiro lugar e acima de tudo, dizer que o género ¢ performativo
¢ dizer que ele ¢ um certo tipo de representacgdo; [...] o género ¢ induzido por
normas que exigem que nos tornemos um género ou outro (geralmente dentro
de um enquadramento estritamente binario); a reproducdo do género &,
portanto, sempre uma negociacdo com o poder; e, por fim, ndo existe género
sem essa reproduc@o das normas que no curso de suas repetidas representacdes
corre o risco de desfazer ou refazer as normas de maneiras inesperadas,
abrindo a possibilidade de reconstruir a realidade de género de acordo com
novas orientagdes (BUTLER, 2019, p. 39).

O género, demarcado como representacdo, nao tem como fugir do ato ou efeito de
representar e, se € representado, demanda alguém que ateste sua representagdo. Desse modo, o
outro, que ¢ distinto e singular, exerce grande relevancia na performatividade do género, uma
vez que esse outro ird atestar a performatividade do eu, que, inclusive, pode ser reconstruido

fora da inteligéncia normativa binaria.

Butler enfatiza em Undoing gender que a luta por direitos sexuais
relativos a pessoa ndo ¢ uma luta do individuo pela salvaguarda do
individuo, tal como reza o credo liberal classico, do mesmo modo como
tampouco a sexualidade pode ser pensada como disposi¢ao interna ao
sujeito, pois ela €, em primeiro lugar, um modo fundamental de ser-com
outros, de inclinar-se para e de relacionar-se com outros, donde sua
dimensao intrinsecamente politica (DUARTE, 2016, p. 08).

A politica da precariedade neoliberal, para Butler, vai produzir condi¢des desiguais de
existéncias, ndo s6 de trabalho, mas por produzir reconhecimentos desiguais de identidades.
Algumas pessoas terdo suas vulnerabilidades mais protegidas por direitos civis e outras nao.
Algumas vidas sdo passiveis de luto, outras ndo. Alguns vivem vidas legiveis e reconheciveis,

«

outros ilegiveis, ou até mesmo, uma ndo vida, isto ¢, sdo irreconheciveis. Em suma, “a

performatividade de género ndo caracteriza apenas o que fazemos, mas como o discurso € o
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poder institucional nos afetam, nos restringindo e nos movendo em relagdo ao que passamos a
chamar de a nossa ‘propria’ acao” (BUTLER, 2019, p. 71).

Assim sendo, performatividade de género ndo ¢ algo que ocorre no interior do sujeito
derivado de uma individualizacdo, mas de algo que representa um género, o qual s surge no
aparecimento para um outro. Até mesmo um heterossexual sé sabe que ¢ heterossexual porque
existe o0 homossexual e vice-versa. O conhecimento que o sujeito possui de si so € possivel com
0 contato com o outro, que vai atestar essa distincdo e singularidade. Por sua vez, a
singularidade so existe por haver uma pluralidade, e a condigo da pluralidade ¢ a singularidade.
Exatamente nesse eixo de ser-com outros, de estar entre seres humanos distintos e singulares,
portanto plurais, que se assenta a aproximagdo do conceito de pluralidade de Arendt e de
performatividade de Butler.

Como ja exposto, o conceito de pluralidade nao pressupde um mero aglomerado de
pessoas nem uma multidao de idénticos, mas sim o agir de identidades distintas, de humanos
singulares os quais, por serem distintos, atestam a existéncia do outro. Arendt (2019, p. 218)
vai definir a alteridade como um “aspecto importante da pluralidade, a razao pela qual todas as
nossas defini¢des sao distingdes, pela qual nao podemos dizer o que uma coisa € sem distingui-
la de outra”. Porém, somente o ser humano seria “capaz de exprimir essa distin¢ao e distinguir-
se, e so ele € capaz de comunicar a si proprio [...]” (ARENDT, 2019, p. 218).

Assim, a pluralidade humana, para Arendt (2019, p. 218), ¢ “a paradoxal pluralidade de
seres unicos”. O que confere essa distingdo tnica, essa singularidade € o discurso e a acdo, meio
pelo qual os homens podem distinguir a si proprios, buscando sua inser¢ao no mundo humano
e, também, a possibilidade de iniciarem algo no mundo. A singularidade, portanto, ndo ¢ um
item supérfluo ou secundario a condi¢do humana, mas uma das condigdes de aparecimento da
vida humana, o que permite viver entre os humanos. Contudo, a singularidade s6 existe por

meio da agdo e, se um individuo ¢ tolhido de discursar e agir, ndo pode revelar quem ¢é.

Ao agir e ao falar, os homens mostram quem sdo, revelam ativamente suas
identidades pessoais Unicas, ¢ assim fazem seu aparecimento no mundo
humano, enquanto suas identidades fisicas aparecem, sem qualquer atividade
propria, na conformagdo singular do corpo ¢ no som singular da voz
(ARENDT, 2019, p. 222).

Diante do exposto, pode-se afirmar que a singularidade ¢ o grande ponto de aproximacgao
entre o conceito de pluralidade em Arendt e de performatividade em Butler pois ambas
defendem ser a singularidade um dos principais alicerces para compreensdo, constru¢do e

manuten¢do do espago publico. Butler, ao escrever Problemas do género (2020a), inicia
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criticando o movimento feminista no intuito de tratar da constru¢@o dos sujeitos uma vez que a
construgdo de sujeitos sociais esta imbricada com a construgdo de género e, por isso, nao €
possivel falar de sujeito sem levar em consideragdo o género por ele performado. Nao que o
género fosse o fator fundacional dos sujeitos, mas ¢ inegavel que ele ¢ fator constituinte do
sujeito.

Butler, em Problemas do género, direciona sua andlise para a logica bindria, baseada
em sexo/género, que pauta a construgdo do sujeito. Tal 16gica estd baseada e organizada em
pares, isto é, se o sujeito nasceu com o sexo bioldgico masculino, seu género, sua
performatividade deve ser masculina, ou seja, deve ser homem. Para ela, havendo
descontinuidade entre sexo/género, isto €, o género ndo ¢ reflexo direto do sexo, nem esta
restrito a ele, “ndo hé razdo para supor que os géneros também devam permanecer em nimero
de dois” (BUTLER, 2020a, p. 26). Assim, o binarismo demarcaria uma estrutura estavel,
permanente, com identidades fixas e ndo plurais. Mas, com o advento das teorias criticas da

3

pés-modernidade e do pds-estruturalismo, “o proprio sujeito das mulheres comeca a ser
compreendido ndo mais em termos estaveis e permanentes” (BUTLER, 2020a, p.18).
Portanto, o género ndo seria algo fixo, mas aconteceria no campo do poder politico,

cultural.

O género nem sempre se constitui de maneira coerente ou consistente nos
diferentes contextos historicos, € porque o género estabelece intersegdes com
modalidades raciais, classistas, étnicas, sexuais e regionais de identidades
discursivamente constituidas. Resulta que se tornou impossivel separar a
no¢do de “género” das intersecdes politicas e culturais em que
invariavelmente ela ¢ produzida e mantida (BUTLER, 2020a, p. 21).

Dessa forma, ao ndo existir um género metafisico, mas sim derivado de diversas bases
relacionais, ja € possivel inferir que, no pensamento de Butler, o género € plural/multiplo. Logo,
se 0 género ndo decorre do sexo, abre-se espago a multiplas manifestacdes de identidades e de

singularidades que, na logica bindria, sdo reprimidas.

Se o género ¢ os significados culturais assumidos pelo corpo sexuado, ndo se
pode dizer que ele decorra de um sexo desta ou daquela maneira. Levada a seu
limite logico, a distingdo sexo/género sugere uma descontinuidade radical
entre corpos sexuados e géneros culturalmente construidos (BUTLER, 2020a,
p. 26).

Ao demarcar essa descontinuidade entre sexo/género, Butler (2020a, p. 26) comenta que

quando “o status construido do género ¢ teorizado como radicalmente independente do sexo, o
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proprio género se torna um artificio flutuante [...]”,portanto, mutavel e plural, em que a
compreensdo de homem e de masculino pode tanto significar um corpo masculino como
feminino. Ela questiona ainda: “o que alicer¢a a pressuposi¢do de que as identidades sdo
idénticas a si mesmas?” (BUTLER, 2020a, p. 42). Ou, at¢ mesmo, por que a identidade seria
um “ideal normativo, invés de uma caracteristica descritiva da experiéncia?” (2020a, p.43).
Butler responde essas perguntas afirmando que o conceito de identidade estaria apoiado em
“normas de inteligibilidade socialmente instituidas e mantidas” (BUTLER, 2020a, p. 43). Essa
nog¢ao normativa estd assentada sobre uma légica de substancia, isto ¢, alguém s6 ¢ homem se
seu sexo, género e desejo estiverem coerentes dentro dos padrdes reconheciveis da
heteronormatividade.

Entretanto, Butler (2020a, p. 56) afirma que “o género ndo ¢ um substantivo, mas
tampouco ¢ um conjunto de atributos flutuantes, pois vimos que seu efeito ¢ performativamente
produzido e imposto pelas praticas reguladoras da coeréncia de género”, ou seja, ndo € fixo,
imutavel. Em outras palavras, o género ndo ¢ algo que esta pronto e acabado, mas algo que esta
sempre em construcao, um devir, uma manifesta¢do inconstante, um fendomeno contextualizado

que implica repeticdes miméticas e estilizadas de comportamento.

O género ndo deve ser constituido como uma identidade estavel ou um locus
de acdo do qual decorrem varios atos; em vez disso, o género ¢ uma identidade
tenuemente constituida no tempo, instituido num espago externo por meio de
uma repeticdo estilizada de atos. (BUTLER, 2020a, p. 242).

Desse modo, o género, para Butler (2020a, p. 243), seria uma categoria
performativamente construida “[...] em que a plateia social humana, incluindo os proprios
atores, passa a acreditar, exercendo-a sob a forma de uma crenga”. Assim sendo, o género ¢
algo produzido sempre entre seres humanos, jamais na soliddao do individuo.

Neste ponto, parece ser possivel afirmar a importancia da pluralidade de identidades e
singularidades para as duas autoras. Da mesma forma que Arendt concebe a pluralidade como
o agir de singularidades distintas, e essa distingdo atesta a vida do outro, Butler, ao explicitar o
género como performativo, postula um alargamento da visibilidade da singularidade humana.
Assim, se as identidades, as expressoes de género sao singulares, multiplas e divergentes, “sem
obediéncia a um telos normativo e definido” (BUTLER, 2020a, p. 42), reduzir as identidades
ao binarismo ¢ esvaziar a pluralidade e ceifar a singularidade.

Sem a pretensdo de ter conseguido extrair toda a aproximacgao possivel entre o conceito

de pluralidade e o de performatividade, existe um ltimo ponto importante a explanar sobre o
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conceito de pluralidade de Arendt da perspectiva de Butler. Em Corpos em Alianca e a politica

da rua, obra basilar deste trabalho, Butler aponta o que aceita de Arendt:

Na verdade, ndo existe humano, na visdo dela [Arendt], se ndo existe
igualdade. Nenhum humano pode ser humano sozinho. E nenhum humano
pode ser humano sem agir junto com outros ¢ em condi¢gdes de igualdade
(BUTLER, 2019, p. 98).

Essa igualdade mencionada por Butler ¢ a liberdade que ndo teria origem em um ou
outrem, mas estaria na relagdo de um noés, sendo o ser humano um ser relacional. Butler (2019,
p. 98) ainda enfatiza que essa igualdade ndo seria apenas falada, mas se daria a partir do
momento em que os corpos, pela agdo, emergem no espago de aparecimento. E, como ja visto,
o0 que garante a relacdo, a agdo, para Arendt, ¢ a pluralidade, na qual as singularidades possuem
relagdes de igualdade mantidas, isto €, as pessoas podem aparecer e performarem, bem como
construirem um espago publico.

Assim sendo, pode-se estabelecer que Arendt e Butler partilham a reivindicagdo da
condigdo na qual SOMOS PLURAIS, por isso, o nome inicial deste capitulo. Elas nao
visualizam a vida humana fora do mundo e das relacdes humanas, “nao apenas vivemos entre
eles, mas a nossa persisténcia enquanto organismos vivos depende dessa matriz de relagdes
interdependentes sustentaveis” (BUTLER, 2019, p. 96).

Butler, no capitulo terceiro de Corpos em Alianc¢a e a politica da rua, concorda com
Arendt que, em Eichmann em Jerusalém (1963), afirma ser a pluralidade fundamental, ao falar
sobre como Eichmann e seus superiores “falharam em perceber que a heterogeneidade da
populacao da terra ¢ uma condig¢do irreversivel da vida politica e social” (apud BUTLER, 2019,
p. 124) e, ainda comentando Arendt, Butler postula que a convivéncia nao € uma escolha, pois
ela precede a nossa propria acao e a ideia de consciéncia. Assim, quando se escolhe uma vida
em detrimento de outra, um genocidio ¢ cometido. Ninguém tem a prerrogativa de escolher
com quem quer conviver, a ndo ser por uma politica de morte. Afinal, ndo existimos fora da
esfera de convivéncia, por que ¢ impossivel viver sem convivéncia, ndo se trata de uma escolha:
nos s6 agimos na convivéncia com alguém. E esse alguém ¢é sempre distinto, singular. Portanto,
ou aceitamos a pluralidade de seres, de géneros, ou, consequentemente, aceitamos uma politica

de morte. Como afirma Duarte (2016, p. 10):

O genocidio rompe o principio ético-politico e existencial da pluralidade, em
vista do qual ndo podemos escolher com quem queremos coabitar a Terra, na
qual vivemos junto a outros que sdo diferentes de nds mesmos e com os quais
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estamos obrigados a viver. Como o ressalta Butler, tal obrigacdo de co-
habitagdo precede o individuo e qualquer contrato que ele possa assumir de
maneira voluntéria e deliberada.

Dessa forma, percebe-se que pluralidade permite a existéncia do didlogo e da agdo
politica, enquanto a performatividade ¢ a forma pela qual os sujeitos se expressam e se
relacionam com os outros. Pode-se entdo concluir que, para se pensar em uma fundamentagao
adequada do espago publico, ¢ necessario considerar a pluralidade e a performatividade como
elementos complementares e fundamentais para a existéncia de um espaco de vida
politicamente democratico e participativo, haja vista que a pluralidade e a performatividade
estdo alicercadas na singularidade, e, quando se escolhe uma singularidade em detrimento de

outra, o espago publico € renegado e a politica de morte se instala.

36



3 QUEREMOS APARECER

O presente capitulo aborda, inicialmente, o conceito de aparéncia, em Hannah Arendt,
entrelagcado a seu conceito de liberdade, uma vez que ambos constituem a condicdo de
existéncia humana; em seguida, ¢ apresentado o conceito do direito de aparecer, em Judith
Butler, que esta vinculado a seus conceitos de enquadramento e precariedade, pelos quais e ao
final serdo aproximados os conceitos de aparéncia das duas filésofas. Esses conceitos ligam-se
a pergunta que move a dissertagdo, ou seja, em que sentido o cerceamento ¢ a coibicao da
pluralidade e da performatividade de género no espaco publico compromete o Estado
Democratico de Direito e a ideia de liberdade que deveria funda-lo?

A fundamentagdo do espago publico e, como mencionado no primeiro capitulo, a
explicacdo direta e conceitual de espaco publico serd tema do terceiro capitulo. Neste capitulo,
0 objetivo ¢ estabelecer que, embora os conceitos de aparéncia e liberdade, em Arendt, e o de
direito de aparecer, em Butler, possuam defini¢des proprias, € possivel estabelecer uma relagao
entre eles e afirmar que possuem convergéncia, no sentido de que existe, na filosofia de Arendt
e na de Butler, a defesa do direito de aparecer como uma condicdo de existéncia, e
posteriormente, como fundamento do espago publico. Por isso, o titulo: QUEREMOS
APARECER, uma vez que ndo existe vida humana sem aparecimento e ndo existe
aparecimento sem liberdade. Destarte, restard evidenciado que alguns corpos ndo podem
aparecer em sua plena singularidade e, portanto, vivem um enquadramento de morte em uma
sociedade cuja politica os precariza e inviabiliza, tornando invidvel a manutencdo de seu
aparecimento no espago publico, uma vez que aparecer € sindnimo de viver, € morrer seu

contrario.

3.1 APARENCIA E LIBERDADE COMO CONDICAO DE EXISTENCIA EM ARENDT

Arendt, em A condi¢gdo humana (2019), afirma que o ser humano ¢ um ser
condicionado existencialmente, isto ¢, os humanos nao sao apenas pensamento, sdo corpo
também, sem o qual ndo seria possivel viver, mover e se comunicar. Portanto, t€m uma

existéncia que condiciona a vida humana e tudo que se relaciona a vida humana torna-se
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condicdo para a existéncia, desde os gestos mais elementares, como alimentar-se, aos mais
complexos, como os discursos politicos. Esse processo, que vai do nascimento até a morte,
¢ o tempo que os humanos possuem, a existéncia ¢ finita, logo mundana. Existéncia que ¢
sublinhada pela pluralidade de seres humanos envoltos em um movimento de aparecimento
e desaparecimento, mas, sempre, atestada na relacdo da alteridade. O eu aparece ou
desaparece no e pelo testemunho do outro, uma vez que aparecer ¢ tornar-se visivel, revelar-
se, verbo que denota uma ac¢ao para fora e para um outro, do mesmo modo que o desaparecer
0 ¢ possivel se alguém declarar e confirmar o desaparecimento.

Arendt, no capitulo 1 — Aparéncia, da obra A vida do espirito (2000), ao conceituar
aparéncia, registra que o aparecer sO acontece existindo um outro. Aparecer sempre esta
relacionado a pluralidade de espectadores e a singularidade de cada observador, que vé o
mundo ao seu modo. Ainda desenvolvendo o conceito, Arendt indica que o aparecer dos seres
humanos somente acontece se gozarem de liberdade, que ndo deve ser entendida no ambito
interior e privado, mas sim no espago entre o seres humanos, o espaco da aparéncia e da

politica.

Ainda na obra A4 vida do espirito, Arendt (2000, p. 17) afirma: “Os seres vivos,
homens e animais, ndo estdo apenas no mundo, eles sdo do mundo. Humanos s3o do mundo,
ndo apenas estdo no mundo”. Esse espaco fenoménico que os humanos ocupam ¢ onde a vida
do ser humano pode desabrochar, a vida ¢ do e no mundo. Tudo o que os humanos fazem e
elaboram existe em conexao com a realidade. Inclusive essa imanéncia esta presente até em
processos do espirito, nos quais os humanos transcendem, pois, quando enaltecem um ser
divino, ou varios, no fundo, os humanos os reconhecem como criadores ¢ artifices do mundo,
elevando agradecimentos pela daddiva de viver e existir ou solicitando auxilio para continuar
existindo e enfrentando as intempéries deste mundo. Haja vista que, em varias preces

religiosas, encontram-se suplicas de como agir e se portar no mundo.

Contudo, ¢ salutar elucidar que existem diferencas no tocante a vida no mundo e a vida
do espirito, que ¢ uma inclina¢do do sujeito sobre si mesmo, um recolher-se e apartar-se do
mundo fenoménico, portanto, ¢ um prostrar-se no interior, um gesto contemplativo. “As
atividades espirituais requerem recolhimento e dizem respeito ao dominio da quietude
humana, o que exige um movimento em dire¢do ao self” (MULLER, 2017, p. 28). Porém, esse
self, apds estabelecer comunica¢cdo consigo mesmo, refletindo, pensando, julgando e

decidindo seus quereres, busca o aparecer. O self
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[...] habilita o ser humano a tomar posi¢ao e possibilita o estabelecimento
do inicio da a¢do, que sempre se da no mundo, no mundo publico, o da
aparéncia. O espirito é responsavel pela escolha deliberada daquilo que
apraz ou nao apraz; assim, € o espirito que escolhe como quer se
autoapresentar ao mundo. (MULLER, 2017, p.29)

Sendo assim, o que decorrer neste mundo e com todos os seres que o habitam diz
respeito a responsabilidade humana, derivada do seu pensar, querer e julgar que se
concretizam em agao e fala, portanto, tudo aparece nesse mundo, pois a existéncia dos seres
humanos ¢ delimitada por esse mundo fenoménico, o local préprio do abrolhar e aparecer da

vida humana.

O fato € que as coisas que se apresentam no mundo fenoménico sao percebidas pelos

seres humanos e que aquilo que ¢ percebido estd condicionado ao viés de quem o observa.

Aparecer significa sempre aparecer para outros, € esse aparecer varia de
acordo com o ponto de vista e com a perspectiva dos espectadores. Em outras
palavras, tudo o que aparece adquire, em virtude de sua fenomenalidade, uma
espécie de disfarce que pode de fato — embora nao necessariamente — ocultar
ou desfigurar. Parecer corresponde a circunstancia de que toda aparéncia,
independentemente de sua identidade, é percebida por uma pluralidade de
espectadores. (ARENDT, 2000, p. 19)

Esse aparecer nao deve ser entendido simplesmente como uma auto exibi¢gdo, uma
tentativa de se promover ou sobrepor ao outro, mas como condi¢do de existéncia no mundo
fenomeénico, afinal, quando o ser humano percebe o outro, ¢ capaz de se perceber, perceber
que ¢ um eu distinto; assim, no aparecer do outro, o eu aparece. Pois no momento em que os
humanos deixam de aparecer no mundo, quando nao ¢ mais possivel ser notado, a morte
acontece. Interessante observar que todos os acervos de conhecimentos produzidos pela
humanidade sdo constituidos por diversas formas de ver aquilo que constantemente o mundo
apresenta e, gracas as diversas formas de percepcdo, da pluralidade, consegue-se alargar a

compreensdo da realidade e, portanto, do mundo.

Arendt, sobre a questdo da aparéncia, vai distinguir duas funcionalidades: “de ocultar
algum interior e revelar alguma “superficie” — por exemplo, ocultar o medo e revelar coragem,
ou seja, esconder o medo mostrando coragem [...]” (ARENDT, 2000, p. 30). Tudo que ¢

percebido no mundo fenoménico ¢ percebido por inimeros observadores e esses, por sua vez,
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irdo perceber a partir de seu prisma, ndo sendo possivel contemplar a totalidade daquilo que
¢ observado. E, inclusive, aquele que observa tem a possibilidade de mudar o prisma, ou seja,
contemplar outros aspectos nao notados anteriormente. “Assim, o mundo aparece a partir
daquilo que parece a cada observador particular — o mundo depende do ‘parece-me’. Isto ndo
apenas produz erro, mas origina semblancias” (MULLER, 2017, p. 30). As semblancias seriam

essa dupla possibilidade da aparéncia de revelar e de ocultar a realidade, de expor e proteger.

Mas, ¢ importante recordar, os espectadores sdo constituintes da aparéncia, afinal, o
eu so aparece ou algo so aparece quando existe alguém que percebe e reconhece e, da mesma
forma, o alguém ¢ reconhecido, portanto “[...] aparecer significa sempre parecer para outros”
(ARENDT, 2000, p. 19). E, aqui, ja se pode ir aclarando e pensando respostas frente as
perguntas anteriormente postuladas. Se aparecer ¢ sempre para o outro, quando se coibe o
aparecer de um homoafetivo, além de se estar matando-o, no mundo fenoménico, esta
igualmente dilacerando-se a pluralidade, pois € no plural que o eu aparece. E, visto que cada
sujeito percebe o outro e as coisas do mundo de forma particular, ndo existindo percepgdes
idénticas, reforca-se a ideia de que a existéncia de cada ser e seu modo de ver o mundo faz o
mundo ser mundo. “Assim, 0s seres vivos, a0 mesmo tempo em que percebem o mundo € as
coisas do mundo, sdo percebidos por outros seres; ou seja, sA0 a0 mesmo tempo sujeitos e

objetos de percep¢io” (MULLER, 2017, p.31).

Arendt, para aclarar mais ainda seu conceito de aparéncia, utiliza as palavras de
Portmann: “[...] toda aparéncia € uma ‘emissao para receptores’. O que quer que apareca visa
a alguém que o perceba [...]” (ARENDT, 2000, p. 37). Importante ressaltar aqui que todas as
intengdes do sujeito demandam um objeto e que todo ato subjetivo ¢ precedido por um objeto,
“[...] isto ¢, tudo que pode ser quer ser, tudo que v€ quer ser visto, tudo que escuta quer ser
ouvido” (MULLER, 2017, p.31). Existe, assim, um impulso de auto exposi¢do, conforme
Arendt expressa, e ele nos insere no mundo das aparéncias. Afinal, todo ser que existe quer
aparecer e esse aparecer deve ser entendido como a expressao do ser humano de revelar o que
¢, havendo, assim, uma coincidéncia entre ser e aparecer pois a expressao do humano revela o
humano.

Os seres humanos, além de terem o impulso da autoexposicao — caracteristica comum
dos seres vivos — e de estarem voltados a processos internos e naturais (de manutengao da vida)
possuem também a autoapresentagdo, em que os homens “apresentam-se por feitos e palavras,
e assim, indicam como querem aparecer, o que, em sua opinido, deve ser e ndo deve ser visto”

(ARENDT, 2000, p. 28). Ao se apresentarem por uma escolha deliberada, os seres humanos
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revelam o ser de cada homem “como singular, como tnico. O ser humano, portanto, ao fazer

uso das atividades espirituais — pensar, querer, julgar — pode decidir como quer se apresentar”

(MULLER, 2017, p.32).

O apresentar-se aos outros se concretiza e se revela na agao e no discurso, enfatizando
a distingdo e a singularidade daqueles que se apresentam. “O espago de aparéncia passa a
existir sempre que os homens se reunem na modalidade do discurso e da agao” (ARENDT,
2019, p. 247). E cada ser humano escolhe como quer se revelar e se apresentar, moldando
seu discurso acerca de seu ponto de vista sobre as coisas e, neste mesmo discurso, refor¢ando
a ideia que os humanos sao distintos e plurais. A pluralidade, embora exija do eu um maior
acolhimento do outro que ¢ distinto, constitui o mundo de aparecimento e possibilita que tudo

seja visto, falado e ouvido por todos.

Portanto, se o espago da aparéncia se da entre os homens e esses sao distintos, pode-se
propor que a existéncia e a aparéncia do heterossexual implica a do homossexual, um ndo
conseguiria se identificar como tal sendo em face do aparecer do outro, que ¢ distinto. E ambos
devem ter o poder de se expressar, existindo um lugar publico para tal.

Ora, se o aparecer existe e depende daquele que observa, isto é, a existéncia acontece
no olhar plural de espectadores, a ideia de aparéncia abarca a ideia de liberdade. Afinal, um ser
s0 sera visto se tiver liberdade para aparecer da forma como deseja se expor e, assim, a liberdade
também ¢ tema de Arendt. Para ela, a aparéncia ndo seria possivel se ndo existissem receptores
de aparéncias (ARENDT, 2000, p. 17). Aparéncias que sdo plurais, distintas e singulares, isto
¢, o mundo fenoménico, o espaco da aparéncia, s6 existe porque ha um outro que o atesta.
Cercear, matar, invisibilizar a aparéncia de seres humanos levam a destruicio do mundo

comum, do espaco publico e, consequentemente, de vidas.

Nada e ninguém existe neste mundo cujo proprio ser ndo pressuponha um
espectador. Em outras palavras, nada do que ¢, a medida que aparece, existe
ao singular; tudo que é, é proprio para ser percebido por alguém. N&o o
homem, mas os homens é que habitam este planeta. A pluralidade ¢ a lei da
Terra. (ARENDT, 2000, p. 17)

A dignidade humana, para Arendt, estd mesclada com o conceito de liberdade, que
nao ¢ algo meramente singular, mas plural, ou seja, para a liberdade existir ¢ necessario que
exista o outro. “A pluralidade é a condi¢ao da acdo humana porque todos somos iguais, isto

¢, humanos, de um modo tal que ninguém jamais ¢ igual a qualquer outro que viveu, vive ou
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vivera” (ARENDT, 2019, p.10).
O conceito de liberdade ¢ fundamental na filosofia de Hannah Arendt e ela o elabora de
formas distintas. A liberdade ¢ interpretada comumente, em suas obras, como liberdade politica,

porém possuiria, segundo Dias, trés caminhos distintos, embora imbricados:

1. Liberdade filosofica, ligada a atividades do espirito, mais notadamente a
vontade; 2. Libertagao/liberacdo [liberation], vinculada a liberdade de
movimento; e 3. Liberdade politica, designada como a razdo de ser [rasion d’
étre] da politica (DIAS, 2022, p.213)

Embora a liberdade ndo seja a problematizacdo central deste trabalho, seria impossivel
falar de acdo plural, singularidade, espago publico e espago de aparéncia, em Arendt, sem
explicitar o que seria liberdade para ela, uma vez que os seres humanos sem liberdade nao
poderiam agir, discursar, aparecer e iniciar algo novo no mundo. Para Arendt, a liberdade ¢ uma
condi¢d0 humana necessaria para existéncia e manutencdo da pluralidade que, como ja
mencionado, tem sua epifania na atividade da acdo. Esse aspecto de a¢do plural é importante
nesta investigagao e, assim, utilizando o capitulo “Que ¢ liberdade?”” da obra Entre o passado
e futuro (ARENDT, 2016), no qual Arendt defende a liberdade no sentido publico em
detrimento da liberdade interior e privada, serd explicitada a ligacdo entre liberdade e politica
feita por Arendt, pois se, para algumas atividades humanas elencadas por ela basta a liberdade
interior, a Unica atividade humana que nao pode ser configurada sem se aceitar a existéncia da
liberdade ¢ a politica. Deste modo, torna-se necessario explicitar a liberdade como a¢do entre
os seres humanos plurais e, principalmente, como condi¢do humana basilar para os seres
humanos aparecerem e manifestarem sua singularidade, sem a qual ndo existe espago publico

nem politica.

Arendt dirigiu sua reflexdo a tarefa de compreender a crise politica da modernidade,
questionando porque os homens querem se afastar da politica se, em todo momento, estao
falando de problemas politicos e sobre o que estariamos fazendo no mundo (ARENDT, 2019.
p. 6). Para ela, a liberdade ¢ um topico importante por que liberdade e politica se identificam,
visto que toda acdo humana ¢é politica. Para ela, “[...] entre todas as capacidades e
potencialidades da vida humana, sdo as Unicas coisas [a¢do e politica] que nao poderiamos
sequer conceber sem ao menos admitir a existéncia da liberdade” (ARENDT, 2016, p. 191).
A liberdade, através de palavras e agdes, ¢ o sentido da politica e as manifestacdes de

liberdade exigem a comunicagdo com outras pessoas.
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Arendt ndo dedicou muita atencdo a liberdade interior. “As experiéncias de liberdade
interior sdao derivativas no sentido de que pressupdem sempre uma retirada do mundo onde a
liberdade foi negada para uma interioridade na qual ninguém mais tem acesso” (ARENDT,
2016, p.192). Para boa parte da tradigdo filosofica, a liberdade estaria ligada a vontade, ao
livre arbitrio e seria vivenciada no interior do ser humano. Arendt afirma que a pessoa nada
saberia de liberdade interior se ndo tivesse experimentado a condi¢do de estar livre realmente
por que os seres humanos tomariam “inicialmente consciéncia da liberdade ou do seu
contrario em nosso relacionamento com os outros, € nao no relacionamento com nads

mesmos” (ARENDT, 2016, p. 194).

Antes que se tornasse um atributo do pensamento e uma qualidade da vontade,
a liberdade era entendida como o estado do homem livre, que o capacitava a
se mover, a se afastar de casa, a sair para 0 mundo e a se encontrar com outras
pessoas em palavras e agdes (ARENDT, 2016, p. 194).

Arendt critica a filosofia tradicional por tratar a liberdade como um mero pensar, invés
de trata-la como pertinente a acdo, uma vez que somente a partir do encontro com o distinto ¢
possivel surgir o respeito e a empatia, pois todos aspiram a liberdade e ela surge somente entre

os homens.

A ideia de liberdade interior, para Arendt, deforma a ideia de liberdade politica, “[...]
quer como um tipo de liberdade interior de ndo ter de tomar parte na politica, quer como uma
liberdade da vontade a fim de alcangar fins especificos [...]” (FRY, 2010, p.90) O importante,
para ela, ¢ a liberdade que exprime palavras e acdes, ligadas a politica, pois seria impossivel
falar em politica — que ¢ um conjunto de fendmenos e praticas relativo a uma sociedade —
sem acoes. Portanto, liberdade e politica sao consideradas por ela como dois lados da mesma

moeda.

Contudo, Arendt também afirma, criticamente, que parece que a liberdade comega
onde termina a politica, por constatar que a liberdade desaparece sempre que as chamadas
politicas prevalecem sobre o todo restante, uma vez que, se a politica ndo permite as
manifestagdes dos individuos, torna-se um totalitarismo, um regime fechado. O regime
totalitario aniquila a liberdade que ¢ vivida basicamente na acdo. “As institui¢cdes politicas —
nao importa qudo bem ou mal sejam projetadas — dependem, para sua existéncia permanente,
de homens em acdo e sua conservacao ¢ obtida pelos mesmos meios que as trouxeram a

existéncia” (ARENDT, 2016, p. 200).
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Assim, a politica que se tem acompanhado parece ndo contemplar as acdes e a
liberdade de todos os membros que abrange por se apresentar suprindo as necessidades de um
grupo — talvez majoritario — em detrimento de outros e isto, como mencionado, nao € politica.
Para Arendt, a politica se constitui em um espago onde a liberdade pode consolidar-se com

acoes e palavras.

E este o 4mbito em que a liberdade constitui uma realidade concreta,
tangivel em palavras que podemos escutar, em feitos que podem ser vistos
e em eventos que sdo comentados, relembrados e transformados em estorias
antes de se incorporarem por fim ao grande livro da historia humana. Tudo
0 que acontece nesse espaco de aparecimento € politico por definigdo,
mesmo quando ndo ¢ um produto direto da agdo. (ARENDT,2016, p. 201)

Arendt percebe uma afinidade entre as artes e a politica uma vez que os artistas
performaticos — dangarinos, atores, musicos — necessitam de uma audiéncia para mostrarem
suas virtudes, ou seja, os homens que agem precisam da presenca dos outros ante os quais
possam aparecer. Os artistas precisam de um espago publico organizado para demonstrar sua
obra. Arendt concebe a polis grega, onde “[...] foi outrora precisamente a forma de governo
que proporcionou aos homens um espago para aparecimento onde pudessem agir — uma

espécie de anfiteatro onde a liberdade podia aparecer” (ARENDT, 2016, p. 20).

Pode-se assumir essa aproximacao que Arendt realiza entre as artes e a politica como
um dos aspectos mais importante da vida humana, afinal todo ser almeja ter espaco para
realizar sua existéncia, poder se expressar, falar e agir como realmente ¢ sem nenhum tipo de
coibic¢do. Por exemplo, uma das maiores reivindica¢des da comunidade LGBT+ ¢ lutar pela
defesa e direito de todos seus membros existirem e poderem expressar quem realmente sao.
Essa tematica ndo pertence a esfera privada, no sentido que os homoafetivos tém dificuldades
de entenderem quem sdo, mas a esfera publica, pois eles almejam simplesmente desfrutar da

liberdade e da igualdade diante dos demais.

Antes, na Grécia e Roma Antigas, a liberdade era tema que ndo dizia respeito a
filosofia, mas sim aqueles que participavam da vida politica, ja que a vida contemplativa estava
ligada ao pensamento, enquanto as atividades publicas estavam relacionadas a acdo. Para
Arendt, se a liberdade fizesse parte da vida contemplativa, estaria criada a distancia entres as
pessoas, que permaneceriam dentro de suas proprias mentes e ndo se poderia falar em “[..]
ideia de soberania e da habilidade de tornar manifestas ao mundo as escolhas interiores da

vontade” (ARENDT, 2010, p.91). A ideia de liberdade, em Arendt, demanda a existéncia do
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mundo em que individuos atuam na presenga dos outros e essa agdo, politica, ndo pode ser
controlada exclusivamente pelo ator, depende do auditorio de espectadores para que seja

determinado o significado da agao.

Trata-se do espago da aparéncia, no mais amplo sentido da palavra, ou seja,
0 espaco no qual eu aparego aos outros € os outros a mim; onde os homens
existem ndo meramente como as outras coisas vivas ou inanimadas, mas
fazem explicitamente seu aparecimento. (ARENDT, 2019, p.246)

Arendt era simpatizante da Revolugdo Americana, que estabeleceu uma nova
republica, mas julgava ter havido um desvirtuamento de seus principios. Preocupada com a
liberdade, Arendt considerava a democracia americana, ainda que representativa, carente de
participantes ativos, o que limitaria a diversidade de opinido mostrada em publico.. Esse € o
grande calcanhar de Aquiles das democracias representativas, uma vez que abdicamos do
interesse pela coisa publica e nos refugiamos em nosso interior, esquecendo que a vida

individual e social ¢ marcada e regida pela politica.

Arendt, analisando o conceito de liberdade em uma perspectiva histérica, demonstra
que a liberdade passou a ser tratada como pertencente ao dominio interno quando deixou de
ser experimentada publicamente no final do Império Romano, ou seja, quando o regime
politico Romano nao permitiu mais que se experimentasse a liberdade no espago publico. A
repressao externa teria conduzido os homens a buscarem a interioridade para se sentirem
livres. Arendt ainda registra que possui duas concepgdes de liberdade: filosofica e politica.
Na primeira, a liberdade seria o conhecimento ¢ a interpretagao do mundo, a interiorizagao e
0 “eu quero € nao posso” ou o “quero € ndo devo”, ou, em suas palavras, “ a filosofia nao
exige da liberdade mais que o exercicio da vontade” (ARENDT, 2016, p. 209). A segunda, a
liberdade politica, estaria relacionada a mudanga do mundo, que significa a poténcia, que
surge na esfera publica, quando os homens se unem para agir de comum acordo. A liberdade
politica, entretanto, esta fundada no “eu posso”, “[...]Jconsiste em poder fazer o que se deve
querer” (ARENDT, 2016, p. 209), e pertence ao cidaddo e a sua experiéncia, ndo esta no

homem, mas entre os homens. “Somente quando o quero e o posso coincidem a liberdade se

consuma” (ARENDT, 2016, p. 208).

A consequéncia dessa ideia de liberdade ligada a vontade ¢ que ela s6 € possivel onde
o homem deixa o espaco publico e entra no isolamento do didlogo interior. Para Arendt, s ¢
possivel tomar consciéncia da liberdade ou da sua auséncia no relacionamento com o0s outros,

no ambito da experiéncia, ndo no do pensamento — ou do didlogo interior. Sendo assim,

45



Arendt (2016, p. 209) distingue a liberdade politica da filoséfica a partir do pensamento
politico de Montesquieu, para quem a filosofia ndo exigiria da liberdade mais que o exercicio
da vontade, independentemente das circunstancias em que essa vontade se estabeleceu. Ja a
liberdade politica, ao contrario, consiste em se poder fazer o que se quer ou o que se julgue
necessario fazer e um ser humano nao poderia ser chamado de livre quando lhe faltasse a

capacidade para fazer.

Ser livre, para Arendt, significa agir em um espaco publicamente organizado. E esse
agir, essa a¢do, deve ser entendido como feitos e palavras que sdo expressos na presenga do
outro. A acdo entre os homens tem a poténcia de definir os rumos do mundo comum. A

liberdade, em suma, ¢ participar dos assuntos publicos.

Porém, isto ndo quer dizer que, para Arendt, a liberdade nao seja um atributo da
vontade, pois as a¢gdes derivam do querer, os atos humanos sdo sempre ligados a uma vontade
ainda que nossas agdes dependam das circunstancias do mundo. Segundo ela, a liberdade,
enquanto vinculada a politica, ndo ¢ um fendmeno da vontade, ou do livre-arbitrio, isto €, uma
liberdade de escolha que decide entre duas coisas; a acdo ¢ livre desde que possa acontecer

no espaco publico (ARENDT, 2016, p. 197 a 199).

Destarte, para Arendt (2016, p. 199), “Os homens sdo livres — diferentemente de
possuirem o dom da liberdade — enquanto agem, nem antes, nem depois; pois ser livre e agir
sao uma mesma coisa”’. Ela defende que a acdo livre deve ultrapassar os ditames da vontade
e estar em concordancia e ser reconhecida por outros pois, sendo a acao realizada na presenca
de outros, estara sujeita a reagao do publico, permitindo uma verdadeira politica. Por isso, a

acdo manifesta um principio, que € geral e externo ao homem, que se refere a0 mundo.

Arendt retoma este atributo coletivo da agdo ao discorrer sobre o verbo agir nas
linguas grega antiga e latina, que, segundo ela, dividem o significado deste verbo em dois.
O primeiro sentido seria conduzir, governar ou fundar, € o outro seria levar a cabo, continuar
ou sustentar os atos passados. Dessa forma, Arendt, além de ilustrar que a ag¢do produz um
ato que provoca a reacdao de uma pluralidade de agentes, também esclarece sobre a liberdade
enquanto fundacdo, que cria um novo inicio, algo que nunca existiu antes no mundo; e

também sobre a liberdade enquanto participagdo nas decisdes dos assuntos publicos.

Arendt retoma Agostinho para tratar da potencialidade humana de agir. Ao entender
que cada nascimento reafirma a capacidade dos homens de comegar algo novo, pois cada

recém-chegado seria em si um inicio, Arendt enfatiza a potencialidade humana de iniciar. Se
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cada novo ser que vem ao mundo tem o potencial de renova-lo, entdo ndo se pode assegurar
que um estado de coisas dure para sempre nem se pode determinar ou prever o rumo da
histéria dos homens. Ou seja, cada recém-chegado na Terra pode penetrar na esfera publica
e agir diante de outros e sua atitude pode fazer aparecer algo inédito no mundo. Nesse sentido,
os seres humanos seriam dotados da habilidade de operar milagres, isto ¢, de interromper

inesperadamente uma série de acontecimentos para introduzir algo novo no mundo.

Esse novo, essa capacidade de fazer surgir algo inédito no mundo através da agcdo, com
feitos e palavras, evidencia a importancia do espago da aparéncia, afinal “Os homens no plural,
isto €, os homens na medida que vivem, se movem e agem neste mundo, s6 podem
experimentar a significagdo porque podem falar uns com outros e se fazer entender aos outros
e a si mesmo” (ARENDT, 2019, p.5). E, quando esses homens expdem suas opinides através
do discurso, o ser humano encontra no outro o testemunho da sua propria existéncia, portanto
aquele que atesta sua existéncia. E nesse contexto que se faz salutar reivindicar a existéncia e
a permanéncia dos membros da comunidade LGBT+ no espago publico, pois, caso contrario,

suas vidas continuardo negadas.

Arendt defende que “tudo o que os homens fazem, sabem ou experimentam s6 tem
sentido na medida em que se possa falar sobre” (ARENDT, 2019, p.4-5). Esse falar ¢ a
capacidade de se expressar, agir e aparecer no mundo. Aproximar esses conceitos arendtianos
de aparéncia, espaco de aparéncia e liberdade com o conceito de direito de aparecer em Butler
serd o desafio a ser enfrentado — assim que apresentadas as concepcdes de Butler — porque,
enquanto algum corpo, algum sujeito nao puder usufruir dos espagos publicos, havera
privacdo de liberdade e, se a liberdade ndo ¢ para todos, ndo vivemos uma politica

democratica, mas sim cerceadora e genocida.

3.2 0 DIREITO DE APARECER COMO CONDICAO DE EXISTENCIA EM BUTLER

O direito de aparecer ¢ um conceito trabalhado por Butler no capitulo primeiro, Politica
de género e o direito de aparecer, de sua obra Corpos em alianga e a politica das ruas (2019).
Nesse capitulo, Butler explora a relacao entre género, politica e a busca pelo reconhecimento e
visibilidade das identidades ndo normativas, isto €, das ndo binarias. Esse direito de aparecer

sera enunciado por Butler (2019, p. 31) como performativo, ou seja, “quando os corpos se
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retinem em assembleia, pragas ou em outros locais publicos € o exercicio — que se pode chamar
de performativo — do direito de aparecer, uma demanda corporal por um conjunto de vidas mais
viviveis”.

Butler argumenta que a visibilidade ¢ um aspecto fundamental para o direito de aparecer,
pois a capacidade de ser reconhecido e aparecer publicamente como uma pessoa de determinado
género ¢ essencial para a inclusdo e a luta por direitos. No entanto, a autora destaca que nem
todas as identidades de género t€m o mesmo acesso a esse direito de aparecer € que muitos
corpos, ao se reunirem, expressam: “nds nao somos descartaveis” (BUTLER, 2019, p. 32), pois
o direito de aparecer ndo ¢ algo trivial ou supérfluo na existéncia humana, mas é a propria
condi¢do de vida. Butler (2019, p. 33) afirma que, quando corpos se unem, seja para expressar
sua indignagdo ou reivindicar reconhecimento, estdo exercitando o direito de aparecer e,
principalmente, reivindicando uma vida que possa ser vivida.

Ao evocar a expressdo uma “vida que possa ser vivida”, Butler esta trazendo a tona
conceitos como: precariedade, que esta presente na obra Vida precaria: os poderes do luto e da

violéncia (2020b) e enquadramento, na obra Quadros de guerra: quando a vida é passivel de

luto? (2020c). Ela afirma:

Uma vida especifica ndo pode ser considerada lesada ou perdida se nao for
primeiro considerada viva. Se certas vidas ndo sao qualificadas como vidas ou
se, desde o comeco, ndo sdo concebiveis como vidas de acordo com certos
enquadramentos epistemoldgicos, entdo essas vidas nunca serdao vividas nem
perdidas no sentido pleno dessas palavras. (BUTLER, 2020c, p. 13).

Para a filosofa, esse poder de determinar uma vida como vida ou ndo tem como objetivo
delimitar a esfera da aparicao, isto €, indicando quais vidas podem ou ndo aparecer, quais vidas
sdo passiveis de luto ou ndo. “Nesse sentido, a condi¢do de ser reconhecido precede o
reconhecimento” (BUTLER, 2020c, p.19). Sendo assim, faz-se necessario perguntar como
essas normas de reconhecimento operam, como tornam alguns sujeitos reconhecidos e outros
mais dificeis de reconhecer. Butler defende “que nao h4 vida nem morte sem relagdo com um
determinado enquadramento” (BUTLER, 2020c, p.22). Uma vez que o direito de aparecer, para
Butler, estd envolto com o ato de ser reconhecido, € como nem todas as vidas tém assegurado
desse direito, “ha vidas que dificilmente sdo reconhecidas como vidas” (BUTLER, 2020c,
p.17), por estarem em um enquadramento de morte.

Enquadramento, para Butler (2020c, p. 23) — que utiliza a expressao complexa em inglés
to be framed, (literalmente, ser enquadrado) —, possui dois sentidos: primeiramente como um

quadro que pode ser emoldurado, e, segundamente, como um criminoso incriminado pela
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policia.. Butler sinaliza que o enquadramento, o ser enquadrado, possui uma cena, uma imagem
que esta em jogo, isto ¢, um significado. O enquadramento oferece sentido a uma determinada
cena, foca determinadas coisas, recorta determinados acontecimentos e estabelece uma versao
desses acontecimentos. Quando esse recorte ¢ realizado, produz um quadro, algo que ¢
emoldurado. A moldura é o que condiciona a cena, aponta o sentido da cena. O enquadramento

recorta € molda os fatos que os fazem ser verdades.

[...] esses enquadramentos ndo apenas estruturam a maneira pela qual
passamos a conhecer e a identificar a vida, mas constituem condi¢des que dao
suporte para essa mesma vida. [...] Portanto, o enquadramento funciona
normativamente, mas pode, dependendo do modo especifico de circulacao,
colocar certos campos de normatividade em questdo. Esses enquadramentos
estruturam modos de reconhecimento. (BUTLER, 2020c, p. 44)

Butler propde que o enquadramento ndo € apenas uma questdo de escolha de palavras
ou imagens, mas sim um processo complexo de construcdo de significados. Ela destaca como
os discursos hegemonicos muitas vezes restringem as possibilidades de interpretagao ao limitar
as categorias através das quais percebemos a realidade. Esses enquadramentos podem ocultar
certos aspectos dos conflitos enquanto destacam outros, influenciando assim nossas reagdes
emocionais e politicas. “O enquadramento que busca conter, transmitir ¢ determinar o que €
visto (e algumas vezes, durante um periodo, consegue fazer exatamente isso) depende das
condicdes de reprodutibilidade para ter €xito.” (BUTLER, 2020c, p. 25)

Quando menciona a questao da reprodutibilidade, Butler estd recordando o conceito de
reprodutibilidade técnica de Walter Benjamin, que, por vezes, produz um ‘“deslocamento
critico, se ndo uma completa deterioracdo do contexto” (BUTLER, 2020c, p. 24). Portanto, o
enquadramento sempre estd vinculado a uma logica de reproducdo, pela qual o conteudo
enquadrado vai depender das variaveis tempo e lugar (BUTLER, 2020c, p. 26). O sentido do
que esta sendo enquadrado estd em disputa o tempo todo. O sujeito enquadrado na interpelacao
¢ visto por alguém que foca nele e o faz falar, ele ¢ enquadrado porque naquele momento ¢
constituida uma moldura a seu redor. Essas molduras do enquadramento vao constituindo cenas
e oferecendo sentidos historicos. “Por conseguinte, os enquadramentos que, efetivamente,
decidem quais vidas serdao reconheciveis como vidas e quais ndo o serdo devem circular a fim
de estabelecer sua hegemonia” (BUTLER, 2020c, p. 28).

O enquadramento ¢ o que faz reconhecer uma vida. S6 se reconhece como vida, quem
¢ importante enquanto morte. “Sem a condi¢ao de ser enlutada, nao ha vida, ou, melhor dizendo,

ha algo que esta vivo, mas que ¢ diferente de uma vida.” (BUTLER, 2020c p. 33). Ninguém
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tem a vida reconhecida fora da aparicdo, ¢ isto que Butler quer demarcar, que as molduras, o
enquadramento em si, delimitam a esfera de apari¢cao e que “Elas s3o em si mesmas operagdes
de poder” (BUTLER, 2020c, p. 14). Poder pelo qual apreendemos ou nao a vida dos outros
como lesada, perdida.

Importante ressaltar que Butler, quando escreve Quadros de Guerra, em 2009, afirma,
em sua introducdo, que tal obra ¢ uma continuacao de Vida Precaria, de 2004, e que ambas
foram escritas “em reposta as guerras contemporaneas, com foco nos modos culturais de regular
as disposi¢oes afetivas e €ticas por meio de um enquadramento seletivo e diferenciado da
violéncia.” (BUTLER, 2020c, p. 13). Essa regulacdo afetiva e ética vai operar, produzir € muitas
vezes manter certas “concepcdes excludentes de quem € normativamente humano [...] uma
hospedaria para ‘vidas ndo viviveis’, cujo estatuto legal e politico ¢ suspenso.” (BUTLER,
2020b, p. 13).

Butler retrata criticamente a violéncia dos Estados Unidos, p6s 11 de Setembro de 2001,
justificada em nome da autodefesa e da erradicag@o do terrorismo e até mesmo em nome da
democracia, ainda que através de atitudes nitidamente imperialistas. As dentncias de torturas a
prisioneiros de Guantanamo levaram Butler a perguntar porque nos enlutamos pelas vidas
mortas no dia 11 de Setembro, mas, em ndo “conceber vidas mugulmanas e arabes como vidas?”
(BUTLER, 2020b, p. 32).

Ainda sobre essa questdo de ndo sentirmos as mortes de israelenses e palestinos como

igualmente horriveis, quando comparadas as das vitimas do World Trade Center, Butler afirma:

Quando uma crianga sangrando ou um corpo morto em solo afegdo aparece
na cobertura da imprensa, eles ndo sdo tratados como parte do horror da
guerra, mas surgem apenas a servico de uma critica a incapacidade dos
militares de mirar corretamente suas bombas. (BUTLER, 2020b, p. 26)

Pergunta Butler: por que os atos dos Estados Unidos ndo sao considerados terroristas?
Por que ndo percebemos isso como aniquilagdo, como vidas destruidas? Pois, “quem conta
como humano? Quais vidas contam como vidas? E, finalmente, o que concede uma vida ser
passivel de luto?” (BUTLER, 2020b, p. 40)

Destarte, ¢ necessario elucidar o que seria o estatuto de vida, para Butler, de forma a
compreender, de forma salutar, o direito de aparecer. “Nao hé vida sem as condi¢des de vida
que sustentam, de modo variavel, a vida, e essas condi¢des sao predominantemente sociais,”
(BUTLER, 2020c, p. 38). Isto ¢, hd uma interdependéncia das pessoas, uma ontologia social,
pois a vida exige suporte, apoio e “condi¢des possibilitadoras para poder ser uma vida vivivel.”

(BUTLER, 2020c, p. 40).
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Toda condi¢ao de uma vida estd imbrincada a um corpo. E os corpos

[...] ndo sdo apenas nossos. O corpo tem sua dimensao invisivelmente publica.
Constituido como um fendmeno social na esfera publica, meu corpo ¢é
e nao ¢ meu. Entregue desde o inicio ao mundo dos outros, ele carrega
essa marca, a vida social ¢ crucial na sua formagdo; s6 mais tarde, e
com alguma incerteza, reivindico meu corpo como meu, se ¢ que fago.
(BUTLER, 2020b, p. 46)

Nao conseguimos fugir de uma dimensdo de publico, uma vez que s6 existimos
enquanto seres vistos. O publico esta em nds, s6 nos fazemos nds enquanto estamos em publico.
Estamos a todo momento tentando mobilizar técnicas de sermos vistos. Somos sujeitos
produzidos no publico por meio da suposi¢do de uma relacdo e da necessidade condicionante
de visibilidade: s6 existimos enquanto vistos. Butler vai refor¢ar que, desde o inicio da nossa
existéncia terrena, somos seres “dependentes do que esta fora de nos, dos outros, de institui¢des
e de ambientes sustentados e sustentaveis, razdo pela qual somos, nesse sentido, precarios.”
(BUTLER, 2020c, p. 43)

Para reforgar a ideia de que somos seres vulneraveis, que dependemos de condigdes
sociais e politicas e de que estamos todos sujeitos € expostos aos outros, nao bastando somente
um acometimento interno para viver, Butler traz o conceito de precariedade — “a condi¢do de
estar condicionado [...], o que equivale a dizer que a vida sempre surge e € sustentada dentro de
determinadas condi¢des de vida.” (BUTLER, 2020c, p. 43). Por defini¢do, Butler afirma que
todas as vidas sdo precarias.

Entretanto, Butler, ao falar de vida precaria, trabalha com dois conceitos que se
entrecruzam, mas possuem defini¢des singulares. Esses conceitos seriam de precariedade,
traduzido do inglés precariousness; e condigdo precaria (ou precariedade) traduzido do inglés
precarity. Precariedade seria um sinonimo de vulnerabilidade, somos um corpo vulneravel, que
pode deixar de existir a qualquer momento, portanto finito e que precisa de condigdes viviveis.
“A precariedade tem de ser compreendida ndo apenas como um aspecto desta ou daquela vida,
mas como uma condi¢do generalizada [...]” (BUTLER, 2020c, p. 42). Condigao precaria seria
a condicdo politica de ndo reconhecimento de alguém, o que leva a sua vulnerabilidade. “A
condig¢do precaria designa a condi¢do politicamente induzida na qual certas populagdes sofrem
com redes sociais e econdmicas de apoio deficientes e ficam expostas de forma diferenciada a
violagdes, a violéncia e a morte.” (BUTLER, 2020c, p. 46). Butler refor¢a ainda que a condi¢ao
precaria seria uma forma politica de maximizar a precariedade de certas populagdes. A politica

de condigdo precaria neoliberal, para Butler, produz condi¢des desiguais de existéncia, ndo s

51



de trabalho, exatamente porque ela produz reconhecimentos desiguais de identidades. Algumas
pessoas terdo suas vulnerabilidades mais protegidas por direitos civis e outras nao.

Com o intuito de fomentar e aclarar mais ainda a questdo de que alguns grupos de
pessoas tém suas vidas inviabilizadas, ou expostas a uma maximizagdo da precariedade, e
enquadradas como ndo vidas, ndo passiveis de luto, serdo expostos abaixo alguns dados,
envolvendo a comunidade LGBT+, buscando corroborar o argumento de Butler de que nem
todos possuem o direito de aparecer.

Partindo da premissa que a morte ¢ a nao possibilidade de aparecer, portanto, de
perceber e ser percebido, ¢ interessante indagar o que leva muitos homoafetivos a esperar o
anoitecer para expressar como gostariam de aparecer no mundo, pois, como os humanos nado
possuem uma visao noturna nitida, torna-se dificil seu reconhecimento, ou seja, se aparecer ¢
sindnimo de existir e ndo aparecer € sindbnimo de morte, parece que os homoafetivos tém vivido
uma condicao de morte...

Essa condi¢do de morte pode ser comprovada por dados colhidos pelo observatério de
mortes violentas de LGBT+ no Brasil — 2020, fornecido pelo Grupo Gay da Bahia, organizagao
nao governamental, que ¢ a mais antiga associagdo de defesa dos direitos humanos dos

homossexuais no Brasil, fundado em 1980 e atuante hi mais de 40 anos:

[...] observa-se uma maior concentracdo no periodo noturno com 114
(72,61%) mortes de LGBTI+, esse dado mostra, principalmente, que as
praticas espaciais dos sujeitos que vivenciam a cidade ocorrem durante a noite,
seja na pratica do lazer, seja no trabalho e outras praticas que evidenciam as
vulnerabilidades de alguns segmentos LGBTI+, como a prostituicao.
(GASTALDI; MOTT; DE OLIVEIRA; AYRES; SOUZA; DA SILVA, 2021,
p. 34)

Outro dado relevante consta do Anudrio Brasileiro de Seguranga Publica de 2020
(FORUM BRASILEIRO DE SEGURANCA PUBLICA, 2021, p. 110), que afirma: “De modo
analogo ao que ocorre com dados de racismo e injuria racial, dados relativos a violéncia contra
a populagdo LGBT+ possuem um imenso deficit de captagdo e publicizagdo por parte do setor
de Seguranga Publica”. No mesmo documento consta que apenas uma minoria das unidades
federativas foram capazes de produzir dados referentes a violéncia contra a populacao LGBT+.
E, se nao existem dados soélidos, fica inviavel a producao de politicas publicas para essa
comunidade.

Esses dados fazem surgir novas questdes: por que eles ndo podem aparecer? E por que

seu aparecer torna-se alvo de represalia? Por fim, levam a perguntas mais abrangentes: por que
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o distinto de mim ndo pode aparecer? como afirmar que somos um regime democratico, que
asseguramos a liberdade como direito fundamental, sendo que alguns grupos, como os LGBT+,
nao podem usufruir de igual direito? Pois, como indica o Observatorio de mortes violentas de
LGBT+ no Brasil, a morte de pessoas do grupo LGBT+ ocorre, majoritariamente, em locais
que deveriam oferecer seguranca a todos. Mas a coleta de dados “evidencia que 132 (60,82%)
das mortes de LGBT+ em 2020 aconteceram em espagos publicos”. (GASTALDI; MOTT; DE
OLIVEIRA; AYRES; SOUZA; DA SILVA, 2021, p. 34). Como ja mencionado no primeiro
capitulo, Butler entende o género como algo induzido por normas obrigatdrias, que exigem que

0s corpos se tornem um género ou outro, dentro de um enquadramento bindrio.

Deste modo, a precariedade estd, talvez de maneira 6bvia, diretamente ligada
as normas de género, uma vez que sabemos que aqueles que ndo vivem seu
género de modos inteligiveis estdo expostos a um risco mais elevado de
assédio, patologizacao e violéncia. As normas de género tém tudo a ver como
¢ de que modo podemos aparecer no espago publico [...] (BUTLER, 2019,

p.41)

Butler faz inimeras indagagdes, tais como: quem tera assisténcia a satde perante a lei?
Quem sera objeto da violéncia policial? Quem terd suas relagdes intimas reconhecidas ou
criminalizadas por lei? Sendo a principal: quem pode aparecer como sujeitos reconheciveis?
Diante dessas e de muitas outras indagacdes, ela quer indicar que ocorre um estreitamento no
campo do reconhecivel e ndo ser reconhecivel implica uma condi¢do de morte, que ndo ¢ um

acaso, mas sim uma norma que expurga vidas através de praticas hierdrquicas e excludentes.

Ser radicalmente privado de reconhecimento ameaca a propria possibilidade
de existir e persistir. [...] E entdo, se ndo conseguimos encontrar nosso
caminho dentro das normas de género ou sexualidade que nos foram
designadas, ou so6 conseguimos encontrar nosso caminho com grande
dificuldade, ficamos expostos ao que significa estar nos limites da condig@o
de reconhecimento [...] (BUTLER, 2019, p. 47)

Os corpos ndo sdo entidades estaticas mas sim construgdes sociais que se formam
através de praticas repetidas e normatizadoras. O ato de aparecer, portanto, ndo ¢ apenas fisico,
mas também social e politico, envolvendo uma série de normas e expectativas que determinam
quem ¢ visto e quem ¢ invisibilizado na sociedade. “Essa ¢ uma contradi¢do clara: um grupo de
humanos ¢ reconhecido como humano e outro grupo de humanos, que sdo humanos, nao ¢

reconhecido como humano”. (BUTLER, 2019. P, 43)
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Butler chama a aten¢do para o fato de que o direito de aparecer estd imbricado a
esquemas regulatdrios, que concedem o direito de aparecer a certos sujeitos € a outros nao.
“Entao ndo importa quao ‘universal’ o direito de aparecer reivindique ser, o seu universalismo
¢ minado por formas diferenciais de poder que qualificam quem pode e quem nao pode
aparecer” (BUTLER, 2019, p. 57). Portanto, o direito de aparecer consiste no real aparecimento
do individuo, isto €, que ele seja visivel, sem sofrer qualquer tipo de ofuscamento em seu

aparecimento.

O termo aparecimento, todavia, ndo se traduz meramente na possibilidade de
se mostrar em publico, mas também na capacidade de ser reconhecido como
sujeito pertencente aquele espaco. [...] — o direito de aparecer consiste na
possibilidade de aparigdo ativa tanto daqueles que ja sdo reconhecidos como
sujeitos possuidores da esfera publica quanto aqueles limitados em suas
existéncias. Ocultar ou desconsiderar um individuo da esfera do aparecimento
infere no dominio da sua precondigdo politica. (LACERDA; CABRAL, 2021,
p. 265)

Nao adianta apenas dizer que vivemos em um regime democratico, que a todos sao
asseguradas leis igualitarias, ou até mesmo proclamar que ha direitos que sdo universais, no
intuito de deslegitimar o clamor de grupos minoritarios (que evocam diariamente esse
reconhecimento), pois existe um abismo colossal entre meramente aparecer € o reconhecimento
desse aparecer. Por exemplo: todos os dias, de fato, vemos moradores de ruas, mas nunca
buscamos enxergar a realidade que os circunda. Cotidianamente, membros da comunidade
LGBT+ caminham, andam, circulam pelos espagos publicos, mas seus corpos sao, na grande
maioria das vezes, motivo de estigma, repressdo, chacota e violéncia, conforme dados ja
mencionados. Importante ressaltar: sdo corpos que aparecem, pois € essa a condicao existencial,
mas sao corpos que nao tém garantido seu direito de aparecer pois estdo expostos a uma
vulnerabilidade bem maior que outros grupos da populagdo; e ndo sdo passiveis de luto, porque
ndo contemplam a inteligibilidade normativa, isto €, ndo sdo dignos de aparecer, sdo corpos

supérfluos.

A liberdade de aparecer ¢ central para qualquer luta democratica, o que
significa que uma apreciacdo critica das formas politicas de aparecimento,
incluindo as formas de limitagdo e mediagdo por meio das quais qualquer
liberdade do tipo pode aparecer, € crucial para entender o que essa liberdade
pode ser e quais sdo as intervengdes necessarias (BUTLER, 2019, p. 62).

Voltamos aqui a um ponto crucial, ja abordado no primeiro capitulo. Quando nao se tem

garantido o direito de agir e discursar as pluralidades e o aparecer as singularidades, € produzida
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uma politica de morte e de exterminio, que elege quem deve coabitar e aparecer no mundo e
quem nao deve. Butler denomina esse cenario de negligéncia criminosa, constituindo um ato

injusto e violento.

E se minorias sexuais e de género sdo criminalizadas ou patologizadas pelo
modo como aparecem, pela forma como reivindicam o espago publico, pela
linguagem por meio da qual entendem a si mesmas, pela forma como
expressam amor ou desejo, [...] ou como exercitam a sua liberdade corporal,
entdo esses atos de criminalizacdo sdo violentos; e nesse sentido, sdo também
injustos e criminosos. Policiar o género € um ato criminoso, um ato por meio
do qual a policia se torna o criminoso, € aqueles que sdo expostos a violéncia
ficam sem prote¢do. Nado impedir a violéncia contra as comunidades de
minorias por parte da policia do Estado ¢ uma negligéncia criminosa, que
permite a policia cometer um crime e as minorias serem vitimas da
precariedade nas ruas. (BUTLER, 2019, p.63)

Insistir que o género deve aparecer continuamente de um certo formato, com um certo
tipo de vestudrio e linguagem invés de outra, buscando criminalizar e patologizar as pessoas
que vivem seu género ou sexualidade fora da normatividade binaria, ¢ agir como “a policia da
esfera do aparecimento, pertencam ou nao a uma forca policial de fato” (BUTLER, 2019, p.
66). Deste modo, quem tem o poder de decidir quem pode ou ndo aparecer? Onde estd assentada
essa legitimidade? Quem possui a prerrogativa de dizer quem ¢ humano?

Diante das perguntas mencionadas, Butler possibilita uma grande resposta, que emerge
do seu conceito de precariedade. “A precariedade implica viver socialmente, isto é, o fato de
que a vida de alguém estd sempre, de alguma forma, nas maos do outro”. (BUTLER, 2020c, p.
31.) E essas mdos ndo sdo apenas aquelas dos que conhecemos, mas também as dos que ndo
conhecemos e as dos que nunca conheceremos. A mutua dependéncia dos humanos repousa no
fato de que o eu so aparece e se revela porque existe um outro que o atesta, € esse testemunho
¢ vital. “Nao ha vida sem as condi¢des de vida que a sustentam [...]” (BUTLER, 2020c, p. 38).
As vidas estdo todas interligadas e dependentes, ao ndo reconhecer o outro, o proprio eu se
coloca em xeque. Os sujeitos sao produzidos na necessidade condicionante de visibilidade, s6
existem enquanto vistos, o sujeito sO € possivel a partir da existéncia do outro. Seria o caso de
dizer que, se ndo € possivel matar todo mundo, como definir critérios para decidir quem deve
se manter vivo e quem deve morrer?

Butler, sobre essa produgdo de conjunto de justificativas que legitimam a morte de
pessoas a quem um eu ndo reconhece como importantes para sua constitui¢do como sujeito,

afirma:
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Essas populacdes sdo ‘perdiveis’, ou podem ser sacrificadas, precisamente
porque foram enquadradas como ja tendo sido perdidas ou sacrificadas; sdo
consideradas como ameacas a vida humana como a conhecemos, € ndo como
populagodes vivas que necessitam de protecdo contra a violéncia ilegitima do
Estado, a fome e as pandemias. Consequentemente, quando essas vidas sao
perdidas, ndo sdo objeto de lamentacdo, uma vez que, na logica distorcida que
racionaliza sua morte, a perda dessas populagdes ¢ considerada necessaria
para proteger a vida dos ‘vivos’. (BUTLER, 2020c, p. 53)

E possivel constatar a existéncia de codigos de violéncia que enquadram corpos e
precarizam vidas que, na verdade, sdo consideradas nao vidas, sendo elas extirpadas da esfera
do aparecimento. Como ja mencionado, os membros da comunidade LGBT+ sdo minorias que
sofrem diariamente esse apagamento. Recentemente, corroborando essa logica de apagamento,
em 10 de outubro de 2023, foi aprovada pela Comissdo de Previdéncia, Assisténcia Social,
Infancia, Adolescéncia e Familia da Camara dos Deputados o projeto que proibe o casamento
entre pessoas do mesmo sexo. O parecer recebeu 12 votos favoraveis e cinco contrarios, mesmo
que, desde 2011, o Supremo Tribunal Federal (STF) tenha reconhecido a unido entre casais do
mesmo sexo como entidade familiar. Tal projeto de lei explicita, de forma categorica, que os
sentimentos, afetos e desejos que ndo se enquadrem na ldgica normativa bindria, ndo sio

reconhecidos nem validados, mas estigmatizados e extirpados.

3.3 APROXIMANDO O CONCEITO DE ESPACO DE APARENCIA EM ARENDT E O DE
DIREITO DE APARECER EM BUTLER

Nessa seccdo, o desafio ¢ o de aproximar os conceitos de espagco de aparéncia, em
Arendt, e de direito de aparecer, em Butler. Parece ser evidente que o direito de aparecer de
Butler se aproxima de forma bem explicita e direta do conceito de aparéncia de Arendt.
Contudo, Butler se contrapde de forma veemente a concepcao de Arendt sobre liberdade e sua
relagdo com o corpo. “Para Arendt, ao que parece, aqueles que agem a partir da necessidade
agem a partir do corpo, mas a necessidade nunca pode ser uma forma de liberdade [...]”
(BUTLER, 2019, p. 54).

A discussao envolvendo o corpo sera trabalhada com mais empenho no terceiro capitulo,
mas, para indicar como Butler discorda da separacdo de esfera publica e privada feita por
Arendt, € preciso enfatizar que, para Butler, o corpo e suas necessidades estdo na esfera da agao

politica. “Viver e agir estdo conectados de tal maneira que as condi¢des que possibilitam a
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qualquer pessoa viver sdo parte do proprio objeto da reflex@o e da acgdo politica.” (BUTLER,
2019, p. 51) Butler nao acredita no discurso de liberdade que ¢ desarraigado das necessidades
corporais. “Nao existe ‘fuga da existéncia corporea’ entendida como ‘necessidade’ sem a perda
da propria liberdade.” (2019, p. 54) A liberdade, para Butler, ordena uma reconciliagdo com a
necessidade. “Judith Butler entende que ndo ¢ possivel deixar de considerar o papel dos corpos
e de suas necessidades quando se trata de pensar a agdo e o discurso politicos.” (DUARTE,
2020, p. 11)

Para Arendt, conforme apontado acima, a liberdade ndo é um atributo individual, mas
uma caracteristica que emerge nas relagdes politicas entre os seres humanos. A liberdade se
manifesta plenamente quando os individuos participam ativamente da esfera publica,
interagindo e deliberando com outros membros da comunidade. Nesse contexto, a politica
desempenha um papel crucial, pois ¢ através dela que as pessoas tém a oportunidade de exercer
sua liberdade ao influenciar ¢ moldar as decisdes coletivas, estabelecendo a identificacao de
politica com liberdade. Além disso, também ¢ possivel perceber, em Arendt, uma distingdo
entre liberdade e emancipacdo. Enquanto a emancipagdo refere-se a libertacdo de condigdes
opressivas, a verdadeira liberdade, para Arendt, vai além da mera auséncia de coercao,
envolvendo a capacidade de agir de forma singular, de criar algo novo e de se revelar como um
ser Unico e singular. Portanto, a liberdade nao ¢ um estado estatico, mas um processo dinamico
que implica a constante busca pela realizacdo do potencial humano. Necessario enfatizar que a
liberdade, para Arendt, nao ¢ uma liberdade da vontade, uma experiéncia interna do espirito,

ou simplesmente uma mera liberdade de expressao.

[...] a liberdade ndo provém de uma disposicao interna, mas ¢ estimulada a
partir de principios mundanos que s6 se manifestam enquanto os seres
humanos agem. A a¢do politica, todavia, ndo € um ato isolado, ela depende de
um espago onde possa ocorrer, bem como que esse espago seja publico: que a
acao possa ser vista por outras pessoas. (DIAS, 2022, p. 217)

Desse modo, a liberdade que ¢ requerida ¢ uma liberdade experimentada na politica
plural, que deve ser compreendia como uma recusa do individualismo liberal, que privilegia os
interesses privados. Pois, mesmo Butler, afirmando que diverge da nocdo de liberdade de
Arendt, ha uma passagem em seus escritos na qual fica explicito o que aceita de Arendt em

relacdo a liberdade, ratificando o entendimento de haver uma aproximacao conceitual de ambas.

Entdo, o que aceito de Arendt ¢ o seguinte: A liberdade ndo vem de mim ou
de vocé. Ela pode acontecer, e acontece, como uma relagdo entre nds ou, na
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verdade, mistura conosco. Entdo, a questdo ndo € encontrar a dignidade
humana em cada pessoa, mas sim entender o humano como um ser relacional
e social, um ser cuja a¢do depende da igualdade e um ser que articula o
principio da igualdade. Na verdade ndo existe o humano, na visdo dela, se ndo
existe igualdade. Nenhum humano pode ser sozinho. E nenhum humano pode
ser humano sem agir junto com outros e em condi¢des de igualdade.
(BUTLER, 2019, p.98)

Butler também concebe a liberdade como um espaco entre os humanos, de reunido da
pluralidade e da relagdo de um nos. Entretanto, ela vai acrescentar algo sobre a concepgao
arendtiana de liberdade, reivindicando que a igualdade ndo poderia se dar apenas na fala, mas,
principalmente entre os corpos, quando aparecem juntos e quando, por meio da acdo, fazem

emergir o espaco de aparecimento.

Se considerarmos por que a liberdade de assembleia ¢ diferente da liberdade
de expressdo, veremos que € precisamente porque o poder que as pessoas t€m
de se reunir ¢ ele mesmo uma importante prerrogativa politica, bastante
distinta do direito de dizer o que quer que tenham a dizer uma vez que as
pessoas estejam reunidas. A reunido significa para além do que ¢ dito, e esse
modo de significacdo ¢ uma representacdo corpdrea concertada, uma forma
plural da performatividade. (BUTLER, 2019, p.14)

Destarte, Butler e Arendt se encontram, conceitualmente, na defesa da liberdade e do
direito de aparecer. Ambas abordam a liberdade ndo apenas como uma condi¢ao individual,
mas como um elemento essencial para a formagdo da identidade e da participagdo ativa na
esfera publica. Neste contexto, a interse¢do entre o direito de aparecer proposto por Butler e a
concepgao arendtiana de liberdade e aparéncia € crucial para compreender como o aparecimento
e a afirmagdo da singularidade se entrelacam na busca pela plena realizagdo da condicao
humana.

Em Butler, o direito de aparecer refere-se a capacidade de cada individuo de se expressar
e ser reconhecido em sua singularidade. Este direito € essencial para a construgdo da identidade
e a afirmacdo de diferentes formas de ser e existir. A liberdade, nesse contexto, ¢ o espago no
qual a expressdo singular e nio normatizada pode florescer. E através da liberdade que se
estabelece o terreno fértil para o exercicio do direito de aparecer, permitindo que cada individuo

se revele como um ser Unico e singular na esfera publica. O direito de aparecer:

[...] consiste na capacidade do individuo de se tornar genuinamente visivel,
perceptivel, sem qualquer Obice para o exercicio do aparecimento. O termo
aparecimento, todavia, ndo se traduz meramente na possibilidade de se
mostrar em publico, mas também na capacidade de ser reconhecido como
sujeito pertencente aquele espaco. Em melhores palavras, considerando que a
esfera publica é delimitada por excludentes da inteligibilidade das normas de
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reconhecimento dos corpos, a partir da adogao de critérios de raga, género e
classe [...] o direito de aparecer consiste na possibilidade de aparigdo ativa
tanto daqueles que ja sdo reconhecidos como sujeitos possuidores da esfera
publica quanto aqueles limitados em suas existéncias. Ocultar ou
desconsiderar um individuo da esfera do aparecimento infere no dominio da
sua precondi¢do politica. (LACERDA; CABRAL, 2021, p. 265)

Objetar o direito de aparecer ndo ¢ algo supérfluo. Conforme os dados ja mencionados,
quando se verifica a violéncia praticada contra a comunidade LGBT+, constata-se que a grande
maioria dos casos ocorre em espacos publicos, evidenciando que seus corpos sao considerados
como impréprios de aparecerem ou frequentarem tal espago. Butler (2019, p.60) descreve que,
no ano de 2010, em Ankara, na Turquia, ao participar de uma conferéncia internacional contra
a homofobia e a transfobia, relatou que pessoas transgéneras sdo multadas frequentemente por
aparecerem em publico. “Nesse sentido, a liberdade de aparecer ¢ central para qualquer luta
democratica [...]”. (BUTLER, 2019, p. 62) Nao ¢ possivel falar de democracia, de liberdade,
quando pessoas sdo coibidas, cerceadas de aparecerem, de expressarem sua singularidade.
Exatamente nesse ponto, o aparecer, convergem os pensamentos das fildsofas, inclusive, Butler
faz reflexdes a partir da concepgdo de Arendt sobre espago de aparecimento e o direito de ter

direitos.

Em termos arendtianos, podemos dizer que ser excluido do espago de
aparecimento, ser impedido de ser parte da pluralidade que constitui o espago
de aparecimento, ¢ ser privado do direito de ter direito. A agdo plural e publica
¢ o exercicio do direito de se ter um lugar e de pertencer, e esse exercicio é o
meio pelo qual o espaco de aparecimento € pressuposto e constituido.
(BUTLER, 2019, p. 66)

Butler postula que, sempre que aparecemos para um alguém, esse aparecimento deve
ser registrado por alguém. “Se aparecemos, devemos ser vistos, o que significa que nosso corpo
deve ser enxergado, e seu som vocalizado deve ser ouvido: o corpo deve entrar no campo visual
e audivel.” (BUTLER, 2019, p. 95). Arendt (2019, p. 247) afirma que o espaco de aparéncia so
existe, quando as pessoas se “reinem na modalidade do discurso e da acdo”, sendo o discurso,
para Arendt (2019, p. 248), um desvelo de realidades que acontece quando os “atos ndo sdo
usados para violar e destruir, mas para estabelecer relagdes e criar novas realidades.”. Portanto,
0 aparecer, o proprio espago de aparéncia, para as duas filosofas, contempla a relacdo de
sujeitos, que s acontece entre um nos, nao sendo possivel na interioridade, na privacidade, mas
na pluralidade e a luz de cada singularidade. Todos querem ser vistos e ouvidos, somos seres

de aparéncia. Se falamos, ¢ porque queremos ser ouvidos, ninguém busca falar e desenvolver a
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fala para si proprio, pois, se fosse o caso, o pensamento bastaria, a fala busca revelar o eu para
um outro. Deste modo, ¢ possivel existir um nos, isto ¢, quando ha reconhecimento do outro,
que ¢ sempre singular e distinto, surge o nos.

Butler (2019, p. 85) comenta que a agdo politica, para Arendt, aconteceria na “[...]
condicao de aparecimento do corpo. Eu aparego para os outros e eles aparecem para mim, o que
significa que algum espaco entre nds nos permite aparecer”. Porém, Butler (2019, p.86) faz
uma ressalva muito importante para o conceito de espago de aparéncia em Arendt, pois esta ndo
compreende o aparecimento como um espaco apoiado pela organizacdo material, mas sim que
“surge na condi¢do de um certo enfrentamento subjetivo” (BUTLER, 2019, p.86). O espago de
aparéncia ndo poderia interditar alguns sujeitos em virtude de sua forma de se apresentar, ou
por serem distintos. Pois, nenhum corpo sé estabelece o espago de aparéncia, “mas essa agao,
esse exercicio performativo, acontece apenas ‘entre’ corpos” (BUTLER, 2019, p.86). Desse
modo, o espaco de aparéncia ¢ a epifania das singularidades que discursam e agem entre si.
“Em outras palavras, esse espaco de aparecimento ndo ¢ um local que pode ser separado da
acdo plural que leva a ele; ndo estd fora da agdo que o invoca e o constitui.” (BUTLER, 2019,
p.87) Essa leitura de Butler converge totalmente com Arendt, pois, para Arendt, o espago da

aparéncia ¢

0 espago no qual eu apareco aos outros e outros a mim; onde os homens
existem ndo meramente como as outras coisas vivas ou inanimadas, mas
fazem explicitamente seu aparecimento. [...] Ser privado dele significa ser
privado da realidade que, humana e politicamente falando, ¢ o mesmo que a
aparéncia. [...] Para os homens, a realidade do mundo ¢ garantida pela
presencga dos outros, pelo fato de aparecerem a todos [...] (ARENDT, 2019, p.
246)

Destarte, o espago da aparéncia somente existira na reunido das singularidades e, onde
quer que elas se reunam, “esse espaco existe potencialmente”. (ARENDT, 2019, p. 247)
Portanto, a condi¢ao de aparéncia, do espaco de aparéncia € sempre com o outro, entre um nos
e jamais s0. “Nenhum corpo estabelece o espago de aparecimento, mas essa agao, esse exercicio
performativo, acontece apenas ‘entre’ corpos, em um espago que constitui o hiato entre o meu
proprio corpo e o do outro.” (BUTLER, 2019, p. 86) O espaco de aparéncia, o direito de
aparecer, ndo seria algo dado e adquirido pela arquitetura, nem um espago fisico propriamente
dito e construido, mas, significaria o espaco entre os seres humanos plurais que agem de forma
singular e distinta.

Butler, ao referir-se ao espago de aparecimento de Arendt, afirma:
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Enquanto sustenta que a politica exige o espago de aparecimento, Arendt
também afirma que o espago faz surgir a politica [...] Alguma coisa do que ela
diz aqui ¢ claramente verdadeira. O espago ¢ a localizagdo sdo criados pela
acao plural. (BUTLER, 2019, p. 82)

Desse modo, Butler (2019, p. 82) afirma que, para Arendt, o verdadeiro espago estaria
entre as pessoas e seria criado pela a¢do, sem demandar um lugar localizado pois a agdo teria o
poder de estabelecer esse espago pertencente a alianga. “Para Arendt, essa alianca ndo esté
amarrada a sua localizagdo. Na verdade, a alianca faz surgir essa propria localizagao, altamente
transponivel.” (BUTLER, 2019, p. 82). Portanto, quando as pessoas do movimento LGBT+ se
juntam em um viaduto, reivindicando seu direito de aparecer, expressando seu orgulho de serem
quem sao, elas transformam o viaduto em uma localidade, elas, pela agdo plural, mudam sua
finalidade, o significado do viaduto que seria transpor um obstaculo artificial, passa a ser um
espacgo de aparecimento. “Nesses momentos, o0 ambiente material ¢ ativamente reconfigurado e

refuncionalizado [...]” (BUTLER, 2019, p. 81).

Entretanto, sabe-se que as pessoas constituintes do movimento LGBT+ ndo possuem
seus direitos civis assegurados, principalmente se comparadas a pessoas heterossexuais, direitos
que ficam mais precarios na condi¢ao de mulher, negra e periférica. Portanto, a aparéncia sendo
“aquilo que ¢ visto e ouvido pelos outros € por ndés mesmos — constitui a realidade [...] A
presenca de outros que véem 0 que vemos € ouvem o que ouvimos garante-nos a realidade do
mundo e de nds mesmos [...]” (ARENDT, 2019, p. 61). Apartar qualquer ser humano do espago
da aparéncia ¢ destruir sua propria realidade e o mundo comum. “Uma vez que nosso senso de
realidade depende totalmente da aparéncia e, portanto, da existéncia de um dominio publico”
(ARENDT, 2019, p. 63), a realidade esta imbricada e alicer¢ada pela “presenca simultanea de
inimeros aspectos e perspectivas, nos quais o mundo comum se apresenta” (ARENDT, 2019,
p.70). A plural perspectiva de mundo presente no olhar singular de cada ser humano ¢ o real
significado de vida publica. Nao basta falar que as performatividades ndo binarias sdo
respeitadas ou aceitas (como se alguém detivesse essa prerrogativa de aceitar ou ndo), € preciso
assegurar a existéncia e manutengdo do seu espaco de aparéncia, caso contrario, uma politica

de morte ¢ instaurada e o mundo comum colapsado.

Butler (2019, p. 66) equipara essa exclusdo do espaco da aparéncia com, nos termos de
Arendt, “ser privado do direito a ter direitos” e com o impedimento que resulta na privacao de

liberdade, isto ¢, de agir e discursar. A afirmac¢do de Arendt sobre o “direito de ter direitos”
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referindo-se ao apatridas, segundo Butler (2019, 56), seria um exercicio performativo, uma
reivindica¢dao que nao se daria no campo puramente linguistico, mas por meio do movimento

corporal, constituido de acdo e resisténcia.

Por outro lado, agir e discursar politicamente, mesmo quando ndo se esta de
posse de um titulo juridico que qualifique o/a agente como cidadado/a de
direito, ¢ o mesmo que por em acdo a liberdade politica e a igualdade
reciproca, produzindo-se, assim, um efeito politico de cidadania. Assim, a tese
interessante que Butler defende em sua interpretagdo da nogao arendtiana do
direito a ter direitos enfatiza o seu poder performativo, isto €, a sua capacidade
de produzir efeitos de igualdade e de cidadania por parte das populagdes
subalternizadas, exatamente no instante em que lutam para conquistar os
direitos de que carecem. Deste modo, Butler entende que o pensamento de
Arendt nos oferece importantes indicagdes acerca de como o reunir-se € o
associar-se agem de maneira a estabelecer ou reestabelecer ‘o espaco da
aparéncia’.(DUARTE, 2020, p. 12)

Butler (2019, p. 57), inspirada em Arendt, sinaliza que a no¢do de direito de aparecer €
implicitamente formulada por “esquemas regulatorios que qualificam apenas certos sujeitos
como elegiveis para o exercicio desse direito.” Denunciando que “ndo importa qudo ‘universal’
o direito de aparecer reivindique ser, o seu universalismo ¢ minado por formas diferenciais de
poder que qualificam quem pode e quem nao pode aparecer.” Afinal, qual seria o sentido de
reivindicar direitos por parte daquele que ndo os possuem? O sentido, para Butler (2019, p. 64),
seria “reivindicar o proprio poder que ¢ negado a fim de expor e lutar contra essa negacdo.”
tendo como objetivo a alianca entre os inelegiveis, precérios, envolvendo-os em uma
“proposicao plural e performativa de elegibilidade onde nao existia antes” (2019, p. 57) e

3

produzindo “uma fenda de aparecimento, expondo a contradi¢gdo por meio da qual a sua
reivindicacdo de universalidade ¢ proposta e anulada”(BUTLER, 2019, p. 58) que supere as
formas diferenciadas de poder. Para Butler, ndo seria primeiramente a questao de ter poder para
ser capaz de agir, mas, a “questdo de agir, ¢ na agdo, reivindicar o poder de que se necessita.
Isso ¢ a performatividade como eu a entendo e também ¢ uma maneira de agir a partir da

precariedade e contra ela” (BUTLER, 2019, p. 65).

Ao unir as ideias de Arendt e Butler, podemos compreender que o direito de ter direitos
ndo ¢ apenas uma condi¢do juridica, mas também uma constru¢do performatica. A afirmagao
da propria identidade e a participagdo ativa na esfera publica sdo formas de reivindicar e
assegurar o direito de pertencer a uma comunidade politica. A performatividade, conforme

postulada por Butler, revela que a agdo politica ndo € apenas um meio de exercer direitos, mas
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também um modo de constituir-se como sujeito politico. “Nao ¢ apenas uma questdo de
precisarmos viver para podermos agir, mas de termos que agir, ¢ agir politicamente, a fim de

garantir as condigdes de existéncia.” (BUTLER, 2019, p. 65).

A eficacia politica do “direito a ter direitos” ndo dependeria, entdo, de sua
cuidadosa fundamentagdo moral na dignidade intrinseca do Homem ou da
Humanidade, mas dos efeitos politicos performativos produzidos pelas
proprias lutas, estas sendo as instincias privilegiadas para a geracdo de
direitos. (DUARTE, 2020, p. 12)

A juncdo das perspectivas de Hannah Arendt e de Judith Butler permite compreender
“o direito de ter direitos” como um processo dinamico e interligado a performatividade da
identidade. A agdo politica ndo € apenas resposta a uma condi¢do pré-dada, mas um ato de
criagdo e reivindicacao de direitos. Portanto, a luta pela inclusdo politica e pelo reconhecimento
de direitos deve ser entendida ndo apenas como uma questdo juridica, mas como uma pratica
performativa que molda e define os sujeitos politicos em uma sociedade democratica e

inclusiva.

O conceito de direito de ter direitos nao deve ser compreendido como lei natural ou
determina¢do metafisica, mas como uma luta de resisténcia e persisténcia do corpo
performativo que € plural, contra as forgas que visam a erradicagdo da singularidade e o
apagamento de vidas por uma politica de precariedade, que elegem alguns e excluem outros.
“Butler entende que Arendt, ao relacionar o 'direito a ter direitos' a figura politica de uma
cidadania que se constréi em atos e palavras, ndo a limita ao plano da soberania ou dos codigos
juridicos estabelecidos” (DUARTE, 2020, p.13). Assim, a conexao entre Arendt e Butler sugere
que a cidadania e os direitos ndo sdo apenas condicdes estdticas ou juridicas, mas sim
performativas, que os individuos realizam em suas interagdes sociais e politicas. Essa
perspectiva convida a questionar as normas e as estruturas que limitam a capacidade de certos

grupos de realizar plenamente sua cidadania e direitos.

Além disso, a perspectiva performativa de Butler nos lembra que a luta pelos direitos e
pela igualdade de género ndo ¢ apenas uma questao de reivindicagdo legal, mas também de
transformagdo cultural e social. Assim como as normas de género podem ser desafiadas e
subvertidas por atos performativos, as estruturas discriminatdrias podem ser questionadas e

transformadas por a¢des coletivas que reivindicam o direito de ter direitos e assegurem o direito
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de todos aparecerem. “Para Butler, como para Arendt, apenas a luta pela conquista de direitos

podera garantir a posse e o usufruto dos direitos [...]” (DUARTE, 2020, p. 15).

Como o espago de aparecimento, o direito de ter direitos antecede e precede
qualquer instituicdo politica que possa codificar ou buscar garantir esse
direito. Ao mesmo tempo, ele ndo deriva de nenhum conjunto de leis naturais.
O direito passa a existir quando € exercido, e exercido por aqueles que agem
unidos em alianga. Aqueles que estdo excluidos dos regimes existentes, que
ndo pertencem a um Estado nacional ou a outra forma contemporanea de
Estado, s6 podem ser considerados ‘irreais’ pelos que buscam monopolizar os
termos da realidade. Ainda assim, mesmo depois que a esfera publica foi
definida por meio da exclusdo, eles agem. Se eles sdo relegados a precariedade
ou deixados para morrer pela negligéncia sistematica, a agao concertada ainda
emerge da sua acdo conjunta. E isso ¢ o que vemos, por exemplo, quando
trabalhadores sem documentos se juntam nas ruas sem ter o direito legal de
fazé-lo [...]. Ou quando aqueles cujo aparecimento publico ¢ criminoso —
pessoas transgéneras na Turquia ou mulheres que usam o véu na Franca —
aparecem para contestar esse estatuto criminoso e reafirmar o seu direito de
aparecer. (BUTLER, 2019, p. 90).

Ao aplicar a teoria performativa de Butler a nocdo de “direito de ter direitos”, podemos
compreender que os direitos ndo sdo apenas dados, mas sim ativamente performados. Em outras
palavras, a cidadania e os direitos ndo sao uma condicao fixa, mas sim um processo continuo de
afirmacgdo e reafirmagao através de praticas sociais. ao unir as ideias de Arendt e Butler, podemos
perceber que o direito de ter direitos ndo ¢ um dado absoluto, mas sim uma pratica performativa
e contestatoria. a cidadania e a inclusdo na sociedade ndo sdo estiticas, mas sim processos
dindmicos que requerem a participacao ativa e a afirmacao constante das singularidades em uma
sociedade plural. Pluralidade que ¢ o alicerce do espaco da aparéncia, porém, esse espago
somente pode se realizar na livre aparéncia de cada ser humano, isto €, quando cada um e todos
tiverem seu direito de aparecer assegurado e ndo precarizado e enquadrado em uma vida ndo
vivivel. se isto ndo acontece, o mundo comum, o espago publico se oblitera tornando-se um

espaco autoritario e genocida.
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4 SOMOS DO MUNDO

O conceito de espaco publico — o local onde a aparéncia se manifesta plenamente —
elaborado por Hannah Arendt é trabalhado inicialmente nesta se¢do. E nesse espago que os
individuos interagem, expressam suas opinides ¢ participam do didlogo publico uma vez que é
nele que a aparéncia da pluralidade acontece por meio da singularidade.

Posteriormente, apresenta-se a nogao de espago publico e de seu entrelagcamento com os
conceitos de alianca e assembleia a partir das reflexdes de Butler. A alianga nao ¢ uma cole¢do
de identidades mas, ¢ sim, uma assembleia — uma agdo feita por varias pessoas a0 mesmo
tempo. O publico ndo seria, para ela, uma instituigdo estatal, mas um experimento de
ajuntamento de corpo. Corpo que € essencial para acdo, ndo se age sem corpo; € um corpo que
sO existe enquanto visto por outro. Portanto, o espaco publico ¢ um espagco de constante
visibilidade.

Por fim, busca-se aproximar as compreensdes de espaco publico das duas fildsofas,
indicando suas semelhangas e dessemelhangas, principalmente no tocante a esfera privada e

publica, uma vez que Butler ndo comunga da distingao feita por Arendt, pois Butler entende

que as demandas privadas do corpo, constituem o publico também.

4.1 O ESPACO PUBLICO EM HANNAH ARENDT

Eventos politicos do século XX, especialmente o totalitarismo, impulsionaram Arendt
a buscar compreender o sentido da politica e o que nds seres humanos estariamos fazendo no
mundo (ARENDT, 2019, p.6). Na eminéncia do totalitarismo, advém o rebaixamento e a
possivel erradicacdo da pluralidade da face da Terra. Como ja explicitado anteriormente, vemos
que a pluralidade, categoria que fundamenta a a¢do, manifesta-se e acontece somente no espago
publico, o grande palco da aparéncia das singularidades plurais.

A esfera da politica ¢ a da pluralidade, ficando evidente que o sentido da politica ¢ a
liberdade; liberdade de cada ser singular iniciar, liberdade de aparecer, liberdade da
espontaneidade; ao ponto de haver identificacdo entre politica e liberdade. Deste modo, a
politica jamais pode ser vista e entendida no privado, na interioridade do sujeito, mas no plural,
pois ¢ na pluralidade dos seres humanos que a mesma germina e se manifesta em meio ao

espacgo publico. Assim, buscar-se-a elucidar a importancia do espago publico como espago de
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aparéncia da pluralidade e da politica, revisitando, na obra A condi¢do humana de Arendt, os
argumentos que fundamentam o conceito de espago publico.

Arendt, ao analisar o dominio publico, afirma ser ele distinto do dominio privado e do
social. Sendo assim, apds a discussdo do que seria o espaco publico, falar-se-4 de forma breve
e objetiva sobre a esfera privada, uma vez que, na experiéncia da vida moderna, ¢ muito dificil,
percebermos de forma tao clara o que pertence aos dominios publico e privado, pois, hd muitas
confusdes. Arendt busca distinguir esses dominios, possibilitando uma reflexdo mais
aprofundada acerca de cada um deles.

Para Arendt (2019, p.27), a vida humana ¢ cerceada pelo mundo humano, mundo esse
construido por feitos humanos, que ¢ fruto de atividade e acdo humana, e o qual nenhum ser
humano pode abandonar, sendo pela morte, ou transcender completamente, isto €, somos do
mundo. Esse mundo compartilhado pelos humanos nao deve ser compreendido como o planeta
Terra; essa superficie solida da crosta terrestre onde pisamos e coexistimos com as demais vidas
terrestres. Sem duvida o planeta Terra ¢ fundamental e nunca podera ser negligenciado — até
descobrirmos a possibilidade de existéncia humana fora dele. Esse mundo proporciona aos seres
humanos o habitat no qual movem-se e respiram sem esforcos.

A compreensdo de espago publico em Hannah Arendt perpassa, inicialmente, o
significado do vocabulo “publico”, que é permeado por dois sentidos correlatos, mas distintos.
O primeiro sentido seria “tudo que aparece em publico pode ser visto e ouvido por todos e tem
a maior divulgacdo possivel” (ARENDT, 2019, p. 61). A méxima visibilidade, a real aparéncia,
seria uma caracteristica intrinseca ao publico. A visibilidade ndo seria um adorno da vida
publica, mas sua condi¢do. “Para nds, a aparéncia — aquilo que ¢ visto e ouvido pelos outros e
por nds mesmos — constitui a realidade.” (ARENDT, 2019, p. 61). Portanto, nosso senso de
realidade estaria condicionado a existéncia de um dominio publico. Arendt, expressa que as
maiores forcas da vida interior, como, por exemplo, as paixdes do coracdo, levariam uma
existéncia incerta, caso nao assumissem minimante uma apari¢ao publica.

O senso da realidade humana, para Arendt, seria totalmente dependente da aparéncia,
desse modo, da existéncia de um dominio publico, o qual ¢ constituido pela presenca de
humanos plurais, que compartilham a mesma experiéncia de ver o que os outros viram e ouvir
0 que outros ouviram, e até¢ a propria existéncia (ARENDT, 2019, p.62). Nota-se que a
pluralidade de seres humanos nao ¢ mais um dado quantificavel, mas qualificdvel do dominio
publico; em Arendt, a existéncia do outro que ¢ sempre distinto do eu, assegura esse dominio

publico que, consequentemente, estd garantindo o senso de realidade de todos.
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Diante dessas primeiras indicagdes, ja se faz salutar indagar: uma vez que nosso senso
de realidade esta intrinsecamente conectado a aparéncia e ao dominio publico, e este ¢ formado
por seres plurais, a destrui¢do, a precarizacdo sistematica de qualquer ser humano, implicaria
diretamente a destruicdo da esfera publica ¢ do mundo comum, eclipsando nosso senso de
realidade? Se ndo ¢ possivel escolher as pessoas que irdo surgir nesse mundo, escolher as que
vao ou ndo aparecer, so ¢ possivel mediante uma acdo genocida?

Arendt destaca a importancia da aparéncia publica como um elemento crucial no espago
publico. A visibilidade das a¢des dos cidadaos ¢ vital para a formagdo de uma esfera publica
robusta. A publicidade ndo apenas permite que as agdes sejam testemunhadas pelos outros, mas
também promove a responsabilidade e a prestagdo de contas. A esfera publica ¢ um palco onde
os atores politicos se apresentam, tornando-se visiveis e influenciando o curso dos

acontecimentos, através da agao plural.

O segundo sentido decorrente do termo “publico” em Arendt, “significa o
proprio mundo, na media em que ¢ comum a todos nds e diferente do lugar
que privadamente possuimos nele.” (ARENDT, 2019, p. 64) Contudo, esse
mundo ndo deve ser entendido como o planeta Terra em si, enquanto baluarte
da vida orgénica e o limite espacial do movimento humano. Mas, como uma
fabricagdo humana, isto é, um fruto das maos humanas que transforma esse
mundo em mundo humano, fazendo com que ele seja compartilhado entre os
seres humanos Esse mundo humano depende dos artificios humanos, sendo
um produto da capacidade humana de criar ligado a atividade humana da obra,
onde esta o homo faber. porém, esse mundo concreto de objetos fabricados
pelo artificio humano somente adquire o status de um mundo comum no
dominio publico da aparéncia, composto de uma pluralidade de espectadores,
com seus diferentes pontos de vista. (CHAVES, 2022, p. 142)

Portanto, o dominio publico ¢ demarcado pela aparéncia, que seria a maior visibilidade
possivel de seres plurais, e constituiria a propria realidade humana, uma vez que € o que pode
ser visto e ouvido no mundo humano; ¢ também uma comunidade, pois, seria o espago de
compartilhamento e convivéncia humana, que s6 € possivel devido a construgdo do espago
mundano, por meio dos artificios humanos que transformam a matéria natural em espago

comuim.

Conviver no mundo significa essencialmente ter um mundo de coisas
interposto entre os que o possuem em comum, como uma mesa se interpde
entre 0s que se assentam ao seu redor; pois, como todo espago-entre [in-
between], o mundo ao mesmo tempo separa e relaciona os homens entre si
(ARENDT, 2019, p. 64).
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Espaco-entre que relaciona seres humanos com outros seres humanos, que proporciona
um lugar de reunido, ao mesmo tempo que os mantém separados. “O dominio publico, enquanto
mundo comum, retine-nos na companhia uns dos outros e, contudo, evita que caiamos uns sobre
os outros” (ARENDT, 2019, p.65).

Arendt (2019, p. 67) elucida que a negacao da mundanidade, a absten¢do das coisas
mundanas como um acontecimento politico, so foi plausivel com a premissa de ndo duragao do
mundo, que as pessoas ndo devem ser mundanas mas, antes, buscar as coisas celestes. O mundo
ndo era concebido como mundo comum (koinon), mas apenas a salvagdo da propria alma existia
como interesse comum. Feito esse que ocorreu apo6s a queda do Império Romano e o poderio
Cristdo “e parece estar ocorrendo novamente em nosso tempo — embora por motivos bem
diferentes e de forma muito diversa, e talvez bem mais desalentadora” (2019, p.67). Essa
abstencao cristd das coisas mundanas “[...] foi bem cedo definido na exigéncia de que deveria
formar um corpus, um ‘corpo’, cujos membros teriam de relacionar-se entre si como irmaos de
uma mesma familia” (ARENDT, 2019, p. 66).

O cristianismo, modelando a vida comum em estruturas familiares, torna-a apolitica,
nao-publica e at¢ mesmo antipolitica. Arendt fundamenta sua teoria politica na distingdo entre
o dominio privado e publico por que, para ela, o espaco privado ¢é o reino da vida privada, das
atividades domésticas e das relagdes familiares, enquanto o espago publico ¢ o local onde as
pessoas se encontram como cidaddos para participar da vida politica. Essa distin¢do ¢ crucial
para compreender a importancia que Arendt atribui ao espago publico na formacao de uma

comunidade politica ativa e engajada.

Sé a existéncia de um dominio publico ¢ a subsequente transformacdo do
mundo em uma comunidade de coisas que reune os homens e estabelece uma
relacdo entre eles dependem inteiramente da permanéncia. Se o mundo deve
conter um espaco publico, ndo pode ser construido apenas para uma geragao
e planejado somente para os que estdo vivos, mas tem que transcender a
duragdo da vida de homens mortais. (ARENDT, 2019, p. 67)

A permanéncia do dominio publico s6 se d4 pela constru¢do do mundo comum e pela
“presenca simultdnea de inimeros aspectos e perspectivas nos quais o mundo comum se
apresenta e para os quais nenhuma medida ou denominador comum pode jamais ser concebido”
(ARENDT, 2019, p. 70). Sendo o mundo comum o local de reunido de todos, no qual os que se
encontram sao plurais e ocupam diferentes posi¢des — como dois objetos, um ndo pode coincidir
o lugar do outro —, vendo e ouvindo de diversos angulos, € essa a grande realidade e importancia
do dominio publico: ser visto € ouvido. O mundo comum s6 pode sobreviver na medida em que

todos aparecem em publico. Arendt (2019, p.68) afirma que somente na “publicidade do
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dominio publico que pode observar e fazer brilhar por séculos tudo o que os homens venham a
querer preservar da ruina natural do tempo”.

No pensamento de Arendt, a agdo ¢ o componente central que caracteriza o espaco
publico. A acdo ndo se refere apenas a atividades individuais, mas a interagdo e comunicagao
entre os cidaddos. Através da acgdo, os individuos expressam sua singularidade, contribuindo
para a diversidade e a pluralidade da esfera publica. A agao politica, portanto, ¢ a manifestagao
da liberdade e da capacidade de iniciar algo novo em conjunto. Agao essa que ocorre entre os
humanos, que agem e falam entre si e vao construindo a realidade do mundo, permeado por

plurais posicdes e perspectivas.

Somente quando as coisas podem ser vistas por muitas pessoas, em uma
variedade de aspectos, sem mudar de identidade, de sorte que os que
estdo a sua volta sabem que veem identidade na mais completa
diversidade, pode a realidade do mundo aparecer real e fidedignamente.
Nas condi¢cdoes de um mundo comum, a realidade ndo ¢ garantida
primordialmente pela “natureza comum” de todos os homens que o
constituem, mas antes pelo fato de que, a despeito de diferencas de
posicao e da resultante variedade de perspectivas, todos estdo sempre
interessados no mesmo objeto. (ARENDT, 2019, p.71)

Para Arendt, a aparéncia publica vai além da mera presenca fisica em espagos
compartilhados. A verdadeira esséncia da aparéncia publica estd na agdo coletiva e na interagao
entre os individuos no dominio publico. A aparéncia publica, nesse contexto, refere-se a
manifestagdo visivel das a¢des e palavras dos seres humanos, criando uma esfera onde as ideias,
opinides e identidades individuais convergem e se confrontam. Portanto, o espago publico ¢
fundamental para a esfera do aparecimento, local no qual emerge a pluralidade, onde acontece
a manifestacdo do ser, afinal, sem aparecimento ndo ¢ possivel falar de mundo comum, nem
mesmo de vida. “Neste mundo em que chegamos e aprecemos vindos de lugar nenhum, e do
qual desaparecemos em lugar nenhum, Ser e Aparecer coincidem” (ARENDT, 2000, p.17).

Arendt destaca a importancia da acdo como um meio fundamental de revelar a
singularidade e a individualidade dos seres humanos. Para ela, a acdo ¢ a expressdo mais
elevada da liberdade, e a aparéncia ptblica ¢ o palco onde essa liberdade se desdobra. Na esfera
publica, os individuos t€ém a oportunidade de se destacar como agentes auténticos, capazes de
influenciar e moldar o curso dos acontecimentos politicos e historicos.

Além disso, a aparéncia publica estd ligada a nogdo de pluralidade em Arendt. A

pluralidade refere-se a diversidade de perspectivas, opinides e identidades na sociedade. Na

esfera publica, essa pluralidade é celebrada, pois € através do encontro com outros, diferentes
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de si mesmos, que os individuos tém a oportunidade de expandir suas visdes e enriquecer o
espago publico com uma multiplicidade de vozes. Desse modo, a hipdtese central deste trabalho
— que a pluralidade ¢ o ponto central da construcao do espago publico e da politica e desrespeita-
la torna o espago publico apolitico e pode abrir caminho a autoritarismos, que, em geral,
oprimem quem ¢ distinto — comecam a se delinear como premissas verdadeiras.

Para Arendt, o “mundo comum” ndo se refere apenas ao planeta que compartilhamos,
mas sim ao espago publico onde os seres humanos se encontram, interagem e constroem
significados em conjunto. Esse mundo compartilhado ¢ essencial para a vida politica, pois &
nele que as agdes humanas tém significado e impacto. No entanto, a filosofa argumenta que o
mundo comum esté enfrentando uma ameaca existencial que coloca em risco a propria esséncia
da vida politica.

Arendt observa que, na contemporaneidade, 0 mundo comum estd sendo erodido por
varias forgas, incluindo o consumismo, a massificagao, a burocratizac¢ao e a instrumentalizacao
da politica. As pessoas estariam perdendo sua capacidade de criar um espago publico vibrante

e significativo.

Ao invés de acdo, a sociedade espera de cada um dos seus membros certo tipo
de comportamento, impondo inimeras e variadas regras, todas elas tendentes
a ‘normalizar’ os seus membros, e fazé-los comportarem-se, a excluir a agao
espontanea ou a faganha extraordinaria. (ARENDT, 2019, p. 50)

As relagdes humanas estariam sendo substituidas por uma esfera privada cada vez mais
isolada, centrada no individualismo e contraria ao diferente e ao plural, promovendo a
“destruicdo do mundo comum, que ¢ geralmente precedida pela destrui¢do dos muitos aspectos
nos quais ele se apresenta a pluralidade humana” (ARENDT, 2019, p.71)

Outro aspecto critico, na visao de Arendt, ¢ a emergéncia da sociedade de massas. A
cultura de massas com enfoque no consumismo reduz as pessoas a meros espectadores passivos,
desinteressados na esfera publica, voltando-se para a busca incessante de bens materiais e
prazeres efémeros. O mundo comum, que deveria ser um espaco de didlogo e engajamento, ¢
substituido por uma realidade fragmentada, na qual as pessoas se isolam em bolhas individuais

de interesses e desejos, tornando-se humanos privados.

Isso pode ocorrer nas condigdes do isolamento radical, no qual ninguém mais
pode concordar com ninguém, como geralmente ocorre nas tiranias; mas pode
também ocorrer nas condi¢des da sociedade de massas ou de histeria em
massas, em que vemos todos passarem subitamente a se comportar como se
fossem membros de uma tnica familia, cada um a multiplicar e prolongar a
perspectiva do vizinho. Em ambos os casos, os homens tornam-se

70



inteiramente privados, isto €, privados de ver e ouvir os outros e privados de
ser vistos e ouvidos por eles. (ARENDT, 2019, p.71)

Para Hannah Arendt, o desaparecimento do mundo comum tem implicagdes profundas
para a politica e a sociedade. Sem um espaco publico compartilhado, a capacidade de agir
politicamente e de alcancgar a liberdade plena ¢ comprometida. A falta de um mundo comum
leva a perda do sentido de responsabilidade coletiva e a desintegracao dos valores fundamentais
que sustentam uma sociedade democratica. “O mundo comum acaba quando € visto somente
sob um aspecto e s6 se lhe permite apresentar-se em uma unica perspectiva” (ARENDT, 2019,
p.71).

Diante desse cendrio de perspectiva Unica, que flerta com o totalitirio, tem-se a
necessidade de revitalizar o mundo comum. Isso requer um esforgo coletivo para resgatar a
esfera publica, promover o didlogo aberto e rejeitar a instrumentalizagdo da politica. A
reconstru¢ao do mundo comum ¢ crucial para preservar a esséncia da acdo politica, da liberdade

e das vidas plurais.

O espaco publico € a arena na qual a pluralidade de homens e mulheres que
coabitam o mundo em comum tece, pela agdo e pelo discurso, a teia das
relagdes humanas. Ndo € apenas um espago meramente comum, mas um
espago politico em que a convivéncia entre os individuos realiza-se por meio
de atos e palavras. (CHAVES, 2022, p. 143)

A constituicdo e dinamica da esfera publica devem ser compreendidas em oposi¢do a
esfera privada. Arendt, quando analisa o dominio privado, parte da percep¢do dos antigos
(gregos e romanos). Os gregos concebiam a esfera privada como “uma vida vivida na
privatividade do que ¢ ‘préprio ao individuo’ (idion), fora do mundo do que € comum, ¢ ‘idiota’
por definicdo”(ARENDT, 2019, p.46). Como indica a propria palavra, a privatividade ¢ um
estado no qual o ser humano encontra-se privado de algo. Esse algo, seria por exceléncia o
mundo comum (koinon), pois, na esfera privada seu traco distintivo ¢ a manutencao e
sobrevivéncia individual, ela nasce da necessidade para permanéncia da vida e da espécie.
Portanto, o estar junto dos homens na esfera privada dava-se pelo “fato de que nela os homens
viviam juntos por serem a isso compelidos por suas necessidades e caréncias” (ARENDT, 2019,
p.36), afinal, isso requer a companhia dos outros.

Um outro aspecto que Arendt (2019, p. 46) menciona do dominio privado, que remete
aos ultimos periodos da civilizagdo romana, ¢ o de que ele seria uma esfera de intimidade —
aspecto que parece estar presente na compreensdo moderna de privatividade também. Para

Arendt (2019, p. 47), o emprego da palavra privatividade no tempo moderno, ndo teria mais a
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nocao de privacdo, mas a de ser o abrigo do intimo, devido ao forte enriquecimento do
individualismo moderno. Viver uma vida inteiramente privada seria equivalente a privacao de

uma vida verdadeiramente humana.

A privagdo da privatividade reside na auséncia de outros; para estes, o homem
privado ndo aprece, e, portanto, ¢ como se nao existisse. O que quer que ele
faca permanece sem importincia para os outros, € o0 que tem importancia para
ele é desprovido de interesse para os outros. (ARENDT, 2019, p.72)

A privagao de relagdes seria o fenomeno mais anti-humano. Para Arendt (2019, p. 47),
seguindo a percepgao dos antigos, o ser humano que vivesse exclusivamente uma vida privada,
ndo seria inteiramente humano, mas seria como um escravo que ¢ tolhido de adentrar o dominio
publico, pois estaria impossibilitado de ser visto e ouvido por outros. Inclusive, seria

denominado de idiota.

Caso o dono de uma propriedade preferisse amplia-la ao invés de utiliza-la
para viver uma vida politica, era como se ele sacrificasse prontamente a sua
liberdade e voluntariamente se tornasse aquilo que o escravo era contra sua
vontade, ou seja, um servo da necessidade. (ARENDT, 2019, p. 80)

Importante elucidar que, para Arendt (2019, p.34), a esfera privada corresponderia a
esfera do lar e da familia e a esfera publica como a esfera da pdlis, da politica. O dominio da
polis era a esfera da liberdade. “O que todos fildésofos gregos tinham como certo, por mais que
se opusessem a vida na pdlis, ¢ que a liberdade situa-se exclusivamente na esfera politica; que
a necessidade ¢ primordialmente um fendmeno pré-politico [...]” (ARENDT, 2019, p. 38).

Viver em uma pdlis, ser politico no antigo mundo grego, “significava que tudo era
decidido mediante palavras e persuasdo, e ndo forga e violéncia” (ARENDT, 2019, p. 32). Mas,
1sso sO era possivel para aqueles que fossem livres. Liberdade essa que os colocaria como
iguais, pares. Quando Arendt (2019, p.40) menciona igualdade, refere-se a nogao de liberdade,
e ndo de justiga, comumente reportada pelos tempos modernos. Ser livre seria “ser isento da
desigualdade presente no ato de governar e mover-se em uma esfera na qual ndo existiam
governar nem ser governado” (ARENDT, 2019, p.40). Ciente dos limites gregos de liberdade
e igualdade, quando se evoca o direito de liberdade e igualdade das vidas plurais que estdo e
sdo este mundo, defende-se que elas possam aparecer através do agir e do discursar, de
performarem quem s3o, pois, o agir de uma pessoa LGBT+ como de qualquer outra nos
comunica o novo e ¢ na pluralidade de individuos que ¢ atestada a realidade do mundo.

Entretanto, liberdade e igualdade ndo sdo idénticas, mas interdependentes: a liberdade assegura
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a igualdade no espaco publico ao permitir que os individuos participem e sejam reconhecidos
como pares.

Destarte, performar um género, como ja indicado nos capitulos anteriores, ¢ algo que
acontece na relagdo com o outro, que necessita de publicidade, de aparéncia; a performatividade
do género ¢ da esfera publica e ndo da esfera privada. O género s6 performa quando sai da sua
privatividade e se torna publico. A manifestacdo do eu s6 acontece com um outro, € nessa
relagdo com o outro, esse agir para com, € onde se constréi o mundo comum e se manifesta o
publico. Nao existe liberdade na esfera privada, essa s6 aparece no dominio publico; € o

dominio publico so6 existira se for um espago plural que visibiliza todos os humanos.

A pdlis diferenciava-se do lar pelo fato de somente conhecer “iguais”, ao
passo que o lar era o centro da mais severa desigualdade. Ser livre significava
ao mesmo tempo ndo estar sujeito as necessidades da vida nem ao comando
de outro e também ndo comandar. Significava nem governar nem ser
governado. Assim, dentro do dominio do lar, a liberdade ndo existia, pois o
chefe do lar, seu governante, s6 era considerado livre na medida em que tinha
o poder de deixar o lar e ingressar no dominio politico, no qual todos eram
iguais. E verdade que essa igualdade no dominio politico tem muito pouco em
comum com o nosso conceito de igualdade: significa viver entre pares e ter de
lidar somente com eles [...] (ARENDT, 2019, p. 39)

Portanto, a nogdo de aparéncia publica em Arendt destaca a importancia da esfera
publica como um espago vital para a manifestagdo da agdo, da liberdade, da responsabilidade
individual e da pluralidade. E nesse contexto que a politica auténtica pode florescer,
proporcionando um terreno fértil para o julgamento mutuo e a construgdo coletiva da
comunidade politica. Sem o espago publico, ndo existe a visibilidade da pluralidade nem a
construgdo do mundo comum. Entretanto ¢ a condicdo da pluralidade que proporciona a
aparéncia/publicidade e o espaco publico, pois ndo existira aparecimento se todos fossem
réplica de um tnico eu; nem mesmo um mundo comum/publico, afinal o comum ¢ relativo a

dois ou mais seres e coisas e essas, necessariamente, precisam ser distintas.

4.2 ESPACO PUBLICO EM BUTLER

Judith Butler, no primeiro capitulo da obra Corpos em alianga e politica das ruas, de
2019, intitulado Politica de Género e o direito de aparecer, sugere que a politica de género deve
ser trabalhada em conjunto com outras politicas que também se apresentam como visivelmente

precarias.
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Apontei certas formas de mobilizacdo de género que buscam estabelecer os
direitos das minorias de género ou de pessoas fora da conformidade de género
a andar nas ruas livremente, a manter o emprego ¢ a combater o assédio, a
patologizacdo e a criminalizac@o. Para que a luta pelos direitos das minorias
sexuais ¢ de género seja uma luta por justica social, isto €, para que ela seja
caracterizada como um projeto democratico radical, € necessario perceber que
somos apenas uma das populagdes que t€m sido, e continuam sendo, expostas
a condigdes precarias e de perda de direitos. Além disso, os direitos pelos
quais lutamos sdo direitos plurais, e essa pluralidade ndo esta circunscrita, de
antemao, pela identidade; isto é, nao constitui uma luta apenas de

r

determinadas identidades, e certamente ¢ uma luta que procura expandir
aquilo a que nos referimos quando falamos de ‘n6s’. (BUTLER, 2019, p. 75)

A luta pelos direitos das minorias sexuais e de género ndo envolve apenas o
individualismo, mas também a oposicdo a forgas e regimes que nos impdem condigdes
precarias. Para que a luta pelos direitos das minorias sexuais € de género seja considerada uma
luta pela justica social e um projeto democratico radical, € necessario entender que somos
apenas um dos grupos de pessoas que foram expostas as condi¢cdes precdrias e a perda de
direitos. Além disso, os direitos pelos quais se luta, indica Butler (2019, p. 75), sdo direitos
plurais de identidade e ndo sdo limitados pela individualidade, significando que nao ¢ uma
batalha limitada a identidades especificas, na verdade, ¢ uma batalha que visa ampliar o que
chamamos de “nos”.

O exercicio dos direitos publicos ao género, para Butler (2019, p. 75), ¢ um movimento
social que depende fortemente das conexdes entre as pessoas — € nao de qualquer nogao
individualista — e visa opor-se a forgas e regimes que distribuem exorbitantemente condig¢des
precarias. Isto tem um significado maior para os pobres e aqueles em situagdo de rua, bem como
para aqueles expostos as insegurancas e a ideia de um futuro destruido devido a infraestruturas
inadequadas ou ao neoliberalismo que substitui as instituigdes da social-democracia “por uma
¢tica empreendedora que exorta até mesmo os mais impotentes a assumir a responsabilidade
pela propria vida, sem depender de mais ninguém ou de mais nada.” (BUTLER, 2019, p. 76).

Assim, esses diversos direitos, que devem ser considerados corporais e coletivos, nao
sdo formas de afirmar o tipo de mundo que todos deveriam ter. Em vez disso, eles surgem de
uma compreensao de que a condicao de precariedade ¢ distribuida de maneira diferente e que
tanto a luta contra quanto a resisténcia a precariedade deve se basear na crenca de que todas as
vidas devem ser tratadas de maneira equitativa e que todas as vidas devem ser vividas de
maneira igual. A igualdade de género ¢ uma questdo complexa que requer uma abordagem
multifacetada. Envolve o reconhecimento dos direitos das mulheres, das minorias ¢ dos

géneros, bem como a luta pela justica social e pela protecao dos direitos humanos basicos. A
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luta pela igualdade de género nao deve limitar-se a grupos especificos, mas deve incluir também
aqueles que vivem sem direitos basicos de cidadania.

A partir da ideia de “exigir uma vida igualmente possivel de ser vivida” (BUTLER,
2019, p. 78), a fildsofa comeca a desenhar seu conceito de espago publico, que deve emergir de
aliancas daqueles cujas vidas sdo consideradas dispensaveis. “Como tentarei demonstrar, uma
politica de aliancas se baseia em, e requer, uma ética de coabitagdo” (BUTLER, 2019, p. 79).
Isso quer dizer que toda agao humana ¢ sempre uma agao apoiada, porque primeiro se da numa
relagdo e, segundo, porque requer um espaco, produzindo seu proprio espago de agdo. “O
espaco ¢ a localizagdo sdo criados pela agdo plural. [...] a acdo, em sua liberdade e seu poder,
tem a capacidade exclusiva de criar localizagdo” (BUTLER, 2019, p. 83). Portanto, nossas
acoes ndo ocorrem isoladamente, mas estdo intrinsecamente ligadas ao contexto social e fisico
em que estamos inseridos. As relagdes interpessoais € a interacdo com o ambiente sdao
fundamentais para moldar e sustentar nossas capacidades de agir, demonstrando que a acao
humana ¢ tanto uma construcdo social quanto um fendmeno espacial. Ao reconhecer isso,
entende-se que o agente humano ¢ fortalecido ou limitado pelas condi¢des materiais e relagdes
sociais que definem o espago de atuacao.

Butler (2019, p. 79), ainda sobre a politica de aliangas baseada numa ética de coabitacao,
elucida que isso ndo significa que alguns de nos deva renunciar aos direitos que ja t€ém. Em vez
disso, deve-se entender que esses direitos sdo importantes dentro de uma luta mais ampla por
justica social e que, se os direitos forem distribuidos de forma diferenciada, a desigualdade
continuara sendo criada. Portanto, Butler recorda que o termo "queer ndo designa identidade,
mas alianga ¢ um bom termo para ser invocado quando fazemos aliangas dificeis e imprevisiveis
na luta por justiga social, politica e economica.” (BUTLER, p. 79).

A alianga, ndo seria o aglomerado, ou colecao de identidades, mas sim uma assembleia
de corpos performativos. Essa ideia de alianga e assembleia, que sdo os suportes para se
compreender o que € espaco publico em Butler, estdo elucidadas no segundo capitulo da obra
Corpos em alianga e a politica das ruas (2019); capitulo que possui como titulo o0 nome da

obra; Butler afirma:

REPETIDAS VEZES OCORREM manifestacdes de massa nas ruas € nas
pragas e, embora muitas vezes elas sejam motivadas por propdsitos politicos
diferentes, alguma coisa semelhante, ndo obstante, acontece: os corpos
congregam, eles se movem e falam juntos e reivindicam um determinado
espago como publico. Em um primeiro momento, seria mais facil dizer que
essas manifestacdes ou, na verdade, que esses movimentos sdo caracterizados
por corpos que se unem para fazer uma reivindicagdo em um espago publico,
mas essa formulacdo presume que o espago publico esteja dado, que ja €
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publico e reconhecido como tal. Deixamos de lado parte do objetivo dessas
manifestacdes publicas se deixamos de ver que o proprio carater publico do
espaco estd sendo questionado, ou até mesmo disputado, quando essas
multidoes se reunem. Entdo, embora esses movimentos dependessem da
existéncia anterior de calgadas, ruas e pragas, ¢ que tenham muitas vezes se
reunido em pragas como a Praca Tahrir, cuja histéria politica é potente, é
igualmente verdadeiro que as a¢des coletivas agregaram o proprio espago,
congregam a calgada, organizam e animam a arquitetura. Do mesmo modo
que devemos insistir na existéncia de condigdes materiais para a assembleia e
a fala publicas, também temos que nos perguntar de que maneira as
assembleias e¢ a fala reconfiguram a materialidade do espago publico e
produzem, ou reproduzem, o carater publico desse ambiente material. E
quando as multidoes se movem no entorno das pragas, pela rua lateral ou pelo
beco, pelos bairros onde as ruas ainda ndo sdo pavimentadas, entdo alguma
coisa mais acontece. (BUTLER, 2019, p. 80, grifos do autor)

Desse modo, em um primeiro momento, seria mais facil dizer que essas manifestagdes
ou movimentos sdo grupos que se unem para fazer uma reivindicagdo em um espago publico.
No entanto, esta formula¢do pressupde que o espago publico ¢ dado, que ja € publico e
reconhecido. Se deixamos de ver que quando essas multiddes se reinem, o proprio carater
publico do espago estd sendo questionado ou até mesmo disputado, deixa-se de lado parte do
objetivo dessas manifestagdes publicas. Isto €, esse movimento de corpos busca reconfigurar a
materialidade do espaco publico e produzir ou reproduzir o caracter publico desse ambiente. A
acdo coletiva agrega o espago, congrega a praca, organiza e anima a arquitetura.

Para Butler (2019, p. 80), a politica ndo se define tdo somente como ocorrendo apenas
na esfera publica, separada da privada. Em vez disso, ela cruza essas linhas repetidamente,
destacando como a politica j& estd presente nas casas, nas ruas, na vizinhanga ou mesmo nos
espacos virtuais, que sao igualmente livres da arquitetura das casas e das pragas. Ao pensar
sobre o que significa unir-se em assembleia numa multiddo crescente e mover-se no espago

publico para contestar a distingdo entre o publico e o privado, Butler afirma:

[...] vemos algumas maneiras por meio das quais os corpos, na sua pluralidade,
reivindicam o publico, encontrando-o e produzindo-o por meio da apreensdo
e da reconfiguracdo da questdo dos ambientes materiais. Ao mesmo tempo,
esses ambientes materiais sdo parte da acdo, e eles mesmos agem quando se
tornam a base para a agdo. (2019, p. 81)

De forma semelhante, quando tanques ou caminhdes se tornam inoperantes e, de
repente, oradores sobem neles para se dirigirem a multidao, o instrumento militar se transforma
em uma base ou plataforma para uma resisténcia ndo militar, € ndo para a propria resisténcia
militar. No decorrer de toda sua obra Corpos em alianga e politica das ruas (2019), Butler

apresenta varios exemplos globais como: ocupagdes de prédios na Argentina como forma de
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reivindicar o direito & moradia adequada; cidaddos reivindicando espagos publicos
anteriormente militares; refugiados exigindo moradia, comida e asilo através de revoltas; e
pessoas sem protecao legal manifestando-se contra regimes injustos ou politicas de austeridade
que comprometem emprego ¢ educagdo. Além disso, grupos cuja presenca publica ¢
criminalizada, como pessoas transgénero na Turquia ou mulheres que usam véu na Franga, que
desafiam essas restrigoes para reafirmar seu direito de aparecer. “Nesses momentos, 0 ambiente
material € ativamente reconfigurado e refuncionalizado” (BUTLER, 2019, p. 81)

As aliangas formadas nas ruas ndo sdo apenas sobre compartilhar demandas comuns,
mas também sobre reconfigurar esses espacos como locais de visibilidade e atuagdo politica.
Neste sentido, as manifestagcdes e protestos tornam-se momentos em que o espago publico ¢
reivindicado pelas comunidades marginalizadas para expressar suas demandas e existéncia,
desafiando as forgas repressivas que buscam limitar seu acesso e visibilidade. Desse modo, o
espaco publico torna-se um local de reunido para aqueles privados de direitos, onde individuos
surgem da invisibilidade e enfrentam vulnerabilidades, resistindo as forcas que tentam apagar
sua existéncia. Deste modo, vislumbra-se a importancia de entender os espagos publicos ndo
apenas como locais fisicos, mas como arenas de exercicio de poder e resisténcia.

Butler (2019, p. 81) ressalta que, primeiramente, ninguém mobiliza uma reivindicagio

para se movimentar e reunir livremente em assembleia sem se deslocar e encontrar outros. E,
segundamente, as ruas e pracas ndo sdo apenas o suporte material para a agdo, mas também
sdo parte de qualquer consideragdo que venha a ser feita acerca de determinada agdo publica
corporal. “A acdo humana depende de todos os tipos de apoio — ela ¢ sempre uma agao
apoiada” (BUTLER, 2019, p. 81). A capacidade de alguém com deficiéncia mover-se depende
de instrumentos e superficies que tornam o movimento possivel e esse movimento ¢ apoiado

e facilitado por objetos nao humanos.

No caso das assembleias publicas, vemos com bastante clareza a luta sobre o
que vai ser o espaco publico, mas também uma luta, igualmente fundamental,
sobre como o0s corpos vao ser suportados no mundo — uma luta por emprego e
educagdo, por uma distribuigdo equitativa de alimento, por moradias
habitaveis e pela liberdade de movimento e expressdo, para nomear apenas
algumas coisas. (BUTLER, 2019, p. 81)

Isso gera, sem duvida, uma questdo: ndo podemos agir sem ajuda, no entanto,
precisamos lutar para obter ajuda que nos permita agir, ou que, na verdade, sdo elementos

essenciais da nossa agao.
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Os suportes materiais para a agdo ndo sdo apenas parte da acdo, mas sdo
também aquilo pelo que lutamos, especialmente nos casos em que a luta
politica ¢ por alimento, empregabilidade, mobilidade e acesso as institui¢des.
Para repensar o espago de aparecimento a fim de entender o poder e o efeito
das manifestagdes publicas do nosso tempo, precisamos considerar mais de
perto as dimensodes corporais da a¢do, o que o corpo requer, € 0 que 0 Corpo
pode fazer, ‘especialmente quando devemos pensar sobre os corpos juntos em
um espaco historico que sofre uma transformacéo historica em virtude de sua
acao coletiva [...] (BUTLER, 2019, p. 83)

Para Butler, a agao ¢ sempre sustentada e constantemente corporal. A luta politica pelo
alimento, emprego, mobilidade e acesso as instituicdes € uma parte da agdo. Para repensar o
espaco publico a fim de entender o poder € o impacto das manifestagdes publicas
contemporaneas, precisa-se considerar mais profundamente as dimensdes corporais da acdo, o
que o corpo exige € o que o corpo pode fazer.

Essas agdes mudam o publico e o espaco politico. Butler (2019, p. 83) menciona que
nao consegue enumerar todas as manifestagdes que viu; algumas foram episddicas, outras foram
parte de movimentos sociais e politicos rotineiros e outras foram revoluciondrias. Mas, ela
menciona que durante o inverno de 2011, presenciou diversas manifestagdes contra os regimes
tiranicos no Norte da Africa e no Oriente Médio, bem como contra a precarizagdo crescente dos
trabalhadores na Europa e no Hemisfério Sul; lutas pela educagdo publica nos Estados Unidos,
na Europa e, mais recentemente, no Chile, lutas pela seguranga nas ruas para mulheres, minorias

sexuais e de género, incluindo as pessoas trans.

Nas assembleias publicas de pessoas trans ou queer, com frequéncia se
reivindica que as ruas precisam estar a salvo dos policiais que sdo cumplices
da criminalidade; especialmente nas ocasides em que a policia apoia regimes
criminosos ou quando, por exemplo, a policia comete contra as minorias
sexuais e de género os mesmos crimes que deveria coibir. As manifestacdes
sdo uma das poucas maneiras de superar o poder da policia, especialmente
quando essas assembleias se tornam, a0 mesmo tempo, muito grandes e muito
moveis, muito condensadas e muito difusas para serem contidas pelo poder
policial e quando t€m os recursos para se regenerar no proprio local.
(BUTLER, 2019, p.84).

Essas manifestagdes seriam um momento em que os corpos reunidos em assembleia
articulam um novo tempo e espago para a vontade popular. “Juntos eles exercem o poder
performativo de reivindicar o publico de uma maneira que ainda nao foi codificada em lei e que
nunca poderd ser completamente codificada em lei” (BUTLER, 2019, p.84). Essa acdo
performativa nao diz respeito apenas ao discurso, mas também as reivindicagdes de acao
corporal, gesto, movimento, congregacao, persisténcia e exposi¢ao a possiveis violéncias. Essa

vontade ndo ¢ uma vontade Unica ou unitaria, mas uma alianca de corpos diferentes e proximos,
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cujas acdes e inagdes reivindicam um futuro diferente. “Essas agdes reconfiguram o que vai ser
o publico e o que vai ser o espago da politica” (BUTLER, 2019, p.84).

O espago publico, para Butler, ndo seria coisas estatais, coisas publicas ou privadas, mas
se assentaria na ideia de relagdo. O fato de eu aparecer para os outros, assim como o de eles
aparecerem para mim, indica que ha espago entre n6s que nos permite aparecer. Somos mais
do que simplesmente visiveis uns para os outros, quem somos corporalmente ja ¢ uma maneira
de ser para o outro. O espaco publico de aparecimento nao pode ser separado da acao plural que

o constitui; ele esta dentro da a¢do que o invoca e o cria.

Isso acontece mais claramente quando pensamos sobre corpos que agem
juntos. Nenhum corpo estabelece o espaco de aparecimento, mas essa acao,
esse exercicio performativo, acontece apenas “entre” corpos, em um espago
que constitui o hiato entre o meu proprio corpo e o do outro. Na realidade,
acdo emerge do “entre”, uma figura espacial para uma relacdo que tanto
vincula quanto diferencia. (BUTLER, 2019, p. 86)

Butler (2019, p. 94) menciona que muitas manifestacdes de resisténcia buscaram romper
as relacdes entre o espaco publico, a praga publica e o regime existente, tomando posse de um
espaco ja estabelecido e permeado pelo poder existente. Isto €, os corpos em alianga nao se
limitam a produ¢@o de um espago de aparecimento, mas se apoderam do espago ja existente.
“Colocando de forma mais simples, os corpos nas ruas transferem o espago de aparecimento a

fim de contestar e negar as formas existentes de legitimidade politica” (BUTLER, 2019, p. 94).

Ao retirar esse poder, um novo espago € criado,

[...] um novo “entre” corpos, por assim dizer, que reivindica o espago existente
por meio da agdo de uma nova alianga, € esses corpos sdo tomados e animados
por esses espagos existentes nos proprios atos por meio dos quais reivindicam
e reconstituem seus significados. (BUTLER, 2019, p. 94)

O espaco publico para Butler, sempre aparece, ou reaparece, quando os corpos em
alianca e movimento se manifestam. Ele ndo existe como um principio estanque, pronto e ja
estabelecido, mas ele se d4 na relagdo dos corpos. “Em alguns casos, a rua ndo pode ser tomada
como um espago garantido de aparecimento [...] pois, existe, como sabemos, uma luta para
estabelecer esse terreno ou para recupera-lo do controle da policia” (BUTLER, 2019, p.141).
Muitos compreendem a rua, por exemplo, como um principio de espago publico; porém, para
Butler, a rua s6 se tornaria publica com a a¢ao dos corpos. A rua sé seria um equipamento usado
pelos corpos e, nessa relagdo, corpo e equipamento sao renovados, reconfigurando o sentido de
rua e de aparicdo. Isso indica que os corpos em aliangca possuem o poder de gerar uma

localidade, e ndo o contrario. Por isso, o conceito de performatividade de Butler esta
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intrinsecamente ligado a ideia de espacgo publico, uma vez que a performatividade sempre
acontece em publico, na coletividade, na visibilidade, ¢ apari¢ao, s6 se faz junto com outras
pessoas.

Entretanto, Butler (2019, p. 138), ao expressar “corpos nas ruas” pode referir-se a
diversas formas de assembleia, como manifestacdes de direita, militares, grupos de linchamento
ou movimentos anti-imigracdo que ocupam espac¢os publicos. Essas assembleias assumem
valores diferentes dependendo do motivo da sua reunido e do seu funcionamento. A ideia de
reunirem nas ruas pode deixar as pessoas energizadas, pois € assim que o poder é tomado,
retomado, assumido e integrado de uma forma que prenuncia a democracia.

Entretanto, Butler faz um apontamento importante, considerando as gangues racistas e
os ataques violentos: ndo seria possivel dizer que toda reunido de corpos nas ruas seja algo
positivo, “Embora algumas vezes os corpos reunidos nas ruas sejam claramente motivo de
alegria e até esperanga” (BUTLER, 2019, p. 138). As assembleias assumem valores diferentes
dependendo do motivo da sua reunido e do seu funcionamento. “Podemos no minimo dizer que
as manifestacdes que t€ém como objetivo concretizar a justica e a igualdade sdo dignas de
louvor” (BUTLER, 2019, p. 139).

Butler (2019, p. 140) também recorda que algumas formas de assembleia politica ndo
ocorrem nas ruas ou nas pragas, pois ruas e pragas nao existem. Um movimento pode ser
impulsionado com o propoésito de estabelecer uma infraestrutura adequada, como nas favelas
permanentes na Africa do Sul e Paquisto, abrigos temporarios na Europa, bairros na Venezuela
e barracas em Portugal. Esses espacos sdo povoados por grupos de pessoas — incluindo
imigrantes, posseiros e ciganos — que lutam apenas por dgua potavel e corrente, banheiros que

funcionam, ruas pavimentadas, trabalho remunerado e suprimentos necessarios.

A rua, portanto, nem sempre ¢ o palco garantido para certos tipos de
assembleias publicas. A rua, o espago ¢ a via publica também sdo um bem
publico pelo qual as pessoas lutam: uma necessidade de infraestrutura que
constitui uma das reivindicagdes de certas formas de mobilizagdo popular.
(BUTLER, 2019, p. 140)

A rua ndo ¢ uma base ou uma plataforma de uma reivindicagao politica, mas um bem
de infraestrutura. Quando as assembleias se relinem em espagos publicos para lutar contra a
dizimacao dos bens de infraestrutura e contramedidas de austeridade, descobrem que algumas
vezes a luta € pela propria plataforma. A propria condigdo do politico € um dos bens pelos quais

as assembleias publicas acontecem.
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Mas quando a politica estd orientada no sentido de criar e preservar as
condigdes que proporcionem vidas viviveis, entdo parece que o espago de
aparecimento nem sempre pode ser separado das questdes relativas a
infraestrutura e arquitetura, e que elas ndo apenas condicionam a agdo, mas
participam da criagdo do espaco da politica. (BUTLER, 2019, p. 141-142)

A rua ndo ¢ o Unico suporte para o discurso e a a¢ao politica, mas ¢ também um aspecto
crucial para a mobilizacao politica. Para Butler (2019, p. 142), a liberdade s6 pode ser exercida
quando existe um suporte, muitas vezes entendido como uma condigdo material que torna o
exercicio possivel e poderoso. O corpo que age e fala ou se movimenta no espago, ultrapassando
fronteiras, s6 ¢ capaz de falar e de se movimentar se existir uma superficie e suportes técnicos
que permitam o movimento a sua disposi¢do. Desse modo, Butler esta reivindicando para seu
conceito de espago publico, as exigéncias do corpo, que nao seriam algo da esfera privada, mas
algo que constitui a politica. Isso significa que, de vez em quando, as demandas feitas em nome
do corpo (protecdo, abrigo, nutricdo, mobilidade e expressdo) devem ser feitas por meio do
corpo e por meio de suas dimensdes técnicas e infraestruturais. “Quando isso acontece, parece que
0 corpo constitui os meios e os fins da politica” (BUTLER, 2019, p. 143).

Para Butler (2019, p. 144), os corpos ndo vém ao mundo como agentes automotrizes. O
corpo esta inserido na vida social antes de mais nada em condi¢des de dependéncia, como um
ser dependente e vulneravel. Os primeiros momentos de vocalizagdo e movimento estdo
respondendo a um conjunto de condigdes para a sobrevivéncia em constante transformagao. Por
exemplo, cuidadores ndo s6 prometem suporte para outros, mas exigem suas condi¢des de
suporte, como condigdes viviveis de trabalho e descanso, compensagao, habitagdo e assisténcia
médica. Um corpo s6 apoia quando também esta apoiado. Portanto, “ndo existe objetivo politico
separavel da reproduc¢do justa e equitativa das condi¢des da vida em si, incluindo o exercicio
da liberdade” (BUTLER, 2019, p.147).

Uma outra caracteristica que Butler (2019, p. 149) explora ¢ que, de forma corriqueira,
imagina-se que a ac¢do politica acontece exclusivamente na forma de assembleia, ocupando
espacos fisicos, mas essa liberdade de assembleia pode ocorrer de forma on-line bem como por
prisioneiros, que estdo excluidos do espago publico. As greves de fome, por exemplo, para
Butler (2019, p. 150) sao um exemplo de a¢ao que surgem dentro das prisdes e sao consideradas
uma forma de liberdade de reunido ou uma forma de solidariedade associada a essa liberdade e
devem ser consideradas uma forma ativa de resisténcia. Como resultado, ¢ evidente que as
pracas e as ruas ndo sao as unicas plataformas de resisténcia politica. As quatro paredes de uma

prisdo também podem se transformar em uma plataforma, analogo, como aconteceu no Cairo
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em 2009, ao tanque de guerra virado de ponta-cabeca que, de repente, se transformou em uma
plataforma para as pessoas subirem e expressarem sua oposi¢ao publica aos militares.

Porém, Butler (2019, p. 150) relembra que as prisdes dependem de controles bem
sucedidos dos movimentos e a¢des dos prisioneiros ¢ da manutencao do corpo. Quando esses
controles falham, como durante uma greve de fome, as prisdes também ficam inoperantes.
“Nesse sentido, a greve de fome ¢ uma representagdo corporal, seguindo protocolos proprios
de performatividade; ela representa o que deseja mostrar, ¢ aquilo ao que deseja resistir”
(BUTLER, 2019, p. 151). Butler quer destacar que a greve de fome expde o fato de que o
tratamento que leva a morte ja esta sendo aplicado aos presos. Na colonia penal, de Kafka, “o
aparato de punigdo destrdi o prisioneiro quando ele sai do controle” (BUTLER, 2019, p. 151).
Quem sabe, essa perda de controle ¢ causada por quem faz greve de fome, quando na verdade
o que se deseja € expor a maquina assassina que a prisao sempre foi, mesmo quando trabalhou
bem. Devido ao fato de que, antes mesmo de qualquer greve de fome, a morte ja estd
acontecendo com a diminui¢do da condi¢do de vida do prisioneiro.

Portanto, o espaco publico, a assembleia e a politica, para Butler, ndo ¢ possivel sem a
performatividade do corpo, “[...] a performatividade funciona como uma relag¢ao cruzada entre
corpo e linguagem”(BUTLER, 2019, p. 151). Como resultado, ndo vamos as ruas como sujeitos
portadores de direitos abstratos. Vamos para as ruas porque precisamos andar ou nos mover.
Por exemplo, ¢ imprescindivel que as ruas sejam construidas de forma a permitir que todos,
independentemente das condi¢des especificas que alguém apresente, se movimentem e passem

sem ser obstruidos, assediados, detidos ou com medo de injurias ou morte.

Se estamos nas ruas ¢ porque somos corpos que exigem formas publicas de apoio para se
sustentar e se mover, bem como para viver uma vida que importe (acredito que a afirmacao abrangente
dos estudos sobre deficiéncia — de que todos os corpos precisam de apoio para se mover — tem
implicacdes quando se pensa sobre o que apoia as mobilizacdes publicas e, em particular, o que apoia
as mobilizagdes por financiamento publico de apoio para infraestrutura). Essa vulnerabilidade fica
evidente, ndo importa se nos sentimos particularmente vulneraveis no momento. A mobilidade ¢ em si
mesma um direito do corpo, mas ¢ também uma precondi¢do para o exercicio de outros direitos,
incluindo o proprio direito de assembleia (BUTLER, 2019, p. 152). Muitas pessoas estdo se
mobilizando em torno do direito de marchar, e um desses movimentos importantes ¢ a Marcha
das Vadias, realizada ao redor do mundo para reivindicar que as ruas sejam locais livres de
assédio e estupro. Caminhar pode ser um ato arriscado, especialmente para mulheres e pessoas
trans, como andar sozinhas a noite. Para Butler (2019, p. 152), as mobiliza¢des ocorrem pelo

direito das mulheres de andar nas ruas com roupas religiosas, pelo direito das mulheres trans de
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irem ao trabalho ou marcharem em solidariedade com outras mulheres trans e em outras lutas
sociais.

Ha também a luta pelo direito de pessoas negras caminharem a noite sem serem vistas
como criminosas, pelo direito das pessoas com deficiéncia de andarem com pavimentos e
maquinas que as auxiliem, e pelo direito de um palestino de andar livremente pelas ruas de
Hebrom, onde prevalecem leis de apartheid. Esses direitos devem ser amplos € comuns, mas
nem sempre sao respeitados. Ainda assim, caminhar pelas ruas e exercer essa pequena liberdade
pode ser um desafio a um regime especifico, representando uma ruptura performativa que ¢é
simultaneamente um movimento politico e corporal.

Desse modo, as exigéncias do corpo, para Butler, sdo parte da a¢do e do objetivo da
politica; ndo ¢ possivel falar de espago publico sem o aparecimento do corpo, seja qual ele for,
evocando novamente a no¢do de pluralidade pensada conjuntamente com a performatividade.
Um corpo ¢ performativo para com outro corpo, € eles estdo sempre expostos uns para com os
outros, e isso assenta o espago publico, a assembleia e a politica, corpos que aparecem. Quando
corpos sao considerados dispensaveis, ndo passiveis de luto, mantidos em uma vulnerabilidade
sistémica e politica, portanto precarizados, ou até mesmo retalhados e apagados da cena publica,
torna-se necessario denunciar que isso ¢ uma politica genocida, ou como referenciado
anteriormente, uma pseudopolitica.

Embora existam diferencas entre Arendt e Butler, como sera narrado na ultima secao,
na concepgao de espago publico, ambas concebem que o espago publico se da sobre os corpos
agindo e discursando, portanto, performando em condi¢des de aparecimento. Retirando-se essas
condicdes, o espaco publico desaparece e tem inicio o estado de coisas que conduz a regimes

autoritarios, ditatoriais e totalitarios.
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4.3 CONVERGENCIAS E DIVERGENCIAS DOS CONCEITOS DE ESPACO PUBLICO E
PRIVADO EM ARENDT E BUTLER

Embora Butler se oponha a compreensao delineada por Arendt de privado — necessidade
— e publico — liberdade —, suas propostas de filosofia politica revelam mais convergéncias do
que divergéncias. Para explicar essa relagdo, apresenta-se, inicialmente, o ponto de vista de
Butler sobre Arendt, destacando sua interpretagdo dessas dimensdes de privado e publico. Em
seguida, a concepgao de Arendt sobre essas distingdes € delineada, levando-se em consideragao
que muitos apontam uma forma hierdrquica em Arendt, que parece postular a superioridade da
esfera publica em detrimento da privada. Finalmente, serdo apresentadas as convergéncias entre
ambas no que se refere ao conceito de espaco publico.

Judith Butler, ao dialogar com o pensamento politico de Hannah Arendt, destaca a
importancia de incluir o corpo e suas necessidades na reflexao sobre a agdo e o discurso politico.
Nesse sentido, o viver e o agir estdo interligados e as condigdes possiveis para qualquer pessoa
viver fazem parte da sua reflexdo e acdo politica. “Ao considerar o carater corporal e
incorporado do exercicio da liberdade, Butler desmonta a distin¢do arendtiana entre liberdade
e necessidade e defende o carater propriamente politico da luta coletiva contra a desigual
distribuicdo mundial da necessidade” (DUARTE, 2020. p.11). Embora essa perspectiva possa
parecer, a primeira vista, contrastante com a abordagem de Arendt, ¢ importante notar que

Arendt também reconhece o papel fundamental das necessidades humanas.

Entretanto, ¢ importante esclarecer porque essa perspectiva de Butler se coloca como
um contraste com Arendt. Arendt ndo desconsidera o corpo e as necessidades humanas em sua
filosofia. Pelo contrario, ela confirma a relevancia dessas questdes no que denomina atividade
do trabalho, que se refere diretamente a satisfacdo das necessidades basicas, como alimentagao
e abrigo. Contudo, Arendt faz uma disting¢do clara entre as atividades humanas: o trabalho, que
corresponde as necessidades do corpo; a obra, relacionada a producao e durabilidade; e a agdo,
que diz respeito a participagdo politica. Para ela, cada uma dessas atividades tem suas

caracteristicas e importancia proprias, sem hierarquizagao explicita.

O ponto critico da contemporaneidade, para Arendt, ¢ uma transformagao da politica
em um campo dominado pelas questdes econdmicas, algo que ela vé como uma contradicao
nos termos da “economia politica” moderna. Arendt defende que as necessidades basicas —

como alimentacdo e moradia — devem ser atendidas, mas isso ndo deve ocorrer a custa da
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desvirtuacao do espago politico, que, em sua visdo, deveria ser dedicado a acdo coletiva e a
liberdade, e ndo apenas a administragao da vida bioldgica e das necessidades materiais. Assim,
o que Arendt critica ¢ a subordinagdo da politica a economia, que marca a modernidade, e nao

a importancia das necessidades humanas em si.

Portanto, o contraste entre Butler e Arendt ndo se d4 pela negacdo das necessidades
corporais por parte de Arendt, mas pela forma como cada uma compreende o lugar dessas
necessidades no contexto da agdo politica. Enquanto Butler integra a luta por condig¢des
materiais dignas como parte essencial da acao politica, Arendt busca preservar o espago politico
como um campo distinto das demandas econdmicas, criticando a apreciagao da politica a
questdes que, para ela, pertencem ao dominio do trabalho.

. Para compreender o carater corporal da liberdade em Butler, ¢ fundamental partir da
ideia de que ela concebe a vida humana como “igualmente valiosa e interdependente” (2019,
p. 50). A vida humana ndo pode ser vista como uma totalidade autonoma, pois esta
intrinsecamente ligada a processos internos de outros seres que habitam o planeta. Nenhum ser,
humano ou ndo, pode existir isoladamente; todos dependem de uma rede bioldgica complexa e

estdo conectados em interdependéncia.

E apenas no contexto de um mundo vivo que o humano surge como uma
criatura agente, uma criatura cuja dependéncia dos outros processos vivos da
origem a propria capacidade de acdo. Viver e agir estdo conectados de tal
maneira que as condigdes que possibilitam a qualquer pessoa viver sdo parte
do proprio objeto da reflexdo politica. (BUTLER, 2019, p.51)

Portanto, uma pergunta sobre o que ¢ uma vida possivel de ser vivida ¢ mais importante
do que uma pergunta sobre o tipo de vida que dever-se-ia viver. O agir de certas vidas
impulsionadas pela necessidade vao ao publico, uma vez que estdo enquadradas como nao
vidas, ndo passiveis de viver, e fazem politica, para combater uma politica — pseudopolitica ou
ndo politica — que as precariza e mata. Pois, Butler, entende que existem “biopoliticas que
condicionam as questdes normativas que colocamos a cerca da vida” (2019, p. 51). H4 uma
distribuicao diferencial da condi¢do precaria, ¢ necessario reivindicar que os corpos tenham
aquilo que precisam para sobreviver, uma vez que a sobrevivéncia ¢ uma precondicao para
todas as outras reivindicagoes. E essas reivindicagdes do corpo para Butler, ndo seriam apenas

um movimento social, pré-politico.

Quando as pessoas se relinem para protestar contra as condi¢des induzidas de
condigdo precdria, elas estdo agindo de maneira performativa, dando uma
forma corporificada a ideia arendtiana de agdo em conjunto. Mas nesses
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momentos a performatividade da politica surge das condi¢cdes de condicao
precaria, ¢ em oposicdo politica a essa condigdo precaria. (BUTLER, 2019,
p.228)

A reflex@o que Butler suscita, demarcando sua divergéncia com Arendt, acerca da
diferenciagio entre privado e puiblico, fica mais enfatica no capitulo 6, intitulado: E possivel
viver uma vida boa em uma vida ruim? da obra Corpos em alianga e politica das ruas (2019).
Butler (2019, pp. 213-215) questiona se ¢ possivel viver uma vida boa dentro de um contexto
marcado por iniquidades profundas e nos convida a uma reflexdao profunda sobre as condigdes
da existéncia humana e os desafios da moralidade em um mundo imperfeito. Inspirada pela
provocacdo filoséfica de Theodor Adorno, que questionou a possibilidade, em seu Minima
moralia, de uma existéncia moralmente integra dentro de um sistema profundamente marcado
pela desigualdade, exploracao e apagamento, Butler, longe de desistir da moralidade como teria
feito Adorno, tenta repensar o que significa viver uma vida boa sob tais condi¢des. Esta questao,
repleta de complexidade, obriga a se levar em consideragdo ndo apenas nossas agoes
individuais, mas também a estrutura mais ampla dentro da qual essas a¢des ocorrem.

A vida boa, comumente associada ao bem-estar econdmico, seguranga e prosperidade,
revela-se uma concepgao insuficiente quando desentrelagada do contexto social e econdmico
mais amplo. A verdadeira questdo, entdo, torna-se como viver bem em um mundo onde o bem-
estar de alguns € construido sobre a precariedade de muitos. Esta problematica for¢a a redefinir
a vida boa para além dos limites do discurso comercial, buscando uma defini¢ao que abrace
valores normativos mais inclusivos e justos. “Na verdade, ele [Adorno] também estd
perguntando como as operagdes mais amplas de poder e dominagao penetram ou interferem em
nossas reflexdes individuais sobre como viver melhor” (BUTLER, 2019, p.215).

Segundo Butler (2019, p.215), Adorno insiste que as consideragdes morais sao
inextrincavelmente ligadas a teoria social e as operacdes de poder e dominagdo que permeiam
nossas vidas. Este vinculo entre a moralidade individual e a administracao biopolitica das
populacdes levanta questdes cruciais sobre quais vidas sdo valorizadas e quais sdo
marginalizadas ou consideradas dispensaveis. A pergunta sobre como conduzir uma vida boa
¢, portanto, também uma questao sobre os valores diferenciados atribuidos a vidas humanas.

Destarte, Butler coloca em relevo as vidas consideradas indignas de luto publico e,
portanto, sem valor. Este reconhecimento da precariedade e dispensabilidade de certas vidas
faz surgir o desafio de trazer ao debate a necessidade de se considerar as estruturas de apoio
necessarias para uma existéncia digna e de se lutar contra as formas de apagamento e

desvalorizagdo impostas por essas estruturas.
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Essas questdes partem do pressuposto de que ndo podemos tomar como
garantido o fato de que todos os humanos vivos carregam o estatuto de sujeito
que ¢ digno de protegdes e de direitos, com liberdade ¢ um sentido de
pertencimento politico; ao contrario, um estatuto assim deve ser assegurado
por meios politicos e onde ele ¢ negado, essa privacdo deve se tornar
manifesta. A minha sugestdo ¢ que, para entender a maneira diferenciada
como esse estatuto ¢ alocado, devemos perguntar quais vidas sdo passiveis de
luto e quais ndo s3o. A administracdo biopolitica daquilo que nao ¢ passivel
de luto se mostra crucial para abordar a questdo sobre como eu conduzo esta
vida. E como vivo essa vida dentro da vida e nas condi¢des de vida que nos
estruturam agora? O que estd em jogo € o seguinte tipo de questionamento: de
quem sdo as vidas que ja ndo sdo consideradas vidas, ou sdo consideradas
vidas apenas parcialmente vividas, ou vidas ja terminadas e perdidas antes
mesmo de qualquer abandono ou destruicao explicita? (BUTLER, 2019, p.
216)

Apesar da sombra do ndo luto, surgem momentos de resisténcia coletiva e sublevagdes
publicas que contestam a desvalorizacdo imposta e afirmam o valor coletivo das vidas
marginalizadas. Estes atos de luto publico e manifestagao reivindicam nao apenas o direito ao
luto, mas também o reconhecimento de uma vida digna de ser vivida. A questdo da vida boa
obriga o exercicio de uma critica constante das categorias e estruturas que hierarquizam o valor
da vida. Esta pratica critica, profundamente entrelagada com a propria vida que se busca viver,
¢ um ato de resisténcia contra a ordem biopolitica que busca normalizar a desigualdade e a
injustica.

O proprio futuro da minha vida depende dessa condi¢do de apoio, entdo, se
ndo sou apoiado, a minha vida ¢ estabelecida como algo ténue, precario e,
nesse sentido, indigno de ser protegido da injuria e da perda e, portanto, ndo
passivel de luto. Se somente uma vida passivel de luto pode ser valorizada, e
valorizada ao longo do tempo, entdo apenas uma vida passivel de luto vai ser
candidata ao apoio social e econdmico, a habitagdo, a assisténcia médica, ao
emprego, ao direito de se expressar politicamente, as formas de
reconhecimento social e as condi¢des para a atuacao politica. E preciso, por
assim dizer, ser passivel de luto antes de ser perdida, antes de qualquer duvida
sobre negligéncia ou abandono, e deve ser capaz de viver uma vida sabendo

que a perda dessa vida que eu sou poderia ser lamentada, de forma que todas
as medidas fossem tomadas para prevenir essa perda. (BUTLER, 2019, p.218)

Buscar viver uma vida boa em um mundo imperfeito ¢ um exercicio de navegar
constantemente a ambiguidade entre a aspiragdo individual e os desafios impostos pelas
estruturas sociais € economicas. Este desafio ndo busca respostas definitivas, mas envolve um
comprometimento continuo com questdes que definem a esséncia da humanidade
compartilhada. Trata-se de um chamado a reflex@o e a agdo critica, na busca ndo apenas pela

melhoria da propria existéncia, mas também pela transformacdo das condi¢des sociais que
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delineiam o que significa viver bem. A moralidade, entrelagada com as questdes de justica
social e biopolitica, exige uma avaliagdo continua das estruturas de poder que moldam a

percepcao de valor e dignidade humanos.

Tenho que pensar com cuidado sobre a vida que me pertence, que também ¢
uma vida social mais ampla, conectada a vida de outros seres vivos de modos
que me comprometem em uma relacdo critica com as ordens discursivas da
vida e dos valores a partir dos quais vivo, ou melhor, me esforgo para viver.
[...] Se posso ou ndo viver uma vida que tenha valor ndo ¢é algo que eu possa
decidir por conta propria, pois, no fim das contas, a minha vida me pertence
ao mesmo tempo que ndo me pertence e € justamente isso que faz de mim uma
criatura social e viva. A questdo sobre como viver uma vida boa, portanto, ja
estd, desde o inicio, relacionada com essa ambiguidade, e esta ligada a uma
pratica critica viva. [...] e talvez possamos entender facilmente o cinismo que
algumas vezes envolve a propria pratica da moralidade: por que eu deveria
agir moralmente, ou mesmo colocar a questdo sobre como viver melhor,
quando a minha vida ja ndo é considerada uma vida, se a minha vida ja ¢
tratada como uma forma de morte, ou se pertengo ao que Orlando Patterson
chamou de dominio da ‘morte social’. (BUTLER, 2029, pp. 220-221)

Portanto, em um mundo marcado por desigualdades profundas, a questao de Adorno
ressoa como um lembrete de que a moralidade e a busca pela vida boa ndo podem ser
consideradas isoladamente das condi¢des materiais e sociais que limitam as possibilidades de
muitos. A tentativa de viver uma vida moralmente integra em um contexto injusto requer uma
reflexdo constante sobre as maneiras pelas quais as estruturas de poder e dominagao
influenciam nossas vidas e as vidas daqueles ao nosso redor. Neste sentido, a vida boa emerge
ndo apenas como um ideal pessoal, mas como um projeto coletivo que desafia as estruturas de
poder que perpetuam a desigualdade e a injustica. A busca por uma vida boa, entdo, transforma-
se em um ato de resisténcia contra as condi¢des adversas e uma reivindicagao por um mundo
mais justo e igualitario.

Para Butler (2019, p. 221), em um mundo cada vez mais definido pelas racionalidades
neoliberais, as formas contemporaneas de abandono e despossessao econdomica destacam uma
crise multifacetada da existéncia humana. Embora a condicdo contemporanea de precariedade
ndo possa ser diretamente comparada a escraviddo, € crucial distinguir entre as varias
modalidades de "morte social" que emergem desse contexto — o termo "precariedade" torna-se,
entdo, uma ferramenta para explorar a "ndo viabilidade da vida" em suas multiplas
manifestagdes, desde o encarceramento sem acesso a justica até a vulnerabilidade enfrentada
por aqueles em zonas de guerra ou sob ocupacdo e os marcados como dispensaveis ou

substituiveis, com seu horizonte temporal colapsado e a sensa¢ao de um futuro danificado —
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encarar a questdo fundamental sobre como uma pessoa pode aspirar a levar uma vida boa sob

tais condigdes de incerteza e desesperanca.

Nas condi¢des contemporaneas de emigracao forgada e neoliberalismo, vastas
populagdes vivem sem nenhuma perspectiva de um futuro seguro ou de um
pertencimento politico continuo, vivendo com a sensacdo de uma vida
danificada como parte da experiéncia diaria do neoliberalismo. (BUTLER,
2019, p. 221)

Hannah Arendt, ao discutir a distin¢@o entre o desejo de viver e o desejo de viver bem,
argumenta, segundo Butler (2019, p. 223), que a sobrevivéncia por si s6 ndo deve ser o objetivo
final da vida; a vida boa transcende a mera existéncia. Essa perspectiva ressalta a importancia
de ndo apenas sobreviver, mas também de aspirar a uma existéncia que valha a pena ser vivida,
uma vida enriquecida por significado, propdsito e dignidade. No entanto, o dilema de como
viver bem em um contexto de precariedade e vulnerabilidade permanece, levantando questdes
sobre a divisdo entre a vida do corpo e a vida do espirito, e o papel da esfera ptblica e privada
na acao politica.

Butler, entende que para Arendt, “a vida do corpo deveria, em sua maior parte, ser
separada da vida do espirito” (BUTLER, 2019, p.223). Uma vez que o dominio da necessidade,
a reproduc¢do da vida material, a sexualidade, a vida, a morte e a transitoriedade estavam todos
na esfera privada, Butler afirma que Arendt (2019, p. 224) sabia perfeitamente que o
pensamento e a a¢cdo da esfera publica eram sustentados pela esfera privada. No entanto, se,
para Arendt, o politico ¢ definido pela agdo, que inclui falar de forma ativa, transformando o
ato verbal em ag@o no espaco publico e no espago de discussdo politica e aqueles que entravam
na esfera publica vinham do privado, entdo a esfera publica dependia principalmente da
reproducao do privado e do corredor livre que levava do privado para o publico — ou seja, nao
seria possivel ignorar o espaco privado nas reflexdes acerca do espago publico. Aqueles que
ndo sabiam falar grego, tinham vindo de outros lugares e cujo discurso ndo era inteligivel, eram
considerados barbaros, o que significa que a esfera publica ndo era concebida como um espago
de multilinguismo e, portanto, ndo era capaz de sugerir a pratica da tradu¢ao como obrigagdoes

publicas.

Ainda assim, podemos ver que o ato verbal eficaz dependia de (a) uma esfera
privada estavel e isolada que reproduzia o orador e ator masculino ¢ (b) de
uma lingua designada para a acdo verbal, a caracteristica definidora da
politica, que podia ser ouvida e entendida pois estava em conformidade com
as exigéncias do monolinguismo. A esfera publica, definida por um conjunto
de atos da fala inteligiveis e eficazes, estava assim perpetuamente toldada
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pelos problemas do trabalho nao reconhecido (das mulheres e dos escravos) e
do multilinguismo. E o lugar onde ambos convergiam era exatamente na
situacdo do escravo, alguém que podia ser substituido, cujo estatuto politico
era nulo e cuja lingua ndo era sequer considerada uma lingua. (BUTLER,
2019, p. 224)

No entendimento de Butler (2019, pp. 224-225), Arendt entende que o corpo era
importante para qualquer concepgao de agdo e que aqueles que lutam nas resisténcias ou nas
revolugdes tinha que empreender agdes corporais para reivindicar seus direitos e criar alguma
coisa nova. O corpo aparece mais uma vez como uma figura central na sua importante
concepe¢ao de natalidade, ligada as suas concepgdes tanto de estética quanto de politica. Arendt
ndo distingue simplesmente espirito e corpo em um sentido cartesiano; ao contrario, ela afirma
apenas as formas de pensamento e de acdo corporificadas que criam algo novo e empreendem
a acdo com eficacia performativa.

A distingdo arendtiana entre as esferas do publico e do privado e sua definicdo de
politica como uma agao verbal e fisica na esfera ptblica, para Butler, necessitam ser revisitadas
para abracar um entendimento mais inclusivo da democracia e da performatividade politica. As
agOes performativas, que vao além das aplicacdes técnicas e transformam sofrimento e
transitoriedade em vida de acdo e pensamento, s3o cruciais para uma nova politica corporal.
Essa politica reconhece a dependéncia e interdependéncia humanas como centrais para a
experiéncia politica.

Quando definimos a politica restritivamente como uma postura ativa, verbal e
fisica, que acontece dentro de uma esfera publica claramente demarcada,
parece que o que nos resta ¢ chamar o “sofrimento inutil” e o trabalho néo
reconhecido as experiéncias, e ndo acgdes, pré-politicas que existem fora do
politico como tal. Mas como toda concepgdo do politico tem que levar em
conta a operagdo de poder que separa o politico do pré-politico, € como a
distingdo entre publico e privado atribui um valor diferenciado a diferentes
processos de vida, nos vemos obrigados a recusar a defini¢ao arendtiana, por
mais que ela nos dé muito que valorizar. Ou melhor, podemos tomar a
distingdo arendtiana entre a vida do corpo e do espirito como o ponto de
partida para pensar sobre um tipo diferente de politica corporal. (BUTLER,
2019, p. 225)

O debate sobre a esfera publica e a distingdo entre o publico e o privado, conforme
articulado por Arendt, requer, para Butler, uma reavaliagdo critica diante das realidades
contemporaneas de precariedade. A concepg¢do de politica precisa abranger ndo apenas agdes
verbais e ativas, mas também reconhecer a importancia dos corpos em suas dimensdes de
vulnerabilidade e dependéncia. Uma politica que ignora a interdependéncia humana e as
condigdes materiais da existéncia falha em abordar as formas pelas quais a precariedade € vivida

e resistida.
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Quando ndo existe ator politico que ndo possa assumir que o dominio privado
opera como apoio, entdo o politico que se define como publico esta
essencialmente dependente do privado, o que significa que o privado ndo ¢
oposto do politico, mas entra em sua propria defini¢do. Esse corpo bem
alimentado fala aberta e publicamente; esse corpo que passou a noite abrigado
e na companhia privada de outros surge sempre mais tarde para agir em
publico. Essa esfera privada passa a ser o proprio contexto da agdo publica,
mas deveria ser, por essa razao, considerado pré-politico? Sera que importa,
por exemplo, se relagdes de igualdade, dignidade ou ndo violéncia existem
nesse contexto obscuro no qual as mulheres, as criangas, os mais velhos e os
escravos vivem? Quando uma esfera de desigualdade ¢ repudiada a fim de
justificar e promover outra esfera, de igualdade, certamente precisamos de
uma politica capaz de nomear e expor essa contradi¢cao, bem como a operagdo
de reptidio por meio da qual ela se sustenta. Se aceitamos a defini¢ao proposta
por Arendt para o publico e para o privado, estamos correndo o risco de
ratificar esse repudio. (BUTLER, 2019, p. 226)

Portanto, Butler indica que a esfera privada seria o proprio contexto da acao politica, e
nao uma pré-politica. O corpo, em sua vulnerabilidade e necessidade de apoio, € inerentemente
politico, desafiando a no¢do de que a ag¢do publica pode existir isoladamente das realidades
privadas da existéncia humana. Para ela, ¢ necessario aceitar a dependéncia como uma pré-
condicdo para uma nova politica corporal que comeca com a compreensdo da dependéncia e
interdependéncia humanas.

A concepgdo arendtiana da politica, focada na acdo verbal e fisica dentro de uma esfera
publica bem demarcada, ¢ desafiada pela realidade de trabalhos ndo reconhecidos e pela
exclusdo de vozes multilingues. Isso nos obriga a repensar a politica como um dominio que
reconhece a dependéncia e a vulnerabilidade humanas como centrais, em vez de pré-politicas.
Assim, emerge a necessidade de uma nova politica corporal que abrace a interdependéncia
como fundamento para a agdo e o pensamento politico, pois ndo seria possivel separar a
dimensdo da agdo e da fala performativa das outras dimensdes da vida corporal.

A agdo politica, para Butler, ndo se limita a fala verbal, mas inclui uma ampla gama de
expressoes corporais que sao igualmente performativas e politicas. Uma nova politica do corpo,
informada pela critica a separacdo arendtiana entre o privado e o publico, reconhece a
dependéncia e a interdependéncia humanas como fundamentos para uma compreensao mais
inclusiva do politico. Tal politica rejeita a definigao restritiva de agdo politica como meramente
verbal e ativa, abragando uma concep¢do mais ampla de performatividade que inclui gestos,
atitudes e outras formas de expressdo corporal. “A maneira como nos reunimos nas ruas,

cantamos ou dizemos palavras de ordem, ou mesmo ficamos em siléncio pode ser, €, parte da
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dimensdo performativa da politica, situando a fala como um ato corporal entre outros”
(BUTLER, 2019, p. 228).

As manifestagdes publicas e as agdes politicas voltadas contra a condigdo precaria
transformam o que anteriormente era considerado contexto da politica em objeto explicito da
politica. Neste cenario, a politica da performatividade emerge como uma reivindicagdo de
interdependéncia e uma resisténcia as condi¢gdes de precariedade.

A politica de performatividade de Butler (2029, p. 228) insiste na “interdependéncia das
criaturas vivas”, bem como nas obrigagdes politicas e éticas decorrentes de politicas que privam
ou tentam privar uma populagdo de uma vida vivivel. A politica da performatividade também
¢ um método de proclamar e decretar valor por meio de um esquema biopolitico que elimine a
ameaca de destituir essas populagdes de valor. “E necessario reivindicar que os corpos tenham
aquilo de que precisam para sobreviver, uma vez que a sobrevivéncia definitivamente ¢ uma
precondi¢do para todas as outras reivindicagdes que fazemos” (BUTLER, 2019, p. 229). As
condigdes contemporaneas de precariedade exigem uma reivindicacdo que va além da mera
sobrevivéncia, buscando assegurar que as vidas sejam ndo apenas possiveis, mas também
viviveis. Isso implica lutar ndo apenas para atender as necessidades basicas, mas também para
garantir que as vidas sejam reconhecidas, valorizadas e capazes de florescer. A questdo,
portanto, transcende a busca por sobrevivéncia e toca no cerne do que significa viver uma vida
boa em um mundo caracterizado pela precariedade.

Nao ¢ possivel negar, como ja foi apontado acima, que Butler diverge da separagdo de
Arendt entre privado (necessidade) e publico (liberdade) por entender que o privado ¢ condigao
e objeto da politica e ndo pré-politico (como afirmou Arendt), mas ¢ necessario reconhecer que
Butler parte da reflexdo arendtiana e busca expandir suas nogdes de acdo e discurso.
Ressaltando que a politica, o publico, seria corporificada e performativa, no sentido de que até

mesmo o siléncio seria politica, Butler faz algumas ressalvas sobre Arendt:

Para Arendt, o real problema nao residia em definir de uma vez por todas onde
deve incidir o limite que aparta o publico do privado, mas em alertar para os
riscos inerentes ao apagamento de tal distingdo. Em uma palavra, as distingdes
conceituais propostas por Arendt ndo se destinavam a criar entidades
categoriais fechadas em si mesmas, dotadas de carater absoluto ¢ tornadas
independentes de seu outro e da propria realidade politica a qual se referem.
(DUARTE, 2016, p. 15)

Em Arendt, a no¢ao de privado repousaria na esfera da necessidade e o publico na da
liberdade, mas isto ndo significa dizer que sdo esferas estanques e dicotdmicas pois, para ela, a

distincdo entre privado e publico tornou-se necessaria para criticar a supervalorizagdo dos
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interesses individuais em detrimento do mundo comum. “O interesse privado sobrepujou o
dominio publico a ponto de esse ser colonizado pelo egoismo tipico do campo da necessidade,
servindo de meio para atender e concretizar apenas as satisfacdes pessoais” (MULLER, 2018,
p.37). Portanto, o espaco publico passaria a equivaler a soma dos interesses privados. “Interesse
diverso ndo ¢ o problema, o problema surge quando o interesse de um invade o outro, quando
o privado submerge o publico ou quando os ditames autoritirios dos governos invadem o
privado” (MULLER, 2018, p.37).

Arendt, ao estabelecer as distingdes entre privado e publico, ndo estaria presa a um
saudosismo e nostalgia do mundo helénico ou a uma proposta de dualismo, mas buscava
compreender com nitidez os dois dominios, pois, uma vez que os interesses individuais sao
sempre mais urgentes, seria muito facil confundir o comum — a felicidade publica — com os
interesses proprios. “A busca imprudente dos interesses privados na esfera politica-publica ¢
tdo desastrosa para o bem publico quanto as tentativas arrogantes dos governantes de regular as
vidas privadas de seus cidadaos o sdo para a felicidade privada” (ARENDT, 2018, p. 213).

Nao ¢ possivel negar que os seres humanos sdo marcados pela necessidade, que ela
traduz todo processo bioldgico da vida e o que ¢ imprescindivel a sobrevivéncia. E Arendt
denomina essa esfera como dominio privado, pois diz respeito aquilo que ¢ mais intimo e
privado. “A necessidade e a vida sdo tdo intimamente parentadas e conectadas que a propria
vida ¢ ameagada quando se elimina totalmente a necessidade” (ARENDT, 2019, p. 87). Esse
dominio composto por individuos privados, presos em suas proprias necessidades, nao
conseguiria emergir ao publico, pois, “o homem privado nao aparece” (ARENDT, 2019, p. 72).

A grande preocupagdo de Arendt mirava uma terceira esfera: social, que “coincidiu
historicamente com a transformac¢do do interesse privado pela propriedade privada em uma
preocupagao publica” (ARENDT, 2029, p. 83) e a esfera publica “se tornou uma funcao da
esfera privada, e a esfera privada, porque se tornou a Unica preocupagdo comum que restou”
(ARENDT, 2019, p. 85). Isto ¢, a reducdo do bem comum ao privado abre precedentes para
destituicdo da pluralidade e da diversidade, transformando a singularidade em idéntica e
uniforme e 0 homem singular em um homem de massa. Além de colocar em perigo a aparéncia

e o mundo, que sdo os dois fendmenos do dominio publico e a esteira da pluralidade.

O mundo contemporaneo ¢ reflexo destes tempos sombrios, pois carece de
dominio publico, de espagos de aparecimento, a0 mesmo tempo em que expoe
exageradamente aquilo que pertence ao intimo, ao privado e que, por isso,
mereceria ocultar. A politica ¢ desprezada, ignorada, passa a ser apenas um
meio, o local onde se busca considerag@o aos interesses vitais — urgéncia da
vida, necessidades — e as liberdades pessoais — direitos privados. O mundo —
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o bem comum, a felicidade publica, os direitos publicos — é transformado em
fachada sob qual os individuos privados se escondem e onde negociam entre

si vantagens e interesses particulares. (MULLER, 2018, p.45).

O problema, para Arendt, ¢ muito maior que a diferenciagdo entre privado e publico,
mas sim a busca exacerbada do privado e da prote¢ao da intimidade e, também, a ascensao do
social — que tem por caracteristica promover a massificagdo de seres humanos e repelir a
singularidade. E a singularidade, como j4 visto, € plural e propicia a diversidade de opinides. O
problema da valorizagdo do privado em detrimento do publico e da ascensdo da esfera social ¢
que aqueles que ndo seguem os padrdes normativos serdo estigmatizados, até mesmo

dizimados.

A sociedade de massa € o estagio final do dominio do social sobre o publico
e o privado. A sociedade de massa iguala a todos; é uma sociedade Uinica de
seres humanos uniformes, idénticos; a distin¢ao entre os individuos nao ¢ mais
caracteristica do dominio publico, mas exclusividade do dominio privado, mas
uma distingdo equivocada e iluséria. (MULLER, 2018, p.52).

Nota-se que, quando Butler fala sobre precariedade, sobre vidas nao passiveis de luto,
de vidas nao viviveis, seu objetivo ¢ combater a negacdo da vulnerabilidade a qual todo ser
vivente estd sujeito sobre esta Terra. A vulnerabilidade ¢ abordada como uma caracteristica
universal da condicdo humana, implicando uma abertura inerente ao sofrimento, a dor e a
possibilidade de ser afetado por forcas externas. Esta concepc¢do destaca a interdependéncia
fundamental dos seres humanos, reconhecendo que a nossa capacidade de afetar e ser afetados
pelos outros € uma parte estruturante de quem somos. Como tal, a vulnerabilidade é uma fonte
de nossa conexdo com 0s outros, servindo como um lembrete da nossa comum humanidade.
“Se vou levar uma vida boa, vai ser uma vida vivida com outros, uma vida que nao ¢ uma vida
sem esses outros [...]” (BUTLER, 2019, p. 239). Desse modo, ¢ possivel intuir que a
distribuicdo diferencial da condigdo precaria, na qual determinadas pessoas sofrem bem mais
com a vulnerabilidade — pois existe uma politica que fortalece tal estado de coisas —, visa a
superac¢ao da interdependéncia humana, bem como a valorizac¢do da vida privada de alguns em
detrimento da de outros.

Portanto, repousaria aqui um outro aspecto da aproximacao, defendida neste trabalho,
entre Arendt e Butler, pois ambas, partindo de conceitos divergentes da esfera do privado para
compor suas respectivas concepgdes politicas, entendem que quando o privado, o particular, ¢
sobreposto ao plural, que se d4a no publico, vidas sdo perdidas e precarizadas, pois ndo existe
mais a esfera do aparecimento e, consequentemente, da pluralidade. As fildsofas percorrem a

esteira do publico mediante a agdo plural. “Nenhum corpo estabelece o espago de aparecimento,
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mas essa agado, esse exercicio performativo, acontece apenas ‘entre’ corpos” (BUTLER, 2019,
p. 86). E Arendt (2019, p. 62): “A presenga de outros que veem 0 que vemos € ouvem o que
ouvimos garante-nos a realidade do mundo e de n6s mesmos [...].

Também ¢ possivel destacar outras importantes convergéncias entre as duas filésofas: a
relacdo plural, a defesa da liberdade e do desejo de aparecer e a relevancia que ambas atribuem
ao espaco publico. Em Arendt, a pluralidade ¢ a condicdo do agir de identidades distintas, e
essa distin¢do atesta a vida do outro; em Butler, o género ¢ algo produzido sempre entre seres
humanos, jamais na solidao do individuo, e isto é plural, como indicado no segundo capitulo.
Ja no terceiro capitulo, Butler e Arendt se encontram, conceitualmente, na defesa da liberdade
e do direito de aparecer, que s6 acontece na pluralidade. E, por fim, neste capitulo, o registro
da importancia que ambas atribuem ao espago publico, 0 mundo comum que ¢ obliterado
quando as pluralidades desaparecem, principalmente quando o interesse privado aparece de
forma unilateral, isto €, como um interesse egoista em detrimento do bem comum, que visa a
manutengdo de vidas em detrimento de outras, levando o Estado Democratico de Direito ao
colapso.

O trabalho de aproximar as duas fildsofas e seus conceitos almejou assinalar que a
destrui¢do da pluralidade compromete tanto a esfera privada como a publica e sempre acarreta
morte e a destrui¢do da politica, bem como da préopria democracia. Como evocar de forma
lucida que vivenciamos uma democracia, se ndo conseguimos garantir a simples diferenca que

somos plurais; que pessoas nao sao passiveis de luto e de aparecer na cena publica?

Conclui-se que, enquanto a sociedade ndo for capaz de reconhecer a pluralidade e a
diversidade humanas e, dentro delas, as performatividades de género, dentre outras minorias
sociais, continuar-se-a encenando uma pseudopolitica e uma pseudodemocracia, pois, a
condi¢do de existéncia e de expressao de todas as pessoas ndo ¢ ideoldgica, mas um direito

fundamental.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Esta pesquisa examinou os conceitos de pluralidade, segundo Hannah Arendt, e de
performatividade, segundo Judith Butler, com o intuito de problematizar como o cerceamento
desses aspectos no espago publico compromete o espago publico e a liberdade fundamental que
o sustenta. Utilizando uma revisdo bibliografica das obras principais dessas autoras e de seus
comentadores, buscou-se entender a importancia da pluralidade e da performatividade na
construgdo do espago publico e politico.

O tema ¢ de extrema relevancia tanto para o meio académico quanto para a sociedade
em geral. Para a academia, ele oferece uma analise interdisciplinar que enriquece as discussoes
sobre filosofia politica, ética, e estudos de género. Socialmente, o estudo destaca a importancia
de reconhecer e valorizar a diversidade humana, fundamental para a constru¢do de uma
sociedade verdadeiramente democratica. Pessoalmente, o tema contribui para o crescimento
intelectual, académico e profissional ao promover uma compreensdo mais profunda das
dinamicas sociais e politicas que influenciam a vida cotidiana.

A pesquisa concluiu que a pluralidade, conforme Arendt, e a performatividade de
género, segundo Butler, sdo essenciais para a formacao e manutengao de um espago publico e
de liberdade. A restri¢do dessas caracteristicas resulta na nega¢do da liberdade e da politica,
abrindo caminho para autoritarismos que reprimem a singularidade. O estudo evidenciou que a
valoriza¢do da diversidade € crucial para uma democracia auténtica e funcional. Apesar das
divergéncias, hd uma convergéncia significativa entre Arendt e Butler na defesa da pluralidade
e da necessidade de um espaco publico que reconhega a diversidade humana. Ambas filosofas
concordam que a politica verdadeira deve incluir a multiplicidade de vozes e corpos, € que a
supervalorizacdo dos interesses privados em detrimento do bem comum resulta na
desvalorizagao de certas vidas e na destrui¢ao da esfera publica.

Os objetivos de caracterizar a pluralidade e a performatividade de género como
realizacdes da liberdade e da construgao politica foram alcangados. A pesquisa demonstrou que
tanto Arendt quanto Butler oferecem perspectivas complementares que enfatizam a importancia
da singularidade na construgdo do espago publico e politico.

As questdoes levantadas inicialmente foram esclarecidas ao demonstrar que o
cerceamento da pluralidade e da performatividade de género compromete significativamente o

Estado Democratico de Direito. A pesquisa mostrou que a liberdade, elemento central da

96



democracia, s6 pode ser plenamente exercida em um contexto que valorize a diversidade e a
singularidade.

A hipotese de que a pluralidade € central para a construcao do espago publico e da
politica foi confirmada. A pesquisa evidenciou que desrespeitar a pluralidade transforma o
espaco publico em apolitico, favorecendo regimes autoritirios que reprimem a diferenca.
Ambas defendem que a liberdade nao ¢ apenas uma condi¢do individual, mas uma pratica
relacional e publica que se realiza no espago de apari¢ao. O direito de aparecer, segundo Butler,

¢ essencial para a construcao da identidade e a afirmagao das singularidades no espago publico.

A exclusao do espaco de aparéncia, conforme Butler e Arendt, equivale a ser privado
do "direito de ter direitos" — do direito de cidadania integral. Essa exclusdo impede a plena
realizacdo da liberdade e da acdo politica, essenciais para a manuten¢cdo de uma sociedade
democrdatica e inclusiva. Portanto, garantir o direito de aparecer e valorizar a pluralidade sao
condig¢des indispensaveis para evitar a obliteragdo do espacgo publico e o surgimento de regimes

totalitarios.

Ao aproximar os conceitos de espago publico e privado em Arendt e Butler, percebe-se
que, apesar das divergéncias iniciais, ambas fildsofas convergem na importancia da pluralidade
e da agdo coletiva para a constru¢do de uma esfera publica democratica. Butler critica a
separacao rigida de Arendt entre necessidade e liberdade, argumentando que as necessidades

corporais sdo inerentemente politicas e devem ser consideradas na agao publica.

Para Butler, a vida humana ¢ interdependente e conectada, e a politica deve refletir essa
interdependéncia, reconhecendo a importancia do corpo e das necessidades humanas na esfera
publica. Essa visdo desafia a distingdo arendtiana e propde uma abordagem mais inclusiva e

abrangente da politica.

Arendt, por outro lado, destaca que a liberdade emerge nas relagdes politicas e que a
esfera publica ¢ crucial para a realizagdo do potencial humano. A distingdo entre publico e
privado visa proteger o espaco comum das invasdes dos interesses privados, garantindo a

pluralidade e a diversidade de vozes no espago publico.

Ambas filésofas concordam que a politica deve incluir a multiplicidade de vozes e
corpos, € que a supervalorizagao dos interesses privados em detrimento do bem comum resulta

na desvalorizacdo de certas vidas e na destrui¢do da esfera publica. Butler amplia essa visdo ao
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afirmar que a politica performativa emerge das condi¢des de precariedade e luta contra elas,

reivindicando o valor e o direito de todas as vidas serem viviveis e reconhecidas.

Butler ainda amplia a visdo de Arendt ao destacar que a agao politica e a luta por direitos
sdo processos performativos que envolvem a constante reafirmacao da cidadania e da inclusao
social. A performatividade, nesse contexto, ndo ¢ apenas uma expressao de identidade, mas

uma forma de resisténcia contra as for¢as que buscam suprimir a singularidade e a diversidade.

Para além das distingdes entre Arendt e Butler, hd uma complementaridade significativa
em suas teorias sobre pluralidade e performatividade, principalmente no que se refere a
construcao de um espago publico inclusivo. Arendt vé a pluralidade como base da politica, onde
as diferencas humanas sdo essenciais para a acdo e o discurso no espaco publico, destacando
que a liberdade se manifesta nesse contexto de interagdo entre singularidades. Butler, ao
expandir esse conceito com a no¢do de performatividade, ressalta que as identidades sdo
construidas continuamente através de atos performativos. A relagdo entre ambos os conceitos
revela uma intersecdo importante: enquanto Arendt enfatiza a pluralidade como condi¢ao da
liberdade politica, Butler demonstra que essa pluralidade s6 pode ser plenamente vivida quando

a performatividade de identidades diversas ¢ reconhecida e legitimada no espago publico.

Além disso, ambas concordam que a exclusdo de certos corpos ¢ vozes do espago
publico representa uma ameaca a democracia. Butler critica a separagdo entre as esferas
publicas e privadas, proposta por Arendt, ao argumentar que as necessidades corporais e
materiais sdo intrinsecas a politica. Arendt, por sua vez, alerta para os perigos da colonizagao
do espago publico pelos interesses privados, o que compromete a pluralidade. Em convergéncia,
as duas filoésofas defendem que a verdadeira politica deve incluir multiplas vozes e formas de
expressao, € que a negac¢ao desse direito desmantela o espago comum e anula a propria esséncia
da liberdade. O ponto central é que a politica, em sua expressdo mais completa, surge da
interacao entre singularidades que aparecem e se fortalecem mutuamente, sustentando assim

um espago publico vibrante e democratico.

Assim, a pesquisa conclui que a valorizagdo da pluralidade e a garantia do direito de
aparecer sdo essenciais para a constru¢ao de um espaco publico verdadeiramente democratico.
Ao unir as ideias de Arendt e Butler, podemos perceber que o direito de ter direitos ndo ¢ um
dado absoluto, mas sim uma pratica performativa e contestatéria. A cidadania e a inclusao na

sociedade ndo sdo estaticas, mas sim processos dindmicos que requerem a participagao ativa e
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a afirmagdo constante das singularidades em uma sociedade plural. Pluralidade que € o alicerce
do espaco da aparéncia, porém, esse espaco somente pode se realizar na livre aparéncia de cada
ser humano, isto ¢, quando cada um e todos tiverem seu direito de aparecer assegurado e nao
precarizado e enquadrado em uma vida ndo vivivel. Se isto ndo acontece, o mundo comum, o

espaco publico se oblitera tornando-se um espacgo autoritario e genocida.

Para o futuro, sugere-se uma investigagdo mais aprofundada sobre como diferentes
sociedades e culturas lidam com a pluralidade e a performatividade de género. Além disso,
novas abordagens podem explorar a interse¢do entre pluralidade, performatividade e outras
formas de identidade, como género, classe e etnia. Outra linha de pesquisa poderia examinar as
politicas publicas que promovem a inclusdo e a valorizagdo da diversidade, oferecendo solugdes

praticas para fortalecer o Estado Democratico de Direito.

99



BIBLIOGRAFIA

AGUIAR, Odilio Alves. Trabalho. In: CORREIA, Adriano; ROCHA, Antonio Glauton Varela;
MULLER, Maria Cristina; AGUIAR, Odilio Alves; (Orgs). Dicionario Hannah Arendt. Sio
Paulo: Edi¢oes 70, 2022.

ARENDT, Hannah. A vida do espirito: o Pensar, o Querer, o Julgar. 4. ed. Trad. Antonio
Abranches; César Augusto R. de Almeida; Helena Martins. Rio de Janeiro: Relume-Dumar3,
2000.

ARENDT, Hannah. “Trabalho, obra, acdo”. Trad. Adriano Correia. Cadernos de Etica e
Filosofia Politica, v. 7, n. 5, 2005.

ARENDT, Hannah. Origens do Totalitarismo: anti-semitismo, imperialismo, totalitarismo.
Trad. Roberto Raposo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2012.

ARENDT, Hannah. Entre o passado e o futuro. Sdo Paulo: Perspectiva, 2016.

ARENDT, Hannah. A condi¢ao humana. Trad. Roberto Raposo; Revisao e apresentagao de
Adriano Correia. 11. ed. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2019.

ARENDT, Hannah. The human condition. 2* Ed. Chicago: University of Chicago Press, 1998.

BUTLER, Judith. Bodies that Matter: on the discursive limits of “sex”. Nova lorque,
Routledge, 1993, p. 178.

BUTLER, Judith. A filésofa que Rejeita Classifica¢des. Sao Paulo: 2013. Cult, sdo Paulo, ed.
Especial, n. 06, ano 19, p46-50, 14 jan. 2016. Entrevista concedida a Carla Rodrigues.
Tradugao: Cadu Ortolan.

BUTLER, Judith. Corpos em alianca e a politica das ruas: notas para uma teoria performativa
de assembleia. Trad. Fernanda Siqueira Miguens. 3. Ed. Rio de Janeiro: Civiliza¢ao Brasileira,
2019.

BUTLER, Judith. Notes Toward a Performative Theory of Assembly. Cambridge: Harvard
University Press, 2015

BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversao da identidade. Trad. Renato
Aguiar. 20. ed. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2020a.

BUTLER, Judith. Vida precaria: os poderes de luto e violéncia. Trad. Andreas Lieber. 1. ed.
Belo Horizonte: Auténtica, 2020b.

BUTLER, Judith. Quadro de guerra: quando a vida ¢ passivel de luto?. Trad. Sérgio Tadeu
Niemeyer Lamarao, Arnaldo Marques da Cunha. 7. ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
2020c.

CESAR, M. R. de A.; DUARTE, A. M. Governamento e panico moral: corpo, género e
diversidade sexual em tempos sombrios. In: Dossié - Atualizacdo dos estudos da biopolitica
em educacio: estratégias pedagogicas como arte de regulacio da vida .Educ. rev. (66) .

100



Oct-Dec. 2017 . Disponivel em:
<https://www.scielo.br/j/er/a/KfwSdvDGNG4q7DQvmg4N9pG/?ang=pt.> Acesso em: 05
fevereiro 2024.

CHAVES, Rosangela. Espago Publico. In: CORREIA, Adriano; ROCHA, Antonio Glauton
Varela, MULLER, Maria Cristina; AGUIAR, Odilio Alves; (Orgs). Dicionario Hannah
Arendt. Sao Paulo: Edic¢oes 70, 2022.

DIAS, Lucas Barreto. Liberdade. In: CORREIA, Adriano; ROCHA, Antonio Glauton Varela;
MULLER, Maria Cristina; AGUIAR, Odilio Alves; (Orgs). Dicionario Hannah Arendt. Sao
Paulo: Edi¢des 70, 2022.

DUARTE, André. Judith Butler e Hannah Arendt em dialogo: repensar a ética e a politica. In:
Cesar Candiotto; Jelson Oliveira. (Org.). Vida e Liberdade: entre a ética e a politica.
led.Curitiba: PUCPRESS, 2016. Disponivel em: <https://www.researchgate.net/publication/
322146873 Judith Butler e Hannah Arendt em dialogo repensar a etica e a politica In
_Cesar_Candiotto Jelson Oliveira Org Vida e Liberdade entre a etica e a politica led
Curitiba PUCPRESS 2016 v 1 p 311->336. Acesso em: 30 maio 2022.

DUARTE, André. Direito a ter direitos como performatividade politica: reler Arendt com
Butler. Caderno CRH, 33, 020014, 2020. Disponivel em: <https://doi.org/
10.9771/ccrh.v3310.35322>. Acesso em 30 maio 2022.

FIRMINO, Flavio Henrique.; PORCHAT, Patricia. Feminismo, identidade e género em Judith
Butler: apontamentos a partir de “problemas de género”. Doxa: Rev. Bras. Psicol. Educ.,
Araraquara, v.19, n.1, 2017. Disponivel em: <http://periddicos.fclar.unesp.br/doxa/article/
download/10819/7005/30063>. Acesso em 04 junho 2021.

FRY, Karin A. Compreender Hannah Arendt. Trad: Paulo Ferreira Valério. Petropolis:
Vozes, 2010.

GASTALDI ,Alexandre Bogas Fraga; MOTT, Luiz; DE OLIVEIRA, Jos¢ Marcelo Domingos;
AYRES, Carla Simara Luciana da Silva; SOUZA, Wilians Ventura Ferreira; DA SILVA,
Kayque Virgens Cordeiro; (Orgs). Observatdrio de Mortes Violentas de LGBTI+ no Brasil
- 2020: Relatorio da Acontece Arte e Politica LGBTI+ e Grupo Gay da Bahia 1. ed.
Floriano6polis: Editora Acontece Arte e Politica LGBTI+, 2021.

LACERDA, Julia Gontijo; CABRAL, Maria Walkiria de Faro Coelho Guedes. Do direito de
reunido ao direito de aparecer: diretrizes para a consolidagdo da performatividade em uma
politica dos e para os corpos: Revista Direitos Humanos E Democracia, 9(18), 262-279.
2021 Disponivel em: < https://doi.org/10.21527/2317-5389.2021.18.11420 > Acesso em: 16
maio 2022

MAGALHAES, Theresa Calvet de. A atividade humana do trabalho [Labor] em Hannah
Arendt. Revista Ensaio, Sao Paulo, n. 14, 1985.

MULLER, Maria Cristina. Espago da aparéncia: a preservag¢io do mundo comum. In:Correia,
A.; Nascimento, D.; Miiller, M. C. (Org). Filosofia Politica Contemporanea.S3o Paulo:
ANPOF, p. 27-38, 2017. Colegao XVII Encontro ANPOF. Disponivel em:<
ntempor%C3%A2nea25-1-2018.pdf>. Acesso em: 01 margo 2021

101


https://www.scielo.br/j/er/a/KfwSdvDGNG4q7DQvmg4N9pG/?lang=pt
https://www.researchgate.net/publication/322146873_Judith_Butler_e_Hannah_Arendt_em_dialogo_repensar_a_etica_e_a_politica_In_Cesar_Candiotto_Jelson_Oliveira_Org_Vida_e_Liberdade_entre_a_etica_e_a_politica_1edCuritiba_PUCPRESS_2016_v_1_p_311-%3e336
https://www.researchgate.net/publication/322146873_Judith_Butler_e_Hannah_Arendt_em_dialogo_repensar_a_etica_e_a_politica_In_Cesar_Candiotto_Jelson_Oliveira_Org_Vida_e_Liberdade_entre_a_etica_e_a_politica_1edCuritiba_PUCPRESS_2016_v_1_p_311-%3e336
https://www.researchgate.net/publication/322146873_Judith_Butler_e_Hannah_Arendt_em_dialogo_repensar_a_etica_e_a_politica_In_Cesar_Candiotto_Jelson_Oliveira_Org_Vida_e_Liberdade_entre_a_etica_e_a_politica_1edCuritiba_PUCPRESS_2016_v_1_p_311-%3e336
https://www.researchgate.net/publication/322146873_Judith_Butler_e_Hannah_Arendt_em_dialogo_repensar_a_etica_e_a_politica_In_Cesar_Candiotto_Jelson_Oliveira_Org_Vida_e_Liberdade_entre_a_etica_e_a_politica_1edCuritiba_PUCPRESS_2016_v_1_p_311-%3e336
https://doi.org/10.9771/ccrh.v33i0.35322
https://doi.org/10.9771/ccrh.v33i0.35322
https://doi.org/10.21527/2317-5389.2021.18.11420
http://www.anpof.org/portal/images/CAPAS_2017/Filosofia_política_contemporânea25-1-2018.pdf

MULLER, Maria Cristina. Pluralidade. In: CORREIA, Adriano; ROCHA, Antonio Glauton
Varela; MULLER, Maria Cristina; AGUIAR, Odilio Alves; (Orgs). Dicionario Hannah
Arendt. Sao Paulo: Edi¢oes 70, 2022.

RODRIGUES, Carla. Performance, género, linguagem e alteridade: J. Butler leitora de J.
Derrida. Sex., Salud Soc, n.10, 2012. Disponivel em: <https://doi.org/10.1590/S1984-
64872012000400007>. Acesso em: 2 junho 2021.

SILVA, Jacilene Maria. Identidade de género: os atos performaticos de géneros segundo
Judith Butler.1. ed. Recife: Independently published, 2018.

TELES, Edson. Ag¢ao Politica. In: CORREIA, Adriano; ROCHA, Antonio Glauton Varela;

MULLER, Maria Cristina; AGUIAR, Odilio Alves; (Orgs). Dicionario Hannah Arendt. Sio
Paulo: Edi¢oes 70, 2022.

102


https://doi.org/10.1590/S1984-64872012000400007
https://doi.org/10.1590/S1984-64872012000400007

