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RESUMO

SOUZA, Luis Filipe Negrao de. O discurso anticomunista de base catélica nas paginas da
enciclica Quod Apotolici Muneris (1878). 2024. 169 f. Dissertacdo (Mestrado em Historia
Social) — Universidade Estadual de Londrina, 2024.

Diante da persisténcia e da for¢a de discursos anticomunistas na atual conjuntura brasileira,
com destaque para aqueles provenientes de setores do catolicismo, esta dissertagao tem como
objetivo contribuir para a compreensdo da maneira pela qual se deu a constru¢do de um dos
mais importantes pronunciamentos de condenagdo ao comunismo provenientes da alta
hierarquia catdlica: a enciclica Quod Apostolici Muneris, publicada em 1878 e assinada pelo
papa Ledo XIII. Este documento apresenta como tematica principal a rejei¢ao explicita e
enérgica ao comunismo, o qual é tomado como uma ameaga a autoridade, a familia, a
propriedade e ao edificio social como um todo. Para o encaminhamento da analise, as
especificidades da atuagdo da Igreja Catdlica foram demarcadas a luz das contribuigdes de
Romano (1979) e Berger (2018), as quais possibilitaram que o discurso anticomunista presente
na fonte fosse enquadrado levando em conta as particularidades da linguagem, dos objetivos e
das interpretagdes de mundo do catolicismo do final do século XIX. A base metodoldgica que
sustentou a investigagao pautou-se nas concepgoes de Michel Foucault em 4 ordem do discurso
(2014). Assim, a partir da aplicagdo dos conjuntos “critico” e “genealdgico” propostos pelo
autor francés, foi possivel refletir acerca do discurso anticomunista presente na enciclica
enquanto parte de uma “série discursiva”, e ainda como um texto sobre o qual exerceram sua
forca diferentes “mecanismos de rarefagdo” e “procedimentos de limitacdo”. Também foi
essencial recorrer a uma bibliografia especializada para apresentar o contexto historico em que
se deu a publicacdo da Quod Apostolici Muneris. Tal conjuntura foi pensada a partir de
determinadas tematicas cujas relagdes sdo estreitas com a construgdo desse discurso
anticomunista proveniente da alta hierarquia catélica. Nesse sentido, ganharam destaque o
avanco do pluralismo, a situagcdo dos poderes publicos, as desigualdades sociais e a pobreza, o
fortalecimento do socialismo e do comunismo, bem como o proprio cendrio que envolvia as
estruturas da Igreja Catdlica ao longo do século XIX. A andlise da fonte permitiu entender
como, nas paginas da enciclica, eram qualificados e adjetivados os comunistas, quais eram os
argumentos e referéncias utilizados para embasar o posicionamento anticomunista e também
qual a fungdo atribuida a Igreja no combate ao comunismo. Um dos mais importantes resultados
do trabalho foi aprofundar a investigacdo da Quod Apostolici Muneris a partir de uma
perspectiva que ndo tomou como referéncia apenas as preocupagoes propriamente materiais ou
temporais da alta hierarquia catélica, mas também, e especialmente, as especificidades da Igreja
Catolica enquanto instituicao religiosa. Portanto, foi possivel perceber que a condenagdo ao
comunismo envolveu ndo apenas uma suposta incompatibilidade entre as ideias comunistas e a
doutrina cat6lica, mas também a percep¢ao de que esse movimento colocava em xeque pilares
importantes de um edificio social defendido pela Igreja e ameacava as proprias legitimagdes
provenientes do catolicismo para sustentar essa mesma construcdo. Nesse sentido, a
condenagdo ao comunismo pode ser entendida como uma forma de garantir a manutengdo de
uma determinada estrutura social, a qual a forca da propria Igreja estava intimamente
relacionada.

Palavras-chave: Anticomunismo; Igreja Catodlica; Comunismo; Quod Apostolici Muneris;
Século XIX.



ABSTRACT

SOUZA, Luis Filipe Negrao de. The anti-communist discourse from a catholic base on the
pages of the encyclical Quod Apotolici Muneris (1878). 2024. 169 p. Dissertation (Master’s
in Social History) — State University of Londrina, 2024.

In the face of the persistence and the strength of anti-communist speeches in the current scenario
in Brazil, with emphasis from those coming from catholic sectors, this dissertation has the goal
to contribute to the comprehension on the manner on how the construction of one of the most
important statements of condemnation of communism originating from the high catholic
hierarchy was: the encyclical Quod Apostolici Muneris, published in 1878 and signed by the
Pope Leo XIII. This document presents as its main subject the explicit and energic reaction to
communism, which is taken as a threat to authority, to family, to the property and to the social
construction. For carrying out the analysis, the specifications of the Catholic Church were
demarcated considering the contributions from Romano (1979) and Berger (2018), which made
possible to frame the anti-communist speech presented in the source considering the
particularities of the language, the goals, and the world interpretations from the Catholicism in
the end of the XIX century. The methodological basis that sustained the investigation was
guided by the conceptions of Michael Foucault in The order of Discourse (2014). Therefore,
from the application of the set “critical” and “genealogic” proposed by the French author, it was
possible to reflect on the anti-communist speech present in the encyclical, while part of a
“discursive series”, and as a text on which they exercised their different strengths “rarefaction
mechanisms” and “procedures of limitation”. It was also essential to resort to a specified
bibliography to present the historical context in which took place the publication of the Quod
Apostolici Muneris. Such junctures were thought from determined themes which the relation is
straight with the construction of this anti-communist speech originated from the high catholic
hierarchy. In this sense, were highlighted the advance of the pluralism, the situation of the public
powers, the social inequality and poverty and the structures of the Catholic Church along the
XIX century. The analysis of the source permitted to understand, on the pages of the encyclical,
how the communists were qualified and called, which were the arguments and references
utilized to substantiate the anti-communism stance and which was the function attributed to the
church on the fight against communism. One of the most important results of this work was to
deepen the investigation of the Quod Apostolici Muneris in a perspective that did not take as
reference only the materials and temporal preoccupation of the high catholic hierarchy, but also,
and specially, the specificities of the Catholic Church as an Institution. Therefore, it was
possible to see that the condemnation of communism involved not only an alleged
incompatibility between the communist ideas and the catholic doctrine, but also the perception
that this movement put it in check important pillars of the social construction defended by the
Church, and it was a threat to the own legitimations originated from the Catholicism to sustain
that construction. In this sense, the condemnation of the communism can be understood as a
way to guarantee the maintenance of a determined social structure, which the strength of the
Church was intimately related to.

Keywords: Anti-communism; Catholic Church; Communism; Quod Apostolici Muneris; XIX
century.
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INTRODUCAO

Em abril de 2016, na sessdo da Camara dos Deputados que aprovou o inicio do processo
de impeachment contra Dilma Roussef, o entdo deputado federal Jair Bolsonaro proferiu as

seguintes palavras ao apresentar seu voto (favoravel a abertura do processo):
[...] Perderam em 1964, perderam agora em 2016. Pela familia e pela inocéncia das
criancas em sala de aula, o que o PT nunca teve. Contra 0 comunismo, pela nossa
liberdade, contra o Foro de Sao Paulo, pela memoria do coronel Carlos Alberto
Brilhante Ustra, o pavor de Dilma Rousseff, pelo Exército de Caxias, pelas nossas
Forgas Armadas, por um Brasil acima de tudo ¢ por Deus acima de todos, o0 meu voto
¢ sim.!

Para ser sincero, este discurso sempre mexeu bastante comigo. O fato de um deputado
federal exaltar de forma tao enfatica um torturador (pela propria pratica da tortura) me desperta
um sentimento terrivel, ainda mais quando se considera que Bolsonaro se tornaria,
posteriormente, presidente do Brasil. Porém, como pesquisador, outro ponto me chama a
atenc¢do: a mengdo ao comunismo. Em um momento de enorme importancia para o pais e para
a propria visibilidade do entdo deputado, um dos temas escolhidos para fazer parte do que ele
profere ¢ o comunismo. Vota-se contra 0 comunismo.

Percebe-se, entdo, 0 comunismo como um inimigo a ser combatido. Ndo ¢ um inimigo
qualquer, pois, caso fosse, provavelmente nem seria citado. A relevancia do anticomunismo ¢
explicita. Nao apenas nesse fragmento, mas em muitas outras falas do agora ex-presidente do
Brasil. Isso demostra que a mobiliza¢do do “comunismo” enquanto algo a ser extirpado possui
um peso importante na histéria recente do pais, e essa realidade merece uma anélise mais
detalhada.

Na reedi¢ao de “Em guarda contra o perigo vermelho: o anticomunismo no Brasil

(1917-1964)”, publicado originalmente em 2002, Rodrigo Patto Sa Motta, em 2020, explica:

Uma das razdes a justificar a reedi¢do é que o livro ganhou notavel atualidade diante
dos acontecimentos politicos recentes no Brasil. De fato, a tradi¢do anticomunista foi
reapropriada no contexto da polarizacdo politica e do surgimento de uma nova onda
direitista. A leitura deste estudo contribui para entender o quadro e ajuda a perceber
por que, mais uma vez, os combatentes contra o perigo vermelho ocuparam com
sucesso o cenario publico (MOTTA, 2020, p. 309).

Ja Bernardo Kiister, na apresentacdo da nova edicdo de “O catecismo anticomunista”
9 9

de Dom Geraldo Sigaud (1909-1998), publicada em 2018, afirma:

Disponivel em: https://gl.globo.com/rio-de-janeiro/noticia/2016/04/inaceitavel-que-se-defenda-tortura-diz-
pedido-de-cassacao-de-bolsonaro.html. Acesso em: 20 jun. 2023.
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[...] De fato, [o comunismo] € coisa do passado, mas que ainda nos perturba em novas
formas, pois ¢ assim que opera a mentira: sempre muda, as vezes até se desmente,
para continuar a existir e a enganar os homens. E, agradecamos a Deus, 0s novos
meios de comunicagdo permitiram que velhas mentiras e histdrias ocultas viessem a
baila para, com a ajuda do bom senso, mostrar que a ameaga comunista segue firme
e, mais ainda, viva dentro da Santa Igreja Catolica.

[...] E precisamente por esses — e tantos outros motivos que o leitor descobrira por sua
conta — que a nova edi¢ao do Catecismo Anticomunista de Dom Sigaud, iniciativa das
Edigoes Cristo Rei, ¢ fundamental. Mesmo que por vezes careca de uma ou outra
atualizacdo e esclarecimento, o conjunto ¢ bastante atual e tem a virtude de explicar
por que o catdlico jamais podera compactuar com 0 comunismo e com o socialismo,
sob qualquer forma (KUSTER, 2018, p. 15-16).

O posicionamento de Kiister aponta para outro aspecto bastante relevante da conjuntura
politica brasileira atual: a existéncia (ou persisténcia) de um anticomunismo vinculado a setores
catdlicos. No trecho, ¢ evidente o vinculo estabelecido pelo autor entre “ser catdlico” e rejeitar
0 comunismo, o qual ainda seria uma ameaga para a propria Igreja. Vé-se aqui Kiister, um dos
expoentes do conservadorismo catdlico no Brasil contemporaneo, elaborando uma
argumentacao anticomunista que se vale de elementos importantes do catolicismo.

Em artigo publicado pelo jornal Nexo em outubro de 2022, Ana Carolina Marsicano,
doutoranda em Sociologia pela Universidade Federal de Pernambuco, expde consideragdes
interessantes a respeito do campo conservador catélico hoje no Brasil®.. A autora define o
catolicismo como um “motor explicativo do conservadorismo” no pais, € aponta que “ao
considerar os evangélicos a face mais visivel do conservadorismo religioso contemporaneo,
deixamos de levar em conta que a for¢a dessa tendéncia reverbera em uma tradi¢do que ¢
catolica”. Marsicano lembra a existéncia de diferentes “catolicismos”, “identificados segundo
suas vertentes teoldgicas”, caso dos “carismdticos”, “tradicionalistas” e do “militantismo
catdlico”. Em sua andlise, porém, a pesquisadora tem como enfoque a atua¢do de grupos
conservadores no seio do catolicismo, os quais promoveriam o “conservadorismo (reacionario)
religioso” para espacos como universidades, organizagdes, associagdes e tribunais. O resultado
dessa realidade seria que tais setores “vém exercendo uma influéncia ‘discreta’ o suficiente para
perdermos de vista a importancia de parte do catolicismo na consolidagdo de uma agenda
reacionaria, neoliberal e antidemocratica”.

Considero a argumentagdo de Marsicano bastante contundente e enriquecedora para o
debate politico contemporaneo no Brasil. De fato, ¢ fundamental que se analise o peso de grupos
catdlicos para a renovacdo e o fortalecimento do campo conservador brasileiro na ultima
década. Acrescentaria apenas que, para tal investigacao, seria de grande valor pesquisar a

presenca e a disseminag¢do de discursos anticomunistas ancorados em uma certa tradi¢dao

2 Como se trata de um texto publicado em portal online, ndo havera referéncia com paginagao.
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catolica. A argumentagdo de que ha “comunistas” espalhados pelo pais e de que eles devem ser
combatidos tem ganhado espaco em diferentes pronunciamentos, videos e textos que se
relacionam ao conservadorismo no Brasil. Esse fato ndo pode ser descartado em investigagdes
que t€ém como meta a compreensao da emergéncia desse campo politico no pais.

Pretendo que esta dissertagdo possa contribuir de alguma forma.

Ao contrario do que se pode sugerir apos essas primeiras linhas, este trabalho nao tem
como objeto especifico de estudo o anticomunismo catélico no Brasil contemporaneo. Na
verdade, trata-se de uma pesquisa a respeito dos primordios do anticomunismo de matriz
catolica, tendo como aspecto central o discurso anticomunista construido e veiculado por meio
da enciclica® Quod Apostolici Muneris, publicada em 1878 e assinada pelo papa Ledo XIII. O
documento papal tem como eixo central exatamente o posicionamento da Igreja Catolica frente
ao comunismo e apresenta, assim, os elementos trazidos pelo pontifice para explicar tal postura.
E exatamente a construgdo argumentativa anticomunista de Ledo XIII o foco desta investigagio.

A apresentacdo da enciclica ja nos informa muito acerca de seu teor. No breve resumo
presente na edi¢do em portugués publicada pela Paulus (2005, p. 37), podemos observar que o
documento “condena os erros do socialismo, comunismo € niilismo: todos obstacularizam a
autoridade, agridem o matrimonio e a familia, combatem o direito a propriedade privada”.
Assim, trata-se de um escrito cuja principal inten¢do ¢ ndo sé a andlise, mas também a firme
condenacao do que se coloca como “socialismo, comunismo e niilismo”.

O estudo dessa fonte especifica justifica-se por algumas questdes principais.
Primeiramente, e de forma essencial (como apresentado nas primeiras linhas desta Introdugao),
acredito que a analise mais aprofundada da Quod Apostolici Muneris pode auxiliar na
compreensdo do fendmeno do anticomunismo vinculado a setores catdlicos hoje no Brasil.
Quando se argumenta, como visto acima, que “o catolico jamais podera compactuar com o
comunismo e com o socialismo, sob qualquer forma”, tenta-se estabelecer uma linha direta
entre o catolicismo e o anticomunismo. Para tanto, o recurso a “Tradi¢do” e ao ensinamento

dos pontifices ¢ de suma importancia. Assim, recuar no tempo para analisar algumas das

3 Conforme defini¢io de Fernando Bastos de Avila (1993, p. 180): “O termo enciclica vem do grego = en + kyklos
= em circulo, conotando assim a ideia de cartas circulares. A enciclica foi um modo de comunicagdo de uma
autoridade eclesiastica destinada a circular entre os fiéis a ela subordinados. No sentido atual do termo, como
documento do Sumo Pontifice para toda a cristandade, a primeira enciclica Ubi Primum foi promulgada por Bento
XIV em 3-12-1740, adotando-se o costume de denominé-la pelas primeiras palavras do texto. De inicio, eram
enderecadas as autoridades eclesidsticas: Patriarcas, Primazes, Arcebispos, Bispos em paz com a Sé Apostodlica.
Aos poucos foi se ampliando o nimero de destinatérios. [...] As enciclicas sdo, em geral, redigidas em latim, salvo
em casos de uma destinagdo especifica”. No terceiro capitulo, uma descricdo mais profunda desse tipo de
documento sera apresentada. Por ora, essa simples defini¢do basta.
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primeiras manifestagdes mais incisivas da Igreja Catolica contra o comunismo pode ser de
grande valia.

Importante ressaltar que ndo se trata de buscar algo como as “origens” do
anticomunismo catolico para sustentar a existéncia, no tempo, de uma linha coerente, continua
e determinista, que ligue os primeiros discursos anticomunistas do século XIX ao
posicionamento de certos grupos catolicos no Brasil atual. Nao procuro aqui estabelecer uma
relacdo de causalidade direta entre fendmenos que guardam suas particularidades e que se
encontram inseridos em contextos diferentes. O objetivo ¢ compreender de que forma ou a partir
de quais elementos foram construidas algumas das primeiras argumentacdes da alta hierarquia
catolica em sua luta contra o comunismo. Caso tal intento seja alcangado com sucesso, penso
que seus resultados podem auxiliar no entendimento de uma fonte importante de discursos
anticomunistas da qual bebem grupos que investem nessa forma de a¢ao politica hoje em nosso
pais.

Destaca-se também que o anticomunismo de matriz catélica ndo tem impacto apenas
para a conjuntura brasileira no presente. O posicionamento anticomunista da Igreja Catdlica
exerceu papel determinante para o desenrolar de determinados eventos desde o século XIX,
dentre os quais podem ser destacados a Guerra Civil Espanhola (1936-1939) e o golpe civil-
militar ocorrido no Brasil em 1964. Assim, considero que o anticomunismo relacionado a
determinados setores do catolicismo nao pode ser interpretado como mera exposi¢do de ideias
sem muita relevancia para o contexto socio-politico mais geral. A disseminacdo de imagens e
discursos contrarios ao comunismo e o combate militante assumido por setores catdlicos contra
o “perigo vermelho” tiveram, e ainda tém, grande peso em determinadas conjunturas.

Por fim, observo que se trata de um objeto de pesquisa que desperta minha atengao
desde o terceiro ano da graduacao em Historia, sendo que meu Trabalho de Conclusao de Curso
abordou o anticomunismo veiculado por um periddico da Congregacdo Mariana (movimento
catolico) em Londrina (PR) no inicio da década de 1960. A disseminagdo de discursos
anticomunistas por grupos vinculados ao catolicismo e a construg¢do de argumentos contrarios
ao comunismo com base em ideais religiosos me intrigaram e, assim, fui impulsionado a estudar
essa tematica. Penso que minha formagao catdlica contribui para tanto, uma vez que nao
imaginava a possibilidade de ver temas caros a espiritualidade do catolicismo sendo apropriados
e instrumentalizados para a defesa de um posicionamento anticomunista, muitas vezes com o

objetivo de sustentar o apoio a movimentos antidemocraticos, como o golpe civil-militar de
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1964. Quando tive os primeiros contatos com determinados textos com esse teor € provenientes
de liderancas catolicas, minha curiosidade foi estimulada.

Como ja mencionado, o cerne desta pesquisa € a investigagdo da forma pela qual se deu
a constru¢do do discurso anticomunista apresentado na enciclica Quod Apostolici Muneris
(1878), de Leao XIII. Assim, intenta-se analisar as justificativas utilizadas pelo papa para
condenar o comunismo, destrinchando as formas de argumentacdo, bem como as fontes
principais citadas pelo pontifice. Para isso, alguns questionamentos que espero responder de
forma satisfatoria ao longo do texto sdo: Por que se condena o comunismo? De que forma a
oposi¢cdo ao comunismo ¢ elaborada? Quais sdo as constru¢des argumentativas utilizadas por
Leao XIII para se opor ao comunismo? Quais as fontes e referéncias que o pontifice utiliza
como forma de dar sustentagdo ao seu posicionamento? Que papel € atribuido a Igreja Catdlica
na luta contra o “inimigo”?

Destaco também a proposta de compreender de que modo o discurso anticomunista
elaborado por Ledo XIII relaciona-se ao contexto especifico em que estd inserido. O final do
século XIX foi um periodo de grande relevancia para o avanco do comunismo no continente
europeu ¢ também um momento muito importante para a Igreja Catolica, visto que tal
instituicao buscava se colocar em uma posi¢ao combativa diante de uma realidade em que se
sentia ameacada. Tais elementos mostram-se essenciais para a constru¢do do discurso
anticomunista apresentado na Quod Apostolici Muneris, evidenciando que tratar do comunismo
e combaté-lo foram atitudes tidas como primordiais por Ledo XIII, e isso se vincula diretamente
a realidade do final dos Oitocentos. Assim, o estudo dessa conjuntura historica especifica
mostrou-se fundamental para o andamento da pesquisa.

Outro ponto de grande importancia ¢ entender como a enciclica Quod Apostolici
Muneris insere-se em uma certa “tradi¢do” anticomunista que envolve outros documentos
papais similares, mas de diferentes épocas. A ideia foi perceber, a partir da comparacao entre
distintas enciclicas, as particularidades do texto produzido por Ledo XIII, bem como do proprio
contexto em que foi elaborado.

Da mesma forma, ¢ primordial analisar as especificidades da Igreja Catdlica enquanto
institui¢ao religiosa e suas implicagdes para a elaboracdo do discurso anticomunista de Ledo
XIII. Para tanto, convém destacar quais sdo as preocupagdes de ordem simbolica que estimulam
o posicionamento do pontifice frente ao comunismo. Acredito que esse € um dos aspectos mais
relevantes da pesquisa, uma vez que o anticomunismo presente na Quod Apostolici Muneris

apresenta caracteristicas bastante particulares, relacionadas justamente ao fato de que a
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enciclica corresponde a uma formulagdo elaborada a partir do mais alto posto hierarquico de
uma instituicao religiosa, a qual possui sua propria interpretagao da realidade e também valores
ou ideais bastante singulares. Nesse sentido, constituirdo uma base fundamental para a analise
as consideracdes de Romano (1979) e Berger (2018), as quais serdo apresentadas no segundo
capitulo.

Ao tratar do anticomunismo veiculado por meio da enciclica Quod Apostolici Muneris,
determinadas formulagdes tedricas sdo necessarias. Além das especificidades da atuacdo da
Igreja Catolica enquanto institui¢do religiosa, também constituem um pilar importante desta
pesquisa certas formulagdes acerca do que se pode entender como “anticomunismo”. Nesse
ultimo caso, o termo em si j4 se mostra bastante elucidativo, porém, algumas consideragdes
ainda sdo relevantes. Rodrigo Patto Sa Motta (2020, p. 13), ao trabalhar com o anticomunismo
no Brasil, apresenta a seguinte afirmagdo: “anticomunistas seriam os individuos e grupos
dedicados a luta contra o comunismo, pela palavra ou pela agao. A base de sua atuagdo estaria
centrada, portanto, em uma atitude de recusa militante ao projeto comunista”. O mesmo autor

£999,

também destrincha especificamente aquilo que chama de “movimentos ‘anti’”’:

[...] rejeitam visceralmente seus adversarios, vistos como inimigos insuportaveis.
Mais do que mera oposicao a ideias ou a pessoas, os movimentos “anti” constituem-
se em fenomenos de teor mais visceral. Ser “anti” significa combater o inimigo sem
trégua, até sua eliminacdo, que ndo precisa ser necessariamente fisica (embora em
alguns casos chegue a tal ponto), mas, sobretudo politica (MOTTA, 2020, p. 311).

Essa defini¢do elaborada por Motta apresenta pontos essenciais para este trabalho.
Ressalto a relevancia das consideragdes levantadas a respeito dos “movimentos anti”, uma vez
que, no caso a ser analisado, o comunismo ¢ realmente descrito pelo papa Ledo XIII, utilizando-
se de outros termos, como um “inimigo insuportdvel”, e o combate proposto €, certamente,
“visceral”, “sem trégua”.

Ainda que as consideragdes dispostas acima sejam ja bastante frutiferas, alguns outros
estudiosos do anticomunismo formularam definicdes que, a meu ver, completam de modo
relevante o que foi proposto por Motta. Primeiramente, cito lanko Bett (2015, p. 43), o qual
afirma a necessidade de ir além do entendimento do anticomunismo como algo que tem um
“formato pronto, estabelecido, congelado e total”, ou seja, deve-se apreender suas “constantes
redefini¢des, fabricagdes e reinvengdes”. Tal perspectiva mostra-se fundamental especialmente
por possibilitar a andlise dos anticomunismos catolicos como fendmenos que passaram e
passam por importantes transformagdes ao longo do tempo. Na pesquisa a respeito da Quod

Apostolici Muneris, essa analise serd de grande serventia para compreender as especificidades
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do discurso anticomunista de Ledao XIII quando comparado com enciclicas assinadas por outros
pontifices.

Um detalhe presente na definicdo de Carla Simone Rodeghero também pode ser muito
importante. Segundo a autora, “O fendmeno do anticomunismo diz respeito a uma postura de
oposicao sistematica ao comunismo ou aquilo que é a ele identificado [...]” (RODEGHERO,
2002, p. 464, grifo meu). Ao que parece, a autora refere-se a uma identificagdo estabelecida
pelos proprios anticomunistas e, assim, verifica-se um fendmeno importante no seio dos mais
diversos anticomunismos, qual seja, a qualificacdo de grupos, textos ou pessoas como
“comunistas” mesmo que esses ndo se considerem como tal e nem sejam de fato ligados
diretamente a0 movimento comunista.

Um obstaculo presente no momento em que formulei meu projeto de pesquisa foi pensar
a constatagcdo do que ¢ o “comunismo” ao qual o papa Ledo XIII se opde em sua enciclica.
Motta (2020, p. 13), ao apresentar sua definicdo de anticomunismo, estabelece o comunismo
analisado em sua obra como a “sintese marxista-leninista originadora do bolchevismo e do
modelo soviético”. Tal delimitagdo ndo pode ser utilizada neste trabalho, uma vez que as
temporalidades simplesmente ndo coincidem. Uma “sintese marxista-leninista” seria um
fenomeno do inicio do século XX, enquanto a enciclica de Ledao XIII é de 1878. Ainda que o
documento papal tenha sido publicado trinta anos apdés o Manifesto Comunista, de Marx e
Engels, ndo fica explicito nele se a referéncia ao comunismo se vincula especificamente as
ideias formuladas pelos mais famosos tedricos comunistas.

Acredito que uma forma de superar tal limitacao seja a utilizagao das nog¢des de “pratica”
e “objeto” apresentadas por Paul Veyne, com base nas consideracdes de Michel Foucault.
Assim, ao invés de buscar um “comunismo” ja objetificado, delimitado e definido, o qual
explicaria a pratica anticomunista, a intencdo aqui ¢ entender como essa Ultima explica a

objetificacdo de um dado “comunismo”. Como explica Veyne (1998, p. 243):

Dito de outra maneira, ¢ preciso desviar os olhos dos objetos naturais para perceber
uma certa pratica, muito bem datada, que os objetivou sob um aspecto datado como
ela; pois € por isso que existe o que chamei anteriormente, usando uma expressao
popular, de "parte oculta do iceberg": porque esquecemos a pratica para ndo mais ver
sendo os objetos que a reificam a nossos olhos.

Veyne observa que a pratica — “o que fazem as pessoas” (1998, p. 248) — ¢ o que
determina os objetos e, portanto, ¢ fundamental partir dela para que a compreensao do objeto
ao qual se aplica seja feita com base no que ele ¢ relativamente a essa pratica especifica

(VEYNE, 1998, p. 249). O mesmo autor também sustenta que a palavra “pratica” pode ser
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substituida por “discurso” quando se busca entender o que os seres humanos dizem, ao invés
do que fazem. (VEYNE, 1998, p. 252).

Portanto, a tese central gira em torno da concep¢do de que ndo existem “objetos
naturais”, “bem conhecidos”, “sempre os mesmos”. Os objetos sdo engendrados pelas praticas
correspondentes, “do mesmo modo que a pereira produz peras € a macieira magas”. Assim, “os
objetos ndo sdo sendo os correlatos das praticas” (VEYNE, 1998, p. 256).

Aplicando tais nog¢des a pesquisa apresentada aqui, chega-se a conclusdo de que a
“pratica” ou o “discurso” anticomunista de Ledo XIII ¢ o que determina o objeto ao qual se
refere: o “comunismo”. Com isso, 0 “comunismo” em questdo, que serd abordado ao longo
deste trabalho, ndo ¢ um “objeto natural”, ja dado antes das a¢des do pontifice. Pelo contrério:
0 objeto a que chamamos de “comunismo” ganha contornos bastante especificos quando
relacionado ao discurso que o engendra, nesse caso, a Quod Apostolici Muneris. Cabe entender,
entdo, como se da essa pratica e como ela se relaciona também a um contexto especifico, uma
vez que toda pratica “se fundamenta nas realidades do momento, quer dizer, nas objetivagcdes
das praticas vizinhas” (VEYNE, 1998, p. 259).

Uma outra questdo de grande relevancia para a pesquisa ¢ sublinhar o fato de que o
anticomunismo construido no seio da Igreja Catolica tem suas especificidades. Para tanto, ¢
importante observar a existéncia de “anticomunismos”, no plural. Como aponta Motta, a luta
contra o comunismo nao foi desempenhada por apenas um grupo, sendo fundamental perceber
a heterogeneidade dos que atuavam de forma contraria a um mesmo “inimigo”’. Assim, por mais
que tais setores se aproximem por conta de sua oposi¢do ao comunismo, suas diferencas ndo
deixam de existir, e cada qual apresenta “formas diferentes de conceber a organizagdo social”
e também estratégias proprias de combate ao “inimigo”. (MOTTA, 2020, p. 13).

Como base metodoldgica para o estudo da fonte, serdo utilizados os apontamentos do
filosofo Michel Foucault e, dessa forma, a enciclica serd tomada como expressao daquilo que
o autor estabelece como “discurso”. Foucault, em “A ordem do discurso”, ndo destrincha o
conceito em si e, dessa forma, uma defini¢do pormenorizada ndo ¢ disposta. Porém, um modo
interessante de compreensao do que o autor entende por discurso parte da explicagdo de Paul
Veyne, ja citada acima: “a palavra discurso ocorre tdo naturalmente para designar o que ¢ dito
quanto o termo pratica para designar o que ¢ praticado”. Aprofundando essa nogdo, Veyne

afirma que:

[...] Foucault ndo revela um discurso misterioso, diferente daquele que todos nods
temos ouvido: unicamente, ele nos convida a observar, com exatiddo, o que assim €
dito. Ora, essa observagao prova que a zona do que ¢ dito apresenta preconceitos,
reticéncias, saliéncias e reentrancias inesperadas de que os locutores nao estdo, de
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maneira nenhuma, conscientes. Se se prefere, ha, sob o discurso consciente, uma
gramatica, determinada pelas praticas e gramaticas vizinhas, que a observacao atenta
do discurso revela, se consentimos em retirar os amplos drapeados que se chamam
ciéncia, filosofia, etc. [...] Longe de nos convidar a julgar as coisas a partir das
palavras, Foucault mostra, pelo contrario, que elas nos enganam, que nos fazem
acreditar na existéncia de coisas, de objetos naturais, governados ou Estado, enquanto
essas coisas ndo passam de correlato das praticas correspondentes, pois a semantica é
a encarnagdo da ilusdo idealista . E o discurso também néo ¢ a ideologia: seria quase
o contrario; ele ¢ o que é realmente dito, sem que os locutores o saibam: esses creem
falar de maneira livre, enquanto ignoram que dizem coisas acanhadas, limitadas por
uma gramatica improépria [...] (VEYNE, 1998, p. 252).

Sob essa perspectiva, a analise da Quod Apostolici Muneris tera como cerne a
observag¢do atenta do que “¢ dito” por meio dela. Nao se investigara “um discurso misterioso”,
mas sim os “preconceitos, reticéncias, saliéncias e reentrancias inesperadas”, assim como a
“gramatica, determinada pelas praticas e gramaticas vizinhas”, que agem sobre a enciclica.
Além disso, a fonte ndo sera tomada simplesmente como o discurso “do papa”, uma vez que os
“locutores [...] creem falar de maneira livre, enquanto ignoram que dizem coisas acanhadas,
limitadas por uma gramatica impropria” (VEYNE, 1998, p. 252). Ou seja, o discurso nao ¢
propriamente uma criagdo livre do que geralmente chamamos de “autor”, mas sim um
fendmeno social que se expressa por meio de sujeitos e que se relaciona diretamente ao contexto
especifico em que se desenvolve.

Uma concepgdo basilar descrita pelo proprio Foucault (2014, p. 08-09) parte do
principio de que “em toda sociedade a produ¢do do discurso ¢ ao mesmo tempo controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por certo nimero de procedimentos [...]”. Assim, ¢
fundamental que tais procedimentos ou mecanismos de controle dos discursos sejam
devidamente conhecidos e descritos. Esses teriam como finalidade “conjurar seus [dos
discursos] poderes e perigos, dominar seu acontecimento aleatorio, esquivar sua pesada e
temivel aleatoriedade”. Ao longo do texto, Foucault cita varios desses mecanismos e, na
investigagdo da Quod Apostolici Muneris, alguns deles terdo papel essencial, como sera
exposto.

Foucault propde como fundamental para a investigagao de um discurso a aplicacao dos

chamados conjuntos “critico” e “genealdgico”, os quais sao por ele definidos da seguinte forma:

De uma parte, o conjunto “critico”, que pde em pratica o principio da inversao:
procurar cercar as formas da exclusdo, da limitagdo, da apropriacdo de que falava ha
pouco; mostrar como se formaram, para responder a que necessidades, como se
modificaram e se deslocaram, que for¢a exerceram efetivamente, em que medida
foram contornadas. De outra parte, o conjunto “genealdgico”, que pde em pratica os
trés outros principios: como se formaram, através, apesar, ou com o apoio desses
sistemas de coercdo, séries de discursos; qual foi a norma especifica de cada uma e
quais foram suas condi¢des de aparigdo, de crescimento, de variagdo (FOUCAULT,
2014, p. 57).
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Assim, conforme pontua o autor, o conjunto critico se orienta em dire¢ao a compreensao
dos “procedimentos de limitagdo dos discursos”, como “o principio do autor, o do comentario
e o da disciplina” (FOUCAULT, 2014, p. 60). Nesse sentido, o filésofo francés explicita a
necessidade de se levar em conta as diversas formas pelas quais se produz o que denomina
“rarefagdo” do discurso. O autor descreve esses diferentes tipos de interdi¢ao e evidencia que a
producao discursiva ¢ sempre condicionada a determinadas imposigdes internas e externas.

Dentre esses “procedimentos de controle”, estdo, por exemplo, aqueles que determinam
“as condicdes de funcionamento” dos discursos e que impdem “aos individuos que os
pronunciam certo nimero de regras”, ndo permitindo “que todo mundo tenha acesso a eles”.
Trata-se, conforme o autor, da “rarefacdo” dos “sujeitos que falam”, por meio da qual certas
exigéncias sdo feitas e devem ser satisfeitas para que alguém seja qualificado para ingressar na
“ordem do discurso” (FOUCAULT, 2014, p. 35).

Vinculada a nogdo apresentada acima, coloca-se outra também de grande relevancia

para a pesquisa: a de “ritual”. Para Foucault (2014, p. 37), o ritual:

[...] define a qualificagdo que devem possuir os individuos que falam [...]; define os
gestos, 0os comportamentos, as circunstancias, ¢ todo conjunto de signos que deve
acompanhar o discurso; fixa, enfim, a eficacia suposta ou imposta das palavras, seus
efeitos sobre aqueles aos quais se dirigem, os limites de seu valor de coergao.

Um outro “sistema de exclusdo” atuante sobre os discursos ¢ a chamada “vontade de
verdade”, proposta por Foucault (2014, p. 14) como “o tipo de separag@o que rege nossa vontade
de saber”. O autor realiza em seu trabalho uma breve passagem pelas diferentes formas de
compreensdo do que ¢ a verdade ao longo da historia, passando pelos poetas gregos do século
VI e chegando a nossa sociedade. Segundo o fildsofo frances, o “discurso verdadeiro” recebeu,
ao longo do tempo, diferentes atribuigdes, e foi julgado a partir de elementos que estiveram em
constante variagdo. Assim, se para os poetas gregos “era o discurso pronunciado por quem de
direito e conforme o ritual requerido”, chegou um momento em que “a verdade a mais elevada
j& ndo residia mais no que era o discurso, ou no que ele fazia, mas residia no que ele dizia [...]”
(FOUCAULT, 2014, p. 14-15).

Tais perspectivas se mostram bem interessantes para a analise da enciclica de Ledao XIII.
A Quod Apostolici Muneris ¢ um documento que evidencia a atuacdo desses principios que
resultam na “rarefacdo” dos individuos que sdo tidos como “qualificados” para enunciar certos
discursos. Outro ponto importante serd a observacdo das especificidades do “ritual” que orienta
a producao dos documentos da Igreja classificados como “enciclicas”. Essas possuem suas
proprias delimitagdes de autor, interlocutores, signos e temas. Também penso ser frutifera para

a pesquisa a investigagcdo de qual ¢ a “vontade de verdade” que exerce sua forca sobre a fonte
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primaria. Dessa forma, sera tratada a formagao de elementos proprios da Igreja Catolica para a
legitimagdo daquilo que a institui¢ao classifica como “discurso verdadeiro”. No caso da Igreja,
o problema da verdade alcanga contornos fundamentais, uma vez que a instituicao se apresenta
como sua portadora e anunciadora, algo ainda mais nitido no contexto em que foi produzida a
Quod Apostolici Muneris.

Com relacao ao conjunto genealogico citado por Foucault, um primeiro ponto essencial
sera descrever a formag¢do de uma “série de discursos” da qual a fonte faz parte. Assim, a
enciclica ndo serd tomada de forma isolada, mas, pelo contrario, a andlise partira da inser¢ao
desse documento em um conjunto mais amplo, abrangendo textos assinados por outros
pontifices e escritos do proprio Ledo XIII a respeito de temas variados, destacando-se as varias
mengdes a0 comunismo.

Mais um ponto essencial que se liga ao conjunto genealdgico refere-se as “condigdes de
apari¢do, de crescimento e de variacao” de uma série de discursos. No caso, em conformidade
com os limites da pesquisa, penso ser mais frutifero dar destaque a analise especifica dessas
condi¢des no que se refere a enciclica tomada como fonte. Isto posto, seria fundamental
compreender o contexto histoérico no qual a Quod Apostolici Muneris foi elaborada. Tal
afirmativa parece dbvia em um trabalho que se pretende historiografico, mas € essencial que
seja ressaltada a profunda ligacdo entre o que ¢ enunciado por meio do documento papal e um
momento historico bastante especifico para a sociedade europeia e para a Igreja.

Para finalizar esta introdugao, ¢ interessante apresentar a ordem e os temas dos capitulos
seguintes. O primeiro deles terd como foco as caracteristicas importantes do contexto mais geral
em que a fonte se insere, abordando especialmente o ambiente politico, social, econdmico e
cultural do continente europeu no século XIX. Um dos pontos principais serd a analise do
desenvolvimento e expansao dos diferentes movimentos qualificados como socialistas ou
comunistas no periodo.

O segundo capitulo tratara do ambiente propriamente religioso no qual se insere a Quod
Apostolici Muneris. Mais especificamente, serdo descritas caracteristicas essenciais da atuagao
da Igreja Catolica no final do século XIX e suas relacdes com o contexto europeu. Além disso,
os papados de Pio IX (1846-1878) e de Ledao XIII (1878-1903) serdao investigados a partir de
algumas de suas principais realizagdes e discursos.

O ultimo capitulo serd de andlise propriamente dita da fonte. Primeiramente, a Quod
Apostolici Muneris sera apresentada de forma mais aprofundada, tanto no que diz respeito ao

seu contetido quanto em relagao ao modo pelo qual se liga ao cenario em que foi produzida.
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Em seguida, as concepgoes teorico-metodoldgicas apontadas acima serdo aplicadas com o
intuito de proceder a investigacdo. Assim, o conteudo da enciclica serd descrito e compreendido
com base nessas formulagoes, e, espero que, de tal forma, os objetivos deste estudo sejam

alcancados.
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1. A QUOD APOSTOLICI MUNERIS INSERIDA EM SUA EPOCA

Qual ¢ o cenario ou o ambiente em que a Quod Apostolici Muneris foi escrita e
publicada? Em que condi¢des sociais, econdmicas, politicas e culturais devemos focar para
compreender o teor das ideias presentes na enciclica de 1878? De que forma o proprio Ledo
XIII descreve esse contexto historico? Esses sdo alguns questionamentos essenciais para o
andamento do estudo aqui proposto € os quais serdao a base da forma como esta organizado este
primeiro capitulo.

Antes de tudo, ¢ importante destacar que proponho aqui a analise de determinadas
condigdes historicas relacionadas direta e especialmente ao continente europeu no final do
século XIX. Mais especificamente, sera abordado o contexto que envolve basicamente as
Europas Central e Ocidental (compreendendo paises como Franga, Reino Unido, Italia,
Alemanha, entre outros) durante o século XIX, com destaque para o periodo entre 1850 ¢ 1880.
Em certos casos, havera a necessidade de ampliar tal recorte, tanto espacial quanto temporal,
mas, de qualquer forma, esse ¢ o cenario que se coloca como o cerne deste capitulo.

Tal delimitagdo se explica por alguns fatores principais. O primeiro relaciona-se a data
em que a enciclica foi publicada: 1878. Nao seria prudente abordar apenas as condigdes
historicas na curta duragdo, focando, por exemplo, somente na década de 1870 ou no proprio
ano de 1878, visto que certas estruturas ou eventos mais afastados no tempo tiveram um impacto
fundamental sobre o contexto no qual a enciclica se insere. Ao mesmo tempo, um enfoque
centrado na longa duracao poderia prejudicar esta investigagdo, por deixar em segundo plano
as profundas transformag¢des que tomaram conta de partes do continente europeu no periodo.
Assim, optou-se por uma analise que considere a realidade dessas regides durante o século XIX,
sendo que para determinados temas havera uma preocupacdo maior com as décadas entre 1850
e 1880.

O recorte espacial relaciona-se ao fato de que as transformacdes iniciadas na Europa e
que ainda tomavam conta do continente eram o centro das analises e das preocupacdes dos
pontifices da Igreja Catdlica. A sede da institui¢do era a cidade de Roma e, dessa forma, o
contexto europeu tinha um profundo impacto sobre as relagdes da propria Igreja com a
sociedade do periodo. De forma particular, destacam-se, nesse sentido, as regides central e
ocidental da Europa, por seus vinculos mais profundos com a Santa Sé.

Agora, cabe enfatizar algumas das areas que merecerdo mais atengdo neste capitulo.
Quando se fala em “contexto historico”, uma infinidade de assuntos poderia vir a tona. Entao,

para nortear esta analise, alguns trechos da Quod Apostolici Muneris, e, em menor grau, também
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de outros documentos de Ledao XIII, serdo citados. Esses recortes servirdo como uma espécie
de guia, demonstrando quais realidades ganham mais destaque na enciclica e, portanto,
merecem uma atencao especial. Neles, os julgamentos do pontifice sobre seu contexto ficardo
evidentes, mas aqui ndo se pretende simplesmente confirmar ou refutar tais ideias, e sim tomar
seus temas como o fundamento desta investigacao.

Entretanto, antes de partir para tais citagdes, € interessante trazer alguns panoramas
gerais do periodo em questdo, elaborados por historiadores e que possibilitam a visualizagdo de
certas caracteristicas essenciais de tal conjuntura. Hobsbawm, Rémond e Mayer enfatizam
pontos diferentes quando se referem a essa época e, assim, a analise de suas reflexoes,
baseando-se em elementos complementares, pode ser bastante frutifera para esta pesquisa.
Neste primeiro momento, apenas essas formulacdes mais gerais serdo apresentadas, com o
objetivo de trazer alguns tracos basicos que norteiam o século XIX na Europa. Posteriormente,
como ja indicado, alguns temas mais especificos ganhardo destaque.

Eric Hobsbawm ¢ bastante conhecido por suas obras que abrangem os séculos XIX e
XX. Em relagdo aos Oitocentos, trés de seus trabalhos merecem atengao e serdo utilizados aqui:
“A Era das Revolugdes (1789-1848)”, “A Era do Capital (1848-1875)” ¢ “A Era dos Impérios
(1875-1914)”. Esses textos focam em um periodo que vai de 1789 a 1914 e, por isso, sdo de
grande valia para esta dissertagdo. Na Introdugdo do ultimo dos trés livros citados, o autor
apresenta uma espécie de resumo do ambiente analisado nos volumes.

Segundo o proprio Hobsbawm, a historia do século XIX organizada por ele teve como
eixo central “o triunfo e a transformacao do capitalismo na forma historicamente especifica da
sociedade burguesa em sua versdo liberal”. Na “Era das Revolugdes”, o foco se concentrou

sobre:

[...] a dupla e decisiva irrupc¢ao da primeira revolugdo industrial na Gra-Bretanha, que
estabeleceu a capacidade ilimitada do sistema produtivo, criado pelo capitalismo, em
promover crescimento econdmico e penetragdo mundial, ¢ da revolugdo politica
franco-americana, que estabeleceu os modelos dominantes das institui¢des politicas
da sociedade burguesa, completadas pela emergéncia praticamente simultanea de seus
sistemas tedricos mais caracteristicos — e inter-relacionados: a economia politica
classica e a filosofia utilitarista (HOBSBAWM, 2020, p. 24).

J& no segundo volume (“Era do Capital”), as discussdes giram em torno da “conquista

. . T “
audaciosa do planeta pela economia capitalista”, levada a cabo “por sua classe caracteristica, a
‘burguesia’”, e tendo o liberalismo como ‘“a bandeira de sua expressao intelectual
caracteristica”. Segundo Hobsbawm, entre 1848 e o inicio da década de 1870, “as perspectivas
da sociedade burguesa pareciam relativamente tranquilas, pois seus triunfos reais eram

notaveis”. Nesse periodo, teria havido a “disseminagdo da transformacao industrial” e também
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a “enorme ampliagcdo dos mercados mundiais”, possibilitando a superacao das “dificuldades de
uma industrializagdo e de um crescimento econdmico limitados pela estreiteza de sua base
inicial”. Outro ponto importante seria a dissipagdo dos “descontentamentos explosivos dos
pobres da Era das Revolugdes”. Assim, de acordo com o autor, “os principais obstaculos que
se opunham ao progresso burgués continuo e presumivelmente ilimitado pareciam ter sido
removidos” (HOBSBAWM, 2020, p. 24-25).

A “Era dos Impérios” (1875-1914), por sua vez, “foi uma era de paz sem paralelo no
mundo ocidental que gerou uma era de guerras mundiais igualmente sem paralelo”. Para

Hobsbawm (2020, p. 25-26):

[...] foi uma era de estabilidade social crescente dentro da zona de economias
industriais desenvolvidas que forneceram os pequenos grupos de homens que, com
uma facilidade que beirava a insoléncia, conseguiram conquistar ¢ dominar vastos
impérios; mas uma era que gerou, inevitavelmente, em sua periferia, as forcas
combinadas da rebelido e da revolugdo que a tragariam.

Foi a era em que movimentos de massa organizados da classe dos trabalhadores
assalariados, caracteristica do capitalismo industrial e por ele criada, emergiram
subitamente exigindo a derrubada do capitalismo. [...] Foi uma era em que as
institui¢cdes politicas e culturais do liberalismo burgués foram estendidas, ou estavam
em vias de se estender, as massas operarias que viviam em sociedades burguesas, até
mesmo (pela primeira vez na historia) as suas mulheres; mas para isso foi preciso
forgar sua classe central, a burguesia liberal, a ocupar uma posi¢édo marginal no poder
politico. Isto porque as democracias eleitorais, produto inevitavel do progresso liberal,
liquidaram o liberalismo burgués enquanto forca politica na maioria dos paises. [...]

René Remoénd, em “O século XIX: 1815-1914”, também apresenta um panorama geral
dessa conjuntura. Para o autor, que tem seu foco voltado para o continente europeu, o periodo
em questao pode ser qualificado como “o século das revolugdes”, sendo seu tragco mais evidente
“a frequéncia dos choques revolucionarios”, os quais teriam como pontos comuns o fato de
quase todos se dirigirem “contra a ordem estabelecida”, bem como se realizarem “em favor da
liberdade, da democracia politica ou social, da independéncia ou unidade nacionais”
(REMOND, 1976, p. 13).

Segundo Rémond (1976, p.15):

[...] E o conflito entre essas forgas de renovagdo e os poderes estabelecidos que
compde a historia do século XIX, que explica a violéncia e a frequéncia dos choques.
Esse confronto entre as forgas de conservagao, politica, intelectual, social, e as forcas
de contestagdo fornece a chave da maior parte dos acontecimentos da historia, tanto
nacional quanto europeia que, quase sempre, chegam as vias de fato [...].

A visdo de Arno Mayer a respeito do periodo traz reflexdes essenciais e de grande valia
para este trabalho, complementando (por meio de perspectivas diferentes) as contribuicdes
apresentadas acima, sobretudo as de Hobsbawm. O titulo de sua obra referenciada aqui ja

carrega consigo uma questdo primordial: “A Forca da Tradigdo: a persisténcia do Antigo
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Regime (1848-1914)”. Como se percebe, o autor enfatiza as permanéncias em um periodo,
como visto, geralmente qualificado como de revolugdes e transformagdes profundas.

Segundo Mayer, houve, por muito tempo, por parte dos historiadores, um enfoque
demasiado sobre “o avanco da ciéncia e da tecnologia, do capitalismo industrial e mundial, da
burguesia e das classes médias, da sociedade civil liberal, da sociedade politica democratica e
do modernismo cultural”. Com isso, as “for¢as inovadoras” foram o centro das preocupacgoes,
em detrimento das “forgas de inércia e resisténcia”. Sendo assim, teria havido uma tendéncia
“a negligenciar, subestimar e desvalorizar a resisténcia de velhas forcas e ideias e o seu
astucioso talento para assimilar, retardar, neutralizar e subjugar a modernizagdo capitalista,
incluindo até mesmo a industrializagdo”. De acordo com Mayer, para que se obtenha uma
“perspectiva mais equilibrada” do periodo, os historiadores precisariam levar em conta nao
apenas “o grande drama da transformagdo progressiva”, como também “a implacéavel tragédia
da permanéncia histdrica, e investigar a interagdo dialética entre ambas” (MAYER, 1987, p.

14). Nesse sentido, o autor explica que:

[...] a tese deste livio ¢ a de que os elementos “pré-modernos” ndo eram os
remanescentes frageis e decadentes de um passado quase desaparecido, mas a propria
esséncia das sociedades civis e politicas situadas na Europa. Isso ndo significa negar
a importancia crescente das for¢cas modernas que solaparam e desafiaram a antiga
ordem. Mas significa sustentar que até 1914 as forcas da inércia e resisténcia
contiveram e refrearam essa nova sociedade dindmica e expansiva no interior dos
anciens régimes que dominavam o cenario historico europeu (MAYER, 1987, p. 15-
16).

Percebe-se, entdo, que a abordagem de Mayer enfatiza a persisténcia de determinadas
estruturas sociais, politicas, econdmicas, culturais e religiosas no continente europeu ao longo
século XIX. Como o proprio autor afirma, tal enfoque ndo tem como premissa recusar a
existéncia de importantes transformag¢des no periodo. Mas, busca-se uma descrigdo mais
“equilibrada” desse contexto, evidenciando justamente a permanéncia e a resisténcia de
elementos relacionados a “velha ordem”. Ao longo deste primeiro capitulo, algumas das
caracteristicas destacadas por Mayer serdo trazidas para a composi¢do do ambiente historico
em que se situa a Quod Apostolici Muneris.

Como explicado acima, o objetivo de descrever neste momento tais reflexdes de
Hobsbawm, Rémond e Mayer foi, especialmente, permitir o contato com as visdes gerais de
alguns autores sobre o contexto que serd o enfoque deste capitulo. Foi possivel entender que o
periodo em questdo foi marcado pelo avango de importantes transformacdes e mesmo
revolugdes no continente europeu. Porém, ndo se deve perder de vista o fato de que realidades

e forcas fundamentais da “inércia e resisténcia” ainda mantinham um espaco primordial na
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realidade europeia. Agora, a intengdo ¢ avangar sobre pontos mais especificos, para que o

cenario em que se insere a fonte desta pesquisa seja melhor conhecido.

1.1. O avanco do pluralismo

Um primeiro aspecto que chama bastante a atengdo quando se 1€ a Quod Apostolici
Muneris, ¢ a condenagdo incisiva da realidade geral que marca a sociedade a que se faz
referéncia no texto. Apresenta-se um momento de crise, em que ameacas sérias estariam
ganhando cada vez mais espaco. Ledo XIII (2005, p. 39) escreve que “ndo ha de se admirar que,
sacudidas, vacilem toda autoridade publica e toda tranquilidade privada, ¢ que a humanidade
tenha quase chegado a sua ruina extrema”. Em outra enciclica, Inscrutabili Dei Consilio, a

primeira de seu pontificado, publicada também em 1878, ¢ feita a seguinte afirmagao:

Com efeito, desde os primordios do nosso pontificado, apresenta-se ao nosso olhar o
triste espetaculo dos males, que de toda parte afligem o género humano: esta tdo
universal subversdo dos principios, dos quais, como de fundamento, ¢ sustentada a
ordem social; a teimosia de inteligéncias intolerantes a toda submissdo legitima; o
fomento perene as discordias, das quais surgem as contendas intestinas, e as guerras
cruéis; a cobica insacidvel dos bens caducos ¢ o menosprezo dos bens eternos,
estimula a [sic] louco furor que leva tanto infelizes a procurar a morte [...] enfim,
aquele mal-estar letal que serpenteia entre as fibras mais reconditas da sociedade
humana, torna-a inquieta e ameaga envolvé-la numa catéstrofe terrificante (LEAO
XII1, 2005, p. 13-14).

Para explicar as raizes de tais “males”, uma das questdes mais enfatizadas pelo pontifice
¢ a que coloca como centrais o “desprezo” e a “recusa daquela santa e augustissima autoridade
da Igreja, que, em nome de Deus, preside ao género humano e ¢ ultriz e tutela de todo poder
legitimo™ (Ledo XIII, 2005, p. 14). As ameagas ao poder da Igreja Catdlica, as iniciativas para
afastar as concepgoes religiosas das bases sobre as quais se assenta o edificio social, enfim,
todo um contexto de oposicdo ao catolicismo € apresentado por Ledo XIII como parte essencial
da realidade da época e questdo fundamental para a compreensdo de seus problemas. Assim,

afirma-se na Quod Apostolici Muneris:

[...] sabeis que a guerra implacavel movida pelos inovadores contra a fé catolica, desde
o séc. XVI, e que foi sempre crescendo até nossos dias, tem como finalidade,
eliminada toda revelagdo e subvertida toda ordem sobrenatural, abrir a porta as
descobertas, ou mais propriamente, aos delirios da razdo abandonada a si mesma. [...]
Por isso, com nova impiedade, nem mesmo conhecida dos préprios pagios,
constituiram-se estados sem nenhuma referéncia a Deus e & ordem por Ele
estabelecida: foi-se dizendo que a autoridade publica ndo recebe de Deus nem o
principio, nem a majestade, nem a forca de mandar, mas antes da multiddo; e ela,
julgando-se livre de toda lei divina, tolera de estar somente submetida aquelas coisas
que ela tenha estabelecido a seu bel-prazer.

Combatidas e rejeitadas as verdades sobrenaturais da fé como inimigas da razdo,
obriga-se o proprio Autor e Redentor do género humano a sair insensivelmente, pouco
a pouco, das universidades, dos liceus e dos ginasios e de todo costume publico da
vida (LEAO XIII, 2005, p. 39).
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Percebe-se, entdo, a referéncia do pontifice a um processo normalmente qualificado
como “seculariza¢cdo” ou “laiciza¢cdo” da sociedade, que ganha bastante espago no periodo e
que gera consequéncias fundamentais, especialmente quando o foco recai para a posi¢ao
ocupada pela Igreja Catolica na realidade social.

Nesse ponto, ¢ de grande valia destacar as reflexdes de Peter Berger acerca da
emergéncia, na Modernidade, do que denomina “pluralismo”, definido como “a coexisténcia
de diferentes cosmovisodes e sistemas de valores na mesma sociedade” e considerado “a maior
mudanga provocada pela modernidade em relagdo ao lugar da religido, tanto nas mentes dos
individuos quanto na ordem institucional” (BERGER, 2017, p. 10). O pluralismo também ¢
apresentado como “uma situagdo social na qual pessoas de diferentes etnias, cosmovisodes €
moralidade vivem juntas pacificamente e interagem amigavelmente” (BERGER, 2017, p. 20).

Berger se vale desse conceito para propor um novo paradigma nos estudos sobre a
religido na época moderna. Tal paradigma “deveria ser capaz de lidar com dois pluralismos — a
coexisténcia de diferentes religides e a coexisténcia de discursos religiosos e seculares”
(BERGER, 2017, p. 9). Um dos pontos principais para o autor seria realizar uma reavaliagao

da antiga teoria da “secularizacdo”. Como explica Detlef Pollack (2017, p. 216-217):

Agora, quase vinte anos depois, Berger afirma que a teoria [da secularizagdo] que ele
entdo abandonou por considera-la insustentavel poderia ndo estar tdo errada como ele
anteriormente pensou. Isto significa dizer que a modernidade — exatamente como a
teoria da secularizagdo afirma — produziu na verdade um discurso secular que permite
as pessoas lidar com muitas areas da vida sem referéncia a qualquer interpretagdo
religiosa da realidade. Este discurso pode ser encontrado ndo somente na Europa
Ocidental ou entre as elites intelectuais, mas também entre os crentes comuns em todo
o mundo. De acordo com Berger, os tedricos da secularidade cometeram o erro de
atribuir uma posi¢@o exclusiva a este discurso e subestimar a capacidade das pessoas
de viverem em diferentes campos da realidade — religioso e secular — e alternar entre
um e outro. [...] Quanto a teoria da secularizacdo, estava correta a percepgdo de que
se desenvolveu um discurso secular influente, que se juntou ao discurso religioso e
até gozou de uma posicao privilegiada na sociedade, como também na mente dos
individuos. Mas ela estava errada ao presumir que o discurso secular tinha expulsado
a cosmovisdo religiosa e podia agora ter um dominio completo das defini¢des de
realidade e das orientacdes de valor.

Estou de acordo com Fenggang Yang em sua defesa de que Berger, ao conceituar o
“pluralismo”, constrdi um novo paradigma “para a religido no mundo moderno”, no lugar de
um novo paradigma “para o estudo sociologico da religido no mundo moderno”, levando mais
a um “pensamento normativo” do que a “um estudo descritivo”. Ou seja, Berger “descreve e
prescreve um status ideal de coexisténcia de multiplas religides e também de secularismos”,
sendo tal coexisténcia “pacifica e amigavel”. Mesmo assim, para construir seu argumento,
como explica Yang, Berger se utiliza de fatos historicos e observagdes empiricas (YANG, 2017,

p. 242-243).
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Outra afirmag¢dao muito valida de Yang refere-se ao fato de que se, por um lado, “o
paradigma da secularizagdo no estudo sociocientifico da religido se desintegrou”, de outro, “a
secularizagdo como ideologia politica continua a exercer influéncia social e politica”. Assim,
seria essencial que os estudiosos da religido reconhecessem “que a secularizagdo intencional
por agenciamento ¢ um dos principais movimentos sociais”, presente por centenas de anos na
Europa e nos Estados Unidos, particularmente nas décadas de 1870 a 1920. Essa secularizagao
enquanto “ideologia politica” mobilizaria “o poder estatal, as forcas intelectuais e outros
recursos para lutar contra a religido ou contra o monopélio da religido na vida social e politica”
(YANG, 2017, p.244-245).

Entendo que as concepcdes de Berger e Yang se complementam de forma bastante
frutifera para esta pesquisa. Ainda que trabalhe o “pluralismo” de forma “normativa”, Berger o
faz tendo como base uma constatacdo fundamental, garantida pela observacio empirica, para a
compreensdo da Modernidade: nessa conjuntura foi se consolidando a “coexisténcia de
diferentes religides e a coexisténcia de discursos religiosos e seculares”, o que significou
também ““a coexisténcia de diferentes cosmovisdes e sistemas de valores na mesma sociedade”.
Nesse processo, a atuagcdo de movimentos como o da secularizacdo enquanto ideologia politica
tiveram papel importante. Por mais que o resultado nao tenha sido um afastamento total da
influéncia das concepcdes religiosas, ainda bastante presentes em diversas sociedades, tal
movimento deve ser visto como parte importante da afirmacdo do “pluralismo”, com o
consequente abalo dos monopolios religiosos.

A emergéncia do fenomeno do “pluralismo”, segundo Berger, seria derivada do “amplo
colapso da plausibilidade das defini¢Ges religiosas tradicionais da realidade”. Para o autor, o
fortalecimento do pluralismo significou que os individuos passaram a ser “assediados” por um
grande nimero de “tentativas de definicdo da realidade, religiosas ou ndo, que competem por

obter sua adesdo ou, pelo menos, sua atencao” (BERGER, 2018, p. 167). Nesse sentido:

Como resultado da secularizago, os grupos religiosos também sdo levados a competir
com varios rivais ndo religiosos na tarefa de definir o mundo, alguns dos quais
altamente organizados (como varios movimentos ideoldgicos revolucionarios ou
nacionalistas), outros muito mais difusos institucionalmente (como os sistemas de
valores modernos do “individualismo” ou da emancipacdo sexual) (BERGER, 2018,
p- 179).

Para Berger, diante de tal realidade, as institui¢des religiosas t€ém a sua disposi¢ao duas
opgoes: acomodar-se ou resistir.
O autor fala em “modernidade”, sem uma delimitacdo mais pormenorizada do contexto

histérico em que essa se enquadraria, mas, de qualquer forma, os efeitos das transformagdes
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citadas podem ser relacionados ao recorte temporal desta pesquisa, conforme a analise das
reflexdes de outros autores permite supor. A respeito do ambiente que € o foco de analise desta
dissertacdo, pode-se afirmar que a Igreja Catolica resiste e luta contra a expansdo do
“pluralismo”, sonhando com o retorno de um passado visto como ideal, em que exerceria um
monopolio na “tarefa de definir o mundo”.

Cabe agora refletir sobre tal processo de forma mais profunda, evidenciando questdes
que envolvem tanto movimentos mais distantes no tempo quanto alguns dos efeitos mais
evidentes dessas transformagdes sobre o século XIX, particularmente sua segunda metade. Para
isso, serdo trazidos os argumentos de Hobsbawm, Rémond e Mayer. Todos esses autores
utilizam a expressdo “seculariza¢do” para se referir a algumas das mudancas importantes que
ocorrem no periodo. Porém, ndo vejo aqui uma contradi¢do envolvendo a utilizagdo de suas
ideias ao lado das de Berger. Conforme o que foi disposto nas paginas acima, Berger adotou
em relagdo a teoria da “secularizagdo” uma postura que reconheceu seus limites e acertos.
Aprovou a conclusao de que a “modernidade [...] produziu na verdade um discurso secular que
permite as pessoas lidar com muitas areas da vida sem referéncia a qualquer interpretagao
religiosa da realidade”, ao mesmo tempo em que se opds a concepgao de “que o discurso secular
tinha expulsado a cosmovisdo religiosa e podia agora ter um dominio completo das definigdes
de realidade e das orientagdes de valor” (POLLACK, 2017, p. 216-217). As abordagens dos
trés historiadores citados seguem, em linhas gerais, essa direcdo, uma vez que demonstram a
emergéncia de um forte discurso secular no periodo em questdo, o qual ameaga o poder de
instituigdes como a Igreja Catolica, ao mesmo tempo em que enfatizam a persisténcia do
fendmeno religioso como uma realidade fundamental nessa mesma conjuntura.

As contribui¢cdes de Rémond sdo um o6timo ponto de partida para esse trajeto,
especialmente por apontarem para a complexidade do fendomeno abordado aqui, que vai muito
além do século XIX. Segundo o autor, a realidade da religido da Europa no inicio do Oitocentos
(cujas caracteristicas basicas se estendem também para o final do periodo) ¢ produto de
“diversos grandes fatos historicos”, os quais teriam se sucedido desde o século XVI. Seriam
eles “a Reforma, o movimento das ideias filosoficas e a Revolugdo Francesa” (REMOND,
1976, p. 165).

O historiador francés afirma que a Reforma [“Protestante”] “quebrou a unidade do
cristianismo medieval [...], fragmentando o mapa religioso da Europa” (REMOND, 1976, p.
166). Para ele, ¢ justamente desse contexto (século XVI) “que data o pluralismo religioso em

escala continental”, ainda que ndo no interior das unidades nacionais.
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Rémond estabelece uma posi¢do de destaque também para o “Movimento das Ideias”,
nos séculos XVII e XVIII. Segundo o autor, por meio desse movimento, toma forma uma
“reivindicag@o mais radical” de “reconhecimento publico da liberdade de crenca e de todos os
cultos perante a lei”, o que levaria a um “relaxamento dos lagos tradicionais entre o Estado e a

Igreja oficial”. Para Rémond (1976, p. 168):

[...] o movimento filosofico ¢ um protesto da razdo e afirma sua pretensdo de
regulamentar toda a existéncia do homem. Era portanto inevitavel que entrasse em
conflito com as Igrejas e contestasse a autoridade que elas se arrogavam tanto sobre a
inteligéncia do homem como sobre o poder politico. Esse movimento ndo é
necessariamente antirreligioso, e nem sempre anticristio, mas rejeita a tutela da
religido e procura subtrair-lhe tudo o que ela submeteu a si: ele afirma, para a razdo,
o direito de examinar tudo, contrariando o método da autoridade; reivindica a
autonomia da sociedade civil e carrega, portanto, em germe, a laiciza¢ao do Estado, a
secularizag@o da sociedade e a separag@o das duas ordens, religiosa e profana.

Ja a Revolugdo Francesa ¢ apresentada pelo historiador em questdo como “a primeira a
transcrever no direito e na pratica as reivindicagdes do espirito filosofico”. Esse evento teria
sido responsavel por transformagdes importantes como a passagem do registro civil, subtraido
do clero, para as municipalidades e também a garantia de igualdade de direitos civis e politicos
as minorias religiosas (protestantes e judeus). Porém, Rémond aponta que “a no¢do moderna
de laicidade lhes ¢é totalmente estranha”, sendo que “os revoluciondrios ndo sdo capazes de
imaginar que uma nagio possa dispensar uma religido oficial” (REMOND, 1976, p. 168-169).

Nesse contexto, o catolicismo teria sido rejeitado para o campo contrarrevolucionario,
sendo que “os herdeiros da Revolu¢do ndo pensam em poder preservar e consolidar as
conquistas de 1789 sem desarmar a Igreja”. Assim, “a laicizacdo do Estado e a secularizacao
da sociedade” teriam se realizado “numa atmosfera de guerra religiosa”. Resultante desse
contexto, a “evolucdo interna do catolicismo” ao longo do século XIX (marcada, dentre outras
caracteristicas, pelo refor¢o da centralizagdo romana e pela afirmacao da soberania papal) teria
acentuado a “oposi¢do entre o espirito do século e a fé tradicional” (REMOND, 1976, p. 169-

170). Como conclusdo, o autor aponta que:

[...] O fracasso das tentativas de aproximacao entre a Igreja e o mundo moderno e dos
esforcos para dissipar os mal-entendidos ou para reconciliar os adversarios reforcam,
de ambos os lados, em sua intransigéncia, os dois extremos. A Igreja condena sem
apelo nem atenuacdo os erros do mundo moderno, € o0 que se concebe ou se realiza de
novo em quase todos os dominios passou a ser feito livre de qualquer influéncia
religiosa, quando ndo ¢ deliberadamente contrario: sistemas filosoficos, teorias
cientificas, regimes politicos, forcas sociais, instituigdoes de toda espécie. Na segunda
metade do século XIX, parece absoluto e irrevogéavel o divorcio entre dois universos,
duas sociedades, duas mentalidades [...] (REMOND, 1976, p. 170).

As reflexdes de Rémond mostram-se fundamentais para evidenciar alguns dos fatores

historicos responsaveis por impulsionar o fendmeno do “pluralismo”. Percebemos o impacto
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da Reforma Protestante, iniciada no século XVI, especialmente no sentido de garantir a
afirmacgao de diferentes cristianismos na Europa, ameagando as posicoes da Igreja Catodlica. O
“Movimento das Ideias”, que pela descricdo do autor pode ser relacionado ao que se costuma
denominar “Iluminismo”, também teve um peso essencial ao postular o fim da tutela religiosa,
contestando sua ingeréncia sobre “a inteligéncia do homem” e o poder politico. Por fim, a
Revolucao Francesa exerceu um papel primordial, sendo que seus efeitos podem ser elencados
entre os responsaveis por criar um fosso entre o “mundo moderno” e as posigdes assumidas
pela Igreja Catdlica ao longo do século XIX.

Eric Hobsbawm também traz contribui¢cdes importantes. Esse historiador afirma que “a
tendéncia geral do periodo desde 1789 até 1848 foi, portanto, de uma enfatica secularizagdo”,
apontando para casos como o crescente conflito entre a ciéncia e a Escritura, o ataque de
regimes politicos as propriedades e privilégios das igrejas, e também a “crescente tendéncia”
de governos e agéncias seculares de assumirem tarefas antes deixadas as ordens religiosas,
sendo a educacdo e a beneficéncia social exemplos especiais (HOBSBAWM, 1982, p. 244). O

autor faz uma analogia interessante para abordar tal conjuntura:

Durante grande parte da historia e na maior parte do mundo (sendo a China talvez a
principal excegdo), os termos em que todos os homens, exceto um punhado de pessoas
emancipadas e instruidas, pensavam o mundo eram os termos da religido tradicional
[...]. Em alguma época anterior a 1848, isto deixou de ser verdade em certas partes da
Europa, mas ainda dentro da area transformada pelas duas revolugdes [Industrial e
Francesa]. A religido, uma coisa semelhante ao céu, da qual ninguém escapa ¢ que
abarca tudo o que esta sobre a terra, tornou-se algo parecido com um aciimulo de
nuvens, uma grande caracteristica do firmamento humano, embora limitado e
variavel. De todas as mudangas ideoldgicas, esta é de longe a mais profunda, embora
suas consequéncias praticas ndo fossem mais ambiguas e indeterminadas do que entdo
se supunha. Em todo caso, ¢ a transformagfo mais inaudita e sem precedentes
(HOBSBAWM, 1982, p. 239-240).

Em sua abordagem do periodo entre 1848 e 1875, Hobsbawm afirma a tendéncia de
avango do processo de ‘“‘secularizacdo”: “a religido estava sem duvida em declinio, ndo
meramente entre intelectuais, mas nas grandes cidades onde a pressdo comunitaria para a pratica
religiosa e moralidade era pouco sentida” (HOBSBAWM, 1982, p. 283). Segundo o autor, nesse
contexto, “a descrenga em Deus tornou-se relativamente facil” no mundo ocidental, uma vez
que interpretagdes literais das Escrituras judaico-cristds vinham sendo “minadas ou mesmo
desmentidas pelas ciéncias sociais historicas, e sobretudo naturais”. Assim, “o ateismo
intelectual e de classe média” se tornou militante no periodo, a partir da “importancia crescente
do anticlericalismo”. Também o “pensamento livre da classe operaria [...] tomou uma forma
especial”, com o declinio das “velhas ideologias revolucionarias™ e o fortalecimento das “novas

ideologias, firmemente baseadas numa filosofia materialista” (HOBSBAWM, 1982, p. 280).
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Na mesma conjuntura:

O anticlericalismo era militantemente laico, na medida em que pretendia tomar da
religido qualquer status oficial na sociedade (“desestabelecimento da igreja”,
“separacdo da igreja do Estado”), deixando-a como uma questio puramente privada.
Deveria ser transformada em uma ou diversas organiza¢des puramente voluntarias,
analogas aos clubes de colecionadores de selos, somente que em dimensdes um pouco
maiores. Mas isso ndo era baseado tanto na falsidade da crenga em Deus ou qualquer
versdo particular desta crenca, mas na crescente capacidade administrativa, amplitude
e ambicdo do estado laico — mesmo na sua forma mais laissez-faire e liberal — que
estava decidido a expulsar organizagdes privadas daquilo que entdo considerava seu
campo de agdo. Entretanto, o anticlericalismo era basicamente politico, porque a
certeza passional por detras de tudo era de que religides bem estabelecidas eram hostis
ao progresso. E de fato eram, sendo do ponto de vista sociolégico e politico
instituigdes bastante conservadoras. A Igreja Catolica Romana, tinha alids uma
hostilidade manifesta por tudo aquilo que o século XIX se punha firmemente a favor
(HOBSBAWM, 1982, p. 281).

O caso da oposi¢ao geral dos movimentos socialistas a religido no século XIX merece
uma maior especificagdo devido a sua importancia para a analise da Quod Apostolici Muneris.
De acordo com Hobsbawm (2015, p. 61), “0 movimento socialista moderno da classe operaria
desenvolveu-se como uma ideologia secular esmagadora e, com frequéncia, de fato, também
como militantemente antirreligiosa”. Segundo o mesmo autor, a “libertacdo de todo vinculo
religioso” era a primeira condi¢do para que alguém se tornasse membro da Liga Comunista,
mesmo antes da entrada de Karl Marx em tal organizagio®.

Tal realidade teria relagdo com a menor participacdo dos operarios nas praticas
religiosas e sua “relativa indiferenca, ou ateismo”. Para Hobsbawm, seria possivel “concordar
com os sacerdotes do século XIX, que ndo tinham nenhuma duvida de que ‘a introducdo de
uma fabrica traz descristianiza¢do’”. Assim, como afirma esse historiador, “a migracao,
normalmente do campo para a cidade, e o contato com a cidade conduziram ao declinio na
pratica religiosa, em certos casos mesmo entre os camponeses” (HOBSBAWM, 2015, p. 67).

O processo de “seculariza¢cdo” ndo seria, contudo, espontaneo, mas fruto de diferentes
alteracdes presentes naquele contexto. De acordo com Hobsbawm (2015, p. 68), teriam papel
fundamental as “mudangas na estrutura de autoridade”, as transformag¢des “no interior da
comunidade, da sociedade e dos modos de vida que tornam acessiveis ao povo linguagens
seculares de ideias (por exemplo, através da alfabetizacdo e producdes literarias seculares)” e
também “experiéncias coletivas que aceleram mudangas na ideologia popular (por exemplo,

revolugdes)”.

4 A Liga Comunista era derivada de uma “sociedade secreta revoluciondria que artesdos alemdes qualificados [...]
haviam fundado na década de 1830, a Liga dos Proscritos (HOBSBAWM, 2011, p. 98).
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Uma das explicagdes mobilizadas por Hobsbawm para a oposigao as praticas religiosas
por muitos socialistas de tal contexto relaciona-se ao fato de que as ideias “racionalistas” desses
ultimos (convergindo, inclusive, com a ideologia “burguesa”) baseavam-se na crenga “no
progresso, na educacao, na ciéncia e na necessidade de vencer a tradig¢@o, que era um obstaculo
tanto para a libertagdo individual quanto para a coletiva”. Portanto, para esse autor, a entrada
em um “movimento de emancipagdo — de libertacdo de si mesmo através da libertacdo de
classe” trazia como consequéncia “um antitradicionalismo militante, quer aquele movimento
fosse ou ndo ateista na ideologia” (HOBSBAWM, 2015, p. 74-75).

Além disso, os ataques a posicdo da Igreja na sociedade feitos “por uma sociedade
identificada com o ‘progresso, liberalismo e civilizagdo moderna’”, assim como “a cada vez
maior perda do poder do Estado” teriam levado a Igreja a assumir uma “alianca com a direita
politica, o que automaticamente impeliu qualquer pessoa de esquerda a uma alianga com o
anticlericalismo e, nos paises catolicos, a irreligiosidade”. A conclusdo do autor ¢ a de que
“mesmo as pessoas sem qualquer compromisso anterior tornaram-se hostis a fé porque ela era
hostil a sua causa, ou porque sua causa era hostil a ela” (HOBSBAWM, 2015, p. 79).

Com base no panorama apresentado por Rémond e Hobsbawm, algumas caracteristicas
gerais do periodo sdo percebidas: avango do pluralismo, fortalecimento do anticlericalismo,
expansdo de movimentos que combatiam a influéncia das instituigdes religiosas, como a Igreja
Catolica, e a firme reagdo desta a esse contexto.

O cuidado aqui deve ser para ndo se concluir que, diante de tal realidade, a religido teria
se tornado um fator irrelevante no cenario europeu, perdendo completamente seu impacto social
ou sua relevancia politica. Os proprios Rémond e Hobsbawm apresentam consideragdes que
vao em dire¢do contraria a essa tese. O primeiro descreve, por exemplo, a “persisténcia do fato
religioso” (REMOND, 1976, p. 173-174), enquanto o segundo aponta o continuo apego a
religido de diferentes grupos sociais durante o século XIX (HOBSBAWM, 1982), sendo que a
religido “ainda formava o idioma geral no qual a esmagadora maioria da populacdo mundial
pensava” (HOBSBAWM, 1982, p. 280).

Para uma melhor compreensdo desse topico especifico, as afirmacdes de Arno Mayer

mostram-se de grande valia. Segundo o autor:

Nao obstante uma prolongada secularizacdo e um declinio da devocgao religiosa em
grande parte da Europa, a Igreja continuava a ser um apoio centripeto da antiga ordem.
Na verdade, a descristianizagdo nao fora muito longe entre os camponeses das aldeias,
as classes médias baixas das vilas provinciais e os ex-camponeses nas cidades.
Tampouco as classes dirigentes tinham abandonado a Igreja. Embora praticamente
irregulares, mesmo os trabalhadores inscritos em partidos e sindicatos socialistas
recebiam os sacramentos, basicamente porque procuravam se casar, ser batizados e
enterrados na fé de seus pais.
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Mas, acima de tudo, o altar permanecia intimamente vinculado tanto ao Estado como
a nagdo. Sem duvida, esse vinculo era menos direto e transparente na Franca, onde,
contudo, o catolicismo permeava a sociedade politica. Nos outros principais paises,
os soberanos coroados presidiam descaradamente as institui¢des religiosas que
constituiam 6rgdos eclesiasticos de seus regimes. Constitucionalmente subordinadas
ao Estado, essas instituigdes sagradas hegemonicas utilizavam seu prestigio, a
influéncia pelo medo e a magia para legitimar o status quo politico e social (MAYER,
1987, p. 238).

Portanto, um fato essencial para a analise da Quod Apostolici Muneris € apresentado por
Mayer: a persisténcia da forga social e politica da Igreja, mesmo diante do avango da
“secularizagdo”. O autor traz alguns exemplos praticos dessa situagdo, apontando para as
diversas fun¢des desempenhadas pelas igrejas, desde oficios estritamente religiosos até a
direcdo de hospitais, orfanatos, asilos, instituicdes de caridade e escolas (MAYER, 1987, p.
239).

Com base no que foi exposto nas linhas acima, € possivel concluir que a conjuntura que
envolve o fenomeno religioso e, mais propriamente, a Igreja Catdlica no final do século XIX
na Europa, ¢ envolto por elementos complexos. Ao mesmo tempo em que sdo inegaveis o
“declinio da devogao religiosa” e o avanco de movimentos “secularizantes” e anticlericais, o
que agia fortemente contra as forgas da Igreja, a institui¢do ainda mantinha uma posi¢ao
bastante relevante no cendrio socio-politico europeu. A compreensao dessa realidade ¢ muito
importante para o estudo da Quod Apostolici Muneris, haja vista evidenciar que, no contexto
em que a enciclica foi publicada, a Santa Sé buscava defender-se diante de um ambiente
prejudicial aos seus interesses € projetos, a0 mesmo tempo em que continuava a possuir um

papel de destaque, embora ndo como antes, no que diz respeito as estruturas politicas.

1.2. Os poderes publicos

Em sua ferrenha oposicdo ao comunismo, Ledo XIII aponta, na Quod Apostolici
Muneris, como um dos “graves erros” de seus inimigos a recusa da “obediéncia aos poderes
superiores”, o que levaria a um aumento do “6dio da plebe sediciosa contra a venerada
majestade e o império dos reis”, chegando ao ciimulo de armas serem dirigidas “contra os
proprios soberanos” (LEAO XIII, 2005, p. 38).

Nesse cenario, a recomendagdo aos fiéis ¢ que obedecam aos poderes publicos
constituidos, uma vez que sua fonte de legitimidade seria o proprio Deus. Mesmo quando esse
poder ¢ “exercido temerariamente e além da medida”, recusa-se a possibilidade de os suditos
levantarem-se contra eles. Caso se chegue a um ponto em ‘“que ndao haja mais nenhuma

esperanca de salvagdo”, deve-se apressar “o remédio com os merecimentos da paciéncia crista



34

e com insistentes oragdes ao Senhor”. A Unica situagdo em que a desobediéncia aos
“legisladores™ e “principes” € permitida da-se caso decretem ou mandem ‘“‘algo contrario a lei
natural ou divina” (LEAO XI1II, 2005, p. 43).

Como ja citado no tdpico anterior, Ledo XIII também condena a ideia segundo a qual o
principio, a majestade e a for¢ca de mandar viriam ndo de Deus, mas da multidao, sendo que
essa, “julgando-se livre de toda lei divina, tolera de estar somente submetida aquelas coisas que
ela tenha estabelecido a seu bel-prazer” (LEAO XIII, 2005, p. 39).

Um ponto a ser evidenciado, portanto, ¢ a situagao dos “poderes constituidos” na Europa
da segunda metade do século XIX. Quais principios sustentavam os governos, quais eram suas
bases e também quais grupos exerciam o poder sao alguns dos pontos primordiais que precisam
ser elucidados. Além disso, ¢ fundamental pensar a respeito dos diferentes movimentos que,
em contextos diversos, lutaram e se rebelaram contra tais ordenamentos politicos.

De inicio, novamente, as contribui¢des de Arno Mayer mostram-se de grande valia. Esse
autor fornece uma visdo geral da realidade politica europeia entre a segunda metade do século
XIX e o inicio do XX, com foco em paises como a Inglaterra, a Franca, a Italia, a Alemanha, a
Russia e o Império Austro-Hungaro. Em relacdo aos regimes politicos ou tipos de governo
europeus no periodo, Mayer enfatiza o predominio ndo apenas do carater agrario e nobiliarquico
do continente, mas também a prevaléncia da monarquia na Europa até 1914. Segundo tal
historiador, com excec¢do da Franca, nas grandes poténcias europeias estavam presentes o rei €
a aristocracia, sendo a relacdo entre eles de necessidade e apoio reciprocos. Assim, “as nobrezas
combinavam seu predominio social com uma imensa influéncia e poder politicos” (MAYER,
1987, p. 133).

Tal peso politico e social das “nobrezas” ¢ um aspecto bastante ressaltado por Mayer ao
longo de sua obra. Para ele, esse grupo social teria, apoiado pela Igreja, incorporado e traduzido
os “residuos feudais” do periodo (“interesses materiais, forcas sociais, costumes, tradi¢oes,
cendrios culturais e estruturas mentais”) em “influéncia e poder politico”, alcangando “uma
enorme poténcia politica e um acesso privilegiado as posi¢des institucionais de poder”
(MAYER, 1987, p. 138). Por meio de tais consideracdes, chega-se a conclusdo de que, na
Europa do periodo abordado aqui, ha uma prevaléncia da monarquia enquanto sistema politico
e das nobrezas como setores dominantes.

Nesse momento, penso ser fundamental explicitar caracteristicas importantes desse
grupo social ao qual o autor se refere como “nobrezas”. Um primeiro elemento seria a

heterogeneidade do setor. Segundo o proprio Mayer, a nobreza era marcada por “sutis, mas
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expressivas, gradagdes de status e influéncia, devidas a diferengas de origem, riqueza,
residéncia, cargo e talento”. Porém, “representagdes e tradi¢cdes coletivas”, bem como
“pretensdes sociais e culturais partilhadas e preferéncias politicas comuns” cimentavam a
unidade entre os nobres (MAYER, 1987, p. 88-89).

Mayer também pontua que, no periodo tratado, ndo se pode negar a “desfeudalizacao
das nobrezas europeias”, uma vez que foram perdendo prerrogativas e responsabilidades
militares, administrativas e judiciarias. Contudo, continua o autor, ndo ¢ correto concluir que,
com isso, as nobrezas teriam se transformado em “classes ociosas arcaicas e impotentes, sem

saida dentro de sociedades praticamente burguesas”. Na verdade:

[...] eram as burguesias nacionais emergentes que se viam forcadas a se adaptar as
nobrezas, da mesma forma que o capitalismo industrial e financeiro em avango se via
obrigado a se inserir em sociedades civis e politicas pré-industriais. As nobrezas
compreendiam ndo s6 os maiores proprietarios rurais, incluindo muitos capitalistas
agrarios prosperos, mas também os altos e mais elevados funcionarios civis e militares
do Estado. Enquanto aqueles estavam radicados em setores agrarios em lento declinio,
estes, com excecdo da Franga, estavam totalmente apoiados em estruturas
governamentais em rapida expansao (MAYER, 1987, p. 87-88).

A “santificacdo” pela Igreja Catolica daqueles “de nascimento nobre, ricos € poderosos”
também ¢ um aspecto bastante relevante levantado pelo autor, com base nas reflexdes de
Bernard Groethuysen. Para Mayer, essa posicao seria “talvez natural” para tal instituicdo, a qual
“historicamente mantinha lagos familiares, sociais € econdmicos muito intimos com a elite
fundiaria” (MAYER, 1987, p. 93).

O autor conclui que, at¢ 1914, as nobrezas agraria e dos servigos publicos
predominavam entres as “classes dominantes” de toda a Europa, mantendo “seu primado na
sociedade politica”. Para Mayer, a posi¢do desse grupo era “solida e terrivel”, uma vez que
possuia um imenso capital cultural, simbolico e econdmico. Por mais que sua base material
estivesse sendo debilitada por conta do relativo declinio do setor agrario, as nobrezas
“sustentavam suas fortunas econdmicas enfraquecidas com a obtencao de apoio governamental,
investimentos no setor ndo-agrario e a ado¢do de habeis estratégias matrimoniais” (MAYER,
1987, p. 131). As bases politicas europeias no contexto da Quod Apostolici Muneris teriam
entdo uma “estrutura de ago” que continuava sendo “maci¢gamente feudal e nobilidrquica”
(MAYER, 1987, p. 185).

A andlise dessa estrutura de poder politico no continente europeu do século XIX ja seria
bastante frutifera para a compreensdo do contexto no qual se insere a enciclica assinada por
Ledao XIII. Porém, um outro aspecto se destaca na leitura da Quod Apostolici Muneris: o

pontifice mostra-se preocupado com as “ameacas” aos poderes constituidos e, assim, condena
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aqueles que se colocam como “desobedientes” as autoridades, as quais teriam, inclusive, sua
legitimidade derivada de Deus. Além disso, a ideia de que a “for¢a de mandar” vem da multidao,
e ndo da divindade, também ¢ rejeitada e apresentada como um problema importante desse
contexto. Tudo isso ¢ sintomatico de certas caracteristicas essenciais que envolvem a Europa
no século XIX e sobre as quais algumas consideragdes serdo tecidas agora.

Como jé citado anteriormente, René Rémond qualifica o século XIX na Europa como
um “Século de Revolugdes”. Conforme pontua o autor, o periodo foi, como nenhum outro até
entdo, “fértil em levantes, insurrei¢des, guerras civis, ora vitoriosas, ora esmagadas”. A “ordem
estabelecida (regime politico, ordem social, as vezes, dominio estrangeiro)” estaria, entdo, em
ameaga frente a movimentos revolucionarios que teriam como ponto comum justamente o fato
de se dirigirem contra ela (REMOND, 1976, p. 13).

Segundo a descri¢do do autor, a ordem social e politica nesse contexto estaria em
constante conflito contra as “forcas de renovacdo” ou de ‘“contestagdao”. Os “poderes
estabelecidos”, apoiados pelas “forcas de conservacdo” (dentre as quais a Igreja Catdlica),
foram confrontados ao longo do século pelos mais diversos movimentos revoluciondrios, que,
de acordo com Rémond, seriam divididos em “quatro grandes vagas”: “movimentos liberais”,
“revolugdes propriamente democraticas”, “movimentos sociais que proporcionam as escolas
socialistas seu programa e sua justificagdo” e “movimento das nacionalidades” (REMOND,
1976, p. 14-15).

As reflexdes de Elias Thomé Saliba a respeito dessa tematica também podem contribuir
para a compreensao mais aprofundada de tal cenario. Em sua andlise a respeito das “utopias
romanticas”, o autor aborda caracteristicas importantes do ambiente europeu entre o final do
século XVIII e meados do XIX. Considerando o periodo em questdo, Saliba qualifica o
romantismo como um “movimento sociocultural profundamente enraizado na paisagem
historica europeia”, sendo que a “centelha romantica” teria sido acesa no contexto da Revolucao
Francesa, sua chama ‘“avivada pelos inicios da Revolugdo Industrial” e, por fim, se
transformado em “cinzas funestas” ap6s a derrota das revolucdes de 1848. Dentre as
caracteristicas desse movimento, interessa aqui o “enorme potencial de energia utopica”

desencadeado por ele (SALIBA, 2003, p. 14). Nesse sentido, conforme o historiador:

Como todas as utopias, mas talvez em maior grau do que todas elas, o romantismo
nutriu-se fervorosamente, a0 mesmo tempo, da realidade e da possibilidade de uma
mudanga radical na historia. Todas as suas correntes, ideologias e projetos
alimentaram-se — como sonho ou pesadelo, como esperanga ou medo — de uma ruptura
e de uma quebra sem precedentes com o passado (SALIBA, 2003, p. 15).
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Segundo Saliba, uma das atitudes derivadas do romantismo se notabilizou “por
enxergar, na quebra com as estruturas do passado, uma oportunidade para o maximo dispéndio
de suas energias utdpicas” e, dessa forma, “ansiava pelo futuro, vendo o presente como uma
auténtica ‘primavera dos povos’: um tempo no qual, finalmente, poderiam ver realizados os
ideais humanos de felicidade, bondade e perfectibilidade”. Nesse sentido, tal atitude teria
enveredado “por uma quase ‘mistica’ da revolucao que via a realizagdo da historia como
resultado da vontade negativa dos homens: se estes nao reconheciam o mundo como resultado
de sua criagdo, seria preciso negd-lo” (SALIBA, 2003, p. 16).

Essa interpretagdo desenvolvida por Saliba ¢ interessante, especialmente, por
demonstrar a formag¢do de um “pensamento romantico” a partir do final do século XVIII que
levava determinados setores a formular utopias e, assim, celebrar movimentos revolucionarios,
impulsionados pelo ideal de “quebra com as estruturas do passado”. O periodo entre 1815 e
1848 ¢ caracterizado pelo autor como um “auténtico canteiro de projetos para uma nova

sociedade”, o que se vincularia, justamente, a veiculagdo das “utopias romanticas”. Para o autor:

[...] do nacionalismo ao comunismo, da tecnocracia industrialista a democracia
igualitaria — todos foram profundamente marcados por este trago roméantico, que via
todas as coisas despidas de qualquer estabilidade e potencialmente colocadas, sem
excecdo, no limiar de uma nova época (SALIBA, 2003, p. 17).

Eric Hobsbawm também enfatiza o peso dos movimentos revolucionarios ao longo do
século XIX. Prova disso € o titulo de sua obra que analisa o periodo entre 1789 e 1848: “Era
das Revolugdes”. Para os anos de 1848 a 1875, o mesmo autor afirma que ha um recuo nas
revolugdes sociais “do tipo buscado antes de 1848 nos paises ‘avancados’ do mundo”. Assim,
ap0s a “Primavera dos Povos” de 1848°, em que diversos regimes politicos na Europa chegaram
a ser derrubados, “a revolucao politica recuou”, conforme o autor (HOBSBAWM, 1982, p. 22).

Entretanto, mesmo com esse “recuo”, o medo de movimentos revolucionarios
permanecia e “a inseguranga basica estava entranhada”, a ponto de a repressao a Comuna de
Paris, em 1871, produzir “um grande banho de sangue incomparavelmente superior a 1848 e
uma enxurrada de nervosas trocas de informacdes diplomaticas”. Nesse mesmo contexto, as
classes médias teriam permanecido assustadas com o “povo: ‘democracia’ ainda era vista como

sendo o preludio rapido e certeiro para o ‘socialismo’ (HOBSBAWM, 1982, p. 23).

5> Segundo Hobsbawm (1982, p. 22), a “‘primavera dos povos’ [...] foi a primeira e Gltima revolugdo europeia no
sentido (quase) literal, a realizacdo momentanea dos sonhos da esquerda, os pesadelos da direita, a derrubada
virtualmente simultidnea de velhos regimes da Europa continental a oeste dos impérios russo e turco [...]”. Porém,
conforme o mesmo autor, “tudo falhou, universalmente, rapidamente e [...] de forma definitiva”.
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Por conta de sua proximidade em relagao a data de publicagdo da Quod Apostolici

Muneris e também por sua relevancia para a realidade geral do continente europeu no final do

século XIX, a Comuna de Paris merece uma atencdo mais cuidadosa. As consideragdes de

Edmund Wilson sdo interessantes para compreender a formagdo e as realizagdes da Comuna,

no contexto da derrota francesa na Guerra Franco-Prussiana (1870-1871). Segundo esse autor:

Os parisienses haviam ficado sitiados durante cinco meses, reduzidos as mais terriveis
privagdes, e agora viam a Franga, que o império envolvera em uma guerra humilhante
¢ desastrosa, entregue as maos dos alemies pela republica. O novo governo [a
Comuna], chefiado por revolucionarios [...], resolveu abolir a policia e o exército,
passando suas funcdes a ser exercidas pelo povo; expropriou o clero; e tornou todos
os cargos publicos eletivos, a serem remunerados por salarios anuais de no maximo
seis mil francos. Porém o governo teve medo de ir longe demais: perdeu tempo com
eleicdes e atividades de organizag@o para ndo ser acusado de tendéncias ditatoriais;
escrupulosamente, ndo requisitou os trés bilhdes depositados no Banco Nacional; e
hesitou em marchar sobre Versalhes — onde a Assembleia Nacional havia se refugiado
— para ndo provocar uma guerra civil. O governo de Thiers [eleito presidente pela
Assembleia francesa], sem nenhuma hesitagdo, sitiou Paris. Durante uma uUnica
semana de maio, na qual a Comuna foi derrotada (25 de maio), entre vinte e quarenta
mil communards foram mortos pelas tropas de Versalhes [...] (WILSON, 1986, p.
272).

A respeito desse “governo insurrecional de trabalhadores em uma tnica cidade”, o qual

durou menos de dois meses, Hobsbawm afirma:

A Comuna de Paris era, como a maior parte da historia revolucionaria de nosso
periodo, importante ndo apenas por aquilo que realizou como por aquilo que anunciou;
era mais formidavel como simbolo de que como um fato. [...] Se ndo chegou a ameagar
seriamente a ordem burguesa, pelo menos aterrorizou a todos pela sua mera existéncia.
Se na sua vida e morte foi cercada por panico e histeria, especialmente na imprensa
internacional, que acusava-a de instituir o comunismo, expropriar os ricos e partilhar
suas mulheres, de terror, massacre generalizado, caos, anarquia ou o que mais
provocasse pesadelos nas classes respeitaveis — tudo, ndo é necessario dizer,
arquitetado pela Internacional. Mais importante, os proprios governos sentiram a
necessidade de entrar em agdo contra a ameaca internacional a ordem e a civilizagdo.
[...] O medo da revolug@o social era um fato maior na constitui¢do da Liga dos Trés
Imperadores de 1873 (Alemanha, Austria, Russia), vista como uma nova Santa
Alianga “contra o radicalismo europeu que tem ameagado todos os tronos e
instituigdes”, embora o rapido declinio da Internacional tivesse feito este objetivo
menos urgente na época em que foi finalmente instituida. O fato significativo sobre
este nervosismo era que os governos agora temiam néo a revolucdo social em geral,
mas a revolugdo proletdaria. Os marxistas, que viam a Comuna essencialmente como
um movimento proletario estavam na berlinda dos governos e da opinido publica
“respeitavel” da época (HOBSBAWM, 1982, p. 184-185).

Dessa forma, podemos compreender que as revolugdes, enquanto contestagcdes a ordem

estabelecida, na definicdo de Rémond, marcaram profundamente a realidade do século XIX.

Levando em conta as reflexdes de Saliba, percebemos a importancia da difusdo de “energias

utopicas” vinculadas ao pensamento romantico, sobretudo entre finais do século XVIII e a

metade do século seguinte. Isso significou uma valorizagdo, por determinados setores, dos
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movimentos revoluciondrios enquanto possibilidade de contestagcdo da ordem vigente e
construcao de uma nova realidade.

Embora a partir de 1848 tivesse ocorrido um recuo da revolucdo social no continente
europeu, essa ainda era tida como uma séria ameacga por determinados setores sociais. A eclosao
da Comuna de Paris elevou a tensdo e o nervosismo. Portanto, a Quod Apostolici Muneris &
fruto de um contexto em que, segundo Hobsbawm (1982, p. 174), “a lembranca da revolugao
ainda estava perto e era forte” e, assim, “ndo devemos ficar surpresos de que o medo ou a
esperanca da revolucao fossem fortes e vivos”. Como mais um fator que incrementa esse medo
(ou, para outros, esperanca), o socialismo e o comunismo vao ganhando espago ao longo do
mesmo periodo. Mas, devido a importancia desse ultimo aspecto para o que se pretende nesta
dissertacdo, uma investigacdo mais detalhada sobre ele serd realizada em outra se¢do deste
mesmo capitulo.

Por ora, cabe discutir outro aspecto muito relevante do cenario politico europeu no final
do século XIX. Trata-se do fortalecimento da ideia de “democracia”. Ha, nesse contexto,
conforme pontuam Rémond e Hobsbawm, pressdes cada vez maiores para que a participagao
politica das massas populares seja aceita e oficializada institucionalmente. Esse ¢ um ponto
essencial para a andlise do cendrio politico no momento de divulgacdo da Quod Apostolici
Muneris.

Como afirma Rémond, ¢ importante tratar aqui da concep¢dao de “democracia” nao
“como uma esséncia intemporal, independente dos lugares e dos tempos”, mas a partir de como
o movimento democratico se estrutura no inicio do século XIX, opondo-se ao Antigo Regime
e, de forma mais enfatica, “como nega¢do ou como um movimento que vai além do liberalismo”
(REMOND, 1976, p. 49).

Para o proprio Rémond, aquilo que caracterizaria, em primeiro lugar, a democracia,
seria a ‘“universalidade”, ou “igualdade”. Os movimentos democraticos do periodo se
colocariam contra “as distingdes, as discriminacdes, todas as restricdes, mesmo que
temporarias”. Desse modo, “a democracia reivindica a aboli¢ao do censo, o direito do voto para
todos, de imediato, sem protelagdes nem etapas, porque ela acha que todo mundo ¢ apto a
exercer o direito de votar” (REMOND, 1976, p. 50).

Ainda segundo o historiador francés, a ideia de soberania popular também seria central,
com a defesa de que o povo era soberano, o que compreenderia a totalidade dos individuos,

incluindo as massas populares. Além disso, a luta pela igualdade social estaria em seu cerne,



40

uma vez que “os democratas sabem muito bem que as desigualdades sociais opdem obstaculos
sérios ao funcionamento real da democracia” (REMOND, 1976, p. 50-51).

Sdo justamente tais movimentos democraticos, descritos por Rémond, que vao
ganhando espago no século XIX. A esse respeito, Hobsbawm, em sua obra acerca do periodo

entre 1848 e 1875, afirma que:

Tornava-se, portanto, cada dia mais claro, nos paises desenvolvidos ¢ industrializados
do Oeste, que mais cedo ou mais tarde os sistemas politicos teriam de abrir espago
para estas forcas [democraticas]. Além disso, também tornava-se claro que o
liberalismo que formava a ideologia basica do mundo burgués ndo tinha defesas
tedricas contra esta contingéncia. Sua forma caracteristica de organizagao politica era
0 governo representativo através de assembleias eleitas representando ndo (como nos
estados feudais) interesses sociais ou coletividades, mas agregados de individuos de
status legalmente iguais. Interesse proprio, ou mesmo um certo senso comum, dizia
aqueles que se encontravam por cima que nem todos os homens eram igualmente
capazes de decidir as questoes do governo, os analfabetos menos que os graduados
em universidades, os supersticiosos menos que os esclarecidos, os pobres menos que
aqueles que haviam provado sua capacidade de comportamento racional pela
acumulacdo da propriedade. [...] As revolugdes de 1848 tinham mostrado como as
massas podiam irromper no circulo fechado dos dirigentes da sociedade, ¢ o progresso
da sociedade industrial fez com que sua pressdo fosse constantemente maior mesmo
em periodos ndo-revolucionarios (HOBSBAWM, 1982, p. 118).

Essa tendéncia de expansdo e pressdes crescentes das “forcas democraticas” ¢
evidenciada pelo mesmo autor para o periodo que sucede o apresentado acima. Segundo
Hobsbawm, apos 1870, “tornou-se cada vez mais claro que a democratiza¢do da politica dos
Estados era inteiramente inevitavel”. Assim, nesse contexto, “as massas marchariam para o
palco da politica, quer isto agradasse ou nao aos governantes. Foi o que realmente aconteceu”.
Como consequéncia de tal processo, houve alteragdes nos sistemas eleitorais de paises
europeus, sendo que iam se consolidando estruturas baseadas em um amplo direito ao voto, ou,
em certas situa¢des, até mesmo no sufragio universal (HOBSBAWM, 2020, p.137)°.

Tudo isso, em um primeiro momento, teria trazido grande inseguranga as classes
dirigentes, assustadas com o fato de que os “credos” das massas “agora contavam na politica”.
Na visdo desse grupo dominante, tais setores populares seriam “perigosos”, pois acreditariam
que “aqueles que os governavam davam pouca atencado a suas misérias”, nutrindo uma “logica
simplista que lhes sugeria que, ja que eles formavam a grande maioria do povo, o governo
deveria basicamente servir-lhes em seus interesses” (HOBSBAWM, 1982, p. 117).

Conforme exposto nesta secdo, as estruturas politicas que envolvem o ambiente no qual

se insere a Quod Apostolici Muneris baseavam-se em grande poder e destaque dos grupos

® Importante destacar que a ampliagdo do direito ao voto nesse periodo ainda era restrita aos homens. Como pontua
Hobsbawm (2020, p. 329): “Antes de 1914, este direito ndo fora ganho [pelas mulheres] em nenhuma nagao, exceto
na Australia e na Nova Zelandia, na Finlandia e na Noruega, embora j4 existisse em diversos estados dos EUA e,
em limitada extensdo, em governos locais”.
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definidos por Mayer como “nobiliarquicos”, os quais mantinham lagos profundos com a Igreja
Catolica em sua defesa da “ordem estabelecida”. Porém, conforme as consideragdoes de Rémond
e Hobsbawm demonstraram, esse cenario também ¢ marcado por inumeras contestagdes a essa
mesma “ordem”, com destaque para os movimentos democraticos e as mais variadas revolucdes
do periodo. Tal realidade, certamente, causava profundas preocupagdes a ctupula da Igreja
Catolica, a qual, como se percebe por meio da leitura da enciclica de 1878, condenava de forma
enfatica os que se opunham aos “poderes constituidos” e os que defendiam a “multiddo”, em

detrimento de Deus, como a fonte da autoridade.

1.3. As desigualdades sociais e a pobreza

Pregar a “igualdade de todos nos direitos e nos deveres” também ¢ um dos “graves
erros” dos comunistas apontados pela Quod Apostolici Muneris. Segundo o que se defende na
enciclica, a luta contra a propriedade privada deveria ser condenada. Os socialistas sao
apresentados como aqueles que “julgam que ndo se deve suportar calmamente a pobreza e que
se pode violar impunemente o que ¢ substancial e os direitos dos mais ricos” (LEAO XIII, 2005,
p. 45).

Como resposta, a Igreja deveria legitimar e reconhecer a “desigualdade entre os homens,
por forgas fisicas e capacidades de engenho naturalmente diversas”, bem como manter “intato
e inviolavel para todos o direito de propriedade e dominio, que deriva da propria natureza”
(LEAO XIII, 2005, p. 45). A “sociedade civil” seria separada em “ordens distintas por
dignidade, direitos e poder”, conforme o que fora estabelecido por “aquele que criou e governa
todas as coisas” (LEAO XIII, 2005, p. 43).

Porém, conforme afirma o pontifice, tal concepcdo nao significaria que a Igreja se
esquece dos pobres, mas, pelo contrario, tal instituicao os abragaria com “amor materno”, pois
sabe “que revestem a pessoa de Cristo”. Assim, esses individuos seriam ajudados “de toda
forma possivel”, a partir do esfor¢o “para que, em todas as partes do mundo, se levantem casas
e hospitais destinados a acolhé-los, sustenta-los, sard-los”. A mesma instituicdo também “impoe
aos ricos, com preceito gravissimo, de dar aos pobres o supérfluo”, do mesmo modo que
“fortalece e consola os animos dos pobres”, lembrando-os de que devem esperar “os prémios
da felicidade eterna”. Tal “reconciliacdo” entre as duas partes € colocada como “o modo mais

belo de recompor o [seu] antigo dissidio” (LEAO XIII, 2005, p. 45-46).
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E importante investigar, entdo, o cenario das desigualdades sociais no contexto histérico
enfatizado nesta pesquisa. Para tanto, questdes que envolvem as estruturas econdmicas do
periodo ganhardo destaque. Ao mesmo tempo, as condi¢des de vida dos setores marginalizados
também serdo analisadas, especialmente pelo fato de que esse ¢ um componente fundamental
para a formagao das ideias comunistas no século XIX.

De inicio, faz-se necessario elucidar algumas das transformacdes provocadas pela
chamada Revolugdo Industrial. Por mais que as bases econdmicas do contexto tratado aqui vao
muito além da producdo industrial’, é essencial que essa seja o foco principal da analise, pelo
fato de que o socialismo e o comunismo se consolidam enquanto movimentos justamente no
seio da conjuntura marcada pelas intensas modificagdes trazidas pelo avango da
industrializagao.

Hobsbawm (1982, p. 45) refere-se a Revolugao Industrial como “provavelmente o mais
importante acontecimento na histéria do mundo, pelo menos desde a invencao da agricultura e
das cidades”. O historiador brasileiro Luis Edmundo Moraes também ressalta o significado

desse processo, indicando que:

Longe de afetar somente a estrutura produtiva da sociedade europeia (e
posteriormente, global), essa transformacdo afeta sua alma. Dela emerge um tipo
distinto de sociedade (e, talvez, também de homens ou, melhor dizendo, da forma de
os homens estarem no mundo): a sociedade capitalista, aquela cuja razdo de ser é a
produ¢do em massa de mercadorias. Nesse novo tipo de sociedade, o crescimento
continuo € ininterrupto, a0 mesmo tempo uma propriedade e uma esperanca va do
capitalismo, torna-se seu elemento definidor. Mesmo ndo o tendo inventado, a
Revolugdo Industrial generaliza o capitalismo (MORAES, 2017, p. 47-48).

Neste espaco, o intuito ndo ¢ apresentar explicagcdes detalhadas a respeito do conceito
de “Revolucdo Industrial” ou entdo dos elementos que teriam propiciado seu surgimento e
expansdo. A preocupacgao fundamental ¢ a compreensao de suas consequéncias, as quais, COmo
demonstrado pelas citagdes acima, sdo primordiais para a histéria humana.

Moraes (2017, p. 53) apresenta a Revolucao Industrial como uma transformacgao basilar
nas formas de producdo, as quais passaram a ter as maquinas como seu “fator essencial”,
“determinando todos os outros”. J4 Hobsbawm (1982, p. 44), explica que dizer que a “revolucao
industrial explodiu” € mostrar que, em algum momento da década de 1780, “foram retirados os

grilhdes do poder produtivo das sociedades humanas, que dai em diante se tornaram capazes de

multiplicagdo rapida, constante, e até o presente ilimitada, de homens, mercadorias e servigos”.

7 Mayer (1987, p. 84) argumenta, por exemplo, que: “[...] no inicio do século XX a Europa, com excecdo da
Inglaterra, ainda era predominantemente rural e agraria, mais do que urbana e industrial. Além disso, em todo o
continente e na Inglaterra, a manufatura e o comércio de bens de consumo ultrapassavam, de modo significativo e
sob todos os aspectos importantes, a produg@o de bens de capital, a mineragdo e o transporte ferroviario [...]”.
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Iniciada na Inglaterra, a Revolugdo Industrial teve como seu simbolo inicial o setor
téxtil, sendo que as transformagdes ocorridas nesse ramo logo atingiram outros, a ele
relacionados, como a industria quimica, a fabrica¢do de maquinas e a mineracdo de carvao e
ferro. Segundo Moraes, com a “crise” da producdo téxtil nas décadas de 1830 e 1840 (“a
producao cresce em um ritmo maior do que o ritmo de crescimento do mercado consumidor”,
diminuindo os precos e as taxas de lucro), teria se esgotado a “primeira fase da Revolugao
Industrial”. A partir de entdo, nas décadas de 1840 e 1850, houve um redirecionamento dos
capitais para outros setores: industria mecanica e a siderurgia, bem como a mineragdo e os
transportes, com destaque para a ferrovia (MORAES, 2019, p. 58-59).

Ao longo do século XIX, especialmente durante aquilo que Moraes (2019, p. 60)
denomina sua “segunda fase”, a Revolucao Industrial se expande para outras regides da Europa,
como a Bélgica, a Francga e a Alemanha. Assim, conforme o autor, ao final do mesmo século,
“a industrializacdo e o capitalismo estavam plenamente estabelecidos na maior parte do
continente europeu” (MORAES, 2019, p. 61).

Quanto as consequéncias do avango da industrializagdo, Rémond elenca alguns pontos
fundamentais. O primeiro deles diz respeito a “transformacao do mapa da industria”. Segundo
o historiador francés, as fabricas se reagrupam ‘““em torno das fontes de energia ou das matérias-
primas, perto das cidades”, uma vez que necessitam de “uma mao de obra numerosa”. Dessa
forma, haveria uma “conjunc¢ao entre o fendmeno urbano e a atividade propriamente industrial”
(REMOND, 1976, p. 104).

As condigdes de trabalho dos operdrios sdo caracterizadas como ‘“as mais duras
possiveis”. As jornadas de trabalho envolvem altas cargas horarias e “nunca se descansa, nem
mesmo aos domingos”. Além disso, o trabalho infantil seria uma realidade nesse contexto,
sendo que “as criangas sao obrigadas a trabalhar desde os mais ternos anos e os mais velhos
ndo gozam de aposentadoria”. A “inseguranca do trabalho” e a “insalubridade dos locais”
também estariam presentes, assim como “regulamentos disciplinares de oficinas que sancionam
a infragdo as regras com descontos, multas, agravando mais a situagdo material, ja precéria”.
Os saldrios eram baixos, pois nao existia nenhuma fixacdo ou regulamentagdao desses
pagamentos, e havia “a porta das fabricas uma multidao de pessoas sem trabalho, prontas a
aceitar ndo importa que condi¢des” (REMOND, 1976, p. 106).

Para o mesmo autor, as diferencas entre os operarios e os “chefes das industrias” tornam-
se cada vez maiores nessa conjuntura:

[...] enquanto entre o patrdo do Antigo Regime e seus artifices a separagdo ndo era
intransponivel, entre os novos patrdes e 0s novos operarios, o abismo que 0s separa
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cada vez se aprofunda mais. A disparidade dos géneros de vida, a desigualdade dos
recursos acabam por criar como que duas humanidades diferentes: de um lado, o
capitalismo industrial, financeiro, bancario, favorecido por dispositivos de lei [...] e,
do outro lado, uma massa assalariada que ndo tem por si nada mais além de sua
capacidade de trabalho fisico, que ndo tem nem reservas nem recursos, mao de obra
nao-qualificada, vinda em linha direta do campo a busca de trabalho, obrigada a se
acomodar ao primeiro servico que encontra. A dissociacdo entre esses dois grupos se
acentua e ganha todos os aspectos da vida social, porque ndo ¢ apenas dentro da
fabrica que eles se diferenciam, mas ainda pelo acesso a instrugdo, pela participagdo
na vida politica, pelo habitat [...] (REMOND, 1976, p. 104-105).

Tal descrigao de Rémond ¢ consonante com a forma pela qual Moraes trata da mesma
questdo. O historiador brasileiro se utiliza de algumas citagcdes de fontes primarias para
corroborar a existéncia de um fosso cada vez mais profundo entre os dois grupos em evidéncia.
Faz referéncia, por exemplo, a Benjamin Disraeli (que chegou a ser primeiro-ministro britanico)
e sua obra “Duas Nacdes” (em alusdo a pobres e ricos), de 1845. Segundo Moraes, havia, em
certos relatos de autores do periodo, um estilo que se aproximava das narrativas de viagem,
com a apresentacao de “um mundo estranho e distante” relacionado ao novo ambiente social
das regides industriais. Ainda nessa linha:

Peter Gaskell, um médico liberal que vivia perto de Manchester, e que publicou, em
1833, The Manufactoring Population of England, foi outro que tratou de apresentar
aos leitores o mundo “exotico” dessa industrializagdo de novo tipo. Observando a
saida de trabalhadores das fiagdes de algodao, ele anotou nunca ter podido imaginar
“um conjunto tdo feio de homes, mulheres, meninos ¢ meninas”, pessoas de “pele
amarelada e palida, peculiarmente magros, o que ¢ causado pela falta de uma
quantidade adequada de tecido adiposo para arredondar as bochechas”. O
estranhamento também o acompanhou ao descrever as moradias dos bairros operarios,
que “apresentavam muitas das caracteristicas da vida selvagem. Sujas, sem mobilia,
desprovidas de todos os acessorios para a decéncia e o conforto” (MORAES, 2019, p.
65).

A conclusdo de Moraes em relacdo a esse cenario ¢ a de que a distancia entre o
“trabalhador tradicional”, do campo e da cidade, e o operario teria passado a ser “enorme”. Esse
ultimo seria “desqualificado, mal pago, exaurido pelas longas horas de trabalho e pelos maus-
tratos recebidos” (MORAES, 2019, p. 65).

Eric Hobsbawm também tece suas consideragdes acerca de tal realidade. Para ele, a
“inseguranga” era um fator que dominava toda a vida dos trabalhadores no século XIX. Isso
significava que “ndo sabiam no principio da semana quanto iriam levar para casa na sexta-
feira”. Nao conseguiam prever “quanto tempo iria durar o emprego presente”’, € nem quando
voltariam a trabalhar caso viessem a perdé-lo. Também ndo sabiam “que acidentes ou doengas
iriam afeta-los” ou o que aconteceria no periodo de tempo entre a idade em que se tornariam
incapazes para o trabalho e a sua morte (HOBSBAWM, 1982, p. 231).

Para o periodo entre 1848 e 1875, Hobsbawm afirma que essa inseguranga poderia ser

mitigada pela expansdo econdmica:
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Nao ha muita evidéncia de que salarios reais na Europa tenham comegado a aumentar
antes do final da década de 1860, mas mesmo antes que o sentimento geral de que os
tempos melhoravam passasse a ser uma certeza nos paises desenvolvidos, o contraste
com as décadas desesperadas e sofridas de 1830 e 1840 eram palpaveis. [...] A verdade
¢ que o boom econdmico havia fornecido emprego — em casa e para os imigrantes
afora — numa escala sem precedentes (HOBSBAWM, 1982, p. 232).

Ainda assim, Hobsbawm ndo deixa de evidenciar as precarias condigdes a que estavam
submetidos, de forma geral, os “trabalhadores” do periodo. Inclusive, o autor busca aprofundar

sua propria nogao de “trabalhadores™:

Mas € possivel falarmos dos “trabalhadores” como uma categoria unica ou como uma
classe? O que havia em comum entre o grupo de pessoas frequentemente tdo
diferentes no meio, origem social, formagao, situagdo econdmica ou mesmo até na
lingua e costume? Nem mesmo a pobreza, pois embora para os padrdes da classe
média todos tivessem baixas rendas [...], pelos padrdes dos pobres havia uma grande
diferenca entre os “artesdos” bem pagos ou menos regularmente empregados, que
usavam uma copia das vestimentas da classe média nos domingos ou mesmo no
caminho para o trabalho e os trabalhadores famintos que nem sabiam quando
receberiam a proxima refei¢do, ou de sua familia. Todos estavam realmente unidos
através de um sentimento comum do trabalho manual e da exploracdo, e de forma
crescente, pelo destino de serem operarios. Eles estavam unidos pela crescente
segregacdo da sociedade burguesa, cuja riqueza crescia dramaticamente enquanto a
situagdo dos trabalhadores permanecia precaria, uma burguesia que se tornava mais e
mais inflexivel na admissdo dos que vinham de baixo. Pois havia uma real diferenga
entre as modestas conquistas de conforto que um trabalhador bem-sucedido, ou
mesmo um ex-trabalhador pudessem conseguir e as brutais acumulagdes de riqueza.
Os trabalhadores foram empurrados para uma consciéncia comum de vida [...] e por
um estilo comum de pensamento (HOBSBAWM, 1982, p. 234-235).

Mais a frente, Hobsbawm afirma a dificuldade de se estabelecer “uma ideia equilibrada
das condi¢des de todos esses trabalhadores”. Segundo o autor, seria complicado encontrar um
meio termo entre “a violenta pobreza que ainda dominava a vida da maior parte dos
trabalhadores pobres” e “a melhoria geral das condi¢cdes e perspectivas que havia ocorrido
desde a década de 1840” (HOBSBAWM, 1982, p. 238). Os “porta-vozes satisfeitos de parte da

burguesia” teriam a tendéncia de enfatizar tais melhorias, ainda que:

[...] ninguém pudesse negar o que o Sir Robert Giffen (1837-1900), olhando para o
meio século da historia inglesa de 1883, chamou de “um residuo ainda ndo
desenvolvido”, ou que as melhorias, “mesmo quando medidas por um ideal baixo,
ainda sdo muito pequenas”, ou entdo que “ninguém pode contemplar as condigdes das
massas populares sem desejar alguma coisa como uma revolugdo para que elas
melhorem” (HOBSBAWM, 1982, p. 239).

Com base nas informacdes trazidas pelos autores citados, ficam evidentes as dificeis
condi¢des de vida enfrentadas pelos operdrios na conjuntura que envolve a Quod Apostolici
Muneris. Além disso, a desigualdade entre ricos e pobres ¢ elemento basilar desse contexto, a
ponto de autores da propria época descreverem a sociedade como dividida em dois mundos
distintos. Na enciclica, tais desigualdades ndo sdo condenadas, mas tidas como naturais. Aos

pobres, a recomendacdo ¢ que “esperem os prémios da felicidade eterna”, enquanto os
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comunistas sdo criticados por pregar que “no se deve suportar calmamente a pobreza” (LEAO
XII1, 2005, p. 45-46).

Para finalizar esta sec¢do, ¢ interessante apenas apontar que a década de 1870 ¢ descrita
como um periodo no qual iniciou-se a chamada “Grande Depressdo”, uma crise econdmica
profunda que atingiu o mundo capitalista de entdo. Segundo Hobsbawm, a preocupagao de
economistas € empresarios nesse contexto era a queda dos pregos, dos juros e dos lucros e,
assim, “o que estava em questdo ndo era a produgdo, mas sua lucratividade” (HOBSBAWM,
2020, p. 62).

O mesmo autor afirma que tal “derrocada” foi “bastante dramatica” e, de forma distinta
de outras quedas do mesmo século, “esta ndo parecia chegar a um fim”. Para ele, “historiadores
tém duvidado da existéncia daquilo que tem sido chamado ‘A Grande Depressdo’ de 1873 a
1896, mas “observadores da época nao tinham davida de que o grande hoom havia sido
seguido por uma grande depressdao” (HOBSBAWM, 1982, p. 66). Como um “resultado final”

ou “subproduto” da crise em questao, Hobsbawm aponta que:

[...] Esta foi também uma era de grande agitacdo social. Ndo apenas entre os
agricultores, que, como vimos, foram abalados pelos tremores sismicos do colapso
dos pregos dos produtos agricolas, mas também entre as classes operarias. Nédo ¢ 6bvio
o motivo pelo qual a Grande Depressdo levou a mobilizagdo maciga das classes
operarias em numerosos paises ¢, a partir do final dos anos 1880, a emergéncia dos
movimentos de massa socialistas e trabalhistas em muitos deles. Pois,
paradoxalmente, a mesma queda de precos que radicalizou automaticamente os
agricultores abaixou de forma muito acentuada o custo de vida para os assalariados,
acarretando uma indubitavel melhoria no padrdo de vida material dos operarios na
maioria dos paises industrializados. Mas aqui sO precisamos observar que os
movimentos trabalhistas modernos também sdo filhos do periodo da Depressao.
(HOBSBAWM, 2020, p. 77).

Portanto, a enciclica que ¢ o centro da andlise desta pesquisa se insere em uma
conjuntura marcada pela crise econdmica e pela agitacdo social. Além disso, trata-se de um
momento de mobilizagdo das classes operarias, o que envolvia setores socialistas € comunistas.
Certamente, tal realidade ndo era ignorada por Ledo XIII, e a publicacdo de um documento
demonstrando preocupagdo com o avanco das ideias dos “comunistas” deixa isso bastante

evidente. Resta agora compreender quem sdo os “socialistas” e “comunistas” desse contexto.
1.4. O avanco do socialismo e do comunismo
Flemento central da enciclica, o fortalecimento dos movimentos chamados de

“socialistas” e “comunistas” serd o enfoque desta ultima se¢do. A Quod Apostolici Muneris,

como ja explicado, foi produzida como uma forma de explicitar a condenagado da Igreja Catolica
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ao que ¢ colocado como “socialismo” e “comunismo”. Por si sés, a elaboragdo e a divulgagao
de um documento oficial nesse contexto demonstram nitidamente a preocupagao da alta ciipula
catolica em relagdo ao fendomeno em questdo. As palavras e expressdes utilizadas no texto
tornam essa inquietacdo ainda mais evidente.

Logo no inicio da enciclica, o “perigo” do avango do socialismo ¢ do comunismo ganha
destaque. Haveria uma “pestiléncia mortal” serpenteando “pelas visceras intimas da
sociedade”, levando-a “ao perigo extremo de ruina”. Além disso, seria urgente tratar da questao,
uma vez que “num breve espago de tempo, os males que entdo deploravamos, cresceram de tal
forma, que nos sentimos obrigados a vos dirigir novamente a palavra”. Nesse periodo, os que
se chamam “socialistas”, “comunistas” ou “niilistas” estariam “espalhados por todo o mundo e
ligados entre si por vinculos de conspiragdo iniqua”, sendo que “ja ndo procuram a impunidade
das trevas de conventiculos ocultos, mas saindo aberta e insolentemente para a luz do dia, se
esforcam por conseguir o propdsito [...] de sacudir o proprio fundamento do consoércio civil”
(LEAO XIII, 2005, p. 37-38). Mais a frente, expressdes como “violenta tempestade” e “perigo
extremo” sdo utilizadas para se referir ao avanco desses movimentos, o que indica o nivel de
angustia que envolveu a produgdo da enciclica.

Cabe, portanto, explicitar alguns dos tragos mais importantes da expansdo dos
movimentos socialistas e comunistas durante o século XIX, com destaque para a situagdo que
os envolvia nas décadas de 1860 e 1870. A ideia aqui ndo ¢ utilizar este espago para promover
um detalhamento das ideias defendidas pelos principais grupos que se diziam socialistas ou
comunistas nesse contexto. Penso, sinceramente, que algo assim constituiria, por si s6, um
trabalho inteiro. Portanto, além de tratar de tais concepc¢des de forma mais geral e sucinta,
analiso o processo em si de emergéncia de tais movimentos, até chegar a um panorama que
possa indicar certas caracteristicas do socialismo € do comunismo no momento de divulgagdo
da Quod Apostolici Muneris.

Um primeiro ponto a ser ressaltado diz respeito as expressoes utilizadas para se referir
aos movimentos que sdo o foco desta analise. Como ja mencionado, ndo ha na enciclica uma
descricdo mais detalhada do que se entende por “socialismo”, “comunismo”, ou mesmo
8

“niilismo®”. Também nado existiu nenhum esfor¢o no documento para diferenciar tais grupos.

8 Ao tratar do fortalecimento de movimentos revolucionarios na Europa do século XIX, em particular na Rissia,
Guido Zagheni apresenta uma defini¢do de “niilismo”, caracterizado pelo autor como uma corrente cultural de
carater revoluciondrio e radical: “o niilismo implicava a nega¢do dos valores ‘superiores’ (Deus, espirito, etc.) e
das institui¢cdes existentes, se estas se encontrassem em contradi¢do com o materialismo revolucionario. O objetivo
era a emancipagao do povo, que, com as suas privagdes e os seus sacrificios, pagava o custo da cultura e da vida
opulenta das classes superiores. Entre os niilistas destacam-se N. G. Cernysevskij (1828-1889) [...]; P. N. Tkacev
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Diante de tal questao, expliquei, na Introdugdo, que o propdsito nesta dissertagao sera trabalhar
a partir de uma concep¢ao que ndo leve em conta o “comunismo” € o “socialismo” como
“objetos naturais”, mas sim como expressdes que sao objetificadas a partir do proprio discurso
presente na Quod Apostolici Muneris, adquirindo, assim, contornos bastante especificos e
relacionados diretamente a pratica discursiva em questao. Porém, “socialistas” e “comunistas”
nao eram palavras utilizadas apenas por Ledo XIII naquele periodo e, assim, convém investigar
quais eram, em linhas gerais, os sentidos atribuidos a esses termos ao longo do século XIX.
Diante de uma infinidade de discursos que envolveram o “socialismo” e 0 “comunismo” nessa
época e reconhecendo os limites de tal abordagem, propde-se aqui explicitar os usos mais
comuns e genéricos dessas expressdes no periodo citado.

Cesare Pianciola afirma que, de forma geral, o “Socialismo tem sido historicamente
definido como programa politico das classes trabalhadoras que se foram formando durante a
Revolugdo Industrial”. Segundo o autor, haveria uma “base comum” das variantes de tal

movimento:

[...] pode ser identificada na transformag@o substancial do ordenamento juridico e
econdmico fundado na propriedade privada dos meios de produgdo e troca, numa
organizag¢do social na qual: a) o direito de propriedade seja fortemente limitado; b) os
principais recursos econdmicos estejam sob o controle das classes trabalhadoras; c) a
sua gestdo tenha por objetivo promover a igualdade social (e ndo somente juridica ou
politica), através da intervengdo dos poderes publicos (PIANCIOLA, 1998, p. 1196-
1197).

Um ponto importante levantado por Pianciola (1998, p. 1197) diz respeito as relagdes
entre “Socialismo” e “Comunismo”. Para esse autor, o termo € o conceito de Socialismo
mantém, desde de sua origem, uma unido com os de Comunismo, no seio de uma “relacao
mutavel”. O sentido moderno das palavras “socialismo” e “socialista” teria sido adquirido “nos
programas de cooperagdo entre os operarios € nos de gestdo comum dos meios de produgdo
propugnados pelos owenianos na segunda metade da década de 1820-1830”. “Socialismo” e
“socialista” seriam “largamente empregados, neste sentido, na década seguinte, na Inglaterra e
na Franca”. O termo “comunismo” comecaria a ser utilizado na Franca na década de 1830 como
equivalente a “Socialismo” ou “comunitarismo”. Porém, na década de 1840, “comunismo” e

“Socialismo” passariam a:

Indicar variagdes diversas do movimento que denunciava as condi¢des dos operarios
no desenvolvimento da sociedade industrial, se opunha ao liberalismo politico e
econdmico e ao individualismo, apresentava um projeto de uma reconstrucdo da
sociedade em bases comunitarias e promovia formas associativas de vario género

(1844-1885)[...]; S. G. Necaev (1847-1882) [...]” (ZAGHENI, 1999, p. 180-181). Nas paginas seguintes o enfoque
maior serd dado as expressdes ‘“socialismo” e “comunismo”, as quais aparecem com mais frequéncia nos
documentos assinados por Ledo XIII.
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(sindicais, politicas, experiéncias cooperativistas e comunitarias) (PIANCIOLA,
1998, p. 1197).

Como “prova desta divergéncia de significados”, Pianciola (1998, p. 1197) cita a
declaracao de Friedrich Engels no prefacio para a edi¢do inglesa de 1888 do “Manifesto do
Partido Comunista”, na qual esse afirmava que se colocavam como socialistas, em 1847, “os
seguidores de diversos sistemas utdpicos”, como os de Robert Owen, na Inglaterra, e de Charles
Fourier, na Franca. Tais “socialistas” seriam “homens alheios ao movimento operario que
procuravam mais que tudo o apoio das classes ‘instruidas’”. J4 os “comunistas” seriam “toda a
fragdo da classe operaria que se tinha convencido da insuficiéncia das revolugdes unicamente
politicas e proclamara a necessidade de transformacdo geral da sociedade”. Em conclusdo,
Engels argumenta que “em 1847, o Socialismo era um movimento burgués, o comunismo um
movimento da classe operaria”.

Apbs o “fracasso da revolucdo de 18487, segundo Pianciola, teria sido afastada a
“possibilidade de pér em pratica os programas socialistas” e, assim, na segunda metade do
século XIX, essa “contraposi¢do de significados entre ‘Socialismo’ e ‘comunismo’ perdeu
importancia”. Em tal contexto, a questdo de maior relevancia era formar “organizagdes
operarias auténomas” e ‘“obter para elas o reconhecimento dos direitos elementares de
associacdo e de imprensa, a ampliacao do direito de voto para além dos limites censitarios dos
ordenamentos liberais, o direito a greve e a contratacao sindical” (PIANCIOLA, 1998, p. 1197).

Eric Hobsbawm propde, também, algumas consideragdes muito relevantes para essa

discussdo. Conforme o autor:

A diferenga da palavra “comunista”, que sempre remeteu a um programa, a palavra
“socialista” era basicamente analitica e critica. Era utilizada para designar aquelas
pessoas que tinham uma determinada visdo da natureza humana (por exemplo, a
importancia fundamental da existéncia, nela, de “sociabilidade” ou dos “instintos
sociais”), o que implicava uma concepg¢do determinada da sociedade humana, ou
aquelas que acreditavam na possibilidade ou necessidade de um determinado modo
de acdo social, particularmente nos negocios publicos (por exemplo, intervengdo nas
operagdes do mercado livre). Logo se percebeu que tais ideias tendiam a atrair aqueles
que defendiam a igualdade, como os discipulos de Rousseau, e levar a interferéncia
nos direitos de propriedade — a questdo ja tinha sido levantada, no século XVIII, por
adversarios italianos do Iluminismo e dos “socialistas”. Entretanto, a palavra
“socialista” ndo era identificada de todo com uma sociedade baseada na propriedade
e na gestdo plenamente coletivas dos meios de producgdo. Na verdade, ela s6 veio a
ganhar plenamente esse sentido, no uso geral, com o surgimento de partidos politicos
socialistas no fim do século XIX [...] (HOBSBAWM, 2011, p. 32-33).

O mesmo autor argumenta que em uma “sociedade em que a palavra ‘individualismo’,
o antonimo de ‘socialismo’, implicava um especifico modelo capitalista liberal, da economia
de mercado competitiva e sem restricdes”, a palavra “socialismo” abrangeu também “uma

conotacdo programatica como a designagdo genérica de todas as aspiracdes de organizar a
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sociedade segundo um modelo associacionista ou cooperativo, isto €, baseado na propriedade
cooperativa e nao na propriedade privada”. Assim, esse termo teria continuado com um
significado “impreciso” apdés a década de 1830, relacionando-se “principalmente a
reformulacdo mais ou menos drastica da sociedade” (HOBSBAWM, 2011, p. 33).

Segundo Hobsbawm (2011, p. 30), o comunismo enquanto “movimento social
moderno” teria sua histdria iniciada “na ala esquerda da Revolugdo Francesa”. Para esse autor,
haveria uma “linha direta de descendéncia” ligando “a Conspiracao dos Iguais, de Babeuf” [...]
as sociedades revolucionarias de Blanqui, na década de 1830”. Essas ultimas estariam
diretamente relacionadas a Karl Marx e Friedrich Engels por meio da “Liga dos Justos” (mais
tarde transformada em “Liga Comunista”), de exilados alemaes inspirados em tais movimentos
franceses.

O “comunismo babouvista e neobabouvista” (referéncia a “Graco” Babeuf), de acordo
com Hobsbawm, teria se diferenciado da maior parte da teoria socialista “utopica” por estar
“profundamente entranhado na atividade politica” e, assim, “incorporava nao sé uma teoria da
revolug¢do, como também uma doutrina, ainda que limitada, de praxis politica, de organizagao,
estratégia e tatica”. Os principais representantes de tal corrente seriam, na década de 1830,
Laponneraye, Lahauti¢re, Dézamy, Pillot e Blanqui, todos eles “revoluciondrios ativos”. Esse
movimento “atraia visivelmente os trabalhadores” e “adotou o nome de ‘comunista’ por volta
de 18407, sendo a fonte da qual “os comunistas alemaes, entre eles Marx e Engels, tiraram o
nome de suas ideias”. O “comunismo” surgido na década de 1830, “da tradi¢do neobabouvista
e essencialmente politica e revoluciondria da Franca”, teria se fundido “com a nova experiéncia
do proletariado na sociedade capitalista do come¢o da Revolug¢do Industrial”, tornando-se,
entdo, um “movimento ‘proletario’, embora fosse pequeno”. Como a Gra-Bretanha era a regido
“em que a classe operdria industrial ja existia como massa”, a realidade desse pais traria

influéncias sobre o comunismo do contexto em questaio (HOBSBAWM, 2011, p. 31-32).

® Segundo Daniel Gomes de Carvalho (2022, p. 153): “a chamada ‘Conspiragdo de Babeuf’, de 1796, [...] teve
como objetivo estabelecer uma ditadura revolucionaria, representante da vontade do povo, que construiria
finalmente a Sociedade dos Iguais. Frangois Noél ‘Graco’ Babeuf (1760-1797), seu principal lider, havia sido um
advogado especialista na documentagdo dos privilégios senhoriais, o que lhe deu grandes conhecimentos sobre a
miséria do povo. [...] Adotou o0 nome ‘Graco’, que remetia aos irmaos Tibério e Caio Graco, da Roma Antiga. Por
meio do Manifesto dos Iguais, Babeuf, inspirado em Rousseau, Mably e Morelly, ndo pedia a reforma agraria,
dado que a fragmentagdo do solo aniquilaria ‘soma dos recursos que ele daria com trabalho combinado’. Babeuf
clamava por algo, em sua percep¢do, ‘mais sublime’, isto €, ‘a propriedade coletiva’. Para ele, a Revolugao
Francesa era nada mais que uma precursora da outra revolugdo, ‘que sera maior, mais solene, e a ultima’.” Os
lideres da conspiragdo, dentre eles Babeuf, foram traidos por um companheiro e acabaram presos e executados.
Para Carvalho: “A Conspiragao de Babeuf ou Conspiragdo dos Iguais, um simples episddio na Revolugao Francesa,
adquiriria maior importancia no século XIX, quando se tornou o signo da promessa comunista”.
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A partir da reflexdo a respeito da trajetéria politica de Karl Marx, Jos¢ Paulo Netto
também contribui para a analise do que era entendido por “comunista” no século XIX, mais
especificamente na década de 1840. Segundo o autor, Marx, encontrando-se em Paris nesse
periodo, teve contato com o movimento operario, o qual apresentava diferentes tendéncias
politicas. Havia aqueles que “desejavam reduzir, amenizar os males, as sequelas e os aspectos

299

deletérios da sociedade capitalista por meio de reformas e da ‘organizag¢ao do trabalho’”. Por
outro lado, existiam também os que se proclamavam “comunistas”, os quais eram legatarios
“dos jacobinos e do pensamento de Rousseau”, sendo conectados a ambos “pela tradi¢do
herdada da ‘Conjuragdo dos Iguais’”, de “Graco” Babeuf. Tais “comunistas” tinham como
objetivo superar os “aspectos deletérios da sociedade capitalista” por meio de “uma radical
transformacao socioecondmica” (NETTO, 2015, p. 60).

Pelo que foi exposto aqui, percebe-se que, no século XIX, os termos “socialista” e
“comunista” apresentavam significados distintos, embora, muitas vezes, bastante proximos.
“Socialismo” e “comunismo” se consolidaram nesse periodo como movimentos criticos em
relacdo as consequéncias negativas da industrializag¢ao sobre as vidas do setor operario e, diante
dessa realidade, propunham mudangas e lutavam por elas. As diferencas entre as palavras foram
ressaltadas ou amenizadas, a depender do contexto. No ultimo caso, ¢ interessante retomar a
tese de Pianciola (1998, p. 1196-1197), segundo a qual, ambas passaram a “indicar variagdes
diversas do movimento que denunciava as condi¢des dos operarios [...], se opunha ao
liberalismo [...] e ao individualismo, apresentava um projeto de uma reconstrucao da sociedade
em bases comunitarias e promovia formas associativas de vario género”. Assim, embora nao
possuissem exatamente os mesmos significados, as expressdes “socialismo” e “comunismo”
guardavam entre si notaveis semelhangas, a ponto de, na Quod Apostolici Muneris, serem
tratadas sem distingao.

Também, na bibliografia consultada, quase ndo ha especificagdo das diferencas entre
socialistas e comunistas, e o uso do termo ‘“socialismo” muitas vezes engloba também
movimentos que se diziam comunistas (como os comunistas marxistas). O proprio Friedrich
Engels, que j& foi citado aqui diferenciando “socialistas” de “comunistas”, langcou mao de
ambos os termos para se referir as mesmas pessoas ou grupos. Em seu “Do Socialismo utdpico
ao Socialismo cientifico”, publicado em 1880, quando trata do “socialismo utopico”, de Robert
Owen, também usa “comunismo” para qualificar o pensamento de tal autor (ENGELS, 2023,
p. 61). Da mesma forma, descreve suas contribui¢des e de Marx como parte de um “Socialismo

cientifico”. Assim, define-se como “socialista”. Em seu famoso “Manifesto do Partido
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Comunista”, divulgado em parceria com Karl Marx em 1848, porém, “comunistas” ¢ a
denominacao que faz referéncia a suas ideias e praticas politicas. Percebe-se, entdo, o que foi
proposto por Pianciola, ou seja, que, se por volta de meados do século XIX havia uma tendéncia
de diferenciar “socialistas” e “comunistas”, como o proprio Engels faz, na segunda metade do
Oitocentos, tal distingdo perdeu importancia diante da necessidade de formar “organizacdes
operarias autonomas” (PIANCIOLA, 1998, p. 1197).

Agora, ainda que alguns tragos gerais ja tenham sido enunciados, o objetivo ¢
compreender o contexto de surgimento e expansdo de movimentos socialistas e comunistas pelo
continente europeu. Importante, entdo, relembrar as reflexdes de Saliba a respeito das “utopias
romanticas”, as quais teriam ganhado forca no final do século XVIII. Como vimos, o autor situa
0 comunismo como parte do “auténtico canteiro de projetos para uma nova sociedade que foi o
periodo 1815-1848”, sendo profundamente marcado “por este tragco romantico, que via todas as
coisas despidas de qualquer estabilidade e potencialmente colocadas, sem excecao, no limiar
de uma nova época” (SALIBA, 2003, p. 17).

Nesse sentido, no contexto abordado por Saliba (final do século XVIII até a metade do
XIX), teriam se constituido “modalidades mais difusas de utopias socialistas ou

associacionistas”, descritas pelo autor da seguinte forma:

Se os profetas do nacionalismo proclamavam a na¢do como unidade de associag@o
por exceléncia entre os homens [...], para os utdpicos socialistas o veiculo desta
associagdo haveria de ser, primordialmente, uma sociedade sem classes, formada por
produtores e/ou trabalhadores, que, no final, se estenderia ao mundo todo. Por utopias
romanticas sociais, estamos aqui entendendo as construgdes de um modelo de
sociedade que partilhava da concepg¢do romantica de historia e de tempo, da
concepcdo de que a reflex@o intelectual era idéntica a imaginagdo, ¢ de um certo
messianismo voluntarista no campo politico (SALIBA, 2003, p. 77).

Essa abordagem possibilita que sejam estabelecidos vinculos entre os primordios do
socialismo moderno e as utopias romanticas que se difundiam pelo continente europeu desde o
século XVIII. Para Saliba (2003), em uma conjuntura marcada pela instabilidade e pela ruptura
com o passado, a “mentalidade romantica” teria desencadeado um “enorme potencial de energia
utdpica”, influenciando alguns (os “utdpicos socialistas”) a idealizarem um determinado
modelo de sociedade, “sem classes” e “formada por produtores e/ou trabalhadores”.

Edmund Wilson também se dispde a analisar esses primeiros socialistas e, sobre eles,

afirma;:

Nenhum desses idealistas compreendia o mecanismo real das mudangas sociais, nem
podia prever o inevitdvel desenvolvimento do sistema que eles tanto detestavam. S6
lhes restava criar sistemas imaginarios os mais contrarios possivel ao que existia na
realidade e tentar construir modelos de tais sistemas, na esperanca de que o exemplo
fosse imitado. Era isso que a palavra socialismo designava quando comegou a circular
na Franga e na Inglaterra por volta de 1835 (WILSON, 1986, p. 100).
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Também ¢ importante considerar que, conforme descrito acima, o avango da
industrializagdo a partir da segunda metade do século XVIII teve papel essencial para a entrada
em cena do socialismo e do comunismo em suas acep¢des modernas. Nas palavras de Rémond
(1976, p. 115), o “socialismo moderno” tinha a pretensdo de “ser a resposta aos problemas
sociais nascidos da revolucao industrial”.

O historiador francés aponta consequéncias fundamentais da industrializacdo que
suscitaram “a reflexdo dos fundadores de escolas socialistas”. A “miséria dos trabalhadores e a
dureza da condigdo operaria” seriam exemplos importantes, uma vez que, diante do “espetaculo
dessa miséria total, perturbadora, do pauperismo”, o regime econdomico que gera tal situacao,
bem como “a iniciativa particular, a concorréncia, a propriedade privada” sao questionados.
Além disso, a “frequéncia das crises” também possui sua relevancia, ja que, segundo Rémond,
o século em questdo lidou com crises econdmicas periodicas, o que gerava desemprego,
fechamento de empresas e desperdicio de riquezas. Sendo assim, um questionamento era
levantado: “Como afirmar que esse regime ¢ o melhor, se seu desenvolvimento ¢ feito ao preco
de tantos fracassos e tempos de espera?”’. Modelos alternativos de “organizar a economia” eram
pensados a partir de tal conjuntura e, dessa forma, haveria criticas ao “postulado do regime
liberal, segundo o qual é preciso dar toda a liberdade 4 iniciativa privada” (REMOND, 1976, p.
115-116).

O “liberalismo individualista” seria entdo atacado pelos socialistas, pois € tido como “a
raiz do regime, da propriedade privada dos meios de produgdo [...], ja que a propriedade
individual permite que seu possuidor exerca dominio sobre outrem, notadamente sobre os
trabalhadores” (REMOND, 1976, p. 116).

A “reacdo contra o individualismo” seria o passo inicial para a elaboragdao de “um

3

sistema positivo” e a proposta de “uma doutrina de organiza¢do social”. Nesse primeiro
momento (“antes de 1848, e antes ainda”), a énfase estaria no social e ndo no politico, sendo
que os socialistas consideravam que aspectos como a ‘“‘substituicdo da monarquia pela
republica” ou a “do sufragio censitario pelo sufragio universal” eram “problemas menores”. O
essencial seriam as “questdes sociais” e a “organizagdo da sociedade” (REMOND, 1976, p.
116). Para o historiador francés, porém, esse traco inicial do socialismo teria se modificado ao
longo do tempo: “toda a historia da evolugao politica do socialismo, que, progressivamente, se
transformard numa forga politica, quase poderia reduzir-se ao itinerario de uma escola de

organizagao social que se transforma em partido politico para a conquista — ou o exercicio — do

poder” (REMOND, 1976, p. 117).
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Em meados do século XIX, haveria uma riqueza ideoldgica no campo socialista e “as
escolas socialistas contam-se as dezenas”. Todas elas teriam como “base comum a critica ao
liberalismo e como programa a substituigdo da propriedade privada pela propriedade
socializada”, mas divergiriam quanto “as modalidades praticas” e também no que se refere a
“filosofia geral”. Aos poucos, porém, “uma delas ird tomar a dianteira das outras e exclui-las:
0 marxismo”, o que se explicaria, em parte, pelo fato de que “o socialismo se politizou”
(REMOND, 1976, p. 117-118).

Segundo Rémond:

Circunstancias da politica externa contribuiram para a vitdria do marxismo, entre as
quais, curiosamente, a guerra de 1870: a vitéria da Alemanha enfraqueceu a influéncia
do socialismo francés, que assim deixa o campo livre a influéncia de Marx.
Circunstancias de politica externa, tais como as jornadas de 1848, depois a Comuna,
diminuem também a influéncia das escolas socialistas, que ndo admitem a luta de
classes sendo com reservas. Com efeito, os socialismos anteriores a 1848, aqueles aos
quais o marxismo ira ligar o epiteto de utdpicos, basearam-se numa visdo otimista da
sociedade, na convic¢do de que basta o acordo de todos para que a regeneracgdo ou a
melhora da sociedade se tornem possiveis. A guerra civil que, em junho de 1848, opde
os bairros populares de Paris & Assembleia e, vinte e trés anos depois, 8 Comuna,
reduzem a nada essas esperangas ¢, de algum modo, sdo a prova experimental de que
a luta de classes ndo ¢ uma ideia visionaria, mas a lei da realidade social. Por duas
vezes, a oposicao dos interesses terminou numa prova de forga; por duas vezes a classe
operaria saiu delas vencida pela coalizdo do poder do Estado, da for¢a armada e dos
proprietarios.

A partir de 1870-1880, o progresso do marxismo se acelera; na maioria dos paises, ele
se torna a propria filosofia do movimento operario (REMOND, 1976, p. 119).

ApOs a exposicao mais geral a respeito do socialismo no século XIX, parte-se para uma
investigacdo mais focada nas décadas de 1860 e 1870. Nesse sentido, analisar o processo de
formac¢do, desenvolvimento e fragilizacdo da Associacdo Internacional dos Trabalhadores,
também conhecida como Primeira Internacional, entre 1864 e 1872, mostra-se primordial.

Conforme pontua Osvaldo Coggiola (2011, p. 168), no inicio da década de 1860, as
“energias de classe dissipadas apos 1848” ja estariam repostas e, dessa forma, ocorreu um
fortalecimento “das lutas operérias e nacionais na Europa”. Essa realidade “fez com que
liderancas sindicais e ativistas socialistas comegassem a pensar em fundar uma organizacgao que
reunisse as forgas militantes que estavam a favor da luta dos trabalhadores e das nacdes
oprimidas”. Como resultado, houve a criagdo da Associacao Internacional dos Trabalhadores
(AIT), em 1864, na cidade de Londres.

Marcello Musto (2014, p. 21-22) descreve a diversidade das organizacdes operarias que
participaram da fundagdo da AIT. Segundo esse autor, o “centro motor foi o sindicalismo
inglés”, cujos dirigentes, “quase todos reformistas, interessavam-se sobretudo por questdes de

carater econOmico”, porém, sem colocar em discussdao o capitalismo. Os chamados
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“mutualistas”, dominantes na Franca e fortes na Bélgica e Suica francesa, também tiveram
grande relevancia nesse contexto, ligando-se as teorias de Pierre Proudhon. Colocavam-se
contra “qualquer tipo de envolvimento politico dos trabalhadores”, sendo “contrarios a greve
como instrumento de luta e exprimiam posi¢des conservadoras em relacdo a emancipagao
feminina”. Ainda defendiam a possibilidade de “modificar o capitalismo mediante acesso
igualitario ao crédito”. Musto situa-os como “a ala direita da Internacional”.

Além desses dois grupos majoritarios numericamente, estariam presentes 0s
comunistas, “reunidos em torno da figura de Karl Marx” e “ativos” em certas cidades alemas e
suicas, como também em Londres. Por serem anticapitalistas, os comunistas lutavam contra o
“sistema de produgdo existente, reivindicando a necessidade da agdo politica para sua
derrubada”. Nesse momento de fundagdo da Associagdo, haveria também “componentes sem
qualquer relacdo com a tradi¢do socialista e inspirados por concepcdes vagamente
democréticas”, além de “varios grupos de trabalhadores franceses, belgas e sui¢os, que aderiram
a Internacional trazendo consigo as teorias mais diversas e confusas, entre as quais algumas
inspiradas no utopismo” (MUSTO, 2014, p. 22).

A intencdo de estabelecer “uma base geral” e de “efetuar a sintese politica de uma
organizagdo tdo ampla” foi, desde cedo, uma “tarefa muito ardua”. Para Musto, Karl Marx teria
assumido a missdo de “fazer conviver todos esses animos na mesma organizacao” e, a partir de
“seus dotes politicos”, conseguiu “conciliar aquilo que parecia inconciliavel”, assegurando “um
futuro a Internacional”. O revoluciondrio alemdo “foi quem deu uma finalidade clara a
Internacional, quem realizou um programa politico ndo excludente [...] como garantia de uma
organiza¢ao que ambicionava ser de massas e ndo sectaria”. Ainda que recuse a concepgdo de
que Marx fora o “fundador da Internacional”, Musto destaca esse personagem como “a alma
politica de seu Conselho Geral, aquele que redigiu todas as suas resolucdes principais €
compilou todos os relatorios preparatorios para os congressos” (MUSTO, 2014, p. 23).

A AIT teria sido, ao longo de sua existéncia e também no periodo posterior,
“representada como uma organizagdo vasta e financeiramente poderosa”, o que ocorria “por
um insuficiente conhecimento da realidade”, por “exageros de alguns de seus dirigentes”, e
também como forma de “justificar a brutal repressao nos confrontos da Internacional”. Como
contraponto, Musto afirma que, na realidade, seu nimero de adeptos teria sido bem inferior a
algumas das estimativas mais exageradas. Ainda que seja dificil precisar, o pesquisador defende

“a hipotese de que, durante seu periodo de maior afirmagdo (ou seja, no biénio 1871-1872), o
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numero maximo de adesdes, numa base anual, superou 150 mil” (MUSTO, 2014, p. 25). Mesmo
assim, como veremos, a Associagao teve peso fundamental para a realidade politica da época.

O Congresso da AIT realizado em Bruxelas, em 1868, teve destaque, uma vez que a
resolugdo votada “representou um decisivo passo adiante no percurso das defini¢des das bases
econdmicas do socialismo, questdo que agora era tratada nao mais somente nos escritos dos
intelectuais sindicais, mas no programa de uma organizagao transnacional”. Essa teria sido “a
primeira manifestacdo dos principios socialistas no programa politico de uma vasta organizagao
do movimento operdrio”, marcando o ponto inicial da “viragem coletivista da Internacional”,
consumada no Congresso da Basileia, em 1869 (MUSTO, 2014, p. 40-41).

A eclosao da Comuna de Paris, em 1871, colocou a AIT “no olho do furacao” e, ainda
que ndo tenha sido diretamente responsavel por impulsionar ou mesmo influenciar
decisivamente o movimento parisiense, a Internacional passou a ser responsabilizada “por todo
ato contra a ordem constituida” (MUSTO, 2014, p. 52).

Conforme explica Wolfgang Abendroth (1977, p. 41-42), a reagdo violenta 8 Comuna
estendeu-se também a Associacdo, sendo que a ocorréncia da revolugdo na Franga foi
interpretada pela “opinido publica burguesa” da época como “produto de uma conspiragido do
Conselho Geral da Internacional”. Nesse contexto, diferentes governos europeus mobilizaram-
se para combater a AIT, e também a Igreja Catdlica, por meio de nota circular do papa Pio IX
dirigida ao governo suico, posicionou-se, afirmando que ‘“aquela seita da Internacional” tinha
a inten¢do de “tratar a Europa como tratou Paris”, sendo, entdo, necessario “temer essa gente
da Internacional, pois trabalha por conta dos eternos inimigos de Deus e da humanidade”.
Segundo Abendroth, a Quod Apostolici Muneris “mantinha essa mesma opinido a respeito da
Internacional e do socialismo”.

De acordo com Musto:

Nao obstante os dramaticos eventos de Paris e o furor da repressdo brutal posta em
acdo por todos os governos europeus, a forca da Internacional aumentou apds os
acontecimentos da Comuna de Paris. Apesar de frequentemente cercada pelas
mentiras escritas contra ela por seus adversarios, a expressdo “A Internacional”
tornou-se, nesse periodo, conhecida de todos. Para os capitalistas e a classe burguesa,
foi sinbnimo de ameaca da ordem constituida, mas para os operarios significou a
esperanca num mundo sem exploragdo e injusti¢as. A confianga de que isso fosse
realizdvel aumentou depois da Comuna. A insurreicdo parisiense deu forca ao
movimento operario, impulsionando-o a assumir posi¢des mais radicais e a
intensificar a militancia. Paris mostrou que a revolugdo era possivel, que o objetivo
podia e devia ser a constru¢do de uma sociedade radicalmente diferente da capitalista,
mas também que, para alcanga-lo, os trabalhadores deviam criar formas de associagado
politica estaveis ¢ bem organizadas (MUSTO, 2014, p. 54).

Mesmo assim, o inicio da década de 1870 acabou sendo decisivo para o fim da Primeira

Internacional. Musto explica essa realidade com base, especialmente, nas divisdes internas do
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movimento e nas transformagdes do ambiente politico europeu, afirmando que “foram as
mudangas ocorridas no mundo ao redor da Internacional que a tornaram obsoleta”. Entre essas
alteragdes, seriam importantes “o crescimento e a transformacdo das organizacdes do
movimento operario”, “o fortalecimento dos Estados-nagdo”, como resultado das unificagdes
da Italia e da Alemanha, “a expansao da Internacional em paises como a Espanha e a Italia, com
condigdes econdmicas e sociais profundamente diferentes daquelas da Inglaterra e da Franga”,
“a definitiva virada moderada do sindicalismo inglés” e, por fim, “a repressdo que se seguiu a
queda da Comuna de Paris”. Para Musto, todos esses fatores contribuiram “para tornar a
configuracdo originaria da Internacional inapropriada para as condi¢des historicas modificadas”
(MUSTO, 2014, p. 69).

Com isso, a Internacional, que enfrentava debates internos profundos envolvendo Marx
e a tendéncia que ficou conhecida como “anarquista”, de Mikhail Bakunin, foi condenada a
inatividade apos o Congresso realizado em Haia, em 1872, no qual decidiu-se que a sede do
Conselho Geral seria transferida para Nova York. Como afirma Musto, a posicdo de Marx nesse
momento sustentava que seria “melhor desativar a Internacional do que vé-la transformar-se
numa organiza¢do sectaria nas maos de seus oponentes”, e, entdo, a morte da AIT “era
infinitamente preferivel do que uma longa e inttil sucessdo de lutas fraticidas” (MUSTO, 2014,
p. 69).

Ainda segundo Musto (2014, p. 64), nesse mesmo periodo, a “missdo originaria” da
Internacional ja havia sido concluida. Assim, a coordenagdo de “iniciativas de solidariedade em
escala europeia para a sustentacdo de greves”, a realizagdo de “congressos para discutir a
utilidade das organizagdes sindicais” e a “necessidade de socializar a terra e os meios de
producdo” ja “haviam se tornado patrimdnio coletivo de todos os componentes da organizagdo™.
Apos a realizagdo da Comuna de Paris, o grande desafio seria a “revolucao”, ou seja, “como
organizar-se para por fim ao modo de producdo capitalista e derrubar as instituicdes do mundo
burgués”. Nessa conjuntura, a posicdo de Marx era de que seria “inadidvel a constru¢do, em
cada pais, de partidos politicos da classe operaria”, sendo o partido visto como “um instrumento
essencial para a luta do proletariado” (MUSTO, 2014, p. 64-65).

Realizando um balanco das atividades da Internacional, Hobsbawm (1982, p. 133)
afirma que seria possivel constatar a permanéncia de duas realizagdes da década de 1860 (que
sO se tornariam mais evidentes no final dos anos 1880): “daquele momento em diante, os
movimentos da massa trabalhadora haveriam de ser organizados, independentes, politicos e

socialistas” e “a influéncia da esquerda socialista pré-marxista havia sido quebrada”. Nesse
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sentido, “a realizagdo mais significativa da Internacional” fora tornar “o trabalhismo
independente e socialista” (HOBSBAWM, 1982, p. 132).

Musto também ressalta a importancia das atividades da Internacional para as décadas
seguintes, envolvendo os setores operarios. Segundo o pesquisador italiano, “o movimento
operario adotou um programa socialista, expandiu-se primeiro em toda a Europa, e depois em
cada angulo do mundo, e construiu novas estruturas de coordenacdo supranacionais”, como a
Segunda Internacional (1889-1916) e a Terceira Internacional (1919-1943), as quais referiram-
se “constantemente aos valores e ao ensinamento da ‘primeira’ Internacional”. Assim, a
“mensagem revolucionaria” da AIT “se revelou de extrema fecundidade, produzindo, com o
passar do tempo, resultados ainda maiores que aqueles obtidos no curso da propria existéncia”
(MUSTO, 2014, p. 84).

Para concluir essas linhas a respeito da Primeira Internacional, ¢ importante destacar,
com base no posicionamento de Marcello Musto, a mudancga ocorrida em relagdo a estatura de

Karl Marx, por conta de sua influéncia na AIT, no seio do movimento operario europeu:

Do espectador silencioso daquele primeiro encontro, realizado em 1864 no St.
Martin’s Hall, Marx tornara-se, em 1872, o lider da Internacional, reconhecido como
tal ndo s6 pelos delegados dos varios congressos ¢ pelos dirigentes do Conselho Geral,
mas pela propria opinido publica. Se, portanto, a Internacional devia muitissimo a
Marx, também a existéncia deste Gltimo havia se transformado profundamente gracas
aquela organizacdo. Antes da Internacional, Marx sé era conhecido num circulo
restrito de militantes, ao passo que, depois da Comuna de Paris — certamente também
gragas a publicacdo de seu magnum opus, em 1867 —, a fama de seu nome comecara
a difundir-se entre os revolucionarios de muitos paises europeus, ao ponto de a
imprensa apelida-lo de “doutor do terror vermelho”. Além disso, a responsabilidade
derivada de seu papel na Internacional, que lhe dera a oportunidade de analisar mais
diretamente tantas lutas econdmicas e politicas, serviu como mais um estimulo para
suas reflexdes sobre o comunismo e enriqueceu profundamente o conjunto de sua
teoria anticapitalista (MUSTO, 2014, p. 70-71).

Resta agora especificar algumas das concepgdes de socialistas e comunistas no periodo
de andlise deste trabalho. Certas linhas gerais seguidas pelos movimentos em questdo ja foram
apresentadas e, como destacado anteriormente, uma descricdo pormenorizada do socialismo e
do comunismo nesse contexto poderia ser a obra de uma dissertacdo inteira, uma vez que eram
varias as tendéncias existentes, e também porque ha toda uma complexidade envolvendo as
ideias mobilizadas por esses grupos.

Assim, a escolha que se faz aqui ¢ abordar alguns dos principios do comunismo
formulados por Karl Marx e Friedrich Engels em seu Manifesto do Partido Comunista, de 1848.
Tal decisao se justifica por certos fatores. Primeiramente, conforme defendido nas linhas acima,
o socialismo de base “marxista” fortaleceu-se muito ao longo da segunda metade do século XIX

e ja alcangava uma posicdo proeminente entre os movimentos trabalhistas no periodo de
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divulgacao da Quod Apostolici Muneris. Além disso, algumas das argumentacdes presentes no
Manifesto sao de grande relevancia para esta dissertagdo por tocarem em temas que sao o
enfoque das linhas da enciclica de Ledo XIII, como a propriedade privada, a religido e a familia.
Nao se trata aqui de tomar a obra de Marx e Engels como sintese de todo o movimento
comunista do periodo, mas sim de investigd-la enquanto um documento que, certamente,
possuia um peso consideravel na conjuntura analisada. Além disso, esse texto explicita certos
posicionamentos de alguns dos que se afirmam “comunistas”, os quais, genericamente, sao
representados na Quod Apostolici Muneris como 0s inimigos a combater.

Antes de iniciar a anélise do contetido do Manifesto, € interessante tragar algumas linhas
sobre sua publicagdo e seu consequente impacto. Como afirma Netto, o texto foi o resultado
das decisdes tomadas em um congresso da Liga dos Justos, j4 mencionada, realizado em
Londres no ano de 1847. Marx e Engels, participantes ativos dessa reunido, ficam encarregados
de um novo programa para o movimento, o qual passou a ser nomeado “Liga dos Comunistas”.
O Manifesto viria a luz em fevereiro de 1848 e, a partir de 1872, teria seu titulo simplificado
para Manifesto Comunista (NETTO, 2015, p. 61-62).

Publicado pouco antes do inicio das agitagdes revolucionarias na Europa (“Primavera
dos Povos™), teve seu impacto restrito as fronteiras da Alemanha, em um primeiro momento.
Mesmo sendo a Liga dos Comunistas “uma entidade modesta”, o documento desempenhou um
papel na “revolucdo alema” de 1848 e teve trés reimpressdes em seus primeiros meses, até
sumir de circulacio apds a derrota dos movimentos revolucionarios naquele ano
(HOBSBAWM, 2011, p. 99).

Segundo Hobsbawm, “ninguém teria vaticinado um futuro vitorioso para o opusculo na
década de 1850 e no inicio da seguinte”, sendo poucas as novas edi¢des ou tradugdes no
periodo. A virada ocorreria a partir do papel relevante assumido por Karl Marx na Primeira
Internacional (1864-1872), e também da formacdo de dois partidos importantes da classe
operaria na Alemanha, fundados por ex-membros da Liga Comunista, os quais “tinham Marx
em alta consideracdo”. A defesa de Marx da Comuna de Paris (4 guerra civil na Franga) “deu-
lhe ampla notoriedade na imprensa como um perigoso lider da subversao internacional, temida
pelos governos”. Nessa conjuntura, o interesse pelo Manifesto e por outras obras de Marx foi
renovado. Assim, a0 menos nove edi¢des do texto teriam sido publicadas, em seis linguas, entre
1871 e 1873 (HOBSBAWM, 2011, p. 166).

Analisando esse contexto, Georges Haupt afirma que:

No periodo de transigdo da I para a II Internacional, a teoria de Marx torna-se um fator
essencial na polifonia ideologica. Aumenta o interesse pelos escritos de Marx e Engels
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e expande-se sua divulgagdo. Todas as tendéncias e todas as correntes de pensamento
socialista se posicionam, dai por diante, em relacdo com as posi¢des teodricas dos
fundadores do “socialismo cientifico”. As varias escolas dentro do movimento
socialista, exceto os anarquistas, reconhecem a importancia da obra, curvam-se ante
a autoridade inconteste de Marx e Engels. A linguagem socialista sofre uma longa
transformag¢@o em dire¢do ao vocabulario de Marx, enquanto se multiplicam as
citacdes de seus escritos (HAUPT, 1983, p. 361).

Percebe-se, entdo, que no momento em que a Quod Apostolici Muneris ¢ publicada, a
repercussdo do Manifesto e de outros textos de Marx e Engels ndo pode ser ignorada. Portanto,
mesmo que nas linhas da enciclica ndo sejam feitas referéncias nominais a esses personagens e
ao texto, a influéncia deles sobre socialistas e comunistas no periodo era consideravel, o que
significa que ¢ grande a chance de os setores condenados por Ledo XIII sentirem-se
representados pelo Manifesto, adotarem suas ideias, ou ao menos concordarem com algumas
delas.

Agora, podemos partir para a descricdo de alguns elementos primordiais presentes no
texto de 1848, especialmente aqueles que apontam o posicionamento dos comunistas em
relacdo a assuntos centrais na enciclica de Ledo XIII, como religido, propriedade privada e
familia.

A abertura do Manifesto ja se mostra muito interessante diante da temadtica deste
trabalho. Logo apos a célebre frase inicial (“Um espectro ronda a Europa — o espectro do
Comunismo”), afirma-se que todos os poderes da “velha Europa” estariam unidos em “uma
santa alianga” contra os comunistas. Um dos componentes de tal alianga seria o papa. Assim,
demonstra-se que os proprios comunistas, ja em 1848, sentiam a oposi¢ao da alta cipula da
Igreja Catolica aos seus principios. Segundo a imagem apresentada no Manifesto, naquele
contexto, 0 comunismo ja era tido “como forca poderosa por todos os poderes europeus”. Nesse
cenario, defende-se que “ja ¢ tempo de os comunistas exporem abertamente ao mundo inteiro
o seu modo de ver, 0s seus objetivos, as suas tendéncias, e de contraporem a lenda do fantasma
do comunismo um Manifesto do proprio partido” (ENGELS e MARX, 2015, p. 61).

Um ponto central da teoria exposta nas paginas do Manifesto € a concepgao segundo a
qual “a histéria de toda a sociedade até hoje tem sido a histéria da luta de classes” (ENGELS e
MARX, 2015, p. 62). Dessa forma, a sociedade do século XIX (“burguesa”) ¢ descrita por Marx

e Engels com base nesse elemento primordial:

A moderna sociedade burguesa, saida do declinio da sociedade feudal, ndo aboliu os
antagonismos de classe. Limitou-se a colocar novas classes, novas condigdes de
opressao, novas formas de luta, no lugar das anteriores.

A nossa época, a época da burguesia, distingue-se, contudo, por ter simplificado os
antagonismos de classe. Toda a sociedade esta dividida, cada vez mais, em dois
grandes campos hostis, em duas grandes classes em confronto direto: a burguesia e o
proletariado (ENGELS e MARX, 2015, p. 63).
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O posicionamento dos comunistas diante dessa conjuntura ¢ a defesa da “formacao do
proletariado em classe”, assim como da “derrubada da burguesia e conquista do poder politico
pelo proletariado” (ENGELS e MARX, 2015, p. 78). Portanto, coloca-se a “luta de classes”
como um elemento-chave para a compreensao das relagdes sociais e assume-se o lado do
proletariado no conflito que envolve a “sociedade burguesa”, com o objetivo de vencer a
burguesia e tomar o poder em nome dos setores proletarios. Tal interpretacao ¢ muito distante
do ideal de “harmonia” e “conciliagdo” entre ricos e pobres apresentado na Quod Apostolici
Muneris.

Outro ponto que chama atencado, especialmente quando comparado a defesa incisiva da
propriedade no documento papal, ¢ a afirmagao de que “os comunistas podem condensar sua
teoria em uma Unica expressao: supressao da propriedade privada”. A “moderna propriedade
privada burguesa” seria “a expressao final e mais completa do modo de producdo baseado no
antagonismo de classes, na exploragdo de uma classe pela outra” (ENGELS e MARX, 2015, p.

79). Como resposta a seus opositores, Marx e Engels argumentam:

Horrorizai-vos por querermos suprimir a propriedade privada. Mas na sociedade
existente, a vossa, a propriedade privada ja esta suprimida para nove décimos da
populagdo; ela existe para poucos precisamente pelo fato de ndo existir nas méos
daqueles nove décimos. Censurai-nos, portanto, por querermos suprimir uma forma
de propriedade cuja condig@o necessaria de existéncia é justamente a inexisténcia de
qualquer propriedade para a imensa maioria da sociedade.

Em suma, acusam-nos de querermos suprimir a vossa propriedade. Pois ¢ isso mesmo
que queremos (ENGELS e MARX, 2015, p. 81-82).

Um dos principais “erros” dos comunistas apontados na Quod Apostolici Muneris, o
“ataque” a familia e a0 matrimonio, ¢ também discutido no Manifesto: “Supressao da familia!
Até os mais radicais se indignam com esse propoésito infame dos comunistas”, ironizam Engels
e Marx. A argumentacdo desenvolvida na obra de 1848 baseia-se na concepcdo de que a
“familia atual, a familia burguesa” estaria baseada no ‘“capital”, no “ganho privado”. Sua
existéncia em plenitude se restringiria a burguesia e teria “seu complemento na auséncia forgada
da familia entre os proletarios e na prostituicao publica” (ENGELS e MARX, 2015, p. 83).

Os lacos familiares do proletariado, como consequéncia “das ac¢des da industria
moderna”, “sdo rasgados, e os seus filhos transformados em simples artigos de comércio e
instrumentos de trabalho”. Essa situagdo s tornaria mais “repugnante” a “enganadora retorica
burguesa sobre a familia e a educagao, sobre a relacao sagrada de pais e filhos”. Deparando-se
com essa realidade, os comunistas confessam seu “crime”: querer suprimir “a exploragdo das

criancas pelos pais” (ENGELS e MARX, 2015, p. 83 e 84).
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A acusacio de os comunistas terem a inten¢do de “introduzir a comunidade das
mulheres”, determinados argumentos sdo contrapostos no Manifesto. Defende-se que os
burgueses tomariam suas esposas como meros instrumentos de produ¢do e, assim, quando
ouvem dizer que esses devem ser explorados coletivamente, concluem “que o mesmo destino
cabera igualmente as mulheres”. Assim, nem suspeitariam da “verdadeira meta”: “acabar com
a condicao das mulheres como meros instrumentos de produc¢ao” (ENGELS e MARX, 2015, p.
84).

Ridiculariza-se também a “moralissima indignacdo” dos burgueses diante da
“comunidade oficial das mulheres que eles pretendem que seja aberta e oficialmente
estabelecida pelos comunistas”. O “amor livre” ndo precisaria ser introduzido pelos comunistas,
uma vez que “ele existiu quase sempre”. Segundo Marx e Engels:

Os nossos burgueses, ndo contentes com o fato de que as esposas e as filhas dos
proletarios estdo a sua disposicao, isso sem falar das prostitutas em comum, tém um
prazer especial em seduzir as esposas uns dos outros.

O casamento burgués ¢, na realidade, um sistema de esposas em comum, portanto,
quando muito, poder-se-ia censurar aos comunistas por desejarem introduzir um
sistema abertamente legalizado de amor livre, em substituigdo a um hipocritamente
escondido. E de resto evidente que a supressio do presente sistema de produgdo deve
trazer consigo a supressdo do amor livre que vinha brotando daquele sistema, isto ¢,
da prostituigdo publica e também privada (ENGELS e MARX, 2015, p. 84-85).

Mais um aspecto interessante para a analise sdo os posicionamentos contrarios aos
comunistas levantados com base em “pontos de vista religiosos, filoséficos e muitas vezes
ideoldgicos”. Para Marx e Engels, as acusagdes aos comunistas vindas desses meios nao
mereceriam uma “investigacdo pormenorizada”, uma vez que seria 0bvio que “ao mudarem as
condicdes de existéncia material dos homens, suas relagdes sociais, a sua vida social, mudam
também as suas ideias, as suas concepgdes € 0s seus conceitos, em uma palavra, a sua
consciéncia” (ENGELS e MARX, 2015, p. 86).

O declinio das “ideias tradicionais” ou “ideias velhas” (o que incluiria as concepgdes
religiosas) € posto como algo natural diante das profundas transformagdes desejadas pelos
comunistas. Recebem resposta os argumentos de que as “ideias religiosas” (assim como a
moral, a filosofia, a politica, o direito) sempre sobreviveram as mudancas e de que os
comunistas abolem a religido em contradicdo a “toda a experiéncia histérica até¢ hoje”. De
acordo com Marx e Engels, tal permanéncia da religido seria explicada pelo fato de que os
“antagonismos de classes’ assumiram formas diferentes ao longo da historia, mas “a exploragao
de uma parte da sociedade pela outra ¢ fato comum” e, portanto, a “consciéncia social de todos
os séculos” se move “em certas formas comuns, em formas de consciéncia que sé se dissolvem

completamente com o desparecimento total do antagonismo de classes”. Conclui-se
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apresentando o argumento segundo o qual “a revolugdo comunista ¢ a ruptura mais radical com
as relagdes tradicionais” e, com isso, “ndo causa admiragdo que seu desenvolvimento envolva
um rompimento com as ideias tradicionais”, dentre as quais, vale reforcar, as religiosas
(ENGELS e MARX, 2015, p. 87).

Por fim, é também relevante a posi¢ao assumida no Manifesto em relagao as diferengas
entre as classes. A desigualdade entre as classes sociais ¢ tomada como um elemento que deve

ser abolido, a partir das agdes revolucionarias do proletariado. Nesse sentido:

Se o proletariado na luta contra a burguesia por forca das circunstancias se unifica em
classe e por uma revolugdo se faz classe dominante suprime pela forca as velhas
condig¢des de producio, entdo suprimira juntamente com essas condi¢des de produgao
as condicdes de existéncia do antagonismo de classes, as classes em geral e, com isso,
o0 seu proprio dominio como classe.

No lugar da velha sociedade burguesa com suas classes e seus antagonismos de classe
surge uma associagdo em que o livre desenvolvimento de cada um ¢ a condicdo para
o livre desenvolvimento de todos (ENGELS e MARX, 2015, p. 89).

Portanto, longe de idealizar uma sociedade marcada pela aceitacdo e defesa de
hierarquias e desigualdades “naturais” vinculadas a “obra divina”, como postulado na Quod
Apostolici Muneris, defende-se no Manifesto a proposta de relagdes entre individuos livres e
distantes da divisdo em classes sociais.

Como sintese interessante do que foi disposto nas linhas acima, ¢ possivel citar as

seguintes consideragdes de Edmund Wilson:

Aqueles que falavam de Justiga, Marx e Engels replicavam: “Justiga para quem? No
capitalismo, sdo os proletarios que sdo presos com mais frequéncia e os que recebem
0s castigos mais severos; ao mesmo tempo, como passam fome quando estdo
desempregados, sdo eles que sdo levados a cometer a maioria dos crimes”. Aqueles
que falam de Liberdade, eles replicavam: “Liberdade para quem? Jamais sera possivel
libertar o trabalhador sem restringir a liberdade do proprietario”. Aqueles que falavam
em Vida Familiar e Amor — que supostamente estariam sendo destruidos pelo
comunismo — eles respondiam que essas coisas, na sociedade da época, s6 existiam
para a burguesia, ja que a familia proletaria fora desmembrada com a utilizagao de
mulheres e menores nas fabricas, levandos jovens a fazer amor nos moinhos e minas
ou vender seus corpos quando os moinhos e minas se fechavam. Aqueles que falavam
do Bem e da Verdade, Marx e Engels retrucavam que jamais saberiamos o que essas
palavras queriam dizer até que surgissem moralistas e filosofos que ndo estivessem
mais comprometidos com uma sociedade baseada na exploracdo, e portanto nao
tivessem nenhum interesse pessoal na perpetuacao da opressdo (WILSON, 1986, p.
155).

Pode-se concluir, com base no que foi apresentado nesta se¢do, que a enciclica de 1878
foi publicada em um contexto de avango dos movimentos socialistas € comunistas no continente
europeu. O socialismo e o comunismo ganharam terreno ao longo do século XIX e chegaram a
década de 1870 como expressdes politicas de grande relvancia. Tal emergéncia, inclusive, ja
comecara a promover inquietacdo e condenagdes vindas de diferentes setores, como a ctpula

da Igreja Catdlica, que se sentiam ameacados e tratavam socialistas e comunistas como
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inimigos. Além disso, algumas das ideias relacionadas a esses movimentos foram expostas e
ficou evidente a importante oposicao envolvendo muitas delas e as teses defendidas na Quod
Apostolici Muneris.

Com a exposicdo realizada neste primeiro capitulo, foi possivel compreender algumas
das principais caracteristicas que envolveram a conjuntura na qual a Quod Apostolici Muneris
veio a luz. Diferentes autores foram mobilizados para que tracos essenciais desse contexto
fossem descritos, envolvendo desde questdes relacionadas ao exercicio do poder até as que se
ligam as desigualdades entre ricos e pobres no periodo, passando ainda pelos fendomenos de
avango do pluralismo e também de fortalecimento dos movimentos socialistas e comunistas.

Agora, o foco se volta para a propria Igreja Catolica e o papado de Ledo XIII.
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2.A QUOD APOSTOLICI MUNERIS E A IGREJA CATOLICA NO FINAL DO SECULO
XIX

Analisadas algumas das caracteristicas centrais da conjuntura politica, economica e
social que envolveu a publicacdo da Quod Apostolici Muneris, partimos agora para a
compreensao das formas de atuagao da Igreja Catolica diante de tal contexto ao longo do século
XIX, com destaque para os pontificados de Pio IX (1846-1878) e Ledao XIII (1878-1903). O
objetivo primordial do presente capitulo ¢, entdo, investigar de que modo a cupula de tal
instituicdo reagia as transformagdes que se operavam no ambiente europeu, sendo que as
respostas dos diferentes papas ao avango do comunismo receberao um enfoque especial.

Para que tais objetivos sejam alcancados, serdo utilizadas tanto fontes primarias quanto
as contribuigdes de outros estudiosos dessa tematica. Quanto as primeiras, seguindo as
concepgoes de Foucault (2014), a andlise terd como proposito compreender a Quod Apostolici
Muneris enquanto parte de diferentes séries discursivas. Assim, outros documentos assinados
por Ledo XIII sobre assuntos variados serdo tomados como fontes, bem como enciclicas de
outros pontifices, com destaque para os textos com referéncias ao comunismo. A intengdo ¢ que
a Quod Apostolici Muneris seja enquadrada em um conjunto mais amplo de discursos oriundos
da alta hierarquia catélica do periodo, para que suas especificidades e também suas semelhancas
em relagdo a outros documentos sejam explicitadas.

Como fontes secundarias, serdo utilizados textos de diferentes autores a respeito da
Igreja Catolica no século XIX. Nesse caso, tais reflexdes serdo a base para uma andlise mais
geral da atuacao da Igreja Catodlica frente ao contexto que abrange as transformacgdes pelas quais
o continente europeu passava. Além disso, pontos mais especificos receberdo a devida atengao.
E o caso dos pontificados de Pio IX e Ledo XIII, bem como os discursos provenientes da alta
hierarquia catélica a respeito do comunismo.

Dessa forma, o presente capitulo terda uma primeira secdo que sera responsavel pela
caracterizagcdo mais geral dos discursos e posicionamentos da Igreja Catolica no contexto que
envolve a publicacdo da Quod Apostolici Muneris. Em seguida, os elementos centrais dos
pontificados de Pio IX e Ledao XIII serdo o enfoque principal. Na terceira se¢do, os discursos
anticomunistas relacionados a instituicdo receberao maior destaque.

Por ora, ¢ fundamental que se estabelegcam alguns fundamentos teéricos que norteardo
as argumentacdes construidas a seguir. Acredito ser essencial, neste capitulo, apresentar a Igreja
Catolica dentro de um campo bastante especifico de atuagdo. Para tanto, o estudo de Roberto

Romano sobre a Igreja no Brasil ressalta algumas concepgdes bastantes tteis. Segundo o autor:
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Certas analises da atividade publica da Igreja Catdlica no Brasil passam ao largo de
um aspecto necessario & compreensdo de sua especificidade. Limitam-se ao
reconhecimento das formagdes sociais, das estruturas econdmicas e das organizagdes
politicas em que essa atuagdo se desenrola, ignorando o sistema de representacdes
com que ela propria apreende essas realidades e a linguagem com que as transfigura
simbolicamente (ROMANO, 1979, p. 19).

Ainda que o autor se dedique a uma investigacdo da inser¢do politica da institui¢do
catolica no Brasil, tal reflexdo tem grande peso para o que se pretende defender aqui. O
principio basico € o de que para compreender os anticomunismos catolicos nao se pode deixar
de lado o fato de que a Igreja possui seu proprio “sistema de representagdes”, por meio do qual
apreende as realidades politicas, econdmicas e sociais, e também sua propria linguagem, que
opera simbolicamente. Portanto, a pesquisa teria uma grande perda de seu valor caso a posi¢ao
especifica da Igreja ndo fosse tomada como ponto central.

Peter Berger, em seu “O dossel sagrado” (2018), apresenta certos apontamentos que
podem desempenhar papel relevante no objetivo de demonstrar as particularidades do
fenomeno religioso. Neste espaco, explicitarei algumas das ideias mais importantes para a
analise da Quod Apostolici Muneris.

O socidlogo em questdo parte de um fundamento basico para explicar o papel da religido
na sociedade humana. Segundo o autor, esta Gltima ¢ um produto do proprio ser humano e o
processo de sua constituicao pode ser caracterizado como dialético, uma vez que, a0 mesmo
tempo em que se apresenta como algo produzido pelos humanos, toda a organizacao social
“retroage continuamente sobre seu produtor” (BERGER, 2018, p. 17).

Tal processo dialético, para Berger, apresenta trés momentos: exteriorizacao,
objetivagdo e interiorizagdo. Segundo o autor, “E através da exterioriza¢io que a sociedade é
um produto humano. E através da objetivagdo que a sociedade se torna uma realidade sui
generis. E através da interiorizagdo que o homem é um produto da sociedade”. Assim, aquilo
que foi construido pelos seres humanos ganha contornos de uma “facticidade exterior”,
defronta-se com seus produtores originais e ¢ reapropriado por estes, em um movimento no
qual “estruturas do mundo objetivo” transformam-se em “estruturas da consciéncia subjetiva”
(BERGER, 2018, p. 19).

Ligando-se diretamente ao que ja foi exposto, outro ponto essencial para as reflexdes de

Berger diz respeito a sua concepcao de que:

[...] o mundo socialmente construido ¢, acima de tudo, uma ordenagdo da experiéncia.
Uma ordem significativa, ou nomo, € imposta as experiéncias e sentidos discretos dos
individuos. Dizer que a sociedade ¢ um empreendimento de constru¢do do mundo
equivale a dizer que ¢ uma atividade ordenadora, ou nomizante. O pressuposto disto
¢ dado, como acima se indicou pela constitui¢do bioldgica do homo sapiens. O
homem, ao qual foram negados biologicamente os mecanismos ordenadores de que
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sdo dotados os outros animais, ¢ obrigado a impor a sua propria ordem a experiéncia.
A socialidade do homem pressupde o carater coletivo dessa atividade ordenadora. A
ordenacao da experiéncia é propria a toda espécie de interacao social. Toda agdo social
supde que o sentido individual seja dirigido aos outros e a interacdo social continua
importa em que os diversos sentidos dos atores se integrem numa ordem de
significado comum (BERGER, 2018, p. 38).

Compreendemos, entdo, a importincia dada pelo socidlogo austro-americano a
ordena¢do do mundo pelo ser humano, um processo de carater de coletivo. Neste, constrdi-se,
por meio da linguagem, “o edificio cognitivo e normativo que passa por ‘conhecimento’ numa
sociedade”, sendo que a maior parcela de tal conhecimento ¢ pré-tedrico, consistindo “em
esquemas interpretativos, maximas morais e cole¢des de sabedoria tradicional que o homem da
rua frequentemente compartilha com os tedricos”. Esse “saber” partilhado permite que os
individuos coabitem o “nomo” de dada sociedade, apropriando-se dele e “tornando-o sua
propria ordenagdo subjetiva da experiéncia. E em virtude dessa apropriagio que o individuo
pode ‘dar sentido’ a sua propria biografia” (BERGER, 2018, p. 39-40).

Com isso, para Berger, “viver num mundo social ¢ viver uma vida ordenada e
significativa” e, assim, a sociedade coloca-se como “a guardia da ordem e do sentido”, o que ¢
estabelecido tanto objetivamente quanto subjetivamente, em “sua estrutura¢do da consciéncia
individual”. O autor conclui ser por essa razdo que “a separagdo radical do mundo social, ou
anomia, constitui tdo séria ameaca ao individuo”. Esses “estados de anomia”, os quais podem
ser individuais ou coletivos, geram a perda da orientacdo do ser humano na experiéncia, sendo
que a “ordem fundamental” utilizada pelo individuo para dar sentido a sua vida comegara a se
desintegrar. Assim, “o individuo ndo s6 comecard a perder as suas posturas morais, com
desastrosas consequéncias psicoldgicas, como também se tornara inseguro quanto as suas
posigdes cognitivas” (BERGER, 2018, p. 40-41).

O que foi exposto até aqui evidencia que, para o autor, o processo de ordenacdo do
mundo pelo ser humano possui um papel primordial de “protecdo” contra o “caos” e o “terror”.
Para tanto, existem métodos utilizados pelos individuos para se afastar da anomia e manter-se
“dentro dos limites seguros do nomo estabelecido”. Segundo Berger, muito mais que “uteis,
desejaveis ou corretos”, os “sentidos-chave da ordem social” devem apresentar-se como
“inevitaveis” ou “parte e parcela da universal ‘natureza das coisas’”. Quando isto acontece, ha
uma imbricagdo entre 0 nomo € 0 cosmos, o universo, €, dessa forma, o primeiro adquire uma
estabilidade derivada “de fontes mais poderosas do que os esforcos histéricos dos seres
humanos. E neste ponto que a religido entra significativamente em nossa discussao” (BERGER,

2018, p. 44-45).
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O autor define a religido como um “empreendimento humano pelo qual se estabelece
um cosmos sagrado”, ou ainda como “a cosmificagdo feita de maneira sagrada”, sendo que o
“sagrado” ¢ entendido como “uma qualidade de poder misterioso e temeroso, distinto do
homem e, todavia, relacionado com ele, que se acredita residir em certos objetos da
experiéncia” (BERGER, 2018, p. 45-46). Para Berger (2018, p. 47), o cosmos sagrado
apresenta-se em oposi¢ao ao caos, enfrentando-o “como seu terrivel contrario” e, por conta
disso, “fornece o supremo escudo do homem contra o terror da anomia”.

A religido coloca-se, para o autor, como ‘“historicamente o instrumento mais amplo e
efetivo de legitimacao”, algo alcancado a partir de sua capacidade de relacionar a “realidade
suprema” com “as precarias constru¢des da realidade erguidas pelas sociedades empiricas”
(BERGER, 2018, p. 55). A “legitimagao” apresentada acima ¢ conceituada por Berger (2018,
p. 51) como um processo essencial “para escorar o oscilante edificio da ordem social” uma vez
que a explica e justifica.

Nesse processo de legitimacdo que parte da religido, a realidade ndo ¢ compreendida
como constru¢do humana, mas adquire “um status ontoldgico de validade suprema”, tendo
garantida uma aparéncia “de definitiva seguran¢a e permanéncia”. As instituigdes passam a
ganhar “uma aparéncia de inevitabilidade, firmeza e durabilidade andlogas a essas qualidades
tais como se atribuem aos proprios deuses” (BERGER, 2018, p. 60).

Segundo o autor, a oposi¢do a ordem social legitimada religiosamente significa “aliar-
se as forcas primevas da escuriddao”, o que também pode ser qualificado como “mal” e
“loucura”. Assim, persiste um confronto entre luz e trevas, “seguranca ndmica” e “abandono
andmico” (BERGER, 2018, p. 64).

Berger ainda destaca a relevancia das legitimagdes religiosas em periodos de crise, 0s
quais podem ser, inclusive, coletivos. Conforme o autor, “hd acontecimentos que, afetando
sociedades ou grupos sociais inteiros, proporcionam ameacas macigas a realidade previamente
tomada como oObvia. [...] Em tais conjunturas, as legitimagdes religiosas tomam quase
inevitavelmente a frente” (BERGER, 2018, p. 70).

Nesse sentido, ¢ interessante a seguinte observacao do socidlogo: “a realidade do mundo

NA

cristao” € dependente de “estruturas sociais” nas quais a realidade apare¢ca como “6bvia” e “em
que sucessivas geracdes de individuos sejam socializadas de tal modo que este mundo sera real
para eles”. Caso tal “estrutura de plausibilidade” perca sua integridade ou continuidade, o

mundo cristdo vacila e sua realidade ndo mais se impde como a verdade evidente. Entdo,
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“quanto menos firme se torna a estrutura de plausibilidade, mais aguda se tornara a necessidade
de legitimacgao para a manuten¢do do mundo” (BERGER, 2018, p. 72-73).

Essas consideracdes de Berger contribuem muito para o prosseguimento da pesquisa. O
posicionamento da Igreja Catdlica enquanto uma institui¢ao religiosa que possui determinadas
caracteristicas bastante particulares é primordial. E examinado aqui o papel assumido por uma
institui¢ao que, muito além de oferecer algo como “conforto espiritual”, coloca para si a tarefa
de construir “estruturas de plausibilidade” e, assim, afastar o “caos”, o “terror”, a “anomia”. A
Igreja, entendida enquanto fendmeno religioso, busca “legitimar” uma dada realidade,
conferindo a essa um carater de “validade suprema” ou de “obviedade”. Em casos de crise de
tais estruturas, a “legitimacdo” se torna ainda mais necessaria e a intervenc¢ao da Igreja ainda
mais urgente. A luta contra o que ameaga a “seguranca nomica’ ganha contornos de um combate
entre “luz e trevas”. E exatamente dentro desse quadro que se investigardo os posicionamentos
da Igreja Catolica no século XIX, um periodo interpretado pela alta hierarquia como de “terror”,
“perigo”, “tempestade”, em que os fundamentos da ordem social estariam profundamente

abalados, o que exigia uma resposta a altura por parte da instituicao catolica.

2.1. A Igreja Catolica e o século XIX

Em sua primeira enciclica, Qui Pluribus, de 1846, Pio IX, antecessor de Ledao XIII, da
o tom do ressentimento da ctpula da Igreja Catdlica em relagdo as transformagdes que se

operavam no contexto europeu:

[...] Afinal, embora justamente o peso do apostdlico ministério sempre tenha sido e
seja extremamente gravoso e perigoso, certamente hd necessidade de estar, mais do
que nunca, atemorizados neste tempo tdo dificil para a sociedade cristd. Portanto,
perfeitamente conscientes de nossa fragilidade e considerando que os deveres do
supremo apostolado sdo particularmente graves em circunstincias assim mutaveis,
ter-nos-iamos certamente abandonado a lagrimas de desolagdo, se ndo pudéssemos
depositar as esperangas em Deus nossa salvagdo [....]

Todos vos sabeis, veneraveis irmdos, que nesta nossa infeliz época se desencadeou
ferocissima e tremenda guerra contra aquilo que € catdlico por parte daqueles homens
que, combinados em uma nefanda unido — nao sustentando a sa doutrina e dissuadindo
os ouvidos da voz da verdade —, procuram retirar das trevas os mais diferentes tipos
de opinides monstruosas, de exagera-las o maximo possivel e de publica-las e difundi-
las entre o povo [...] (PIO IX, 1999, p. 81-83).

Como ja evidenciado no capitulo anterior, Ledo XIII, em 1878, inicia seu pontificado
com um texto que apresenta um diagndstico muito parecido da situagdo da Igreja Catdlica no
periodo. Assim, € ilustrada uma realidade marcada por um “triste espetdculos dos males, que

de toda parte afligem o género humano” (LEAO XIII, 2005, p. 13). Também Gregorio XVI, em
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1832, discorre sobre o principio de sua caminhada enquanto papa, iniciada no ano anterior, a

partir de uma perspectiva semelhante:

Com dor, por certo, e com o coragdo oprimido pela amargura, dirigimo-nos a vos,
veneraveis irmaos, que, considerado vosso zelo ¢ apego a religido, bem sabemos
estarem sumamente angustiados por tanto rigor dos tempos atuais. Em verdade
podemos afirmar que essa ¢ a hora do dominio das trevas para joeirar, como trigo, os
filhos da eleigdo (cf. Lc 22, 53). Na verdade “chora e se desfaz a terra... contaminada
pelos seus habitantes, porque esses transgrediram as leis, mudaram o direito e
romperam a alianga perene” (Is 24, 5) (GREGORIO XVI, 1999, p. 27).

Essa tendéncia também aparece na enciclica E Supremi Apostolatus, de 1903, quando

Pio X assumiu a “catedra de Sdo Pedro™:

Ao dirigir-vos pela primeira vez a palavra da catedra do supremo apostolado, a qual
por inescrutavel disposi¢do de Deus fomos elevados, ndo € necessario recordar com
quantas lagrimas e insisténcias ocupamo-nos para afastar de nos este temivel peso do
pontificado. [...]

Para ndo mencionar outro motivo, detemo-nos especialmente nas funestissimas
condigdes nas quais se encontra a humanidade. Quem ndo vé que a sociedade humana,
mais do que em épocas passadas, encontra-se agora prisioneira de mal-estar
gravissimo e profundo, que, crescendo cada vez mais e corroendo-a profundamente,
encaminha-a a ruina? [...] (PIO X, 2002, p. 11-12).

Percebe-se, portanto, que o tom geral desses discursos envolve angustia, temor ¢ até
mesmo lagrimas diante de uma realidade caracterizada como extremamente perigosa. Alguns
dos pontifices chegam mesmo a expor um grande medo de assumir o papado. A questdo
fundamental para nos, entdo, ¢ compreender tais pronunciamentos no seio de um contexto
especifico. Por que a alta ctupula catdlica se sente tdo ameacada nesse momento historico? O
que a perturba tanto? E de que maneira reage a esses “perigos”?

No capitulo anterior, alguns elementos dessa realidade historica que perturbavam a
Igreja enquanto instituicdo ja foram levantados. Em especial, as contribui¢cdes de Berger,
Rémond, Mayer e Hobsbawm permitem a visualizagdo de um cendrio caracterizado pelo
declinio da devogdo religiosa e pelo avanco do pluralismo, o qual seria impulsionado pela
propagacao da filosofia iluminista, dos ideais liberais e socialistas, bem como pelos impactos
decorrentes do clima revoluciondrio do periodo, com destaque para a Revolug¢do Francesa, no
final do século XVIII. Nesse ambiente, como ja exposto, as posi¢des da Igreja Catdlica sofrem
grande abalo, o que, certamente, contribui para a grande hostilidade que sua alta hierarquia
nutre em relacdo em relagdo a Modernidade. Agora, a fim de aprofundar o entendimento desse
contexto, as reflexdes de alguns outros autores também serdo essenciais.

Giacomo Martina (1996) ressalta, em sua andlise, algumas das dificuldades

fundamentais enfrentadas pela Igreja durante todo o século XIX e inicio do XX:

[...] A autoridade da Santa Sé na politica internacional desaparece quase
completamente; os legados pontificios sdo excluidos dos grandes congressos do
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século XIX e da conferéncia para a paz de Versalhes, 1919; o poder temporal [...]
cessou de existir. O Estado, exceto algumas excecdes em geral transitorias, recusa-se
a dar sua sancdo as decisdes eclesiasticas, que, por isso poderiam permanecer
ineficazes. As leis de laicizacao privam a Igreja de seus meios de subsisténcia, tornam-
lhe dificil a aquisicdo de uma cultura, e lhe cortam em muitos casos os meios de um
eficaz apostolado. Bem mais grave, porém, ¢ o fosso formado entre a Igreja e o mundo
moderno, que parecem caminhar por estradas totalmente opostas. A sociedade
contemporanea se exalta com o ideal da liberdade; a Igreja se alia de preferéncia aos
regimes absolutos, a Austria de Francisco José e a Franga de Napoledo I1I. A luz de
novas descobertas cientificas e historicas formulam-se novas hip6teses sobre a origem
do universo; a Igreja vé com suspeita as novas correntes da ciéncia e procura defender-
se com ineficazes proibi¢des. A cultura moderna fica impregnada de idealismo e de
positivismo, e consuma-se a apostasia da burguesia intelectual, que ja se iniciara no
século XVIII. A esta se acrescenta agora a do proletariado, a cuja redencdo social o
socialismo oferece apoio bem mais eficaz que o prometido pelos catolicos, muitas
vezes capazes apenas de falar de resignacdo (MARTINA, 1996, p. 113-114).

A caracterizacdo apresentada por Sardica (2004, p. 11-12) segue uma tendéncia
semelhante. Segundo esse autor, o século XIX, em seu todo, foi um periodo de “confronto,
aberto ou silencioso” que op0s a Igreja, “como elemento (in)formador da civilizagdo ocidental”,
a sociedade e a mentalidade “dessa mesma civilizacdo, progressivamente dessacralizadas,
desconfessionalizadas e laicizadas”. As revolugdes liberais do periodo teriam contribuido para
retirar “a Igreja e ao catolicismo o dominio ideoldgico e politico que até ai eles tinham
exercido”. A filosofia iluminista “subalternizou claramente o elemento religioso no dominio da
cultura e das mentalidades”, e a Igreja “foi sendo progressivamente arredada de importantes
instancias produtoras de opinido publica, como a escola e a imprensa”. A “moral catolica de
rendncia e resignacao” era contrariada pela materializa¢do, em uma “meta de felicidade terrena,
e imediatamente exigivel”, de valores como o individualismo, a liberdade e a igualdade civica.
O poderio politico e temporal exercido pela Igreja durante séculos fora enfraquecido
“irremediavelmente” pelo “triunfo da burguesia e do Estado liberal-constitucional, com o seu
direito positivo, a sua logica popular-representativa e a sua mecanica de separagao de poderes”.

Conforme Sardica:

[...] Entre a Igreja e o legado da revolugdo, ou seja, entre o catolicismo ¢ o liberalismo,
veio assim cavar-se um fosso de desconfiangas e inimizades mituas, mostrando o que
parecia ser uma radical incompatibilidade entre os “direitos de Deus e os direitos do
Homem” (SARDICA, 2004, p. 12).

Ivan Manoel analisa essa conjuntura a partir de uma perspectiva mais ampla,
remontando ao humanismo renascentista e passando pela Reforma Protestante até chegar ao

contexto mais especifico do século XIX. Segundo esse autor:

O mundo moderno ostentaria o selo da irregularidade, do anticatolicismo, mais
propriamente dito, e o abandono dos principios éticos da doutrina catdlica era um
processo que langava suas raizes no humanismo renascentista dos séculos XV e XVI
e na Reforma Protestante, ¢ dava seus frutos nos séculos XVIII ¢ XIX, na filosofia
iluminista, no liberalismo, na Revolu¢do Francesa, nas guerras napoleonicas, no



72

Império de Napoledo e, fundamentalmente, na erradicagdo dos principios cristios do
interior das leis e na correlata laicizagdo do proprio Estado [...] (MANOEL, 1992, p.
26 apud BATISTA, 2013, p. 29).

Essa investigacdo partindo de um contexto mais ampliado também se faz presente em
artigo do historiador brasileiro Robson Rodrigues Gomes Filho. Esse autor afirma que “o
mundo moderno [...] produziu uma sequéncia de questionamentos e abalos ao poder temporal
e espiritual da Igreja Catdlica nunca sentido pela instituicdo”. Segundo Gomes Filho, para

compreender tal processo, ¢ importante ir além das relacdes de poder e dominacao, sendo que:

[...] os questionamentos impostos pela revolucdo cientifica (especialmente nas areas
da fisica, astronomia e ciéncias naturais) desde Copérnico no século 16, bem como
pelas mudancas de paradigmas filosdficos (com o racionalismo cartesiano e
iluminista) levaram a questionamentos que ndo podem ser entendidos se nos
limitarmos a interpretagdes que se restrinjam as relagcdes de poder (GOMES FILHO,
2023, p. 245).

Aqui, Gomes Filho apresenta alguns apontamentos condizentes com o exposto acima,
quando as ideias de Peter Berger foram elucidadas. O conceito de “crise de autoevidéncia”,
formulado por Berger e Thomas Luckmann, ¢ utilizado pelo historiador brasileiro para
interpretar o posicionamento da Igreja Catolica diante da Modernidade. A “autoevidéncia” seria
o “campo do saber inquestionavelmente certo” (BERGER; LUCKMANN, 2005, p. 60 apud
GOMES FILHO, 2023, p. 245). Conforme Gomes Filho:

Nesta proposta de Berger e Luckmann, portanto, um mundo ‘autoevidente’ para
determinados individuos e grupos seria aquele em que ndo haveria espago para
questionamento dos sentidos da existéncia, ou, numa palavra, do cosmos. Ou seja,
uma determinada sociedade que ndo goze da faculdade de escolha, ou mesmo de
questionamento, das estruturas e papéis sociais de seus individuos, das instituigdes
que a regula [sic], ou das explicagdes transcendentais para a vida, a morte € o pos-
morte, possui uma dada estabilidade social, cultural e psicologica que, para os dias de
hoje, é impossivel de ser compreendida, quando muito imaginada. Nao se coloca em
discussdo neste argumento a existéncia de contestagdes e distirbios sociais, como de
fato ocorreram, por exemplo, ao longo de toda a histdria da cristandade no periodo
medieval. Antes, a existéncia de tais disturbios (podemos elencar aqui os movimentos
heréticos, as guerras internas, os disturbios sociais causados pela pobreza, escassez de
alimentos ou doencas etc.) consistiram em desvios da norma, ou, poderiamos dizer,
excecdes a regra, o que confirma a existéncia de uma ordem regulada pela
autoevidéncia, e nao seu contrario. A diferenca fundamental aqui considerada é,
portanto, que, na modernidade, a crise (causada pela perda de seguranca na
interpretacdo do cosmos) € a regra, € nao a excecao.

[...] a proposta de ‘autoevidéncia’ de Berger e Luckmann consiste numa interpretacao
de que, antes da modernidade, cuja principal caracteristica, segundo os autores, ¢ o
pluralismo, determinados grupos e individuos conseguiam compreender sua propria
existéncia e o cosmos regente da sua realidade dada segundo determinados parametros
inquestionaveis (GOMES FILHO, 2023, p. 245-246).

Ainda se pautando nas ideias de Berger e Luckmann, Gomes Filho afirma que, em
“sociedades ndo modernas, ou ndo pluralistas”, as instituicdes como Igreja, Estado e familia

“t€m o poder regulador do cosmos inquestionavelmente certo e seguro”. Nesse caso, o poder
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em questao seria “derivado da manutencao dessa autoevidéncia” e, assim, a0 mesmo tempo em
que a “manutencdo do cosmos e da autoevidéncia social, cultural e religiosa necessita de
instituicdes fortes e inquestiondveis”, também essas “instituicdes derivam sua forca da
manuten¢do dessa mesma autoevidéncia” (GOMES FILHO, 2023, p. 247).

A Modernidade seria marcada por uma “ameaga ao cosmos catolico”, expressa, entre os

séculos X VI e XIX, de diferentes formas:

[...] Na religido, por meio das reformas protestantes; na teologia e eclesiologia, por
meio do galicanismo, jansenismo'®, e suas variagdes; na filosofia, por meio do
racionalismo, empiricismo ¢ iluminismo; na economia, por meio das revolugdes
industriais; na politica, cultura e sociedade, pelo liberalismo, republicanismo,
comunismo ¢ demais contestagcdes ao regime de poder monarquico e aristocratico.
Mesmo naquilo que parecia, em termos de religido, ser um fundamento inquestionavel
de autoevidéncia religiosa, a biblia, a Igreja viu-se ameagada pela liberdade de
interpretacdo moderna (GOMES FILHO, 2023, p. 248).

Essa leitura trazida por Gomes Filho complementa de forma enriquecedora o que foi
afirmado acima a respeito das concepgdes de Berger em “O dossel sagrado”. E possivel
estabelecer relacdes entre o conceito de ‘“autoevidéncia” e as nocgdes de “estruturas de
plausibilidade” ou “seguranga nomica”. Tais formulagdes trazem a tona o papel da Igreja,
enquanto instituicao religiosa, de estruturar ¢ manter certa ordem social. Com o advento da
Modernidade, essa funcdo assumida pelo catolicismo seria gravemente ameacada, o que
colocaria em risco as proprias bases do edificio social sustentado pela Igreja e,
consequentemente, o poder da instituigao.

Conclui-se, assim, com base na argumentagdo dos autores trazidos acima, que o
ambiente em que se deu a publica¢do da Quod Apostolici Muneris faz parte de um contexto
mais amplo em que a Igreja Catolica softria sérios ataques, vindos de diversos agentes, a sua
posi¢do politica e social na Europa. Ainda que, como ja demonstrado no primeiro capitulo, tais
transformagdes nao significassem um decaimento da instituicdo ou da propria religido a
irrelevancia, certamente, em comparagdo com €pocas precedentes, ocorre nesse momento uma
perda progressiva e acentuada do prestigio e da for¢a da “Santa Sé” enquanto mantenedora e
reguladora do ordenamento sdcio-politico. Além disso, também ¢ possivel pensar em um forte
abalo da “autoevidéncia”, das “estruturas de plausibilidade” e da “seguranga nomica”
sustentadas pela Igreja, o que afetava diretamente a for¢a dessa instituicao e da ordem social
legitimada religiosamente por ela. Cabe agora refletir sobre a forma como a propria Igreja se

posiciona frente a esse contexto.

10 A respeito do galicanismo e do jansenismo, algumas consideracdes serdo tecidas mais adiante.
2
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Importante notar que ¢ um periodo bastante extenso e que foram seis os papas que se
sucederam no poder ao longo do século XIX. Assim, ¢ possivel pensar em um esquema mais
geral para investigar as relagdes entre a Igreja e a Modernidade, mas também existem algumas
especificidades importantes, as quais serdo elucidadas na proéxima se¢do, quando o foco recaira
sobre os pontificados de Pio IX e Leao XIII.

Alguns tragos gerais que envolvem as reagdes da Igreja Catolica a esse cenario ja foram
trazidos no capitulo anterior. Foi possivel entender que, basicamente, produziu-se um fosso
entre Igreja e os pilares constituintes da sociedade que emergia das transformagdes ocorridas
entre os séculos XVIII e XIX. Rémond, como vimos, situa o catolicismo do periodo no campo
contrarrevolucionario, sendo que a institui¢ao condenaria “sem apelo nem atenuagao os erros
do mundo moderno”. Assim, para o autor, teria ocorrido um “absoluto e irrevogavel divorcio
entre dois universos, duas sociedades, duas mentalidades” (REMOND, 1976, p. 170). Também
as citagcdes de Hobsbawm nos deram algumas pistas para avaliar esse ambiente. Haveria uma
“hostilidade manifesta” partindo da Igreja “por tudo aquilo que o século XIX se punha
firmemente a favor” (HOBSBAWM, 1982, p. 281).

As concepgoes de Rémond e Hobsbawm vao ao encontro daquelas formuladas por
outros estudiosos. Camacho (1995) explica que ¢ possivel estabelecer uma divisdao da Doutrina
Social da Igreja'! a partir da seguinte periodizacdo: antes e depois do Concilio Vaticano
Segundo, ocorrido entre 1962 ¢ 1965. Em um momento anterior ao Concilio, teria predominado,
por parte dos pontifices, uma “resisténcia em abandonar o lugar central que a sociedade antiga
atribuia a Igreja na dire¢do de toda a vida social”, o que se traduziria “em uma atitude polémica
e defensiva da Igreja perante a sociedade moderna e os grandes sistemas sociais que nela vao
tomando corpo”. Para o autor, trata-se ndo somente de uma “postura critica diante dessas
realidades”, mas sim “de uma certa nostalgia do passado”, o que se refletiria “em uma espécie
de incapacidade de aceitar o nosso mundo surgido do renascimento e da ilustragdo, e de
estabelecer um dialogo aberto com ele” (CAMACHO, 1995, p. 22-23).

Ney de Souza (2020) parte de um pressuposto similar. O autor indica que “apos a
Revolucao Francesa e as primeiras movimentagdes do século XIX”, a Igreja Catolica “acredita
que o seu antigo projeto de Cristandade seja o melhor modelo de relacionamento entre Igreja e

sociedade”. Dessa forma, o objetivo da institui¢do seria “lutar com todas as suas forgas para

11 Mais a frente, o conceito de “Doutrina Social da Igreja” serd descrito de forma detalhada. Por ora, cabe apenas
destacar que, conforme Ribeiro, Carvalho e Oreiro (2019, p. 715), a DSI “é um corpo doutrinario da Igreja
Catdlica, constituido de orientacdes filosdficas e teoldgicas que promovem diretrizes éticas para a melhor
organizagdo econdmica e politica das sociedades humanas”.



75

restaurar uma sociedade carcomida num processo longo desde a Reforma Protestante”. Ainda
segundo Souza (2020, p. 273), o periodo entre 1814 ¢ 1846 seria marcado por um “‘crescente
forte dos ataques da instituicdo religiosa a sociedade”, que tomard “grande contorno no

pontificado de Pio IX” (1846-1878). Para o autor:

O programa de restauragdo ¢ evidente no pontificado do Papa Ledo XII (1823-1829).
Sua preocupagdo era recuperar tudo o que a secularizagcdo e a revolu¢do haviam
destruido. A intenc¢do nunca foi a de adaptar a Igreja as exigéncias dos novos tempos,
mas uma restauragao aos tempos anteriores. Seu sucessor, Pio VIII (1829-1830), ndo
era um papa de objetivos diferentes. Sua acdo era defensiva da Igreja e da fé catdlica,
defender dos erros daquelas doutrinas, segundo ele, mentirosas e perversas que
atacavam a fé. A educacdo deveria estar nas maos da religido catdlica (SOUZA, 2020,
p. 274).

O pontificado seguinte, de Gregorio X VI (1831-1846), também ¢ descrito pelo autor:

[...] Gregorio XVI, o novo papa, realizou um pontificado dentro de uma linha
programatica da situagdo cultural e politica de seu tempo. A cultura era dominada pelo
Iluminismo, anticlericalismo, magonaria ¢ pelo elemento antirreligioso, enquanto na
politica oficial predominava a restauragdo. Dentro da Igreja ha um grupo de catdlicos
que simpatizava com as novidades originarias da Revolucéo Francesa. Acreditam que
os seus valores sdo perfeitamente aceitaveis para um cristao: liberdade de opinido, de
associagdo, de consciéncia e de ensino. Um dos protagonistas desses catolicos liberais
¢ o padre francés Hugo Félicité de Lamenais (1782-1854). Divulga essas ideias por
meio de seu jornal, L’Avenir. Defende a total separacdo entre Igreja e Estado como
condigdo para a Igreja ser verdadeiramente livre no desempenho de sua missdo
evangelizadora. Neste contexto o papa publica a enciclica Mirari Vos (1832), um
programa do pontificado. Entre as tematicas tratadas, em termos durissimos, estdo as
duas fontes do mal: liberdade de imprensa e indiferentismo religioso. Na mentalidade
da Cristandade medieval e da sociedade perfeita, reinantes, o papa ndo consegue
constatar nenhum sinal positivo em seu tempo e, por sua vez, ndo identifica as
situagdes preocupantes dentro da instituigdo religiosa que necessitam de
transformag@o. A ideia de renovagdo da Igreja ¢ rejeitada, considerada um ultraje. [...]
Para o pontifice, os erros estdo somente fora da Igreja. O modelo Igreja-Cristandade
prevalecera durante todo o século XIX (SOUZA, 2020, p. 275-276).

Além de demonstrar a postura de Gregorio XVI, de rejeicdo dos “erros” da
Modernidade, o trecho acima € interessante por citar a existéncia de algo que poderia parecer
bastante estranho a primeira vista: “catdlicos liberais”. Giacomo Martina dedica uma atengao
especial a esse setor. Segundo o autor (MARTINA, 1996, p. 183), o grupo em questao buscava
o0 “esclarecimento e a aceita¢ao dos principios de 89 (referéncia a Revolucao Francesa, iniciada
em 1789). Assim, sua posi¢do pautava-se na concep¢do de que se a Igreja era “rudemente
combatida” em praticamente todo o continente europeu naquele contexto, a explicagdo nao
estaria em uma suposta “incompatibilidade entre liberalismo e cristianismo”, € sim no fato de
que os catolicos ainda ndo teriam aceitado “com sinceridade o novo regime politico”,
permanecendo “fiéis ao absolutismo”, o qual, na visdo dos catdlicos liberais, ja estaria “morto”.

Com base na constatacdo de que o futuro pertencia ao liberalismo, tal setor do catolicismo
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defendia que “a missdo da Igreja” seria “atingir esse acordo entre os principios religiosos
imutaveis e as novas circunstancias historico-politicas” (MARTINA, 1996, p. 184).

Essa constatagdo ¢ importante para notar a presenca de posi¢des conflitantes no seio da
Igreja Catolica no século XIX, afastando uma interpretagdo dessa instituigdo como se fosse
monolitica, homogénea. Assim, ainda que a posi¢ao predominante partindo da alta hierarquia
tenha sido a condenagao do liberalismo e dos “erros modernos”, havia aqueles lutavam por uma
postura oposta diante das transformagdes que ocorriam naquele contexto. Mesmo ndo tendo
prevalecido durante o século XIX, os catdlicos liberais tiveram seu impacto sobre a Igreja em
tal conjuntura, sendo, inclusive, condenados de forma explicita por alguns pontifices, como
Gregorio XVI e Pio IX.

Outro autor que descreve a existéncia de tensoes e divisdes entre os catolicos nesse
periodo ¢ Gomes Filho. Ao tratar dessa realidade, ele elabora um argumento interessante,
segundo o qual, diante dos mais diferentes movimentos internos e das clivagens presentes no
seio da institui¢do, “o catolicismo sé pode ser compreendido no plural”. Isso demonstra que,
frente as “demandas da modernidade”, foram construidas diversas respostas pelos fiéis (leigos
e clérigos), “a despeito da tentativa de unidade que a institui¢do” confere ao catolicismo
(GOMES FILHO, 2023, p. 261).

Em sua discussdo a respeito do movimento conhecido como “ultramontanismo”, o qual
serd melhor abordado nas linhas abaixo, Gomes Filho (2023, p. 233) afirma que o “desafio

institucional” da Igreja nos séculos XVIII e XIX:

[...] foi o de manter sua unidade centralizada em Roma, na figura do papa, em
detrimento das muitas tendéncias emancipatdrias de dioceses nacionais, sustentadas
tanto numa teologia e eclesiologia que pulverizava o poder do pontifice em nome da
submissdo do poder espiritual ao poder temporal (galicanismo, febronianismo e
jansenismo) quanto numa aversao as praticas religiosas populares mais barrocas que
iluministas (o chamado “catolicismo ilustrado”).

Os movimentos citados sdo devidamente caracterizados pelo autor e, por conta de sua
importancia para o contexto aqui tratado, demandam uma breve descrigdo. O galicanismo,
embora de “raizes mais antigas”, teria aparecido de fato no século XVII, na Franga, a partir da
elaboragdo dos “Quatro Artigos” presentes na declaragdo da Assembleia do clero francés de
1682. Estariam expressas nesse documento “a necessidade de reconhecimento eclesiastico do
poder soberano dos reis na esfera temporal”, a defesa da “liberdade da Igreja nacional francesa”
e também “uma contraposicdo explicita a qualquer apoio a pressuposicao de infalibilidade

papal'®” (GOMES FILHO, 2023, p. 234).

12 Por conta de sua importancia para o tema, a “infalibilidade papal” ser4 descrita mais adiante.
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O “febronianismo” teria se iniciado nos estados germanicos do século XVIII a partir da
publicacdo da obra “Sobre a constituicdo da Igreja e o poder legitimo do pontifice romano”, em
1763, pelo bispo Johann Nikolas von Hontheim, sob o pseuddénimo Justinus Febronius. Essa
obra teria alcangado sucesso, sendo traduzida para diversos idiomas, e, por fim, incluida no

Index Prohibitorum’

. O “febronianismo”, de forma geral, “acabou por se passar por uma
espécie de adaptagdao do galicanismo francés as necessidades de autonomia das dioceses em
relacio a Roma e, consequentemente, a formagdo de uma espécie de ‘Igrejas Catolicas
nacionais’” (GOMES FILHO, 2023, p. 234).

Como “consequéncia teologica dessas contestagdes eclesiologicas internas a Igreja”,
formou-se o “jansenismo”, o qual, “embora tenha sua origem nas doutrinas do bispo de Ypres
(atualmente na Bélgica), Cornelius Otto Jansenius (1585-1638)”, destacou-se de fato como “um
movimento teoldgico forte” ao longo do século XVIII. O jansenismo propunha “uma releitura
das doutrinas da predestinacdo agostiniana” e, assim, se opunha “a escolastica tomista”,
aproximando-se “das interpretagdes calvinistas da salvagdo”. A “doutrina jansenista” também
“impunha um codigo de conduta ética e um ascetismo moral severos”, e “deu fundamento
teologico aos movimentos eclesioldgicos que minavam a centralidade de Roma e a ingeréncia

de Roma no poder temporal” (GOMES FILHO, 2023, p. 236).

Para Gomes Filho:

Mais do que um movimento politico e eclesioldgico, portanto, estas tendéncias
catdlicas foram uma tentativa de modulagdo da Igreja Catolica as transformagdes
modernas em andamento, restritas, pelo menos até meados do século 18, as mudangas
intelectuais advindas do avango cientifico e de uma filosofia racionalista. Tais
mudangas geraram, portanto, tentativas de reformas nas estruturas e teologias
catdlicas, culminando tanto entre clero como, especialmente, entre leigos, no que se
convencionou chamar de “iluminismo catélico” ou “catolicismo ilustrado” (GOMES
FILHO, 2023, p. 236).

Vé-se, portanto, que, nos séculos XVIII e XIX, a Igreja Catdlica apresentava em seu
seio diferentes tendéncias em relagdo as transformagdes oriundas da Modernidade. Assim, a
ideia de uma institui¢do coesa, que reage ao contexto em que estd inserida como um bloco
monolitico deve ser rechacada. A propria existéncia dessa diversidade interna ¢ uma marca
importante da Igreja nesse periodo (ou, se preferir, em toda a sua historia) e, certamente, exerce
forte influéncia sobre a forma pela qual a alta hierarquia do periodo decidiu se posicionar no

cenario em questao.

13 Conforme Coffele (2003, p. 385), o Index Prohibitorum ¢é a “lista oficial dos livros cuja venda, tradugdo,
conservacdo, empréstimo e leitura sdo proibidos aos catolicos sem a permissdo da autoridade competente”.
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Agora, ja ¢ possivel analisar de forma mais profunda o chamado “ultramontanismo”, o
qual se destacou enquanto uma postura assumida especialmente pelos pontifices do século XIX
(mas ndo so por eles) frente a uma realidade marcada por diferentes desafios (internos e
externos) a posi¢ao da Igreja Catolica.

De acordo com {talo Santirocchi, “a palavra ultramontanismo deriva do latim, u/tra
montes, que significa ‘para além dos montes’, isto ¢, dos Alpes”. Tendo sua origem na
linguagem eclesiastica medieval, o termo “ultramontano” era utilizado inicialmente para
identificar “todos os papas ndo italianos que eram eleitos”. Apds a Reforma Protestante, a
palavra teria sido mobilizada “entre os governos e os povos do norte europeu, onde se
desenvolveu uma tendéncia a considerar o papado como uma poténcia estrangeira, de modo
especial quando o Papa interferia nas questdes temporais”. Também na Francga o termo foi usado
de forma pejorativa para identificar os que defendiam a autoridade dos pontifices em oposi¢ao
ao galicanismo. Ja no século XVII, “o ultramontanismo foi associado aqueles que defendiam a
superioridade dos papas sobre os reis € os Concilios, mesmo em questdes temporais”, sendo a
Companhia de Jesus “fortemente identificada” a essa tendéncia. Na Alemanha do século X VIII,
o conceito teria se ampliado para designar “os defensores da Igreja em qualquer conflito entre
os poderes temporais e espirituais” (SANTIROCCHI, 2010, p. 24).

No século XIX, o ultramontanismo:

[...] se caracterizou por uma série de atitudes da Igreja Catdlica, num movimento de
reagdo a algumas correntes teoldgicas e eclesiasticas, ao regalismo'* dos estados
catodlicos, as novas tendéncias politicas desenvolvidas apds a Revolucdo Francesa e a
secularizagdo da sociedade moderna. Pode-se resumi-lo nos seguintes pontos: o
fortalecimento da autoridade pontificia sobre as igrejas locais; a reafirmacdo da
escolastica; o restabelecimento da Companhia de Jesus (1814); a defini¢do dos
“perigos” que assolavam a Igreja (galicanismo, jansenismo, regalismo, todos os tipos
de liberalismo, protestantismo, magonaria, deismo, racionalismo, socialismo,
casamento civil, liberdade de imprensa e outras mais), culminando na condenagao
destes por meio da Enciclica Quanta cura e do “Silabo dos Erros”, anexo 4 mesma,
publicados em 1864 (SANTIROCCHLI, 2010, p. 24).

A definicdo formulada por Gomes Filho pode ser tomada como um complemento

importante da apresentada acima:

[...] por “ultramontanismo” a historiografia atual entende uma tendéncia catdlica
desenvolvida no final do século 18, mas que teve seu auge no século 19, cujas
perspectivas religiosas pautavam-se numa religiosidade mais emocional do que
teologico-racional (chamada na historiografia europeia de “barroca” e “romantica”,
mas no Brasil conhecida como “popular”), na autoridade absoluta do papa, na rigidez
hierarquica e no poder e autoridade dos dogmas e doutrinas. Do ponto de vista
eclesiastico, o ultramontanismo combatia a autonomia nacional das Igrejas, bem como
dos seus bispos, em favor da centralidade de Roma e do papa. Na teologia, os

14 Segundo Gomes Filho (2023, p. 234), o “regalismo” seria a manifestagdo, na Peninsula Ibérica, das “varia¢des
modernas de eclesiologia e contestagdo do poder de Roma”, como o galicanismo e o febronianismo.



79

ultramontanos reforgaram a escoldstica contra a teoria galicana e “modernista”'>. Do
ponto de vista politico, 0 movimento ultramontano pautou-se na sobreposi¢do do
poder do papa ao dos chefes de poder temporal, na luta contra a secularizagdo da
sociedade e do Estado, na peleja contra a modernidade, bem como contra o
liberalismo, o republicanismo, o socialismo, o protestantismo e a magonaria. Por fim,
cabe ressaltar que o ultramontanismo se estendeu para além das fronteiras europeias,
alcancando toda a cristandade catdlica, tendo como politica expansionista a formagao
de novos bispos sob os ideais ultramontanos, bem como pelo uso de congregagdes
religiosas que expandissem esses ideais, com destaque para os jesuitas e redentoristas
(GOMES FILHO, 2023, p. 231-232).

Podemos compreender o ultramontanismo, entdo, como um movimento de reacao a um
determinado contexto que envolvia elementos internos e externos a Igreja e cujas principais
marcas foram apresentadas nas linhas acima. Importante considerar que se trata também de uma
resposta a “abertura moderna a interpretagdo alternativa do cosmos”, significando uma tentativa
de a Igreja “restabelecer a antiga autoevidéncia perdida por meio do combate e censura a
qualquer oposicdo as estruturas sociopoliticas, culturais e religiosas do periodo medieval”
(GOMES FILHO, 2023, p. 248). Assim, € possivel pensar o ultramontanismo como luta contra
um contexto no qual a “seguranca ndmica” e as “estruturas de plausibilidade” sustentadas pelo
catolicismo estavam seriamente ameacadas.

Para Gomes Filho (2023, p. 249), o movimento ultramontano, “apesar da forca de
determinadas liderangas leigas, consistiu numa rea¢do sobretudo institucional, liderada pela
Santa Sé na figura de seus papas”. Segundo o historiador, “ainda que o primeiro grande nome
do ultramontanismo papal seja de fato Gregorio X VI, € possivel encontrarmos as raizes dessa
mudanga de postura ainda no papado de Pio VII”, o qual se deu entre 1800 e 1823.

Por conta do enfoque desta dissertacdao, considerar o papel dos diferentes pontifices
desse periodo enquanto defensores e propagadores dos ideais ultramontanos mostra-se
essencial. Além disso, ¢ importante ressaltar que, ainda que existissem diferentes tendéncias no
seio do catolicismo diante da Modernidade, aquela que imperou como postura da mais alta
hierarquia da Igreja foi justamente a ultramontana, que rejeitava firmemente os “erros
modernos” e buscava manter (ou restaurar) a posicao da institui¢ao catdlica como base de
sustentacdo da “seguran¢a ndmica” da sociedade.

Como conclusdo desta primeira se¢do, ¢ interessante sintetizar o que foi estabelecido

acima. O advento da chamada “Modernidade”, que ganha contornos importantes na Europa do

15 Segundo Ney de Souza (2020, p. 334), “o0 modernismo e sua consequente crise tiveram seu inicio nos tempos de
Ledo XIII, mas seu ponto fulcral se deu no pontificado de Pio X (1903-1914). Esse movimento surge em ambiente
universitario liberal. Elaborou um pensamento que consistia na aplicagdo dos métodos modernos de investigacao
cientifica a teologia. O objetivo era abrir o cristianismo as exigéncias filosoficas e histdricas da sociedade
contemporanea [...]”. De acordo com Rudolf Zinhobler (2006, p. 283), “o que os modernistas tinham em comum
era a vontade de superar o abismo que se abrira entre a Igreja e o mundo moderno, entre a teologia e a ciéncia”.



80

século XVI e avanca pelos anos posteriores, trouxe enormes consequéncias politicas, sociais e
econOmicas para todo o continente. O século XIX destaca-se como um periodo de revolugdes
e de aceleracdo das transformacgdes que se operavam naquele ambiente. Nesse cenario, o lugar
ocupado pela Igreja Catdlica é gravemente ameacado, uma vez que essa tem seu papel na
sociedade contestado e atacado diretamente por diferentes atores historicos e doutrinas
politicas. Assim, a instituicdo se vé destituida de muito do seu poder social, econdomico e
politico, bem como de sua fun¢do enquanto legitimadora da ordem estabelecida e mantenedora
das “estruturas de plausibilidade”, da “autoevidéncia” ou da “seguranga nomica” que deveriam
sustentar o edificio social. Frente a esse contexto, surgem diferentes tendéncias entre os
catolicos, desde posicionamentos favoraveis a um didlogo aberto entre a Igreja e a Modernidade
até aqueles que colocavam essas duas forgcas como opostas e irreconciliaveis. Os pontifices do
século XIX foram uma expressdo de destaque do chamado movimento ultramontano, o qual
condenava firmemente os “erros modernos” e procurava fortalecer a hierarquia da Igreja e o

poder papal diante do avango dos movimentos secularizantes.

2. 2. Os Pontificados de Pio IX (1846-1878) e Leao XIII (1878-1903)

A contextualizagdo geral elaborada acima ja possibilita uma compreensdo mais
profunda do momento historico em que a Quod Apostolici Muneris foi publicada. Porém, ainda
¢ possivel avangar e, para isso, agora serao apresentados alguns apontamentos mais especificos
a respeito dos pontificados de Pio IX (1846-1878) e Ledo XIII (1878-1903). O objetivo ¢
compreender certos aspectos componentes de um cendrio mais proximo temporalmente da
producdo da enciclica de 1878 e que possuem uma relacdo importante com o proprio processo
de construcao do pronunciamento anticomunista presente no documento.

Um bom ponto de partida para iniciar a analise do periodo em que Pio IX foi papa ¢ a
afirmacdo de Gomes Filho (2023, p. 252), segundo a qual o pontificado desse personagem ¢
considerado o “auge do ultramontanismo” europeu. Esse apontamento em si ja fornece toda
uma série de informagdes para caracterizar tal contexto. Porém, surgem alguns
questionamentos: Por que esse momento especifico ¢ tdo importante para o movimento
ultramontano? De que maneira as enciclicas assinadas por Pio IX expressavam o
ultramontanismo? Quais foram as principais consequéncias ou marcas deixadas por essa

politica assumida pelo pontifice?
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Segundo Rudolf Zinhobler (2006, p. 275), Giovanni Mastai-Ferreti foi elevado ao mais
alto grau da hierarquia catolica enquanto “candidato de compromisso entre conservadores e
liberais”, no ano de 1846, assumindo o nome de Pio IX e iniciando o mais longo pontificado da
historia.

Para Zinhobler, um comeco “aparentemente liberal” do governo de Pio IX permitiu a
suposicao de que poderia “existir a possibilidade de colocar a Italia unida sob sua lideranga e
sob a protecdo militar do reino de Piemonte”. Porém, o movimento revolucionario de 1848
teria colocado fim a tais planos. Nesse contexto, “Pio IX negou seu apoio ao risorgimento’” e
declarou sua neutralidade também em relagio a Austria”, o que teria causado “tamanha
indignagdo”, culminando no assassinato do “ministro-presidente do Estado pontificio,
Pelegrino Rossi”, em 15 de novembro de 1848. Pio IX “fugiu disfarcado para Gaeta, no reino
de Napoles (24 de novembro de 1848) e em Roma proclamou-se a Republica (9 de fevereiro de
1849)”. O papa so voltaria a “cidade eterna” em 1850, apos a reconquista do territorio pelos
franceses. Depois desses acontecimentos, “sua politica [...] ficou em alto grau determinada pelo
seu secretario de Estado, cardeal Giacomo Antonelli (1850-1876)”, o qual se opunha a “toda
tentativa de liberacdo” (ZINNHOBLER, 2006, p. 276).

Essa descri¢ao elaborada por Zinhobler coincide com as de dois outros autores. Para
Pierre Pierrard (1982, p. 238), a “ficticia” reputag@o de liberalismo de Pio IX teria caido por
terra “quando, depois de ter fugido da Republica Roma proclamada por Mazzini e Garibaldi
(1848), [...] apela as tropas francesas para voltar a sua capital”. A partir de entdo, encorajado
por Giacomo Antonelli, o pontifice “mostrar-se-ia hostil a tudo o que parecesse sequer

aparentado com o liberalismo”. Richard McBrien (2017, p. 349) adota posicionamento

16 A referéncia aqui ¢ a chamada Primavera dos Povos, sobre a qual ja foram tecidas algumas considera¢des no
primeiro capitulo. Para o caso especifico da Peninsula Italica, Moraes (2017, p. 91) afirma que “todos os levantes
e rebelides locais giraram em torno de um programa liberal e resultaram em monarquias constitucionais ou em
republicas liberais. Mas, para além de um programa liberal, essas revoltas também trouxeram a tona a ideia de unir
territorios. Para uns, tratava-se da reunido dos paises da peninsula em uma Confederacdo Italiana, a exemplo do
que os alemaes haviam feito com a Confederagdo Germanica. Para outros, tratava-se da constru¢do de um tinico
pais, Italia, que, pela primeira vez, reunisse todos os paises da peninsula. A linguagem nacionalista tornou-se,
entdo, um instrumento poderoso de mobilizagio contra o controle da dinastia dos Habsburgo (Austria), nos paises
do norte da peninsula, e o controle da dinastia dos Bourbon (Franga e Espanha) nas Sicilias, fazendo com que parte
das revoltas liberais da peninsula adquirisse o carater vigoroso de um movimento nacional”. Ainda conforme
Moraes (2017, p. 93), em toda a Europa, com excecao da Franca, “a revolugao foi derrotada” e, assim, “quase nada
sobreviveu ao brago forte da restauracdo que se seguiu”, sendo que “as instituicdes liberais foram desfeitas e as
pretensdes nacionalistas foram rechacgadas”.

7.0 proprio Zinhobler (2006, p. 276) define o risorgimento como “o movimento por uma Itélia unida, liderado
por Giuseppe Mazzini e Vincenzo Gioberto”. Ou seja, trata-se de um movimento cujo objetivo fundamental era a
unificag@o politica da Itdlia, sendo que, até a década de 1860, a Peninsula Itdlica encontrava-se fragmentada,
dividida em diferentes Estados, dentre os quais os chamados Estados Pontificios, controlados pela Igreja.
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semelhante quando afirma que “eleito como moderado depois do pontificado reacionario de
Gregorio XVI, logo ficou conhecido como um dos papas mais reacionarios da historia”.

Como importante expressao desse “reacionarismo”, destaca-se a enciclica Quanta Cura,
publicada em 1864 ¢ acompanhada por um anexo intitulado Syllabus. A descricdo de Gomes

Filho pode auxiliar na compreensao dos dois documentos:

[...] Publicada em 8 de dezembro de 1864, a Enciclica Quanta Cura destinou-se a
apontar o mote central sob o qual a Igreja Catolica Romana seria conduzida até
meados do século 20. Na referida enciclica, Pio IX procurou mostrar o que deveriam
ser considerados os “erros” cometidos pela época moderna [...]

Mais impactante que a Quanta Cura, entretanto, foi seu anexo, intitulado Syllabus
Errorum. [...] O referido documento contém nove se¢des com um total de 80 decretos
do que a Igreja deveria considerar “erros” na sociedade de seu tempo. Condena-se
[sic] ali, basicamente, as filosofias ndo religiosas, o estudo racional-critico, a ciéncia,
a liberdade religiosa ou de consciéncia, o protestantismo, a magonaria, o galicanismo,
0 jansenismo, o casamento civil, o divorcio, a separacdo entre Igreja ¢ Estado ou a
sobreposicdo deste sobre ela, a criagdo de Igrejas nacionais, a educagdo laica, o
socialismo ¢ o comunismo. A defesa, portanto, seria da sobreposi¢do do poder
religioso catdlico ao poder civil, o monopdlio catdlico como religido de Estado em
todas as nagdes, a eliminacdo de qualquer concorréncia religiosa, ou sociedade
secreta, que disputasse espago politico e/ou religioso com o catolicismo e, como
consequéncia, o poder de empregar a forca temporal como direito da Igreja (GOMES
FILHO, 2023, p. 252-253).

A Quanta Cura e o Syllabus podem, entdo, ser considerados textos que sintetizam
algumas das posturas mais marcantes da Igreja Catdlica no século XIX. A condenagao explicita
dos “erros modernos” e a valorizagdo da posi¢ao da Igreja sdo elementos essenciais da forma
pela qual a instituicdo procurava se defender diante da realidade oitocentista. Por serem
documentos bastante representativos da €poca, vale aqui uma descricdo mais especifica, com
base nas proprias fontes primarias.

No inicio da Quanta Cura, a conjuntura de entdo ¢ descrita. Frente a um cenario “de
grande tristeza” por conta de tantos “erros’ que “recaem sobre o povo cristdo”, cabe ao pontifice

organizar a reacao:

Ora, como v0s, veneraveis irmaos, bem conheceis, logo que — por arcano querer da
divina providéncia e certamente sem nenhum mérito nosso — fomos elevados a esta
catedra de Pedro, vendo com grande tristeza a horrivel tempestade desencadeada por
tantas perversas opinides e os gravissimos e nunca suficientemente deplorados danos
que de tantos erros recaem sobre o povo cristdo, segundo o dever de nosso apostolico
ministério, seguindo as pegadas de nossos ilustres predecessores, levantamos nossa
voz. Com varias enciclicas publicadas e alocug¢des pronunciadas em consistorio, e
com outros cartas apostdlicas, condenamos os principais erros de nossa tristissima
época. Solicitamos vossa eximia episcopal vigilancia, e admoestamos e exortamos a
todos os carissimos filhos da Igreja Catolica, para que detestassem e fugissem do
contagio de tao cruel peste [...] (PTIO IX, 1999, p. 249).

Os erros citados seriam ainda mais graves por representarem uma ameaca direta a

propria Igreja Catdlica e a sua suposta funcao de sustentar o edificio social:
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[...] Essas falsas e perversas opinides sdo tanto mais detestaveis, pois objetivam em
especial impedir e destruir aquela forca que a Igreja catolica, por instituicdo e mandato
de seu divino Autor, deve livremente exercitar até a consumacdo dos séculos, nao
menos em relagdo aos homens individualmente do que em relagao as nagdes, 0s povos
e seus principes, e objetivam destruir aquela mutua sociedade e concérdia entre o
sacerddcio e o império, que sempre foi vantajosa e salutar tanto para a Igreja quanto
para o Estado [...] (PIO IX, 1999, p. 250).

Sao firmemente condenadas ideias como a separagao entre Igreja e Estado, a liberdade
de consciéncia e de culto, a remocao da religido da sociedade publica, a educagdo sem influéncia
do catolicismo e a submissdo da Igreja a autoridade civil. Todas essas “distorcidas opinides e
doutrinas” sao, uma a uma, rejeitadas por meio da enciclica. A posi¢do do pontifice ¢ bastante
evidente: “queremos e ordenamos a todos os filhos da Igreja catélica que sejam consideradas
absolutamente reprovadas, proscritas e condenadas” (PIO IX, 1999, p. 255). Aqueles que
propagam tais ideias sdo qualificados como “inimigos acérrimos de nossa religiao”, agindo com
“6dio a toda verdade e justiga”. Os que “ndo temem negar com procacidade acelerada o
dominador Senhor nosso Jesus Cristo e a sua divindade” sdo acusados de atuarem “invadidos e
movidos pelo espirito de satanas” (P10 IX, 1999, 255).

Quanto ao Syllabus, para complementar e reforcar as descri¢des feitas acima, ¢
interessante citar alguns dos “erros” listados no documento, especialmente aqueles que mantém
relacdo direta com o conteudo da Quod Apostolici Muneris, como se perceberd adiante. Todas
essas citacoes baseiam-se em escritos anteriores do proprio Pio IX e sdo trazidas para reforgar

a condenacao de certas ideias:

1. Néo existe nenhum supremo, sapientissimo e providentissimo ser divino, distinto
da totalidade das coisas, e Deus outra coisa ndo ¢ do que a natureza, sendo por isso
sujeito as mutagoes |[...].

9. Todos os dogmas da religido cristd, sem nenhuma excegdo, sdo objeto da ciéncia
natural ou da filosofia; e a razdo humana, cultivada s6 historicamente, em virtude de
suas forcas naturais e de seus principios, pode alcangar o verdadeiro conhecimento de
todos os dogmas, também dos mais reconditos, desde que esses dogmas tenham sido
propostos como objeto & mesma razao.

15. Todo homem ¢ livre de abragar e professar aquela religido que, guiado pela luz da
razdo, considerar verdadeira.

19. A Igreja ndo ¢ uma verdadeira e perfeita sociedade, completamente livre, € ndo
dispde de seus proprios e permanentes direitos, a ela conferidos por seu fundador
divino, mas pertence ao poder civil definir quais sdo os direitos da Igreja, e os limites
dentro dos quais ela pode exercer esses mesmo [sic] direitos.

21. A Igreja ndo tem a autoridade de definir dogmaticamente que a religido da Igreja
catdlica € a Unica e verdadeira religido.

23. Os pontifices romanos e os concilios ecuménicos ultrapassaram os limites de seu
poder, usurparam os direitos dos pontifices, e também erraram ao definir as matérias
de fé e moral.

24. A Igreja ndo tem o poder de usar a forga, nem qualquer poder temporal direto ou
indireto.

40. A doutrina da Igreja catdlica é contraria ao bem e as vantagens da sociedade
humana.

55. A Igreja deve estar separada do Estado, e o Estado da Igreja.

63. E licito refutar a obediéncia e também rebelar-se aos principes legitimos.
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65. Nao se pode demonstrar de nenhum modo que Cristo tenha elevado o matriménio
a dignidade de sacramento.

67. Por direito natural o vinculo do matrimonio néo € indissoluvel, € em diversos casos
o divorcio pode ser sancionado pela autoridade civil.

76. A supressao do principado civil, que a Sé Apostdlica possui, favoreceria
muitissimo a liberdade e a felicidade da Igreja.

80. O romano pontifice pode e deve reconciliar-se e tornar-se amigo do progresso,
do liberalismo e da civiliza¢io moderna (PIO IX, 1999, p. 260-275, grifo meu).

Outro aspecto marcante do pontificado de Pio IX foi a crise e o fim do Estado Pontificio,
sobre o qual algumas consideragdes ja foram feitas. O papa em questio colocava-se firmemente
contra essa realidade, inclusive utilizando o Syllabus para condenar as ideias de que a Igreja
ndo poderia se utilizar do poder temporal e de que o fim de seu “principado civil” poderia ser
util para a “liberdade e a felicidade” da instituicao. Convém lembrar, entdo, que, até o século
XIX, existiam regides da Peninsula Italica que estavam submetidas a autoridade temporal da
Igreja Catolica e que, com o avango do processo de unificagdo italiana, liderado pelo Reino de
Piemonte-Sardenha, foram anexadas ao novo Reino da Italia e, dessa forma, deixaram de ser
dominios diretos da Igreja. Esse processo ganha forg¢a e se concretiza justamente durante o
governo de Pio IX, sendo a ocupagdo de Roma pelos piemonteses, em 1870, o golpe final ao
Estado Pontificio (ZINHOBLER, 2006, p. 142-143). A reacdo do papa a essa realidade

evidencia o quanto esse era um assunto fundamental para o seu pontificado. Segundo Zinhobler:

[...] Em seguida, na festa de Todos os Santos de 1870, Pio IX excomungou todos os
autores e participantes da usurpag¢@o de Roma. Nédo obstante, foi declarada capital da
nova Italia (4 de fevereiro de 1871). Ja que Pio IX rejeitava toda negociagdo com o
reino, este decretou por conta propria a chamada Lei de garantia (13 de maio de 1871),
que concedia ao papa plena soberania e imunidade, bem como uma renda anual de
3,25 milhdes de liras e o uso dos palacios do Vaticano, do Latrdo e da Villa
Castelgandolfo. Também foram garantidos o livre exercicio de seu cargo, o contato
com os bispos do mundo inteiro e a livre nomeagdo dos bispos italianos. Pio IX,
porém, rejeitou a lei depois de dois dias; recusou a doagdo prevista e, em vez disso,
renovou a institui¢do do “6bolo de S. Pedro” (contribuigdes voluntarias dos catdlicos
da Igreja toda). A partir dai o papa seria “o prisioneiro do Vaticano”; a “questdo
romana”, que disso nasceu, teve de esperar até 1929 para ser resolvida (ZINHOBLER,
2006, p. 143).

Foi justamente nesse contexto de fragilizagdo do Estado Pontificio que ocorreu “o
coroamento das tendéncias ultramontanas no papado de Pio IX [...], com a realiza¢do do
Concilio Vaticano I, entre 8 de dezembro de 1869 e 18 de dezembro de 1870, cujo principal
fruto foi o decreto da infalibilidade papal como dogma'® catdlico” (GOMES FILHO, 2023, p.

¥ De acordo com a explicagdo presente no Catecismo da Igreja Catolica (2022, p. 46): “O Magistério da Igreja
empenha plenamente a autoridade que recebeu de Cristo quando define dogmas, isto é, quando, utilizando uma
forma que obriga o povo cristdo a adesdo irrevogavel de fé, propde verdades contidas na revelagdo divina ou
verdades que com estas t€ém necessaria conexao”.
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253). Arealizagao do concilio e a afirmacao do dogma citado sdo essenciais para a compreensao
do catolicismo no periodo e, por isso, demandam reflexdo mais pormenorizada.

De acordo com Zinhobler (2006, p. 143):

O acontecimento eclesiastico mais importante da época do governo de Pio IX foi o
concilio Vaticano I (1869-1870). Esse concilio, com suas defini¢cdes sobre o primado
da jurisdicdo e sobre a infalibilidade do papa, ambas resultando num refor¢o da
autoridade moral e espiritual do papado, ndo deve ser avaliado isoladamente. O
colapso, ja descrito, do Estado pontificio e a perda do poder temporal do papa
ocorreram paralelamente ao movimento ultramontano que procurava em Roma, “além
dos Alpes”, toda a salvagdo. [...]

Refletindo acerca dos antecedentes do Concilio, Zinhobler afirma a importancia da
dogmatizagdo da Imaculada Concei¢cdo de Maria (Maria, mae de Jesus, teria nascido livre do
pecado original), em 1854. Esse dogma foi “solenemente promulgado” com a bula'® Ineffabilis
Deus e, “com isso, o0 papa demonstrou seu poder de dogmatizar uma doutrina, também
independentemente de um concilio”. Dez anos depois, ocorreram “as primeiras sondagens a
respeito da convocacao de um concilio, o que permitia supor que tal concilio [...] devia servir
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para erguer barreiras contra ‘os erros da Idade Moderna’”. Assim, “sustentado por uma ampla
corrente ultramontana e encorajado pelo bispo Félix-Antoine-Philibert Dupanloup, de Orleans
[...], o papa convocou em 1868, com a bula Aeterni Patris, a assembleia eclesidstica para o dia
8 de dezembro de 1869” (ZINHOBLER, 2006, p. 143-144).

Giacomo Martina (1996, p. 256) estabelece a divulgagdo do Syllabus, em 1864, também
como um evento importante enquanto antecedente do Concilio. Para o autor, nesse momento,
surgia o questionamento: “uma condenacdo vinda do papa sem a colaboracdo do episcopado
seria suficiente?”. Portanto, “na iminéncia mesma da publicacdo do Silabo, a ideia de um
concilio comegou a ganhar mais consisténcia”.

No documento intitulado Aeterni Patris, utilizado como convocagao oficial do Concilio,
Pio IX expde suas motivagdes e objetivos. Afirma-se que “os bispos do mundo inteiro”, que
deveriam reunir-se no Concilio, “hd muito tempo nada anseiam mais do que comunicar e
conferir conosco os seus conselhos para providenciar salutares remédios a tantas calamidades™.

Coloca-se como aspecto importante dessa assembleia “procurar que, com a ajuda de Deus,

sejam removidos todos os males da Igreja e da sociedade civil, para que os miseros errantes

19 Conforme defini¢do de Geraldo Luiz de Souza (2022, p. 13-14): “A bula é um documento oficial da Igreja
Catdlica, de autoria do papa, dirigido & comunidade catdlica ou ao publico geral. Trata-se de uma forma escrita de
disposicao do governo da Igreja produzida desde o séc. VI. [...] Originalmente recebia selos (em latim bulla) de
chumbo ou de ouro (“bula aurea”). Tem como evento deflagrador preponderante a autodisposicdo do pontifice
para se manifestar sobre uma situagao especial que exija antincio oficial ou orientagdes. As bulas podem tratar dos
mais variados conteudos e se prestam, em geral, a estabelecer decretos, proclamacdes ou orientacdes de forma
oficial e solene”.
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sejam reconduzidos ao reto caminho da verdade, da justica e da saude”. Dessa forma,
“eliminados os vicios € os erros”, espera-se que o catolicismo e “sua salutar doutrina revivam
em todo o mundo, cada dia mais se difundam e dominem, de modo que a piedade ¢ a
honestidade, a probidade e a justica, a caridade e todas as virtudes cristas, com suma utilidade
da sociedade humana, adquiram vigor e floresgam” (PIO IX, 1999, p. 288-289).

Segundo Zinhobler (2006, p. 279), 1050 bispos catdlicos tinham direito a participagao
no Concilio, e, destes, 774 se fizeram presentes, sendo que “na sessdo de abertura, havia 642
participantes com direito a voto”. Ney de Souza (2020, p. 298) afirma que “o episcopado
mostrava uma variedade de proveniéncia geografica nunca vista antes”, uma vez que dois ter¢os
eram europeus, 121 da América, 41 da Asia, 18 da Oceania ¢ 9 da Africa.

Nao cabe aqui detalhar todos os debates existentes no Concilio e que condicionaram
suas decisoes finais. O enfoque se dara mais em seus resultados. Ainda assim, ¢ interessante
notar que, conforme Ney de Souza (2020, p. 301), havia entre os conciliares uma grande
diversidade “de mentalidades, culturas e preocupagdes pastorais”. Assim, ocorreram
“discussoes acaloradas, sobretudo aquela em relagdo a infalibilidade papal” (grifo do autor).
Segundo Souza, “os bispos falavam com naturalidade de ‘partidos’ e seriam trés os grupos
principais: a “maioria”, solicitando “a repulsa aos valores modernos”, “a direcdo da Igreja
perante a sociedade e o valor da autoridade eclesidstica, sobretudo do papa”; em inferior
nimero, um “grupo moderado e de ideias criticas em relacdo a infalibilidade pontificia”; um
“terceiro partido” era constituido por aqueles que ndo eram radicais quanto a infalibilidade, mas
desejavam “recuperar as doutrinas teologicas antigas sobre a tese”, mostrando-se contrarios “no
que dizia respeito as posi¢des radicais nas relagdes Igreja e Estado” (SOUZA, 2020, p. 301-
302).

Como resultado do Concilio, foram promulgadas duas constitui¢des dogmaticas®’: Dei
Filius e Pastor Aeternus. A primeira, para Souza (2020, p. 305) “se situa no contexto de
combate a Modernidade”. Segundo Sardica (1996, p. 266-267), ela “tinha em vista varios erros
contemporaneos” e condenava “ao mesmo tempo as doutrinas que exaltam e humilham de
modo excessivo a natureza e os deveres da razao”. Rejeitava-se, assim, o racionalismo, “que

exaspera as possibilidades da razdo, até negar a possibilidade de qualquer outra forma de

20 De acordo com Geraldo Luiz de Souza (2022, p. 21), uma constitui¢io dogmadtica, “também chamada
simplesmente de Constituigdo, refere-se a um documento elaborado, votado e aprovado num concilio, portanto,
por uma comissdo conciliar, apds as discussdes e modificacdes ocorridas durante as sessoes. [...] O conteudo de
uma constituicdo dogmatica envolve temas doutrinais a serem esclarecidos e aprofundados teologicamente em
vista de alguma demanda surgida no interior da prépria Igreja ou no contexto social e/ou internacional. E a forma
mais solene de apresentagdo de um documento conciliar”.
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conhecimento, excluindo radicalmente toda revelagdo natural”. Afastava-se também do
tradicionalismo, que nega a razdo a capacidade de conquistar ativamente as verdades
metafisicas fundamentais” e do “fideismo, que, sem negar as for¢as da razdo e sem recusar a
fé, separa radicalmente uma da outra, desvinculando a fé de toda relagdo com as premissas

racionais ¢ negando que a razao preceda a fé e, sustentada pela graga, prepare o homem para

2

ela”.
Ja a Pastor Aeternus, de acordo com McBrien (2017, p. 352), “definiu o primado do

papa sobre a Igreja universal e também a infalibilidade dele”. Ainda segundo o autor:

O papa, ensinou o concilio, tem “pleno e supremo poder de jurisdi¢do sobre toda a
Igreja, ndo s6 em questdes pertinentes a fé e a moral, mas também no que tange a
disciplina e ao governo da Igreja em todo o mundo”. Além disso, esse poder ¢
“ordinario [ou seja, ndo delegado] e imediato [ndo exercido por outra pessoa] ... sobre
todas as Igrejas [e] sobre todos os pastores e fiéis”. Sobre a infalibilidade: “¢ dogma
divinamente revelado que, quando fala ex cathedra [“de catedra™], isto ¢, quando, no
exercicio do ministério de pastor ¢ mestre de todos os cristdos, o pontifice romano
define, em virtude de sua autoridade apostélica suprema, uma doutrina a respeito da
fé ou da moral, para ser obedecida pela Igreja universal, ele possui, pela ajuda divina
que lhe foi prometida na pessoa de S. Pedro, a infalibilidade da qual o divino Redentor
desejou que sua Igreja fosse dotada ao definir a doutrina sobre a fé ou a moral; e que
tais defini¢des do pontifice romano sdo, portanto, irreformaveis em si mesmas, ndo
por causa do consentimento da Igreja” (MCBRIEN, 2017, p. 352).

Por conta de sua importancia para a defini¢do das bases da autoridade pontificia (o que
¢ fundamental para a analise da Quod Apostolici Muneris), alguns pontos mais especificos da
Pastor Aeternus serdo descritos mais adiante.

Com morte de Pio IX, em 1878, assume o pontificado o entdo cardeal Gioacchino
Vincenzo Pecci como Ledo XIII, o qual exerceu sua fungdo até 1903, ano de seu falecimento.
Tratando-se daquele que assina a Quod Apostolici Muneris, cabem aqui algumas informagdes

mais propriamente biograficas. Segundo Sardica (2004, p. 21):

Gioacchino Vincenzo Raffaele Luigi Pecci, o futuro Papa Ledo XIII, nasceu em
Carpineto, uma pequena aldeia italiana, ndo muito longe de Modena, a 02 de margo
de 1810, com antecedentes familiares nobilidrquicos. Durante a infancia, entre 1818
e 1824, foi educado pelos Jesuitas, em Viterbo, tendo depois transitado para o Colégio
Romano, entre 1824 e 1832. Ingressou, em 1832, na Academia dos Nobres
Eclesiasticos, a grande escola de formagdo para os diplomatas do Vaticano, tendo
também realizado estudos na Universidade La Sapienza, em Roma. Em 1837,
concluiu a sua dupla formatura em Teologia e Direito, sendo ordenado padre por
Gregorio XVI. No ano seguinte, seria nomeado delegado apostolico em Benevento,
transitando depois para Perugia em 1841. Em 1843, foi colocado como ntincio da
Santa Sé em Bruxelas, onde ficaria até 1845, ¢ onde se incompatibilizou com
Leopoldo I por causa da questio do ensino religioso. Em 1846, assumiu o cargo de
Arcebispo de Perugia, tendo sido ordenado Cardeal em 1853. Em Perugia, onde se
manteve durante todo o Pontificado de Pio IX, destacou-se pela sua obra social de
montepios em defesa dos interesses materiais dos populares mais desfavorecidos, e
por varias pastorais que deixavam ja adivinhar o que seria a orientagdo geral do seu
futuro pontificado, abordando problemas como a formagao teoldgica do clero através
de um desejado regresso aos principios tomistas, ou as respostas que a Igreja teria de
ser convocada a dar aos grandes problemas sociais contemporaneos. [...]
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Como afirma McBrien (2017, p. 354), Gioacchino Pecci havia permanecido em Perugia
até 1878 “porque o ultraconservador secretario de Estado de Pio IX, cardeal Antonelli, ndo
confiava nele”. Como bispo de Perugia, além de modernizar “os estudos no semindrio” e
incentivar o “reflorescimento do tomismo”, Pecci “comecou, em uma série de cartas pastorais,
a defender a reconciliacdo entre a Igreja e a cultura moderna”. Sua posi¢ao foi favoravel a
infalibilidade papal no Vaticano I, sem, contudo, ter assumido “posi¢ao de lideranca”. Em 1877,
apds a morte de Antonelli, Pio IX “convidou o arcebispo Pecci a voltar para Roma como
Carmelengo (it., “camareiro”) da Santa Igreja Romana, aquele que administra a Santa Sé no
caso de vacancia da cadeira de Pedro”.

Ainda de acordo com McBrien, no conclave que escolheria o sucessor de Pio IX, em
1878, inicialmente, os olhos se voltavam para o cardeal Bilio, “o favorito”. Porém, “por ter
dado importante contribui¢do para o altamente impopular Silabo de erros (1864) de Pio IX,
esse cardeal acumulou apenas seis votos no primeiro escrutinio”. O “favorito dos moderados”
era o cardeal Pecci, o qual, por outro lado, “era impopular com os amigos conservadores do
falecido secretario de Estado, cardeal Antonelli”. Em 20 de fevereiro de 1878, no terceiro
escrutinio, Pecci alcangou 44 dos 60 votos possiveis, “mais do que os dois tergos necessarios”,
e, assim, foi eleito. Escolheu ser chamado de Ledo XIII “em homenagem a Ledo XII (1823-
1829), embora este tivesse sido um papa muito conservador e impopular” (MCBRIEN, 2017,
p. 354).

Quanto a alguns aspectos mais gerais de seu pontificado, sdo interessantes as
observagoes de Gomes Filho (2023, p. 254). Para esse autor, Ledao XIII deu continuidade a
politica de Pio IX, “embora de modo menos agressivo e aguerrido”, sendo que “seu embate se
deu mais especificamente contra o socialismo, o comunismo e demais tendéncias nao catolicas
que versavam-se sobre questdes sociais da classe trabalhadora”. O pontifice também se oporia
a “sobreposicao dos Estados a Igreja” e as “liberdades individuais e de consciéncia”. Gomes
Filho aponta, porém, que, em relagdo ao ultramontanismo, o papado de Ledo XIII representou
um “processo de ressignificagdo”. Assim, “embora coerente com o discurso antimoderno de seu
predecessor [...], Ledo XIII seguiu um caminho diferente de Pio IX no que tange a
intransigéncia para com o didlogo com temas triunfantes no mundo moderno”. Essa postura do
pontifice, que chegou a dialogar “com as monarquias e regimes liberais consolidados por toda
a Europa”, rendeu-lhe criticas vindas de determinadas publica¢des ultramontanas na Alemanha,
na Bélgica e na Espanha (GOMES FILHO, 2023, p. 255).

Conforme Gomes Filho, durante o papado de Ledo XIII, a Igreja:
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[...] parecia lentamente iniciar um didlogo com a realidade historica que a circundava,
abrindo para si um novo horizonte de expectativas, menos intransigente com temas
que outrora negava o didlogo e mais propensa a adaptar o mundo moderno a uma
“modernidade catélica”, a exemplo da Doutrina Social da Igreja como adaptacdo
catdlica as demandas irrevogaveis das tensoes socialistas na Europa (GOMES FILHO,
2023, p. 255-256).

McBrien qualifica o pontifice como “muito mais moderado que o antecessor”’, mas
aponta que “Ledo XIII continuou muitos dos programas de Pio IX a respeito, por exemplo, do
socialismo, do comunismo ¢ da magonaria”, além de aumentar “a centralizagdo do governo
eclesiastico, ao intervir ativamente nos episcopados nacionais, fortalecer a autoridade dos
nuncios e concentrar as sedes das ordens religiosas em Roma”. O afastamento maior em relagao
a Pio IX teria ocorrido quanto a “compreensao do relacionamento entre a Igreja e a sociedade
e na abertura geral a cultura e a vida intelectual”. Outro ponto importante do pontificado de
Leao XIII foi seu “profundo interesse em recuperar os Estados pontificios e o poder temporal
da Santa S¢”, proibindo, inclusive, os catolicos de participar “nas elei¢des do novo Estado
italiano” (MCBRIEN, 2017, p. 355-356).

Para Martina (1996, p. 245), Leao XIII seguiu, em todo o seu periodo como papa, “uma
linha complementar a de seu predecessor, tentando dar uma resposta positiva as interrogacdes
mais obsessivas feitas pelo mundo moderno, as quais Pio IX tinha retorquido apenas indicando
quais posi¢des eram inaceitaveis”. Segundo o autor, essa postura de Pecci, “que hoje pode
parecer timida e incompleta, constituiu entdo uma atitude audaciosa, o golpe de coragem que
antes tinha faltado”.

Finalizando essa primeira abordagem mais geral sobre o pontificado de Ledo XIII, ¢

possivel concluir, com Sardica (2004, p. 23-24), que:

A sua postura aberta materializava assim menos uma adesdo sincera a modernidade
do que um calculado pragmatismo na busca de resultados palpaveis. A politica de
didlogo e de aproximacdo aos governos liberais, e de combate concorrencial ao
socialismo no plano operario, traduzia a preocupagdo essencial de melhorar o
conteudo dos factos, ou seja, das realidades econdmicas, sociais e politicas, desistindo
de condenar ou tentar subverter as formas exteriores, institucionais, desses mesmos
factos. Por isso, pela sua leitura flexivel da contingéncia das coisas a luz dos principios
— esses eternos — da teologia catolica, Ledo XIII apostou numa cuidada estratégia de
aproximagdo do cristianismo aos desafios e problemas da sociedade moderna, com
vistas a um novo relacionamento entre os Estados, as sociedades e as Igrejas. Dito de
outra maneira, do que se tratou foi de romper finalmente com a condenagdo
indiscriminada de tudo quanto a modernidade recobria, estabelecendo relagdes de
concordia e colaboragdo com os governantes e com os povos das diversas nagoes, €
descendo para o terreno dos problemas econdémicos e sociais. Deste modo ficaria o
caminho aberto para o cumprimento da tarefa essencial da Igreja: a doutrinagéo
espiritual da humanidade e, por via disso, a realizagdo de uma desejada harmonia
social.
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Portanto, percebemos, com base nas consideragdes discutidas acima, que o papado de
Leao XIII foi marcado por rupturas e continuidades em relacao ao de seu antecessor. Ainda que
permanecesse a critica a varios dos “erros modernos”, Ledo XIII buscou um didlogo maior com
anova realidade da época, chegando, inclusive, a ser hostilizado por setores ultramontanos. Um
outro aspecto essencial também assinalado nesses ultimos paragrafos diz respeito ao fato de
que o combate ao socialismo e ao comunismo ¢ apresentado como uma das caracteristicas
centrais do governo de Pecci, o que, certamente, ¢ fundamental para a analise da Quod
Apostolici Muneris.

Agora, listadas essas informacdes mais gerais, € possivel partir para a investigacdo de
elementos mais especificos do pontificado de Ledo XIII. Um primeiro passo nesse sentido pode
ser dado por meio da andlise de dois dos primeiros documentos assinados pelo novo papa, ainda
em 1878 e antes da publicagdo da Quod Apostolici Muneris. Tais fontes sdo de grande valia
para compreender melhor o posicionamento de Ledao XIII diante de seu tempo e de sua funcao
enquanto “sucessor de Pedro”.

A primeira enciclica desse pontificado, a ja citada Inescrutabili Dei Consilio, publicada
cerca de dois meses apos a eleicdo do novo papa, explicita certas marcas fundamentais da
postura de Ledo XIII. E interessante notar que, ainda que seu governo seja considerado mais
aberto a Modernidade, a forma pela qual a realidade de seu tempo ¢ descrita conserva nitidas
semelhan¢as quando comparadas com os pronunciamentos de seus antecessores, apresentados
no inicio deste capitulo. Diante do olhar de Ledao XIII, estaria “o triste espetaculo dos males,
que de toda parte afligem o género humano”. Haveria, para ele, uma “tdo universal subversao
dos principios, dos quais, como de fundamento, ¢ sustentada a ordem social” (LEAO XIII,
2005, p. 13).

Como “causa principal de tantos males” sdo apresentados o “desprezo” e a “recusa
daquela santa e augustissima autoridade da Igreja, que, em nome de Deus, preside ao género
humano e ¢ ultriz e tutela de todo poder legitimo”. Aqueles considerados “inimigos de toda
ordem publica” teriam como “meio mais odiento para abalar a seus fundamentos” o ataque
constante a “Igreja de Deus”, por meio de “caltnias injuriosas”, “enfraquecendo cada vez mais,
com novos ferimentos, a sua autoridade e forga, e abatendo o poder supremo do pontifice
romano, guarda e vingador sobre a terra dos principios eternos e imutaveis da moralidade e da
justica”. Apontar “este acimulo funesto de males” teria como objetivo demonstrar a “gravidade
daquilo que deve ser o objeto de nosso ministério € do nosso zelo” e “com quanto empenho nos

devemos dedicar em defender e tutelar, como podemos, a Igreja de Cristo e a dignidade do



91

pontificado romano atacadas com calinias indignas, especialmente nestes tempos calamitosos”.
Ainda nesse sentido, ha uma comparagdo entre “aqueles tempos afortunadissimos em que a
igreja era venerada como mae” e a “nossa idade, toda revolvimentos e ruinas”, sendo que o
presente estaria condenado ao “precipicio” (LEAO XIII, 2005, p. 14-15).

Frente a todo esse cenario, um dos pontos vistos como necessarios foi evidenciar a

importancia da autoridade do “pontifice romano™:

Se, portanto, todas as esperancas da Itdlia e do mundo estdo postas na influéncia
benéfica da Sé apostolica, para vantagem comum, e na intima unido de todos os fiéis
com o pontifice romano, deriva que nos devemos esforcar com os mais diligentes
cuidados em guardar intacta a dignidade da catedra romana, e fortalecer sempre mais
a unido dos membros com a cabega, dos filhos com o pai.

Portanto, para tutelar antes de mais nada, e do melhor que podemos, os direitos e a
liberdade da santa Sé, nunca deixaremos de exigir que a nossa autoridade seja
respeitada, que o nosso ministério e o nosso poder sejam deixados plenamente livres
e independentes e nos seja devolvida a posi¢cdo que a sabedoria divina desde ha muito
tempo dera aos pontifices de Roma. Nao é vao o desejo de senhorio e de dominio que
nos leva a exigir o restabelecimento do principado civil. [...] Portanto, por motivos de
oficio que nos obriga a defender os direitos da Igreja santa, ndo nos podemos
absolutamente dispensar de renovar e confirmar com esta nossa carta todas as
declaragdes e os protestos que o nosso predecessor Pio IX, de santa memoria,
apresentou, repetidas vezes, quer contra a ocupagao do principado civil, quer contra a
violagdo dos direitos da Igreja romana. E, ao mesmo tempo, nos dirigimos aos
principes e aos supremos regedores dos povos, esconjurando-os, no nome do Deus
altissimo, a ndo querer recusar em momentos tdo perigosos o apoio que a Igreja lhes
oferece; a unir-se, concordes e decididos em torno desta fonte de autoridade e de
satde, e a estreitar sempre mais com ela relagdes intimas de respeito e de amor [...]
(LEAO XIII, 2005, p. 18-19).

Assim como nesse Ultimo trecho, hd uma outra referéncia explicita a Pio IX. Os
predecessores de Ledo XIII sdo lembrados e, desses, apenas seu antecessor imediato € citado
nominalmente. Isto € feito para retomar a obra dos pontifices anteriores “de condenar, quando
foi necessdrio, os erros correntes € expd-los a censura apostolica”. Indica-se a inten¢do de que
“nos, seguindo suas pegadas, desta apostolica catedra de verdade, confirmamos e renovamos
todas essas condenagdes”. Também se espera e se reza “instantemente ao Pai das luzes que
todos os fiéis, com uma s6 alma e uma s6 mente, pensem e falem como nés” (LEAO XIII, 2005,
p. 20).

Hé também toda uma preocupacdo com a educagdo da juventude e, nesse sentido,
aponta-se para a necessidade de um empenho a “que o proprio ensino seja sao € plenamente
conforme a fé catdlica, quer nas letras, quer nas ciéncias; e especialmente na filosofia [...]".
Essa educagdo “desde os anos mais tenros”, “para que sirva a defender neles a f¢é, a religido e
os costumes”, deveria ser iniciada “na propria familia, a qual, em nossos dias, € miseravelmente

perturbada e ndo pode ser restituida [...] a sua dignidade a nao ser que se submeta as leis com

as quais foi instituida, na igreja, pelo seu Autor divino [...]”. Nesse ponto, reforga-se o carater
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sacramental do matrimonio e critica-se fortemente a elaboracdo de “leis iniquas” que
desconhecem o “carater religioso” dessa unido. Por conta dessa legislagdo, teriam aparecido
consequéncias como o fato de os conjuges viverem em um “concubinato legal”, sem guardar a
“fidelidade mutuamente jurada”, os filhos ndo prestarem “obediéncia e o respeito aos pais”,
enfraquecerem-se “os afetos domésticos” e, por fim, acontecerem “lamentaveis e funestas
separagdes” (LEAO XIII, 2005, p. 20-21).

Diante de “desordens tao graves e deploraveis”, indica-se que:

[...] educada a familia a vida cristd, cada membro se acostumara pouco a pouco a amar
areligido e a piedade, a aborrecer-se com as doutrinas falsas e perniciosas, a seguir a
virtude, a respeitar os superiores ¢ a refrear aquele sentimento de egoismo que tanto
degrada e enerva a natureza humana [...] (LEAO XIII, 2005, p. 21).

Por fim, ¢ interessante notar que, referindo-se aos destinatarios da enciclica (patriarcas,
primazes, arcebispos e bispos), ¢ afirmada “a firme esperanga de que, gracas as vossas fadigas,
os homens, ensinados por tantos males e desventuras, finalmente venham a procurar saude e
felicidade na submissdo a Igreja e ao magistério infalivel da catedra apostdlica” (LEAO XIII,
2005, p. 22).

Um segundo documento cuja andlise pode render bons frutos é a carta intitulada Da
Grave Sventura, de agosto de 1878, destinada ao novo Secretario de Estado da Igreja, o cardeal
Lorenzo Nina. A intencdo desse escrito seria, conforme afirma Ledo XIII ao seu novo
Secretario, “abrir-lhe a nossa mente sobre alguns pontos relevantissimos, para os quais deverao
ser dirigidos, de maneira particular, os seus cuidados incessantes” (LEAO XIII, 2005, p. 27).

Alguns topicos apresentados anteriormente na primeira enciclica do novo papado sao
reforcados. Assim, afirma-se, por exemplo, que “desde os primeiros dias do nosso Pontificado,
do alto da Sé Apostolica, dirigimos os nossos olhares sobre a sociedade presente para conhecer
as suas condicoes, para indagar as necessidades e chegar aos remédios”. A partir dessa reflexao,
deplora-se a realidade daquela época, que seria marcada pela “decadéncia das verdades”, pela
“prevaléncia de erros funestissimos” e pelo “gravissimo perigo que corre a sociedade”.
Recorda-se, entdo, “que a causa principal de tanta ruina ¢ uma separa¢do proclamada e a
apostasia tentada pela presente sociedade em relacdo a Cristo e a sua Igreja”. Essa ultima ¢
exaltada a partir da ideia de que somente nela “ha uma virtude suficiente para restaurar os
gravissimos danos” (LEAO XIII, 2005, p. 28).

Como na Inescrutabili Dei Consilio, valoriza-se uma época passada em que “a Igreja
serviu para espalhar na terra beneficios tdo marcantes” e € demonstrado que a institui¢do “o
pode ainda fazer no tempo presente”, pois “foi constituida mestra da verdade e tutora de uma

lei santa e imaculada, e como tal possui também hoje toda a forga para opor-se ao estrago
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intelectual e moral que infecta a sociedade, e devolvé-la a saude”. Por conta das agdes de
“inimigos expertissimos” que espalham “graves calinias” contra a Igreja, buscando “p6-la em
desgraga e tornar-lhe inimigo o mundo”, foram tomadas atitudes “para dissipar os preconceitos
e desmascarar as acusagdes, na certeza que os povos, conhecida a Igreja como ela realmente ¢
¢ a sua natureza benigna, teriam voltado, de todo lado e com boa vontade, ao seio dela” (LEAO
XII1, 2005, p. 28).

Recorda-se também o apelo dirigido “aos que regem as sortes das nagdes”, para que nao
recusem, “nesses tempos tao apertados pela necessidade”, o apoio “validissimo” oferecido pela
Igreja. Apoio esse voltado também “aos que ndo estdo unidos conosco no vinculo da religido
catolica, desejando que também os seus suditos experimentem os benéficos influxos desta
instituicdo divina”. Haveria, entdo, um “designio de levar largamente a agdo benéfica da Igreja
e do papado a toda a sociedade”, sendo necessario que o novo Secretario de Estado “ponha
todas as suas luzes e toda a sua operosidade para efetuar este designio que Deus nos pos no
coracdo” (LEAO XIII, 2005, p. 28-30).

Em seguida, a atengdo do cardeal Lorenzo Nina também deveria se voltar para um
“outro ponto de altissima importancia, isto ¢, a dificilima condicdo criada ao chefe da Igreja na
Italia”. Essa se mostrava como consequéncia do fim do Estado Pontificio, ou seja, do fato de o
papa ter sido “despojado do poder temporal que a Providéncia, desde muitos séculos, lhe tinha
concedido para tutelar a liberdade do seu poder espiritual”, o que seria, inclusive, “fatal também
para o bem estar e a tranquilidade dos povos”, pois, com isso, a “ideia do dever e da justi¢a”
ficaria sacudida, viria “a faltar o respeito as leis e chega-se a subverter as proprias bases da
convivéncia civil” (LEAO XIII, 2005, p. 30).

Ambos os documentos apresentados evidenciam algumas das principais preocupagdoes
de Leao XIII no inicio de seu pontificado, bem como demonstram de que forma o novo papa
pretendia responder aos desafios de sua época. E explicita a condenagdo da realidade geral em
que se encontrava a sociedade, sendo apontado “um actimulo funesto de males”, tais como os
ataques a autoridade da Igreja, o fim do Estado Pontificio, as ameacas a familia e a educagdo
de base crista, o “desprezo as leis”, a “subversao dos principios” e a “teimosia a toda submissao
legitima”. Por conta de tais “erros funestissimos”, afirma-se o “gravissimo perigo que corre a
sociedade”, sendo arriscados os proprios fundamentos da ordem social. Em resposta, a posi¢ao
da Igreja € reforgada e valoriza-se a instituicdo como aquela que pode apresentar os remédios
necessarios para lidar com tamanha “ruina”. Além disso, defende-se a familia, “ensinada a vida

cristd”, como um valioso escudo contra tal realidade condenada. Também a autoridade do



94

pontifice ¢ exaltada, exigindo-se respeito ao poder e a liberdade daquele que ocupa o topo da
hierarquia eclesiastica. Todos esses pontos ja indicam elementos centrais da série discursiva na
qual se inclui a Quod Apostolici Muneris e, portanto, mais a frente, serdo retomados.

Para finalizar esta secdo, convém destacar o papel de Ledo XIII para o impulso inicial
do que se convencionou chamar de Doutrina Social da Igreja (DSI). Conforme Ribeiro,
Carvalho e Oreiro (2019, p. 715), a DSI “€¢ um corpo doutrinario da Igreja Catolica, constituido
de orientagdes filosoficas e teoldgicas que promovem diretrizes éticas para a melhor
organizacdo econOmica e politica das sociedades humanas”. Para os mesmos autores, o
desenvolvimento da Doutrina Social da Igreja “foi um processo lento e marcado pelos desafios
e as convulsdes politicas de diversas eras”, sendo que, com o tempo, “as discussdes da DSI
avancam, sempre acompanhando o contexto historico, refletindo e intervindo nas discussdes
politicas e econdmicas das diferentes épocas”. Segundo esses estudiosos, ainda que a DSI seja
“um desenvolvimento orgéanico de muitos séculos, sua formalizagdo contemporanea se deu com
o Papa Ledo XIII na carta enciclica Rerum Novarum”.

O sacerdote jesuita Bartolomeo Sorge descreve a Doutrina Social da Igreja a partir de
trés elementos: “(1) Principios de reflexdo, (2) Critérios de julgamento e (3) Orientagoes de
acdo”. Esses seriam elaborados “a luz do Evangelho e da razio humana”, pelo “magistério! da
Igreja”, com o objetivo de “ajudar ndo s6 os crentes, mas todos os homens de boa vontade a
interpretar os ‘sinais dos tempos’ e fazer as escolhas necessarias nas mutaveis situagdes
histéricas, culturais e morais”. Esse autor também ressalta a importancia do pontificado de Ledo
XIII para a formagao de tal Doutrina, afirmando que “a primeira fase da DSI ¢ a de Ledao XIII”
(SORGE, 2018, p. 12-13).

As conexdes entre o papado de Ledo XIII e a DSI sdo sintetizadas por Ildefonso
Camacho (1995, p. 11). Segundo esse autor, a enciclica Rerum Novarum, de 1891, é geralmente
lembrada “como o primeiro documento e a carta magna da Doutrina Social da Igreja”. Sem
diminuir o peso do documento, Camacho afirma que sua data de publicacdo “tem um valor

apenas indicativo”, uma vez que:

[...] outras enciclicas anteriores, do mesmo Ledo XIII, ja haviam abordado questdes
relacionadas com a vida social, sobretudo nos seus aspectos politicos. Por isso, mais
do que fixar o comego em um ano concreto ou em um documento determinado,
parece-nos preferivel considerar Ledo XIII, de uma forma geral, como o iniciador da
Doutrina Social da Igreja. Os outros documentos, anteriores & RN [Rerum Novarum],

2 Segundo Pozzo (2003, p. 457), o “magistério” pode ser entendido como o “poder conferido por Cristo aos
Apostolos e a seus sucessores de expor, preservar e defender a doutrina da Revelagdo de modo auténtico, e em
certos casos infalivel, apresentando-a como objeto de fé para obter a salvagdo”, sendo que o “sujeito do magistério
¢ todo o colégio episcopal em unido com o Papa e a este submetido”. Mais a frente, no momento oportuno, essa
definicdo sera aprofundada.
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assim como aqueles que publicou depois, constituem um todo coerente, que reflete
bastante bem a postura oficial da Igreja daquela época, ante diversos problemas de
carater social, politico e econdmico: neste sentido, pode servir como ponto de
referéncia para o estudo da evolugdo que mais tarde se foi produzindo nesse terreno
(CAMACHO, 1995, p. 12).

Percebe-se, entdo, a Doutrina Social da Igreja como um conjunto dindmico de
posicionamentos oficiais que parte do “magistério” da institui¢do, muitas vezes por meio de
enciclicas. O propdsito da DSI seria demonstrar a forma pela qual a alta hierarquia da Igreja
reflete, julga e orienta determinadas a¢des diante de um contexto social especifico. Assim, fica
evidente a preocupagdo em analisar, conforme as bases doutrinarias da Igreja, as questoes
econdmicas e politicas de certo periodo, formulando posturas e evidenciando propostas da
instituicdo frente a esse cenario. O papa Ledo XIII ocupa papel central na “formaliza¢do
contemporanea” de tal Doutrina e, assim, ¢ considerado seu “iniciador”.

Ainda que, de acordo com Camacho, outras enciclicas de Ledo XII sejam importantes
para a compreensao do posicionamento do pontifice frente a realidade de seu tempo, a Rerum
Novarum destaca-se como um dos documentos mais importantes da DSI e, por conta disso,
merece aqui uma melhor descrigao.

Para Camacho:

A ENCICLICA Rerum Novarum nido foi a primeira publicada por Ledo XIII. No
entanto, ¢ considerada como o primeiro documento da Doutrina Social da Igreja, e é
ponto de referéncia obrigatério de muitos outros que a seguiram ao longo desse século.
Varios documentos foram escritos depois para comemorar diferentes aniversarios da
RN: a Quadragesimo anno celegra [sic] o seu 40° aniversario; a Mater et magistra, o
70°; a Octogesima adveniens, o 80°; a Laborem exercens, o 90°; por fim, por ocasido
do seu centenario, a Centesimus annus.

De fato, ¢ o primeiro texto oficial da Igreja que aborda de forma global os problemas
derivados da sociedade industrial [...] (CAMACHO, 1995, p. 51).

Bartolomeo Sorge apresenta a Rerum Novarum como “a primeira grande enciclica
social”, publicada em um contexto marcado pelo “conflito ideoldgico entre socialismo e
liberalismo, e sua manifestacdo mais aguda na luta de classe entre ‘proletarios’ e ‘patrdes’.
Segundo o autor, a enciclica condena tanto o liberalismo quanto o socialismo, afirmando “o
primado dos valores morais, propondo como solucao a ‘filosofia perene’ cristd, fundada na
revelagdo e no direito natural”. Assim, a Doutrina Social da Igreja é posta “no mesmo plano
filosofico das ideologias que condena, contrapondo a elas a ideologia catdlica”. Para Sorge, a
importancia da “analise socioldgica e cientifica” ainda ndo € percebida e, assim, os problemas
sociais “sdo reduzidos substancialmente a mera questao de ética filoséfica”. Nesse sentido, a
intervencao deveria partir da hierarquia da Igreja e os leigos ainda seriam vistos como “apenas

executores passivos das indicagdes magisteriais” (SORGE, 2018, p. 13-14).
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Ney de Souza afirma que:

[...] Sem duvida, a enciclica foi para a agdo social cristd aquilo que foram o Manifesto
do Partido Comunista ¢ O capital de Karl Marx para a agdo socialista. O documento
trata da questdo operaria, contendo os principios basicos da Doutrina Social da Igreja
que serdo retomados, aprofundados e aplicados em sucessivos documentos e
pronunciamentos do magistério. A enciclica € o primeiro texto do magistério eclesial
a estudar seriamente o problema social ocasionado pela industrializa¢ao. O texto ao
mesmo tempo condenava o liberalismo e o socialismo, mas reconhecia o direito
natural a propriedade e sublinhava seu valor social, atribuia ao Estado o papel de
promotor do bem comum, da propriedade publica e da privada, superando o
absolutismo social do Estado liberal, reconhecia ao operdrio o direito a um salério
justo, condenava a luta de classes e aceitava o direito de o operario associar-se para
defender seus interesses (SOUZA, 2020, p. 331).

Trata-se, entdo, de um documento essencial para afirmar a posicdo oficial da Igreja
diante da realidade social e economica do final do século XIX, marcada pelos impactos do
avanco da industrializacdo. Por conta de sua importincia para revelar alguns dos
posicionamentos assumidos por Ledo XIII nesse contexto, o conteudo da Rerum Novarum sera
retomado posteriormente, de forma a dialogar com o que se propde na Quod Apostolici Muneris.
Assim, neste espago, buscou-se apenas uma apresentagdo geral das argumentagdes e da
importancia da enciclica de 1891, sendo que alguns de seus elementos mais especificos serao
pormenorizados quando oportuno.

Conforme pontuou-se nesta se¢do, os pontificados de Pio IX (1846-1878) e Ledao XIII
(1878-1903) ocupam um espago primordial na historia da Igreja Catodlica no século XIX. Ao
todo, sdo mais de cinquenta anos em que a Igreja foi chefiada por um desses dois personagens.
Ainda que de formas diferentes, ambos buscaram responder a realidade historica em que
estavam inseridos, sendo que os dois pontifices viam-na com grande tristeza e preocupagado. Pio
IX, com a Quanta Cura e o Syllabus, em 1864, explicitou sua recusa diante dos “erros da
modernidade”, dentre os quais o socialismo € o comunismo. Seu papado, o “auge do
ultramontanismo”, conforme Gomes Filho, também foi marcado pela realizagdo do Concilio
Vaticano I e a consequente dogmatizacdo da infalibilidade papal. Ledo XIII, ainda que
procurasse maior didlogo com os tempos modernos, também manteve uma postura de profundas
criticas a varias das transformagdes que vinham ocorrendo em seu tempo, especialmente
aquelas interpretadas como uma ameaga a posi¢do da Igreja. E exatamente em meio ao contexto
desses pontificados que discursos anticomunistas provenientes da alta hierarquia catdlica vao
ganhando espago. Assim, conhecidos alguns dos elementos mais importantes de tal conjuntura,

pode-se partir agora para a compreensao do proprio anticomunismo relacionado a ela.
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2.3. A Igreja Catolica diante do comunismo

Ja& foi possivel perceber que pontifices como Pio IX e Ledo XIII se ocuparam de maneira
bastante ativa em expressar uma firme oposicdo em relacdo ao que qualificaram como
socialismo e comunismo. Em diferentes documentos assinados por ambos, alguns citados
acima, ¢ muito nitida a condenagdo ao comunismo como um dos principais “erros” daqueles
tempos, constituindo-se em uma ameaga a propria Igreja Catolica e a sociedade como um todo.
Nos pontificados seguintes, foi mantida essa postura oficial anticomunista proveniente da alta
hierarquia catolica, a ponto de Rodrigo Patto S& Motta afirmar que a Igreja “se constituiu,
provavelmente, na instituicdo ndo estatal (desconsiderando, ¢ claro, o Vaticano como Estado
efetivo) mais empenhada no combate aos comunistas ao longo do século XX”. Segundo Motta,
“para as liderancas catolicas, o comunismo era um inimigo irreconciliavel da Igreja, um desafio
a sobrevivéncia da religido ao qual s6 podiam responder com luta” (MOTTA, 2020, p. 42).

Concluimos, entdo, que discursos anticomunistas provenientes dos “sucessores de
Pedro” foram uma constante desde o século XIX, indicando uma postura enérgica da Igreja em
combater comunistas e socialistas. Mas a referéncia ¢ a um periodo que cobre mais de cem anos
e, portanto, algumas questdes precisam ser levantadas. Ao longo de todo esse tempo,
transformagdes importantes ocorreram nao s6 quando se considera o impacto das teorias e dos
movimentos socialistas, mas também quando ¢ levada em conta a propria estrutura da Igreja
Catolica. Por isso, € interessante analisar os diferentes discursos anticomunistas dos pontifices
a partir também de suas especificidades, o que auxilia, inclusive a perceber quais sao as linhas
de continuidade que ligam variados documentos entre si.

E exatamente essa a proposta para as linhas seguintes. O objetivo principal é apresentar
alguns dos discursos anticomunistas expostos por diferentes documentos papais, explicitando
quais sdo suas ideias gerais, de que forma o comunismo ¢ condenado e quais as expressoes
utilizadas para qualificé-lo. Para ndo fugir muito do escopo da pesquisa, serdo trazidos para a
discussdo textos assinados pelos papas Pio IX (1846-1878) e Ledao XIII (1878-1903). O intento
aqui nado ¢ ja produzir uma investigagdo pormenorizada do anticomunismo catolico, mas sim,
apresentar alguns documentos importantes para que a compreensao da Quod Apostolici Muneris
possa se realizar inserindo-a no interior do que Foucault qualifica como “série discursiva”.
Além disso, serd possivel visualizar a propria nogdo de “comunismo” construida por meio

desses discursos e, assim, entender quem seriam os “comunistas” a ser combatidos. Com base
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nas concepgoes de Paul Veyne (1998), pode-se, dessa forma, refletir sobre o processo de
“objetificacao” do “comunismo” por meio de tais “praticas”, ou “discursos”.

Segundo Haneron Victor Marcos (2018, p. 415), a Qui Pluribus, publicada em 1846 e
assinada por Pio IX, foi a “primeira referéncia formal representativa” de uma “investida catolica
oficial contra o comunismo”. Essa foi a primeira enciclica do novo pontificado e, conforme a

breve apresentacao do documento presente na publicagcdo da editora Paulus (1999, p. 81):

O escopo declarado desta primeira enciclica ¢ defender a religido e os territorios, os
bens, os direitos e os privilégios da Igreja. Resenha dos erros daquela época. Condena
o indiferentismo, o racionalismo ¢ a fé em um progresso “ilimitado”, ¢ os ataques ao
celibato do clero; condena as sociedades secretas, previne contra falsos mestres ¢
declara que o comunismo € contrario a lei natural. Convida a vigiar a formagao dos
seminaristas ¢ sacerdotes ¢ a educagdo da juventude diante das falsas filosofias e
movimentos anticatolicos. Dever de desmascarar as tramas dos impios e de anunciar
o evangelho.

Na primeira se¢do deste capitulo, a descricdo do periodo que pode ser lida na Qui
Pluribus € bastante significativa. Qualificam-se aqueles tempos como uma “infeliz época”, na
qual “se desencadeou ferocissima e tremenda guerra contra tudo aquilo que ¢ catélico por parte
daqueles homens que, combinados em uma nefanda unido [...] procuram retirar das trevas os
mais diferentes tipos de opinides monstruosas [...]” (PIO IX, 1999, p. 83).

Nessa enciclica, a referéncia direta e nominal ao comunismo ¢ curta e se enquadra em
uma parte em que sao listados os “monstruosos e fraudulentos erros com os quais aqueles que
se ocupam somente de coisas mundanas tentam furiosamente atacar a divina autoridade da
Igreja e suas leis e atropelar os direitos tanto do poder sagrado quanto do civil” (PIO IX, 1999,
p. 88). Assim, 0 comunismo aparece em meio a “‘erros”, como “‘as pérfidas insidias contra esta
catedra romana do beatissimo Pedro”, a “indiferenca de qualquer religido” e “a monstruosa
conspiracdo contra o sagrado celibato do clero”. Todas essas sdo apresentadas como ideias que
apontam para o ataque as posi¢oes da Igreja. Afirma-se, entdo, que “essa doutrina funesta —
mais do que nunca, contraria ao direito natural — aponta para o que chamam ‘comunismo’. Uma
vez admitida, seriam completamente removidos os direitos, os patrimonios, a propriedade e até
a sociedade humana [...]” (PIO IX, 1999, p. 89). Como conclusdo dessa lista de “erros”,

defende-se que:

[...] Dessa trapalhada de erros que serpenteia por toda parte e dessa desenfreada
liberdade de pensar, de falar e de escrever, deriva a precipitada piora dos costumes, o
desprezo da santissima religido de Cristo, o desconhecimento da majestade do culto
divino, a ruina da autoridade desta S¢ Apostodlica. Dai deriva que a autoridade da Igreja
¢ combatida e reduzida a vergonhosa serviddao, que os direitos dos bispos sdo
esmagados, que a santidade do matrimonio ¢ violada, que todo tipo de poder ¢
abalado. Dai também derivam tantos outros danos a sociedade crista e civil, fazendo
que, juntamente convosco, veneraveis irmaos, sejamos constrangidos a chorar (PIO
IX, 1999, p. 90).



99

Um segundo documento assinado por Pio IX que contém referéncias diretas ao
comunismo ¢ a enciclica Nostis et Nobiscum, de 1849. O conteudo desse texto gira em torno
das agitagdes revolucionarias que sacudiram a Peninsula Itdlica no periodo e que, inclusive,
abalaram o proprio poder da Igreja, obrigando o papa a retirar-se de Roma por alguns meses,
visto que se formou um governo republicano na cidade. Comunistas e socialistas sao
responsabilizados por esses movimentos.

As criticas ao comunismo e ao socialismo se ddo em um trecho da enciclica em que se
coloca a constatagdo de que naquele contexto existiriam “alguns italianos tdo desonestos e
miseravelmente iludidos que, aplaudindo as doutrinas malvadas de homens impios, ndo temem
conspirar com estes e levar a Itdlia a uma grande ruina” (PIO IX, 1999, p. 133). Afirma-se,
entdo, que:

[...] os principais arquitetos dessa maldosa trama desejam empurrar os povos, agitados
por qualquer doutrina perversa que aparecer, a subversdo de toda a ordem das coisas
humanas e a arrasta-los aos execraveis sistemas do novo socialismo e comunismo.
Sabem e entendem, por comprovada e secular experiéncia, que ndo podem esperar por
nenhum entendimento com a Igreja catélica, a qual, no zelar pelo deposito da divina
revelacdo, ndo tolera nunca que seja diminuido algum ponto das verdades de fé
propostas ou que nelas se tentem insinuar novas teorias humanas. Por isso tomaram a
decis@o de converter os povos da Italia as doutrinas e organizagdes dos protestantes;
e para engana-los vao dizendo que nelas ndo se encontra outra coisa além de uma
forma diferente da mesma verdadeira religido cristd e que nelas se pode agradar a
Deus como na Igreja catolica. Entretanto ndo ignoram, por favorecer a sua impia
causa, aquele principio que nas doutrinas protestantes ¢ fundamental, isto &,
interpretar as Sagradas Escrituras segundo o juizo privado de cada um. Desse modo
acreditam poder mais facilmente abusar das Sagradas Escrituras, falsamente
interpretadas para difundir seus erros quase em nome de Deus; bem como de empurrar
os homens, orgulhosos daquela superbissima liberdade de julgar sobre as coisas
divinas, pondo em divida os mesmos principios comuns de honestidade ¢ justiga (P1IO
IX, 1999, p. 133).

Em outra parte da enciclica, ¢ feita nova condenagdo aos comunistas. Argumenta-se que
existiriam, na Italia, “hodiernos inimigos de Deus e da sociedade humana”, cujo objetivo seria
afastar os povos da regido da autoridade catdlica e, assim, “contaminar a [talia com a impiedade
de sua doutrina e com a peste de seus novos sistemas” (P10 IX, 1999, p. 139-140). Em seguida,

o pontifice defende que:

No que se refere a esta perversa doutrina e estes sistemas, ja € do conhecimento de
todos que eles, abusando dos conceitos de liberdade e de igualdade, procuram insuflar
nas pessoas comuns os funestos principios do socialismo e do comunismo. E evidente,
pois, que os mesmos mestres do comunismo e do socialismo, ainda que agindo por
caminhos e com métodos diferentes, tém aquele mesmo proposito comum de fazer
que os operarios e os outros homens, sobretudo os de condigdo inferior, enganados
pelas suas mentiras e iludidos pelas promessas de uma vida melhor, se agitem em
continuas turbuléncias e aos poucos se adestrem nos mais graves delitos; entendendo
valerem-se de sua obra para abater os governos de qualquer autoridade superior, para
roubar, saquear, invadir antes as propriedades da Igreja e depois de qualquer outro; de
violar, enfim, todos os direitos divinos e humanos, destruindo o culto divino e
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subvertendo a inteira estrutura das sociedades civis. Ora, em um momento assim tao
dificil para a Italia, é vossa tarefa, veneraveis irmaos, usar o maximo zelo pastoral
para que o povo fiel saiba que esses perversos principios e sistemas produzem
igualmente ruina eterna e temporal, se se deixarem arrastar por eles (PIO IX, 1999, p.
140).

Como contraponto aos “perversos principios e sistemas”, Pio IX estabelece um conjunto
de recomendagdes aos seus interlocutores (arcebispos e bispos da Italia), demonstrando certas
adverténcias que deveriam ser dirigidas aos fiéis. Assim, sdo expressos, com base em uma
argumentacao que se vale de trechos biblicos, o “dever para todos de obedecer a autoridade
legitimamente constituida” e a condenagdo da “invasdo” ou “violagdo dos direitos e dos bens
alheios”. Além disso, os pobres deveriam ser recordados “quanto devem a religido catolica, na
qual persiste incorrupta e persiste anunciada publicamente a doutrina de Cristo, o qual disse
considerar como feito a ele mesmo o bem dispensado aos pobres e aos necessitados”. Desse
modo, “os pobres e os necessitados” se encontrariam “em condi¢cdes bem mais favoraveis junto
aos catolicos que aos outros” e poderiam lembrar que, “permanecendo no ensinamento do
proprio Cristo, ndo tém motivo para se entristecerem pela sua condi¢ao”, pois “na pobreza abre-
se para eles mais facilmente o caminho da salvagao”. Por fim, também ¢ defendido que “a
verdadeira e a perfeita liberdade e igualdade entre os homens estio repostas na observancia da
lei crista” (PIO IX, 1999, p. 141-142).

A respeito daqueles fiéis que “se deixam enganar pelos mencionados promotores das
hodiernas conjuras e querem conspirar com eles nos perversos sistemas do socialismo e do
comunismo”, Pio IX adverte que devem saber e considerar “que de tal modo acumulam para si
proprios, junto ao divino juiz, tesouros de vinganca para o dia da ira”, e ainda que “daquela
conspiracdo ndo podera derivar a minima utilidade temporal para o povo, mas antes novos
aumentos de miséria e desventura”. O sucesso do socialismo e do comunismo, caso €esses
“sistemas” se espalhassem pela Itdlia, enfraqueceria e trincaria “nos fundamentos o atual
ordenamento publico”, levando a uma situagdo na qual “alguns poucos, enriquecidos com os
despojos de muitos, assumiriam o sumo poder para a ruina comum” (PIO IX, 1999, p. 143).

Outra recomendagdo para barrar o avango desses “principios” seria cuidar da formacao
do clero, o que ganharia ainda mais importdncia em um cendrio no qual alguns eclesisticos
teriam se somado aos “inimigos da Igreja” (PIO IX, 1999, p. 143-144). Também a educagao
das criangas e adolescentes ganha destaque, defendendo-se que “sejam destinados a elas
[escolas] mestres e mestras de provadissima honestidade; e para instruir os meninos € as
meninas nos rudimentos da fé cristd sejam usados livros aprovados por esta Santa S¢”. Tudo

1Ss0 seria necessario pois “os hodiernos inimigos da religido e da sociedade humana, com
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espirito verdadeiramente diabolico, apontam com todas as suas artes para perverter desde a mais
tenra idade as mentes e os coragdes dos jovens” (PIO IX, 1999, p. 147-148).

Uma ultima referéncia nominal ao socialismo e ao comunismo ¢ feita quase no final da
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enciclica, quando se recorda novamente que os defensores de tais “sistemas” “imaginam poder
ocupar, dividir ou, de outro modo, converter em uso de todos as propriedades dos outros”.
Diante de todas as “calamidades” descritas ao longo do texto, Pio IX sustenta que o remédio
mais eficaz seria “o reflorescimento em toda Italia do esplendor da religido e da Igreja catdlica”
(PIO IX, 1999, p. 149).

A famosa e ja citada Quanta Cura (1864) também apresenta em seu seio uma
condenacado explicita ao comunismo e ao socialismo. Como se demonstrou acima, essa enciclica
tinha como objetivo explicitar os “erros” que entdo recaiam sobre o “povo cristdo” naquela
“tristissima época”. Dentre os “erros” abertamente rejeitados estido o socialismo € o comunismo,

os quais sdo referenciados da seguinte forma:

[...] E ndio contentes de remover a religido da sociedade publica, querem?? arrancar a
religido mesma também das familias privadas. Afinal, ao ensinarem e professarem o
funestissimo erro do comunismo ¢ do socialismo, afirmam que “a sociedade
doméstica, ou seja, a familia justifica-se somente pelo direito civil; e que, por isso,
somente da lei civil derivam e dependem os direitos dos pais sobre os filhos, e em
particular o direito de procurar a instrucdo e a educagdo”. Com essas impias opinides
e maquinagdes esses homens enganadores objetivam principalmente fazer com que a
saudavel doutrina da Igreja catolica seja totalmente afastada da instrugdo e educagéo
da juventude, e os tenros e flexiveis dnimos dos jovens sejam miseravelmente
contagiados e depravados por perniciosos erros e vicios de toda sorte. De fato, todos
0s que procuraram perturbar a convivéncia sagrada ou publica, ¢ de perverter a reta
ordem da sociedade, destruindo todos os direitos divinos e humanos, empregaram
sempre, como dissemos acima, todo seu empenho em enganar e depravar
principalmente a desprovida juventude. Puseram toda sua esperanga na corrupgao da
juventude. Por isso, ndo cessam nunca de atormentar com modos nefandos um e outro
clero [...] afirmando que o mesmo clero, “enquanto inimigo do verdadeiro e 1til
progresso da ciéncia e da civilizagdo, deve ser removido de qualquer encargo e tarefa
de instruir e educar a juventude” (PIO IX, 1999, p. 252-253).

No também citado Syllabus, abre-se, igualmente, um espaco para relembrar as
condenacgdes ao socialismo e ao comunismo realizadas por meio de pronunciamentos do mesmo
Pio IX. O trecho dedicado a esse objetivo ¢ curto. Em um paragrafo, ¢ feita uma referéncia a
documentos como a Qui Pluribus e a Nostis et Nobiscum, entre outros, para explicitar a rejeigao
da Igreja ao socialismo e ao comunismo, bem como a “sociedades secretas”, “sociedades

biblicas” e “sociedades clérico-liberais”, todos qualificados como “pestiléncias”, as quais “sao

22 Faz-se referéncia aqui aos “homens que assim agem com 6dio mordaz, perseguindo as familias religiosas, ainda
que altamente beneméritas a cristandade, a civilizagdo e a literatura, murmurando que essas ndo tém legitima razao
de existir” (PIO IX, 1999, p. 252).
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condenadas frequentemente e com gravissimas expressoes” nos textos citados (PIO IX, 1999,
p. 264).

Ledo XIII também se utilizou de diferentes textos para expor sua posi¢do diante do
comunismo. Além da Quod Apostolici Muneris, em outros escritos desse pontifice também
podem ser encontradas criticas as ideias comunistas, ainda que essa nao seja a tematica central,
como o ¢ na enciclica analisada nesta dissertacao.

Um primeiro exemplo interessante ¢ a Arcanum Divinae Sapientiae, uma enciclica
publicada em 1880 e cujo escopo principal é a defesa do “matrimonio cristio”. Em certo
momento do texto, Ledo XIII exalta os “cuidados” e a “vigilancia” utilizados pela Igreja para
“conservar a santidade do matrimonio e para manter intacto o seu verdadeiro carater”. Nesse
ponto, sdo elencadas as reprovagdes feitas aos “esfor¢os de muitissimos que atacaram, em
hostilidade aberta, o matrimdnio cristdo”. Dentre os grupos vistos como ameaga ao sacramento,
sdo citados, nominalmente, os “comunistas” (LEAO XIII, 2005, p. 106).

Mais a frente, nesse mesmo documento, ao se condenar o divorcio e a perversao da
“natureza verdadeira do matrimonio”, afirma-se que “[...] as familias e a sociedade humana
terdo que ter medo continuo de serem derrotadas naquela luta e subversdo de todas as coisas
que, desde ha muito tempo, sdo o propodsito das seitas aviltantes dos socialistas e dos
comunistas”. Estabelece-se, assim, uma ligacao entre “desfigurar os casamentos” e “subverter”
a “ordem das coisas”, os quais seriam objetivos buscados por aqueles vinculados ao comunismo
(LEAO XIII, 2005, p. 118).

A enciclica Diuturnum Illud, de 1881, a qual versa sobre a origem do poder civil,
também apresenta, em suas linhas, trechos em que se expde a rejeicdo aos principios
comunistas. Esta se d4 em uma parte do texto na qual sdo criticadas “as doutrinas inventadas
pelos modernos sobre o poder politico”, que causariam “aos homens grandes calamidades e ¢
de se temer que tragam para o futuro os males extremos”. A razdo disso estaria no fato de que
“ndo querer derivar da autoridade de Deus o direito de mandar, outra coisa ndo € que arrancar
da politica seu esplendor mais belo e tirar-lhe suas forcas maiores”. Assim, tornar a politica
dependente do “arbitrio da multidao™ seria afirmar “uma opinido enganadora” e apoiar “o
principado num fundamento demasiado fraco e instavel”, abrindo espago para que as “ambicdes
populares” se insurjam e decaiam “em tumultos cegos e sedigdes abertas”. E exatamente nesse

ponto que aparece a referéncia ao comunismo:

Daquela heresia [Reforma Protestante] se originaram no século passado a filosofia

falsa e aquele direito, que chamam “novo” e a soberania popular e aquela licenga que
2

ndo tem limites e que muitos julgam somente como liberdade. Disso se passou as

pestiléncias recentissimas do “comunismo”, do “socialismo”, do “niilismo”, males



103

horrendos ¢ quase a morte da sociedade civil. Contudo, muitos esfor¢gam-se por
ampliar a violéncia de tantos males e sob o disfarce de aliviar a multiddo, suscitam
grandes incéndios e ruinas. Essas coisas, que agora lembramos, ndo sio nem
desconhecidas, nem muito afastadas (LEAO XIII, 2005, p. 160).

Outro documento cuja analise mostra-se bastante frutifera ¢ a enciclica Auspicato
Concessum, de 1882. Nela, ndo se utiliza o termo “comunismo”, e sim “socialismo”, mas ja foi
possivel perceber que ambas as palavras eram usualmente utilizadas por Ledao XIII como
sinonimas, sem diferenciacao. Esse documento aborda a vida de Sao Francisco de Assis ¢
estimula a devogao a esse personagem. E muito interessante o fato de que a trajetoria do santo,
que viveu entre os séculos XII e XIII, ¢ utilizada no texto para construir determinadas posigoes
a respeito da realidade geral do século XIX, incluindo a condenagdo do socialismo. Como ¢

apresentado na enciclica, quando jovem, Sao Francisco, respondendo a um chamado divino:

[...] vai, despoja-se de tudo e até da roupa que usava, casa irrevogavelmente com a
pobreza e aquelas grandes maximas da perfei¢do evangélica, que ele ja havia acolhido
com grande generosidade de coracdo, pde os fundamentos da regra que dara a sua
Ordem. E dai para frente, entre a procura de prazeres e molezas de seu tempo, ele vai,
descuidado e miseravel na pessoa, mendigando o pdo de porta em porta, e, 0 que a nods
parece mais insuportavel, ndo somente o suporta com escarnio dos outros, mas o
acolhe com admiravel alegria. [...]

Juntamente com o amor a cruz, entrou-lhe no coragdo a mais viva e ardente caridade,
que o levou a querer difundir o reino de Jesus Cristo sobre a terra e expor-se também,
por esse motivo, ao perigo evidente de vida. Ele estendeu essa caridade a todos os
homens, mas os seus preferidos eram os mais miseraveis e esqualidos, de modo tal
que demonstrava deleitar-se sobretudo naqueles deserdados, que o mundo soberbo
olhava arrepiado [...] (LEAO XIII, 2005, p. 183).

Sao Francisco seria, entdo, um exemplo de homem que abragou com alegria a pobreza
e que, preocupando-se, sobretudo, com os mais miseraveis, elevou a caridade como elemento
fundamental de sua missdo. Tais caracteristicas da vida do santo sdo valorizadas por Ledo XIII
em sua argumentacdo na enciclica, em contraponto a conjuntura do final do século XIX. Essa
¢ caracterizada como uma época em que “muitos gastam a vida procurando avidamente
comodidades terrenas e prazeres sensuais. Abandonando-se ao luxo, esbanjam seus bens e
desejam os dos outros”. Além disso, “o egoismo domina sobre tudo e a caridade auténtica para
com os fracos e indigentes torna-se cada dia mais rara” (LEAO XIII, 2005, p. 187-188).

Segundo o pontifice, nos tempos de Francisco propagava-se uma “heresia”, conhecida
como ‘“albigense”, que disseminava ‘“sementes de rebelido contra a Igreja, desordenava
contemporaneamente o ordenamento civil e aplainava o caminho para uma espécie de

‘socialismo’” (LEAO XIII, 2005, p. 188). Igualmente, no final do século XIX:

[...] estdo aumentando os fautores e propagadores do “naturalismo” puro, que recusam
obstinadamente toda submissao a autoridade da Igreja, e, progredindo gradualmente,
ndo poupam nem a sociedade civil. Pregam a violéncia e a revolta, a aboli¢do da
propriedade, lisonjeiam as paixdes do proletdrio, sacodem os fundamentos de toda
convivéncia ordenada, seja doméstica, seja civil (LEAO XIII, 2005, p. 188).
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Diante de “tantos e tdo grandes males”, a proposta da enciclica ¢ colocar “ndo pequena
esperanca de alivio nas institui¢des franciscanas, desde que reconduzidas ao vigor primitivo”.
O “reflorescimento” dessas seria Util para que ganhassem espago “a fé, a piedade e toda virtude
cristd”, sendo “posto de lado o desejo desmedido dos bens da terra” e, assim, “ndo se suportaria
com aborrecimento a contencao dos desejos por meio da mortificagdo evangélica, considerada
como o maior € o mais incomodo dos pesos”. Os seres humanos, “unidos por concordia fraterna
[...] amar-se-iam mutuamente e respeitariam nos pobres ¢ aflitos, como € seu dever, a imagem
de Jesus Cristo” (LEAO XIII, 2005, p. 188).

Na continuacdo desse argumento aparece mais uma referéncia explicita e condenacao

do “socialismo”:

O espirito cristdo implica também submeter-se, por dever de consciéncia, a autoridade
legitima e respeitar os direitos de todos, e esta disposi¢do de animo é o meio mais
eficaz para cortar nesta matéria, desde a raiz, toda desordem, as violéncias, as
injusticas, as sedi¢des, o 6dio entre as diversas classes sociais, que sdo 0s motivos
principais e a0 mesmo tempo as armas do “socialismo” (LEAO XIII, 2005, p. 188).

Também a enciclica Exeunte lam Anno, publicada em 1888, apresenta em seu escopo
condenacdes explicitas ao comunismo. Conforme a apresenta¢do desse documento presente na
edicao da Paulus (2005, p. 355), por meio do texto, “o papa relembra a necessidade de
renovacao da vida crista, condena como falso o conceito de liberdade, a degradagdo das virtudes
cristas e a imoralidade. Socialismo, comunismo e niilismo estdo na base da corrup¢ao publica
e privada. O remédio € a volta a auténtica vida crista”.

Seguindo uma tendéncia que ja foi evidenciada ao longo deste capitulo, Ledo XIII
descreve sua época como um momento perigoso, marcado pelo avanco de erros e males.

Argumenta-se que:

[...] todos os dias, vemos com os nossos olhos, de alguma forma, por quantos males,
¢ atingida a sociedade humana. O veneno das doutrinas invadiu rapidamente a vida
publica e privada: o racionalismo, o materialismo, € 0 ateismo geraram o socialismo,
0 comunismo, o niilismo: obscuras e funestas pestiléncias que logica e inevitavelmente
haviam de surtir daqueles principios (LEAO XIII, 2005, p. 359).

As raizes mais profundas desses males seriam encontradas na rejeicdo da religido

catodlica:

[...] Se a alma ndo ¢ por sua natureza distinta do corpo, e por conseguinte, se com a
morte do corpo ndo ha nenhuma esperanga de uma eternidade bem-aventurada, por
que deveriamos submeter-nos a fadigas e trabalhos para submeter os apetites & razao?
O sumo bem do homem sera posto no gozo da riqueza e dos prazeres da vida. E como
ndo ha ninguém que por instinto e impulso da natureza ndo vise a felicidade, com
pleno direito cada um despojaria os outros, de acordo com suas possibilidades, para
assegurar-se o gozo da felicidade com as coisas dos outros. Nem haveria no mundo
um poder que tivesse freios tdo poderosos para conter as paixdes impetuosas; por
conseguinte, onde ¢ repudiada a lei suma e eterna de Deus, ¢ inevitavel que o vigor
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das leis se enfraqueca e toda autoridade se desvigore. E consequéncia inevitavel que
a sociedade civil se perturbe profundamente e que cada membro seja levado a uma
luta perpétua pela sua insaciavel cupidez, uns desejando conseguir os bens desejados
¢ os outros, conservéa-los (LEAO XIII, 2005, p- 359).

Como ¢ possivel presumir, a “cura dos males” apresentada por Ledo XIII ¢ a mudanga
na dire¢do em que seguem os individuos e a sociedade. Esses deveriam voltar-se “a Jesus Cristo
e ao reto caminho da vida crista”, sendo que o “eixo” dessa ultima consistiria “em nao secundar
os costumes corrompidos do século, mas em contrasta-los com firmeza viril” (LEAO XIII,
2005, p. 360).

Para finalizar esta secdo, cabe retomar um documento sobre o qual ja foram feitas
algumas consideracdes. Trata-se da enciclica Rerum Novarum, de 1891, documento essencial
para a constru¢do da chamada Doutrina Social da Igreja. Como se observou anteriormente, um
dos pontos mais importantes para a elaboragdo do discurso presente nesse texto ¢ justamente a
condenacdo do socialismo. Aqui, novamente, ndo se utilizam diretamente as palavras
“comunismo” ou “comunistas”, e sim “socialismo” e “socialistas”, mas ja percebemos que Ledo
XIII nao fazia questdo de diferenciar o significado desses termos, mobilizando-os como
sindnimos.

Logo no inicio da Rerum Novarum, sdo apresentadas algumas caracteristicas da
conjuntura que motivou a elabora¢do do documento. Fala-se de “‘um temivel conflito”, resultado

de um cenario marcado pelos:

[...] progressos incessantes da industria, os novos caminhos em que entraram as artes,
a alteracdo das relagdes entre os operarios ¢ os patrdes, a afluéncia da riqueza nas
maos de um pequeno numero, ao lado da indigéncia da multiddo, a opinido enfim mais
avantajada que os operarios formam de si mesmos e a sua unido mais compacta, tudo
isso, sem falar da corrupcio dos costumes [...] (LEAO XIII, 2005, p. 419).

Diante desse ambiente em que “os espiritos estdo apreensivos e numa ansiedade
expectante”, o pontifice se julga no dever de refutar “as opinides erroneas e falazes” e abordar

a “condi¢do dos operarios”. Esses trabalhadores, “homens das classes inferiores”, estariam, em

29 <¢

sua maior parte, “numa situagao de infortinio e miséria imerecida”, “isolados e sem defesa [...],
entregues a mercé de senhores desumanos e a cobica de uma concorréncia desenfreada” (LEAO
XII1, 2005, p. 419-420).

ApOs essa introdugdo, ja se parte para o ataque direto ao socialismo:

Os socialistas, para curar esse mal, instigam nos pobres o 6dio invejoso contra os que
possuem, e pretendem que toda propriedade de bens particulares deve ser suprimida,
que os bens de um individuo qualquer devem ser comuns a todos, € que a sua
administracdo deve voltar para os municipios ou para o Estado. Mediante essa
transladagdo das propriedades e essa igual reparti¢do de riquezas e das comodidades
que elas proporcionam entre os cidadaos, lisonjeiam-se de aplicar um remédio eficaz
aos males presentes. Mas semelhante teoria, longe de ser capaz de poér termo ao
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conflito, prejudicaria o operario se fosse posta em pratica. Outrossim, ¢ sumamente
injusta, por violar os direitos legitimos dos proprietarios, viciar as fun¢des do Estado
e tender a subversdo completa do edificio social (LEAO XIII, 2005, p. 421).

A defesa do direito a propriedade ¢ um dos elementos centrais desse discurso,
argumentando-se que as teses socialistas de propriedade coletiva tornariam “a situacao dos
operarios mais precaria”, uma vez que lhes retiraria “a livre disposi¢ao de seu salario” e lhes
roubaria “toda a esperanga e toda a possibilidade de engrandecerem o seu patrimonio e
melhorarem a sua situacdo”. As ideias centrais do socialismo sobre a propriedade estariam,
entdo, “em oposicao flagrante com a justica, porque a propriedade particular e pessoal €, para
o homem, de direito natural” (LEAO XIII, 2005, p. 422).

Um outro tema recorrente nas enciclicas de Ledo XIII se faz presente na Rerum
Novarum. Novamente, os socialistas sdo apresentados como uma ameaga a familia. Para o
pontifice, “querer [...] que o poder civil invada arbitrariamente o santudrio da familia é um erro
grave e funesto”. Condena-se, assim, a ideia de que a “providéncia paterna” deveria ser
substituida pela “providéncia do Estado”. Segundo Ledo XIII, “a autoridade paterna ndo pode
ser abolida, nem absorvida pelo Estado” e, entdo, com suas propostas discordantes dessa tese,
os socialistas “vao contra a justica natural e quebram os lagos da familia” (LEAO XIII, 2005,
p. 428-429).

Como sintese da rejeicao ao socialismo pode-se citar o seguinte trecho:

Mas, além da injustica do seu sistema, veem-se bem todas as suas funestas
consequéncias, a perturbagdo em todas as classes da sociedade, uma odiosa e
insuportavel serviddo para todos os cidaddos, porta aberta a todas as invejas, a todos
os descontentamentos, a todas as discordias; o talento e a habilidade privados dos seus
estimulos, e, como consequéncia necessaria, as riquezas estancadas na sua fonte;
enfim, em lugar dessa igualdade tdo sonhada, a igualdade na indigéncia e na miséria.
Por tudo o que nds acabamos de dizer, se compreende que a teoria socialista da
propriedade coletiva deve absolutamente repudiar-se como prejudicial aqueles
mesmos a que se quer socorrer, contraria aos direitos naturais dos individuos, como
desnaturando as fung¢des do Estado e perturbando a tranquilidade publica. Fique, pois,
bem assente que o primeiro fundamento a estabelecer para todos aqueles que querem
sinceramente o bem do povo ¢ a inviolabilidade da propriedade particular [...] (LEAO
XIII, 2005, p. 428).

Além da luta contra a “propriedade particular dos bens”, as ideias socialistas sdo
condenadas também por defender “que na sociedade civil todos sejam elevados ao mesmo
nivel”. Em contraposi¢ao a essa tese, Ledo XIII estabelece como “primeiro principio a por em
evidéncia [...] que o homem deve aceitar com paciéncia a sua condi¢do”. Além disso, afirma-se
que a propria natureza dispos “entre os homens diferengas tdo multiplices como profundas;
diferencas de inteligéncia, de talento, de habilidade, de forca; diferencas necessarias, de onde

nasce espontaneamente a desigualdade das condigdes”. Tal desigualdade seria benéfica a
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sociedade, uma vez que “a vida social requer um organismo muito variado e fungdes muito
diversas, e o que leva precisamente os homens a partilharem essas fungdes €, principalmente, a
diferenca de suas respectivas condi¢des” (LEAO XIII, 2005, p. 429-430).

Outro “erro capital” apontado na enciclica “é crer que as duas classes sdo inimigas natas
uma da outra, como se a natureza tivesse armado os ricos € 0s pobres para se combaterem
mutuamente num duelo obstinado”. Opondo-se a essa proposicao, o pontifice afirma que “as
duas classes estdo destinadas pela natureza a unirem-se harmoniosamente € a conservarem-se
mutuamente em perfeito equilibrio”. Segundo Ledo XIII, “ndo pode haver capital sem trabalho,
nem trabalho sem capital”. Para cada um desses dois grupos sdo estabelecidos certos “deveres”.
Os “ricos” e “patrdes” deveriam respeitar no operario “a dignidade do homem”, nao tratando o
trabalhador como escravo e nem o utilizando como instrumento de lucro. Também nao
poderiam impor “aos seus subordinados um trabalho superior as suas for¢cas ou em desarmonia
com a sua idade ou o seu sexo”’. Além disso, recorda-se que os patrdes precisam “dar a cada um
o salario que convém” e que ¢ condenavel “explorar a pobreza ¢ a miséria e especular com a
indigéncia” (LEAO XIII, 2005, p. 431-432). Ao “pobre” e ao “operario”, exige-se:

[...] deve fornecer integral e fielmente todo o trabalho que se comprometeu por
contrato livre e conforme a equidade; ndo deve lesar o seu patrdo, nem nos seus bens,
nem na sua pessoa; as suas reivindicagdes devem ser isentas de violéncias, e nunca
revestir a forma de sedigdes; deve fugir dos homens perversos que, nos seus discursos
artificiosos, lhe sugerem esperangas exageradas e lhe fazem grandes promessas, as
quais s6 conduzem a estéreis pesares e a ruina das fortunas (LEAO XIII, 2005, p.
431).

No final do texto, “a restauragdo dos costumes cristdos” ¢ firmada como “a primeira
coisa a fazer” para “arrancar o mal pela raiz”. A caridade, “senhora de todas as virtudes”, ¢
valorizada como aquela que pode conduzir a “salvacao desejada”, uma vez que “sempre pronta
a sacrificar-se pelo proximo”, seria “o antidoto mais seguro contra o orgulho e o egoismo do
século” (LEAO XIII, 2005, p. 460-461).

Importante destacar que outros documentos de Ledao XIII poderiam ser citados por suas
condenacdes explicitas ao comunismo e/ou ao socialismo, como as enciclicas Humanum Genus
(1884), Libertas (1888) e Graves de Communi (1901). Porém, os documentos analisados acima
ja& possibilitam a compreensdo da forma como se “objetifica” o comunismo por meio dos
discursos papais do periodo.

Portanto, pode-se apontar agora alguns dos elementos centrais do modo pelo qual o
“comunismo” e os “comunistas” sdo entendidos e qualificados nos discursos trazidos a
discussdo nesta secdo. As ideias desse ‘“‘sistema” ou “doutrina” representariam ameagas

importantes as posigdes da Igreja Catolica, ao matrimdnio, a familia, ao direito natural a
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propriedade, as autoridades constituidas e aos proprios fundamentos da sociedade civil. Além
disso, estariam por tras do estimulo a sedig¢des e revoltas no periodo e provocariam o 6dio entre
ricos e pobres, patrdes e operarios. Termos e expressdes como “inimigos de Deus”, “peste”,
“males horrendos”, “perversa doutrina”, “seitas”, “inimigos da Igreja” e “funestissimo erro”
sao mobilizados para se referir aos comunistas, que sao acusados também de enganar, mentir e
iludir aqueles aos quais se dirigem. Caso suas propostas se concretizassem, um cenario terrivel
seria formado, levando a ruina e a miséria da sociedade. Enquanto remédios fundamentais para
se combater esses erros, sao destacados a acdo da Igreja Catdlica e o estimulo ou valorizagdo
da doutrina crista.

Agora que foram investigados os elementos centrais das atuagdes e posicionamentos da
alta hierarquia cat6lica no contexto que envolveu a publicagdo da Quod Apostolici Muneris, é
possivel partir para o enfoque central desta dissertagdo, qual seja, a analise do discurso
anticomunista veiculado a partir das paginas da enciclica de 1878. E justamente essa a missao

do préximo e derradeiro capitulo.
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3. 0 ANTICOMUNISMO NAS PAGINAS DA QUOD APOSTOLICI MUNERIS (1878)

E chegada a hora de me debrugar sobre o objetivo maximo desta dissertagio: investigar
o discurso anticomunista presente nas linhas da enciclica Quod Apostolici Muneris, publicada
em 1878 e assinada pelo papa Ledo XIII. Primeiramente, serdo identificadas as linhas gerais do
conteudo do texto. Depois, a luz dos referenciais tedrico-metodoldgicos ja brevemente
apresentados, a proposta ¢ analisar a fonte em questao e, dessa maneira, compreender a forma
pela qual se deu a construcao de seu discurso anticomunista. As justificativas, as argumentagdes
e as referéncias utilizadas pelo pontifice para firmar seu posicionamento serdo o €ixo central
sobre o qual recaird o estudo a seguir.

Para auxiliar nesse trajeto, alguns questionamentos foram formulados e norteardo a
analise. S3o eles: Quem s3o os “comunistas”, de acordo com a enciclica? Como sdo
qualificados, adjetivados? Quais fontes e referéncias sdo utilizadas para sustentar o discurso
anticomunista presente no texto? De que maneira se condena o comunismo? A partir de quais
argumentos? Como se contrapde o comunismo a doutrina catdlica? Qual a fun¢ao atribuida a
Igreja Catolica no combate ao comunismo?

Também sera de grande valia destrinchar a fonte a partir da investigacdo da propria
especificidade da atuacdo da Igreja Catolica enquanto institui¢do religiosa. Para isso, as
contribui¢des de Romano (1979) e Berger (2018) serdo bastante valiosas, uma vez que elucidam
a estrutura a partir da qual o fenomeno religioso se articula e desenvolve. A no¢do de que a
religido busca garantir a legitimidade da ordem social e de sua propria importancia para manter
a estabilidade em momentos de crise € basilar para a compreensao da Quod Apostolici Muneris
e dos posicionamentos da alta hierarquia catdlica no final do século XIX.

A aplicagdo de algumas das “exigéncias de método” propostas por Foucault (2014)
garantird um caminho importante a ser seguido em todo este capitulo. Assim, as nogdes de
conjuntos “critico” e “genealdgico”, apresentadas com mais detalhes acima e retomadas nas
linhas a seguir, terdo grande relevancia enquanto instrumentos para possibilitar o estudo aqui
proposto. Sao esses pressupostos que constituem a base principal da analise, em todas as suas
secoes.

Portanto, ap0ds a apresentagdo da enciclica em si, o capitulo serd dividido em algumas
secdes principais. Na primeira delas, havera a aplicacdo do conjunto critico descrito por
Foucault. Em seguida, o conjunto genealogico serd o enfoque. Analisados os principais

procedimentos e mecanismos que exerceram sua for¢a sobre a Quod Apostolici Muneris, o
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estudo recaird sobre as construgdes argumentativas presentes no texto, com a intengdo de
compreender o modo pelo qual o comunismo ¢ condenado nas paginas do documento. Essa ¢ a
parte central do capitulo, e, para que os objetivos previstos sejam alcancados, as reflexdes e

conclusdes formuladas ao longo de toda a dissertagdo serdo mobilizadas.

3.1. A Enciclica Quod Apostolici Muneris (1878): apresentacao

Como ocorre com toda enciclica, a Quod Apostolici Muneris tem sua autoria atribuida
ao papa entdo empossado, no caso, Ledo XIII, titulo escolhido pelo italiano Gioacchino
Vincenzo Pecci quando do inicio de seu pontificado, no ano de 1878. Interessante notar que o
documento analisado foi escrito durante o primeiro ano de papado, sendo assinado no dia 28 de
dezembro de 1878, cerca de oito meses apds a primeira (e Unica até entdo) enciclica de Ledo
XIII. Tal informacdo ja demonstra o quanto o assunto abordado tinha um peso essencial na
visdo do pontifice, o qual trata o tema com enorme urgéncia.

Mais a frente, serdo elencadas algumas consideragdes a respeito das condigdes de
publicagdo da enciclica, mas cabe ja ressaltar que a Quod Apostolici Muneris apresenta em seu
corpo como destinatarios diretos os “Patriarcas, Primazes, Arcebispos e Bispos ¢ [...] todos os
Ordinarios* de lugar em paz e comunhio com a Sé Apostdlica”. Além da exposigdo das
consideragdes e da postura da Igreja diante do comunismo, observa-se também um forte apelo
aos interlocutores para que ajam de acordo com o ordenado no documento. Portanto, caberia a
esses a tarefa de continuamente combater “a seita detestavel” de diferentes formas, incluindo
um firme trabalho com os fiéis, baseado nos ensinamentos catdlicos, a fim de evitar que fossem
cooptados pelas ideias condenadas na enciclica. Isso significa que, ainda que o documento nao
tivesse como destinatarios diretos todos os catolicos, seus efeitos deveriam chegar aos “filhos
dalgreja”, e mesmo a toda a sociedade, por meio do esforgo dos clérigos, os quais sao chamados
a dirigir a essa tarefa “todas as for¢as” de seu animo (LEAO XIII, 2005, p. 47).

Como ja citado anteriormente, a base discursiva do documento em questdo vincula-se a
condenacao do “socialismo”, do “comunismo” e do “niilismo”. Tais correntes nao sao

diferenciadas ao longo do texto. Nessa enciclica, sublinha-se o avango desses “males” e o

23 Conforme defini¢do do Codigo de Direito Candnico (2017, p. 87): “Com o nome de Ordinario se entendem, no
direito, além do Romano Pontifice, os Bispos diocesanos e os outros que, mesmo s6 interinamente, sao prepostos
a alguma Igreja particular ou a uma comunidade [...]; os que nelas tém poder executivo ordinario geral, isto €, os
Vigarios, gerais e episcopais; igualmente, para seus confrades, os Superiores maiores dos institutos religiosos
clericais de direito pontificio e das sociedades clericais de vida apostdlica de direito pontificio, que t€m pelo menos
poder executivo ordinario”.
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quanto esse contexto se coloca como perigoso para todo o "consorcio civil”’, o qual se
encontraria profundamente ameagado. Sao dispostos como pontos de destaque por Ledo XIII
os riscos gerados pelo avanco do comunismo, especialmente em relacdo a trés elementos
estabelecidos como basilares para a sociedade idealizada pelo pontifice: a autoridade, a familia
(constituida por meio do matrimonio) e a propriedade.

Ao longo da enciclica, sao apresentados os “erros” do comunismo, tendo como base a
suposta contraposi¢ao entre suas ideias e a doutrina catolica. Os elementos apresentados acima
(autoridade, familia e propriedade) sdo detalhadamente descritos e explicados a luz da
interpretacdo sustentada pela Igreja para, assim, defender a existéncia de uma profunda
incompatibilidade entre as teses catolicas e os ideais comunistas.

A posicao da Igreja enquanto responsavel por ter muita “forca para combater a peste do
socialismo” também ¢ ressaltada pelo pontifice. Esse ponto merece destaque por conta do
contexto no qual se insere a enciclica. No final do século XIX, a institui¢ao catolica buscava
reafirmar sua autoridade e recuperar o prestigio e o poder de épocas anteriores. Tal conjuntura
pode ser observada nitidamente no bojo do documento, sendo que em diversas partes o pontifice
busca exaltar a posicao privilegiada da Igreja enquanto anunciadora da “Verdade” e protetora

do edificio social contra os males que supostamente o ameagavam.

3.2. Os “procedimentos de limitacdo” e “mecanismos de rarefacio” atuantes sobre a Quod

Apostolici Muneris

Para dar inicio a investigacdo mais minuciosa do discurso anticomunista presente na
enciclica de 1878, serd aplicado o que Michel Foucault qualifica como “conjunto critico”, o
qual “pde em pratica o principio da inversdo: procurar cercar as formas da exclusdo, da
limitagdo, da apropriagdo”. Ao colocar em pratica esse conjunto, temos como objetivo “mostrar
como [as formas citadas] se formaram, para responder a que necessidades, como se
modificaram e se deslocaram, que for¢a exerceram efetivamente, em que medida foram
contornadas” (FOUCAULT, 2014, p. 57).

O foco recai, entdo, sobre as “funcdes de exclusdao”, os “procedimentos de limita¢ao dos
discursos”, as “instancias de controle discursivo”, ou, ainda, os “mecanismos de rarefacao”.

Conforme argumenta o autor:

[...] suponho que em toda sociedade a produgdo do discurso é ao mesmo tempo
controlada, selecionada, organizada e redistribuida por certo nimero de
procedimentos que tém por fungdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu
acontecimento aleatdrio, esquivar sua pesada e temivel materialidade.
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Em uma sociedade como a nossa, conhecemos, ¢é certo, procedimentos de excluséo.
O mais evidente, o mais familiar também, ¢ a interdi¢cdo. Sabe-se bem que ndo se tem
o direito de dizer tudo, que ndo se pode falar de tudo em qualquer circunstancia, que
qualquer um, enfim, ndo pode falar de qualquer coisa. Tabu do objeto, ritual da
circunstancia, direito privilegiado ou exclusivo do sujeito que fala: temos ai o jogo de
trés tipos de interdi¢cdes que se cruzam, se reforcam ou se compensam, formando uma
grade complexa que ndo cessa de se modificar (FOUCAULT, 2014, p. 08-09).

Assim, ¢ essencial que se analise quais sdo as regras, as imposi¢des, internas e externas,
que agem sobre os discursos, condicionando seus processos de formagdo. O intuito nessa
primeira se¢do ¢ compreender, sobretudo, as exigéncias para a qualificacdo do sujeito que
pronuncia o discurso, a “vontade de verdade” que circunda o texto, e também o “ritual” atuante
sobre a produgdo das enciclicas da Igreja Catolica.

Comecemos pela “rarefagdo dos sujeitos que falam”. Ja se sabe que a Quod Apostolici
Muneris, como qualquer enciclica, foi assinada pelo papa entdo empossado, no caso, Ledao XIII.
Segundo Foucault, “ninguém entrara na ordem do discurso se ndo satisfizer a certas exigéncias
ou se nao for qualificado para fazé-lo” e, assim, existem ‘“coercdes do discurso” que
“selecionam os sujeitos que falam” (FOUCAULT, 2014, p. 35).

Cabe, entdo, refletir sobre a posi¢ao especial dos pontifices da Igreja Catolica enquanto
“sujeitos que falam” por meio das enciclicas. Quais as qualificagdes que possuem? A partir de
que posi¢do enunciam os discursos? Por que s3o selecionados, dentre toda a comunidade
catolica, para entrar na “ordem do discurso”?

No capitulo anterior, foi possivel perceber que o avango da corrente ultramontana no
seio do catolicismo do século XIX tinha como um de seus pressupostos basicos o refor¢o da
autoridade papal. A producdo e publicacdo da Quod Apostolici Muneris se da justamente em
meio a esse contexto de defesa da rigidez hierarquica caracteristica da Igreja Catolica, com
destaque para o poder dos pontifices. Para evidenciar os elementos essenciais que envolviam
(e, de certa maneira, envolvem até hoje) a posicdo do “sucessor de Pedro” no quadro
institucional catdlico, documentos oficiais da propria época, certamente, t€ém muito a contribuir.

A ja citada constituicdo dogmatica Pastor Aeternus, publicada em 1870 como resultado
do Concilio Vaticano I, possui papel primordial para a definicdo dos elementos que envolvem

a autoridade pontificia no catolicismo. A proposta principal do texto é:

[...] propor a todos os fiéis, conforme a antiga e constante fé da Igreja universal, a
doutrina que devem crer e conservar sobre a instituicao, a perpetuidade e a natureza
do sagrado primado apostdlico, sobre o qual se apoia a forca e a solidez de toda a
Igreja, e proscrever e condenar os erros contrarios, sumamente perigosos ao rebanho
do Senhor (CONCILIO VATICANO I, 1999, p. 310).
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Trata-se, entdo, de um documento que estabelece preceitos os quais “devem’” ser aceitos
por todos os catolicos, o que evidencia o carater oficial e impositivo do que se afirma. Sao
“verdades” inquestionaveis que, simplesmente, precisam ser guardadas por todos os fiéis.

Logo no inicio do documento, a figura de Pedro, discipulo de Jesus Cristo, ¢ destacada.
Afirma-se que “o eterno pastor e guardido de nossas almas” edificou a “santa Igreja” de forma

a “perpetuar a obra salutar da redencao” e:

Para que o episcopado fosse uno e indivisivel e a multiddo de todos os fiéis fosse
conservada na unidade da fé e da comunhdo gragas a estreita e reciproca unido dos
sacerdotes, prepds o bem-aventurado Pedro aos outros apdstolos e estabeleceu na
pessoa dele o principio perpétuo ¢ o fundamento visivel dessa dupla unidade
(CONCILIO VATICANO 1, 1999, p. 309).

Nesse sentido, certas passagens dos evangelhos de Jodo e Mateus sdo citadas para
defender que o proprio Jesus conferiu a Pedro essa posicdo especial, sendo o apodstolo
qualificado como “sumo pastor e cabeca de todo o seu rebanho” (CONCILIO VATICANO I,
1999, p. 311). Em seguida, argumenta-se que aquilo que foi instituido por Cristo na pessoa de
Pedro deve “permanecer para sempre na Igreja”. Assim, seria o proprio Pedro, “principe e
cabeca dos apostolos”, que, “na pessoa de seus sucessores, ou seja, os bispos da santa S¢ de
Roma, por ele fundada e consagrada pelo seu sangue, vive, preside e exercita o poder de julgar”.
Portanto, seus sucessores, “recebem o primado de Pedro sobre toda a Igreja”. Os “fi¢is de cada
lugar” deveriam unir-se, entdo, a “Igreja romana por disposicdo de sua origem superior”, “como
membros unidos a cabeca”. Conclui-se que, “se, portanto, alguém disser que ndo € por
instituicdo do proprio Cristo Senhor ou por direito divino que o beato Pedro sempre teve
sucessores no primado de sua Igreja universal; ou que o romano pontifice ndo € o sucessor do
beato Pedro neste primado: seja anatema®*” (CONCILIO VATICANO I, 1999, p. 312).

Enquanto base para essas afirmacdes, sdo lembrados os ‘“claros testemunhos das
sagradas Escrituras” e os “decretos explicitamente definidos pelos nossos predecessores, 0s
romanos pontifices, bem como pelos concilios gerais”. E renovada a defini¢do do concilio de
Florenga, ocorrido no século XV, que teria imposto a todos os cristaos a crenga segundo a qual
“a santa Sé Apostolica e o romano pontifice tém o primado sobre toda a terra e que 0 mesmo
pontifice ¢ sucessor do bem-aventurado Pedro”. Essa mesma defini¢do aponta que ao papa “foi
concedido pelo Senhor nosso Jesus Cristo o pleno poder de apascentar, reger e governar a Igreja

universal” (CONCILIO VATICANO 1, 1999, p. 313).

24 Conforme defini¢do de Justo Gonzalez (2009, p. 23), o termo “anitema” pode ser entendido como: “uma
maldicdo ou proibi¢do. No uso teoldgico mais comum, é uma condenacao formal por parte da igreja ou suas
autoridades, que em geral envolve excomunhao, e ¢ aplicada aos que sdo declarados hereges. As vezes, por

995

implicacdo, algo que deve ser evitado, como quando se diz que uma doutrina ou teoria € ‘anatema’”.
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Como consequéncia dessas afirmagdes, evidencia-se que “os pastores de todos graus e
de todos os ritos e fiéis, seja individualmente seja em conjunto, devem subordinagao hierarquica
e obediéncia ao romano pontifice”, para que, assim, “a Igreja de Cristo seja um sé rebanho sob
um Gnico sumo pastor” (CONCILIO VATICANO I, 1999, p. 313). Em mais uma de suas
enunciagdes taxativas, a constituicdo dispde que:

[...] se alguém disser que ao romano pontifice cabe apenas a tarefa de vigilancia e
direcdo e ndo, ao invés, um pleno e supremo poder de jurisdicdo sobre toda a Igreja,
ndo apenas em matéria de fé e de costumes mas também no que se refere a disciplina
e governo da Igreja universal; ou que ele tem apenas a parte mais importante, ¢ ndo a
plenitude desse poder; ou que esse nao ¢ ordinario e imediato sobre todos e cada um
dos singulares pastores: seja anatema (CONCILIO VATICANO I, 1999, p. 315).

A centralidade da figura do pontifice romano ¢ também lembrada no que se refere as
questdes de doutrina. Os “sucessores de Pedro” teriam sempre a assisténcia do Espirito Santo
para custodiar e expor “fielmente a revelagao transmitida aos apdstolos, isto €, o depdsito da
f¢”. Desse modo, “esta s¢ de Pedro” permaneceria “sempre imune de todo erro, segundo a
promessa divina de nosso Senhor e salvador ao principe de seus discipulos: ‘Eu orei por ti, a
fim de que tua fé ndo desfalegca. Quando te converteres, confirma os teus irmaos’ (Lc 22, 32)”
(CONCILIO VATICANO I, 1999, p. 317). E exatamente nesse ponto que se proclama o dogma

da infalibilidade papal. Por sua importancia, cabe aqui a citagdo completa:

Por isso nos, aderindo fielmente a tradigdo acolhida desde o inicio da era crista, para
a gloria de Deus, nosso salvador, para a exaltagdo da religido catélica e a salvagdo dos
povos cristdos, com a aprovagdo do santo concilio, instruimos e definimos tratar-se de
dogma divinamente revelado que o romano pontifice, quando fala ex cathedra, isto é,
quando desempenhando seu mtnus de pastor e de doutor de todos os cristdos, define,
em virtude da sua suprema autoridade apostolica, que a doutrina em matéria de fé ou
de costumes deve ser admitida por toda a Igreja, goza, pela assisténcia divina que lhe
foi prometida na pessoa do bem-aventurado Pedro, daquela infalibilidade que o divino
Redentor quis para sua Igreja, quando define a doutrina concernente a fé ou aos
costumes. Consequentemente essas defini¢gdes do romano pontifice sdo irreformaveis
por si mesmas, e ndo em virtude do consenso da Igreja.

Se, entdo, alguém — Deus ndo o queira! — ousasse contradizer esta nossa definigdo:
seja anatema (CONCILIO VATICANO 1, 1999, p. 318).

Os documentos assinados por Ledo XIII ao longo de seu pontificado reforcam as teses
estabelecidas na Pastor Aeternus. Logo em sua primeira enciclica, Inescrutabili Dei Consilio,
de 1878, essa tendéncia ja ¢ evidente. Dentre as atitudes dos “inimigos de toda ordem publica”,
estariam os ataques a Igreja e “ao poder supremo do pontifice romano”, sendo esse ultimo
qualificado como “guarda e vingador sobre a terra dos principios eternos e imutaveis da
moralidade e da justica”, e ainda como aquele a quem foi concedido, pela “providéncia divina”,
“o poder conferido por Cristo para a salvagdo eterna dos povos”, que deveria ser exercido
“livremente e sem impedimentos”. Diante de tal ambiente ameacador, a defesa da “dignidade

do pontificado romano” é tida como uma tarefa essencial (LEAO XIII, 2005, p. 14-15).
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Afirma-se, entdo, que:

Se, portanto, todas as esperancas da Italia e do mundo estdo postas na influéncia
benéfica da Sé apostolica, para vantagem comum, e na intima unido de todos os fiéis
com o pontifice romano, deriva que nos devemos esforcar com os mais diligentes
cuidados em guardar intacta a dignidade da catedra romana, e fortalecer sempre mais
a unido dos membros com a cabega, dos filhos com o pai.

Portanto, para tutelar antes de mais nada, e do modo melhor que podemos, os direitos
e a liberdade da santa Sé, nunca deixaremos de exigir que a nossa autoridade seja
respeitada, que o nosso ministério € o nosso poder sejam deixados plenamente livres
e independentes e nos seja devolvida a posi¢do que a sabedoria divina desde ha muito
tempo dera aos pontifices romanos. Nao ¢ vao o desejo de senhorio e de dominio que
nos leva a exigir o restabelecimento do principado civil (LEAO XIII, 2005, p. 18).

Na propria Quod Apostilici Muneris, ha algumas referéncias que evidenciam essa
tendéncia de exaltacdo da autoridade pontificia. Em certo ponto da enciclica, ¢ afirmado que
cabe “aos pastores supremos da igreja”, os pontifices romanos, “o dever de defender das insidias
inimigas o rebanho do Senhor” (LEAO XIII, 2005, p. 40-41). Em outro trecho, Ledo XIII se
coloca como aquele ao qual “esta confiado o governo de toda a Igreja” (LEAO XIII, 2005, p.
46).

Um outro bom exemplo ¢ a enciclica Sapientiae Christianae, de 1890. Nesse
documento, defende-se que a missdo de “pregar ou de ensinar pertence por direito divino aos
doutores”, ou seja, “aos bispos” e “de um modo especial ao pontifice romano, vigario de Cristo,
preposto com poder supremo a Igreja universal como mestre de quanto se ha de crer e praticar”
(LEAO XIII, 2005, p. 392).

Mais a frente, nesse mesmo texto, o papa ¢ disposto como “doutor supremo na Igreja”,
no que se refere “a determinar quais sejam as doutrinas reveladas”. Com isso, ¢ requerida “uma
completa submissao e obediéncia das vontades a Igreja e ao pontifice romano, como a Deus
mesmo”. Completa-se esse enunciado com a seguinte afirmagao: “[...] essa obediéncia deve ser
perfeita, porque é imposta pela mesma fé e tem em comum com a fé o ser indivisivel” (LEAO
XII1, 2005, p. 395).

Ainda nessa enciclica, enfatiza-se ser:

[...] necessario também que os cristdos contem entre os seus deveres o de se deixarem
reger e governar pela autoridade e direcdo dos bispos e principalmente da Sé
Apostolica. Bem facil ¢ de ver o razoavel dessa sujeicdo. Efetivamente das coisas
contidas nos divinos oraculos, umas referem-se a Deus, e as outras ao mesmo homem
€ aos meios necessarios para chegar a sua eterna salvagao. Ora, nessas duas ordens de
coisas, isto €, quanto ao que se deve crer e ao que se deve fazer, compete por direito
divino a Igreja, e na Igreja ao pontifice romano determina-lo. E eis a razdo por que o
pontifice deve ter autoridade para julgar que coisas contenha a palavra de Deus, que
doutrinas concordem com ela e quais dela desdigam; e do mesmo modo determinar o
que ¢ bem e o que ¢ mal, o que se deve fazer e o que se deve evitar para conseguir a
salvagdo eterna. Se isso ndo se puder fazer, o Papa ndo seria intérprete infalivel da
palavra de Deus, nem o guia seguro da vida do homem (LEAO XIII, 2005, p. 396-
397).
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Uma ultima enciclica também merece cuidado especial. Trata-se da Satis Cognitum,
publicada em 1896, a qual possui a “unidade da Igreja” como seu tema central. Aqui, o apostolo

Pedro novamente ganha destaque. Conforme as linhas do documento:

[...] Jesus Cristo deu a Igreja, como regedor maior, Pedro, e ao mesmo tempo
estabeleceu que esse principado, instituido em perpétuo para a salvagcdo comum, se
transmitisse por heranca aos sucessores, nos quais 0 mesmo Pedro, com autoridade
perene, sobrevive. E de fato, fez aquela promessa insigne a Pedro, e a nenhum outro:
“Tu és Pedro, e sobre esta pedra eu edificarei a minha Igreja” (Mt 16, 18) (LEAO
XIII, 2005, p. 635).

Dessa proposi¢ao derivaria a ideia segundo a qual, “por vontade e mandado de Deus”,
a Igreja esta “fundada sobre Pedro, como um edificio sobre seu fundamento”. A fun¢do de um
fundamento seria “fazer com que as diversas partes do edificio se mantenham ligadas entre si”,
garantindo a obra “aquele vinculo de estabilidade e firmeza, sem o qual todo edificio cai em
ruina”. Chega-se, entdo, a seguinte conclusdo: “€, portanto, proprio de Pedro sustentar e
conservar unida e firme a Igreja num conjunto indissoliivel. Mas quem poderia cumprir uma
tarefa tdo grave sem o poder de mandar, proibir e julgar, que verdadeira e propriamente chama-
se ‘jurisdi¢do’?” (LEAO XIII, 2005, p. 635).

Pedro também ¢ descrito como “pastor”, uma vez que teria recebido de Cristo a seguinte
ordem: “apascenta os meus cordeiros. Apascenta as minhas ovelhas” (Jo 21, 16-17 apud LEAO
XIII, 2005, p. 637). O “oficio e dever do pastor” seria o de “guiar o rebanho e de procurar o seu
bem-estar com a salubridade das pastagens, afastando-o dos perigos, preservando-o das insidias
e defendendo-o da violéncia”, ou ainda, “regendo-o e governando-o”. Desse modo, sendo
“Pedro o pastor preposto a todo o rebanho de Cristo, ele recebeu o poder de governar todos os
homens, para cuja salvagdo Jesus Cristo havia providenciado com seu sangue [...]” (LEAO XIII,
2005, p. 637).

Outro apontamento da enciclica cuja importancia merece ser ressaltada ¢ o refor¢o da

posicao dos papas enquanto “sucessores de Pedro”:

Ora, sendo esse principado contido na propria constituicdo e ordenamento da Igreja,
como parte principal, ou melhor como principio de unidade e fundamento da sua
perpétua existéncia, ndo podia perecer com Pedro, mas devia transmitir-se de um a
outro dos seus sucessores. [...] Por isso os bispos, que sucedem a Pedro no episcopado
romano, obtém “por direito divino”, a autoridade suprema sobre toda a Igreja (LEAO
XIII, 2005, p. 639).

Nesse documento, também ¢ feita uma referéncia a diferentes expressoes utilizadas
“pelos antigos” para se referir a Pedro, “e que significam todas abertamente um grau sumo de
dignidade e de poder”. Seriam elas: “principe da reunido dos discipulos, principe dos santos
apostolos, corifeu do seu coro, boca de todos os apdstolos, chefe daquela familia, preposto a

todo o mundo, primeiro entre os apostolos, baluarte da Igreja” (LEAO XIII, 2005, p. 646).
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Conforme a argumentacao construida ao longo do texto, infere-se que tais qualificacdes
poderiam ser dirigidas também aos sucessores desse apostolo na catedra romana.

Um ultimo trecho que chama a atencdo compara o poder exercido pelos pontifices ao
proprio poder de Cristo em sua passagem pela Terra: “Cristo Senhor, como ja se disse
repetidamente, concedeu a Pedro e aos seus sucessores que fossem seus vigarios, € exercessem
perpetuamente na Igreja aquele poder que ele havia exercido na sua vida mortal” (LEAO XIII,
2005, p. 649).

Todos os documentos citados contribuem muito para a compreensao da posicao a partir
da qual o papa Leao XIII pronuncia o discurso anticomunista presente na Quod Apostolici
Muneris. A carta enciclica deve ser assinada unicamente pelo pontifice, € isso se deve ao fato
de que certas qualificagdes sdo de exclusividade dessa figura. O “sucessor de Pedro” ¢ tido
como a “cabega da Igreja”, o “sumo pastor”, a “boca de todos os apostolos”. Além disso, aquele
que ocupa o mais alto grau da hierarquia catolica possui, por instituicdo divina, o poder de
governar todos os homens, mandando, proibindo, julgando e determinando o que ¢ bem ou o
que ¢ mal, o que deve ou nao ser feito. O pontifice romano ainda é colocado como “mestre”, e
os fi¢is devem a ele e a suas determinagdes uma obediéncia absoluta. Inclusive, ndo apenas os
fiéis devem se submeter a essa autoridade, mas também todos os clérigos, como os patriarcas,
primazes, arcebispos e bispos, a quem a enciclica é remetida. E justamente com essas
atribuicdes que Ledo XIII se insere na “ordem do discurso”, assinando a Quod Apostolici
Muneris. Isso significa que as ideias contidas nesse documento ndo provém de qualquer lugar
da estrutura hierdrquica do catolicismo, mas de seu topo. Consequentemente, seus
apontamentos deveriam ser tomados com zelo e obediéncia especiais, pois partiriam do
“mestre”, da “cabega da Igreja”, do “sumo pastor”, daquele que defende seu rebanho das
“insidias inimigas”. A exigéncia, presente na enciclica Immortale Dei (1885) € que todos os que
englobam a comunidade catdlica precisam “ater-se com decisdo inabalavel a tudo o que os
Pontifices Romanos ensinaram ou ensinarem” (LEAO XIII, 2005, p. 259).

Agora, ja € possivel partir para a investigacdo de um segundo “sistema de exclusdo”
proposto por Foucault: a “vontade de verdade”, definida pelo filésofo francés como “o tipo de
separacao que rege nossa vontade de saber”. Colocada dessa forma, a “vontade de verdade”
seria um “‘sistema histdrico, institucionalmente constrangedor”, impondo separagdes arbitrarias,
modificaveis e sustentadas por meios de pressdes e de uma parte de violéncia (FOUCAULT,

2014, p. 13-14).
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Essa “separacao historicamente constituida” ¢ revisitada por Foucault, que apresenta as
modificagdes em relagdo ao que se considerou um “discurso verdadeiro” ao longo do tempo,
passando pelos poetas gregos do século VI e chegando a contemporaneidade. A “vontade de
verdade” teria sua propria historia: “historia dos planos de objetos a conhecer, historia das
fungdes e posigdes do sujeito cognoscente, historia dos investimentos materiais, técnicos,
instrumentais do conhecimento”. Um “‘suporte institucional” daria apoio a vontade de verdade,
pois essa seria “reforgada e reconduzida por toda uma espessura de praticas” e “reconduzida
[...] pelo modo como o saber ¢ aplicado em uma sociedade, como ¢ valorizado, distribuido,
repartido e de certo modo atribuido” (FOUCAULT, 2014, p. 16-17). Dessa forma, segundo o

filosofo francés:

[...] s6 aparece aos nossos olhos uma verdade que seria riqueza, fecundidade, forca
doce e insidiosamente universal. E ignoramos, em contrapartida, a vontade de
verdade, como prodigiosa maquinaria destinada a excluir todos aqueles que, ponto por
ponto, em nossa histdria, procuraram contornar essa vontade de verdade e recoloca-la
em questdo contra a verdade, 14 justamente onde a verdade assume a tarefa de
justificar a interdi¢@o e definir a loucura (FOUCAULT, 2014, p. 19-20).

3

Portanto, ¢ essencial debrugar-se sobre a “vontade de verdade” atuante sobre a
elaboragdo do discurso anticomunista da Quod Apostolici Muneris. Essa proposta implica
analisar a maneira pela qual sdo legitimadas as afirmagdes enunciadas na enciclica. No caso da
Igreja Catolica, ha toda uma concepgdo especifica de “verdade”, construida e sustentada
institucionalmente, estabelecendo o que deve ou nao ser aceito e quais as fontes essenciais que
ddo base ao que ¢ apresentado como “verdadeiro”. Portanto, certos questionamentos sdo
centrais: qual a nogdo de “verdade” que determina a formulagdo de certos posicionamentos
provenientes da alta hierarquia catolica? Quais sdo as fontes ou fundamentos de uma proposicao
tida como verdadeira? Como se mantém institucionalmente, por meio de imposicoes
provenientes da hierarquia da Igreja, essa “vontade de verdade”? A partir dessa nogdo de
“verdade”, como as afirmacodes sobre o comunismo contidas na enciclica deveriam ser tomadas
pela comunidade catolica?

A Igreja Catolica se deparou, em diferentes contextos, com o desafio de estabelecer o
que deveria ser aceito como “verdadeiro” pelos seus fié¢is. Tal empreitada ganhava contornos
ainda mais sérios quando cresciam as contestagcdes a doutrina amparada pela Igreja. A Reforma
Protestante, iniciada no século XVI, ¢ um excelente exemplo dessa realidade. Movimentos
como os liderados por Martinho Lutero e Jodo Calvino posicionaram-se contrariamente a certos
preceitos basilares da fé catolica, pondo em questdo quais seriam os pressupostos para que algo

fosse tomado como ‘“verdade” pelos cristdos. Esse fato possui um peso enorme para o
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catolicismo, uma vez que se relaciona aos proprios fundamentos da fé, daquilo que todo fiel
deveria acreditar em relacdo a Deus, aos sacramentos, aos dogmas, e a propria estrutura da
Igreja.

Exatamente nesse contexto de avango de movimentos cristdos chamados de
“protestantes”, a alta hierarquia catolica reuniu-se em concilio, na cidade de Trento, entre 1545
e 1563. Em meio a diversas decisdes importantes, emanadas dessa reunido, a respeito da fé
catolica, uma merece atencdo especial por se relacionar diretamente com a “vontade de
verdade” sustentada pela Igreja. Conforme pontua Ney de Souza (2020, p. 229-230), o Concilio
firmou a concepcao catdlica de que as fontes da “verdade revelada” seriam a Sagrada Escritura

e a Tradigao:

[...] Aceitou-se a Sagrada Escritura, declarada inspirada, e com ela ¢ a ela equiparada
a tradigdo apostodlica oral, ndo toda e qualquer tradigdo, como fonte da doutrina crista.
O concilio fixou os livros canodnicos, juntamente com aqueles que eram rejeitados
pelos protestantes [...]. Fixou-se, portanto, o cidnon biblico, e a Vulgata® foi
reconhecida como texto auténtico na IV sessdo conciliar (08/04/1546). O texto foi
reconhecido como fonte da verdade revelada, a Tradicdo Apostélica, autenticidade
juridica. [...]

[...] A edig¢@o do texto da Escritura foi confiada ao papa e a Igreja foi proclamada
norma para a interpretagdo da Biblia. [...]

[...] A rigida Sola Scriptura dos protestantes respondeu-se colocando a Biblia e a
Tradigdo lado a lado (o testemunho dos Santos Padres, concilios aprovados), ou seja,
0 juizo e consenso da Igreja. Afirmada a autoridade da Biblia, o concilio rejeitou que
todo o contetido da fé estava na Escritura. A Escritura deve ser acompanhada da
Tradig@o (a Igreja é sua depositaria).

Portanto, o Concilio de Trento possui papel primordial para a defini¢do da “vontade de
verdade” que atua sobre a doutrina cat6lica. Nesse caso, o elemento institucional de tal sistema
de exclusao fica bastante evidente, visto que a decisao do que deve ser aceito como verdadeiro
foi tomada em um dado contexto historico e seguindo a rigida hierarquia da Igreja. Sendo fruto
da proclamacdo de um concilio, essa no¢do de “verdade” ¢ imposta & comunidade catolica,
devendo ser aceita por todos. Além disso, a Igreja, enquanto institui¢do, colocou-se como
definidora dos livros canonicos da Sagrada Escritura e de sua interpretacdo, bem como
elemento-chave para o que se coloca como “Tradi¢ao”, da qual seria depositaria. Todos esses
aspectos apresentam uma funcdo determinante sobre a formulagdo do discurso presente na

Quod Apostolici Muneris.

25 O proprio Ney de Souza explica (2020, p. 229): “Vulgata (comum, usual) foi 0 nome recebido no século XIII
pela versao latina feita por Sao Jeronimo por ordem do Papa Damaso (382). Jerénimo revisou o Antigo Testamento.
Apo6s a morte do papa, deixou Roma (384), sendo que o Novo Testamento e as cartas foram revistos por outros. A
tradug@o nao havia recebido sang¢do oficial até Trento. No reinado de Carlos Magno, o literato Alcuino de York foi
um grande promotor desta versdo”.
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A constitui¢do dogmatica Dei Filius, publicada em 1870, como resultado do Concilio
Vaticano I, refor¢a diretamente o que foi estabelecido alguns séculos antes em Trento. Esse
documento versa sobre a “fé¢ catdlica”, expondo alguns de seus dogmas essenciais. Em sua
introducao, ¢ descrita uma realidade de difusdo de “impias doutrinas”, como o racionalismo, o
materialismo e o ateismo, o que teria levado ao afastamento de muitos “do caminho da
verdadeira piedade”, atenuando-se “o sentido catdlico” por conta do “insensivel decréscimo da

verdade” (CONCILIO VATICANO I, 1999, p. 295). Conforme o documento:

Diante desse quadro, como pode o corag@o da Igreja ndo se comover? Como, afinal,
Deus quer que todos os homens sejam salvos e cheguem ao conhecimento da verdade
(1 Tm 2,4); como Cristo veio procurar e salvar a quem estava perdido (Lc 19, 10) e
para reunir os filhos de Deus que estavam dispersos (Jo 11, 52), assim a Igreja,
constituida por Deus e mestra dos povos, reconhece-se devedora em relagdo a todos e
esta sempre disposta e procura erguer os que estdo caidos, a sustentar os que vacilam,
a abracar os que retornam, a confirmar os bons e a conduzi-los a perfei¢do. Por isso
ela ndo pode deixar de testemunhar e anunciar a verdade divina que a tudo cura
(cf. Sb, 16, 12), bem sabendo que lhe foi dito: “O meu Espirito que esta sobre ti e
as minhas palavras que te pus na boca no se afastario agora e para sempre” (Is
59, 21).

Assim, seguindo as pegadas de nossos predecessores ¢ segundo o nosso supremo
oficio apostélico, nunca cessamos de ensinar e defender a verdade catélica e de
reprovar as perversas doutrinas perigosas. Mas neste momento, juntamente com
os bispos de todo o mundo que se reunem e julgam conosco, reunidos no Espirito
Santo pela nossa autoridade neste concilio ecuménico. Nos, baseando-nos na palavra
de Deus escrita e transmitida pela tradigdo assim como a recebemos, santamente
guardada e sinceramente exposta pela Igreja catdlica, decidimos professar e declarar
desta catedra de Pedro, na presenca de todos, a salutar doutrina de Jesus Cristo,
proscrevendo e condenando os erros contrarios, em nome da autoridade que nos foi
dada por Deus (CONCILIO VATICANO I, 1999, p. 295-296, grifos meus).

Os documentos oficiais assinados por Ledo XIII também auxiliam na compreensdo
dessa temadtica. Na ja citada Inescrutabili Dei Consilio, a primeira enciclica do pontificado, é
feito um apelo aos interlocutores (patriarcas, primazes, arcebispos e bispos) para que reavivem,
nos fiéis, “o fogo santo da religido”, levando-os ‘“a abracar mais fortemente esta catedra de
verdade e de justica, e a rejeitar inteiramente as opinides, até as mais comuns, que sabem serem
contrarias aos ensinamentos da Igreja” (LEAO XIII, 2005, p. 19, grifo meu).

Em seguida, cita-se uma passagem da carta de Sao Paulo aos Efésios: “Tomai cuidado
para que ninguém vos escravize por vas e enganadoras especulacdes da filosofia, segundo a
tradicdo dos homens, segundo os elementos do mundo, e nao segundo Cristo” (Ef 2, 8 apud
LEAO XIII, 2005, p. 20). Essa referéncia é realizada para reafirmar as condenagdes dos “erros

correntes” pelos pontifices anteriores. Nesse sentido, afirma-se o seguinte:

[...] E nos, seguindo suas pegadas [dos papas precedentes], desta apostolica catedra
da verdade, confirmamos e renovamos todas essas condenagdes; e, a0 mesmo tempo,
rezamos instantemente ao Pai das luzes que todos os fiéis, com uma s6 alma e uma sé
mente, pensem e falem como nés. Porém, pertence a vos, veneraveis irmaos, dedicar-
vos diligentemente para que a semente das doutrinas celestes seja abundantemente
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espalhada no campo do Senhor, e que desde os anos mais tenros se infundam na alma
dos fi¢is os ensinamentos da fé catdlica, se enraizem profundamente e sejam
preservados do contagio do erro [...] (LEAO XIII, 2005, p. 20, grifo meu).

Na enciclica Immortale Dei, de 1885, a respeito da constituicdo dos Estados, novas
referéncias importantes aparecem. Logo no inicio do documento, afirma-se que a intencao do
texto € “confrontar as novas teorias sociais com a doutrina cristd”, com a confianga “de que a
verdade dissipara, sobressaindo acima de tudo, os erros e as duvidas”. Como consequéncia,
“cada um podera conhecer essas supremas regras de proceder que deve seguir e observar”
(LEAO XIII, 2005, p. 238).

Mais a frente, a posi¢ao especial do pontifice no seio da hierarquia catélica € realgada.
Sustenta-se que Deus deu a “imensa multiddo de homens, [...] magistrados com o poder de
governa-la”, sendo que “a sua frente colocou um sé a quem quis tornar o maior € mais seguro
mestre da verdade, e a quem confiou as chaves do reino dos céus” (LEAO XIII, 2005, p. 242,
grifo meu).

Ainda na Immortale Dei, outro excerto demonstra o que se entende em relacao a

“verdade”:

A defesa da fé catdlica reclama imperiosamente que o assentimento as doutrinas
ensinadas pela Igreja seja de parte de todos unanime e constante, e, dessa forma ¢
necessario que todos se acautelem para que modo algum se tornem coniventes com
falsas opinides, ¢ as combatam com menos energia do que comporta a verdade.
Quanto as coisas que se podem discutir livremente, serd permitido discutir com
moderagdo e no intuito de investigar a verdade, pondo, todavia, de lado, as suspeitas
injustas e as acusagdes reciprocas (LEAO XIII, 2005, p. 262).

Um documento fundamental para compreender a nocdo de verdade que engloba os
textos assinados por Ledo XIII ¢ a enciclica Providentissimus Deus, publicada em 1893, a
respeito dos estudos biblicos. De inicio, o contetido da constitui¢do Dei Filius ja € reforcado,
sustentando-se que a “revelacdo sobrenatural” estaria presente “nas tradi¢cdes ndo escritas” e
“nos livros escritos”, os quais teriam “sido escritos sob a inspira¢do do Espirito Santo”, tendo
“Deus por autor” (LEAO XIII, 2005, p. 537).

Mais a frente, outra vez a Dei Filius ¢ citada diretamente para se ressaltar que, no
tocante a fé e aos costumes da doutrina cristd, deve ser tomado como auténtico o sentido da
Sagrada Escritura sustentado pela Igreja, a qual pertenceria o poder de julgar o “sentido
verdadeiro” dos textos biblicos. Assim, ninguém teria a permissao para interpretar esses escritos
de forma contraria ao entendimento dessa instituigdo (LEAO XIII, 2005, p. 553). Ainda nesse
sentido, argumenta-se que:

[...] sendo Deus o mesmo autor dos Livros sagrados e da doutrina, cuja depositéria ¢
a Igreja, certamente ¢ impossivel que derive da legitima interpretagdo o sentido de
alguma passagem escrituristica que seja de alguma forma discordante da Igreja.
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Segue-se que se deve rejeitar como inexata e falsa aquela interpretacéo que apresente
os autores sagrados como de alguma forma em oposi¢do entre si, ou seja, contraria a
doutrina da Igreja (LEAO XIII, 2005, p. 554).

Na enciclica Satis Cognitum, de 1896, condena-se a atitude de rejei¢do a qualquer um
dos ensinamentos dos apostolos ou da Igreja, visto que a doutrina sustentada por eles derivaria
do proprio Jesus Cristo. Nesse sentido, os “santos Padres [...] sempre tiveram como
excomungados todos os que se afastaram, ainda de pouco, da doutrina proposta pelo magistério
legitimo” (LEAO XIII, 2005, p. 627).

Conforme o que se afirma no documento:

[...] fica evidente que Jesus Cristo instituiu na Igreja “um magistério vivo, auténtico e
perene” que ele proprio fortaleceu com seu poder, corroborou com o Espirito da
verdade, ¢ autenticou com os milagres. E quis ¢ mandou que os preceitos de sua
doutrina fossem recebidos como seus. — Por isso, todas vezes que este magistério
declara que este ou aquele dogma esta contido no corpo da doutrina divinamente
revelada, todos devem té-lo por verdadeiro, porque se pudesse ser falso derivaria que
o proprio Deus seria o autor do erro do homem, e isso é repugnante. [...] Portanto,
afastado todo motivo de divida, para quem sera licito repudiar uma sé destas verdades
sem por isso cair na heresia, e, estando separado da Igreja, sem rejeitar em bloco toda
a doutrina crista? [...] (LEAO XIII, 2005, p. 629).

A missdo da Igreja Catodlica seria, entdo, “guardar a doutrina de Cristo e propaga-la
inalterada e incorrupta”. Seria da vontade do proprio filho de Deus “que a Igreja procurasse na
verdade da doutrina o que fosse necessario para a santificacdo e salvacao eterna dos homens”
(LEAO XIII, 2005, p. 631).

Com base em tudo o que foi exposto até aqui, ja € possivel enunciar algumas conclusdes
a respeito da “vontade de verdade” que atua sobre a elaboragdo da Quod Apostolici Muneris.
Primeiro, percebemos que a posi¢do sustentada pela alta hierarquia catolica, com destaque para
o pos-Concilio de Trento, coloca a Igreja como guardia ou sustentaculo da “verdade”. As fontes
da doutrina verdadeira seriam ndo somente as Sagradas Escrituras, mas também a Tradicao,
vinculada aos ensinamentos dos pontifices e também as determinagdes dos concilios. A
“verdade” também apresenta um carater sobrenatural, visto que seria derivada da revelagao
divina (por meio dos textos biblicos e da Tradi¢do mantida pela Igreja).

Outro ponto essencial estd relacionado ao contexto especifico do final do século XIX,
no qual a defesa da “verdade” se liga estreitamente a exposi¢do e a rejeicdo dos “erros”
propagados na época. Assim, conforme visto acima, a doutrina sustentada pela Igreja € tida
como uma arma fundamental para afastar as ideias contrarias aos seus preceitos. Anunciar a
“verdade” significa também combater as opinides “falsas”, e essa contraposi¢do “verdadeiro”

x “falso” é chave de leitura fundamental para a compreensao da Quod Apostolici Muneris, na
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qual os “ensinamentos verdadeiros” da Igreja sdo contrapostos as “mentiras” e “erros” do
comunismo.

Portanto, esses elementos da “vontade de verdade” sdo basilares para a formulagao do
discurso anticomunista enunciado por meio da enciclica de 1878. Nela, a Igreja é apresentada,
inclusive, como “coluna e fundamento da verdade”, ensinando doutrinas e impondo preceitos
que sao instrumentos para arrancar “desde as raizes o infausto germe do socialismo” e “que
providenciam largamente ao bem-estar e a vida tranquila da sociedade” (LEAO XIII, 2005, p.
41). Além disso, ao longo da enciclica, sdo trazidos trechos das Escrituras para sustentar as
posi¢oes defendidas, assim como o testemunho de outros pontifices e de importantes autores
que se relacionam a Tradicdo cultivada pela Igreja. De tal modo, constréi-se um discurso
fundamentado em uma nog¢ao bastante especifica de “verdade”. Uma “verdade” anunciada a
partir do topo da hierarquia catolica. Uma “verdade” trazida a luz a partir da inspiracdo divina
garantida aos pontifices da Igreja. Uma “verdade” baseada nos textos biblicos e na Tradicdo. E,
por fim, uma “verdade” da qual nenhum fiel catolico poderia se afastar.

Para finalizar esta se¢do, é primordial considerar aquilo que Foucault denomina “ritual”,
o qual seria “a forma mais superficial e mais visivel” dos sistemas de restricdo. Conforme o
filosofo francés, o ritual “define a qualificacdo que devem possuir os individuos que falam”,
sendo que esses “devem ocupar determinada posi¢do e formular determinado tipo de
enunciados”. Também dispde sobre “os gestos, os comportamentos, as circunstancias, e todo o
conjunto de signos que deve acompanhar o discurso”, fixando “a eficicia suposta ou imposta
das palavras, seu efeito sobre aqueles aos quais se dirigem, os limites de seu valor de coergdo”.
Foucault argumenta ainda que os discursos religiosos, dentre outros, “ndo podem ser
dissociados dessa pratica de um ritual que determina para os sujeitos que falam, ao mesmo
tempo, propriedades singulares e papéis preestabelecidos” (FOUCAULT, 2014, p. 36-37).

Com base nessas consideragdes, mostra-se bastante pertinente que o enfoque agora
recaia sobre as especificidades ou a propria natureza de uma enciclica no meio catolico. Esse ¢
um tipo de documento singular, que se diferencia de outros que circulam entre os membros da
Igreja. Assim, podemos refletir sobre suas particularidades, a partir do pressuposto de que ha
um “ritual” que determina o modo pelo qual as enciclicas sdo elaboradas. E questio primordial
identificar, por exemplo, quem, no seio do catolicismo, pode assinar uma enciclica, qual a
eficacia de suas palavras ou quais os efeitos esperados sobre os destinatdrios, quais gestos,
comportamentos, signos acompanham a elaboragdo desse tipo de texto, € como se exercem as

propriedades e os papéis assumidos por um pontifice quando assina uma enciclica.



124

Para comegar, ¢ interessante retomar a definigdo apresentada brevemente na Introducao

deste trabalho:

O termo enciclica vem do grego = en + kyklos = em circulo, conotando assim a ideia
de cartas circulares. A enciclica foi um modo de comunicacdo de uma autoridade
eclesiastica destinada a circular entre os fiéis a ela subordinados. No sentido atual do
termo, como documento do Sumo Pontifice para toda a cristandade, a primeira
enciclica Ubi Primum foi promulgada por Bento XIV em 3-12-1740, adotando-se o
costume de denomina-la pelas primeiras palavras do texto. De inicio, eram
enderecgadas as autoridades eclesiasticas: Patriarcas, Primazes, Arcebispos, Bispos em
paz com a Sé Apostolica. Aos poucos foi se ampliando o nimero de destinatarios. [...]
As enciclicas sdo, em geral, redigidas em latim, salvo em casos de uma destinacao
especifica (AVILA, 1993, p. 180).

Em uma linha parecida, outra explicacdao das caracteristicas desse tipo de documento

papal é enunciada por Coffele nos seguintes termos:

Do grego enkylios, ao pé da letra significa “circular”. Desde o século VII serve para
indicar os documentos “circulares” do papa e/ou de um concilio, destinados a toda a
cristandade, e a partir do século XVIII passou a ser um termo técnico. [...]

O papa dirige-se geralmente aos ordinarios do mundo inteiro ou de uma parte do
mundo (mas mesmo nesse caso, tem sempre um alcance universal) [...] e, por meio
deles, a seus fiéis [...] (COFFELE, 2003, p. 233).

Segundo Camacho (1995, p. 14-15), as enciclicas, a partir do século XVIII,
generalizaram-se enquanto uma nova forma de “intervencdo publica da suprema instancia
eclesial” em um momento marcado pelo “protagonismo crescente” assumido pelo papado no
campo doutrinal, “antes restrito aos tedlogos e moralistas”. O autor explica essa mudanga
apontando para a “necessidade que a Igreja tem de afirmar sua identidade, cerrando fileiras em
torno da figura do Papa”, sendo que, entdo, o “Sumo Pontifice transforma-se no simbolo visivel
da unidade da Igreja, no meio de um mundo que se mostra cada vez mais hostil em relacao a
ela”.

Ainda de acordo com Camacho (1995, p. 54), “o texto oficial de uma enciclica € o que
se publica com a assinatura do papa”. Podemos ainda acrescentar, conforme o mesmo autor,
que:

Este tipo de documento, de carater oficial, tem alcance universal, normalmente em
razdo tanto de seu conteudo como de seus destinatarios. E caracteristico da época
moderna, isto ¢, de um tempo em que a Igreja ja ndo preside, com sua autoridade, o
desenvolvimento da vida social, mas tampouco renuncia a pronunciar-se sobre os
problemas e as ideias proprias da época. Por conseguinte, sua tematica ndo costuma
ter carater dogmatico nem intraeclesial: sdo os problemas sociais, politicos e
econdmicos que constituem o objeto preferencial das enciclicas pontificias, que fazem
parte do magistério ordinario da Igreja, ndo infalivel, mas que deve ser aceito pelo
crente com um sincero assentimento interior (CAMACHO, 1995, p. 15).

Ao final da citagdo, aborda-se uma questdo essencial para a andlise da Quod Apostolici
Muneris. Essa enciclica ndo tem carater dogmatico, mas trata de um “problema politico”, no

caso, o fortalecimento de grupos comunistas, ou socialistas. Assim, apresenta afirmacdes
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relacionadas ao magistério ordinario da Igreja e, entdo, a infalibilidade papal ndo seria aplicada
a esse documento. Contudo, seu conteudo deveria “ser aceito pelo crente com um sincero

assentimento interior”. Coffele (2003, p. 234) posiciona-se de forma semelhante:

[...] A enciclica é, normalmente, uma interven¢do ordindria do Magistério. A
destinacdo universal desses documentos confere-lhes uma autoridade especial como
expressdo do Magistério. Deve-se a eles uma escuta, obediéncia positiva e interior,
sem que se faca necessaria uma aceitagdo absolutamente definitiva. [...]

Mas o que significa “magistério ordinario”? A defini¢cdo elaborada por G. Pozzo auxilia
na compreensao desse conceito. Magistério seria o “poder conferido por Cristo aos Apdstolos
e a seus sucessores de expor, preservar e defender a doutrina da Revelagdo de modo auténtico,
e em certos casos infalivel, apresentando-a como objeto de fé para obter a salvagao”. Tal poder,
entdo, seria “de institui¢do divina”. Conforme essa explicagdo, o “sujeito do magistério ¢ todo
o colégio episcopal em unido com o Papa e a este submetido”, sendo que esse “colégio exprime
a continuidade com o colégio apostdlico constituido por Cristo, e é sujeito de suprema e plena
autoridade sobre toda a Igreja” (POZZO, 2003, p. 457).

O magistério poderia ser de dois tipos: “magistério auténtico infalivel” e “magistério
auténtico ordinario (ndo-infalivel)”. O primeiro se exprime em trés modalidades:

[...] a primeira modalidade ¢ chamada magistério extraordinario do Concilio, que se
realiza quando todos os bispos unidos ao papa proclamam de modo solene e formal
uma doutrina como proveniente da revelagdo em que toda a Igreja deve crer e
conservar definitivamente.

[...] a segunda modalidade ¢ o magistério extraordinario do papa, que se realiza
quando o Sumo Pontifice proclama ex cathedra, ou seja, solenemente ¢ com uma
declaragdo oficial, que uma doutrina concernente a fé ou a moral deve ser crida e
conservada de modo definitivo por todos os fiéis. [...]

A terceira modalidade é o magistério ordinario universal, que se realiza quando uma
doutrina de fé ou de moral ¢ ensinada constantemente por todos os bispos unidos ao
papa, dispersos pelo mundo, sem que haja uma proclamacao solene, mas na convic¢ao
unanime e explicita de transmitir um ensinamento verdadeiro e definitivo (POZZO,
2003, p. 457-458).

Ja o magistério auténtico ordinario (ndo infalivel):

[...] é a forma comum e mais frequente do exercicio do ensinamento magisterial. O
carater fundamental de tal ensinamento (do papa e de cada bispo) ¢ o de ser
“auténtico”, ou seja, exercido por autoridade de Cristo. Este realiza e torna concreta
na comunidade do povo de Deus a autoridade intrinseca da palavra de Deus, e pela
qual a autoridade do magistério estd a servico da palavra de Deus. A tarefa do
magistério ordinario ndo ¢ fornecer uma formulagdo precisa de uma verdade de f¢,
mas orientar para a compreensdo dos mistérios da salvacdo, identificar os meios da
acdo pastoral e da aplicacdo espiritual e vital da mensagem da fé. Isso explica por que
as indagagdes do magistério ordindrio ndo sdo infaliveis, e tm muitas vezes um valor
e um significado prudencial (POZZO, 2003, p. 458).

Ainda conforme Pozzo, essas duas formas de magistério, infalivel e ordindrio, nao
devem ser separadas ou divididas “além do necessario”. O magistério infalivel seria “um

momento avangado e peculiar do caminho da Igreja na compreensdo mais plena da verdade”,
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porém, “ndo constitui a totalidade de tal caminho”. Nesse sentido, “a doutrina de verdade
normalmente ¢ anunciada na Igreja por meio do magistério ordinario” (POZZO, 2003, p. 458).

Com base no que foi exposto, podem ser apontados alguns aspectos importantes da
natureza especifica de uma enciclica. Um primeiro elemento essencial diz respeito ao fato que
se trata de um documento oficial da Igreja e € sempre assinado por um papa. Ou seja, € um texto
cujo objetivo € evidenciar um posicionamento oficial da instituicao e que se vale da autoridade
do pontifice para fazé-lo.

Além disso, uma enciclica, geralmente, ¢ uma enunciagdo do “magistério ordindrio” do
papado e, dessa forma, ndo possui carater infalivel. Esse € o caso da Quod Apostolici Muneris,
a qual ndo se propde a afirmar solenemente um dogma, ou uma “verdade de f¢”. Ainda assim,
como manifestacdo do magistério ordinario, ¢ um ensinamento “exercido por autoridade de
Cristo” e a defini¢do de Pozzo relaciona-o diretamente a nogdo de “verdade” do catolicismo.
Com isso, exige-se um assentimento dos fiéis, que ndo precisa ser absolutamente definitivo,
mas que deve ser pautado na obediéncia.

Fundamental aqui que se recorde o contexto especifico em que foi publicada a enciclica
de 1878. Trata-se de uma conjuntura em que ha um refor¢o da autoridade papal, impulsionado
pelo avango do ultramontanismo. Assim, declaragdes oficiais assinadas pelo pontifice estavam
envoltas, profundamente, por no¢des como “verdade”, “autoridade” e “obediéncia”. Como
visto acima, a Igreja e o “sucessor de Pedro” sdo constantemente referidos naquele periodo
como “‘sustentaculos da verdade”, e a exigéncia de assentimento dos fiéis aos seus ensinamentos
¢ sempre evidenciada. Portanto, ainda que a ele ndo se aplique diretamente a infalibilidade, o
discurso anticomunista da Quod Apostolici Muneris ainda € pronunciado enquanto “verdadeiro”
e proveniente de uma autoridade que deveria ser reconhecida, respeitada e obedecida.

Para finalizar, ¢ importante que se considere quem sao os destinatarios de uma enciclica.
Aqui, ¢ bem importante explicitar um limite desta dissertagdo. A pesquisa realizada ndo se
propde a analisar as formas de divulgagdo, disseminacdo e apropriagdo da Quod Apostolici
Muneris. Essa escolha baseia-se, primeiramente, no fato de que uma investigagao nesse sentido
demandaria outras formas de abordagem e metodologia, o que resultaria, inclusive, em um texto
muito mais extenso. Além disso, a propria bibliografia consultada nao permite ir muito além de
suposi¢des ou hipdteses. Nenhuma ou pouquissimas informagdes foram encontradas a respeito
de questdes como: De que forma a Quod Apostolici Muneris circulava pelo meio catdlico? A

enciclica foi impressa e enviada a todas as autoridades catolicas do mundo? O documento foi
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divulgado apenas em latim ou foram feitas traducdes logo em seguida? Os leigos catdlicos
tinham acesso direto ao texto?

Portanto, reconheco, neste ponto, um limite deste trabalho, que, inclusive, pode
estimular outros pesquisadores a aprofundarem o estudo. O recorte realizado tem como foco
essencial o proprio contetido do discurso, com base na metodologia disposta acima. As formas
de divulgagao, circulacao e apropriacao da enciclica ndo constituem o escopo da pesquisa.

Todavia, alguns breves comentarios podem ser feitos, ainda que em nivel de suposi¢des.
A bibliografia consultada aponta como destinatarios diretos de uma enciclica, inicialmente (e
esse ¢ o caso da Quod Apostolici Muneris), os “ordinarios do mundo inteiro”, ou seja,
autoridades da Igreja Catolica. Porém, conforme os autores citados acima, a propria esséncia
desse tipo de documento enquanto “circular” demonstra que se estd diante de um texto por meio
do qual se pretende comunicar com todos os fi€is, tendo, portanto, alcance universal. Assim,
ainda que em seu corpo a referéncia direta seja apenas aos patriarcas, primazes, arcebispos €
bispos, podemos supor que a enciclica de 1878 tem seus ensinamentos dirigidos a toda a
comunidade catolica, utilizando as autoridades eclesiasticas como mediadoras.

O vocativo mais utilizado ao longo da Quod Apostolici Muneris é “veneraveis irmaos”,
evidenciando o que foi afirmado acima, ou seja, uma referéncia direta as autoridades da Igreja.
Ao final do documento, ha um apelo aos interlocutores para que se empenhem de forma que a
doutrina catdlica seja acolhida pelos fi€is e que esses se afastem dos preceitos comunistas. Nao
ha nenhuma indicagao explicita e direta aos leigos da comunidade catdlica. Existe, porém, um

trecho no qual as palavras sdo dirigidas “aos povos e aos principes”:

[...] assim, agora, comovidos pelo perigo extremo que encalga, levantamos novamente
para eles [povos e principes] a voz apostdlica; em nome de sua saude ¢ daquela do
estado, pedimos insistentemente que acolhem e escutam [sic], como mestra, a igreja,
tao benemérita da prosperidade publica dos reinos; e a convencer-se de que as razdes
da religido e do império estdo tdo intimamente unidas, que quanto mais aquela vier
decaindo, tanto mais diminui o obséquio dos suditos e a majestade do mando. Que ao
reconhecer que a igreja de Cristo possui tanta forga para combater a peste do
socialismo — como ndo podem ter nem as leis humanas, nem os constrangimentos dos
magistrados, nem as armas dos soldados — concedam novamente a igreja aquela
condicao de liberdade na qual possa eficazmente explicitar seus benéficos influxos
em favor do consorcio humano (LEAO XIII, 2005, p. 46).

Assim, ¢ possivel levantar a hipdtese de que a intencdo de Ledo XIII era que o
documento circulasse entre os meios catolicos, chegando, inclusive, aos governantes da época.
A pesquisadora Joana Puntel destaca uma postura importante do pontifice em relacdo a
comunicacao:

Ledo XIII teve uma abordagem que ia além das lamentagdes oficiais do passado. Ele
enfatizou o fato de que era necessdrio opor “escrito a escrito”, “publicagdo a
publicacdo”, e falou muitas vezes dessa postura aos bispos de diferentes regides.
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Nesse sentido, a Igreja Catdlica comegou a proclamar a fé crista através dos meios ao
seu dispor, como vias alternativas para difundir sua missdo. A postura eclesial era a
de usar as tecnologias dos meios de comunica¢do como um “campo de batalha”. A
Igreja raciocinou do seguinte modo: Se a sociedade estava utilizando os meios de
comunicagdo social para difundir o mal, entdo a Igreja também deveria usar esses
mesmos recursos para difundir a boa mensagem, de modo a combater esse mal
(PUNTEL, 2011, p. 224).

Pamela Pongan, citando Della Cava (1991), também contribui para o entendimento

desse posicionamento de Ledo XIII:

No século XIX se inicia um processo de conciliacdo entre os meios de comunicacio
e a Igreja, quando o Papa Ledo XIII passa a ver a imprensa como meio de transmitir
ao povo uma mensagem de evangelizacdo, o que vai permitir o crescimento de meios
de comunicagdo catdlicos por todo o continente europeu, como ferramenta de
divulgacdo e defesa dos principios cristdos, propondo um dialogo entre os “pastores”
(membros do clero e do papado) e o “rebanho”(fiéis), visando a recuperacdo dos fiéis
perdidos para o movimento protestante (PONGAN, 2021, p. 05).

A partir dessas citagdes, percebe-se que Ledo XIII procurou utilizar-se dos meios de
comunicag¢do para propagar pela sociedade as mensagens e os principios oriundos da Igreja, a
partir de uma atitude de “batalha” contra os males da época. Pode-se inferir que a divulgacao
dos conteudos das enciclicas poderia ser uma arma importante desse combate.

Nesse sentido, ¢ importante destacar que, em 1861, passou a circular, a partir da cidade
de Roma, o periodico didrio L’Osservatore Romano. Esse, conforme Jiménez (2012), tinha
como orientacdo de sua linha editorial defender o Pontificado, sendo que o inicio de sua
publicacdo coincide com as tensdes envolvendo o processo de unificagdo italiana e os
consequentes ataques aos Estados Pontificios.

De acordo com o discurso realizado pelo cardeal Tarcisio Bertone®® nas comemoragdes
de cento e quarenta e cinco anos do perioddico, em 2006, o L’Osservatore Romano nasceu com
o consentimento de Pio IX e foi fundado para “defender a Religido Catdlica e o Pontifice
Romano”. Depois, “este diario torna-se o 6rgdo oficioso da Santa S¢é Apostdlica que, tendo
compreendido o seu valor, fez dele o instrumento para a difusdo dos ensinamentos do Sucessor
de Pedro e para a informacao acerca dos acontecimentos da Igreja” (BERTONE, 2006).

O papa Joao Paulo II, em mensagem enviada ao diretor do peridédico por ocasido do

aniversario de cento e quarenta anos da publicagio?’, afirma:

[...] ao longo destes 140 anos, L'Osservatore Romano uniu uma solida fidelidade ao
Sucessor de Pedro a uma atencdo consciente ao dinamismo da Igreja e também a um
corajoso servigo ao homem, que em nao poucas ocasides teve valores proféticos.

Com o Papa Pio IX, confirmando o valor das normas alicer¢adas na natureza da pessoa
e nos ensinamentos evangélicos, o jornal combateu concepc¢des desvirtuadas da
liberdade, defendendo, a0 mesmo tempo, o conceito recto deste principio nos seus

26 Como se trata de um texto publicado em portal online, ndo havera referéncia com paginagao.
27 Novamente, como se trata de um texto publicado em portal online, ndo havera referéncia com paginagio.
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varios ambitos e mostrando que, se for bem interpretado, ele nada tem a temer do
exercicio do Magistério da Igreja, mesmo quando se pronuncia de maneira infalivel.

Com Ledo XIII, o Papa da Rerum novarum, o diario da Santa S¢ alargou os seus
horizontes para as questdes sociais da época moderna, abrindo o caminho para uma
consideracdo mais profunda das exigéncias derivantes da solidariedade e da
cooperacdo (JOAO PAULO II, 2001).

Jiménez (2012, p. 14) explica que Ledo XIII adquiriu a propriedade do periddico e o
converteu em um veiculo “oficial”, sem especificar, porém, a data em que isto ocorreu. A
pesquisadora também afirma o carater “internacional” do L ’Osservatore Romano, indicando
que era distribuido, desde sua origem, a quatro continentes (JIMENEZ, 2012, p. 13). Assim,
“desde su nacimiento, L’OR se distribuye en todo el mundo, en busca de un publico diverso y
geograficamente disperso, adelantandose asi al periodismo internacional que, con el tiempo,
habria de venir” (JIMENEZ, 2012, p. 03-04).

Com base nessas informacgodes, podemos supor a possibilidade de enciclicas circularem
regularmente também por meio desse periddico, o que significaria sua difusdo entre um publico
maior de leitores. Tal inferéncia ganha ainda mais for¢a ao se considerar a informagao de que a
enciclica Rerum Novarum, de 1891, comecou a se difundir, em partes, por meio do
L’Osservatore Romano quatro dias depois de sua publicagdo oficial (FELICE, 2021;
ZANARDINI, 2016). Ainda que nao se possa afirmar com certeza que a Quod Apostolici
Muneris tenha sido divulgada por meio desse periddico, as fontes citadas acima permitem

levantar essa hipotese.

3.3. O “conjunto genealégico” e a Quod Apostolici Muneris

Agora, ¢ possivel partir para o que Foucault denomina “conjunto genealdgico” em sua
proposta de analise dos discursos. Trata-se de uma investigacdo que leva em conta “como se
formaram, através, apesar, ou com o apoio desses sistemas de coercao, séries de discursos; qual
foi a norma especifica de cada uma e quais foram suas condi¢des de apari¢do, de crescimento,
de variagdo” (FOUCAULT, 2014, p. 57). Assim, conforme o filésofo francés, o objetivo ¢
compreender a “formacdo efetiva dos discursos”, relacionando-a aos “limites do controle”
atuantes sobre ela (FOUCAULT, 2014, p. 61).

Segundo Foucault:

A parte genealogica da andlise se detém, em contrapartida, nas séries de formacgao
efetiva do discurso: procura apreendé-lo em seu poder de afirmagao e, por ai, entendo
ndo um poder que se oporia ao poder de negar, mas o poder de constituir dominios de
objetos, a proposito dos quais se poderia afirmar ou negar proposi¢des verdadeiras ou
falsas [...] (FOUCAULT, 2014, p. 65).
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Cabe destacar que, para Foucault (2014, p. 62), as duas “tarefas” (critica e genealogica)
na analise dos discursos “ndo sdo nunca inteiramente inseparaveis”. Como consequéncia dessa
afirmacdo, infere-se que “toda descri¢do genealdgica deve levar em conta os limites que
interferem nas formagdes reais”, ou seja, a “tarefa genealdgica” precisa relacionar a apari¢ao
das séries discursivas aos mecanismos de rarefagdo ou aos procedimentos de limitagao atuantes
sobre elas.

Portanto, nesta se¢do, o enfoque serd nas condi¢des que possibilitaram a formacao da
Quod Apostolici Muneris enquanto um discurso anticomunista no seio de uma série mais ampla.
Serao retomados, de forma sintética, elementos do contexto historico em que se insere a
enciclica, com base no que foi argumentado nos dois primeiros capitulos. Com isso,
pretendemos explicitar as principais caracteristicas do ambiente que propiciou a formagao desse
discurso de oposi¢ao ao comunismo em 1878. Além disso, serdo tecidas algumas consideragdes
acerca das relacdes entre a Quod Apostolici Muneris e outros documentos oficiais da Igreja que
auxiliam a compreensdo de nosso objeto de andlise a partir de sua insercdo em séries
discursivas. Por fim, certas consideragdes expostas na se¢ao anterior, a respeito do conjunto
critico, serdo trazidas para uma melhor compreensao de como a enciclica de Ledo XIII se
formou fundamentando-se em determinados “sistemas de coercao”.

Por que uma enciclica dedicada exclusivamente a condena¢do do comunismo ¢
publicada em 1878? Quais elementos da conjuntura historica em que se insere a Quod
Apostolici Muneris sao importantes para a compreensao das razdes por tras de se constituir um
dominio cujo objeto € o comunismo, sobre o qual ¢ feita uma série de afirmacdes? De forma
geral, como se pode entender as condigdes de apari¢do da enciclica assinada por Ledo XIII
sobre o comunismo?

Os dois primeiros capitulos desta dissertacdo objetivaram justamente responder a essas
questdes, analisando as condig¢des histéricas que se relacionam diretamente a publicagdo da
Quod Apostolici Muneris. Portanto, baseando-se nas afirmagdes apresentadas acima, algumas
condi¢des centrais atuantes sobre a apari¢do da enciclica serdo sintetizadas nas linhas a seguir.
Importante relembrar que foi feito um recorte espacial e temporal para se pensar em tais
“condi¢des”. O foco principal recaiu sobre o continente europeu, com destaque para suas
regides central e ocidental, em um periodo que compreende, especialmente, a segunda metade
do século XIX, mas que abrange também alguns aspectos que remontam ao final dos

Setecentos.
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No primeiro capitulo, o avango do pluralismo, os poderes publicos, a desigualdade
social e a pobreza, e o avango dos movimentos socialistas e comunistas foram as tematicas
centrais. Foi possivel compreender uma realidade profundamente marcada por certos processos
iniciados no final do século XVIII e que ganharam impulso nos Oitocentos, como a
industrializacdo e o avango de movimentos revolucionarios. Questoes econdmicas, politicas e
sociais foram vinculadas também ao modo pelo qual o proprio fenomeno religioso era
vivenciado no periodo. De forma geral, percebeu-se um momento historico de profundas
transformagdes, ainda que determinadas estruturas essenciais tenham mantido sua forca,
conforme a tese postulada por Mayer (1987).

Um elemento essencial para a analise da publicacdo da Quod Apostolici Muneris diz
respeito a ascensdo do pluralismo naquela conjuntura. Vimos que esse ¢ um contexto
profundamente marcado pelo “declinio da devogao religiosa” no continente europeu e, ainda,
pelo fortalecimento de movimentos secularizantes e anticlericais, o que ameacava diretamente
as posi¢des de poder ocupadas pela Igreja Catdlica. Nesse cendrio, conforme argumenta
Hobsbawm (2015, p. 61), o movimento socialista colocava-se como “uma ideologia secular
esmagadora” e, com frequéncia, “militantemente antirreligiosa”, o que, certamente, contribuiu
para os atritos com a hierarquia catolica. O proprio Ledo XIII (2005, p. 39) descreve essa
realidade como de uma “guerra implacavel [...] contra a fé catdlica”. Trata-se, entdo, conforme
Berger (2017, p. 10), do florescimento de um ambiente de “coexisténcia de diferentes
cosmovisoes € sistemas de valores na mesma sociedade”, o que, para o século XIX, significava
a perda de influéncia do catolicismo em sua “tarefa de definir o mundo”. Ainda assim, ¢
importante considerar que a Igreja continuava a manter uma posi¢ao relevante no ambiente
socio-politico europeu, utilizando seu prestigio e sua influéncia “para legitimar o status quo
politico e social” (MAYER, 1987, p. 238).

Assim, a Quod Apostolici Muneris se enquadra em um ambiente em que a Igreja
Catdlica busca responder ao avangco de um processo profundamente contririo aos seus
interesses. A enciclica estd inserida em uma série discursiva que envolve documentos oficiais
assinados por pontifices como Pio IX e o proprio Ledo XIII em que se explicita um cenario
“terrivel” e se condenam os “erros da Modernidade”, sendo essa €poca interpretada como
calamitosa exatamente por conta dos ataques sofridos pelo catolicismo. Um outro ponto
importante ¢ que, como a alta hierarquia catélica no final do século XIX ainda possui relevancia
social e politica, por mais que diminuida em relagdo as €pocas precedentes, a argumentacao

presente na Quod Apostolici Muneris ¢ desenvolvida em um sentido de querer influenciar de
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fato o cenario em questdo. A “voz apostolica” ¢ dirigida aos “povos e aos principes”, com a
esperanca de que, conduzidos pela Igreja, alcancem refugio diante da “violenta tempestade”
causada pelo avanco dos movimentos comunistas e socialistas.

Esse ¢ também um cenario em que a Igreja aliava-se a setores “nobilidrquicos” em sua
defesa da “ordem estabelecida”, sendo que a institui¢ao religiosa “mantinha lagos familiares,
sociais e economicos muito intimos com a elite fundiaria” (MAYER, 1987, p. 93). Porém, uma
das marcas do século XIX, ¢ justamente a eclosdo de diversos movimentos revoluciondrios, os
quais pdem em xeque tal “ordem estabelecida”.

Essa caracteristica do periodo também ¢ uma importante condi¢ao para a forma pela
qual “aparece” o discurso anticomunista da Quod Apostolici Muneris. Hd uma preocupagao
explicita com as ameagas aos “poderes constituidos”, sendo que um dos aspectos centrais da
condenacgdo aos comunistas baseia-se no argumento de que eles “recusam a obediéncia aos
poderes superiores” (LEAO XIII, 2005, p. 38). Portanto, o avango de movimentos
revolucionarios, como os comunistas, ¢ elemento essencial desse ambiente, € a preocupagao da
Igreja Catolica em condena-los ¢ evidente na enciclica assinada por Leao XIII.

A pobreza e as desigualdades sociais sdo outros componentes importantes da realidade
europeia da segunda metade do século XIX. Frutos do avango da industrializagdo, as condigdes
precarias de vida e de trabalho dos setores operarios marcam essa conjuntura. Além disso, o
abismo social que separava os pobres dos ricos também ¢ elemento-chave para a compreensao
do periodo.

Esse ¢, certamente, um ponto essencial a ser considerado na andlise da producdo da
Quod Apostolici Muneris. A desigualdade social e a pobreza sdo temas presentes nas paginas
da enciclica, ocupando espago importante na construcdo do discurso anticomunista. As
maneiras pelas quais os comunistas lidam com esses problemas sociais sdo rejeitadas e busca-
se apresentar, em oposicao, como a Igreja se posiciona diante de tais questoes. Assim, ha um
discurso especifico sobre a pobreza e sobre a desigualdade (que serd detalhado mais adiante), e
esse ¢ um aspecto central para a condena¢do do comunismo.

O proprio avanco de movimentos socialistas € comunistas ndo poderia deixar de ser
citado aqui. No momento em que a enciclica de 1878 ¢ publicada, o comunismo j& havia se
consolidado como uma expressao politica de grande peso no cenario europeu, atraindo para si
o apoio de muitos, mas também condenacdes que partiam de diferentes setores, incluindo a
cupula da Igreja Catolica, a qual o rejeitava nominalmente pelo menos desde a década de 1840.

A formacgdo e a atuacdao da Associacdo Internacional dos Trabalhadores (AIT), entre 1864 e
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1872, exerce também um papel importante, colocando-se como uma organizagao fortemente
influenciada pelas teses de setores comunistas € como um projeto que buscava mobilizar o
operariado em nivel internacional.

A divulgacdo de uma enciclica cujo objetivo primordial é expor os “erros” dos
comunistas relaciona-se diretamente a preocupacao da Igreja Catdlica com essa afirmagao do
comunismo como um movimento politico de impacto na Europa do final do século XIX. Essa
¢, certamente, uma “condi¢do de aparicdo” muito importante que exerce sua for¢a sobre o
discurso da Quod Apostolici Muneris, sendo o texto estruturado justamente como uma resposta
a tal processo.

Essencial que sejam trazidas também algumas caracteristicas da atuacdo da propria
Igreja Catdlica no periodo, conforme o que se levantou no segundo capitulo. Diante das
diferentes tendéncias existentes, no seio do catolicismo, em relacdo as transformagdes que se
operavam desde o século XVIII, uma se destaca como basilar para esta pesquisa: o chamado
ultramontanismo. Como se argumentou no capitulo anterior, essa corrente catolica tinha como
algumas de suas bases principais a defesa da autoridade papal e da hierarquia da Igreja, bem
como a condenacdo dos “erros modernos”, dentre os quais o liberalismo, o racionalismo e,
claro, o comunismo. Importante lembrar que, conforme Gomes Filho (2023, p. 249), o
movimento ultramontano “[...] consistiu numa reacdo sobretudo institucional, liderada pela
Santa S¢é na figura de seus papas”.

Os pontificados de Pio IX (1846-1878) e Leao XIII (1878-1903) se inserem nesse
contexto de reacdo a Modernidade e fortalecimento do ultramontanismo, ainda que guardem
algumas diferencas entre si. O papado do primeiro ¢ qualificado como o “auge do
ultramontanismo” por Gomes Filho (2023, p. 252), o que se justifica por sua postura de
condenacao violenta aos “erros modernos”, cujo simbolo maior foi a publicagdo do Syllabus,
em 1864, e também pela declaracao do dogma da infalibilidade papal, resultado das discussoes
do Concilio Vaticano I (1869-1870). Ainda que o posicionamento de Ledo XIII seja de maior
abertura ao didlogo com a Modernidade se comparado ao seu antecessor, Gioacchino Pecci
também define o seu contexto como de uma realidade “terrivel”, marcada pela disseminagao de
“erros” e ataques a Igreja. Diante de tal cenario, que incluia a perda recente dos Estados
Pontificios, Ledo XIII também reage, exigindo o refor¢o de sua autoridade e condenando a
“subversao dos principios”.

Portanto, ndo € possivel desvincular a Quod Apostolici Muneris dessas posturas que

partem do mais alto grau da hierarquia catdlica. Trata-se de um contexto em que a condenagao
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as ideias contrarias aos interesses da Igreja assume um papel primordial nos discursos papais,
incluindo os relacionados a Ledo XIII. Além disso, a defesa da autoridade dos “sucessores de
Pedro” ocupa espago importantissimo no periodo e influencia a forma como ¢ elaborado o
discurso anticomunista da enciclica de 1878, na qual se afirma que “[...] os esfor¢os das seitas
teriam sido em vao se a doutrina catdlica e a autoridade dos pontifices romanos fossem sempre
tidas na devida honra pelos principes e pelos povos” (LEAO XIII, 2005, p. 41).

Agora, cabe relembrar que a Quod Apostolici Muneris deve ser também investigada
tendo como pressuposto o fato de que ela se insere em diferentes séries discursivas. Ao longo
deste trabalho, a atencdo foi dada, primordialmente, a documentos assinados por diferentes
pontifices, incluindo Ledo XIII. Essa foi uma escolha com base nos objetivos principais do
trabalho, mas outras seriam possiveis também. Seria viavel, por exemplo, vincular a enciclica
de 1878 a outros discursos anticomunistas provenientes de diferentes agentes sociais, € nao s6
da alta hierarquia catdlica. Ou entdo, pensar em outros discursos a respeito do comunismo
abrangendo setores catdlicos mais distanciados dos pontifices. Mas, diante das intimeras
possibilidades, optamos por ter como foco justamente outros documentos papais, especialmente
aqueles com a autoria atribuida a Ledo XIII, o que, certamente, contribuiu muito para a
investigacdo proposta aqui.

O mais importante € que se perceba que a fonte nao se constitui em um discurso isolado,
mas guarda intensas relacdes com outros textos, uma vez que esses apresentam ideias e
argumentos que influenciam diretamente a maneira pela qual a propria Quod Apostolici
Muneris foi elaborada. Ou entdo, no caso de discursos de anos posteriores, assinados por Ledo
XIII, evidenciam certas linhas de pensamento que também contribuem para a compreensao das
construgdes argumentativas presentes na enciclica. Além disso, levar em conta as séries
discursivas implica também identificar as especificidades do texto de 1878 a partir da
comparagao com outros discursos.

Assim, foi colocado como elemento-chave desta pesquisa referenciar certos textos
assinados por pontifices do século XIX, com destaque para Pio IX e Ledo XIII. Identificamos,
por exemplo, uma tendéncia geral de apresentar o ambiente em se vivia como “terrivel”, repleto
de “males” que colocavam em risco as posi¢des da Igreja e do préprio “consorcio civil”. Além
disso, verificamos a defesa de que seria necessaria uma intensa condenacdo dos “erros da
época”, dentre os quais o comunismo ¢ constantemente listado. Alguns documentos oficiais
também foram citados para o entendimento de qual o papel atribuido no periodo a figura do

papa. Ademais, foi importante investigar, por meio de diferentes discursos, a maneira de se
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entender o que € e como se constitui a “verdade” no seio do catolicismo. Ao longo da proxima
secdo, textos evidenciando concepgdes a respeito do matrimonio, da autoridade publica, da
pobreza e da propriedade também serdo invocados para aprofundar esse estudo.

Um destaque foi atribuido aos diferentes discursos oficiais da Igreja a respeito do
comunismo, ainda que limitados aos pontificados de Pio IX e Leao XIII, para ndo alongar por
demais a andlise. Foi possivel, entdo, a percepcao das diversas mengdes negativas aos
comunistas desde 1846, o que demonstra que a Quod Apostolici Muneris nao foi nem a primeira,
nem a unica a condenar o comunismo. Tal procedimento também contribuiu para entender que,
quando a enciclica de 1878 foi publicada, hd pelo menos trinta anos ja se rejeitavam
explicitamente as ideias comunistas. Uma outra conclusdo também ¢ possivel: apos a
divulgagdo da Quod Apostolici Muneris, outras enciclicas assinadas por Ledo XIII mantiveram
o discurso anticomunista como elemento importante.

Porém, cabe enfatizar outro resultado da aplicagdo dessa metodologia. A investigacao
da Quod Apostolici Muneris a partir de sua inser¢cao em diferentes séries discursivas possibilitou
que se percebesse o quanto essa € uma enciclica primordial para a andlise do anticomunismo
proveniente de setores do catolicismo. Isso se deve ao fato de que nossa fonte foi a tinica
enciclica do século XIX a ter como tematica central a condenacido do comunismo?®. Assim,
ainda que outros textos também apresentem criticas aos comunistas e explicitem um
posicionamento anticomunista, a Quod Apostolici Muneris destaca-se por dedicar todas as suas
paginas a construcao de argumentos para deslegitimar os ideais dos “inimigos” a luz da doutrina
catOlica. Enquanto os diferentes documentos analisados apresentam seus discursos
anticomunistas em meio a outras questdes e tematicas, a enciclica de 1878 centra-se, sobretudo,
na exposicao dos “erros” comunistas.

Para finalizar esta secao, € interessante estabelecer alguns lagos entre os “procedimentos
de exclusdo” ou os “mecanismos de rarefacdo” atuantes sobre a formacao da Quod Apostolici
Muneris e as condigdes de “apari¢ao” desse discurso. Foucault (2014, p. 57) aponta como tarefa
importante da investiga¢do do conjunto genealdgico perceber “como se formaram, através,
apesar, ou com o apoio desses sistemas de coercao, séries de discursos”. No caso da enciclica
assinada por Ledo XIII, trata-se de um discurso que se formou tendo como base de sustentagao

os “sistemas de coer¢ao” listados na se¢@o anterior deste capitulo.

28 Importante mencionar que, no século XX, outra enciclica também foi publicada tendo essa mesma fungdo. Trata-
se da Divinis Redemptoris, assinada pelo papa Pio XI em 1937. Por conta do recorte temporal aqui adotado, nao
sera feita a analise de seu conteudo, mas deixo aqui, caso interesse, o link de acesso para a versdo em portugués
disponibilizada pelo site oficial da Santa Sé: https://www.vatican.va/content/pius-
xi/pt/encyclicals/documents/hf p-xi_enc 19370319 divini-redemptoris.html. Acesso em: 17 out. 2023.
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Dessa forma, muito mais do que um discurso elaborado “apesar” dos “procedimentos
de exclusdao”, ou como uma forma de resisténcia a esses, tem-se uma enciclica que se apoia
sobre tais mecanismos, utilizando-se deles, inclusive, para sua propria legitimagdo. Assim, a
“vontade de verdade”, que determina as construgdes argumentativas do texto, e a “rarefacao
dos sujeitos que falam” sdao elementos primordiais para a formacdo desse discurso
anticomunista. Toda a autoridade atribuida aos pontifices no seio da Igreja Catodlica, em especial
no final do século XIX, e também a ideia da instituicdo como “guardia” ou “anunciadora” da
“verdade” conferem for¢a ao discurso construido por meio da Quod Apostolici Muneris.
Verificamos, entao, um caso em que os “sistemas de coer¢ao” forneceram pilares de sustentagao

primordiais para o aparecimento de tal discurso anticomunista.

3.4. O discurso anticomunista nas paginas da Quod Apostolici Muneris

Chegamos agora a derradeira se¢@o deste trabalho. O objetivo ¢ analisar de forma mais
profunda o conteudo da Quod Apostolici Muneris, aproveitando tudo o que ja se construiu como
base teorica e metodologica até aqui, com destaque para as contribui¢cdes de Foucault (2014),
as quais serdo associadas outras, como as de Romano (1979) e Berger (2018). Para tanto, sera
seguida uma espécie de roteiro, com base em alguns questionamentos que dardo um norte a
investigacao. Sao eles, em ordem: 1. Quem sdo os “comunistas”, de acordo com a enciclica?
Como sao qualificados, adjetivados?; 2. Quais fontes e referéncias sdo utilizadas para sustentar
o discurso anticomunista presente no texto?; 3. De que maneira se condena o comunismo? A
partir de quais argumentos? Como se contrapde o comunismo a doutrina catodlica?; 4. Qual a
func¢ao atribuida a Igreja Catdlica no combate ao comunismo?

Uma estratégia utilizada ao longo das proximas paginas diz respeito a analise da Quod
Apostolici Muneris enquanto parte de diferentes séries discursivas. Nesse sentido, foram
enquadradas em um conjunto maior de discursos oriundos da alta hierarquia catoélica no final
do século XIX as afirmagdes presentes na enciclica de 1878 a respeito do comunismo, do valor
da familia, do respeito a autoridade, do direito a propriedade e do papel da Igreja Catdlica.
Assim, a aplicagao das concepgdes de Foucault (2014) permite que sejam estabelecidas relagdes
mais profundas entre o conteudo de nossa fonte principal e outros documentos assinados por
pontifices nos Oitocentos.

Também a nogao foucaultiana de “vontade de verdade”, explicitada acima, exerce papel

essencial para a compreensdo do discurso anticomunista da Quod Apostolici Muneris. Quando
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pensamos nas estratégias utilizadas para construir toda a argumentagao que condena o
comunismo, precisamos levar em conta o fato de que existe uma determinada concepgao de
“verdade”, bastante propria, que estrutura a forma pela qual os enunciados da enciclica sao
elaborados como “verdadeiros”. Assim, o que ja abordamos nas linhas anteriores servira de
base para observarmos quais foram as referéncias, as fontes citadas e as proprias linhas
argumentativas instrumentalizadas para se opor ao comunismo por meio da constituicao de um
“discurso verdadeiro”.

Por fim, ndo podemos perder de vista o fato de que o “direito privilegiado do sujeito que
fala” e um dado “ritual” exerceram sua forg¢a sobre a producao da enciclica. Com isso, €
fundamental que se perceba que a argumentagdo presente na enciclica parte de uma
exclusividade atribuida aos pontifices na assinatura de documentos desse tipo. As afirmagdes
da Quod Apostolici Muneris deveriam ser tomadas no meio catdlico como palavras vindas
diretamente do mais alto grau da hierarquia da Igreja, e esse fato possui grande relevancia
quando buscamos compreender a estruturacao do discurso anticomunista em questdo. Além
disso, ¢ preciso ter em mente a propria natureza de uma enciclica enquanto um documento
oficial, assinado pelo papa em exercicio, manifestando, em suas linhas, o posicionamento tido
como necessario e correto pela alta hierarquia catolica.

A proposta, entdo, ¢ que a investigacdo mais especifica do que se afirma na Quod
Apostolici Muneris aconteca a partir da metodologia exposta acima, a qual se constitui tendo
como base as consideragdes do filésofo Michel Foucault. Nesse sentido, fazem parte das
estratégias utilizadas a inser¢@o da enciclica de 1878 no seio de séries discursivas que envolvem
outros documentos papais e a analise das constru¢des argumentativas presentes no texto a partir
da consideragao das “instancias de controle discursivo” atuantes sobre ele, tais como a “vontade
de verdade”, o “direito privilegiado do sujeito que fala” e as especificidades de um “ritual” que

circunda as enciclicas.

3.4.1 Quem sdo os “comunistas”, de acordo com a enciclica? Como sdo qualificados,

adjetivados?

Uma primeira tarefa fundamental ¢ identificar a maneira a qual os comunistas sdo
descritos na enciclica. Considerando o que foi apresentado na Introducao desta dissertagdo, com
base nas concepcdes de Veyne (1998), inspirado no pensamento de Foucault, o intuito ¢

evidenciar o modo pelo qual o comunismo ¢ “objetivado” por meio da pratica discursiva da
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Quod Apostolici Muneris. Isso significa que ndo se procura aqui investigar quem “de fato” eram
os comunistas no final do século XIX, quais eram “de fato” suas ideias e propostas, mas sim
refletir sobre o processo de “objetificagdo” do comunismo a partir de um discurso especifico,
no caso, a enciclica de 1878. O comunismo sera tomado, entdo, como um “objeto” correlato a
uma “pratica” e, assim, nao sera analisado como um “objeto natural”, mas no que ele ¢
relativamente ao discurso anticomunista da Quod Apostolici Muneris.

Logo no inicio do texto, “pestiléncia mortal”, “males” e “seitas” sdo algumas das

expressoes utilizadas para fazer referéncia aos comunistas, os quais, inclusive, ndo sao

99, ¢

diferenciados de “socialistas” e “niilistas”: “sem dificuldade, entendeis, veneraveis irmaos, que
falamos da seita dos que, com nomes barbaros e diversos, se chamam ‘socialistas’, ‘comunistas’
ou ‘niilistas”’?. Conforme o que se afirma na enciclica, esses “males” estariam crescendo muito
em um breve espago de tempo, € ja se encontrariam “espalhados por todo o mundo e ligados
entre si por vinculos de conspiracdo iniqua”. Nesse sentido, “[...] ja ndo procuram a impunidade
nas trevas de conventiculos ocultos, mas saindo aberta e insolentemente para a luz do dia, se
esforcam para conseguir o propdsito, ja concebido desde muito tempo, de sacudir o proprio
fundamento do consércio civil [...]” (LEAO XIII, 2005, p. 37-38).

Em seguida, aparece uma descri¢do dos comunistas que exerce papel primordial em toda

a construcao discursiva da enciclica. Por conta de sua importancia, vale uma citagdo mais longa:

[...] Estes s@o os que, no dizer das Escrituras divinas: “na sua alucinag@o conspurcam
a carne, desprezam a Autoridade e injuriam as Glérias” (Jd 8); ndo respeitam nada e
nada deixam integro do que foi sapientemente estabelecido pelas leis humanas e
divinas para a incolumidade e o decoro da vida. Recusam a obediéncia aos poderes
superiores, aos quais, segundo a adverténcia do Apostolo, convém que esteja
submetida toda alma, pois receberam de Deus o direito de mandar, recusam a
obediéncia e pregam a igualdade de todos nos direitos e nos deveres.

Desonram a unido natural do homem e da mulher, respeitada como sagrada até pelos
barbaros, enfraquecem e até deixam a mercé da libido o vinculo conjugal pelo qual
principalmente se mantém unida a sociedade doméstica.

Tomados pelo desenfreado desejo dos bens terrenos “que € a raiz de todos os males, e
por causa do qual alguns se afastaram da f&” (1Tm 6, 10), contestam o direito de
propriedade fundado em lei de natureza, e com enorme atentado, apresentando-se
como quem quer providenciar as necessidades e satisfazer os desejos de todos,
permitem-se roubar e poér em comum o que se adquiriu, ou por heranga legitima ou
com a obra da inteligéncia e das maos, ou com a frugalidade da vida. E manifestam
essas opinides monstruosas nos seus circulos, induzem nos libelos, espalham entre o
povo com numerosas publicagdes. Por isso ¢ que aumentou tanto o 6dio da plebe
sediciosa contra a veneranda majestade e o império dos reis, tanto que traidores
celerados, intolerantes de toda autoridade, por mais vezes em breve espago de tempo,
com ousadia perversa, dirigiram as armas contra os proprios soberanos (LEAO XIII,
2005, p. 38).

2% Como ndo ha uma especificagio de cada um desses grupos, pode-se supor que todas as qualificagdes atribuidas
nominalmente a um deles, na enciclica, vale também para os outros.
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Nesse trecho, observamos algumas caracteristicas centrais das atividades comunistas,
segundo a enciclica: recusam a autoridade, atacam o matrimonio, € nao respeitam a o direito a
propriedade. E exatamente com base nessa definicio que o discurso anticomunista da Quod
Apostolici Muneris ¢ construido, sendo que, em oposi¢do a esses “erros”, a argumentagao ao
longo do texto, como se vera mais adiante, orienta-se em defesa do respeito a autoridade, da
importancia da familia e do direito “natural” a propriedade.

Os comunistas também sdo caracterizados como “impios que ameacam o consoOrcio
civil” e teriam sua “audacia” derivada “daquelas doutrinas venenosas que, espalhando-se entre
0s povos nos tempos passados, como sementes infectadas, produziram frutos tdo amargos”.
Faz-se referéncia aqui a “guerra implacavel movida pelos inovadores contra a fé catélica, desde
o século XVI”, a qual se relaciona a eliminagdo de “toda revelacdo” e a subversdo de “toda
ordem sobrenatural”, abrindo “a porta as descobertas, ou mais propriamente, aos delirios da
razdo abandonada a si mesma”. Como consequéncia dessa realidade, “constituiram-se estados
sem nenhuma referéncia a Deus” e obrigou-se “o proprio Autor e Redentor do género humano
a sair insensivelmente, pouco a pouco, das universidades, dos liceus e dos gindsios ¢ de todo
costume publico da vida”. Toda essa situagdo teria levado, ainda, os “plebeus” a desejarem
“ardentemente langar-se sobre os palacios e as fortunas dos mais ricos”, ¢ também a uma
conjuntura em que “a humanidade tenha quase chegado a sua ruina extrema” (LEAO XIII,
2005, p. 38-39).

Em seguida, os esforcos de Pio IX sdo relembrados. Afirma-se que o pontifice
combateu, com “gravissimas palavras” e “grandeza de animo”, a “peste do socialismo que [...]
ja& desde entdo ia se espalhando”. Uma qualifica¢do parecida ¢ mobilizada logo em seguida,
quando se fala em “infausto germe do socialismo” (LEAO XIII, 2005, p. 40-41).

Outra acusagdo feita aos “inimigos” ¢ a de que “abusando do proprio evangelho, para
melhor enganar os incautos, tenham o habito de forga-lo a seus pensamentos”. Porém,
argumenta-se na enciclica, haveria uma enorme discrepancia entre “suas opinides perversas” €
“a doutrina purissima de Cristo”. Para dar forga a essa afirmacao, ¢ citado um trecho biblico:
“Que afinidade pode haver entre a justi¢a e a impiedade? Que comunhao pode haver entre a luz

e as trevas?” (2Cor 6, 14 apud LEAO XIII, 2005, p. 41). Ainda nessa linha de raciocinio,

pontua-se que:

[...] Estes [os socialistas], porém, nao cessam de tagarelar que todos os homens sdo
iguais entre si, por natureza e, portanto, sustentam que aos superiores nao se devem
prestar honras, nem reveréncia, nem obedecer, a ndo ser, talvez, aquelas leis, que
fossem feitas por eles, por seu talento (LEAO XIII, 2005, p. 41).
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Depois de algumas paginas em que o enfoque ¢ a defesa do que a doutrina catolica
ensinaria a respeito da autoridade, do matrimonio e da propriedade, o final da enciclica traz
algumas novas qualificagdes aos comunistas e socialistas. O avanco de tais grupos ¢
caraterizado como uma “violenta tempestade” e também como “perigo extremo”. Nesse ponto,
mais uma vez se fala em “peste do socialismo” (LEAO XIII, 2005, p. 46). Além disso, a “seita
detestavel” ¢ acusada de procurar seus seguidores “especialmente entre operarios e artesaos, os
quais, aventurando-se em odiar ao trabalho, se deixam facilmente tomar pela isca das
esperancas e das promessas dos bens alheios” (LEAO XIII, 2005, p. 47).

Com tudo o que foi exposto até aqui, algumas conclusdes importantes ja podem ser
descritas. Uma primeira relaciona-se ao fato de que comunistas e socialistas sdo tidos como
grupos que estariam mais organizados naquele contexto, e seu fortalecimento era sentido como
uma grave ameaca. Além disso, as expressoes utilizadas para qualifica-los evidenciam uma
condenacao total a suas atividades e ideias. S30, basicamente, movimentos que pdem em perigo
a sociedade como um todo e, assim, devem ser rejeitados. Outro aspecto importante se relaciona
ao fato de que a caracterizacdo dessas “seitas” se baseia em trés elementos fundamentais de
suas supostas ideias: rejeicao da autoridade, ataque a familia e a a0 matrimonio, e desrespeito
a propriedade. Essas concepgdes ou atividades atribuidas aos comunistas ocupam papel
primordial em toda a constru¢do argumentativa da enciclica e, mais adiante, tal questdo sera o
nosso enfoque. Por fim, é importante perceber que o comunismo e o socialismo sdo tomados
como diametralmente opostos a doutrina catolica, sendo relegados as “trevas” diante da “luz”

da fé crista.

3.4.2 Quais fontes e referéncias sdo utilizadas para sustentar o discurso anticomunista presente

no texto?

Este segundo topico relaciona-se diretamente as proprias concepcdes de “verdade” no
seio do catolicismo. Como visto, os elementos primordiais de sustentagdo da doutrina catolica,
tida como “verdadeira”, seriam os textos biblicos, cuja interpretagdo “correta” ¢ determinada
pela Igreja e pela Tradicdo mantida pela propria instituicdo, o que incluiria, por exemplo, os
ensinamentos dos pontifices e os decretos oriundos de concilios.

Na Quod Apostolici Muneris, justamente esses meios sdo utilizados para construir
determinadas afirmacdes a respeito do comunismo. Basicamente, referenciam-se textos biblicos

ou o ensinamento mantido pela Igreja, a exemplo de enciclicas e outros documentos papais.
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Nao ha nenhuma citagdo direta de texto externo a institui¢do. Isso reforga a concepgao de que
a Igreja Catolica seria tida como “catedra da verdade”, sendo as declaragdes oficiais dos
pontifices e a interpretagdo da Sagrada Escritura suficientes para a enuncia¢ao de discursos
“verdadeiros”. Existe, portanto, uma “vontade de verdade” bastante prdpria, que exerce sua
forga sobre a elaboracao do discurso anticomunista em questdo como uma forma de legitimar
a condena¢ao do comunismo.

Nao serdo listadas aqui todas as vezes em que trechos da Biblia sdo citados, uma vez
que, no préximo tépico, as mais importantes dessas referéncias serdo evidenciadas e tomadas
dentro de seu contexto, permitindo a compreensao de como foram mobilizadas para a
constru¢do do discurso anticomunista da enciclica. De qualquer forma, ¢ importante destacar
que os textos biblicos sdo os mais citados ao longo do documento, sendo utilizados para conferir
legitimidade ao que se defende em relacdo, por exemplo, ao matrimdnio, a autoridade e ao
comunismo.

A Tradigdo sustentada pela Igreja também ¢ bastante citada ao longo da Quod Apostolici
Muneris. A agdo dos “pastores supremos” contra as “insidias inimigas” ¢ lembrada nas
primeiras paginas da enciclica. Faz-se uma referéncia nominal aos pontifices Clemente XII
(1730-1740), Bento XIV (1740-1758), Pio VI (1775-1799), Pio VII (1800-1823) e Ledo XII
(1823-1829). Esses sao valorizados por suas condenagdes das “seitas secretas”, tidas por Ledo
XIIT como espagos em que “se aninhavam os germes dos erros que lembramos” (LEAO XIII,
2005, p. 40).

O papa Pio IX (1846-1878), antecessor de Ledao XIII, recebe uma mengao especial:

Finalmente, todos sabem como o nosso glorioso predecessor, o papa Pio IX, de feliz
memoria, tenha combatido, com quais gravissimas palavras e quanta grandeza de
animo e constancia, quer nas suas alocugdes, quer com as cartas enviadas a todos os
bispos do mundo, contra os esfor¢os iniquos das seitas e especialmente contra a peste
do socialismo que, originado delas, ja desde entdo ia se espalhando (LEAO XIII, 2005,
p. 40-41).

Além dessa referéncia aos pontifices, em certos trechos da enciclica aparecem

2 (13 2 (13

afirmagdes do tipo: “a igreja inculca sempre aos suditos”, “a igreja de Cristo relembra”, “a
Igreja ensina”, “a igreja modera”. Isso demonstra o recurso a Tradig¢do, aos ensinamentos da
institui¢do, para garantir sustentacdo as posi¢des anticomunistas presentes na enciclica. A
postura da Igreja, tomada como “sustentdculo da verdade”, confere, entdo, respaldo aos
argumentos construidos ao longo do texto.

Portanto, sdo essas as principais fontes mobilizadas pela Quod Apostolici Muneris:

textos biblicos, posicionamentos de outros pontifices e os ensinamentos da Igreja. Esse fato esta
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intimamente ligado a “vontade de verdade” que circunda o texto, uma vez que tais referéncias
relacionam-se diretamente as Escrituras ou a Tradi¢do, elementos-chave para o que se entende
por “verdade” no catolicismo. A partir do uso desse recurso, o discurso anticomunista ganha o
aspecto de “verdadeiro”, com base em elementos oriundos da propria doutrina catolica. Além
disso, a autoridade que envolve a Igreja e o papado € essencial para também legitimar os
argumentos da enciclica. Concluimos que, aplicada essa estratégia, o objetivo ¢ demonstrar o
quanto sdo inquestiondveis as afirmacdes feitas sobre o comunismo, devendo ser aceitas
fielmente pelos catolicos, pois sdo “verdades” amparadas na autoridade dos textos biblicos, da

Igreja e dos pontifices.

3.4.3 De que maneira se condena o comunismo? A partir de quais argumentos? Como se

contrapde o comunismo a doutrina catélica?

J& se pode observar a forma pela qual os comunistas sdo caracterizados ao longo da
enciclica, o que deixou algumas pistas da maneira como esses sdo condenados e do porqué isso
ocorre. Agora, coloca-se como questdo central compreender de que modo ocorrem tais
condenacdes, ou seja, quais os argumentos construidos para opor o comunismo a doutrina
catdlica e, assim, posicionar o primeiro como um “inimigo” que deve ser combatido.

Basicamente, o elemento primordial do discurso anticomunista da Quod Apostolici
Muneris gira em torno da afirmacdo de que os preceitos comunistas sdo absolutamente
contrarios ao que ensina a Igreja Catolica. Ganha destaque a suposta ameaca que esses grupos
representariam a trés elementos-chave da doutrina catdlica: o respeito a autoridade, o direito a
propriedade e a defesa da familia e do matrimonio. Para deslegitimar as propostas comunistas,
os ensinamentos da Igreja quanto a cada um desses temas sao mobilizados, sendo que, em certos
momentos, trechos biblicos sao referenciados para garantir sustentacdo ao que se argumenta.

Quanto a autoridade, afirma-se que os comunistas “ndo cessam de tagarelar que todos
os homens sdo iguais entre si, por natureza e, portanto, sustentam que aos superiores nao se
devem prestar honras, nem reveréncia, nem obedecer a ndo ser, talvez, aquelas leis, que fossem
feitas por eles, por seu talento” (LEAO XIII, 2005, p. 41). Para se contrapor a essas ideias,

argumenta-se que:

Pelo contrario, segundo o ensinamento do evangelho, todos os homens sdo iguais por
terem a mesma natureza, por serem chamados a mesma altissima dignidade de filhos
de Deus; e que, tendo todos o mesmo fim a conseguir, serdo julgados segundo a
mesma lei, para receber o prémio ou o castigo que mereceram. Contudo, a igualdade
de direitos e de poderes deriva do mesmo Autor da natureza, “de quem toma o nome
toda familia no céu e na terra” (Ef 3, 15). Além disso, os animos dos principes e dos
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suditos, pela doutrina e pelos preceitos da Igreja catdlica, estdo de tal forma ligados
por via de reciprocos deveres e direitos que temperam o desregramento do mandar e
torna facil, constante e nobre o motivo da submissdo (LEAO XIII, 2005, p. 41-42).

Ainda seguindo essa linha, afirma-se que “a igreja inculca sempre aos studitos o preceito
do Apostolo [...]". Nesse ponto, cita-se de forma literal um trecho da carta de Sao Paulo aos
romanos: “nao ha autoridade que ndo venha de Deus, ¢ as que existem foram estabelecidas por
Deus. De modo que aquele que se revolta contra a autoridade, opde-se a ordem estabelecida por
Deus. E os que se opdem atrairo sobre si a condenagdo” (Rm 13, 1-2 apud LEAO XIII, 2005,
p. 42). Em seguida, outras linhas da mesma carta sao referenciadas, também de modo literal:
“por isso € necessario submeter-se ndo somente por temor do castigo, mas também por dever
de consciéncia... Dai a cada um que lhe ¢ devido: o imposto a quem ¢ devido; a taxa a quem ¢
devida; a reveréncia a quem é devida” (Rm 13, 5-7 apud LEAO XIII, 2005, p. 42).

Dando continuidade a esse argumento, sustenta-se que:

[...] da mesma forma que, no mesmo reino celeste, quis que houvesse coro de anjos
distintos entre si, ¢ uns submetidos a outros, assim também estabeleceu na igreja
varios graus de ordens e uma multidio de ministérios, onde nem todos fossem
apostolos, nem todos pastores, nem todos doutores (cf. 1Cor 12, 28-29); assim,
também dispds que na sociedade civil houvesse varias ordens distintas por dignidade,
direitos e poder, pelo que, a cidade, da mesma forma que a Igreja, fosse a imagem de
um corpo que tem muitos membros, uns mais nobres que os outros, mas a0 mesmo
tempo reciprocamente necessarios e solicitos do bem comum (LEAO XIII, 2005, p.
42).

Depois da apresentacdo de alguns preceitos destinados aos governantes, defende-se que,
mesmo se o poder for exercido “temerariamente e além da medida”, “a doutrina catdlica ndo
permite aos suditos levantar-se a seu talante contra eles”. Caso se chegue ao ponto de nao haver
“mais nenhuma esperanga de salvacdo”, o “remédio” seria apressado “com os merecimentos da
paciéncia cristd e com insistentes oragdes ao Senhor”. Abre-se, porém, uma excecdo, se for
decretado “algo contrario a lei natural ou divina”. Nessa situagdo especifica, a exigéncia seria
“obedecer antes a Deus do que aos homens” (At 5, 29 apud LEAO XIII, 2005, p. 43).

Logo em seguida, ja se parte para a defesa da familia e do matrimdnio. Sustenta-se que,
assim como a “benéfica virtude da igreja influi no ordenadissimo regime e na conservacao da
sociedade civil”, também se faz experimentada “pela sociedade doméstica, que € o principio de
toda cidade e de todo reino”. A familia, “segundo a exigéncia do direito natural”, estaria fundada
“sobre a unido indissoluvel do homem e da mulher”, tendo “seu cumprimento nos mutuos
deveres e direitos entre pais e filhos, entre donos e servos” (LEAO XIII, 2005, p. 43).

Afirma-se, entdo:

[...] Também sabeis que por causa das doutrinas socialistas falta pouco que [a
sociedade doméstica] se dissolva; com efeito, perdida a estabilidade que lhe vem do
matrimonio cristdo, é inevitavel que também venha a enfraquecer-se de maneira
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extraordinaria a autoridade dos pais sobre os filhos, e a reveréncia dos filhos para com
os pais. Pelo contrério, a Igreja ensina que o matrimonio, “digno de ser honrado em
tudo” (Hb 13, 4), instituido por Deus desde o principio do mundo para propagar e
conservar a espécie humana e que ele quis indissoluvel, subiu para uma condi¢ao mais
estavel ainda e mais santa por obra de Cristo, que lhe conferiu a dignidade de
sacramento, € quis que reproduzisse em si a imagem de sua unido com a Igreja.
Portanto, segundo o ensinamento do apostolo (Ef 5, 23-24), como Cristo ¢ chefe da
igreja, assim o marido ¢ o chefe da esposa; e como a igreja estd submetida a Cristo,
que nutre para com ela um amor castissimo e eterno, assim convém que as esposas
estejam submetidas a seus maridos, os quais, por sua vez, devem-nas amar com
afeicdo fiel e constante (LEAO XIII, 2005, p. 43-44).

A Igreja colaboraria também moderando “o poder dos pais e dos senhores”, mantendo
“dentro dos confins do respeito os filhos e os servos”. Assim, “dentro dos ensinamentos
catolicos”, a autoridade dos pais e senhores seria derivada daquela do “Pai e Senhor celeste”,
tirando dele “sua origem e for¢a”, participando “de sua natureza” e modelando “seu exercicio”.
Novamente, a carta de Sdo Paulo aos efésios ¢ citada para defender que os filhos devem
obedecer a seus pais, que os pais nao devem dar aos filhos “motivo de revolta”, que os servos
precisam obedecer a seus senhores “como a Cristo” e, por fim, que os senhores devem fazer o
mesmo para com oS servos, “‘sem ameacgas”, e sabendo que o Senhor deles e vosso estd nos céus
e que ele ndo faz acepgdo de pessoas” (Ef 6, 1-2. 4-7 apud LEAO XIII, 2005, p. 44).

Caso todos esses preceitos fossem assumidos, argumenta-se, “toda familia apresentaria
alguma semelhanga com a morada celeste”. Assim, “os eminentes beneficios” derivados dessa
situagdo “nao ficariam so preclusos entre os confins das paredes domésticas, mas valeriam
também em vantagem dos proprios estados” (LEAO XIII, 2005, p. 45).

Conforme o documento, os socialistas também apresentam o direito a propriedade
“como inven¢do humana contréria a igualdade natural dos homens e a comunhdo dos bens”.
Além disso, “julgam que ndo se deve suportar calmamente a pobreza e que se pode violar
impunemente o que ¢é substancial e os direitos dos mais ricos” (LEAO XIII, 2005, p. 45). Aqui,

novamente, a “sabedoria catdlica” e o que a Igreja ensina sdo contrapostos as teses comunistas:

Assim, a sabedoria catolica, baseada nos preceitos da lei natural e divina, proveria a
tranquilidade publica e doméstica também com as doutrinas que professa e ensina
sobre o direito de propriedade e a divisdo dos bens, que sdo destinados para as
necessidades e o bem-estar da vida. [...] A Igreja, com mais sabedoria e utilidade,
também na posse dos bens reconhece a desigualdade entre os homens, por forgas
fisicas e capacidades de engenho naturalmente diversas, e quer intato e inviolavel para
todos o direito de propriedade e de dominio, que deriva da propria natureza. Com
efeito, ela sabe que Deus, autor e defensor de todo direito, proibiu o furto e a rapina,
tanto que nem € permitido cobigar os bens alheios ¢ que os homens ladrdes e
raptadores, assim como os adulteros e adoradores de idolos, sdo excluidos do reino
dos céus (LEAO XIII, 2005, p. 45).

A “causa dos pobres”, porém, ndo seria esquecida pela Igreja Catdlica. De acordo com

o0 texto, a instituicao religiosa, “como mae piedosa”, ndo deixa de providenciar as necessidades
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dos pobres e, “com amor materno”, “abraga-os”, “sabendo perfeitamente que revestem a pessoa
de Cristo, que recebe como dirigido a ele o bem feito até ao ultimo dos pobres”. Assim, a Igreja
teria os pobres “em grande honra”, ajudando-os “de toda forma possivel” e esforgando-se “para
que, em todas as partes do mudo, se levantem casas e hospitais destinados a acolhé-los, sustenta-
los, sara-los”. Além disso, afirma-se que a Igreja “impde aos ricos, com preceito gravissimo, de
dar aos pobres o supérfluo, e os ameaga com o juizo divino, pelo qual se ndo ajudarem a
indigéncia, serdo punidos com suplicios eternos”. A instituicdo também “fortalece e consola os
animos dos pobres”, apresentando o exemplo de Jesus Cristo, “o qual ‘embora fosse rico, se fez
pobre para os enriquecer com sua pobreza’ (2 Cor 8, 9)”, e “repetindo aquelas palavras com as
quais chama felizes os pobres e manda que esperem os prémios da felicidade eterna” (LEAO
XIII, 2005, p. 46).

A conclusdo dessa linha de argumentacao ¢ bastante elucidativa para a compreensao do

discurso anticomunista presente na enciclica:

Ora, pode haver alguém que ndo veja como esse pode ser o modo mais belo de
recompor o antigo dissidio entre pobres e ricos? Tanto isso ¢ verdade que, como o
demonstra a natureza das coisas e a evidéncia dos fatos, excluindo-se ou descuidando
aquela maneira de reconciliagdo, ¢ necessario que aconte¢a uma das duas coisas: ou
que a maxima parte da humanidade tenha que recair na torpissima condi¢do de
escravos que esteve longamente em uso junto aos gentios, ou que a sociedade humana
deva permanecer no arbitrio de revolvimentos continuos e ser contristada por rapinas
e latrocinios, como deploramos ter acontecido, mesmo em tempos menos remotos
(LEAO XIII, 2005, p. 46).

Percebe-se, entdo, que essa argumentagdo anticomunista da enciclica ¢ bastante
especifica, relacionando-se diretamente ao discurso religioso sustentado pela Igreja Catolica na
época. No texto, os comunistas sao condenados por meio de afirmacdes cuja base principal €
composta por concepgdes religiosas a respeito da autoridade, do matrimonio, da propriedade e
mesmo da pobreza.

No caso dos poderes constituidos, observa-se que sao legitimados a partir da ideia de
que tém sua autoridade proveniente de Deus. Sendo assim, a submissao aos governantes € uma
obrigagdo de todos “por dever de consciéncia”, sendo que a “condenagdo” espera aqueles que
se revoltam contra a “autoridade estabelecida por Deus”. Portanto, ¢ firmemente condenada
qualquer ideia de rebelido ou revolugdo que possa se colocar em oposi¢ao ao poder publico.

A mesma argumentagao se faz presente em outros documentos assinados por Leao XIII,
como as enciclicas Diuturnum Illud (1881) e Immortale Dei (1885). Em ambas, inclusive, cita-
se 0 mesmo trecho da carta de Sdo Paulo aos romanos utilizado na Quod Apostolici Muneris.

Assim, ¢ constante nesses discursos a concepg¢ao de que € necessario submeter-se as autoridades
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constituidas e obedecé-las, uma vez que seu poder vem de Deus (LEAO XIII, 2005, p. 152; p.
239).

O matrimoénio e a familia também sdo defendidos no discurso presente na enciclica de
1878. A “sociedade doméstica” ¢ tida como “o principio de toda cidade e de todo reino” e
baseada na “unido indissoliivel do homem e da mulher”. Os “mutuos deveres e direitos”
deveriam ser observados por todos que constituem a familia, sendo exaltada a autoridade do pai
e do marido (note-se: figura masculina), tida como derivada da propria autoridade divina. Esse
modelo patriarcal de familia e matrimonio ¢ valorizado, mas sustenta-se a tese de que estaria se
dissolvendo por conta das “doutrinas socialistas”.

A preocupacao em defender tal referéncia de “sociedade doméstica” também ¢ evidente
em outras enciclicas do pontificado de Ledo XIII. Na Inescrutabili Dei Consilio (1878), por
exemplo, afirma-se que a familia estaria “miseravelmente perturbada” na época, e precisaria
ser restituida a dignidade a partir de sua submissao “as leis com as quais foi instituida, na igreja,
pelo seu Autor divino”. Ressalta-se também a elevacdo do matrimoénio “a dignidade de
sacramento”, possibilitando a santificagdo do “contrato nupcial” e “uma ajuda poderosa para
conseguir, mais facilmente, no cumprimento dos deveres mutuos, a felicidade temporal e
eterna”. Além disso, afirma-se que “educada a familia a vida crista”, seus membros seriam
acostumados “a amar a religido e a piedade, a aborrecer-se com as doutrinas falsas e perniciosas,
a seguir a virtude, a respeitar os superiores ¢ a refrear aquele sentimento de egoismo que tanto
degrada e enerva a natureza humana” (LEAO XIII, 2005, p. 20-21).

~

Uma enciclica inteira é reservada a defesa do “matrimoénio cristdao”. Trata-se da Arcanum

Divinae Sapientiae, de 1880. Nela, um trecho ¢ fundamental para que se entenda a importancia

da manuten¢do do modelo de unido defendido por Ledao XIII:

[...] Com efeito, em primeiro lugar, foi estabelecido para a sociedade conjugal uma
finalidade mais nobre e mais alta do que antes; na realidade, ela ndo devia somente
propagar o género humano, mas gerar filhos para a Igreja “concidaddos dos santos e
membros da familia de Deus” (Ef 2, 19); isto ¢, “para que fosse criado e educado um
povo ao culto e a religido de Cristo, verdadeiro Deus e nosso Salvador” (Catecismo
Romano, c. VIIT) (LEAO XIII, 2005, p. 105).

Logo em seguida, postula-se uma visao de familia baseada nos mesmos pressupostos

evidenciados na Quod Apostolici Muneris:

O marido ¢ o chefe da familia e a cabega da mulher; ela, porém, sendo carne da carne
e 0sso dos ossos dele, deve estar submetida e obediente ao marido, ndo como escrava,
mas como companheira; isto ¢, de tal forma que a submissao devida ndo seja desligada
do decoro e da dignidade. No marido que governa e na mulher que obedece, sendo
ambos imagem um de Cristo, a outra da Igreja, a caridade divina seja a moderadora
perpétua de seus deveres. Com efeito, “o homem ¢ a cabeca da mulher, como Cristo
¢ a cabeca da Igreja. ... Como a Igreja esta sujeita a Cristo, estejam as mulheres em
tudo sujeitas aos seus maridos” (Ef 5, 23-24).
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No que diz respeito aos filhos, eles sdo obrigados, em consciéncia, a estar submetidos
e ser obedientes aos pais, a honra-los; e por sua vez, os pais, devem dedicar todos os
cuidados e pensamentos ao proteger os filhos e educé-los, antes de mais nada, a
virtude. “Pais, criai os vossos filhos na disciplina e na corre¢do do Senhor” (Ef 6, 4).
Isso nos faz entender que os deveres dos conjuges ndo sdo nem poucos, nem leves;
contudo, para os conjuges bons, pela virtude do sacramento, tornam-se nao so faceis
a cumprir, mas também agradaveis (LEAO XIII, 2005, p. 105-106).

Quanto a propriedade, ela ¢ disposta na Quod Apostolici Muneris como um direito,
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assim como o de “dominio”, “que deriva da propria natureza” e que deveria ser mantido “intato
e inviolavel”. Um dos Dez Mandamentos ¢ citado para reforcar os argumentos apresentados:
nao se deve “cobigar os bens alheios”, sendo que “ladrdes e raptadores” estariam “excluidos do
reino dos céus”.

A enciclica Rerum Novarum, de 1891, é um documento que pode auxiliar na
compreensdo dessa nogao de propriedade sustentada por Ledo XIII. No texto, a defesa do direito
a propriedade também ¢ peca fundamental da condenagdo as teses socialistas. A “natureza
humana” ¢ utilizada como base sobre a qual se sustenta a concepcao presente nessas paginas.

Assim, afirma-se que:

[...] As necessidades do homem repetem-se perpetuamente: satisfeitas hoje, renascem
amanhd, com sempre novas exigéncias. Foi preciso, portanto, para que ele pudesse
realizar o seu direito em todo o tempo, que a natureza pusesse a sua disposicdo um
elemento estavel e permanente, capaz de lhe fornecer perpetuamente os meios. Ora,
esse elemento sé podia ser a terra, com os seus recursos sempre fecundos.

[...] Ndo se oponha também a legitimidade da propriedade particular o fato de que
Deus concedeu a terra a todo o género humano para a desfrutar, porque Deus nio a
concedeu aos homens para que a dominassem confusamente todos juntos. Tal é o
sentido dessa verdade. Ela significa, unicamente, que Deus ndo assinou uma parte a
nenhum homem em particular, mas quis deixar a limitagdo das propriedades a
inddstria humana e as instituigdes dos povos.

Alias, posto que dividida em propriedades particulares, a terra ndo deixa de servir a
utilidade comum de todos, ndo havendo ninguém entre os mortais que nao se alimente
do produto dos campos. Quem ndo tem bens proprios, supre-os pelo trabalho, de
maneira que se pode afirmar, com toda verdade, que o trabalho é o meio universal de
prover as necessidades da vida, quer ele se exerca num terreno proprio, quer em
alguma arte lucrativa cuja remuneragdo, apenas, sai dos produtos multiplos da terra,
com os quais ela se comuta (LEAO XIII, 2005, p. 423-424).

A “autoridade das leis divinas” ¢ também evocada para reforcar essa argumentagdo, uma
vez que proibiria, “sob pena gravissima”, “até mesmo o desejo do que pertence aos outros”.
Aqui, um trecho do livro de Deuteronomio ¢ citado: “ndo desejards a mulher do teu proximo,
nem a sua casa, nem o seu campo, nem o seu boi, nem a sua serva, nem o seu jumento, nem
coisa alguma que lhe pertenca” (Dt 5, 21 apud LEAO XIII, 2005, p. 425).

Cabe, por fim, indicar que a desigualdade entre os individuos e a pobreza também sdo
temas importantes na enciclica de 1878. Quanto a primeira, argumenta-se que a Igreja, “na

posse dos bens, reconhece desigualdade entre os homens, por forgas fisicas e capacidade de
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engenho naturalmente diversas”. Em relagao aos pobres, o discurso ¢ de que devem “esperar os
prémios da felicidade eterna” e de que contam com o apoio da institui¢ao religiosa, a qual
sempre os defende e os auxilia de diversas formas, uma vez que enxerga neles “a pessoa de
Cristo”. Também exige que os ricos deem a eles “o supérfluo”. Assim, deveria ocorrer uma
“reconciliacdo” entre os dois grupos, sendo essas recomendacdes “o modo mais belo de
recompor o antigo dissidio entre pobres e ricos”.

Outros documentos de Ledo XIII podem, novamente, contribuir para um
aprofundamento dessa tematica. Na ja citada Auspicato Concessum (1882), a respeito de Sao
Francisco de Assis, afirma-se que seria necessario restabelecer “a persuasao de que a pobreza
nao ¢ de per si miseravel ou desprezivel, que € dever do rico ser caridoso ¢ beneficente, do
pobre ser resignado e trabalhador”. Além disso, lembra-se que “nenhum dos dois ¢ feito para
os bens efémeros da terra” e, assim, “um tera que enveredar o caminho para o céu com o
sofrimento, e o outro, com a liberalidade” (LEAO XIII, 2005, p. 189).

A Quamgquam pluries, enciclica de 1889, trata da devocdo a Sdo José e também
apresenta certos posicionamentos cuja analise mostra-se bastante frutifera. A figura de José,
marido de Maria e “pai legal” de Jesus, ¢ exaltada e colocada como exemplo para os “operarios,
artesdos e todos os que vivem numa condi¢ao mais modesta”. Nesse sentido, afirma-se:

[...] ndo se pode dizer que a condi¢do dos pobres seja desprezivel; pelo contrario, o
trabalho dos operarios ndo s6 ndo é desprovido de decoro, mas pode, quando
acompanhado pela virtude, tornar-se um titulo de grande honra. José, contente do
pouco que possuia, suportou com serenidade de espirito e com magnanimidade os
apertos inerentes a sua modesta condi¢do de vida, imitando nisso o seu Filho adotivo,
o qual, ainda que Senhor de todas as coisas, depois de ter assumido a forma de servo,
submeteu-se voluntariamente a indigéncia e a falta de tudo.

Ao refletir nesses exemplos, os pobres e todos que vivem do trabalho de suas maos
devem levantar seu animo e alimentar sentimentos de paciéncia. A justiga permite que
possam sair da miséria e melhorar suas condigdes de vida; mas nem a justica, nem a
razdo permitem a subversdo da ordem estabelecida por Deus. Pelo contrario, o recurso
a violéncia e a politica da sedigdo e da praca é loucura que, o mais das vezes, agrava
exatamente aqueles males que se quereria aliviar com essas manifestagdes. Portanto,
os pobres ndo devem confiar nas promessas de homens turbulentos, e sim na protec¢éo
e no exemplo de sdo José e no amor materno da Igreja, a qual, cada dia mais, se
preocupa com a sua sorte (LEAO XIII, 2005, p. 378).

Nesse ponto, uma interpretagdo interessante pode ser realizada com base nas reflexdes
de Peter Berger a respeito do que denomina “teodiceia”, definida pelo autor como uma
explicacdo dos fendmenos andmicos (como o mal, o sofrimento e a morte) “em termos de
legitimagao religiosa”. Garante-se, por meio da teodiceia, a reafirmacgdo da “sagrada ordem do
cosmos” diante do “caos” (BERGER, 2018, p. 79). Além disso, proporciona, antes de tudo,
“significado”. De acordo com Berger, diante dos infortiinios que o atormentam, o individuo

deseja, além de alivio, “saber por que lhe sobrevieram esses sofrimentos em primeiro lugar.”
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(BERGER, 2018, p. 85-86). A resposta para tal questionamento pode ser adquirida, entdo, no
nivel da teodiceia.

Conforme Berger:

Uma das funcdes sociais muito importantes das teodiceias é, com efeito, a sua
explicagdo das desigualdades de poder e privilégio que prevalecem socialmente. Nesta
funcdo, ¢ claro, as teodiceias legitimam diretamente a ordem institucional particular
em questdo. E importante frisar que essas teodiceias podem servir de legitimagao tanto
para os poderosos como para os fracos, para os privilegiados, como para os
desfavorecidos. Para estes tltimos elas podem, evidentemente, servir de “6pio” para
tornar menos miseravel a sua situagdo, ¢ justamente por isso impedi-los de se
revoltarem contra ela. [...] Em termos singelos, as teodiceias fornecem aos pobres um
significado para a sua pobreza, mas podem prover os ricos de um significado para a
sua riqueza. Em ambos os casos, o resultado ¢ a manuteng¢@o do mundo e, de modo
muito concreto, a manutengdo da ordem institucional particular (BERGER, 2018, p.
86-87).

O mesmo autor pontua ainda que a teodiceia dirigida para o “outro mundo” tende a ser
mais conservadora do que revolucionaria em seu efeito. Trata-se, nesse caso, de um tipo de
teodiceia que se orienta para “uma compensagao divina” na “vida além-tumulo”, na qual “o
padecente sera reconfortado, o homem bom serd recompensado e o mau, punido” (BERGER,
2018, p. 100-101).

Nos trechos citados, incluindo os da Quod Apostolici Muneris, percebe-se de maneira
bastante evidente a formulagdo de uma teodiceia orientada para explicar a pobreza “em termos
de legitimacao religiosa”. Um tipo de teodiceia, inclusive, conservador em seus efeitos, pois
exige que os pobres esperem calmamente “os prémios da felicidade eterna”. Revoltas contra a
ordem estabelecida sdo, assim, firmemente rejeitadas.

Com base na referéncia aos textos biblicos, busca-se conferir um significado para a
pobreza, explicando “as desigualdades de poder e privilégio que prevalecem socialmente”. Com
1sso, legitima-se uma “ordem institucional particular” e reafirma-se a ‘“sagrada ordem do
cosmos” diante do “caos”. Como visto acima, as desigualdades ndo sdo condenadas ou
rejeitadas. A propria pobreza € naturalizada e, entdo, combate-se qualquer proposta que pudesse
conduzir os pobres a questionar de fato suas condigdes de existéncia.

A partir de todas essas consideracdes, podem ser observadas de forma mais nitida as
construgdes argumentativas utilizadas para amparar o discurso anticomunista da Quod
Apostolici Muneris. A questdo central, como visto, gira em torno da acusagdo de que os
comunistas seriam uma grave ameaga a autoridade, ao matrimdnio e a familia, e a propriedade.
Assim, trechos biblicos e o “ensinamento” da Igreja sdo mobilizados para defender visdes
bastante especificas a respeito de cada um desses elementos, que estariam em risco por conta

do avango dos “inimigos”. Elabora-se, entdo, todo um discurso que legitima ndo apenas tais
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concepgoes (provenientes da alta hierarquia catoélica) de autoridade, de familia e do direito a
propriedade, como também das desigualdades sociais e da propria pobreza. Tudo isso para
evidenciar os “erros” das “seitas” combatidas. Nao se pode esquecer que essa argumentacao €
elaborada tendo como pressuposto a ideia de que a “verdade” ¢ anunciada por meio da enciclica.
Portanto, aos “erros” comunistas sdo contrapostos os ensinamentos “verdadeiros” da Igreja, o

que deveria conferir ainda mais for¢a a condenagao dos inimigos.

3.4.4 Qual a funcao atribuida a Igreja Catolica no combate ao comunismo?

Além da rejei¢do explicita as teses comunistas, a Quod Apostolici Muneris apresenta
propostas que deveriam ser seguidas na luta contra os adversarios. A Igreja Catdlica possuiria
papel central nessa empreitada. Na verdade, a institui¢ao é posicionada como a mais capacitada
para enfrentar os “inimigos”, e ¢ exatamente a missdo atribuida a Igreja que serd investigada
nesta ultima secao.

Uma primeira responsabilidade assumida pelo pontifice, por meio da enciclica de 1878,
¢ a de expor os “perigos” abertamente. Assim, seria indispensavel, e mesmo uma obrigac¢ao,
falar sobre a conjuntura ameacadora na qual a Igreja estaria inserida: “[...] nos sentimos
obrigados a vos dirigir a palavra, como se ecoasse aos nosso [sic] ouvidos a palavra do profeta:
‘Grita a plenos pulmdes, ndo te contenhas, levanta tua voz como uma trombeta’ (Is 58, 1)”
(LEAO XIII, 2005, p. 37).

Porém, a incumbéncia da Igreja iria muito além de simplesmente anunciar os “erros”
dos grupos condenados. A tendéncia geral do documento € a de posicionar a institui¢do religiosa
como aquela que poderia oferecer “remédios” para afastar os males referidos. Uma questio
primordial € que a Igreja ¢ tida como garantidora da manutengdo da ordem, como uma “coluna”
solida que poderia evitar a “ruina” do edificio social.

Logo na abertura do texto, tal atributo da Igreja ja ¢ evidenciado:

Veneraveis irmaos, ja desde o inicio do nosso pontificado, assinaldvamos, com carta
enciclica a vos dirigida, conforme pedia a natureza do nosso ministério apostélico, a
pestiléncia mortal que serpenteia pelas visceras intimas da sociedade e a leva ao perigo
extremo de ruina. Ao mesmo tempo, indicavamos os remédios mais eficazes para
reconduzi-la & satde e livra-la dos gravissimos perigos que a ameagam [....] (LEAO
X111, 2005, p. 37).

A ideia de que o fortalecimento dos grupos comunistas corresponderia a uma ameaga
grave as bases da sociedade, podendo leva-la a “ruina”, aparece em outros trechos. Assim,

sustenta-se, por exemplo, que os comunistas “se esforcam por conseguir o propdsito, ja
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concebido desde muito tempo, de sacudir o proprio fundamento do consércio civil” (LEAO
XIII, 2005, p. 37-38). Também sao qualificados como aqueles que “ameacam o consorcio
humano com ruinas cada dia mais graves” (LEAO XIII, 2005, p. 38), e seu avanco ¢
caracterizado a partir de expressdes como “violenta tempestade” e “perigo extremo” (LEAO
X111, 2005, p. 46).

Nesse cenario, a Igreja ¢ apresentada como a instituicado com as melhores solug¢des para
afastar todo esse “perigo”. Como ja vimos, a doutrina e os ensinamentos sustentados pela Igreja
sdo referenciados ao longo do texto para condenar as teorias comunistas e socialistas. Afirma-
se, entdo, que, sendo “coluna e fundamento da verdade”, a Igreja “ensina doutrinas e impde
preceitos que providenciam largamente ao bem-estar e a vida tranquila da sociedade e, por meio
deles, ¢ arrancado desde as raizes o infausto germe do socialismo” (LEAO XIII, 2005, p. 41).

Em outro trecho, pontua-se que a “benéfica virtude da igreja” influiria “no
ordenadissimo regime e na conservacio da sociedade civil” (LEAO XIII, 2005, p. 43). Também
a “sabedoria catolica” ¢ referenciada como aquela que prové “a tranquilidade publica e
doméstica” com suas doutrinas (LEAO XIII, 2005, p. 45). Em um dos ultimos trechos da

enciclica, tal ideia ¢ reforcada:

Por isso, veneraveis irmaos, nds aos quais presentemente esta confiado o governo de
toda a Igreja, desde os inicios do nosso pontificado, aos povos e aos principes
sacudidos por violenta tempestade indicamos o porto, onde mais seguramente possam
se refugiar; assim agora, comovidos pelo perigo extremo que encalga, levantamos
novamente para eles a voz apostdlica; em nome de sua saude e daquela do estado,
pedimos insistentemente que acolhem [sic] e escutam [sic], como mestra, a igreja, tdo
benemérita da prosperidade publica dos reinos; e a convencer-se de que as razdes da
religido e do império estdo tdo intimamente unidas, que quanto mais aquela vier
decaindo, tanto mais diminui o obséquio dos suditos e a majestade do mando. Que ao
reconhecer que a igreja de Cristo possui tanta forga para combater a peste do
socialismo — como ndo podem ter nem as leis humanas, nem os constrangimentos dos
magistrados, nem as armas dos soldados — concedam novamente a igreja aquela
condi¢do de liberdade na qual possa eficazmente explicitar seus benéficos influxos
em favor do consorcio humano (LEAO XIII, 2005, p. 46).

Caracterizar a Igreja a partir dos atributos listados acima é uma constante nos
documentos assinados por Ledo XIII. Como ja pudemos observar, em outros textos, ¢ forte a
ideia de que se estaria diante de um contexto perigoso, ameagador, em que os fundamentos do
“consorcio civil” poderiam ser derrubados. Na carta Da Grave Sventura (1878), a Igreja ¢

disposta como a inica com “‘virtude suficiente para restaurar os gravissimos danos” e, assim:

[...] A luz clara dos fatos, mostramos entio que a Igreja, fundada por Cristo para
renovar o mundo, ja desde a sua primeira apari¢@o nele, comegou a fazer-lhe sentir o
grande conforto de sua virtude sobre-humana, e que nas épocas mais tenebrosas e
funestas foi o Gnico farol que indicava o caminho seguro, o Unico refugio que permitia
tranquilidade e salvagdo. Disso era facil inferir que, se nos tempos que foram, a Igreja
serviu para espalhar na terra beneficios tdo marcantes, sem duvida o pode ainda fazer
no tempo presente: porque, como todo catolico cré pela €, a Igreja, animada sempre
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pelo espirito de Jesus Cristo, que lhe prometeu a sua continua assisténcia, foi
constituida mestra de verdade e tutora de uma lei santa e imaculada, e como tal possui
também hoje toda a forca para opor-se ao estrago intelectual e moral que infecta a
sociedade e devolvé-la a saude (LEAO XIII, 2005, p. 28).

Na enciclica Arcanum Divinae Sapientiae (1880), fica evidente uma concepgao bastante
proxima dessa. Listadas as consequéncias deixadas pelas agdes de Jesus Cristo em sua vida

terrena, argumenta-se que:

[...] E para que beneficios tdo singulares durassem na terra enquanto houvesse
homens, [Cristo] instituiu a Igreja conferindo-lhe todo poder e, providenciando para
o futuro, quis que ela pusesse ordem na sociedade humana se acontecesse alguma
perturbagdo, e consertasse o que se tivesse estragado (LEAO XIII, 2005, p. 100).

Portanto, percebe-se, a partir da analise de tal série discursiva, que a Igreja ¢ disposta
em posi¢do de destaque, por meio da qual garantiria a estabilidade do “consorcio civil”. O
ambiente da época ¢ descrito como perigoso por ameagar e sacudir os fundamentos da
sociedade. Apenas a Igreja dispunha dos remédios mais eficientes para evitar que o edificio
social fosse conduzido a ruina.

E interessante retomar aqui as concepg¢des de Roberto Romano (1979, p. 19), para quem
¢ fundamental que se analise o “sistema de representacdes” com o qual a Igreja apreende a
realidade social, politica e econdémica, ¢ também se investigue a linguagem com que
“transfigura simbolicamente” essa mesma realidade. Assim, para a compreensdo das
particularidades do discurso anticomunista oriundo da alta hierarquia da Igreja Catolica no final
do século XIX, ¢é necessario levar em conta justamente a forma bastante propria a partir da qual
a institui¢do interpretava o contexto em que inseria.

No caso da Quod Apostolici Muneris, € perceptivel a preocupagdo com uma suposta
ameaca que os comunistas representavam a elementos tidos pela Igreja como essenciais para a
sustentacdo de uma sociedade ideal: autoridade, matrimonio e direito a propriedade. Esses sao
legitimados por meio de uma linguagem construida em torno, basicamente, de concepgdes
proprias da doutrina catdlica, tanto que as fontes e referéncias utilizadas sdo provenientes ou de
textos biblicos ou da Tradicdo sustentada pela Igreja.

E evidente que a rejeicio ao comunismo também se relaciona as preocupacdes
propriamente temporais da Igreja Catolica. Nos capitulos anteriores, vimos que a institui¢do se
relacionava de maneira profunda com as elites aristocraticas da época, aliando-se, geralmente,
a setores dominantes da sociedade europeia. Além disso, era um contexto em que a Igreja perdia
espago e poder, sentindo-se ameagada pelo fortalecimento de diferentes grupos cujas ideias
poderiam contribuir para o seu ja acentuado enfraquecimento enquanto institui¢do solida no

continente europeu.
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Portanto, a defesa da autoridade, do matrimonio e da propriedade pode ser vinculada a
um posicionamento mais amplo da instituicdo em favor da manuten¢cdo de um determinado
status quo, mais favoravel a seus interesses temporais. Mudancgas drasticas na constituicao
familiar, alteragdes profundas no modelo de propriedade e rebelides contra os poderes
constituidos certamente iam de encontro a permanéncia de uma estrutura em que a Igreja
pudesse manter (ou recuperar) sua posi¢ao na sociedade.

Porém, seguindo Romano, ¢ interessante notar que essa conjuntura ¢ apreendida e
transfigurada simbolicamente a partir de um sistema de representagdes bastante proprio da
Igreja Catodlica do século XIX. Com isso, uma andlise mais profunda precisa levar em conta
também esse modo singular por meio do qual a institui¢do interpreta a “ameaca comunista” e,
consequentemente, a rejeita.

Nesse ponto, as contribuicdes de Berger (2018) sdo bastante tuteis para a investigagao
do discurso anticomunista da Quod Apostolici Muneris. O socidlogo, como vimos, afirma a
religido como um “empreendimento humano” responsavel pelo estabelecimento de um
“cosmos sagrado”, o qual se opde ao caos e enfrenta-o “como seu terrivel contrario”,
fornecendo “o supremo escudo do homem contra o terror da anomia”.

Exercendo esse papel, a religido seria também um instrumento de “legitimagao”,
permitindo que a realidade adquirisse um “status ontoldgico de validade suprema”, com uma
aparéncia “de definitiva seguranca e permanéncia”. A partir dessa legitimacgao, as institui¢oes
teriam “uma aparéncia de inevitabilidade, firmeza e durabilidade analogas a essas qualidades
tais como se atribuem aos proprios deuses”. A oposicdo a essa ordem social legitimada pela
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religido seria o mesmo que “aliar-se as forgas primevas da escuriddo”, o que se relacionaria ao

“mal” e a “loucura”. Berger também defende que, em periodos coletivos de crise, as
legitimagdes religiosas tomam a frente diante de acontecimentos que podem representar
“ameacas macigas a realidade previamente tomada como 6bvia” (BERGER, 2018).

E possivel acrescentar ainda que:

[...] A realidade do mundo cristdo depende da presenca de estruturas sociais nas quais
essa realidade apareca como dbvia e em que sucessivas geracdes de individuos sejam
socializadas de tal modo que esse mundo sera real para eles. Quando essa estrutura de
plausibilidade perde sua integridade ou sua continuidade, o mundo cristdo comega a
vacilar e sua realidade deixa de se impor como a verdade evidente. Esse ¢ o caso do
individuo — digamos, o cruzado, que foi aprisionado e ¢ for¢ado a viver num ambiente
muculmano. E também o caso de grandes coletividades — como o demonstra com
impressionante clareza toda a historia da Cristandade ocidental desde a Idade Média.
[...]

[...] Segue-se, no entanto, um corolario empiricamente mais importante: quanto menos
firme se torna a estrutura de plausibilidade, mais aguda se tornara a necessidade de
legitimagdes para a manutengdo do mundo. De um modo caracteristico, portanto, o
desenvolvimento de legitimacdes complexas ocorre em situacdes em que as estruturas
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de plausibilidade sdo ameagadas deste ou daquele modo. Por exemplo, a ameaca
mutua do Cristianismo e do Isla na Idade Média exigiu que os tedlogos de ambos os
mundos sociorreligiosos produzissem legitimac¢des que defendiam o proprio mundo
de cada um contra o mundo contrario (e que, por sinal, incluiam uma “explica¢do” do
outro mundo nos termos do seu proprio mundo) [...] (BERGER, 2018, p. 72-73).

As consideragdes de Berger e Luckmann, apresentadas por Gomes Filho, sdo também
bastante relevantes, especialmente no que se refere ao conceito de autoevidéncia, ou o “campo
do saber inquestionavelmente certo” (BERGER; LUCKMANN, 2005, p. 60 apud GOMES
FILHO, 2023, p. 245). E de enorme importancia a tese segundo a qual “a manuten¢do do
cosmos ¢ da autoevidéncia social, cultural e religiosa necessita de instituicdes fortes e
inquestionaveis” e também que tais “institui¢des derivam sua for¢a da manutengdo dessa
mesma autoevidéncia” (GOMES FILHO, 2023, p. 247).

Essas concepcdes de Berger permitem uma interpretacdo mais profunda do papel
destinado a Igreja nas linhas da Quod Apostolici Muneris. Primeiro, destaca-se que o avango
do comunismo ¢ assumido como uma ameaga a ordem estabelecida, ou seja, como algo que
colocaria em risco as estruturas de plausibilidade sustentadas pela Igreja. Com a difusdo dos
“erros” comunistas (e também os de varios outros grupos condenados a época), a realidade
amparada pelas legitimagdes provenientes do catolicismo, certamente, perdera sua
“obviedade”. Assim, o mundo cristdo estaria “vacilando”, deixando de se impor como “verdade
evidente”. O “nomos estabelecido” seria colocado, entdo, diante do “caos”, do “terror”.

As propostas comunistas sdo caracterizadas como contrarias a alguns pilares essenciais
da “ordem social” legitimada pela Igreja no periodo. A autoridade, a familia e o direito a
propriedade podem ser interpretados nesse discurso como instituigdes com “uma aparéncia de
inevitabilidade, firmeza e durabilidade andlogas a essas qualidades tais como se atribuem aos
proprios deuses”. Mas tais caracteristicas seriam ameacadas pelas ideias comunistas e, assim,
haveria a necessidade de legitima-las, religiosamente, para garantir sua permanéncia.

Portanto, o discurso anticomunista presente na enciclica deve ser lido a partir de uma
perspectiva mais ampla, que leve em conta ndo apenas os interesses propriamente “materiais”
da Igreja, ainda que esses sejam extremamente relevantes. E fundamental que também se
considere o papel que a instituicao religiosa assume para si de manuten¢ao de um certo edificio
social, dotado de sentidos proprios, construidos e legitimados pela propria Igreja. Os
comunistas ndo sao rejeitados simplesmente por defenderem certas ideias contrarias a doutrina
catdlica. A questdo central ¢ que seu fortalecimento colocava em risco toda uma “estrutura de
plausibilidade”, ou seja, um ordenamento social que a alta hierarquia catdlica do periodo

considerava que era seu dever sustentar.
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Além de tudo, nao se pode esquecer que varios outros fatores, como se argumentou nos
capitulos anteriores, contribuiam muito para a percepcao dos pontifices do periodo, incluindo
Ledo XIII, de que a realidade social defendida pela Igreja estava desmoronando. O avango do
pluralismo, dos movimentos revoluciondrios e da propria industrializagdo geraram
transformagdes profundas, tomadas pelo alto clero catélico como ameagadoras ndo apenas para
a posi¢ao privilegiada da instituicdo, mas também para todo um ordenamento cujos sentidos,
muitas vezes, eram legitimados religiosamente.

Assim, a postura anticomunista proveniente do papado catdlico do periodo precisa ser
relacionada a rejeicao de varios outros “erros modernos” pelos pontifices do século XIX. Essa
posi¢cdo combativa de setores do catolicismo, simbolizada pelo avanco do ultramontanismo, €
fruto da interpretacdo de que a “autoevidéncia” amparada pelo catolicismo se fragilizava muito
naquele contexto, o que colocava em risco a propria forca da Igreja enquanto institui¢ao, pois
suas posi¢oes na sociedade também dependiam da manutengao da mesma “autoevidéncia”.

As ideias comunistas, entdo, seriam bastante intimidadoras quando observadas a partir
dessa perspectiva dos pontifices. Os ataques dos “inimigos” a autoridade, a familia e ao direito
a propriedade corresponderiam a uma luta contra pilares importantes do edificio social que nao
apenas era sustentado pela Igreja Catolica, mas também, em grande parte, mantinha uma
posi¢do de prestigio e forga a institui¢do.

Na estratégia empregada na Quod Apostolici Muneris, busca-se ndo somente rejeitar as
propostas comunistas, mas também legitimar, religiosamente, as proprias estruturas que
estariam ameacadas por esses grupos. A argumentacdo, além de se utilizar de um tipo
conservador de teodiceia para explicar a pobreza, intenta conferir ao matrimdnio e a familia, ao
respeito a autoridade e ao direito a propriedade (sempre dentro de concepgdes bastante
especificas) a aparéncia de durabilidade e firmeza. Seriam “inevitaveis”, derivados de um
“cosmos sagrado”, frutos da vontade divina, de um ordenamento construido por Deus; assim,
colocar em risco a sua continuidade, acdo atribuida aos comunistas, era 0 mesmo que “aliar-se
as forgas primevas da escuriddo”, colocar-se junto ao “mal”. Em nome da permanéncia (ou
reconstru¢do) de tal ordenamento, a Igreja deveria tomar a frente na luta anticomunista,

empregando as armas e os remédios necessarios.
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CONSIDERACOES FINAIS

As consideracdes expostas acima se pautaram na tentativa de compreensdo das
principais bases do discurso anticomunista presente em um documento papal de 1878, a
enciclica Quod Apostolici Muneris. O enfoque desta pesquisa deu-se, prioritariamente, sobre a
maneira pela qual o discurso em questao foi construido, sendo estabelecida uma conexao entre
as expressoes e os argumentos mobilizados no combate ao comunismo, o contexto historico e
as especificidades de um pronunciamento derivado da alta hierarquia de uma instituicao
religiosa.

Foi possivel entender a conjuntura em que a fonte foi publicada como um momento
historico encarado como uma grande ameaga pela Igreja Catolica. Trata-se de um periodo
marcado por importantes transformag¢des econdOmicas, politicas e sociais, com sérias
consequéncias sobre a posicdo do catolicismo no continente europeu. Processos
revolucionarios, novas legislacdes e doutrinas emergentes, como 0 comunismo, contribuiram
para o avango do pluralismo, aprofundando o enfraquecimento da Igreja Catdlica enquanto
instituicdo legitimadora de um ordenamento social especifico. Por mais que mantivesse uma
posicao de destaque na sociedade europeia, a Igreja precisou lidar com a ascensdo de uma
realidade encarada como prejudicial aos seus interesses e oposta a sua doutrina.

Vimos que diferentes pontifices do século XIX buscaram enfrentar essa conjuntura de
modo enfatico. De forma geral, a “Modernidade” e seus “erros” foram condenados em diversos
documentos oficiais ao longo do periodo. Tal cenério foi descrito com tom de gravidade, sendo
qualificado como uma época terrivel e ameagadora. Assim, assumiu-se o combate a tal realidade
como tarefa primordial da Igreja Catolica, sendo as enciclicas mobilizadas como importantes
armas nessa luta. Além disso, fortaleceu-se a corrente ultramontana no seio do catolicismo,
pregando, justamente, a rejeicao dos “erros modernos”, bem como o respeito a hierarquia e a
autoridade da Igreja, dando destaque ao poder do papado.

E exatamente em meio a esse cenario que o comunismo passa a ser tomado como um
inimigo importante do catolicismo, devendo ser combatido. A partir do pontificado de Pio IX,
pronunciamentos oficiais passam a atacar direta e frontalmente as ideias comunistas, dando
inicio a uma série de discursos anticomunistas provenientes da alta hierarquia catolica,
atravessando os séculos XIX e XX. Em 1878, no primeiro ano do papado de Ledo XIII, ¢
publicada a Quod Apostolici Muneris, uma enciclica cuja tematica central ¢ a condenacao

desses “inimigos”.
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Para o encaminhamento da analise de tal documento, foram utilizadas as concepgoes de
Michel Foucault como fundamentos metodologicos. Esse filosofo, em A ordem do discurso
(2014), propde uma série de procedimentos que possibilitam o estudo de diferentes tipos de
discursos. Assim, nesta dissertacdo, foram aplicados alguns desses pressupostos, de forma a
aprofundar a investigagdo do discurso anticomunista da Quod Apostolici Muneris. Elementos
essenciais que circundam o texto em questdo foram, entdio, evidenciados. E o caso, por exemplo,
de uma “vontade de verdade” especifica que age sobre a constru¢ao do discurso e se relaciona
a maneira pela qual a nogdo de “verdade” ¢ entendida no meio catdlico. Também ganharam
destaque as especificidades da posicdo do pontifice enquanto “aquele que fala” por meio do
documento de 1878, bem como as proprias particularidades do tipo de texto denominado
enciclica. Por fim, foi primordial considerar as “condi¢des de apari¢do’ de uma série discursiva
na qual se enquadra a Quod Apostolici Muneris, o que significa relacionar a publicagdo desses
discursos anticomunistas a um contexto historico especifico, ¢ também tomar a enciclica
assinada por Ledo XIII como um texto que se vincula diretamente a um conjunto maior de
pronunciamentos contrarios ao comunismo provenientes da “catedra romana”.

Partindo desse embasamento, a investigagdo feita no ltimo capitulo possibilitou a
compreensdo de algumas das caracteristicas primordiais do discurso anticomunista presente na
enciclica. Percebemos que as expressoes utilizadas para qualificar o comunismo e seus adeptos
j& evidenciavam uma postura de rejeicdo e condenagdo por parte da alta hierarquia cat6lica.
Além disso, as principais fontes e referéncias utilizadas no documento foram descritas,
destacando-se o fato de que, na enciclica, os principais argumentos para o ataque a0 comunismo
baseiam-se em trechos biblicos ou na Tradi¢do sustentada pela Igreja. Vimos também que as
construgdes argumentativas mobilizadas na Quod Apostolici Muneris pautaram-se na acusagao
de que o comunismo representaria uma ameaga a todo o ordenamento social e um perigo a
familia, a autoridade e a propriedade, as quais sdo legitimadas, ao longo do documento, com
base na Biblia e na Tradi¢do. Por fim, ¢ importante lembrar que a Igreja Catélica € disposta em
uma posic¢do de grande destaque na luta contra o comunismo, sendo apresentada como aquela
que possui “tanta forca para combater a peste do socialismo™.

As consideracdes de Roberto Romano e de Peter Berger também contribuiram muito
para entender as especificidades desse anticomunismo de base catdlica. A Igreja foi tomada
como uma institui¢do com uma linguagem e uma forma de compreender a realidade bastante
particulares. Como postula Berger, o catolicismo foi compreendido enquanto uma forga que

busca garantir a legitimagao para uma dada organizagdo social, sendo que seu proprio poder €
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garantido pela manutencdo desse ordenamento. Assim, as condenagdes ao comunismo
presentes na Quod Apostolici Muneris podem ser entendidas também como uma maneira de
alcangar a continuidade ou a restauragdo de uma realidade tida como ideal pela Igreja, sendo
que estava em jogo a posi¢ao da institui¢do enquanto mantenedora da ordem social. Os ataques
comunistas ao matriménio, a propriedade e a autoridade sdao tomados como ameagas as
estruturas de plausibilidade amparadas pela legitimacao religiosa proveniente do catolicismo,
o que estaria conduzindo a sociedade ao “caos” ou “terror”. Por isso, rejeita-se 0 comunismo
como um inimigo a ser combatido e, a0 mesmo tempo, procura-se legitimar a familia, a
propriedade e a autoridade a partir de elementos religiosos, conferindo a elas o carater de um
ordenamento construido por Deus.

Acredito que esse ultimo pardgrafo evidencia a conclusdo mais importante deste
trabalho. Ao invés de investigar o anticomunismo da enciclica a partir de um foco sobre apenas
os interesses materiais da Igreja Catdlica no final do século XIX, foi possivel aprofundar a
discussdao exatamente a partir de uma preocupagdo em levar em conta as especificidades da
Igreja enquanto instituigdo religiosa. Portanto, as questdes propriamente temporais foram
relacionadas a um conjunto mais amplo, vinculado ao papel assumido pela Igreja Catdlica, de
legitimar e amparar uma dada ordem social, tida como constituida pela propria divindade.

O comunismo ndo ¢ rejeitado, entdo, apenas como uma doutrina cujas ideias sdo
diferentes daquelas defendidas pelo catolicismo. Os comunistas sdo, acima de tudo, condenados
por contribuirem para o abalo de pilares importantes do edificio social amparado pela Igreja.
Mais do que uma simples forma de organizagdo da sociedade, tal constru¢do envolve também
um “nomos estabelecido”, ou seja, um conjunto de legitimagdes cujo objetivo € conferir sentido
aos individuos inseridos nesse meio. Assim, as proprias explicagdes de mundo provenientes do
catolicismo estariam em xeque, o que era interpretado pela Igreja Catdlica como um risco que
poderia levar o ordenamento social a ruina. Com isso, ataca-se o comunismo também como
uma forma de defender a manutengdo ou a reconstru¢do desse ordenamento, uma vez que a
vitdria sobre os comunistas representaria um passo fundamental da Igreja em sua missao de
garantir a continuidade de determinadas “estruturas de plausibilidade” e, com isso, sustentar
seu proprio poder enquanto instituicao.

Como um limite desta pesquisa, posso apontar o fato de que a divulgagao e a apropriacdo
da Quod Apostolici Muneris na época de sua divulgagdo ndo puderam ser devidamente
investigadas, especialmente pela dificuldade de se encontrar fontes e referéncias bibliograficas

que possibilitassem tal encaminhamento. Acredito que essa ¢ uma lacuna que permite um
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posterior aprofundamento do tema desta dissertacdo. O enfoque aqui se deu, entdo, sobre a
construgdo argumentativa presente na enciclica e seu contexto, o que ja propiciou o alcance de
conclusdes importantes.

Para finalizar, cabe retomar o que se argumentou no inicio desta disserta¢do, inclusive
para valorizar a importancia do trabalho realizado. O anticomunismo ¢ uma for¢a atuante na
politica brasileira atual, e sua andlise ¢ primordial para a compreensdo do cenario politico do
pais nessa ultima década. Dentre os diversos grupos ou setores da sociedade brasileira que
assumem um posicionamento abertamente anticomunista, podem ser citados alguns
provenientes do meio catolico. Importante lembrar aqui a heterogeneidade do catolicismo,
sendo que existem diferentes tendéncias politicas no seio da Igreja, as quais, inclusive, disputam
espaco entre si. Considerada essa diversidade, ¢ possivel perceber que o anticomunismo ¢
estabelecido como ponto central por certos setores do catolicismo brasileiro em sua atuagao
politica. Assim, ¢ essencial analisar as fontes das quais muitos desses grupos partem para
elaborar seus discursos de condenagdo ao comunismo. Dentre essas fontes, os documentos
oficiais da Igreja Catolica, tais como a Quod Apostolici Muneris, ganham destaque.

Para ilustrar essa realidade, trago como exemplo a publicag¢do, em 2022, do livro “A voz
dos papas contra o comunismo”, organizado pela Editora Caritatem®. A obra retine, na integra,
mais de dez documentos papais que condenam o comunismo, de cinco pontifices diferentes
(Pio IX, Ledao XIII, Bento XV, Pio XI e Pio XII). A Quod Apostolici Muneris ¢ um dos textos
presentes no livro.

A simples publicacdo dessa obra ja seria importante para se investigar um
anticomunismo de bases catdlicas no Brasil atual, mas alguns elementos nos permitem ir além.
Um aspecto essencial diz respeito ao fato que a propria editora apresenta os documentos papais
presentes no livro como “atemporais”, o que significa a defesa de que seus conteudos deveriam
ser tomados como ensinamentos importantes também para o tempo presente. Nesse sentido,

afirma-se:

Os Papas ensinam aos catolicos como viver a fé e, como pais atenciosos as
necessidades de seus filhos, jamais abandonam sua inteligéncia aos perigos dos
ensinamentos de maus professores. Neste livro, o leitor encontrard mais de uma
dezena de documentos papais, alguns deles em tradu¢ao inédita e exclusiva para esta
edicdo. [...] Nao se engane, esses documentos podem e devem ser lidos a qualquer
tempo. Alguns tém quase duzentos anos, mas ndao cessam de ser atuais e

30 A propria editora se apresenta da seguinte forma: “Fundada em 2018, a Editora Caritatem nasceu com a missdo
de resgatar tesouros da Fé Catolica e publicar grandes obras escritas por santos, bispos, padres e papas. Nossa
Editora ja publicou mais de 100 livros e classicos da tradi¢cdo Catdlica, tornando-se uma referéncia editorial para
o catolicismo brasileiro. Editamos livros para serem lidos por todos os catdlicos que buscam conhecer melhor o
que a Santa Igreja nos ensina héa séculos” (CARITATEM, 2022, orelha do livro).
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indispensaveis para a correta compreensdo dos perigos das ideologias nefastas do
socialismo e do comunismo (CARITATEM, 2022, orelha do livro).

Na nota editorial que antecede a apresentacao dos documentos, o tom € o0 mesmo:

Quando tratamos, entfo, de documentos papais voltados ao esclarecimento de
questdes graves e fundamentais para a vida de todos os catolicos, tdo mais atemporais
se mostram esses escritos. Temos neste volume uma colecdo dos principais
documentos escritos pelos papas dos ultimos duzentos anos a respeito das sérias
consequéncias do pensamento socialista e comunista. Neles, além de uma explicagdo
clara dos fundamentos destas ideologias e de uma avaliacdo prognodstica de suas
consequéncias, encontramos em suas linhas os motivos que impedem o envolvimento
dos catdlicos com os movimentos baseados nas ideias de luta de classes, na
supervaloriza¢do do bem-estar econémico e em tantas outras nog¢des que, no fundo,
negam sempre o valor daqueles bens eternos que devemos buscar e, sobretudo, da
soberania e governo de Deus sobre toda a Historia. [...]

Esta pequena nota editorial ndo tem outro objetivo que ndo a demonstragdo do valor
destes documentos. Ougamos a voz de nossos muito amados pontifices
(CARITATEM, 2022, p. 09-10).

Defende-se, portanto, a concepcao de que os textos papais apresentados na coletanea
possuem grande relevincia na atualidade, ensinando os catolicos a também rejeitarem o
comunismo. A publicacdo deste livro em 2022 ndo € por acaso. Sente-se a necessidade de
defender uma postura anticomunista justamente nesse periodo. A descri¢do da obra no site da

livraria da editora Caritatem nos ajuda a entender as razdes evocadas para isso:

Uma selecao de documentos para combatermos 0 comunismo em nossos tempos.
Como combater o mal do comunismo no Brasil? Os papas ensinam!

O perigo do comunismo estd muito proximo de noés. Paises vizinhos do Brasil cairam
sob seu poder nos ultimos tempos: Argentina, Chile, Colombia, todos esses paises
vem [sic] elegendo governos de esquerda esforgados em implantar culturas assassinas
contra a familia e a Igreja. Nosso pais enfrenta um momento chave para se posicionar
frente a esses movimentos contrarios a fé catolica. Esta perseguicdo vem se
intensificando e precisamos responder com maior fidelidade a voz dos Papas.

A leitura destes documentos classicos € de grande importancia para compreendermos
o ensinamento da Igreja sobre o comunismo e seus males (LIVRARIA CARITATEM,
202231,

Trés videos publicados no Youtube, entre julho e setembro de 2022, para divulgar o
langamento da obra, também trazem informagdes relevantes. No primeiro deles, a publicacdo ¢
descrita como “sem sobra de duvidas, o langamento editorial mais importante que a Caritatem
faz nesse ano de 2022, tendo em vista o ano eleitoral” (LIVRARIA CARITATEM, 2022, grifo
meu). No segundo, “Pode um catolico votar em candidatos socialistas?”, o livro € referenciado
para responder “ndo” a pergunta apresentada no titulo do video. Com base na enciclica
Quadragesimo Anno, publicada em 1931 e assinada por Pio XI, afirma-se que “ou se ¢ catélico

ou se vota em candidato alinhado as pautas socialistas” (LIVRARIA CARITATEM, 2022).

31 Disponivel em: https://livrariacaritatem.com.br/a-voz-dos-papas-contra-o-comunismo. Acesso em: 18 dez.
2023. Como a obra foi publicada em 2022, acredito que esse texto de descri¢@o seja do mesmo ano.
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O ultimo dos videos ¢, na verdade, uma /ive com a participacdo de Marcelo Andrade.
Em uma conversa de mais de uma hora a respeito do tema “A Igreja Catolica contra o
Comunismo”, uma parte significativa do tempo ¢ reservada para a condenacdo da chamada
Teologia da Libertacdo®?, movimento catdlico acusado, no video, de propagar e defender o
comunismo. Em meio a esses ataques, o Partido dos Trabalhadores (PT) ¢ citado por Marcelo
Andrade como “filho” da Teologia da Libertagdo, o que acaba por vincular tal agremiagao
politica também ao comunismo (LIVRARIA CARITATEM; ANDRADE, 2022).

Portanto, a publicagdo de “A voz dos papas contra o comunismo” evidencia a estratégia
de determinados setores do catolicismo brasileiro de se valer do posicionamento anticomunista
de diferentes pontifices para pautar sua atuacdo no ambiente politico do pais, incluindo a
tentativa de influenciar o resultado de elei¢des, como na de 2022. Isso demonstra que investigar
as bases do anticomunismo proveniente da alta hierarquia catélica no século XIX possui grande
importancia também para entender a agdo de grupos catolicos anticomunistas hoje no Brasil.
Obviamente, as especificidades de cada contexto devem ser levadas em conta e, como afirmei
na Introdu¢do, ndo se procura aqui defender a existéncia de uma linha coerente e continua
ligando as condenagdes a0 comunismo no final do século XIX e as atuais. Porém, o estudo de
um documento simbolico como a Quod Apostolici Muneris contribui para o entendimento de
uma fonte importante de sustento do anticomunismo de setores do catolicismo brasileiro na
contemporaneidade. Espero, humildemente, que esta dissertacdo possa ser enquadrada como

um trabalho cujos resultados possibilitam um avango em tal diregao.

32 Conforme defini¢do de Zanatta (2017, p. 190-191), “a Teologia da Libertacdo teve as suas raizes na renovagio
eclesial promovida pelo Concilio Vaticano II e em seguida na II Conferéncia do Episcopado Latino-Americano,
realizada em Medellin em 1968. [...] Apesar de ser uma corrente bastante heterogénea, concentrava alguns
elementos fundamentais, sendo o principal deles a opgdo preferencial pelos pobres, isto €, o reconhecimento da
dimensdo social como terreno da evangelizagdo, a qual se realizaria promovendo a libertagdo do homem das
estruturas sociais opressoras. Nessa perspectiva, os tedlogos da libertagdo se propuseram a levar as classes
populares a tomar consciéncia das injusticas sociais, a chamada conscientizagdo, o que seria feito através das
Comunidades Eclesiais de Base. Essas ‘comunidades’ eram pequenos grupos que utilizavam a leitura da Biblia
como instrumento para interpretar a realidade vivida no dia a dia. Esses grupos se difundiram extensamente nos
anos 1970 e 1980, de modo particular no Brasil, no Chile, no Peru e na América Central[...] Antiliberais no plano
ideolédgico e anticapitalistas no econdmico, os tedlogos da libertagdo invocaram em alguns casos a revolucdo
social, mas de modo geral se limitaram a um papel de testemunho e de incentivo as reivindicagdes populares. Entre
os anos 1980 e 1990, a censura pontificia investiu contra os aspectos mais radicais da Teologia da Libertagao,
preocupada que estava com sua heterodoxia doutrinaria e com a tendéncia anti-hierarquica que introduzia no seio
da Igreja”.
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