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FIGUEIRA, Felipe Luiz Gomes. A critica ao eruditismo no jovem Nietzsche. 2012. 85 f. .
Dissertacdo (Mestrado em Educacao) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina. 2012.

RESUMO

A presente dissertacdo trata do problema do eruditismo no jovem Nietzsche, a partir das
obras: O nascimento da tragédia, Il Consideracdo Intempestiva, Sobre o futuro dos nossos
estabelecimentos de ensino e Il Consideracdo Intempestiva. Busca-se analisar em que
medida essa tematica se insere em um quadro mais amplo, a saber, da prépria formagéo do
humano e de seus ideais culturais. Diante disso, a dissertacdo divide-se em trés momentos: 1°
Abordagem d’O nascimento da tragédia, com énfase nas interpretacdes de Nietzsche sobre a
Grécia, Apolo e Dionisio, as tragédias e sua critica a racionalidade (cientificismo) socratica
(euripidiana), demonstrando que essas abordagens sdo anti-eruditistas; 2° Analise da Il
Intempestiva, com foco especial para os prejuizos da histdria para a vida, na medida em que
esta pode se tornar mera fonte de eruditismo; 3° Investigacdo das obras Sobre o futuro dos
nossos estabelecimentos de ensino e Il Intempestiva, no que concerne as tematicas:
importancia e obediéncia que deve ser dada aos classicos (uma formagdo genuina ndo os trata
apenas como fonte de eruditismo), o problema do eruditismo e os problemas e dilemas da
filosofia universitaria. Assim, busca-se compreender em que medida Nietzsche tem um
projeto educacional que suprime o projeto eruditista, valorizando as vivéncias dos estudantes,
e ndo apenas a ciéncia.

Palavras-chave: Nietzsche. Educagdo. Eruditismo.



FIGUEIRA, Felipe Luiz Gomes. The criticism on erudition from young Nietzsche. 2011.
85 p. Dissertation (Master’s Degree on Education) - State University of Londrina, Londrina.
2012.

ABSTRACT

This present dissertation treats the issue of erudition in the young Nietzsche, based on the
works: The Birth of Tragedy, Untimely Meditations Il, Thoughts on the Future of Our
Educational Institutions and Untimely Medidations Ill. It seeks to analyze how much this
theme inserts itself in a larger topic, viz, the own formation of human being and his cultural
ideas. Given this, the dissertation is divided in three moments: 1° An approach of The Birth of
Tragedy, with emphasis on the Nietzsche’s interpretations about Greece, Apolo and Dionisio,
the tragedies and his criticism of socratic (euripidean) racionality (scientism), showing that
this approaches are anti-erudition; 2° Analysis of Untimely Meditations Il, with special focus
on the loss that history brings to life, considering that it may become just a source of
erudition; 3°, Investigation of the works Thoughts on the Future of Our Educational
Institutions and Untimely Meditations 111, with respect to the themes: importance and
obedience that must be given to the classics (a genuine formation does not treat them only as a
source of erudition), the problem of erudition and the problems and dilemmas of university
philosophy. This way, it seeks the understanding in which level Nietzsche has an educational
project that suppresses the project of erudition, valuing the students’ experiences, and not just
science.

Key words: Nietzsche. Education. Eruditism.
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo trata do problema do eruditismo no jovem Nietzsche,
a partir das obras: O nascimento da tragédia, Il Consideracdo Intempestiva, Sobre o futuro
dos nossos estabelecimentos de ensino e Il Consideragdo Intempestiva. Busca-se analisar em
que medida essa tematica se insere em um quadro mais amplo, a saber, da reflexdo de
Nietzsche sobre a propria formacdo do humano e de seus ideais culturais.

O que é interessante notar, diante de tal problema, é que varios enfoques
para a andlise seriam possiveis, na medida em que esse trabalho aborda uma questdo de
primeira importancia ndo somente para a concepcao nietzschiana de educacdo, mas também
para as suas analises e criticas da filosofia. Assim, poderia ter sido feita uma contraposicédo
entre o eruditismo Oitocentista e uma possivel correlacdo com a pedagogia tradicional,
poderia ter sido realizado um estudo comparativo entre Nietzsche e Schopenhauer no que
tange a educacgdo; e seguramente poderia ter sido feita, também, uma contextualizacdo do
pensamento de Nietzsche em relacdo ao cenario brasileiro, etc. Todavia, foi decidido analisar
“apenas” os textos nietzschianos, uma vez que ja seria um trabalho de félego e, a partir disso,
outros estudos poderiam ser efetuados diante desse horizonte inaugurado. Convém destacar,
entdo, que essa dissertacdo consiste em apenas um raio de luz lancado sobre o referido
problema, deixando o horizonte aberto as varias outras interpretacdes.

Diante dessas apresentacOes, a dissertacdo divide-se em trés momentos: 1°.
Abordagem d’O nascimento da tragédia, com énfase nas interpretacdes de Nietzsche sobre a
Grécia, Apolo e Dionisio, as tragédias e sua critica a racionalidade (cientificismo) socratica
(euripidiana), demonstrando que essas abordagens sdo anti-eruditistas; 2°. Analise da 1l
Consideracao Intempestiva, com foco especial para 0s prejuizos da histéria para a vida, na
medida em que esta pode se tornar mera fonte de eruditismo; 3°. Investigagéo das obras Sobre
o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino e Il Consideragdo Intempestiva, no que
concerne as tematicas: importancia e obediéncia que deve ser dada aos classicos (uma
formacdo genuina ndo os trata apenas como fonte de eruditismo), o problema do eruditismo e
os problemas e dilemas da filosofia universitéaria. A sintese de todos esses capitulos consiste
em compreender em que medida Nietzsche tem um projeto educacional que suprime o projeto
eruditista, valorizando as vivéncias e ndo apenas a ciéncia.

O primeiro capitulo se subdividira, para efeitos de organizacdo, em: 1°
Apolo e Dionisio, irrupgdes da natureza; 2° A tragédia grega enquanto genuina reflexdo

existencial; 3° Consideragdes finais ao primeiro capitulo. Com tais enfoques, buscamos
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compreender a relacdo de Nietzsche com a Grécia e, a partir disso, sua respectiva
interpretacdo acerca dos deuses Apolo e Dionisio, sua leitura acerca dos tragediografos, bem
como as criticas realizadas ao otimismo socratico em relacdo a ciéncia — sendo Sdcrates
considerado 0 modelo de homem tedrico, amplamente combatido nos escritos da juventude de
Nietzsche e analisados no transcorrer dessa dissertacdo. Esses aspectos representam eixos
fundamentais para se compreender O nascimento da tragédia e, também, compreender em
gue medida essa obra atesta uma verdadeira ruptura do filésofo em relacdo aos parametros
filologicos eruditistas do Oitocentismo.

Portanto, o que parecia diante de um primeiro olhar, um capitulo excéntrico,
justifica-se.

O segundo capitulo, que tem por titulo “Dos inconvenientes e (in)utilidades
do eruditismo para a vida”, subdivide-se em: 1° A histéria enquanto incessante
transformacéo; 2° Os tipos de histéria: monumental, tradicionalista e critica; 3° A histéria
deve estar a favor da vida; 4° O problema da historia levado as Gltimas consequéncias ; 5° As
massas e 0 Estado. No primeiro capitulo, que aborda O nascimento da tragédia, por mais que
seja possivel atestar a ruptura com o academicismo filoldgico, a critica ao eruditismo néo
aparece de forma explicita; ja no segundo capitulo, especifico sobre a Il Consideracao
Intempestiva, tal critica aparece em varios momentos. A historia, foco dessa obra, ndo deve
servir apenas a fins eruditistas, ou seja, a historia ndo deve ser apenas saber por saber, mas
deve estar a servico da vida. Vida, por sua vez, é devir, transformagcéo, acio. E justamente sob
esta esteira que € possivel interpretar um pensamento de Goethe que serve em grande parte de
mote para a Il Intempestiva: “Além disso, odeio tudo aquilo que somente me instrua sem
aumentar ou estimular diretamente minha atividade”. E com a vida, portanto, a preocupacéo
central das criticas nietzschianas e o conhecimento pelo conhecimento, enfim, ndo serve para
estimular a atividade.

Contudo, ndo apenas o eruditismo prejudica a vida, ou 0 mau uso da
historia, que se apresenta sob trés formas - monumental, tradicionalista e critica -, mas
também a acdo interessada, utilitaria, por parte do Estado. Por interessada, utilitaria, entenda-
se egoista. Uma vez que a cultura para Nietzsche, que se encontra fortemente inspirado nas
concepcdes de Schopenhauer, deve ser desinteressada, tudo 0 que vai contra essa premissa
torna-se obtuso aos olhos do filésofo. A partir disso, é possivel distinguir o que seria um
utilitarismo, que seria uma acdo egoista realizada pelo Estado, e uma educacao util, que sera
analisada em especial no terceiro capitulo. A educacdo util seria aquela ndao submetida a

parametros externos, portanto, que ndo seria utilitaria, egoista. O eruditismo, nesse bojo, se
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enquadraria numa acdo de ordem utilitaria, portanto, ndo seria uma educacao Util, uma vez
que ndo se encontraria preocupado com o individuo e com 0s seus anseios, mas antes com
uma atividade que serviria, quando muito, a interesses muito mesquinhos, galardoados pelo
Estado e pela Universidade: seria uma (in)formacéo.

Finalmente, o terceiro capitulo abordard, de forma ainda mais radical que o0s
demais, o problema do eruditismo, pois sera nas obras Sobre o futuro dos nossos
estabelecimentos de ensino e 11 Consideracdo Intempestiva — Schopenhauer como educador,
gue Nietzsche delineard pormenorizadamente tal problema. Assim, para compreendermos o
nosso objeto de estudo, dividimos este capitulo em: 1° “Sobre o futuro dos nossos
estabelecimentos de ensino”: formacdo, obediéncia e eruditismo; 2° Nietzsche como
educador: a critica ao eruditismo; 3° Nietzsche em luta contra o seu tempo; 4° O
conhecimento (in)dtil: problemas e dilemas acerca do eruditismo; 5° A filosofia universitaria.

A presente dissertacdo, do primeiro ao terceiro capitulo, procura realizar
uma abordagem bastante sistematica acerca da tematica do eruditismo. Um capitulo se liga ao
outro, de forma que o terceiro seja uma grande continuacdo, poderiamos dizer, de varias teses
ja apresentadas no primeiro capitulo, a respeito do nascimento da tragédia.. A diferenca muito
significativa é que no transcorrer do trabalho o objeto de estudo se torna cada vez mais claro e
0 que parecia, num primeiro momento, um tema limitado, mostra-se de grande amplitude.
Quando o filésofo escreve suas conferéncias, por exemplo, ele trata de temas polémicos e
urgentes a tematica educacional: formacdo, obediéncia e eruditismo. Formacgdo para que
tenhamos alicerces; obediéncia porque ninguém nasce pronto, sendo que esta serve,
posteriormente, a libertacdo, ou seja, a obediéncia encontra-se intimamente relacionada a
formacdo, ao crescimento do individuo; e o problema do eruditismo, que nem é formacéo
genuina - uma vez que ndo liberta, pois aprisiona o individuo a canones -, nem obediéncia —
que é algo rico, na medida em que ndo é estéril, pois produz frutos posteriores de
individualidade -, mas conhecimento estéril, saber por saber.

Nietzsche como educador ndo pode aceitar esse cenario tacanho instaurado
pela educacdo utilitiria e, em razdo disso, a combate. Seu projeto intelectual torna-se
intempestivo justamente por se posicionar contra os valores de sua época, portanto, contra o
Estado e a Universidade — a filosofia universitaria -, criticando de forma inflamada o
problema do eruditismo, muito caro nos meios intelectuais do Oitocentismo, considerando-o
um conhecimento estéril, infrutifero.

Convém destacar, ainda, que ao longo do presente trabalho apresentaremos

sempre a perspectiva do filésofo em foco, todavia, ndo nos furtaremos a critica, pelo fato de
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acreditarmos que nisso consiste um bom trabalho de pesquisa: ndo se trata, portanto, de uma
mera submissdo. A mera submissdo, por seu turno, sera amplamente criticada em varios
momentos do texto. Também ndo nos furtaremos a estabelecer conexdes que se colocam além
dos enunciados do préprio Nietzsche. As consideracdes finais desse trabalho, que obviamente
apresentardo varias relagcbes com o que fora sistematizado e, assim, certamente se orientardo
pelas sendas abertas pelo filosofo, ampliardo a analise para uma contextualizacdo das teses
nietzschianas a partir do cenario brasileiro. Essa analise, que tratara em especial do problema
da massificacdo da cultura abrira, como é de se esperar, mais um leque para os leitores de
Nietzsche e também para os interessados na relacdo entre filosofia e educacéo.

Por fim, poderiamos afirmar, para efeitos retoricos, que trabalhar com um
autor extemporaneo, como € o caso de Nietzsche, é ver-se o tempo todo diante de um cenario

sempre aberto as mais diversas perspectivas.
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CAPITULO 1
O NASCIMENTO DA TRAGEDIA E O COMBATE AO ERUDITISMO

O modo de escrita de Nietzsche, ja em sua primeira obra, O nascimento da
tragédia, atesta uma ruptura com o academicismo filologico Oitocentista e sua respectiva
interpretacdo eruditista sobre os gregos’. As criticas do doutor em filologia Ulrich von
Wilamowitz-Mollendorff a O nascimento da tragédia comprovam a abordagem diferenciada
de Nietzsche em relacdo aos gregos. Segundo Britto, com seu “tom violentamente jocoso”,

Wilamowitz

[...] procura apontar principalmente as imprecisfes gramaticais e as
incongruéncias conjecturais — enfim, seu desconhecimento em relagdo ao
canone filoldgico — e a maneira como elas se ap6iam em ‘dogmas
metafisicos’ wagnerianos incompativeis com a objetividade da ciéncia
(BRITTO, 2008, p. 16).

A Grécia de Nietzsche, assim, ndo é um lugar academicista, mas um lugar
de vitalidade, na qual o filésofo pode vislumbrar uma vida ascendente, onde ha “[...] uma
educagdo ancorada nas experiéncias da vida de cada individuo” (DIAS, 1991, p. 32-33).

Contudo, a intencdo de Nietzsche ndo ¢é a de desprezar a filologia, como é
possivel comprovar pela afirmativa do filésofo de que “[...] somente quem tem disposicdes
artisticas pode ser filélogo”, enquanto que Richard Wagner trata essa ciéncia como algo
desnecessario, ao dizer que “[...] todos 0s nossos artistas e poetas, passam muito bem sem a
filologia” (WAGNER, 2005, p. 81). Em Wagner ha uma defesa inadequada de O nascimento
da tragédia, posto que amparada numa recusa da filologia em si, recusa que Nietzsche jamais
referendaria. Enquanto Wagner, por defender a arte e a antiguidade pretende que se abandone
a filologia, Nietzsche por sua vez, com O nascimento da tragédia, aproxima arte, antiguidade
e filologia. O que seria a filologia ao juizo de Nietzsche? Tratar a antiguidade como artista e

ndo como cientista! Enfim, Wagner arremata erroneamente sobre a filologia:

! Filologia entendida enquanto uma escrita “[...] seca e morta, subjugada pela l6gica [...], cheia de citactes”
(MACHADO, 2005, p. 13). Por sua vez, tal compreensdo encontra convergéncia com a de Richard Wagner,
que considera a filologia como muito erudita e repleta de “[...] citagbes medonhas” (WAGNER, 2005, p. 82).
A filologia, na visdo nietzschiana, ndo € uma ciéncia autbnoma, mas deve “[...] estar em constante interagao
com a arte e a filosofia” (MACHADO, 2005, p. 15). Essa interacdo possibilita que a filologia néo se encerre
em si mesma, fragmentando a Antiguidade, mas estabelece uma visdo global.
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Pois é evidente que a filologia atual ndo exerce influéncia alguma sobre a
situacdo da cultura alema em geral; enquanto a faculdade de teologia nos
oferece pastores e conselheiros consistoriais, a de direito nos oferece juizes
e advogados, a de medicina, médicos, todos eles cidaddos Uteis na prética, a
filologia nos oferece apenas fil6logos, que s6 tém utilidade entre eles
mesmos e para eles mesmos (WAGNER, 2005, p. 82).

O nascimento da tragédia, assim, é uma obra que revolucionou, que negou
o formalismo (eruditismo) tipico dos tratados filoldgicos do Oitocentismo, que gerou
polémica: antes de sua publicacdo, Nietzsche era um filélogo promissor; depois, foi
severamente criticado pela academia. Mais uma prova de que O nascimento da tragédia ndo
desprezou a filologia, é a réplica Filologia retrograda, de Erwin Rohde, escrita sob severa
base filoldgica, inclusive com indica¢des do proprio Nietzsche, em resposta ao texto Filologia
do futuro!, de Wilamowitz:

Embora estivesse correndo o risco de oferecer uma arma preciosa para as
caltnias hostis, nosso amigo poderia ter deixado de lado esses pressupostos
filologicos, uma vez que se prop6s tarefa inteiramente diferente, com a qual
de modo algum acreditou ter abandonado o circulo dos objetivos mais
elevados da ciéncia filolégica (ROHDE, 2005, p. 125).

Serd, todavia, a visdo artistica sobre a arte tragica, cujo esfor¢co pode ser
visualizado pelos simbolos apolineo e dionisiaco, que Wilamowitz, enquanto representante
por exceléncia do eruditismo, ndo podera aceitar. A partir disso, o filélogo escrevera Filologia
do futuro!, que é uma resposta a O nascimento da tragédia, e Filologia do futuro! Segunda
parte., que € uma resposta a réplica de Rohde. Nesses dois textos Wilamowitz se portara nao
enguanto artista, mas apenas enquanto cientista, uma vez que € um representante ferrenho dos
meios eruditistas’.

O exemplo de Wilamowitz permitird ver que o eruditismo anda de mé&os
dadas com a ciéncia, até porque a filologia possui status de ciéncia. O que acontece em
Nietzsche, n’O nascimento da tragédia, todavia, € uma situagdo no minimo diferente em
relacdo aos meios académicos de seu tempo: consegue conciliar ciéncia filolégica a uma viséo
artistica, no caso dionisiaca, de mundo, pelo fato de que trata a ciéncia ndo enquanto fim
méaximo (e Unico) de seu oficio, mas como meio de acdo, para tornar a arte ainda mais

refinada. A ciéncia em Nietzsche, assim, anda de mdos dadas, também, com a arte. E em

razdo dessa conciliagdo, seguramente, o estranhamento de Wilamowitz.

2 Dessa maneira, seu primeiro texto terd oitenta e nove notas de rodapé e o seu segundo trinta e seis,
demonstrando uma escrita “[...] seca e morta, subjugada pela légica [...], cheia de citagdes”.
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O nascimento da tragédia gerou, portanto, muitas polémicas de ordem
eruditista, e isso porque Nietzsche, enquanto professor de Filologia Classica na Universidade
de Basiléia, fez uma interpretacdo da Grécia ndo apenas mediada pelos canones filoldgicos,
mas sobretudo incorporando a arte, a masica, a sensibilidade, dai a viruléncia do ataque de
Wilamowitz: “S6 hd uma coisa que exijo do senhor Nietzsche: cumpra a palavra, pegue o
tirso em suas maos, vé da india para a Grécia a vontade, mas desca da catedra na qual deveria
ensinar ciéncia” (WILAMOWITZ-MOLLENDORFF, 2005, p. 78). A oposicio arte versus

ciéncia torna-se explicita.

1.1 APOLO E DIONISIO, IRRUPCOES DA NATUREZA

O Nascimento da tragédia, como atesta o prefacio a Richard Wagner, € o
monumento da filiacdo de Nietzsche ao musico, deixando muito clara essa sua reveréncia,
pois quando redigia esta obra o filésofo buscava escrever somente “[...] coisas que
correspondessem a essa presenca” (NIETZSCHE, 2003a, p. 25)°.

Desde ja, todavia, faz-se necessario 0 seguinte questionamento: o que seria a
arte? Tal pergunta é previamente respondida por Nietzsche no prefacio a Wagner: “[...] a
tarefa suprema e a atividade propriamente metafisica desta vida” (NIETZSCHE, 2003a, p.
26), 0 que equivaleria dizer que a arte ndo se deixa apreender plenamente pela razdo, pois se
pauta na vida, que é deveniente, tornando-se um terror para o eruditismo. Tratar a arte
enquanto mera intelecgdo 6gica, antes de favorecer o espirito artistico e uma saudavel ciéncia
estética, inevitavelmente deturpa-a, limitando-a. Com o intuito de expressar 0 que seria a arte,
enquanto “atividade propriamente metafisica”, Nietzsche recorre aos simbolos apolineo e
dionisiaco, pois, enquanto deuses e enquanto irrup¢bes da “[...] prépria natureza”
(NIETZSCHE, 2003a, p. 32) ndo se deixam apreender pela razio humana®. A arte, assim

sendo, desenvolve-se a partir da duplicidade do apolineo e do dionisiaco. E 0 que seria

* Algo também constatado no Ecce Homo, ao se referir a “[...] sua aplicacdo ao wagnerismo” (NIETZSCHE,
2009, p. 59). E é valido destacar, também, as “duas decisivas novidades do livro”, que serdo analisadas ao
longo desse capitulo: “As duas decisivas novidades do livro sdo, primeiro, a compreensdao do fendmeno
dionisiaco nos gregos — oferece a primeira psicologia dele, enxerga nele a raiz Gnica de toda a arte grega.
Segundo, a compreensdo do socratismo: Socrates pela primeira vez reconhecido como instrumento da
dissolucéo grega, como tipico décadent. ‘Racionalidade’ contra instinto. A ‘racionalidade’ a todo prego como
forca perigosa, solopadora da vida!” (NIETZSCHE, 2000, p. 60).

* Conforme afirma Weber: “N&o se tratava de desvalorizar o uso dos conceitos e sim, de submeté-los ao poder
(significativo) dos simbolos. A partir desses pressupostos, 0 apolineo e o dionisiaco seriam introduzidos em
NT” (WEBER, 2011, p. 91).
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propriamente o apolineo e o dionisiaco? Sonho (porvir) e embriaguez (afirmagdo da vida®);
racional e irracional; luz e trevas; principio da individuacdo e reconciliacdo com a natureza
(Uno-primordial).

A arte ndo deve ser compreendida apenas por meio de uma “inteleccéo
l6gica”, mas pela “certeza imediata” que se encontra associada aos impulsos artisticos
apolineo e dionisiaco, ou seja, que vive e respira a unido-discordante, as periodicas
reconciliagdes entre o apolineo e o dionisfaco que se ddo na tragédia®. O tragico, que admite
gue haja uma zona de obscuridade na existéncia, tem sua vigéncia no corpo e se da através da
conjuncdo Apolo-Dionisio. A consequéncia a partir disso é que para aliviarmos o peso da
existéncia a arte — e ndo necessariamente a ciéncia estética - se torne fundamental,

verdadeiramente incontornavel.

Teremos ganho muito a favor da ciéncia estética se chegarmos ndo apenas a
inteleccdo I6gica mas a certeza imediata da introvisdo (Anschauung) de que
o0 continuo desenvolvimento da arte esté ligado a duplicidade do apolineo e
do dionisiaco, da mesma maneira que a procriacdo depende da dualidade
dos sexos, em que a luta é incessante e onde intervém periddicas
reconciliagdes (NIETZSCHE, 2003a, p. 27).

O fato é que essas irrupgdes da “propria natureza” geraram a tragédia. E o
que significa a tragédia, qual a sua necessidade e por que Nietzsche concede destaque para
uma forma de arte tao terrivel? Weber esclarece de forma singular: “[...] a escolha da tragédia
[...] vincula-se ao fato de que a tragédia é a propria obra do tempo em que a singularidade se
faz carne e desaparece num ocaso forte” (WEBER, 2011, p. 68). Gregos masoquistas? Nada

mais errado! A arte, enfim, ndo é apenas serena, apolinea, como queria Winckelman:

Enfim, o caréater geral, que antes de tudo distingue as obras gregas, € uma
nobre simplicidade e uma grandeza serena tanto na atitude como na
expressdo. Assim como as profundezas do mar permanecem calmas, por
mais furiosa que esteja a superficie, da mesma forma a expressdo nas
figuras dos gregos mostra, mesmo nas maiores paixfes, uma alma
magnanima e ponderada” (WINCKELMAN, 1975, p. 53).

A arte, contudo, também é sombria, pois:

> “A vida é transformacdo radical e o homem uma espécie de eterno artifice de novos sentidos” (RANGEL,
2010, p. 210).

¢ Conforme expressa Casanova: “[...] ndo diz respeito imediatamente aos produtos artisticos, mas ao modo de
empreendimento da producdo” (CASANOVA, 2003, p. 9).
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As imagens agradaveis e amistosas ndo sdo as Unicas que 0 sujeito
experimenta dentro de si com aquela onicompreensdo, mas outrossim as
sérias, sombrias, tristes, escuras, as subitas inibi¢des, as zombarias do
acaso, as inquietas expectativas, em suma, toda a “divina comédia” da vida,
com o seu Inferno, desfila a sua frente (NIETZSCHE, 2003a, p. 29).

Considerando a importancia que o apolineo e o dionisiaco ocupam em toda
a criacdo intelectual de Nietzsche, faz-se necessaria maior explicitacdo acerca do que
significam. Apolo, enquanto “deus de luz”, “resplandecente”, €, por consequéncia, o deus do
sonho, da aparéncia. A visdo serena acerca dos gregos tomada pelos classicistas alemées, em
que se destaca a interpretacdo de Winckelman, corresponderia, ao juizo de Nietzsche, apenas
a uma fragdo muito limitada do que corresponderia a0 mundo grego.

E complexo, contudo, afirmar que em Nietzsche Apolo seja desprestigiado e
que neste deus o fildsofo s6 veja uma imagem livre de todo e qualquer rancor, como é visivel
no trecho: “[...] mesmo quando mira colérico e mal-humorado paira sobre ele a consagracéo
da bela aparéncia” (NIETZSCHE, 2003a, p. 29-30 — grifo nosso). Apolo representa uma
metafora de luz, de serenidade, mas para se ter paz, muitas vezes, € preciso “mirar colérico” e

mesmo ir a guerra. Segundo Nietzsche:

Onde quer gue deparemos com o0 “ingénuo” na arte, cumpre-nos reconhecer
o supremo efeito da cultura apolinea: a qual precisa sempre derrubar
primeiro um reino de Titds, matar monstros e, mediante poderosas
alucinacdes e jubilosas ilusdes, fazer-se vitoriosa sobre uma horrivel
profundeza da consideracdo do mundo (Weltbetrachtung) e sobre a mais
excitavel aptiddo para o sofrimento (NIETZSCHE, 2003a, p. 38).

Ja Dionisio simboliza o lado mais duro da vida, mais sombrio, ao qual o
homem dia a dia € contrastado. O dionisiaco é o0 que rompe as barreiras da individualidade,
integrando-a ao Uno-primordial. Tal integracdo, contudo, torna-se motivo de grande jubilo ao
homem, pois este j& ndo se encontra limitado a barreiras de qualquer natureza, mas,
embriagado, pode viver melhor, afirmar melhor a vida. O homem ganha a justificativa para
sua finitude, para sua morte. Morre mas sente, sabe que compora, novamente, o todo, o que €
eterno.

Contudo, é necessario distinguir a incorporacdo que “faz viver melhor” e
aquela a partir da qual “ja ndo é mais possivel viver”, dada a destruicdo do homem. Trata-se,
desta feita, da distin¢do entre simbolo e efetividade. Tal distin¢do remete a diferenca entre
dionisiaco grego (o da tragédia) e dionisiaco barbaro. Neste ultimo, sim, a licenciosidade era

marca distintiva.
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Quase por toda parte, o centro das celebracdes a Dionisio consistira numa
desenfreada licenca sexual, cujas ondas sobrepassavam toda vida familiar e
suas veneradas convencgdes; precisamente as bestas mais selvagens da
natureza eram aqui desacaimadas, até alcancarem aquela horrivel mistura de
volUpia e crueldade que a verdadeira ‘beberagem das bruxas’ sempre se me
afigurou ser [...] (NIETZSCHE, 2003a, p. 33).

Todavia, Dionisio, conforme aprendeu a falar a linguagem de Apolo, passou
a ser uma divindade digna de ser reverenciada’. Dionisio revestiu-se, assim, da maéscara
apolinea e passou a ser “civilizado”, grego. A partir dessa conjuncao Apolo-Dionisio é que se
da a tragedia.

Enfim, a forma de se cultuar Dionisio se da através do ditirambo, que mais
tarde também seria a forma de se cultuar Apolo, e esse tinha um canto entoado por solista e
coro. Nas festas dionisiacas o recurso a bebida e a orgia era recorrente: “[...] no ditirambo se
ergue diante de nds uma comunidade de atores inconscientes que se encaram reciprocamente
como transmudados” (NIETZSCHE, 2003a, p. 60). Segundo Rodrigues:

[...] nesses rituais festivos, 0 homem se aproximaria de um estado selvagem,
sem leis ou normas que contivessem seus impulsos mais cruéis, rompendo
os lagos que o mantém preso ao mundo da cultura. Aqui, embriagués e
éxtase se misturam, levando o homem a transpor os limites estabelecidos
por sua identidade cultural e individual e a se reconciliar com a natureza,
celebrando, assim, seu primitivo compromisso com a totalidade
indiferenciada, da qual é filho desgarrado. Se, da unidade de todas as coisas,
ele emerge como ser individual e Unico, também para ela deveria retornar.
A natureza vence a cultura, ao revelar a fragilidade dos limites impostos por
esta ao individuo, ao romper com o principium individuationis e trazer de
volta para si aquele que se tornaria diferenciado” (RODRIGUES, 1998, p.
33).

Tanto Apolo quanto Dionisio representam, para Nietzsche, algo proprio ao
que a vida é, pois representam dois canais pelos quais seria possivel transmitir a
complexidade, dureza e beleza da vida; sdo dois impulsos que “[...] caminham bem lado a
lado, na maioria das vezes em discdrdia aberta e incitando-se mutuamente a producdes
sempre novas” (NIETZSCHE, 2003a, p. 27). Em suma, esses dois impulsos encontram-se
associados, razdo pela qual “[...] devemos compreender a tragédia grega como sendo o coro
dionisiaco a descarregar-se sempre de novo em um mundo de imagens apolineo”
(NIETZSCHE, 2003a, p. 60). Enfim, “[...] toda beleza e comedimento, repousava sobre um

encoberto substrato de sofrimento e conhecimento, que lhe era de novo revelado através

" O desenvolvimento desta idéia se dara no proximo subtitulo.
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daquele elemento dionisiaco. E vede! Apolo ndo pode viver sem Dionisio” (NIETZSCHE,
20033, p. 41)%.

Diante disso, fica visivel que a volta aos gregos, longe de representar mero
eruditismo em Nietzsche, representa uma viva preocupacao artistica. Esse “retorno” a Grécia
ndo €, nem de longe, desinteressado, até porque todo ser humano é dotado de interesses, mas
trata-se de uma profunda preocupacéo afirmativa, como expressa 0 impulso dionisiaco em
solo grego: “Nédo hd em Nietzsche o culto de uma Grécia imaculada. O que ha, sim, é uma
exaltacdo da recepcdo e do abrigo do impulso dionisiaco em solo grego” (WEBER, 2011, p.
107). E a valorizacdo da tragédia se da justamente pelo fato de que nela é possivel se
visualizar o lado duro da vida, longe de contos de fadas, que ndo chegam nem perto da
complexidade da existéncia.

Fica, desde j4, justificada a estranheza que O nascimento da tragédia causou
em seus contemporaneos. A singularidade de Nietzsche nessa obra é abundante, e isso pode
ser demonstrado, também, em sua concepc¢édo de como o filosofo exige em cada género e nivel

de arte, uma vez que se deve haver

[...] a submissdo do sujeito a libertacdo das malhas do ‘eu’, e o
emudecimento de toda a apeténcia e vontades individuais, uma vez que sem
objetividade, sem pura contemplacdo desinteressada, jamais podemos crer
na mais ligeira producdo verdadeiramente artistica (NIETZSCHE, 2003a,
p. 43).

O artista, portanto, ndo deve visar a vulgaridade, eis o sentido da
objetividade nietzschiana, mas a exceléncia, o que possui profunda convergéncia de valores

com a sentenca de Goethe em Os anos de aprendizado de Wilhelm Meister:

Porque um poema ou deve ser excelente ou ndo existir; porque todo aquele
gue ndo tem aptiddo para realizar o melhor deveria abster-se da arte e
precaver-se seriamente contra toda tentacdo. Porque, com certeza, em todos
0s homens move-se um certo desejo vago de imitar aquilo que vé; mas esse
desejo ndo prova de modo algum que resida também em nos a forca capaz
de levar a bom termo aquilo que empreendemos. Basta que observes 0s
meninos: toda vez que os saltimbancos estdo na cidade, eles se péem a
andar e a se balancar de um lado para o outro, em cima de todas as vigas e
tabuas, até que um novo atrativo os conduza a um jogo semelhante. N&do o
tens reparado no circulo de nossos amigos? Toda vez que um virtuoso se faz

® “E interessante notar como apolineo e dionisiaco tornaram-se, na leitura nietzschiana da Grécia, uma s6
tecitura, na qual aquele impeto desmedido dionisiaco perdera sua poténcia destrutiva. No entanto, apesar de
falar, em alguns momentos, de uma vitéria do principio apolineo sobre aquela forca ‘titanica e barbara’ do
dionisiaco, a analise nietzschiana destaca-se aqui peculiar, por considerar a obra de arte da tragédia atica como
tendo sido ‘fruto’ e meta comum dos dois ‘instintos artisticos da natureza’”’(RODRIGUES, 1998, p. 48).
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ouvir, sempre encontramos alguém que logo comeca a aprender 0 mesmo
instrumento. Quantos ndo se equivocam assim de caminho! Feliz daquele
que percebe a tempo o paralogismo resultante de seus desejos e suas
capacidades! (GOETHE, 2006, p. 92).

Enfim, essa forma de se conceber uma possivel interpretacdo poética
destoaria muito de uma tipica andlise eruditista, que se guiaria do inicio ao fim por canones e
mais canones, contemplando muito mais 0os comentadores de determinada poesia do que da
poesia propriamente dita’.

A arte deve ser musical, transcender os limites do corpo (e dos livros de
criticos!'%), até porque a arte ¢, segundo Nietzsche, uma atividade metafisica. Nesse ponto fica
clara as influéncias de Schiller, Schopenhauer e Wagner, todos unidos em torno da
significacdo elementar da musica para a criacdo artistica; o que poderiam ser reunidos em
torno dessa concepcédo: “[...] a palavra, a imagem, o conceito buscam e sofrem agora em si
mesmos o poder da musica” (NIETZSCHE, 2003a, p. 49). Segundo Rodrigues:

[...] se a arte tragica logrou um efeito de tal magnitude — ao abrigar o mito,
contribui para a preservagdo do vigor caracteristico dessa cultura artistica —
essa ‘realizacdo’ so foi possivel gracas a misica: a Gnica capaz de extrair do
mito seu significado metafisico mais profundo, inexprimivel por meio de
palavras ou imagens (RODRIGUES, 1998, p. 51).

Ainda nesse enredo, é valido considerar que a linguagem é sempre limitada
diante da complexidade inerente ao ser, diante da vida, e a linguagem consegue expressar
apenas uma fracdo do infinito: reduzir o infinito ao menos infinito, algo importante,
fundamental, mas limitado. Assim, & impossivel objetivar o passado, algo tdo pretendido pela
ciéncia histdrica, filologica. Disso decorre que uma boa poesia visa significar, potenciar, criar
mundos, 0 que um critico muitas vezes vai em direcdo contraria. Rainer Marie Rilke, nesse

sentido, é de uma clareza exemplar: “Obras de arte sdo de uma solidao infinita, e nada pode

° A imagem de um manual eruditista pode ser visualizada no inicio do filme A sociedade dos poetas mortos,
onde uma poesia € literalmente dissecada. Quantos e quantos escritores que, se lessem suas poesias, depois de
analisadas por um especialista, mal reconheceriam seu texto. A alma do poeta foi relegada a escanteio, a
critica literéria, & “inteleccdo ldgica”. Ndo é nem preciso dizer que para uma poesia sair da caneta de certos
criticos é mais dificil do que um pé de abacate dar melancia; ou que um cantor vulgar componha uma sinfonia.
E por isso que é compreensivel a atitude do professor John Keating ao rasgar as paginas do manual de poesia
do Dr. J. Evans Pritchard, Ph.D.

19 Conforme expressava Rilke, em sua belissima obra Cartas a um jovem poeta: “N&o ha nada que toque menos
uma obra de arte do que palavras de critica: elas ndo passam de mal-entendidos mais ou menos afortunados.
As coisas em geral ndo sdo tdo faceis de apreender e dizer como normalmente nos querem levar a acreditar; a
maioria dos acontecimentos é indizivel, realiza-se em um espago que nunca uma palavra penetrou, e mais
indiziveis do que todos os acontecimentos sdo obras de arte, existéncias misteriosas, cuja vida perfura ao lado
da nossa, que passa” (RILKE, 2010, p. 23-24).
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passar tdo longe de alcancgé-las quanto a critica” (RILKE, 2010, p. 35). E essa ideia pode ser

expressa em termos nietzschianos nesse trecho:

A poesia do lirico ndo pode exprimir nada que ja ndo se encontre, com a
mais prodigiosa generalidade e onivalidade, na musica que o obrigou ao
discurso imagistico. Justamente por isso é impossivel, com a linguagem,
alcancar por completo o simbolismo universal da musica, porque ela se
refere simbolicamente a contradicéo e a dor primordiais no cora¢do do Uno-
primigénio, simbolizando em consequéncia uma esfera que esta acima e
antes de toda aparéncia (NIETZSCHE, 2003a, p. 51).

Afinal de contas, de que forma nasce a tragédia? Sem essa pergunta,
acompanhada de uma resposta, ndo faz sentido prosseguir as investigacdes sobre O
nascimento da tragedia. A tragédia nasce no espirito da musica, “a partir do coro”. E o que
isso significa? Que a musica “expressa” o Uno-primordial, sendo fim e, portanto, inicio de

toda tragédia e é de se temer

[...] que o nascimento da tragédia ndo possa ser explicado nem por uma alta
estima da inteligéncia moral da massa nem pela nocdo do espectador sem
espetaculo, e temos o problema por demasiado profundo para ser sequer
rocado por consideracdes tdo superficiais (NIETZSCHE, 2003a, p. 53).

E o coro, que é algo musical, é o que representa a forma primitiva de toda
tragédia — é digno de nota que o &pice de toda tragédia é o apice do sofrimento, da quebra da
idolatria do eu -, que significa a falta de endeusamento do eu. Da mesma forma, é
fundamental destacar que com o satiro, homem dionisiaco, se comeca a tragédia e que da sua

boca fala a “sabedoria dionisiaca™:

O sétiro, enquanto coreuta dionisiaco, vive numa realidade reconhecida em
termos religiosos e sob a sanc¢do do mito e do culto. Que com ele comece a
tragédia, que de sua boca fale a sabedoria dionisiaca da tragédia, € para nds
um fenbmeno tdo desconcertante como, em geral, o é a formacdo da
tragédia a partir do coro. Talvez conquistemos um ponto de partida para a
nossa indignacdo se eu introduzir a afirmacdo de que o satiro, esse ser
natural ficticio, estd para o homem civilizado na mesma relacdo que a
musica dionisiaca esté para a civilizagdo (NIETZSCHE, 2003a, p. 54-55).

A volta aos gregos, como demonstrado, ndo é feito de forma iddlatra,
concebendo a Grécia como terra imaculada, mas visa-se realcar o espirito dionisiaco desse
povo. Também ndo se da via eruditismo filoldgico, mas de forma artistica. Contudo, como

conceber a idéia de uma formacgdo num lugar onde a quebra do endeusamento do eu é téo



22

presente'!? Justamente para evitar idealizacBes e para observar o lado duro da vida, que ndo
vive de contos de fadas, mas que enfrenta, dia a dia, o terrivel, o sofrimento®®. Por essas
razdes € que 0s gregos, no juizo de Nietzsche, souberam tdo bem lidar com o sofrimento,

sendo afirmativos™ e ndo meros pessimistas.
1.2 A TRAGEDIA GREGA ENQUANTO GENUINA REFLEXAO EXISTENCIAL

A tragédia, obviamente, ndo existe solta no ar, ou seja, possui historia e,
com essa, certas transformacdes. E objetivo desse subtitulo, assim, mostrar minimamente
como a tragédia se transformou de Esquilo a Euripedes. E por que se tem esse objetivo? Para
se demonstrar uma visdo nietzschiana que, por mais que seja permeada de elementos eruditos,
escapa ao eruditismo pelo eruditismo e acaba por se tornar anti-eruditista, pois vé nos herdis
tragicos mascaras de Dionisio, esse deus que expressa a embriaguez, a ruptura com a
individualidade. Portanto, em Nietzsche a discussdo sobre os tragediografos ndo é tratada
como fim em si mesmo, mas com o carater de preocupacdo existencial, artistica.

Sofocles, tragedidgrafo que rendeu belas analises de Nietzsche, tem em seu
Edipo uma grande fonte de irradiagdo critica nietzschiana, porque em Edipo a tragédia é
levada as ultimas consequéncias, a ponto desse sabio heroi ter tido um final terrivel:
assassinou seu pai e teve a mde como esposa. A escuriddo é diretamente relacionada ao seu
terrivel destino, a ponto de ser possivel considerar que as “manchas luminosas” sdo “[...] para
curar a vista ferida pela noite medonha” (NIETZSCHE, 2003a, p. 63). Definitivamente, Edipo
tem em si a marca do inatural: “o assassino de seu pai, 0 marido de sua méae” e o “decifrador
do enigma da esfinge”. E por que inatural? Porque ele € apenas uma mascara para Dionisio,
cheio da sabedoria dionisiaca, que rompe as barreiras morais sem mesmo ter ciéncia, que
rompe “as mais sagradas ordens da natureza”.

Mas ndo seria a sabedoria 0 oposto do dionisiaco? N&o, até porque ha uma
forma dionisiaca de sabedoria, que tem em Sileno signo-mor, e a consequéncia da sabedoria
de Edipo é culminar em um tipico desenlace dionisiaco, ou seja, algo terrivel: “Guardemo-nos
de chamar um homem feliz, antes que ele tenha transposto o termo da sua vida sem ter
conhecido a tristeza” (SOFOCLES, 2010, p. 104). O sabio rei, ao fim, encontra-se destinado

11 «A experiéncia de sair de si supSe um rompimento provisério ndo apenas com o principio da individuacéo,
mas com a visdo de mundo apolinea” (CAVALCANTI, 2006, p. 58).

12 «A tragicidade da existéncia ndo é um estado transitorio que pode ser transformado e superado pelo homem,
mas um aspecto fundamental de sua constituicdo” (CAVALCATI, 2006, p. 58)

3«0 sofrimento com a destruicéo revela-se em sua necessaria relagdo com o prazer criador da natureza e recebe,
assim, um sentido afirmativo” (CAVALCANTI, 2006, p. 59).
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“ao erro e a miséria”, ele € um mal-aventurado, “[...] mas que, no fim, por seus tremendos
sofrimentos, exerce a sua volta um poder magico abencoado, que continua a atuar mesmo
depois de sua morte” (NIETZSCHE, 2003a, p. 64). A sina de Edipo, “[...] cujo nome ninguém
ignora” (SOFOCLES, 2010, p. 5), era que, enquanto rei, tinha de tomar a frente da situacao,
sendo esse justamente o seu destino. O carater sacrificial do her6i torna-se, assim,
incontornavel.

Ja Esquilo, que é o primeiro tragedidgrafo, enquanto Sdfocles é considerado
0 segundo, representa aquilo que ha de mais “puro” e mais “ativo” em matéria de tragédia,
conforme Nietzsche esclarece: “A gloria da passividade contraponho agora a gléria da
atividade, que o Prometeu de Esquilo ilumina” (NIETZSCHE, 2003a, p. 63). Ou seja,
Prometeu é aquele castigado pelos deuses, e seu figado ndo cansa de se regenerar para, em
seguida, ser devorado pela &guia.

O fato é que, em Esquilo, o lado obscuro da vida, indecifravel pela razéo, é
uma marca constante — e isso faz resultar que: “O artista grego, em especial, experimentava
com respeito as divindades um obscuro sentimento de dependéncia reciproca e precisamente
no Prometeu de Esquilo tal sentimento esta simbolizado” (NIETZSCHE, 2003a, p. 66). A
partir dessa idéia de dependéncia reciproca, e ndo estrita resignacdo, ascese, &€ possivel

perceber a diferenca entre Esquilo e Sofocles:

O magnifico “poder” do grande génio, que mesmo ao preco do perene
sofrimento custa barato, o aspero orgulho do artista, eis o conteido e a alma
da poesia esquiliana, enquanto Sofocles, em seu Edipo, entoa qual um
preludio, o hino triunfal do santo (NIETZSCHE, 2003a, p. 66).

Antes, todavia, de introduzirmos Euripides, é necessaria a seguinte
passagem, que ilustra bem o fato de tanto Prometeu quanto Edipo serem, na verdade,
mascaras de Dionisio, e que “[...] por longo tempo o Unico herdi cénico ai existente foi
exatamente Dionisio” (NIETZSCHE, 2003a, p. 69). Sera com Euripedes que Dionisio, e sua
obscura embriaguez e reconciliagdo do homem a natureza, a unidade “[...] de tudo o que

existe” (NIETZSCHE, 2003a, p. 70), € abandonado. Nietzsche é explicito nesse julgamento:

E uma tradicdo incontestavel que a tragédia grega, em sua mais vetusta
configuragéo, tinha por objetivo apenas os sofrimentos de Dionisio, e que
por longo tempo o Unico heroi cénico ai existente foi exatamente Dionisio.
Mas com a mesma certeza cumpre afirmar que jamais, até Euripedes,
deixou Dionisio de ser o her6i tragico, mas que, ao contrario, todas as
figuras afamadas do palco grego, Prometeu, Edipo e assim por diante, sio
tdo somente méascaras daquele proto-herdi Dionisio (NIETZSCHE, 20034,
p. 69).
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E por que toda essa preocupacao de Nietzsche com Euripedes? Porque esse
tragedidgrafo mata a tragédia; porque, através dele, a ciéncia entendida enquanto
consideracao tedrica do mundo, se estabelece como rainha, como norteadora e juiza soberana;

porque, enfim, Euripedes é apenas uma mascara de Sécrates.

Socrates aparece como 0 protétipo do ser humano tedrico que vem
consumar a destruicdo da auténtica tragédia grega, aquela a que Esquilo e
Séfocles tinham dado voz. O papel dos herdis tragicos era o e de
oferecerem visdes consoladoras da existéncia de modo a convencerem o ser
humano a aceitar o mal de viver. O que, por exemplo, Edipo ndo mostra, é
precisamente que a natureza ndo gosta de ser advinhada nos seus segredos
mais fundos, que ha um saber inimigo do ser humano. A verdadeira
sabedoria instintiva estd em amar a fatalidade, em incorporar a si 0
sofrimento procurando senti-lo com empatia (SANTOS, 1993, p. 34).

Portanto, Dionisio sai de cena, a tragédia se suicida e o espirito cientifico de
Socrates entra em cena definitivamente. Aqui € possivel vermos, literalmente, uma oposicédo
muito cara a Nietzsche em seus primeiros escritos: arte versus ciéncia.

Quéo desprovido, portanto, € para Nietzsche um cientista, um fil6logo, por
exemplo, ao falar de arte, qudo desprovido de organicidade. Se o dionisiaco é o que rompe a
individuacdo, o espirito cientifico € aquele que estabelece a mera abstracdo. A ciéncia, ao
pretender fundamentar universalmente seus juizos, esquece o particular, e assim, compreende
mal a vida. Sécrates € o demonio promotor dessa visao e desse procedimento. Euripedes
abandona Dionisio, mas, com isso, também ¢é abandonado por Apolo, pois estes deuses sdo
inseparaveis: “E porque abandonou Dionisio, por isso Apolo também te abandonou”
(NIETZSCHE, 2003a, p. 72)*. Euripedes, diz Nietzsche: “[...] os teus herois tém paixdes
arremedadas e mascaradas e proferem apenas falas arremedadas e mascaradas”
(NIETZSCHE, 20033, p. 72). Enfim, Dionisio, que expressa a nudez e o terrivel, o caos, s6
pode ser aceitdvel porque ja ha a disciplina de Apolo. Desta forma, Nietzsche supera
oposicOes caras a tradicdo ocidental, como entre veste e pele, natureza e cultura. Se Dionisio é

abandonado, Apolo também vai embora. O que resta € 0 vazio, a barbarie.

Mas a nudez é a mesma coisa que uma veste de ferocidade, que um
primeiro texto tecido pelos instintos. Ela s6 pode ser bela porque a
multiplicidade anarquica dos instintos j& estd sempre disciplinada. Dionisio
é inseparavel de Apolo (KOFMAN, 1985, p. 94).

140 tragico é a “objetivacéo apolinea de contetdos dionisiacos”” (BENCHIMOL, 2002, p.70 — grifo do autor).
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Definitivamente, com a morte da tragédia fica uma grande lacuna, até
porque ela é tida como um “[...] prazer superior” (NIETZSCHE, 2003a, p.140), por expressar
0 duro, “o feio e o desarmdnico” e gerar, assim, a beleza de se romper com dualismos de bem
e mal, belo e feio, demasiado rasteiros. E possivel compreender, entdo, o motivo pelo qual é
afirmado em O nascimento da tragédia que s6 como “justificacdo estética” a vida tem
sentido, ou seja, 0 motivo de isso se tornar o cerne da metafisica de artista nietzschiana.

Enfim, tal morte-suicidio se deu, sobremodo, pelo fato do carater nobre dos
personagens ter sido substituido pelo elemento “plebeu”, “o homem da vida cotidiana”.
Através de Euripedes, que “[...] pretendia submeter a arte aos principios da realidade e da
consciéncia” (RODRIGUES, 1998, p. 65), diz Nietzsche:

[...] o homem da vida cotidiana deixou o &mbito dos expectadores e abriu
caminho até o palco, o espelho, em que antes apenas 0s tracos grandes e
audazes chegavam a expressdo, mostrou agora aquela desagradavel exatidao
gque também reproduz conscienciosamente as linhas mal tracadas na
natureza (NIETZSCHE, 2003a, p. 73-74).

Dessa forma, torna-se possivel visualizar a defesa daquilo que Nietzsche
chamou de aristocracia do espirito, que seria, também, a “solucdo” para o eruditismo, esse
modelo sem imanéncia de se conceber a vida. A luta do filésofo se torna intensa, portanto,
contra a barbarie, a desagregacgio dos valores e a ciéncia. E por isso, também, que um erudito
ndo pode ser considerado um tipo nobre, mas antes um assassino da arte, um desagregador de
valores: um barbaro. Todas essas caracteristicas redundardo, por sua vez, na comédia nova,
“[...] com o seu constante triunfo da esperteza e da malicia” (NIETZSCHE, 2003a, p. 74-75).

Euripedes levou as ultimas conseqiiéncias o populacho e, com isso,
precipitou a tragedia a morte ao tirar o fundamental elemento dionisiaco da cena tragica. Em
razdo disso, Nietzsche se questiona: “De onde viria ao artista a obrigagcdo de acomodar-se a
um poder cuja forca reside apenas no nimero?” (NIETZSCHE, 2003a, p. 76). Isso se da
devido a sua submissdo a parametros extrinsecos a cultura. O eruditismo, longe das vivéncias,
pois quer se informar a todo tempo, também se encontra submetido a forcas externas, gerando
submissdo a parametros externos, com vistas a si proprio, logo, visando apenas status
académico™.

Com Euripedes a “massa inteira filosofa”, portanto legisla, o que seria um

terror a aristocracia do espirito, e: “Se esse génio houvesse alimentado o mais ligeiro respeito

150 capitulo 111, no subtitulo sobre A filosofia universitaria, oferece um esclarecimento acerca da distingéo entre
formar e informar.
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pelo pandeménio do puablico, teria sucumbido aos golpes do insucesso muito antes de chegar
a metade de sua carreira” (NIETZSCHE, 2003a, p. 76). Seria possivel dizer, polemicamente,
que se a modernidade € caracterizada pelo espirito da razdo, Socrates teria sido o pai da

modernidade, e isso porque Euripedes Ihe é apenas uma mascara:

Todo o nosso mundo moderno esta preso na rede da cultura alexandrina e
reconhece como ideal 0 homem tedrico, equipado com as mais altas forcas
cognitivas, que trabalha a servigco da ciéncia, cujo protdtipo e tronco
ancestral é Sdcrates (NIETZSCHE, 2003a, p. 108-109).

Depois de todo esse dramatico cenario, ndo adiantava mais Euripedes se
retratar, e tentar resgatar o elemento dionisiaco n’As Bacantes, porque a sua tendéncia, o
Euripedes pensador, que era uma mascara de Sdcrates, havia triunfado sobre a embriaguez
tipica do dionisiaco. E por que tanta luta contra a embriaguez? Porque nela ndo ha ordem.
Trata-se, portanto, da rivalidade do *“certo” contra o “errado”, do “perfeito” contra o
“imperfeito”. Sdcrates, enfim, seria 0 “her6i dialético no drama platénico”, que “[...] lembra a
natureza afim do heroi euripidiano, que precisa defender as suas a¢des por meio de razdo e
contra-razdo” (NIETZSCHE, 2003a, p. 89).

Nietzsche traz, diante disso, uma brilhante consideracéo:

Eis a nova contradicdo: o dionisiaco e o socratico, e por causa dela a obra
de arte da tragédia grega foi abaixo. Ainda que Euripedes procure nos
consolar com sua retratacdo, ndo consegue: o mais espléndido templo jaz
em ruinas (NIETZSCHE, 2003a, p. 79).

Euripedes é dotado, entdo, do que Nietzsche chamou de “socratismo
estético”, que significa que “Tudo deve ser inteligivel para ser belo”, algo andlogo ao que
Sécrates afirmava: “S6 o sabedor é virtuoso™®. Para realizar o seu ideal de belo, Euripedes
encontra a solucdo na insercdo do prélogo, onde se introduz tudo o que acontecera ao longo
da peca. Com isso, o elemento de tensdo se esvai e, consequentemente, a propria tragédia.

Sécrates e Euripedes, dois nomes para uma mesma tendéncia. Socrates,

espectador de Euripedes; Euripedes, mascara de Socrates:

16 A ideia de que o espirito cientifico “[...] ndo vacila nem erra” (MOLIERE, 2008, p. 14) é pura supersticao,
arrogancia “intelectual”, como a de Armanda d’As eruditas, de Moliére. “Sé escrevera bem quem for bem
competente/ e quem ndo souber escrever é povo, ndo é gente” (MOLIERE, 2008, p. 80). Rejeitar ao
casamento, por exemplo, para viver de conceitos é, sem divida, fendmeno bastante estranho, mas que perpassa
0 modo de ser — que é um “pedantismo sem nexo” — da “superior” Armanda. Assim sendo, para se conter
certos exageros: “O mito, portanto, ¢ um meio cultural de controle do impulso ao conhecimento”
(BENCHIMOL, 2002, p. 150 — grifo do autor).
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[...] a estreita afinidade existente entre SAcrates e Euripedes; neste sentido
convém lembrar que Socrates, como adversario da arte tragica, se abstinha
de frequentar representacdes da tragédia e s6 se incluia no rol dos
espectadores quando uma nova peca de Euripedes era apresentada
(NIETZSCHE, 2003a, p. 84).

Sécrates, 0 mais sabio dos homens segundo o oréculo; Euripedes, o segundo

mais sabio; s6 depois desses dois em sabedoria é que viria Séfocles®’... Segundo Giacéia:

[...] o tipo de homem tedrico, encarnado por Sécrates, acredita ser possivel,
mediante o principio de causalidade, desvendar os segredos mais abissais da
realidade - ndo somente conhecé-los, mas também corrigi-los. O otimismo
tedrico considera a ciéncia um remédio universal, que cura a ferida eterna
do existir, e identifica no erro e na ignorancia a fonte de todo mal
(GIACOIA, 2000, p. 35).

A razdo, a compulsdo pelo saber, se converteu em méaxima, em sentido

méximo para os homens®®. Tudo o que escapa disso torna-se ruim, e isso é curioso, porque:

Enquanto, em todas as pessoas produtivas, o instinto é justamente a forca
afirmativa-criativa, e a consciéncia se conduz de maneira critica e
dissuasora, em SOcrates &€ o0 instinto que se converte em critico, a
consciéncia em criador — uma verdadeira monstruosidade per defectum”
(NIETZSCHE, 20034, p. 86).

E o0 que seria a arte tragica para Sdcrates, sob a concepcéo de Platdo?

Algo verdadeiramente irracional, com causas sem efeitos e com efeitos que
pareciam ndo ter causas; e, no todo, um conjunto tdo variegado e
multiforme que teria de repugnar a uma indole ponderada, constituindo,
entretanto, para as almas sensiveis e suscetiveis uma perigosa isca
(NIETZSCHE, 20034, p. 87).

7 para Nietzsche, S6focles representaria um tragediografo, por vérios motivos, inferior a Esquilo, pelo fato de
ter comecado a esmigalhar “o coro da tragédia”: “Como se afigura agora esse novo mundo cénico socratico-
otimista em face do coro e mesmo de todo o substrato musical-dionisiaco da tragédia? Como algo acidental,
como uma reminiscéncia possivelmente também dispensavel da origem da tragédia; ao passo que nds ja
vimos, ao invés, que o coro s6 pode ser entendido como causa primeira da tragédia e do tradgico em geral. Ja
em Sofocles aparece tal embaraco com respeito ao coro — um importante sinal de que j& com ele comeca a
esmigalhar-se o corpo dionisiaco da tragédia. Ele j& ndo se atreve a confiar ao coro a porcdo principal do
efeito, porém restringe de tal modo o seu dominio que o coro parece agora quase coordenado com os atores,
como se tivesse sido alcado da orquestra para o interior da cena; com o que, sem ddvida, a sua esséncia fica
inteiramente destruida, embora também Aristoteles possa dar a sua aprovacdo precisamente a essa concepgao
do coro” (NIETZSCHE, 2003a, p. 90). Aristoteles, portanto, diluiria a tragédia em sua Poética.

8“0 impulso & universalizagdo e eternizacdo do conhecimento filosofico traduz-se em uma inclinagdo ao
conceito, uma vez que apenas esta classe de representacdes é capaz de dar expressdo ao ndo individual e ao
universal” (BENCHIMOL, 2002, p. 152).
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Nada melhor para matar a tragedia, contudo, do que despreza-la e impor
uma nova forma de compreensdo de mundo: eis o procedimento de Socrates, eis também o de
Euripedes. Quéo proximo de Socrates estdo tantos e tantos eruditos, homens abstratos, cheios
de fraseologias, de cultura excessiva, de exterioridade, de livros empoeirados, de
artificialidades: “[...] reconhecemos ainda a génese de nossa forma poética a partir de
experimentos artificiais com wuma linguagem ndo familiar, propriamente erudita”
(NIETZSCHE, 2003a, p. 109). Quédo longe da arte esta SAcrates! Seria possivel, ironicamente
e mudando o sentido de Platdo, que se referia aos poetas, que o eruditismo é uma “[...]
imitacdo de uma imagem da aparéncia, de pertencer, portanto, a uma esfera ainda mais baixa
que a do mundo empirico” (NIETZSCHE, 2003a, p. 88), logo, quéo longe esta daquilo que é
avida.

Em suma, como se tudo isso nao fosse o suficiente, Sdcrates gerou o

“homem tedrico”. O que redunda de todo esse movimento socréatico é a

[...] representacdo iluséria, que veio ao mundo pela primeira vez na figura
de Sécrates — aquela inabaldvel fé de que o pensar, pelo fio condutor da
causalidade, atinge até os abismos mais profundos do ser e que o pensar
estd em condicdes, ndo s6 de conhecé-lo, mas inclusive corrigi-lo”
(NIETZSCHE, 2003,a p. 93).

Corrigir os “abismos mais profundos do ser”: eis o intento de Socrates! E,
por espirito da ciéncia, Nietzsche concebe “[...] aquela crencga, surgida a luz pela primeira vez
na pessoa de Sécrates, na sondabilidade da natureza e na forcga terdpica universal do saber”
(NIETZSCHE, 2003a, p. 104).

Torna-se simples, desse modo, conceber o motivo de Nietzsche julgar a
razdo superficial e o dionisiaco algo fundamental para se compreender a vida: a razao, parcela
infima da existéncia, tornou-se arrogante e, com ela, o “homem tedrico”. Com Socrates inicia-
se a submissdo do saber a parametros externos, o que serd chamado pelo nome de refutacéo,
sucessdo de escolas filosoficas, cada uma se julgando superior a outra quando, na verdade,
para Nietzsche, uma seria mais superficial do que a outra e o pai de todas seria o superficial
SAcrates.

No império do homem tedrico, a musica se esvaneceu hd tempos. A
tragédia, desse modo, com o “esvanecer do espirito da musica”, sucumbiu. Assim sendo,
como se daria seu renascimento? Justamente pelo espirito da musica wagneriana que, segundo
a concepc¢do de Schopenhauer, fildsofo que junto com Kant, segundo Nietzsche, é dotado de
“[...] sabedoria dionisiaca expressa em conceitos” (NIETZSCHE, 2003a, p. 119 — grifo do
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autor), “[...] a musica como linguagem imediata da vontade” (NIETZSCHE, 200a3, p. 121)
expressa o que melhor seria a vida, a coisa-em-si, algo de que os estetas “[...] nada quiseram
aprender” (NIETZSCHE, 20033, p. 119).

Nesse ponto torna-se explicita a vinculacdo de Nietzsche ao projeto de
renovacao cultural e de obra de arte total — constituida por musica, poesia, teatro e mitologia —
de Wagner. Nietzsche se comprometeu com o ideario cultural do mdusico, alicercado na
renovacdo do modo de ser das artes mediante a afirmacdo da vitalidade da musica, que nao
mais seria abordada como um mero objeto de requinte. Conforme expressa de forma bastante
critica Richard Wagner, a caracteristica da arte moderna se baseava na industria, e a sua
finalidade era o lucro financeiro e a sua eficacia estética era o entretenimento dos entediados
(WAGNER, 1990, p. 59).

O nascimento da tragédia, assim, torna-se quase que um manifesto, pois se
encontra cheio dos ideais de Wagner, em prol da dita renovacdo cultural e, com ela, do

renascimento do tragico, portanto, do espirito dionisiaco.

Nietzsche considera que Wagner, ao estabelecer a musica como o elemento
centralizador da Opera, sem, no entanto, excluir a importancia dos demais
recursos estéticos, estaria recuperando os impulsos artisticos da Tragédia
Atica, subjugados pelo socratismo, reunindo forcas para o renascimento de
uma cultura capaz de afirmar a existéncia, valorizando a arte trégica,
transfigurada milagrosamente na nova épera wagneriana, COmo a expressao
de uma mdsica primordial, a voz do préprio Dionisio. Wagner, como
reconstrutor da cultura grega, seria uma forca plastica capaz de reatar o n6
gordio da Antiguidade, religando solidamente o que foi esfacelado e
perdido pela cultura tedrica (BITTENCOURT, 2009, p. 19).

Esse dramatico cenario enredado por Socrates e que encontrou grande eco
na Alemanha gerou, literalmente, o “homem teorico”, como tipo supremo de ser humano,
esses estetas moralistas. A poesia se tornou artificial, erudita, tudo na vida passou a ser
equacionado, a primazia da teoria tornou-se baluarte, a ponto de haver estranheza nos mitos.

Enfim, os gregos, para Nietzsche, sdo viris, fortes, “seres luminosos” e

tinham uma caracteristica muito forte, a arte, e

[...] sO ela tem o poder de transformar aqueles pensamentos enojados sobre
0 horror e o absurdo da existéncia em representacdes com as quais €
possivel viver: sdo elas o sublime, enquanto domesticacdo artistica do
horrivel, e o cémico, enquanto descarga artistica da nausea do absurdo
(NIETZSCHE, 2003a, p. 56)™.

9 Trata-se da sabedoria de Sileno, de que o maior de todos os bens era nada ser, algo inalcangavel, portanto, e
depois logo morrer.
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O quéo distante dos problemas da existéncia se encontra o eruditismo
ladeado de livros, tratando-os como fins em si mesmos; o qudo distante esta da poesia, por
causa de uma “fraqueza peculiar” que tende a representar o “protofenémeno estético” de uma

forma “muito complicada e abstrata”.

[...] o poeta s6 é poeta porque se vé cercado de figuras que vivem e atuam
diante dele e em cujo ser mais intimo seu olhar penetra. Por uma fraqueza
peculiar de nossa capacidade moderna, tendemos a complicar o
protofendmeno estético e a representd-lo de maneira muito complicada e
abstrata. A metafora é para o auténtico poeta ndo uma figura de retdrica,
porém uma imagem substitutiva, que paira a sua frente em lugar realmente
de um conceito. O caréter, para ele, ndo é uma reunido de tragos individuais,
que foram procurados para compor um todo, mas uma pessoa
insistentemente viva, perante seus olhos, que se distingue da visao similar
do pintor pelo fato de continuar a viver e a agir. [...] N6s falamos da poesia
de um modo tdo abstrato porque todos nds costumamos ser maus poetas
(NIETZSCHE, 20034, p. 59).

A educagdo moderna, para Nietzsche, havia substituido o auténtico ideal de
educadores por uma abstracdo cientifica. As instituicdes superiores haviam feito da ciéncia
algo desvinculado da prdépria vida, fazendo com que os eruditos se interessassem mais pela
ciéncia do que pela humanidade, esquecendo que sua auténtica tarefa era de educar o homem.

Diante das questdes das humanidades, a ciéncia se cala perdida em
abstracdes, transformando toda a complexidade da existéncia num problema conceitual de lei
ou de investigacdo. Todavia, também as “humanidades” podem cair nesse erro. E necessario,
enfim, que a ciéncia esteja a favor da vida, pois do contrario a barbérie, a auséncia de sentido,
se apodera. O cientista, segundo Nietzsche, ndo revitaliza a vida, mas a reduz em meras
abstracdes. Esses sdo alguns elementos que segundo o filésofo inibem o aparecimento do

génio®.

O que ha de ser, em geral, a ciéncia, se ndo tem tempo para a civilizacdo?
Respondei-nos, pelo menos aqui: de onde, pra onde, para que toda a ciéncia,
se ndo for para elevar a civilizacdo? Ora, talvez entdo a barbarie! E nessa
direcdo vemos ja a comunidade erudita pavorosamente avancada...
(NIETZSCHE, 1987, p. 20).

Nietzsche almeja criar, por si préprio, os pilares filoséficos para uma nova

cultura que revitalizaria a Alemanha e, realizando estudos sobre filologia grega, acredita que

2 No 111 Capitulo, no subtitulo “Sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino”: formag&o, obediéncia e
eruditismo ha um esclarecimento acerca do que é o génio, e a busca de sentido é apontada como uma definicao
para tal individuo.
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forneceria os elementos essenciais para uma cultura afirmadora, da qual surgiria o individuo
superior®:. O que ocorre, porém, é que para a maioria a cultura ndo existe para preconizar o
individuo superior, mas para atender aos interesses de determinados grupos.

Para que tamanha barbérie, contudo, ndo se torne o fim da histéria, faz-se
necessario acreditar e lutar pelo renascimento da musica que seria, consequentemente, 0
renascimento do tragico e, assim, de Dionisio. Somente uma forca contraria absolutamente
forte para vencer essa corruptora tendéncia ao cientificismo. E necessario combater quem
combate o mito, a metafisica, que neste caso se torna sindbnimo de desmundanizacao, ou seja,
de superacdo da decadéncia, enquanto que o método histdrico-critico seria a propria
mundanizacio através da absoluta submissdo dos mitos ao reino dos conceitos?.

A saida contra a barbarie torna-se Dionisio, o deus remidor de seus
entusiastas, o deus severo do “homem tedrico”, e a musica alema sob a égide de Wagner:
Dionisio versus Socrates, eis 0 sentido de tal disputa. Wilamowitz, que criticou grandemente
Nietzsche, ndo conseguiu compreender o sentido de O nascimento da tragédia, por isso
buscou destruir a citacdo seguinte, conforme é possivel ler na introducédo a esse capitulo, e que

é valida de ser mencionada nesse momento da dissertacao:

O tempo do homem socratico passou: coroai-vos de hera, tomai o tirso na
mao e ndo vos admireis se tigres e panteras se deitarem, acariciantes, a
V0ssos pés. Agora ousai ser homens tragicos: pois sereis redimidos.
Acompanhareis, da India até a Grécia, a procissio festiva de Dionisio!
Armai-vos para uma dura peleja, mas crede nas maravilhas de vosso deus!
(NIETZSCHE, 20034, p. 123).

1.3 CONSIDERACOES FINAIS AO PRIMEIRO CAPITULO

Embora a tematica sobre o eruditismo, objeto dessa dissertacao, ndo apareca
de forma tdo explicita n’O nascimento da tragédia, conforme aparece nas Il e lll
Intempestivas e em Sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino, muitos elementos,
como a interpretacdo da Grécia de Nietzsche e a sua critica ao racionalismo (cientificismo)
socratico (euripidiano), sdo anti-eruditistas. A Grécia de Wilamowitz, por exemplo, é lugar de
linglistica, de puro eruditismo historico, algo que se encontra bem longe dos problemas da

existéncia, focos da atencdo de Nietzsche ao realizar a leitura das tragédias. Assim, 0 modo

2! Sobre a intempestividade de Nietzsche, o capitulo 111, em seu subtitulo Nietzsche em luta contra o seu tempo,
oferece uma anélise de como o fildsofo fez de seu oficio de fil6logo uma auténtica arma de guerra.

22 para Nietzsche, “[...] 0s conceitos constroem, em conjunto, um mundo novo regular e estatico por sobre o
mundo da percepcao sensorial imediata” (BENCHIMOL, 2002, p. 46 — grifo do autor).
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nietzschiano de valorar a Grécia vai em direcdo oposta ao do eruditismo filologico, conforme
0 inicio do segundo capitulo da presente dissertacdo ressaltara e que o capitulo Ill, no
subtitulo Nietzsche em luta contra o seu tempo, retomara. A historia, enfim, deve estar a favor
da vida.

J& a critica ao racionalismo representa a aceitacdo da fragmentariedade, pois
se nega a totalidade, a crenca na totalidade, algo caracteristico da ciéncia, a0 menos até o
século X1X. O universo da critica de Nietzsche, desta feita, se inscreve em um horizonte no
qual a ciéncia filoldgica se vé perdida em abstragdes. Tal empreendimento torna-se
fundamental para um genuino projeto formativo, aristocratico, que sera dissertado ao longo
dos capitulos I1 e 111 desse trabalho.

A vinculagdo d’O nascimento da tragédia a tematica do eruditismo,
portanto, longe de se dar ao acaso, se inscreve em um complexo emaranhado que se relaciona
com o modo de ser do sujeito moderno, pautado no cientificismo, e que encontra grande eco
na filosofia universitaria. Serd contra esse sujeito que as intempestivas e as conferéncias

renderdo sua atencao.
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CAPITULO 2
DOS INCONVENIENTES E (IN)UTILIDADES DO ERUDITISMO PARA A VIDA

Se a Grécia de Nietzsche ndo é um lugar de eruditismo, a forma com que
compreende a histéria também néo €. A histdria, entdo, ndo deve ser apenas um emaranhado
de informacdes, que acabam se tornando fins em si mesmos, mas algo relacionado a vida, ou
seja, algo que promova a vida. Trata-se, por sua vez, do problema da ciéncia contra o
sentimento (instinto, arte, vida), o que também poderia atender — numa linguagem tipica de O
nascimento da tragédia — pelo nome de espirito socratico versus dionisiaco.

“Além disso, odeio tudo aquilo que somente me instrua sem aumentar ou
estimular diretamente minha atividade” — e é com essas palavras de Goethe que Nietzsche
iniciara sua Il Consideracdo Intempestiva, Da utilidade e desvantagem da historia para a
vida®®. Tais palavras, de fato, sintetizam as criticas de Nietzsche aos estudos histéricos e seu
respectivo eruditismo. E o que o filésofo deixara explicito ao afirmar que “o supérfluo é o

inimigo do necessario™:

Nestas consideracfes, deve ser em verdade apresentado, porque instrucao
sem vivificacdo, o saber no qual a atividade adormece; a histdria tomada
como um precioso supérfluo e luxo do conhecimento deveriam ser, segundo
as palavras de Goethe, verdadeiramente odiosos para nés — na medida em
gue ainda falta o mais necessario e porque o supérfluo é o inimigo do
necessario (NIETZSCHE, 2003b, p. 5).

Contudo, é valido deixar claro, desde ja, que Nietzsche ndo propde uma
abolicdo dos estudos histéricos, muito menos da propria historia, mas se posiciona de forma
enérgica quando estes, com o “ocioso refinado”, se colocam como o sentido supremo da vida.
E nisto que consiste o0 problema, quando tal “ocioso”, que pode ser chamado pelo nome de
erudito, acaba por se posicionar contra a vida, contra sua transformacdo imanente. O tipo

eruditista torna-se especialista e fossiliza a si préprio em vida, ndo se inserindo num estado

2% Nessa obra Nietzsche combate “[...] os historiadores universitarios, vendo neles seres empanturrados de saber,
meros espectadores do passado, e ndo criadores de vida e cultura. Protesta contra a educacdo histérica com que
os professores pretendiam instruir seus alunos, tornando-os, pelo acimulo de saber, incapazes de recriar a vida
a partir de suas experiéncias. Convida os jovens a se educarem a si mesmos, de tal modo que pudessem se
desfazer de seus habitos e da educagdo que Ihes foram inculcada” (DIAS, 1991, p. 42-43). A respeito da Il
Intempestiva, Ecce Homo ¢é claro: “A segunda Extemporanea (1874) traz a luz o que ha de perigoso, de
corrosivo e contaminador da vida em nossa maneira de fazer ciéncia: a vida enferma desse desumanizado
engenho e maquinismo, da “impessoalidade” do trabalhador, da falsa economia da “divisdo do trabalho”. A
finalidade se perde, a cultura— o meio, 0 moderno cultivo da ciéncia, barbariza” (NIETZSCHE, 2009, p. 64).
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continuo de criacdo de valores. A preguica do eruditismo € fantasiada em livros; hd uma
autonomizacao do objeto, do conhecimento: eis o cerne das criticas nietzschianas ao mau uso
da histéria. A historia deve ser util a vida. Conforme expressa Rangel: “A Histdria deve ser
empreendida quando aquele que recorre a ela sente necessidade de descobrir e de
salvaguardar valores necessarios a uma vida sauddvel em meio a desafios inéditos”
(RANGEL, 2010, p. 215). Enfim,

[...] precisamos dela para a vida e para a agdo, ndo para o abandono
confortavel da vida ou da acdo ou mesmo para o embelezamento da vida
egoista e da acdo covarde e ruim. Somente na medida em que a historia
serve a vida queremos servi-la (NIETZSCHE, 2003b, p. 5).

Em sua Il Intempestiva, o filésofo (que acredita ser necessario ir além do
presente, e isso porque o presente é tido como decadente, degenerante) se vera, a todo tempo,
contraposto a “poderosa corrente historicista”, tdo em alta nos meios académicos alemaes.

Conforme anota Scarlett Marton:

N&o ¢ a partir de uma perspectiva futura que fala o filésofo. Extemporaneo,
ele pbe-se a distancia do que ocorre a sua volta, afasta-se do desenrolar dos
acontecimentos. E, se assim procede, é porque ja mergulhou fundo em sua
época, ja penetrou em seu Amago, ja vasculhou seus reconditos. E também
porque ja vivenciou os alvos que combate, com eles ja esteve envolvido,
deles ja foi cimplice (MARTON, 2001, p. 34).

E tudo isso fard com que parte da apatia em relagcdo a Il Intempestiva seja
resultado de seu carater de luta contra seu tempo, contra essa corrente — historicista, que

entende que hd um sentido metafisico que organiza todos os particulares, cada cultura -,

contra esse mal®*:

Esta consideracdo também € intempestiva porque tento compreender aqui,
pela primeira vez, algo de que a época esta com razdo orgulhosa — sua
formacdo histérica como prejuizo, rompimento e deficiéncia da época -
porque até mesmo acredito que padecemos todos de uma ardente febre
histérica e ao menos deviamos reconhecer que padecemos dela
(NIETZSCHE, 2003b, p. 6).

# A 1l Intempestiva causou apatia, 0 que pode ser comprovado, também, pela recepcdo de seu amigo Jacob
Burckhardt, ao qual Nietzsche enviou um exemplar para apreciacdo, tendo recebido, no entanto, uma mera
resposta a carta que continha em anexo o livro. A parte isso, é objetivo dessa dissertacio abordar as criticas ao
eruditismo nessa obra e ndo a recepcdo de seus contemporaneos, pois geraria um outro trabalho.
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2.1 A HISTORIA ENQUANTO INCESSANTE TRANSFORMACAO

A razdo, esse elemento diferencial do ser humano, instaurou a ilusdo de que
ele é qualquer coisa acima da natureza e, consequentemente, dos demais animais. Isso,
contudo, é fonte de grande erro e corrupcao. Erro porque o ser humano é mais um na natureza,;
corrupgdo porque 0 homem acaba por fazer uso da natureza a seu bel-prazer. O que é fato,
todavia, é que a capacidade de memoria, intrinsecamente relacionada a razdo, gera grandes
tormentos. Nietzsche afirma que se operasse em nos a faculdade do esquecimento, se
vivéssemos ahistoricamente (que significa simplesmente viver) como faz qualquer animal,
ndo sofreriamos nem ficariamos tristes. A razdo — sob o horizonte da memdria - humana
admira-se de ndo poder esquecer. Nessa esteira € possivel afirmar, desde ja, que o eruditismo
€ 0 que mais se lembra, desprezando a necessaria a¢do de esquecer, a faculdade de esquecer.

Tanto mais se vive, mais e mais a angustia do existir se intensifica: o ser
humano se depara, dia a dia com o “foi” e se vé, também, nesse horizonte de ocaso. Esse
problema existencial, por sua vez, escapa ao mero raciocinio l6gico. O eruditismo torna-se tdo
somente uma fuga da vida, que incessantemente é tragada pelas ondas do “foi”. Nada

consegue aprisionar o “foi”. Assim, 0 homem *“se comove ao ver 0 rebanho no pasto”:

Por isso o aflige, como se pensasse em um paraiso perdido, ver o gado
pastando, ou, em uma proximidade mais familiar, a crianca que ainda nao
tem nada a negar de passado e brinca entre os gradis do passado e do futuro
em uma bem-aventurada cegueira. E, no entanto, € preciso que sua
brincadeira seja perturbada: cedo demais a crianca é arrancada ao
esquecimento. Entdo ela aprende a entender a expressdo “foi”, a senha
através da qual a luta, o sofrimento e o enfado se aproximam do homem
para lembra-lo o que € no fundo a sua existéncia — um imperfectum que
nunca pode ser acabado (NIETZSCHE, 2003b, p. 8).

O sonho da ciéncia de querer abarcar todo o real evapora-se, porque quando
se lanca o olhar para o real, ele (o presente, 0 momento) ja passou. Dai, contudo, ndo se deduz
uma apologia nietzschiana ao sem sentido, mas sim, uma critica ao papel da razdo em
aprisionar, por vias conceituais, o fluxo do tempo. Pelo contrario, Nietzsche é o fildsofo dos
valores, mas estes ndo podem ser imutaveis, pois a vida é devir. Tudo é fadado a
transformacdo, ao “ter sido”. Tudo é transformado pela prépria vida, que é luta, sofrimento,
enfado, mas que também ¢é realizagdo, elevacdo, alegria, criacdo! Nada é permanente. Todo

conhecimento é contingente e 0 homem esta imerso nessa vida que se transforma.
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Tudo aquilo que vai contra essas premissas torna-se, inevitavelmente,
conhecimento esteril, supérfluo, o que, em Ultima instancia acaba por ser um desrespeito a
vida, que exige muito mais que uma sabedoria de compéndio. S6 € possivel conhecer,
saborear a vida, na medida em que a vivemos em sua incessante transformagdo. O célebre
pensamento de Socrates — “SO sei que nada sei” — possui, nesse interim, profunda
convergéncia com as idéias de Nietzsche. O outro pensamento de Socrates — “Conhece-te a ti
mesmo” - todavia, ndo é compartilhado por Nietzsche, porque o conhecer ja € algo tardio e
ndo expressa ao certo como a vida é. A vida pode até ser organizada, mas o seu fundamento é
desorganizado (devir, transformacdo). A transformacdo é caracteristica da vida e é sempre
necessario estar atento a ela.

Para se viver bem em meio a esse ambiente é necessario ao homem “forca
plastica”, pois do contrério a vida se torna absolutamente insuportavel. O ser humano, esse
grdo de areia racional, ou desenvolve tal forca ou é tragado pelo mar. O préprio Nietzsche é
guem nos explica o que ¢ a “forca plastica” - que € a propria sabedoria que cada um possui de

lidar com a vida a partir dos limites no interior do qual se encontra - e as suas conseqiéncias:

[...] penso esta forca crescendo singularmente a partir de si mesma,
transformando e incorporando o que é estranho e passado, curando feridas,
restabelecendo o perdido, reconstituindo por si mesma as formas partidas.
H& homens que possuem tdo pouco esta forca que, em uma Unica vivéncia,
em uma Unica dor, frequentemente mesmo em uma Unica e sutil injustica, se
esvaem incuravelmente em sangue como que através de um pequenino
corte; por outro lado, hd homens nos quais os mais terriveis e horripilantes
acontecimentos da vida e mesmo os atos de sua prépria maldade afetam téo
pouco que os levam em meio deles ou logo em seguida a um suportavel
bem-estar e a uma espécie de consciéncia tranquila (NIETZSCHE, 2003b,
p. 11).

O que Nietzsche provoca com todos esses questionamentos € uma critica a
historia a todo custo, o que também poderia atender pelo nome de ciéncia a todo custo; uma
critica, portanto, a cientificizacdo do passado, uma critica a ciéncia historica. Fossilizar o
passado, estratifica-lo: eis o sentido da critica de Nietzsche a histéria, que para o filésofo deve
ser valorizagio do movimento. E necessario certa dosagem, ou seja, tanto o elemento
historico quanto o a-historico sao necessarios para 0 ser humano, e 0 excesso de histéria pode
se traduzir em prejuizos para 0 homem. Nessa linha ténue, quanto mais “forca plastica”, mais
salde, ou seja, mais transformacdo, acdo. Saude, assim, torna-se sinénimo de transformacéo,
de ndo se resignar face ao passado, estratificando-o. Trata-se, entdo, de uma preocupacao

nietzschiana com a salde humana: “o historico e o a-histérico sdo na mesma medida
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necessarios para a saude de um individuo, de um povo e uma cultura” (NIETZSCHE, 2003b,
p. 11 — grifo do autor).

O homem tedrico, apresentado no capitulo | sobre O nascimento da
tragédia, € o contraponto exato ao “homem de acdo” da Il Intempestiva. Enquanto 0 homem
tedrico ndo admite outra coisa sendo a negacao do instinto, da acdo, o0 homem de acdo nédo
conhece outra coisa a ndo ser aquilo que quer fazer, amando-o infinitamente. O homem
teodrico estratifica o conhecimento, busca o saber pelo saber, sendo esse o motivo desse
homem ser o oposto do “homem de agédo”, pois esse ndo realiza tal estratificacdo, mas ama a
vida em sua continua transformacao, é alguém, portanto, saudavel. Nietzsche, nesse aspecto, é

incisivo:

[...] todo homem de acdo ama infinitamente mais o seu feito do que este
merecia ser amado: e os melhores feitos acontecem em meio a uma tal
superabundéncia de amor que, mesmo se o0 seu valor fosse
incalculavelmente grande também em outros aspectos, em todo caso eles
ainda deveriam ser dignos deste amor (NIETZSCHE, 2003b, p. 13).

Assim, o homem tedrico pode ser remetido, sem duvida, ao homem de
excesso de histéria, ambos assassinos da acio, coveiros do presente?. Tanto o homem teérico
quanto o homem de excesso de histdria, enfim, sdo seres que realizam uma terrivel
estagnacdo: tratam o conhecimento, no caso a ciéncia, como fim e ndo como meio motivador
e auxiliar da arte, da vida, do instinto. E sob essa direcdo que a referida associacdo pode ser

pensada.
2.2 Os TipoS DE HISTORIA: MONUMENTAL, TRADICIONALISTA E CRITICA
Nietzsche, com o intuito de ilustrar o motivo pelo qual a historia interessa

aos seres vivos, apresenta trés formas de historia: monumental, tradicionalista e critica. Por

mais que o filésofo ndo seja alguém fora de seu tempo (ele é alguém em luta contra o seu

> Conforme afirma Rangel: “O passado aparece ao homem como incompleto, reivindicando cuidado,
evidenciando a¢des apenas parcialmente realizadas ou mesmo equivocadas, e na medida em que o homem ¢é
seduzido por tais apari¢cOes ele vai adoecendo, adoecendo porque se coloca a tarefa de reconstruir algo que ndo
mais pode ser alterado — aquilo que ja passou, e que insiste em perturbar este homem na medida mesmo em
que vai conquistando espago em sua vida. Este homem soterra o presente de passado, torna-se o “coveiro do
presente”, e acaba definhando. Melhor dizendo, virando as costas para o0 presente e para Seus rearranjos
inéditos, este tipo de vida ndo pode mais se complexificar e se conservar, e isto justo porque nao é capaz de
manter-se atento as forcas que se reconfiguram de maneira inédita, junto a ele, no presente” (RANGEL, 2010,
p. 73).
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tempo!%°), ndo é possivel associar estas formas a segmentos sociais, como Hélio Sochodolak
apresenta em sua obra O jovem Nietzsche e a historia. Ao fazer esse recurso, ao
descaracterizar os sentidos das metaforas nietzschianas, Sochodolak reduziu ao extremo o
foco do fildsofo, unilateralizando tais formas a apenas um segmento.

Para Sochodolak, a histéria monumental corresponderia ao tipo de histdria
praticado pela burguesia; a historia tradicionalista seria a exercida pela aristocracia; e a
historia critica, por sua vez, seria signo de operariado. Ora: Nietzsche vé nessas formas razbes
de ser do préprio ser humano, presentes e em didlogo nos homens, e ndo limitadas a um
segmento social! Com tais metaforas, o fildsofo busca esclarecer que a “historia interessa aos
seres vivos por trés razdes”, e ndo restringe, € valido enfatizar, a segmentos sociais.

A histéria monumental, entdo, deve servir a vida, e traz varias licGes
valiosas a0 homem - desde que devidamente avaliadas — como, por exemplo, de que “[...]
apenas o que é grande sobrevive” (NIETZSCHE, 2003b, p. 20). Esse tipo de histéria faz com
que o homem aspire a grandeza, ndo se contentando com as limitagdes de uma circunstancia
desagradavel; permite, portanto, sonhar — o que ndo € meramente idealizar -, buscar uma meta

com a confianca de que pode ser alcancada®’. Como afirma Nietzsche:

Ele deduz dai que a grandeza, que ja existiu, foi, em todo caso, possivel
uma vez, e, por isto mesmo, com certeza, serd algum dia possivel
novamente; ele segue, com mais coragem, 0 Seu caminho, pois agora
suprimiu-se do seu horizonte a divida que o acometia em horas de fraqueza,
a de que ele estivesse talvez querendo o impossivel (NIETZSCHE, 2003b,
p. 21).

Todavia, é necessario estar bem atento a esse tipo de historia, pois quando
ela se torna um fim em si mesmo, se torna um excesso, pode ser um prejuizo a vida. A
questdo nodal em Nietzsche torna-se, assim sendo, perceber a dosagem correta. Enfim, a
histéria monumental, da mesma forma que pode servir a vida, pode prejudica-la.

Essa maneira de se conceber a histéria seleciona apenas uma parte do
passado e, com isso, 0 préprio passado pode se ressentir. Tal fragmentacdo torna-se perigosa
porque muitas vezes tende-se a desprezar as causas e sO se observar os efeitos. “Efeitos em

si”, todavia, tornam-se artificiais, perigosos. O perigo de tal historia, ainda, é acreditar que o

% para maior esclarecimento sobre esse tema, confira 0 subtitulo Nietzsche em luta contra o seu tempo no
capitulo I1I.

27«0 que Nietzsche procura nos grandes individuos que remodelaram seus horizontes histéricos, néo séo idolos,
nem o relato perfeito do que realizaram, mas modesto, pretende manter viva dada for¢a capaz de impulsionar o
homem em sua tarefa de crescer em meio ao devir” (RANGEL, 2010, p. 218).
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que ha de mais espléndido ja existe e, com isso, suprimir todo ser artistico em gestacao:

“Vejam, a grandeza ja existe!”. Disso resulta que:

A histéria monumental é um traje mascarado, no qual seu 6dio contra o que
é poderoso e grande em seu tempo se faz passar por uma admiracéo saciada
pelo que ha de grande e poderoso nos tempos passados. Envoltos neste
disfarce, eles invertem o sentido préprio daquele tipo de consideracdo
histérica e o transformam em seu contrario; quer eles o saibam claramente
ou ndo, agem em todo caso desta forma, como se 0 seu lema fosse: deixem
0s mortos enterrarem os vivos (NIETZSCHE, 2003b, p. 24).

A histdria tradicional, por sua vez, interessa: “[...] aquele que olha para trés
com fidelidade e amor para o lugar de onde veio e onde se criou; por intermédio desta
piedade, ele como que paga pouco a pouco, agradecido por sua existéncia” (NIETZSCHE,
2003b, p. 25).

A reveréncia ao passado, o0 culto ao mesmo, talvez estas caracteristicas
sejam as que melhor definam a postura tradicional face ao passado®. Saber-se descendente de
um passado, ver-se enquanto filho de uma arvore, portanto, ndo se ver enquanto um érfao é o
gue essa postura incessantemente se lembra. Contudo, essa histéria é, também, sempre
fragmentaria, pois tende a valorizar demais um tempo e espaco muito especificos em
detrimento de outros. Essa percepcdo, por sua vez, € perigosa, pois ndo € rigorosa, no sentido
de ndo dispor de “[...] nenhuma diferenca de valor e de propor¢do que fizesse,
verdadeiramente, justica a&s mesmas, sua medida e propor¢do: sua medida e proporgao passam
a ser estabelecidas pelo olhar antiquario para trds de um individuo ou povo” (NIETZSCHE,
2003b, p. 28).

O perigo dessa forma de se conceber a historia, ainda, é que devido a sua
veneragédo absoluta do passado, acaba por suprimir tudo aquilo que se encontra em gestacao.
O passado, sempre perfeito, é o que deve ser imitado, e 0 novo, imperfeito, deve ser rejeitado,
eliminado: eis o fim dessa histdria utilizada em excesso.

Ja a terceira forma de historia — a critica -, por seu turno, representa algo
igualmente necesséario ao homem. As vezes é necesséario romper e condenar o passado, e isso
em prol da vida, das necessidades do presente, sendo a propria vida a zelosa e “impiedosa”

juiza: “Ndo é a justica que se acha aqui em julgamento, nem tampouco a misericordia que

%8 “Se a historia monumental estuda os individuos e seus feitos, a fim de mostrar que a existéncia em meio a
transformagdes significativas € possivel, a historia tradicional quer remontar ideologias, praticas, simbolos e
espacos no interior dos quais a vida se mostra possivel” (RANGEL, 2010, p. 221-222).
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anuncia aqui o veredicto: mas apenas a vida, aquele poder obscuro, impulsionador,
inesgotavel que deseja a si mesmo” (NIETZSCHE, 2003b, p. 30).

Diante de tudo isso, ou seja, diante da vida tal qual ela se apresenta ao
homem, é necessario se posicionar, precipitar o desaparecimento de certas estruturas, para seu
proprio beneficio. Assim como as demais formas de historia, é necesséria a dosagem certa
para que este impulso de ruptura ndo se volte contra a vida e esta, consequentemente, contra o
homem. Enfim, a histéria critica a todo custo torna-se sinbnimo de ruptura, o que pode

representar um perigo:

Trata-se sempre de um processo muito perigoso, a saber, muito perigoso
para a prépria vida: e homens ou épocas, que servem desta maneira a vida,
ao julgarem e aniquilarem um passado, sdo sempre homens e épocas
perigosos e arriscados. Pois porque somos o resultado de geragdes
anteriores, também somos o resultado de suas aberracfes, paixdes e erros,
mesmo de seus crimes; nao é possivel se libertar totalmente desta cadeia
(NIETZSCHE, 2003b, p. 30-31).

Por que, afinal de contas, a historia monumental, tradicional e critica podem
representar tanto prejuizo quanto beneficio a vida? Beneficio porque ajudam minimamente o
homem apreender o que a vida é e como agir; prejuizo porque tomadas como fins em si
mesmas, acabam por estagnar a acdo ou, mais propriamente, por limitar grandemente o
homem em meio a vida que €, incessantemente, devir. Logo, é necessario saber fazer uso da
historia em suas trés formas e é nesse “saber fazer” que o homem pode se lancar como artifice
de seu préprio destino.

Desse modo, a preocupacéo de Nietzsche ao estudar essas trés formas de se
valorar a histéria tem sentido existencial. Assim como gquando analisou a tragédia grega ndo
foi por mero eruditismo, mas para perceber problemas existenciais, ao analisar essas formas
sua preocupacdo € convergente, ndo eruditista. A historia, para o filésofo, deve, portanto,
operar como um medicamento aos problemas da existéncia e, assim como a arte, aliviar o
peso da vida. Tudo aquilo que acrescenta peso, no caso, 0 excesso de histéria sob o signo do

homem tedrico (o “ocioso”) deve ser combatido. E justamente isso o que Nietzsche faz.

2.3 A HISTORIA DEVE ESTAR A FAVOR DA VIDA

Ficou demonstrado, entdo, que para Nietzsche a histéria ndo deve ser

utilizada apenas como actmulo de informagdes eruditas, para mero “aumento dos
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conhecimentos”, mas a favor da vida, da acdo, ao contrario daquele grupo de “[...] puros
pensadores que apenas contemplam a vida” (NIETZSCHE, 2003b, p. 31). E justamente o ser

mero espectador o que Nietzsche veementemente combateu.

O estabelecimento da instrucdo da ensejo ao surgimento de um discurso
acerca de certos fenbmenos em particular, no interior do qual passamos a
controlar mais ou menos integralmente 0s seus componentes estruturais.
Tanto a posse de um tal discurso quanto o controle que exercemos sobre 0s
componentes estruturais do fendbmeno sdo, contudo, incapazes de produzir
em no6s o conhecimento de um fendmeno similar. Por mais frustrante que
possa ser, ha um abismo separando o mero conhecimento dos ingredientes
essenciais da obra de um autor como Dostoiévski e a realizagdo de uma
atividade igualmente criadora. Eruditos podem esclarecer o que ja esta feito
a partir de uma teia infindavel de informagdes, mas sdo incapazes de se
mostrar como 0 meio através do qual uma acdo criadora vem a ser. Eles
instruem sem ampliar ou vivificar a nossa atividade: sem provocar o
surgimento de uma atividade congénere. A mera instrugdo contrapGe-se,
portanto, ao acontecimento da acdo porque ndo faz outra coisa sendo
elucidar o feito e desviar a nossa atencdo do centro do por-fazer
(CASANOVA, 2003, p. 73).

O homem moderno acabou se convertendo no “homem teorico” por
exceléncia, dotado de um estbmago cheio “[..] de pedras indigeriveis de saber”
(NIETZSCHE, 2003b, p. 34). Esse elemento indigesto é o que destrdi a acdo, porque quem
ndo esta bem fisiologicamente — em harmonia com o historico e o a-histérico, poderiamos
dizer -, certamente ndo conseguira agir bem. Esse homem teérico torna-se, dessa forma,
doente, até porque a falta de imanéncia — de vivéncias - s6 pode lhe resultar em prejuizo, em
uma verdadeira degenerescéncia — estratificacdo, combate ao instinto, em suma, declinio das

capacidades vitais. Tal saber resulta, enfim, em caos:

O saber, consumido em excesso sem fome, sim, contra a necessidade, ndo
atua mais como um agente transformador que impele para fora e permanece
velado em um certo mundo interior cadtico, que todo e qualquer homem
moderno designa com um orgulho curioso como a “interioridade™ que lhe é
caracteristica (NIETZSCHE, 2003b, p. 34).

Conforme afirma Sarah Kofman:

H& decadéncia em toda parte onde houver mistura disparatada, riqueza
desordenada, ndo dominada, incoeréncia, caos labirintico e emaranhado;
gosto pelo infinito, pelo imenso, pelo desmedido, pelo detalhe; pelo gosto
histérico (KOFMAN, 1985, p. 96).
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Ter apenas “saber”, sem vivéncia, torna-se aberracao, digno de escarnio®.

Um individuo sem acdo, por conseqiiéncia, torna-se alguém sem cultura
auténtica, logo, também sem histdria. Se temos apenas um “saber sobre a cultura”, e o saber €
sempre algo tardio, portanto, a cultura ndo nos pertence e somos apenas um amontoado de
outras culturas, “enciclopédias ambulantes”. E isso, também, um dos sentidos mais bizarros
que a sociedade moderna incorporou: povos que possuem apenas “saber sobre a cultura”,
nada além disso. No entanto, 0 homem moderno permanece fascinado pela sua cultura

histérica, como sindnimo de ser culto:

Tomemos como exemplo um grego que passasse por perto desta cultura.
Ele perceberia que para os homens modernos “culto” e “cultura histérica”
parecem tdo conectados como se elas fossem uma sé coisa e fossem
diferentes apenas pelo nimero de palavras. Ele pronunciaria entdo sua
sentenca: alguém pode ser muito culto e, no entanto, ndo ter
necessariamente nenhuma cultura historia; entdo acreditaria ndo ter ouvido
direito e balancaria a cabeca em sinal de desaprovacdo (NIETZSCHE,
2003b, p. 35).

O historiador, sujeito que acaba por se tornar um “pensador passivo”, antes
de se utilizar da historia para a vida, deturpa-a, suprime-a. A falta de imanéncia do
historiador, portanto, é a mesma verificada no erudito, dai que mais uma vez é possivel
sinonimiza-los nessa esteira. Esse mesmo historiador, ironicamente, tenta se posicionar diante
de sua disciplina de conhecimento de forma objetiva, e rejeita tudo o que se afasta disso,

tratando de subjetivo®. Sobre a objetividade, Nietzsche esclarece:

Compreende-se entdo com esta palavra uma condicdo do historiador, na
qual ele contempla um acontecimento em todas as suas motivacGes e
conseqliéncias de modo tdo puro que este acontecimento ndo produz
nenhum em sua subjetividade (NIETZSCHE, 2003b, p. 52).

2% Uma referéncia bastante curiosa nesse enredo é fazer mencao a um personagem de uma interessante série de
humor: Sheldon, de The Big Bang Theory. Este personagem é uma “mente brilhante”, mas que ndo sabe
entender muitas coisas praticas do cotidiano como, por exemplo, a malicia sob o signo do sarcasmo. Néo se
trata de afirmar que o erudito, esse “eunuco”, esse “frio deménio do conhecimento”, esse “solitario esclarecido
e saturado de sabedoria”, seja tdo “ingénuo”, como é o caso de Sheldon, mas de dizer que o conhecimento a
todo custo inibe a vida e faz uma dramatica inversdo de valores: a energia vital torna-se 0 conhecimento, a
conceituacdo, e ndo mais as vivéncias. O laboratério torna-se o seu lar idealizado e os livros ou os beckers,
seus filhos adorados.

% Segundo Rangel: “[...] tendo em vista que o passado ndo pode ser reabilitado, pois ndo se encontra mais
oferecido em sua totalidade conformativa, em toda sua cadeia de relagBes, toda a tentativa de encontrar o
passado e de reconstrui-lo ndo passa de quimera, e o horizonte pretendido vai se distanciando cada vez mais a
medida que o homem dele se aproxima” (RANGEL, 2010, p. 78).
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A relacdo dos filologos com a Greécia, conforme afirma Nietzsche, é de

objetividade, que revela uma total falta de vinculacdo afetiva, artistica, com o passado. E

assim que é possivel compreender, também, o dito do filésofo, segundo o qual:

Sim, chega-se mesmo ao ponto de evocar aquele homem para o qual um
momento do passado ndo significa absolutamente nada para representa-la.
Assim se comportam, com freqliéncia, os filélogos e os gregos, uns em
relacdo aos outros: eles ndo se interessam por nada — chama-se isso também
“objetividade”! (NIETZSCHE, 2003b, p. 55).

Enfim, é urgente “forjar e promover a cultura de um povo”, pois do
contrario a propria barbarie cada vez mais imperara. Torna-se imprescindivel, para tanto, a
restituicdo dos “instintos”, em uma palavra, a valorizacdo da vida. A conseqiiéncia derradeira
do homem tedrico torna-se, mais uma vez demonstrada, o “homem instrumental”, que trata a
razdo de forma puramente egoista. Esse problema, por sua vez, pode ser encontrado de forma
explicita em Nietzsche, quando ele apresenta as cinco razdes pelas quais 0 excesso de historia
se torna nocivo, sobretudo a segunda, a quarta e a quinta, mas que, devido a beleza organica

destas razdes, a primeira e a terceira também serdo apresentadas:

A super-saturacdo de uma época pela historia parece ser nociva e perigosa a
vida em cinco aspectos: por meio deste excesso é gerado aquele contraste
até aqui discutido entre interior e exterior, e, com isto, a personalidade é
enfraquecida; por meio deste excesso uma época acaba por arrogar-se a
posse da mais rara virtude, a justica, em um nivel mais elevado do que
qualquer outro tempo; por meio deste excesso perturbam-se os instintos do
povo e dos individuos, assim como se impede o amadurecimento do todo;
por meio deste excesso é semeada, a todo momento, a crenga perniciosa na
velhice da humanidade, a crenga de ser tardio e epigono, e por meio deste
excesso uma época recai na perigosa disposicao da ironia sobre si mesmo e,
a partir dela, na disposicdo ainda mais perigosa do cinismo: nesta, porém,
desenvolve-se cada vez mais uma praxis astuta e egoista, através da qual as
forcas vitais sdo inibidas e, por fim, destruidas (NIETZSCHE, 2003b, p.
41).

Em tudo isso se pode ver de forma bastante clara os prejuizos da historia,
ndo apenas enquanto estagnadora da vida, mas também enquanto instrumento de destruicdo da
propria vida. O sujeito afirmativo nietzschiano, o “homem de acdo”, aquele da valorizacédo
dos instintos e da valorizacdo do “outro”, sera seguramente o0 oposto da degenerescéncia — ndo
sendo mero reagente -, mas alguém preocupado com a vida, com a sua propria vida. Torna-se
compreensivel, nesse ponto, a tese de Nietzsche de que: “[...] a histdria s6 é suportada por

personalidades fortes, as personalidades fracas sdo completamente dizimadas por ela”
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(NIETZSCHE, 2003b, p. 45 — grifos do autor). Preocupar-se com a vida alheia ja €, muitas
vezes, manipula-la: esse é o perigo do excesso de histdria, e € esse também o sentido de se
valorizar a singularidade em Nietzsche. Ora, 0 passado e suas respostas sao sempre diferentes
das do presente. Conhecer por conhecer é tentar responder sem ter uma pergunta, é criar um

conhecimento estéril “que néo leva a lugar algum”.

2.4 O PROBLEMA DA HISTORIA LEVADO As ULTIMAS CONSEQUENCIAS

A histéria — o sentido historico — levada as Gltimas consequéncias torna-se,
como vem sendo demonstrado, absolutamente perigosa, pois desenraiza o futuro®.. O presente
e o futuro, que deveriam ser os parametros para o passado, acabam sendo sufocados por este:
eis 0 perigo do excesso de historia e que pode ser visualizado de forma textual nesse excerto:
“O sentido historico, quando vige sem travas e retira todas as suas consequéncias, desenraiza
o futuro, porque destroi as ilusdes e retira a atmosfera das coisas existentes, a unica na qual
podiam viver” (NIETZSCHE, 2003b, p. 58). Morte ao instinto: eis o sentido de tal ldgica.

Nietzsche, em Schopenhauer como educador, é incisivo:

Quem deixa que se interponham entre si mesmo e as coisas as nogdes, as
opinides, 0s acontecimentos do passado, os livros, quem portanto, no
sentido mais amplo do termo, nasceu para a historia, este ndo vera jamais as
coisas pela primeira vez e ndo sera jamais ele proprio uma dessas coisas que
se vé pela primeira vez; mas ambas as coisas se combinam reciprocamente
no filésofo, porque é preciso que ele tire de si mesmo o maior ensinamento
e porque ele faz uso para si mesmo da imagem e do resumo do universo
(NIETZSCHE, 2003b, p. 205).

O erutiditsmo é aquele tipo de conhecimento que ndo ama outra coisa sendo
o0 saber pelo saber — poderiamos dizer, aqui, que se trata apenas do elemento histérico, muito
mal empregado, ou seja, da capacidade de memdria. Essa é sua fonte de “criacdo”, que &,
muitas vezes, mera reacdo, critica de arte — na medida em que o simples viver, o ahistorico, €
depreciado, abandonado. Como s6 se cria pelo amor, segundo Nietzsche, “[...] somente no

amor, porém, somente envolto em sombras pela ilusdo do amor, o homem cria”

3 «“Toda a reflexdo de Nietzsche sobre a educagdo tem como finalidade principal denunciar o fato de o saber ter-
se tornado um luxo, um capital improdutivo com o qual nada se tem a fazer, e protestar contra a “formacéo
histérica” imposta a juventude na Alemanha de Bismarck. Segundo Nietzsche, a educagdo que os jovens
alemdes recebem nas instituicdes de ensino funda-se numa concepgéo de cultura historia que, ao privilegiar os
acontecimentos e as personagens do passado, retira do presente sua efetividade e desenraiza o futuro. Uma
histéria, um pensamento que ndo servem para engendrar vida e impor um novo sentido as coisas sd podem ser
Uteis aqueles que querem manter a ordem estabelecida e 0 marasmo da vida cotidiana” (DIAS, 1991, p. 60).
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(NIETZSCHE, 2003b, p. 59), o eruditismo sO “gesta” reacdo, logo, desenraiza o futuro —
torna-se doente, pois ndao harmoniza o elemento histérico com o ahistérico, fazendo da
histéria um prejuizo a vida. E por isso que a cultura moderna torna-se uma aberragao, porque
€ apenas um “saber sobre a cultura”, nada auténtico, inédito — trata-se de reacdo seguida de
reacdo. E o que ¢ a barbarie sendo auséncia de estilo, de unidade, de autenticidade, de saude?
O homem tedrico gestou, portanto, grande parte da barbéarie®, ma medida em que “[...] a
imagem de si do moderno é um misto de cogito cartesiano e inseto kafkiano” (WEBER, 2011,
p. 21). Ou seja, o ideario moderno de racionalidade culminou em uma aberragdo: um inseto,
algo no minimo excéntrico, sufocado pelo sistema social e econdmico, que se converte em
algo desprezivel.

Na modernidade, portanto, um grande problema foi gerado: hd a
coexisténcia, ndo resolvida e que ndo pode ser solucionada, entre o formal e entre a perda de
qualquer referéncia. Coexistem, assim, no homem contemporaneo: o inseto (imperfeito) e o
formal-matematico  (também imperfeito), mas ambas as situacbes permanecem
incomunicaveis, inconciliaveis na imperfeicdo. Em razdo dessa dramatica e complexa
contraposicdo, torna-se possivel refletir acerca do referido “misto”. O ser humano, assim, é
imperfeito e incompleto — uma “aberracdo” - sob qualquer uma das situacdes.

Enfim, ao se tirar continuamente, o “véu de ilusdo”, ou seja, 0 misterio de
um sujeito, algo que cria uma “apatia prematura”, o erudito-historiador-dissecador, com isso,
mais uma vez sufoca a vida. Ser o tempo todo submetido ao tribunal histérico e ver-se na
obrigacdo de responder a tudo seria, na linguagem d’O nascimento da tragédia, a morte do
dionisiaco, por decorréncia, também a morte do apolineo: portanto, o assassinato da tragéedia,
0 assassinato da vida em sua maxima poténcia. Segundo Santos: “[...] para Nietzsche, o
excesso do conhecimento historico impede-nos de sentir diretamente a realidade, provocando
0 embotamento da capacidade de admiracdo ao ponto de nos convencer que jA nascemos
velhos” (SANTOS, 1993, p. 61). E sera a respeito da juventude que Nietzsche terd grande
preocupagdo, pois a nova geracdo € a que se encontra mais apta a mudar 0S rumos

degenerescentes de entdo. Para tal objetivo renovador escreve:

Sim, sabe-se que a histdria possibilita uma certa preponderancia, através da
qual algo que conhecemos com exatiddo desenraiza os instintos mais fortes
da juventude: seu fogo, sua rebeldia, seu auto-esquecimento e seu amor,
diminuindo o calor de seu sentimento de justica, amadurecendo lentamente

%2 A atitude do professor John Keating de A sociedade dos poetas mortos ao rasgar o manual de poesia do Dr. J.
Evans Pritchard, Ph. D. mostra-se, novamente, louvavel.
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0s desejos através do contradesejo de estar rapidamente a postos, Util e
frutifero para dominar ou reprimir, para, ceticamente, tornar doentes a
seriedade e a ousadia das sensacles: sim, a prdpria historia consegue até
mesmo iludir a juventude quanto ao seu privilégio mais belo, quanto a sua
forca para semear em si um grande pensamento com uma fé exuberante e
para deixar crescer a partir dele um pensamento ainda maior (NIETZSCHE,
2003b, p. 88).

A pessoa aprende a recortar um fragmento do passado e a analisa-lo da
forma mais sistematica e fria possivel, empregando um “método” para tanto. Um jovem
coveiro, um jovem com “cabelos grisalhos”, nada mais terrivel e passivel da destruicdo de
Zeus, como profetizara Hesiodo. E a &nsia pelo saber, portanto, a causa de grandes
destruices™®.

Teu modo de andar, mais exatamente como andas enquanto homem de
conhecimento, é tua fatalidade; fundamento e solo, segundo pensas, recuas
para o interior da incerteza; para a tua vida, ndo ha mais nenhum suporte, s6
teias de aranha rompidas a cada nova intervencdo de teu conhecimento
(NIETZSCHE, 2003b, p. 77).

Por tudo isso, é possivel afirmar:

[...] consideremos agora justamente o estudante de histéria, o herdeiro de
um esnobismo que se mostra ja muito cedo, quase na adolescéncia. Agora o
“método” tornou-se o seu proprio trabalho, a pegada correta e tom do
mestre; um pequeno capitulo do passado totalmente isolado € sua
perspicacia e o0 método aprendido é sacrificado; ele ja produziu, sim, com as
palavras mais orgulhosas, ele “criou”, ele se tornou entdo um servical da
verdade por meio da acdo e senhor no dmbito do mundo histérico. Se ja
estava “pronto” como rapazola, ele estd agora completamente pronto:
precisa-se apenas sacudi-lo e entdo a sabedoria cai com um grande
estampido no colo; no entanto, a sabedoria é preguicosa e toda maca tem
seu verme (NIETZSCHE, 2003b, p. 63).

Nietzsche, como ja dito, é um filésofo preocupado com os valores. Suas
criticas ao eruditismo sdo absolutamente cabiveis e sob diversos angulos demonstraveis. A
pratica eruditista, em Gltima instancia, é desagregadora de valores, vulgarizadora, e isso se da

porgue os eruditos, essas “galinhas exaustas”, “cacarejam mais do que nunca”:

# Se os historiadores tivessem vivéncias como Forrest Gump as tinha, a histéria seria bem outra, ndo seria vazia,
mas “ancorada nas experiéncias de vida de cada individuo”. Um das falas de Gump, nesse sentido, é bastante
decisiva: “O Bubba me contou tudo que sabia sobre camaréo... mas sabe o que eu descobri? Pescar camarao é
dificil!”. Dai, também, pode se justificar a tese de Nietzsche de que: “Portanto: a historia, escreve-a 0 homem
experiente e superior. Quem ndo vivenciou algo maior e mais elevado do que tudo também ndo sabera
interpretar nada grandioso e elevado no passado” (NIETZSCHE, 2003b, p. 57). Assim, a busca de sentido
torna-se uma das mais fundamentais teses educacionais afirmativas nietzschianas.
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[...] porque pbe ovos mais frequentemente: é certo que 0s ovos também
foram se tornando cada vez menores (por mais que os livros tenham se
tornado cada vez mais grossos). Como um resultado derradeiro e natural
temos a “popularizacdo” universalmente apreciada (a0 lado da
“feminilizacdo” e “infantilizacdo™) da ciéncia, ou seja, o famigerado corte
da saia da ciéncia a partir do molde fornecido pelo corpo do “publico em
geral”: para utilizar aqui, pelo menos uma vez, uma expressao propria a
alfaiataria, uma vez que esta é uma atividade de alfaiates alemdes
(NIETZSCHE, 2003b, p. 64-65).

E possivel, nesse ponto, ver de que forma a tendéncia a reducio da cultura e
a tendéncia a ampliacdo da cultura — elencadas na Il Intempestiva — se unem na tendéncia
jornalista, que é o proprio espirito plebeu de divulgacao.

Na reducdo da cultura, sob o simbolo do eruditismo, a demora excessiva
em um ponto é algo peculiar; ja na ampliagdo maxima é o contrério que ocorre, ou seja, a
pressa. Na modernidade, todavia, as duas tendéncias se unirdo: o erudito servindo a pressa, ou
seja, suas pesquisas sendo meramente utilitarias, comercializaveis, motivo de grande lucro
para a pseudocultura representada pelo jornalismo®*, e a massificagdo que anseia sempre pela
divulgacdo, refestelando-se. Assim, o jornalismo cré que transmite informacg6es de qualidade
ao grande publico. Mas, é valido destacar que “[...] o estilo jornalistico de escrita e
pensamento é a mais grave de todas as ameacas ao aprendizado da lingua materna” (WEBER,

2011, p. 87), devido ao seu estilo superficial. E, segundo Larrosa:

[...] o jornalista, por seu lado, representa a pseudocultura, a aceleracéo, a
indisciplina intelectual, a superficialidade, a imaturidade, o espirito plebeu
da divulgacdo. O jornalista é o que opina sobre tudo e sobre todos, 0 que
fala qualquer coisa, 0 que tem opinides prdprias, mas nada mais que
opinides. [...] O jornalista € o que subordina as leis da moda, as demandas
do mercado, ao gosto da opinido comum (LARROSA, 2005, p. 38).

Com este aspecto da critica nietzschiana o “homem tedrico” converte-se em
“homem instrumental”. Ser pessimista, nesse contexto, torna-se sinbnimo de sabedoria, e
Nietzsche recomenda: “[...] agis como pessimistas praticos, ou seja, como homens que séo
guiados pelo pressentimento de um desastre e que se tornam por isto indiferentes e
desleixados diante do seu bem-estar préprio e alheio” (NIETZSCHE, 2003b, p. 65).

No entanto, a Alemanha de Nietzsche acreditava estar no apice da historia,
tendo atingido o cume ao qual o ser humano poderia chegar, e sonhar chegar. Nietzsche,

amparado em Schopenhauer e sua critica a filosofia universitaria, designa uma filosofia

3 As considerac@es finais retomardo essa problematica.
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especifica que fortificava e promovia esse pensamento bizarro: a hegeliana®. Tal filosofia fez
com que os alemdes acreditassem que toda a histéria humana havia culminado
necessariamente na historia alema. A estrutura segregacionista, etnocéntrica, estava lancada®®.

Enfim,

Chamou-se, com escarnio, esta histéria compreendida hegelianamente o
caminhar de Deus sobre a terra; mas um Deus criado por sua vez através da
historia. Todavia este Deus se tornou transparente e compreensivel para si
mesmo no interior da caixa craniana de Hegel e galgou todos os degraus
dialeticamente possiveis de seu vir a ser até a sua auto-revelacdo: de modo
que, para Hegel, o ponto culminante e o ponto final do processo do mundo
se confundiriam com a sua propria existéncia berlinense (NIETZSCHE,
2003b, p. 72).

2.5 As MASSAS E 0 ESTADO

Todo esse cenario no qual a Alemanha Oitocentista é banhada é dramatico:
0 homem com sua mania de grandeza; a ideia de que um dia se chegou ao cume da histéria; o
excesso de conhecimento histérico; a morte ao instinto; o império das massas. Todos esses
aspectos encontram-se vinculados a Hegel, mas sdo diametralmente opostos aos de
Schopenhauer e Nietzsche. Ndo ha mais nada a se esperar de tal tipo de ser humano: “[...] pois
a presuncdo do pequeno verme humano é agora a coisa mais divertida e mais hilariante sobre
o0 palco terrestre” (NIETZSCHE, 2003b, p. 84). E o eruditismo é aquilo que, como se ndo
bastasse, disseca o verme.

Schopenhauer, no que diz respeito a critica ao Estado, torna-se pensador
basilar, que fundamenta grandemente as criticas de Nietzsche a essa instituicdo e a
universidade. Para Schopenhauer, Hegel é o individuo que fundamentou as bases do Estado,
algo que, por si sO, se torna motivo de aspereza por parte de todo aquele que visa uma

formacdo genuina, ndo-utilitiria. Tratar a filosofia enquanto “ganha-pdo” foi uma das

% “Esses fins estatais da filosofia universitaria foram, porém, os que propiciaram & hegelharia um favor
ministerial tdo impar. Pois, para ela, o Estado era o ‘organismo ético absolutamente perfeito’, fazendo com
que todo o fim da existéncia humana se absorvesse no Estado” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 17).

% Esse tipo de histéria, que sera designado pelo nome de historicismo, que se cré com a verdade, tendo
compreendido o sentido — teleologia — da hist6ria, serd& veementemente criticado por Nietzsche. José
Fernandes Weber nos ajuda a compreender o sentido dessa critica: “Reconhecer que ndo ha verdades
absolutas, que também o homem veio a ser, que sua faculdade de cognicdo veio a ser, é 0 que impede
confundir a valorizacdo da histéria com uma defesa do historicismo. Alias, a critica ao historicismo é a critica
a pretenséo de objetividade da ciéncia historia, a critica da tentativa que essa corrente de pensamento efetua
de, por meio do estudo da historia, encontrar o telos dos acontecimentos, em suma, a critica a compreensédo
metafisica da histéria” (WEBER, 2011, p. 181). Tal histdria, por sua vez, serve muito bem aos interesses
utilitarios e egoistas do Estado, o que sera grandemente analisado por Nietzsche em suas Conferéncias e na lll
Intempestiva.
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caracteristicas da “hegelharia”. Essa nova forma de tratar a filosofia, todavia, € semelhante a

prostituicdo. Nas palavras de Schopenhauer:

Entre os antigos, o sinal que diferenciava os sofistas dos filsofos sempre
foi ganhar dinheiro com a filosofia. A relagdo dos sofistas com os fil6sofos
era, por isso, bem andloga aquela entre as mogas que se entregavam por
amor e as prostitutas (SCHOPENHAUER, 2001, p. 27).

Hegel, enfim, prejudicou a cultura da época.

Mas ndo se pode duvidar que o fato de a filosofia séria, profunda e honesta
de Kant ter sido recalcada pelas fanfarronadas praticadas pelos sofistas
unicamente em vista de fins materiais teve a influéncia mais prejudicial para
a cultura da época. Além disso, o elogio de uma cabeca tdo sem valor e
mesmo inteiramente corrompida como a de Hegel, como se fosse a do
primeiro filésofo deste e de todos os tempos, foi indubitavelmente a causa
da degradacdo total da filosofia e da literatura mais elevada durante os
Gltimos trinta anos (SCHOPENHAUER, 2001, p. 56).

Quando as massas reinam, ou seja, a vulgaridade, que também pode ser
representada pelo populacho hegeliano, a banalizacdo, o tipo nobre, aristocratico, € tratado
como inferior, arrogante, digno do mais absoluto desprezo, e é por esse operar barbaro que
estas vao para “[...] o diabo, e a estatistica as carreguem!” (NIETZSCHE, 2003b, p. 84).
Nietzsche combate esse cenario de forma tdo exacerbada e apaixonada, que é impossivel ndo
perceber amor pelo que faz, sendo ele um “homem de acdo”, alguém em luta contra o seu
tempo, alguém que cria e destroi, destrdi e cria, enfim, um extemporaneo, que tinha nocéo dos
prejuizos da massa para a vida. Massas e autenticidade cultural possuem sentidos opostos:
Nietzsche, obviamente, se posiciona de forma aristocratica, como signo de valorizacdo da
vida, como signo de luta contra a barbarie. Quem aceita a fragmentariedade, ou seja, quem
nega a totalidade, a teleologia aos moldes apregoados por Hegel, a crenga na totalidade sendo
o credo tipico da ciéncia, da filosofia, a0 menos até o século XIX, é o Unico que pode almejar
a uma formacdo aristocratica, que ndo aceita uma “compreensdo metafisica da histéria”. A
integralidade que a educacdo aristocratica de Nietzsche almeja, ndo é a de uma totalidade,
entendida enquanto universalidade, e sim da lida com o conjunto dos elementos que cada um
é. E total, mas ndo é universal. A educacdo aristocratica assume a fragmentariedade do
mundo, do homem e busca criar com isso um sistema de significado para o0 homem, para o
mundo. A tragédia faz precisamente isso. O sentido da histdria hegeliana, e tudo o que dela

procede, inclusive o Estado, por sua vez, tornam-se desprovidos de sentido.
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O “homem tedrico”, esse ser tdo visado pela educacdo, engendrou a
barbéarie, dai o combate de Nietzsche contra o seu ideal “cultural”. Esse “saber sobre a

cultura”, por seu turno,

[...] € injetado ou inoculado, como um saber histérico, no jovem; ou seja,
sua cabeca é preenchida com uma quantidade descomunal de conceitos
extraidos do conhecimento maximamente mediato das épocas e dos povos
do passado, ndo da intuicdo imediata da vida (NIETZSCHE, 2003b, p. 92).

Em suma, confundir “deliberadamente quantidade com qualidade” é um dos
principais crimes da modernidade...

O Estado, nesse interim, torna-se peca fundamental para se manter o status
quo, o egoismo tdo amplamente difundido. Por isso, sobretudo, grande parte das criticas do
filésofo ao Estado se deram: porque este fundamenta, incentiva e protege a mediocridade, o

império das massas, e também o eruditismo, esse “abortamento do impulso critico”, da vida.
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CAPITULO 3
A INTEMPESTIVA FORMACAO NADA ERUDITISTA EM NIETZSCHE

Friedrich Nietzsche, j& no seu prefacio as conferéncias®’, faz questio de
deixar claro que “estabelecimentos de ensino” sdo analisados e combatidos, para evitar mal

entendidos acerca de seu texto. Assim:

E o futuro destas instituices alemaes que nos deve reter, quer dizer, o
futuro da escola priméaria alemd, da escola técnica alemd, do ginasio
aleméo, da universidade alemé: fazendo isso, renunciamos provisoriamente
a qualquer comparacdo e a qualquer julgamento de valor, como se as
condicBes que sdo as nossas, em relagcdo as demais de outros povos cultos,
fossem modelos universais jamais superados (NIETZSCHE, 2003c, p. 42).

No entanto, a Alemanha ndo € um Estado isolado em si mesmo, ou seja,
suas caracteristicas se encontram além de seus territorios, de modo que tendéncias que Ihes
sdo tdo caras, como a ampliagdo maxima da cultura e a reducdo e enfraquecimento da
cultura, podem ser percebidas em varios lugares.

A essas tendéncias, Nietzsche destinara belas e abundantes criticas, pois
geram, segundo sua perspectiva, uma “cultura mentirosa”, e sdo opostas aos principios
aristocraticos, seletivos, da natureza. Ampliar — nivelar muitas vezes por baixo — e
enfraquecer a cultura de modo a se tornar mera serva do Estado, mediante um utilitarismo,
egoismo tacanho, nem de longe corresponde aos objetivos nobres e desinteressados da
natureza, que se justifica nos “exemplares superiores”, nos “génios”, e ndo em sujeitos
movidos pela ldgica banalizadora e egoista. Contra essas correntes, Nietzsche opde-se
veementemente, escreve conferéncias para “leitores calmos”, que ndo foram tragados “pela
pressa vertiginosa da nossa época precipitada”, e, é valido lembrar, ndo propde nenhum
“projeto politico pedagdgico”, nenhuma ordem de privilégio para si e para 0s seus — de modo

a ndo redundar em um egoismo utilitario.

N&o prometo quadros e novos horérios para os ginasios e as escolas
técnicas, admiro bem mais a natureza poderosa daqueles que séo capazes de
percorrer toda a via das profundezas da experiéncia até o cume dos
verdadeiros problemas da cultura, e inversamente destes cumes até os

%" Trata-se aqui das cinco conferéncias escritas por Nietzsche a respeito do futuro dos estabelecimentos de ensino
alemées e ministradas na Universidade de Basiléia, a convite da Sociedade Académica de Basiléia, no inicio
do ano de 1872, entre 0s meses de janeiro e margo. Para maiores esclarecimentos acerca destas conferéncias,
cf. DIAS, 1991, p. 38 e SANTOS, 1993, p. 31-32.
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pordes dos regulamentos mais aridos e dos quadros mais esmerados; mais
fico satisfeito se, estafando-me, tiver subido uma montanha de alguma
importancia; e se posso gozar de um horizonte mais livre, ndo poderei
jamais neste livro satisfazer os amantes de quadros (NIETZSCHE, 2003c, p.
46).

3.1 “SOBRE O FUTURO DOS NO0OSSOS ESTABELECIMENTOS DE ENSINO”: FORMACAO,

OBEDIENCIA E ERUDITISMO

O tema da formacao, tdo caro e “tdo urgente” ao jovem Nietzsche, aparece
de forma explicita em sua primeira conferéncia, ao creditar ao seu amigo as seguintes
palavras: que temia que pela primeira vez “[...] o filésofo o impedisse de filosofar”
(NIETZSCHE, 2003c, p. 57). “O filésofo”, no caso, é Arthur Schopenhauer, figura marcante
nas conferéncias e que servird de modelo de filosofo para Nietzsche. Mas, por que
Schopenhauer o impediria de filosofar? Porque ambos os grupos, o de Nietzsche e seu amigo,
e 0 de Schopenhauer, seu acompanhante e seu amigo-filésofo, Kant, esse “silencioso erudito”,
que “[...] tem o costume de ser pontual e preciso” (NIETZSCHE, 2003c, p. 119), haviam
marcado, acidentalmente, de se encontrar no mesmo lugar, as margens do Reno, o que
restringiria a liberdade do grupo de Nietzsche. Entretanto, para sua surpresa, ouviu a sentenga
do “velho” — que seria Schopenhauer: “Como? Temem que o fildsofo os impeca de filosofar?
Eis que isto pode mesmo ocorrer, e vocés ndo o experimentaram ainda? N&o tiveram a
experiéncia disso na Universidade? N&o ouviram, enfim, aulas de filosofia?” (NIETZSCHE,
2003c, p. 57). O fato é que Nietzsche e seu amigo, naquela época, acreditavam “[...] ainda
ingenuamente que aquele que, numa universidade, tem o nivel e a dignidade de filésofo deve
ser também filésofo” (NIETZSCHE, 2003c, p. 57).

O ideal de formacdo, de filosofia, visado na Alemanha Oitocentista,
segundo Nietzsche, é o de formar homens cultos. “Isto € ao mesmo tempo pouco e muito”,
disse o velho fil6sofo, porque a erudi¢cdo pode se tornar um fim em si mesmo, inibidora da
vida, da sabedoria da vida e, com isso, supressora da propria filosofia. O conhecimento para o
filésofo deve se tornar, portanto, um meio e ndo um fim.

O eruditismo se converteu, isso € de facil demonstracdo, em um manancial
de publicacdes em que se destaca o formalismo, notas de rodapé (o texto de Wilamowitz
sobre O nascimento da tragédia é exemplar a respeito), 0 que acarretava numa espécie de
utilitarismo, a saber, é Gtil quem publica, quem remdi incansavelmente os livros. E

considerado inutil todos aqueles que vao contra essa logica. Muitas vezes nessa ansia
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utilitaria, de se tornar um “funcionario utilizavel””*®

, & qualidade se esvai e entra 0 espirito
meramente burocratico e quando o trabalho do espirito € substituido pela burocracia, é porque
a situacdo vai muito mal. Assim, a cultura valida € a cultura que rende dinheiro, que melhor se
adapta aos anseios do Estado, e todo aquele que escapa a essa logica é tachado de indtil, e
mesmo de mal. “Quem estuda fica louco” — frase tdo comum de ser ouvida, que atingiria a
perfeicdo se poucas palavras fossem acrescentadas: “Quem estuda de forma néo utilitaria fica
louco”. Por causa de todo esse cenario, do “espirito utilitario”, Nietzsche se orgulha de ter
sido, por tantos anos no colegial, um indtil, e a sua sociedade, a Germania (que era composta
por seus amigos Carl von Gersdorff e Paul Deussen), se orgulhava de ser inGtil, porque

guanto mais inatil, mais nobre, mais aristocratica:

Foi a nossa sociedade que alimentou em nos esta feliz indiferenca pela qual,
durante esta comemoracdo, lhe somos reconhecidos do fundo do nosso
coracdo. Ja disse que esta maneira de se satisfazer com o momento sem
imaginar um objetivo de se embalar numa cadeira de balanco ao ritmo do
momento, deve parecer quase incrivel, em todo caso, censuravel na época
atual, que se desvia de tudo o que é inatil. Como éramos indteis! E como
estdvamos orgulhosos por sermos a tal ponto indteis! Podiamos rivalizar
entre n6s quem teria a gloria de ser o mais inatil. Nao queriamos significar
nada, nada representar, nada nos propor, queriamos ndo ter futuro, ndo
gueriamos ser Uteis para nada, confortavelmente estendidos no limiar do
presente — e estadvamos. Como éramos felizes! (NIETZSCHE, 2003c, p. 58-
59).

Em uma sociedade movida pelo utilitarismo, é comum a banalizacéo,

“eruditos” serem considerados génios, pelo fato de que foram democratizados

[...] os direitos do génio para suavizar o trabalho que exige uma formacéo,
para arrefecer a caréncia pessoal de cultura. Todos preferem se instalar,
tanto quanto possivel, a sombra da arvore que o génio plantou. E desejariam
se subtrair a dura necessidade de trabalhar para o génio, para tornar possivel
0 seu surgimento” (NIETZSCHE, 2003c, p. 60).

Todavia, os “eruditos”, sob essa logica, e também as massas, “contra a sua
propria natureza” (NIETZSCHE, 2003c, p. 60), deveriam servir aos génios!

A sociedade Oitocentista engendrou grandemente o utilitarismo: a historia e
os efeitos da | e 1l Revolugdes Industriais servem de exemplos para atestar essa tese, o que

acarretou o surgimento de duas tendéncias nefastas a cultura e a educacdo: a tendéncia a

%8 «Q filosofo profissional é, antes de mais nada, um funcionario” (WEBER, 2011, p. 128).
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extensdo, & ampliacdo®® méxima da cultura, e a tendéncia a reducéo, ao enfraquecimento “da

prépria cultura™;

A cultura, por diversas razdes, deve ser estendida a circulos cada vez mais
amplos, eis 0 que exige uma tendéncia. A outra, ao contrario, exige que a
cultura abandone as suas ambicdes mais elevadas, mais nobres, mais
sublimes, e que se ponha humildemente a servi¢co nao importa de que outra
forma de vida, do Estado, por exemplo (NIETZSCHE, 2003c, p. 61).

Enfim, todo esse dramatico cenario concatenado por essas duas tendéncias
conflui numa mesma atividade apavorante: o jornalismo**. A tarefa jornalistica é aquela que
gera por exceléncia o ocaso da profundidade, que gesta irrefreadamente a superficialidade e,
assim, eleva ainda mais a barbarie, pois a “[...] cultura universal é a barbarie” (NIETZSCHE,
2003c, p. 62). Pelo jornalismo muitas pessoas se consideram informadas quando, na verdade,
0 primeiro passo para uma formacao genuina seria a ndo leitura dessas banalidades.

O jornalismo materializa a confluéncia das duas tendéncias:

[...] ampliacdo e reducdo da cultura ddo aqui as maos; o jornal substitui a
cultura, e quem ainda, a titulo de erudito, tem pretensdes a cultura, este se
apoia habitualmente nesta trama de cola viscosa que cimenta as juntas de
todas as formas de vida, de todas as classes sociais, de todas as artes, de
todas as ciéncias. E no jornal que culmina o designio particular que nossa
época tem sobre a cultura: o jornalista, o senhor do momento, tomou o lugar
do grande génio, do guia estabelecido para sempre, daquele que livra do
momento atual (NIETZSCHE, 2003c, p. 65).

Como a cultura tornou-se totalmente reduzida, especializada, o geral caiu

nas maos dos jornalistas. Esse é um dos terrores diagnosticados por Nietzsche*.

% Orientada em prol do dogma da economia politica: “O méximo de conhecimento e cultura possivel — portanto
0 maximo de producdo e necessidades possivel -, portanto 0 maximo de felicidade possivel: - eis mais ou
menos a formula” (NIETZSCHE, 2003c, p. 61). Tudo isso faz resultar, por sua vez, que: “Segundo essa
perspectiva, se chega mesmo a odiar toda cultura que torne solitario, que proponha fins para além do dinheiro
e do ganho, ou que demande muito tempo; aqui, se tem o costume de descartar as tendéncias divergentes, que
apelam para um ‘egoismo superior’ ou para o ‘epicurismo imoral da cultura’” (NIETZSCHE, 2003c, p. 62).

0 pode ser visualizada pelo caso do erudito: “Assim, um erudito, exclusivamente especializado, se parece com
um operario de fabrica que, durante toda sua vida, ndo faz sendo fabricar certo parafuso ou certo cabo para
uma ferramenta ou uma maquina determinadas, tarefa na qual ele atinge, é preciso dizer, uma incrivel
virtuosidade. Na Alemanha, onde se pretende recobrir os fatos mais dolorosos com um glorioso manto de
pensamento, se admira como sendo um fendmeno moral esta acanhada especializacdo dos nossos eruditos e
seu distanciamento cada vez maior da verdadeira cultura: a ‘fidelidade nas pequenas coisas’, a ‘fidelidade do
carroceiro’, se torna um tema de ostentacdo, a falta de cultura fora dos limites da disciplina é apresentada
como sinal de uma nobre sobriedade” (NIETZSCHE, 2003c, p. 64).

*! Essa polémica discussdo foi desenvolvida no capitulo 11, no subtitulo O problema da histéria levada as
altimas conseqiiéncias.

*2 Conforme demonstrado no capitulo 11 dessa dissertacao, no subtitulo O problema da histéria levada as dltimas
consequeéncias.
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Muitos poucos homens e muitas poucas mulheres tém mais do que o jornal
e perdem alguns minutos a pensar; as suas opinides sdo as da imprensa,
deixando atrofiar a faculdade do pensamento original. Daqui resulta uma
unificacdo de padrdes e uma mediocridade que se descobre em tudo quanto
essas pessoas pretendem mascarar sob a aparéncia duma opinido
independente e bem formada (COPLESTON, 1953, p. 74).

A educacdo, que é a “[...] mais delicada das técnicas que poderia existir
numa arte, a técnica da formacéo cultural” (NIETZSCHE, 2003c, p. 67), deveria ser realizada
por sujeitos nobres, sinceros, e ndo por pessoas grosseiras, pobres de espirito que, antes de
favorecerem essa técnica, banalizam-na, deturpam e corrompem. No entanto, quanta
permissividade existe no ambiente pedagogico, quanta grosseria.

O ginasio é o lugar que prepara o estudante para a universidade, sendo esta
o prolongamento daquele; no ginasio deve-se visar o bom tratamento em relagdo a lingua
materna, leva-la “a sério!”, pois a corrupcdo e banalizagcdo jornalisticas, tdo marcantes no
Oitocentos, desfiguram a identidade dos individuos; o ginasio deveria promover uma “cultura
auténtica”, que valorizasse a lingua e, assim, a arte. “Pilar da formacdo é a lingua vernacula.
Hoje, porém, a lingua esta ultrajada. S estilo periodistico, e no melhor dos casos, erudi¢do”
(LANGELLOTTI, 2001, p. 123). Nietzsche sentencia:

Se vocés ndo chegaram a experimentar um desgosto fisico por certas
palavras e jarg0es, aos quais os jornalistas nos habituaram, entdo, devem
renunciar a aspiracdo da cultura: pois é aqui, bem perto de vocés, a cada
momento em que falam e escrevem, que tém uma pedra de togque para
compreender a dificuldade, a imensiddo da tarefa do homem culto e a
improbabilidade que deve haver para que muitos dentre vocés alcancem
uma cultura auténtica (NIETZSCHE, 2003c, p. 69).

O ginésio, assim, longe de promover a cultura, promove, quando muito, a
erudicdo, mas em seus estados mais exaustos forma “[...] unicamente para o jornalismo”
(NIETZSCHE, 2003c, p. 70). Os livros didaticos, nessa esteira, sdo exemplos vivos da
banalidade, tratam o “assunto” como algo morto, o que Nietzsche chama de “erudicdo

histérica” — filologia! -, quando deveria ser tratada como algo vivo, demasiado vivo®. E em

3 E necessério destacar, nesse momento, o problema da superficialidade jornalistica em contraponto ao cultivo
rigoroso da lingua materna, porque o jornalismo, marcadamente, trata a lingua em seu sentido mais utilitario e
comercial, desvalorizando a profundidade propria da linguagem. Segundo Nietzsche, a valorizacdo da lingua
materna é dilacerada pelo jornalismo. Essa consideracdo, no ambiente escolar, é valido enfatizar, pode ser
facilmente visualizada pelos livros didaticos, nos quais muitos se dizem expressar a formacdo por exceléncia
quando, na verdade, intrinsecamente a deformam. Tais livros, ndo raro, sdo nada mais nada menos que
“conhecimentos” advindos de “segunda mao”, altamente inexpressivos. A esse respeito, o subtitulo A filosofia
universitaria do presente capitulo tratara de forma mais aprofundada. N&o se trata de cair no outro abismo e
valorizar o eruditismo enquanto a melhor formacdo possivel, até porque a especializacdo também cria a
superficialidade, a banalidade.
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meio a tudo isso que o “homem honesto” deve operar, sem ddvida como grande critico do

eruditismo, essa preguica ladeada de livros:

E verdade que o método historico parece ser para 0 mestre bem mais facil e
bem mais cdmodo; além disso, este método parece igualmente exigir
disposices bem mais reduzidas, e geralmente um impeto menos forte na
vontade e na aspiracdo do mestre. Mas seria preciso fazer esta mesma
adverténcia em todos os campos da atividade pedag6gica: é o mais facil e 0
mais comodo que se esconde sob o manto de pretensBes soberbas e de
titulos pomposos: o que é verdadeiramente da ordem do prético, a atividade
que € a esséncia da formacdo, porque no fundo é a mais dificil, sé recolhe
os olhares do descrédito e da depreciacdo: eis por que o homem honesto
deve também esclarecer, para si e para 0S outros, este equivoco
(NIETZSCHE, 2003c, p. 70-71).

Ao longo de sua educagdo no ginasio, o jovem deve habituar-se “[...] a uma
estrita obediéncia sob a autoridade do génio” (NIETZSCHE, 2003c, p. 73), sob o risco de se
tornar superficial, sem nobres parametros avaliativos*. Os classicos se tornam exemplos a ser
seguidos (obedecidos), Goethe, por exemplo, pelo fato de que nestes é possivel visualizar uma
forma bem acabada, um belo estilo, tdo necessarios a uma “cultura auténtica”. Obedecer: eis
uma grande tbnica das conferéncias. Essa reveréncia aos classicos ndo se da de forma
eruditista, sem vitalidade, mas pelo contrério, visando-se a vivéncias, o bom uso da lingua,
por exemplo, e ndo apenas como um manancial de citacdes a disposicdo para serem ditas™®.
Que no ginasio se atingira uma cultura auténtica, todavia, é algo impossivel, devido ao
tamanho do seu projeto e em funcdo do espaco ginasial ser demasiado limitado, por isso 0
conselho da obediéncia. Enfim, obedecer, por sua vez, como signo de posterior autonomia.
Aquele que desde o inicio se curva ao barbarismo jornalistico torna-se, em suma, preso,
sufocado, domesticado, pois ndo possui bons parametros, apenas comprou o peixe (podre!) no
livre mercado gestado pelo laissez-faire “educacional”, que “[...] s6 pode ser o sinal distintivo
da barbarie” (NIETZSCHE, 2003c, p. 74).

* Com Goethe, Schiller, Lessing e Winckelman, por exemplo, seria possivel levar os estudantes a Antiguidade,
“Unica patria da cultura”, o que, todavia, de forma alguma acontece no ginasio. Segundo Nietzsche: “Desta
Unica relagdo possivel entre 0s nossos classicos e a cultura classica, ndo foi certamente ouvido sendo um leve
ruido entre os muros vetustos do ginasio. Os fil6sofos estdo mais infatigavelmente preocupados em apresentar
por si mesmos as almas jovens o seu Homero e o seu Séfocles, e, sem um maior exame, eles chamam o
resultado disso, com um eufemismo incontestavel, de ‘cultura classica’ [,,,] Como um salto no vazio ndo se
leva ninguém a Antiguidade: e porém, todo modo de tratar os escritores antigos nas escolas, todo comentério
intrépido e toda parafrase dos nossos professores de filologia ndo sdo sendo um salto no vazio” (NIETZSCHE,
2003c, p. 79).

*® Classico para os fil6logos do Oitocentismo, e também até hoje, é uma compreensdo construida a partir da sua
admiracéo inadequada pelo passado. Admiracdo, que diferentemente da de Nietzsche, ndo respeita o que vida
€ mais propriamente — devir. Esse classico traz 0s gregos e romanos sem a mediagdo necessaria — é pura
devocéo.
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Na modernidade, e podemos enfatizar também na contemporaneidade, a
democratizagdo do “saber” e a reducdo do génio ao gosto do populacho fez gerar grandes
prejuizos para a cultura, para uma possivel formacdo auténtica*®. Homero, por exemplo, é até
comentado nas escolas, mas tratado com total desprestigio em face de tantos e tantos best-
sellers — n&o se trata de dizer que todos sejam ruins, obviamente — que em nada servem para
acrescentar algo de valioso ao individuo. E vélido destacar, nesse bojo, David Strauss, autor
de A antiga e a nova fé, protétipo do “filisteu da cultura alema”, duramente atacado por
Nietzsche: “[...] ataquei David Strauss, ou mais precisamente o sucesso de um livro senil
junto a “cultura” alemd — apanhei essa cultura em flagrante” (NIETZSCHE, 2009, p. 30).
Assim, Nietzsche diz sobre sua I Intempestiva: “O primeiro ataque (1873) dirigiu-se a cultura
alemd, a qual ja entdo eu descia os olhos com inexoravel desprezo. Sem sentido, sem
substancia, sem meta: uma mera ‘opinido publica’” (NIETZSCHE, 2009, p. 64).

Tais autores de best-sellers, enfim, acabam por se tornar espécies de gurus
para pessoas (des)pretensiosas que, ndo raro, segundo o lucrativo exemplo de seus mestres,
exclamam frases de efeito: “Quem quer consegue”, “Acredite em si mesmo”, “A diferenca
entre um pensador e um espectador é que o pensador usa seu estresse para produzir o
espetaculo das ideias, e 0 espectador usa seu conformismo para aplaudi-lo” (CURY*', 20086,
p. 56). Tais autores, de segunda e terceira ordem, deveriam servir ao génio em obediéncia e
submissdo, mas longe disso acontecer, se consideram o0s proprios génios eleitos pela opinido
publica, que “[...] Ihes dara mais prazer do que o elogio distinto vindo das alturas do génio”
(NIETZSCHE, 2003c, p. 117). Ficar sem génios, todavia, € se perder nesses filisteus:

[...] o que gente assim pensa, qualquer um também pode pensar; ndo
melhora em nada o fato de que essa gente se dispds formalmente para o
pensar e nele se obstinou, pois isso ndo aumenta suas forgas e, na maioria
das vezes, nem chegamos a pensar quando nos dispusemos formalmente a
isso (SCHOPENHAUER, 2001, p. 63).

Contudo, “[...] toda cultura comeca, ao contrario de tudo o que se elogia
hoje com o nome de liberdade académica, com a obediéncia, a disciplina, com a instrucéo,
com o sentido do dever” (NIETZSCHE, 2003c, p. 135). O sujeito, antes de se poder

considerar culto por ler algum best-seller, é escorracado e tornado vitima de chacotas por

% “0 que o texto de Nietzsche mostra com maestria é que os discursos de universalizacdo dos direitos sdo

probleméticos, pois prometem o que efetivamente ndo podem cumprir” (WEBER, 2011, p. 143).

*"'E por isso que Moliére é um autor que resiste ao tempo, como é possivel visualizar nesse trecho d’As eruditas:
“Toda época inventa e acomoda/ um cretino qualquer e o coloca na moda (MOLIERE, 2008, p. 106). Sua
persisténcia ainda € possivel de ser atestada através desse outro excerto: “Um pedante idiota/ cuja pena
prolixa/ s6 fornece papel para embrulhar peixe podre” (MOLIERE, 2008, p. 23).
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parte de individuos realmente sérios. Conforme afirmava Schopenhauer: “Ai do tempo em
que o atrevimento e o disparate repeliram a inteligéncia e o entendimento”
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 56). E necessario obediéncia ao classico*, pois através dele o
individuo pode adquirir forga, singularidade: a cultura é justamente obediéncia, e o arduo
caminho até o sujeito tornar-se 0 que se é passa, inevitavelmente, pela obediéncia, pois, do
contrario, a barbérie, a auséncia de sentido e, a0 mesmo tempo, a reunido desordenada de
todos os sentidos, pode imperar.

Ora, tudo isso é semelhante ao caso analisado por Nietzsche:

Para os ginasianos de hoje, os Helenos enquanto Helenos estdo mortos:
certamente ele se diverte lendo Homero, mas um romance de Spielhagen o
prende bem mais: certamente ele bebe com algum prazer a tragédia e a
comédia gregas, mas um drama bem moderno, como Os Jornalistas de
Freitag, o toca de maneira absolutamente diferente (NIETZSCHE, 2003c, p.
79-80).

Na Alemanha, enfim, o sabio “[...] é o erudito corrompido que se torna
jornalista” (NIETZSCHE, 2003c, p. 83).

Em Hegel, como demonstrado no segundo capitulo desta dissertacdo, o
Estado atinge o seu apice e, desta forma, a maneira mais nobre de honrar essa institui¢do é se
submeter a ela. O Estado, por sua vez, retribui os esforcos de Hegel ao exclamar da forma
mais bérbara possivel: “Sim! Tu és a educagdo! Tu és a cultura”. Estas caracteristicas
hegelianas tornam-se abominaveis tanto para Schopenhauer quanto para Nietzsche, pois a
cultura deve ser desinteressada.

O profissional, no caso o fil6logo, que trata 0os gregos e, assim, a genuina
cultura, como mero “ganha-pdo”, torna-se, segundo Nietzsche, ridiculo, sem sentido, “sem o
menor respeito”. Essa ideia encontra profunda confluéncia com o que Schopenhauer pensava
a respeito da educacdo — é valido lembrar que esse filosofo era livre-docente da Universidade
de Berlim, ndo recebia para lecionar. J& Hegel vem em dire¢do diametralmente oposta a de
Nietzsche e Schopenhauer, ao afirmar que o profissional do ensino, tantas vezes, trata este
oficio como “ganha péo” e € digno de nota o fato de Hegel ter sido reitor da Universidade de

Berlim, com isso, um alto funcionario do Estado, essa “estrela-guia da cultura™®.

“8 Essa tematica foi apresentada na introdugéo e serve de orientacio para esse ponto especifico da dissertacéo.

* Como afirmava Nietzsche: “[...] o Estado aparece como 0 mistagogo da cultura e, a0 mesmo tempo que
persegue seus proprios fins, ele obriga a todos os seus servidores a s se apresentarem diante dele munidos da
luz da cultura universal do Estado: sob esta luz turva, eles devem reconhecer nele o objetivo supremo, como
aquele que recompensa todos os seus esfor¢os na dire¢do da cultura” (NIETZSCHE, 2003c, p. 98).
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Em suas conferéncias, Nietzsche trata a Grécia como a “verdadeira patria da
cultura”, lugar no qual é possivel se elevar, crescer, aprender. No entanto, Nietzsche
diagnostica que aos fildlogos a Grécia ja é algo morto, que nao lhes diz mais nada “[...] e, por
conseguinte, ele ndo tem mais nada a dizer sobre a Antiguidade” (NIETZSCHE, 2003c, p.
95)*°. Tal situagdo é dramética, pois acarreta um estado no qual o caos desprovido de sentido
— porgue no caos pode haver sentido, sendo a ordenacao pontual do caos um dos topicos mais
importantes do tema da formacdo em Nietzsche - impera. Essa € a situacdo educacional
detectada por Nietzsche: sem a referida patria (a Grécia), a Alemanha se encaminha a
barbarie, sendo esta 0 caos sem sentido, 0 caos puro, 0 caos-em-si. Ao invés de se estudar o
modo de ser de Homero, privilegiou-se sobremodo a linglistica pela linguista e os filosofos

comecam

[...] alegremente, partindo de Homero, a fazer a etimologia e a chamar em
seu socorro o lituano ou o velho eslavo, e sobretudo o sagrado sanscrito,
como se as horas consagradas ao estudo do grego fossem somente um
pretexto para uma introdugdo geral a linglistica e como se Homero tivesse
cometido um delito essencial, aquele de ndo ter escrito no indo-europeu
primitivo (NIETZSCHE, 2003c, p. 95).

A boa erudicdo, que ndo é aquela “microscépica estéril”, tortuosa para os
ombros, “tdo estreita quanto mesquinha”, que se compara “[...] com a inchacdo hipertrofiada
de um corpo malsdo” (NIETZSCHE, 2003c, p. 96), que produz livros numa quantidade que
“toca 0 absurdo”, que se perverteu em eruditismo, é aquela que serve ao individuo como
meio, e ndo como fim.

Em Nietzsche a cultura deve ser desinteressada, deve atender aos designios
mais elevados do espirito, que deve ser aristocratica, logo, 0s anseios da grande massa, de se
beneficiar de forma egoista da arte, sdo sempre invalidos. A verdadeira arte é fugidia face ao
menor egoismo, porque ela é pura e sabe reconhecer instintivamente o que ndo Ihe pertence
ou o que ndo lhe traz sintonia. Por isso também tantos e tantos livros banais de autores
igualmente banais jamais poderdo ser chamados de arte, mas antes de anti-arte. E necessario
destacar, nesse enredo, o qudo distantes se encontram varios estabelecimentos de ensino que
se dizem promotores da cultura, de uma educacdo solida, pois, movidos pela ganancia, pelo
egoismo, pelo utilitarismo, apenas corrompem e desagregam valores. Forma-se (muito mal,
muitas vezes) “funcionarios, comerciantes, oficiais, atacadistas, agronomos, meédicos ou

técnicos”, mas ndo individuos para a cultura.

%0 A forma com que Nietzsche tratava a Grécia foi discutida amplamente ao longo do capitulo I.
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Para Nietzsche, ja ndo hd mesmo estabelecimentos de cultura mas apenas
‘instituicdes para superar a miséria da vida (Lebensnoth)’, em que nos
deparamos com um ensino meramente utilitario, tendo por objetivo
fundamental possibilitar aos alunos um emprego imediato e rentavel no fim
dos cursos (SANTOS, 1993, p. 74).

Nessa mentalidade egoista € muito facil ver a razdo se converter em “razéo

instrumental”:

O que se perde, com esta espécie de consideragdo nova e imposta, nao €
uma simples fantasmagoria poética, mas a Unica compreensdo verdadeira e
instintiva da natureza: no seu lugar, interveio agora um habil célculo que
busca vencer a natureza pela asttcia (NIETZSCHE, 2003c, p. 105).

No entanto, € valido destacar que Nietzsche, de modo algum, despreza a
formacéo tecnica, uma vez que ela é absolutamente necessaria para a vida em sociedade, mas
combate a estreiteza pela qual se tornou sindnimo os estabelecimentos para suprir as
necessidades da vida e os “estabelecimentos para a cultura”, foco de suas analises.

Os génios, que sao figuras excepcionais, ao contrario do que se pensa de
forma cruel, ndo nascem de forma a suportar qualquer intempérie. Querer apenas se beneficiar
de suas criacdes é egoismo por exceléncia, algo que deveria ser duramente combatido nos
estabelecimentos de cultura, o que, todavia, pouco (ou nada) ocorre. Tratam o0 génio como
algo pronto e acabado, um individuo praticamente sobrenatural que quanto mais sofre e
menos apoio recebe, mais tera condic¢Bes de criar. Tudo isso é crueldade. Deveria existir apoio
aos individuos excepcionais, e ndo um desprezo e rechago. Ha duas portas, uma que conduz e
promove a vulgaridade e a massificacdo (é a porta larga); outra que promove a nobreza e a
individualidade (é a porta estreita). Os génios sdo aqueles que se encontram na via mais
dificil, marcada pela dureza da busca de estilo, e sdo aqueles perseguidos pelas massas
sedentas pela supressdo da excepcionalidade. Assim, busca de estilo pode ser uma boa

definicdo para génio

Ora, meus caros, vocés precisam de uma severa licdo: como poderiam ainda
ficar orgulhosos com o fato de que todos estes espiritos brilhantes®* e nobres
que vocés nomearam fossem por vocés, por sua barbarie, prematuramente
sufocados, usados, apagados? (NIETZSCHE, 2003c, p. 113).

*! Tais espiritos sdo: Lessing, Winckelman, Beethoven, Schiller e Goethe.
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Nascer péstumo torna-se, sem duvida, um grave problema, de primeira
grandeza: “Trata-se aqui de realidades urgentes, presentes, que se impde e saltam aos olhos”
(NIETZSCHE, 2003c, p. 114).

3.2 NIETZSCHE cCOMO EDUCADOR: A CRITICA AO ERUDITISMO

Pensar e agir como animal de rebanho, esconder-se “atras de costumes e
opinides”, ter profunda preguica e covardia de se afirmar enquanto Unico, ndo se relacionar
harmonicamente com a arte, essa rainha afirmadora da unicidade das coisas, que néo trata a
vida e seus atributos como mercadorias fabricadas em série — tudo isso € o que coaduna com a
tipologia eruditista, por mais excéntrico que seja. Tais caracteristicas, ainda que ndo se
encontrem vinculadas diretamente ao erudito, mas se referem mais amplamente ao proprio
modo de existir do ser humano, fazem parte das primeiras linhas de Schopenhauer como
educador. De forma incisiva e decisiva desde o inicio, essa obra apela para a afirmacdo da
singularidade e, para tanto, basta que o homem néo seja “indulgente consigo mesmo”, o que
Ihe fard sair da massificacdo. O erudito, que ndo é filésofo, quando muito historiador da
filosofia®®, a partir disso, por ndo ser ele mesmo, mas muitos outros e a0 mesmo tempo
nenhum, torna-se exemplo de massa também, por ndo lhe ser propria a singularidade.
Libertacdo, eis a palavra que o eruditismo ndo conhece, e que é fundamental ao ser humano
saudavel, corajoso. Ndo conhece, pois “[...] vive nas cadeias da opinido corrente e do medo”
(NIETZSCHE, 2003d, p. 139). Por isso Nietzsche insiste que: “H& no mundo um Unico
caminho sobre o qual ninguém, exceto tu, poderia trilhar. Para onde leva ele? N&o perguntes
nada, deves seguir este caminho” (NIETZSCHE, 2003d, p. 141).

A valorosa busca por ser quem se €, nao significa que o ser humano chegue
a tal ponto de se conhecer por completo, instaurando a perfeicdo o “Conhece-te a ti mesmo”,
mas que viva sua peculiaridade, sua unicidade: tudo expressa o0 que se €. Nesse aspecto é
possivel ver uma pertinente critica de Nietzsche ao otimismo socratico que coloca a razdo

como apice de tudo. Ora:

Como o homem pode se conhecer? Trata-se de algo obscuro e velado; e se a
lebre tem sete peles, 0 homem pode bem se despojar setenta vezes das sete
peles, mas nem assim poderia dizer: ‘Ah! Por fim, eis o que tu és

%2 «A historia erudita do passado jamais foi o afazer de um verdadeiro filésofo, nem na india, nem na Grécia; e
um professor de filosofia, quando esta ocupado com um trabalho desse género, deve se contentar com que se
diga dele, no melhor dos casos: ‘E um bom fil6logo, um bom especialista dos antigos, um bom lingiiista, um
bom historiador’ - mas nunca: ‘E um filésofo’” (NIETZSCHE, 2003d, p. 212).
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verdadeiramente, nio ha mais o invélucro’. E também uma empresa penosa
cavar assim em si mesmo e descer a for¢a, pelo caminho mais curto, aos
pogos do proprio ser (NIETZSCHE, 2003d, p. 141).

A funcdo do verdadeiro educador torna-se a libertacdo, coisa que o
eruditismo, ndo preocupado com os abismos da existéncia, que trata a tragédia, por exemplo,
como mera fonte de erudicdo, ndo consegue proporcionar. Schopenhauer, para Nietzsche, é
sinénimo de educador e, enquanto tal, de libertador: assim Nietzsche p6de “[...] encontrar-se a
si mesmo” (NIETZSCHE, 2003d, p. 142).

Schopenhauer é figura basilar para se entender o jovem Nietzsche, pois
desde a sua juventude Nietzsche esperava encontrar “[...] um verdadeiro filésofo a quem
pudesse obedecer sem reflexdo, porque se teria nele mais confianca que em si proprio”
(NIETZSCHE, 2003d, p. 142). Schopenhauer torna-se exemplo de educador, alguém capaz de
“[...] ensinar novamente a ser simples e honesto no pensamento e na vida, e portanto
intempestivo” (NIETZSCHE, 2003d, p. 146). Schopenhauer, “juiz da autoproclamada cultura
que o cercava”, é o tipo de sujeito que inspira honestidade, coeréncia>, autenticidade, estilo,
unidade, serenidade, vitoria, e nada do que diz “[...] nos lembra o erudito de membros
naturalmente duros e mal exercitados, de peito estreito e cujo andar é portanto anguloso,
confuso ou afetado” (NIETZSCHE, 2003d, p. 147). Segundo Copleston:

Nietzsche deixou-se impressionar pela pintura da vida humana tal como foi
apresentada por Schopenhauer, essa sombria pintura que encarna um sério
olhar sobre a vida, a visdo dum homem que v& o universo como o fenémeno
de uma vontade cega, sem um fim, sem um sentido definido — um cenério
mutavel em que impera a esterelidade, o desanimo, o sofrimento, a morte
inevitavel, e onde a felicidade ndo € sendo negativa e a beatitude um sonho
(COPLESTON, 1953, p. 204).

Um educador filésofo ndo deve instruir apenas através de seus livros, pois
isso é fragil, vago, e se submeter a “opinides alheias” como fazem os eruditos. Deve, antes e
acima de tudo, educar através de seu exemplo de vida. Dessa forma, fica explicita a
vinculagéo nietzschiana ao vitalismo, o que possui também grande convergéncia com o modo
de ser da Grécia, na qual o exemplo deveria ser dado “[...] pela expressdo do rosto, pela

vestimenta, pelo regime alimentar, pelos costumes, mais ainda do que pelas palavras e

53 J4 0 “[...] saber de um imbecil & indtil e incoerente” (MOLIERE, 2008, p. 108).
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sobretudo mais do que pela escrita” (NIETZSCHE, 2003d, p. 150). Schopenhauer™, com seu
modo de vida, influenciou grandemente Nietzsche, e a sua forma de se portar diante do Estado
e da Universidade dao conta disso: “[...] ndo dava quase atencdo as castas académicas”
(NIETZSCHE, 2003d, p. 151)>. Schopenhauer, também, era alguém a ser superado como
modelo, conforme importante explicacdo de Silvio Gallo:

Nietzsche subverte a nogdo de modelo corrente na pedagogia, em que se
entende o modelo como algo a ser copiado. Sdo os ecos platbnicos que
persistem na educacdo. Para o filésofo alemdo, o modelo é, ao contrério,
algo a ser superado. O modelo é aquele através do qual forjamos nosso
disciplinamento, nosso autocontrole, como forma de conquistar a autonomia
de pensamento e construir uma criatividade singular. Para o proprio
Nietzsche, o modelo foi Schopenhauer; e deseja ele prdprio ser um modelo,
um filésofo educador para os homens futuros, como evidenciou depois em
Ecce homo: como alguém se torna o que é (GALLO, 2006, p. 341).

E possivel visualizar claramente a preocupacdo de Nietzsche com a
formacdo humana. A formacéo é justamente uma das maiores preocupacgdes nietzschianas e,
para tanto, um educador torna-se fundamental. Quando néo se tem um modelo a pessoa vaga a
esmo, sem referéncia, cria-se uma (in)disposicdo que ndo leva a lugar nenhum. Aqui é
possivel visualizar, também, a importancia dada por Nietzsche aos classicos. E como navegar
em meio a uma calmaria ou a uma tormenta: o nada é o condutor, e 0 caos. Os Gregos e 0s
Romanos, esses sujeitos nobres, sérios, severos, excepcionais, podem se portar como
referéncias, mas como estamos distantes destes “na concep¢do das tarefas da educagdo”. O
egoismo imperou em todos os ambientes e 0 modo como o eruditismo se posiciona diante da
vida é um exemplo disso, alias, mais a favor da ciéncia do que da humanidade. O erudito, esse
“presuncoso empedernido”, € educado por uma abstracdo inumana, a ciéncia, e a partir dela
ele (des)orienta sua vida e de quem mais possa corromper, perverter, sob o principio obtuso

de “quanto mais, melhor”. Nietzsche arremata:

A mim me compraz imaginar que 0s homens ficardo em pouco tempo fartos
de leitura, e fartos de escritores; que um dia o erudito refletira, fara o seu
testamento e prescrevera que seu cadaver seja queimado no meio dos livros
e sobretudo junto com seus préprios escritos (NIETZSCHE, 2003d, p. 163).

> “Para Schopenhauer, por meio do conhecimento (filésofo), da contemplacdo estética (artista) e da quietude
ascética (santo), é possivel chegar a suspenséo da banalidade do mundo, das ocupac@es ordinarias” (WEBER,
2011, p. 163).

> Todavia, embora esse seja 0 juizo de Nietzsche, ele é apenas parcialmente correto. Schopenhauer ressentiu-se
durante toda a vida por ndo ter sido incorporado a Universidade. Isso € visivel através da obra Sobre a filosofia
universitaria.
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O exemplo-Schopenhauer® soava ao jovem professor Nietzsche como
musica wagneriana aos seus ouvidos. Mas, por que a indiferenca de Schopenhauer para com a
Universidade e o Estado ecoou de forma tdo grave em Nietzsche? Porque o Estado, essa
instituicdo mantenedora do status quo, da uniformidade, se utilizava da cultura para os seus
proprios fins egoistas, utilitarios, e o meio pelo qual o Estado se beneficiava por exceléncia
nessa esteira era a Universidade. Como a cultura, para Schopenhauer, deveria ser
desinteressada, Nietzsche abracou tal filosofia, que convergia com a sua. Schopenhauer, esse
génio honesto tal qual Richard Wagner, era o exemplo que faltava a Nietzsche em meio a um
ambiente academicista, cheio de aparéncias:

Tudo isso faz acumular uma nuvem de melancolia na sua fronte: pois estas
naturezas odeiam, mais do que a morte, o fato de a aparéncia ser necessaria.
E esta tristeza prolongada os torna vulcanicos e ameacadores. De vez em
quando, eles se vingam da sua dissimulacdo forcada, da circunspeccgéo a que
sdo obrigados. Eles saem da sua caverna com um semblante terrivel, suas
palavras e seus atos sdo entdo explosdes, e € possivel que se autodestruam
por serem 0 que sdo. Schopenhauer viveu assim perigosamente
(NIETZSCHE, 2003d, p. 154).

A autenticidade de Schopenhauer®, esse génio legislador, é admiravel aos
olhos de Nietzsche, pois “[...] ele é 0 guia que conduz das cavernas da melancolia cética ou da
renncia critica para as alturas da contemplacgdo tragica, com o céu noturno e suas estrelas no
infinito acima de no6s” (NIETZSCHE, 2003d, p. 156). Schopenhauer, por ir além das
aparéncias — ndo se trata de ter chegado até a coisa-em-si, obviamente, por mais que, de
acordo com Schopenhauer, ela se expresse em tudo o que fazemos -, buscava imaginar o
pintor se quisesse compreender o quadro. De forma anéloga é possivel dizer que em O
nascimento da tragédia importava a Nietzsche, j& influenciado por Schopenhauer,

% Schopenhauer foi um sujeito solitario que conhecia os homens e ndo meramente os livros, um pensador que
lutou incessantemente contra sua época, 0 que causou grande admiracdo de Nietzsche, para, assim, tornar-se o
que Ihe era proprio: “Se de fato preferirmos considerar todo grande homem como o verdadeiro filho do seu
tempo e como aquele que sofre, em todo caso, com todas as mazelas deste tempo, da maneira mais intensa e
com mais sensibilidade do que todos os homens mais mediocres, 0 combate deste grande homem contra seu
tempo s6 aparentemente é um combate absurdo e destruidor contra si mesmo” (NIETZSCHE, 2003d, p. 162).
A natureza, para Schopenhauer, também é “rigorosamente aristocratica”, e produz poucos génios ao longo da
histéria. “Ela é tdo aristocratica que, em trezentos milhdes de seus produtos de fabrica, ndo surge nem ao
menos um espirito verdadeiramente grande” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 64).

> “E ¢ assim também que, em primeiro lugar, é preciso sempre interpretar a filosofia de Schopenhauer: de
maneira individual, unicamente pelo individuo para consigo mesmo, para que se convenca da sua propria
miséria e de suas necessidades, dos seus limites, e aprenda a conhecer os remédios e as consolagdes: quer
dizer, a abnegagdo do eu, a submissdo a fins mais nobres e sobretudo aqueles da justica e da piedade”
(NIETZSCHE, 2003d, p. 157).
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compreender os artistas e 0s problemas existenciais das tragedias, e ndo meramente disseca-

los aos moldes estéreis, eruditistas:

E preciso imaginar o pintor, caso se queira compreender o quadro — e
Schopenhauer sabia disso. Ora, atualmente, toda a corporacdo de todas as
ciéncias saiu em campo para compreender somente este véu e estas cores,
mas ndo o quadro (NIETZSCHE, 2003d, p. 156-157).

Por fim, é necessario destacar junto a Ecce Homo:

Schopenhauer como educador” estd inscrita minha historia mais intima,
meu vir a ser. Sobretudo meu compromisso!... O que hoje sou, onde estou —
em uma altura de onde ja ndo falo com palavras, mas com raios -, 6 quéao
longe disso eu ainda estava entdo! — Mas eu via a Terra — ndo me enganei
um instante sobre caminhos, mares e perigos — e sobre o éxito! A grande
paz no prometer, o feliz mirar em um futuro que ndo permanecera mera
promessa! — Ali cada palavra é vivida, profunda, interior; os sofrimentos
maiores estdo presentes, existem palavras cobertas de sangue. Mas um
vento de grande liberdade sopra sobre tudo; a prépria ferida ndo é sentida
como obstaculo. — De que modo entendo o filésofo, como um terrivel corpo
explosivo diante do qual tudo corre perigo, de que modo tanto distancio
meu conceito de filésofo que inclui até mesmo um Kant, para ndo falar dos
ruminantes académicos e outros professores de filosofia: sobre isso esse
trabalho d& inestimavel ensinamento, mesmo concedendo que no fundo ndo
é “Schopenhauer como educador”, porém seu oposto, “Nietzsche como
educador”, que assume a palavra. Considerando que naquele tempo meu
oficio era o de erudito, e talvez que eu entendia do meu oficio, ndo é sem
significancia um acre fragmento de psicologia do erudito que aparece
subitamente nesse trabalho: ele exprime meu sentimento de distancia, a
profunda seguranga sobre o que em mim pode ser tarefa ou apenas meio,
entreato e ocupacdo secundaria. E inteligéncia minha haver sido muitas
coisas em muitos lugares, para poder tornar-me um — para poder alcancar
uma coisa. Por um tempo eu tive de ser também erudito (NIETZSCHE,
2009, p. 68).

3.3 NIETZSCHE EM LUTA CONTRA O SEU TEMPO

Nietzsche, fil6logo de formacdo, fez de sua profissdo ndo apenas um
“ganha-pdo”, mas uma arma de combate contra 0 seu tempo, considerado um periodo de
grande decadéncia, barbérie®®. Nietzsche enquanto educador foi um libertador, um
contestador, e ndo um mero funcionario conformado do Estado, um mantenedor do status
quo. Aliés, é de se destacar que toda a sua criacdo intelectual, d’O nascimento da tragédia ao

projeto das Intempestivas, atesta uma ruptura com os padrbes filologicos e culturais

%8 Essa temética sera melhor desenvolvida no subtitulo seguinte, O conhecimento (in)dtil: problemas e dilemas
acerca do eruditismo.
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estabelecidos até entdo. Dessa forma, Nietzsche se torna um intempestivo, alguém em luta
contra a decadéncia, contra 0s mais diversos egoismos e, assim, porta-se em “beneficio de
uma época vindoura”. E esse anseio que o seguinte excerto, presente na Il Intempestiva, nos

comprova:

De qualquer modo, ndo hd mais nada que precise conceder a mim mesmo
em virtude de minha profissdao como filélogo classico: pois ndo saberia que
sentido teria a filologia classica em nossa época sendo o de atuar nela de
maneira intempestiva — ou seja, contra o tempo, e com isso, no tempo e,
esperemos, em favor de um tempo vindouro. (NIETZSCHE, 2003b, p. 7)

Enfim, as pessoas mais preocupadas com o egoismo da politica sdo as que
mais véem o problema da existéncia como “[...] uma brincadeira de filosofia, uma
pseudofilosofia” (NIETZSCHE, 2003d, p. 165). No entanto, tais pessoas sdo egoistas. “Como
uma inovacdo politica bastaria para fazer dos homens, de uma vez para sempre, os felizes
habitantes da terra?” (NIETZSCHE, 2003d, p. 165). Ndo se trata de ser ingénuo e
desconsiderar a politica, mas também de néo cair na banalidade politiqueira.

E contra a sua época, portanto contra a cultura e a politica, 0 modo de ser de
sua época, que Nietzsche, sob grande inspiracdo schopenhauriana, lutou. E possivel dizer,
como o préprio Nietzsche o fez, que Schopenhauer como educador - que esta “[...] bem longe
da neutralidade fria e desprezivel do homem da ciéncia” (NIETZSCHE, 2003d, p. 172) -
poderia se chamar “Nietzsche como educador”, porque nessa obra trata-se do devir
educacional-filosofico de Nietzsche contra 0 seu tempo, e muitas vezes Schopenhauer lhe é
uma mascara. Nietzsche luta contra o egoismo, contra o teu tempo, contra a filosofia
universitaria (academicista, burocratica), contra o jornalismo, a massificacéo, o eruditismo — e

isso 0 torna um extemporaneo. Enfim:

[...] aqui experimentamos somente as conseqléncias desta doutrina
recentemente pregada em todos os lugares: que o Estado é o fim supremo da
humanidade e que ndo ha para o homem deveres mais elevados do que
servir ao Estado; reconhe¢o nisso, ndo uma recaida no paganismo, mas na
estupidez (NIETZSCHE, 2003d, p. 165).

O Estado e a ciéncia® geraram a barbérie, pois

% Conforme expressara de forma primorosa Moliere: “[..] o racionalismo aqui virou uma doutrina/ e,
racionalizando, ninguém mais raciocina” (MOLIERE, 2008, p. 53).
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As ciéncias praticadas sem medida e abandonadas ao mais cego laissez-
faire, se retalham e dissolvem tudo em que se acredita firmemente; as
classes cultas e os Estados civilizados sdo arrastados por uma corrente de
dinheiro gigantesca e desprezivel. Jamais 0 mundo foi mais mundano, mais
pobre de amor e de bondade. As classes cultas ndo sdo mais os far6is ou 0s
asilos em meio a todo esse turbilhdo de espirito secular. A cada dia, elas se
tornam mais inquietas, mais vazias de todo amor e pensamento. Tudo esta a
servico da barbéarie que vem vindo, tudo, ai incluidas a arte e a ciéncia desta
época. O homem culto degenerou até se tornar o maior inimigo da cultura,
pois ele quer negar com mentiras a doenga geral e é um estorvo para 0s
médicos (NIETZSCHE, 2003d, p. 166).

Quando uma época se transforma em bélica, quando o Estado é o fim e a
felicidade de tudo, quando o eruditismo se torna sinbnimo da propria cultura, € porque as
coisas vao mal e a auséncia de sentido ja se encontra em um grau muito avancado. Conforme
expressa Nietzsche: “Agora, quase tudo na terra é determinado exclusivamente pelas forgas
mais grosseiras e mais malignas, pelo egoismo dos proprietarios e pelos déspotas militares”
(NIETZSCHE, 2003d, p. 167). A aristocracia do espirito nietzschiano, a busca por uma
cultura desinteressada, caminha contra 0s anseios egoistas destes seres egoistas. Por causa
disso, 0 génio é afastado, com toda sua honestidade, porque em ambientes egoistas e hostis, a

mentira é a lei, a moral por exceléncia.

3.4 O CONHECIMENTO (IN)UTIL: PROBLEMAS E DILEMAS ACERCA DO ERUDITISMO

Nietzsche, enquanto professor de Filologia Classica da Universidade de
Basiléia (1869-1879), manifestava em suas atividades intelectuais um importante
compromisso pedagdgico de contribuir para o desenvolvimento saudavel da cultura alema
que, segundo sua perspectiva, se encontrava em uma marcha de decadéncia de valores®. Tal
declinio ocorre, grandemente, devido a “cultura erudita”, tendéncia intelectual caracterizada
por valorizar apenas a razdo em detrimento do instinto. Esse problema se inscrevera em algo
muito caro a Nietzsche: a oposicéo entre arte (vida, instinto) e razdo, conforme apresentada ao
longo desta dissertagdo. Quando a vida — “aquele poder obscuro, impulsionador, inesgotavel que

deseja a si mesmo” - é subjugada, e quando a racionalidade é posta no pedestal, € porque a

% “Njetzsche, como educador, ndo tinha interesse em se tornar um vasculhador de textos antigos, fechado em
seu gabinete, nem em criar um circulo de alunos atentos, que seguissem indiferentes a vida que os rodeava.
Pretendia, isso sim, incentiva-los a um olhar singular sobre determinada ciéncia, conduzi-los de modo a
poderem criar uma humanidade rica e transbordante de vida. E preciso agir e viver para aprender e
compreender — eis o preceito segundo o qual Nietzsche pretendia educar seus alunos” (DIAS, 1991, p. 26-27).
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barbarie est4 & porta®’. Diante disso, é possivel perceber que quando Nietzsche desenvolve
suas criticas ao problema do eruditismo, reflete, por conseguinte a prépria cultura moderna e
de que forma esta constroi seu ideal de ser humano: tal problema torna-se uma “lente de
contato” para que o filésofo analise a espinhosa e “tdo urgente” temética da formacdo do
humano®. Viver adequadamente o presente, criar valores, utilizar-se do conhecimento em
prol da vida: nesses aspectos se sintetiza 0 combate de Nietzsche contra a razao a todo custo
incentivada pela modernidade.

Em sua Il Consideragdo Intempestiva Nietzsche compreende treze
caracteristicas que norteiam a tipologia do erudito, sendo possivel sintetiza-las desta maneira:
“[...] o erudito consiste numa rede misturada de impulsos e excitacdes muito variadas, € um
material impuro por exceléncia” (NIETZSCHE, 2003d, p. 191)%.

Uma boa metdfora para o erudito é compard-lo ao verniz, pois este
autonomiza o objeto em relacdo ao sujeito, algo que torna o conhecimento petrificado, numa
pratica continua de deixar o passado, ou 0 conhecimento de outros povos, sempre valido para
0 presente, ou seja, a pratica eruditista tende a uma covardia e a uma preguica que podem
imobilizar o presente em nome de um passado incessantemente revisitado. O eruditismo, néo
respondendo adequadamente as questbes da vida, cujo conhecimento é sempre contingente,
torna-se o senhor do excesso e do supérfluo, pois a decompde em prol de seus varios
interesses unilaterais (especializados), preconizando o desprezo pela grandeza da existéncia,
gue exige uma visdo organica e ndo uma restrita. Sarah Kofman faz uma importante analise

sobre a artificialidade tipica do eruditismo:

O excesso de artificialidade é o sintoma de uma cultura decadente e de uma
natureza doente, mas que simula salde e alegria por um turbilhdo facticio e
por um conjunto de adornos destinados a tornar a vida divertida e a tirar o

%1 No Brasil cada vez mais se cria e se estimula a figura do erudito, que também permite ser representada pela do
pesquisador. No entanto, ainda é limitado os estudos acerca dos nossos proprios pensadores, como Mathias
Aires, Tobias Barreto e Silvio Romero, por exemplo. Nao se trata, é evidente, de uma apologia etnocéntrica,
pelo contrario: justamente valorizar 0s nossos tipos geniais. Portanto, a universidade ndo deve tolher o
pensamento, mas deve dar espago aqueles que se destacam. Se isso ndo ocorre, todavia, € possivel dizer que os
“intelectuais” emanados pelo Estado sdo os que mais se opdem “a producdo e a perpetuagdo dos que sdo
grandes fil6sofos por natureza” (NIETZSCHE, 2003d, p. 208).

62 Elementos necessarios para se formar o génio: “[...] liberdade viril do carater, conhecimento precoce dos
homens, educacdo que ndo visa a formacdo de um erudito, a auséncia de qualquer estreiteza patriotica, de
qualquer obrigacdo de ganhar seu péo, de obediéncia ao Estado — em suma, liberdade, sempre liberdade: este
mesmo elemento extraordindrio e perigoso no seio do qual os filésofos gregos puderam crescer”
(NIETZSCHE, 2003d, p. 207).

%% Essa situacdo é semelhante ao caso do asqueroso inseto Gregor Samsa d’A metamorfose, de Kafka. A
personalidade foi tdo suprimida a pardmetros externos que ele ndo se vé em outra funcdo sendo servir,
obedecer, enfim, submeter-se. Mandar tudo “ao diabo” s6 é possivel em pensamento, pois ndo se tem nem
“[...] dignidade nem opinido prépria” (KAFKA, 2010, p. 13).
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homem de seu tédio. Uma tal cultura, feita de pecas e pedacos, é
necessariamente efémera e cética: falta-lhe fé no futuro, em si mesma, ela
esta voltada para o passado e a morte. Confunde cultura e cultura historia,
cultura e acumulacdo heteréclita de conhecimentos (KOFMAN, 1985, P.
86).

Segundo Nietzsche, o erudito “[...] decompde uma imagem em simples

manchas, do mesmo modo como, na dpera, se usa um bindculo para ver a cena e examinar um
rosto ou um detalhe da vestimenta, nada inteiro” (NIETZSCHE, 2003d, p. 193). Para

Bittencourt:

Nao

O eruditismo, por apenas valorizar a quantidade dos contetidos textuais, ndo
a sua qualidade efetiva e o estimulo para a formacdo da criatividade e do
senso critico no ato de estudo dos textos, serve de instrumento para as
estruturas sociais interessadas na legitimacdo da ordem instituida e no
nivelamento mediocre dos homens. A educacao eruditista ndo se propunha a
cultivar as aptid@es singulares do individuo, mas tdo somente a amestrar nos
seus parametros normativos as potencialidades e anseios pessoais do
estudante, dando-lhe a especializagdo maxima acerca do minimo, limitando
assim os seus horizontes intelectuais e existenciais (BITTENCOURT, 2009,
p. 272).

se deve pressupor, obviamente, que 0 conhecimento seja

necessariamente algo prejudicial para a vida e que a erudicdo seja sinbnimo necessario de

prejuizo (e filisteismo) para o ser humano, mas 0 que esta em questdo é o excesso, que pode

tornar o conhecimento uma desvantagem para a existéncia. E necessério esclarecer que o

homem erudito ndo é necessariamente um filisteu, pois este prospera financeiramente

mediante a especulacdo da cultura enquanto que o erudito, em esséncia, cria um tipo de saber

que fica preso a uma falta de experiéncia com a imanéncia da vida®*.

A cultura, sob vérias formas, é deturpada pela sociedade, como foi possivel

visualizar até agora. A massificacao da cultura, uma destas formas, é regida grandemente pelo

egoismo dos negociantes, que trata a cultura a partir de sua mesquinharia e utilitarismo:

Dai vém o principio e o raciocinio em voga, que dizem mais ou menos isto:
quanto mais houver conhecimento e cultura, mais haverd necessidades,
portanto, também mais producdo, lucro e felicidade — eis ai a falaciosa
formula (NIETZSCHE, 2003d, p. 185).

Marisa Monte, em sua msica Gentileza expressa: “Por isso eu pergunto/ A vocé no mundo/ Se é mais
inteligente/ O livro ou a sabedoria”.
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Neste egoismo a funcdo da educacdo € contribuir para “a maior quantidade
possivel de felicidade e lucro™. A partir desta l6gica o solitario é execrado, banido da
sociedade moralmente “correta”, pois a cultura é apenas para satisfazer o lucro: o que vai

contra esse canone é louco, sofre de retardo circunstancial.

Vive-se, segundo Nietzsche, num ambiente de pressa generalizada que mata
toda a vida contemplativa e tem a exploracdo econdmica pela maior das
finalidades a que um ser humano pode se dedicar. Quanto as ciéncias, em
nome de uma especializagdo do saber que rejeita qualquer diretriz
filosofica, entregam o ser humano a uma visdo fragmentaria da realidade
(SANTOS, 1993, p. 39).

H4&, nesse bojo, mais um egoismo que se serve da ampliacdo maxima da
cultura, é o egoismo do Estado, na medida em que esta instituicao se cré como fim méximo da
cultura. Com tal l6gica a cultura torna-se interessada, banalizada, utilitaria.

Outro egoismo que prejudica grandemente a cultura é aquele no qual a
cultura “[...] é incentivada por todos aqueles que estdo conscientes de possuirem um contetido
de fealdade e de tédio e que querem muda-lo por meio de uma pretensa ‘bela forma’
(NIETZSCHE, 2003d, p. 187). Esses sujeitos caem em mesquinharias que em nada edificam e
em nada cooperam com a arte, antes deterioram-na pela banalidade e tédio®. Tal egoismo
“[...] é de todos aqueles que tém motivos para se dissimular e se camuflar sob uma forma
qualquer” (NIETZSCHE, 2003d, p. 191).

Todavia, ainda ha outro egoismo que prejudica de forma devastadora a
cultura, é o egoismo da ciéncia, cujos funcionarios sdo os eruditos. Esse egoismo gera a
frieza, a indiferenca para com os problemas da existéncia, tudo é tratado como se fosse um
cadaver pronto para ser dissecado. O amor pela ciéncia torna-se a propria ciéncia, cria 0
“homem instrumental”, corréi a vida®. E quando a vida é subjugada pela razdo que um
dramatico acontecimento se da: o ser humano se torna coisa, mera coisa. A ciéncia, em suma,

é

% Cursinhos pré-vestibulares, neste caso, tornam-se basilares.

% Qs jornalistas sdo “[...] escravos dos trés ‘M’: 0 momento, as maneiras de pensar e 0os modos de agir”
(NIETZSCHE, 2003d, p. 189). Sobre a forma com que os jornalistas tratam de forma privilegiada temas
banais, absurdos, selvagens, em detrimento de conteldos verdadeiramente importantes, sadios, o filme
Watchmen traz uma belissima contribuicao.

%7 poderiamos afirmar que o sonho-mor dessa razio levada & exaustfo seria 0 surgimento de um homem que
fosse a imagem e semelhanca do Doutor Manhattan, de Watchmen. Entretanto, um homem “mais evoluido”,
completamente sem sentimentos, uma vez que esse doutor ainda possui algum afeto, “ndo é destituido de
emocdes”. Ao fim e ao cabo se trataria de uma efetiva desvalorizacdo da vida, mediante a mais absurda
relativizagdo da mesma.
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[...] fria e éarida, ela ndo tem amor e ignora tudo com um profundo
sentimento de insatisfacdo e nostalgia. Ela é Util apenas a si mesma, tanto
quanto é nociva a seus servidores, na medida em que transpde neles seu
carater proprio e assim ossifica de alguma maneira sua humanidade.
Enquanto se entenda essencialmente como cultura o progresso da ciéncia,
ela passara impiedosa e congelada diante do grande homem que sofre,
porque a ciéncia sé vé em todo lugar os problemas do conhecimento, e
porque, a bem da verdade, no seu mundo, o sofrimento € algo de deslocado
e de incompreensivel, e neste caso €, no maximo, apenas um problema
(NIETZSCHE, 2003d, p. 191).

3.4. 1 Nietzsche, Schopenhauer e a Critica ao Eruditismo

A pratica eruditista - em continuidade ao que vem sendo analisado -, que €
cercada por convencgdes, modos de citar, de ler, ladeada pelo “respeito pelos colegas” e pela

“fidelidade para com seus mestres e guias™®

, ndo é nem de longe a do verdadeiro espirito
filoséfico, que valoriza o 6cio, por exemplo. Antes, tal pratica (que se delimita em jogar com
a ciéncia, ndo a vencendo para ndo acabar com a brincadeira; um exemplo dessa pratica seria
jamais colocar em um mesmo livro todas as informagdes diretamente relacionadas a
determinado problema) se desespera em face desse hdspede, fugindo a todo tempo do “tédio”.
Para evitar 0 Ocio cerca-se de livros e sobre eles € capaz de fazer longas exposicdes. Além
disso, o eruditismo também esta associado a um mero “ganha-pao” e, nisso, o utilitarismo e a
manutencdo do status quo lhes sdo intrinsecos, o que faz afastar ainda mais a verdadeira
cultura de certos eruditos. A cultura, por sua vez, como demonstra Schopenhauer e
Nietzsche®, deve ser desinteressada, e tudo o que foge disso ja deixa de ser cultura para se
tornar qualquer outra coisa. Schopenhauer, uma vez mais, influenciard uma série de
pensamentos de Nietzsche, como a critica ao “ganha-pao”.

Enfim, o ato de usar a filosofia como “ganha-p&o” — “[...] quando se trata de
ganho, o interesse logo tem a primazia sobre o conhecimento, e pretensos filésofos se tornam
meros parasitas da filosofia, mas parasitas que obstruem a acdo dos filésofos genuinos
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 29 — é severamente criticado e ironizado por Schopenhauer,
que buscou “a verdade” e ndo a catedra, conforme é verificAvel em sua obra Sobre a filosofia

universitaria;

%8 Quantos e quantos jovens eruditos, utilitarios, que vivem sob as asas de seus orientadores para - ndo que visem
se formar de forma genuina, desinteressada — se beneficiar. Assim, sdo como piolhos a sugar a bolsa de sangue
de um boi, que pode ser tanto o orientador como um programa de po6s-graduacdo qualquer. Assemelham-se
mais a filisteus.

% Segundo Santos: “[...] 0 génio é também para Nietzsche aquele que, como para Schopenhauer, consegue ver
mais longe, passar para além das cortinas da aparéncia e descobrir 0 que mais radicalmente constitui o
universo” (SANTOS, 1993, p. 47).
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Mas os limitados filosofos universitarios sentem-se bem & vontade nesse
assunto, pois sua verdadeira seriedade consiste em ganhar com honra um
honesto meio de subsisténcia para si, para sua mulher e para seus filhos,
como também gozar de um certo prestigio junto as pessoas
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 7).

Tal prética, a saber, a do “ganha-pdo”, relega aqueles que, longe de serem
pragmaticos, antes se preocupam com a “nossa ti0 enigmatica quanto precéria existéncia”. E
interessante que, no servilismo, até a erudicdo pode ser tida como segundo plano, o que

importa é a devocao:

E muito natural que, quanto mais devogao se exigir de um professor, tanto
menos erudi¢do se exigira dele; da mesma forma que para ser professor na
época de Altenstein era suficiente que alguém se declarasse partidario dos
disparates hegelianos (SCHOPENHAUER, 2001, p. 7).

Em razdo de todas estas consideracOes apresentadas, o génio torna-se
marginalizado, considerado desprezivel e dotado de retardo circunstancial. A sensibilidade da
angustia do génio pouco importa aqueles permeados por uma logica unicamente voltada ao

egoismo, ao utilitarismo™.

O erudito ndo tem sensibilidade para a angustia do génio, ele perora a seu
respeito com uma voz cortante e fria, e esta somente disposto a dar de
ombros diante dele, como se tratasse de um objeto bizarro e estapafurdio, a
respeito de quem ele ndo tem tempo nem vontade de se ocupar. Néo é
jamais nele que se encontra o saber quanto a finalidade da cultura
(NIETZSCHE, 2003d, p. 197).

Viver para se tornar um erudito, que € algo “contra a natureza”, contudo, é

pouco demais, pois é se tornar “infecundo”’*. Conforme afirma Santos:

" para Schopenhauer, os eruditos — os bons eruditos seriam aqueles que, antes de se dedicarem a Hegel, se
dedicariam e teriam um entendimento profundo de Kant, que “[...] é talvez a inteligéncia mais original criada
pela natureza” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 52) —, sob influéncia de Hegel, acabariam por se desviar do
caminho do conhecimento para se converterem em doentes, insensiveis, desviados, “castrados no espirito”.
Nas palavras de Schopenhauer: “Por isso, a maioria dos jovens eruditos de nossos dias ja ndo é capaz de
nenhum pensamento saudavel e de nenhuma expressdo natural. Em suas cabegas ndo ha um dnico conceito
preciso, nem mesmo claro e determinado, do que quer que seja: o palavreado desordenado e vazio dissolveu e
obnubilou sua for¢a de pensamento” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 47).

™ Ver a filosofia ser tratada apenas como mero eruditismo é o que a torna mera retérica. Quéo raro é ver alguma
celebridade (inteligente!) que faca referéncia a filosofia, com excecdo, por exemplo, de Steve Jobs. Isso
culmina num conhecimento estéril, de histéria da filosofia banal: tantas vezes motivo de escérnio. “Se a
filosofia ndo é mais muito estimada hoje, que se pergunte apenas porque em nossos dias nenhum grande
general, nenhum grande estadista recorre a ela — e responderemos: pela Unica razdo de que, nesta época em
que se indagou sobre ela, se viu apresentar-se, com o nome de filosofia, somente um fantasma débil, aquela
erudita e prudente sabedoria de catedra; em suma, porque em boa hora a filosofia se tornou para ele uma coisa
ridicula” (NIETZSCHE, 2003d, p. 221).
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Para Nietzsche, ndo ha duavidas: ‘o erudito é por natureza infecundo’,
mesmo quando apresenta qualidades de apreco (honestidade e modéstia,
entre outras). SO que estas ndo o impedem de aceitar o seu tempo,
mergulhando ingenuamente na tarefa de dissecar a vida sem se preocupar
com o destino do ser humano (SANTOS, 1993, p. 68).

O eruditismo lanca luz a “gléria da época”, faz crer que a humanidade
caminha a galopadas em prol do progresso e que, s6 assim, a vida tenha sentido. Todavia,
nada mais absurdo do que isso, na medida em que o eruditismo, como ja analisado, gerou em

grande parte a barbarie. Enfim, para Schopenhauer:

Essa gloria da época é, naturalmente, favorecida por todos os meios; por
isso, seja em periddicos eruditos, seja nas suas proprias obras, um professor
de filosofia ndo deixara de tomar em justa consideracao as idéias as avessas
do outro, com um ar de importancia e seriedade burocréaticas, de modo que
pareca mesmo tratar-se ali de um progresso efetivo do conhecimento
humano (SCHOPENHAUER, 2001, p. 34).

O erudito é um sujeito normal, que ndo tem capacidade de revolucionar
nada, e para amenizar esse inconveniente mental, se abastece de uma provisdao de
pensamentos alheios’?. Assim, esse sujeito apenas reage, ndo cria, travando uma luta

incessante contra o instinto.

Alguns, cientes desse inconveniente, abasteceram-se de uma provisao de
pensamentos alheios, na maioria incompletos e sempre compreendidos de
modo banal — que em tais mentes correm ainda o perigo de volatizar-se em
meras frases e palavras. Eles jogam com esses pensamentos para la e para
ca e procuram eventualmente combinéd-los como as pedras de domino;
comparam o que disse este, aguele, um outro e mais um outro, e entdo
procuram chegar a alguma compreensdo do assunto. Em véo procurar-se-ia
em tais pessoas alguma visdo fundamental, firme e coerente das coisas e do
mundo, que repousasse sobre uma base intuitiva; por isso mesmo, ndo tém
sobre nada uma opinido decisiva ou um juizo determinado com firmeza.
Mas andam as apalpadelas, como na neblina, com seus pensamentos,
opinides e objecdes. E que também s6 trabalharam no saber e na erudicio
com o intuito de continuar ensinando. Pode até ser assim, mas entdo néo
devem brincar de filésofo, e sim aprender a separar o joio do trigo
(SCHOPENHAUER, 2001, p. 36).

2 E necesséario expressar junto a Crisaldo, d’As eruditas: “Essa quantidade de livros em que vocé vive
mergulhada/ ¢ uma montanha de lixo que ndo vale nada” (MOLIERE, 2008, p. 51). Ladear-se de livros e
passar horas e horas conversando a respeito é, ndo raro, tdo comico quanto Armanda, Belisa e Filomena
discutindo sobre os versos de Tremenbd. E por isso que, as vezes, melhor é ser burro: “[...] de cultura a gente
se empanturra -,/ prefiro muito mais ser burra” (MOLIERE, 2008, p. 94).
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As excecdes, assim, tornam-se inuteis a logica que visa o nivelamento
social: inuteis ao eruditismo e aos funcionarios do Estado, justamente por sua visdo critica,

fecunda, ndo mantenedora do status quo. Por tudo isso, é possivel afirmar:

As épocas verdadeiramente felizes ndo tinham necessidade do erudito e ndo
0 conheceram, as épocas profundamente doentes e melancélicas o
estimaram como sendo o0 homem superior e digno entre todos, e lhe deram o
primeiro escaldo (NIETZSCHE, 2003d, p. 197)".

O verdadeiro pensador, o génio, longe de ser o acomodado erudito, € aquele
que luta pela verdade e “comove”, no sentido de abalar as estruturas, revolucionar, ser mais:
eis 0 sentido da formagédo proposta por Nietzsche como via antagbnica a eruditista, o que

certamente encontra grande convergéncia nas perspectivas de Schopenhauer.

3.5 A FILOSOFIA UNIVERSITARIA

E neste contexto que as criticas de Schopenhauer a Hegel (e sua respectiva
influéncia sobre o desenvolvimento da filosofia académica alema do Oitocentismo) ecoaram
de modo excepcional em Nietzsche. E necessario destacar que Schopenhauer considera que,
mediante a influéncia de Hegel, a filosofia universitaria (académica) torna-se a Filosofia por
exceléncia, enquanto que a Filosofia que ndo se enquadrasse nesse modelo tornava-se
intelectualmente e valorativamente excluida’. Quem se opunha a Hegel, na Alemanha
Oitocentista, enfim, se suicidava “intelectualmente”, academicamente.

Para Schopenhauer, quando Hegel, Fichte e Schelling (expoentes do
Idealismo alem&o) conseguiram grande insergdo nos meios culturais alemdes, estruturaram

um estilo de escrita truncado, pautado na obscuridade, e isso porque

® Conforme expressa Elenilton Neukamp, em seu Nietzsche, o professor: “O erudito, o especialista, é um
‘prisioneiro do ponto de vista Unico que domina e que o domina’ e acaba tornando-se ‘escravo dos caminhos
trilhados que conhece a dedo mas que imp8em a ele o seu percurso’. Se por um lado se vangloria de ter um
dominio seguro sobre determinada ‘area’ de conhecimento, por outro acaba sendo limitado por este mesmo
conhecimento pois ‘dominar uma ciéncia é estar dominado por ela’. Nietzsche ironiza este tipo afirmando que
os especialistas sdo facilmente reconhecidos pela sua corcunda que pode ser percebida inclusive em seus
livros, reflexos de ‘uma alma corcunda’. Orgulhoso de seu saber especializado, o erudito fala desde ‘a
pomposa opinido do recanto onde devaneia, sentado sobre o traseiro’. Fechados assim sobre seu pequeno
mundo os especialistas acabam ‘incrustados no seu canto, esmagados, achatados, inteiramente irreconheciveis,
sem liberdade, sem equilibrio, emagrecidos, s6 0sso, salvo o Unico lugar da sua redondez perfeita...”. Apesar
da ironia mordaz, Nietzsche ndo deixa de concluir com gravidade: ‘Todas as mestrias se pagam muito caras
nesta terra... ndo se poderia ser 0 homem de uma especialidade ao mesmo tempo ser a sua vitima: é esse 0
preco’” (NEUKAMP, 2008, p. 37).

™ Os “fil6sofos” emanados pelo Estado, todavia, sd0 0s que mais se opdem “[...] & producéo e & perpetuacéo dos
que sao grandes filésofos por natureza” (NIETZSCHE, 2003d, p. 208).
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[...] para ocultar a falta de pensamentos verdadeiros, muitos constroem um
imponente aparato de longas palavras compostas, intrincadas flores de
retérica, periodos a perder de vista, expressdes novas que, no conjunto,
resultam num jargdo que soa o mais erudito possivel (SCHOPENHAUER,
2001, p. 34-35).

Schopenhauer critica a nogdo de que quanto maior a dificuldade de se
interpretar o sentido fundamental de um texto, maior seria a “aura” de genialidade de seu
autor, pois, em razdo disso, o leitor, no seu intimo, poderia vir a acreditar que, caso ndo fosse
capaz de compreender as teses desenvolvidas nestas obras estilisticamente obscuras, ele
préprio deveria se auto-responsabilizar por essa deficiéncia intelectual, sob a pena de ser
marginalizado’™.

Nessa esteira acontece uma surpreendente inversao de valores: o filosofo
que ndo faz parte do ambiente universitario e da sua burocracia (tramites institucionais) torna-
se apenas um “livre-pensador”, desvinculado da *“auténtica filosofia”. Contudo, a atividade
elementar do filésofo académico, segundo Schopenhauer, seria a de legitimar, através de sua
producdo intelectual, a estrutura sociopolitica vigente, submetendo a atitude filosofica aos
interesses obtusos do Estado. Nietzsche compartilha esta ideia, ao afirmar que: “O Estado
jamais se importa com a verdade, salvo com aquela que lhe é Util — mais exatamente, ele se
ocupa em geral com tudo o que lhe é dtil, seja isso verdade, meia-verdade ou erro”
(NIETZSCHE, 2003d, p. 217). Schopenhauer, por sua vez, faz valer a tese de que a sabedoria
é essencialmente atemporal e apolitica, ainda que trate de questBes politicas e do tempo
presente que estdo fundamentalmente relacionadas ao desenvolvimento humano.

A critica de Schopenhauer ao projeto civilizatorio e moralista do Estado, a
filosofia universitaria e ao projeto de ensino universitario de filosofia — que se baseava,
sobretudo, pela interpretacdo historiografica dos conceitos do filésofo analisado, enquanto
gue sua proposta seria a de um ensino com carater propedéutico, tomando sistemas de
filosofia a partir de uma selecdo de textos reunidos em vista do que ja se pensou
originalmente, na qual o proprio estudante deveria se esforcar para compreender o sistema de
pensamento desse filésofo, fazendo o seu préprio caminho, ou seja, nada de conhecimentos de
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“segunda médo”" -, demonstram o carater extemporaneo de Schopenhauer. Na direcdo deste,

> A fala de Crist6vao, nesse sentido, é admiravel: “N&o combato a ciéncia/ combato a impertinéncia/ que se faz
passar por ciéncia. N&o sou contra a leitura/ mas contra quem arrota uma falsa cultura” (MOLIERE, 2008,
p.107).

® “Como consequéncia disso tudo, e deixando de lado os fins do Estado — como ja foi observado — para
considerar apenas o interesse da filosofia, tenho por desejavel que toda aula de filosofia seja estritamente
limitada a exposicdo da légica (como sendo uma ciéncia concluida e rigorosamente demonstravel) e uma
histéria da filosofia de Tales a Kant, exposta bem sucintamente e cursada em um semestre, a fim de que esta,



76

Nietzsche diz que a filosofia excluida da universidade e, com isso, readquirindo autonomia,
poderia se estruturar em um tribunal superior da cultura’’ que faz tanta falta a uma sociedade,
e reitera: “[...] € uma necessidade da cultura privar a filosofia de qualquer reconhecimento do
Estado e da Universidade” (NIETZSCHE, 2003d, p. 21).

Nietzsche, em sua defesa do auténtico ideal filoséfico, demonstra a sua
filiacdo ao projeto intelectual de Schopenhauer’®, considerando-o seu “educador”, pelo fato de
ter se colocado contra os valores de sua época, ndo admitindo que os objetivos essenciais da
cultura sejam determinados por valores contrérios a ela, sejam os interesses utilitarios do
mercado ou os do Estado e a de “confundir” a formacdo do filésofo com a do “homem da
ciéncia” e a do “[...] operario da filosofia” (GIACOIA, 2005, p. 88). Nessas condicdes, a
imagem de Schopenhauer se estrutura como modelo de educador que luta contra as limitacdes

que sua época colocava ao genuino ideal filoséfico, a “verdadeira” filosofia.

Enquanto continue a existir este pseudo-pensamento reconhecido pelo
Estado, a agdo grandiosa de uma verdadeira filosofia serd malograda... Por
isso digo que é uma necessidade da cultura privar a filosofia de qualquer
reconhecimento do Estado e da Universidade e dispensar absolutamente o
Estado e a Universidade da tarefa insoltvel para ambos de distinguir entre a
verdadeira filosofia e a filosofia aparente” (NIETZSCHE, 2003d, p. 217).

Para Nietzsche, Schopenhauer seria 0 modelo de educador, j& que a funcéo
deste € instituir novamente o valor da existéncia e “elevar alguém acima da insuficiéncia da
atualidade e de ensinar novamente a ser simples e honesto no pensamento e na vida”
(NIETZSCHE, 2003d, p. 146). Com Schopenhauer, Nietzsche pdde compreender-se melhor
em relagdo a si mesmo e é esse 0 sentido de sua gratiddo. O génio, de acordo com Nietzsche,
utilizaria o conhecimento advindo da sua formacdo para cultivar os valores da vida,
subjugando, por conseqiiéncia, os saberes desvinculados desta.

A relacdo entre saber desvinculado da vida, por sua vez, é semelhante ao
gue aconteceu com Nietzsche que, durante seus trés primeiros anos no internato de Pforta,
estudou sem descanso, chegando depois a reflexdo: “o que havia lucrado com ela?”, e a sua

critica ao sistema educacional que se deparou enquanto professor, que visava promover o

por sua concisao e clareza, deixe 0 menor espaco possivel para as opinides do senhor professor e se apresente
apenas como fio condutor para os futuros estudos de cada um” (SCHOPENHAUER, 2003, p. 92).

7 Assim, “[...] também o fildsofo pode ser (til & universidade, se longe de se confundir com ela, ao contrério, ele
a vigiasse com uma certa e respeitosa distancia” (NIETZSCHE, 2003d, p. 220).

® “E que, antes de mais nada, um governo ndo pagard pessoas para que contradigam direta ou mesmo
indiretamente aquilo que faz apregoar em todos os pulpitos os milhares de sacerdotes ou professores de
religido por ele empregados” (SCHOPENHAUER, 2001, p. 4).
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“homem tedrico”, que separava a vida do pensamento. Em contraponto a tal educacéo,
“Nietzsche sonha com um ideal de educacdo que o estudo dos gregos pré-platonicos lhe
revelara, uma educacdo ancorada nas experiéncias da vida de cada individuo” (DIAS, 1991, p.
32-33). Dessa maneira, Nietzsche ndo despreza o individuo que valoriza o conhecimento, mas
critica de forma intempestiva o ideario de educador da Alemanha do século XIX, cujo
prototipo era de um sujeito (erudito) que conhecia demais o passado e, em decorréncia
negativa disso, acabava por nao viver adequadamente o presente, ndo criando novos valores.
Com efeito, a educagdo formal, ministrada nas instituicdes de ensino da
Alemanha Oitocentista, muitas vezes motivava o aniquilamento simbdlico dos tipos geniais,
pois a estrutura pedagdgica dessas instituicdes de ensino ndo se encontrava preparada para
receber adequadamente as excecdes - as figuras singulares -, estabelecendo um parametro de
educacao padronizado, massificado, envelhecido. Nietzsche esclarece essa caracteristica sobre
a singularidade ao fazer analogia as espécies do reino animal e vegetal, onde apenas o
“exemplar individual superior” lhes importa e ndo aquele que se encontra nivelado em erros

ou em “preconceitos enraizados pela educacéo”:

A humanidade deve constantemente trabalhar para engendrar grandes
homens — eis ai a sua tarefa, e nenhuma outra’. Como gostariamos de
aplicar a sociedade e a seus fins um ensinamento que pudesse ser extraido
da consideracdo de todas as espécies do reino animal e vegetal — para elas,
somente o exemplar superior, 0 mais incomum, o mais poderoso, 0 mais
complexo, o mais fecundo -, que prazer ndo haveria ai, se 0s preconceitos
enraizados pela educacgdo quanto a finalidade da sociedade ndo oferecessem
uma pertinaz resisténcia! (NIETZSCHE, 2003d, p. 182).

A cultura, que ndo se da ao acaso, mas que é fruto do intenso trabalho do
espirito, pode servir a natureza, que continuamente desperdica muita energia. Se a natureza s
se importa com o exemplar superior, mas acaba por desperdicar forcas devido ao excesso e ao
acaso, a cultura devir vir no sentido de “[...] extirpar as ervas daninhas que entravam o pleno

desenvolvimento da planta humana” (KOFMAN, 1985, p. 87). Segundo Kofman,

[...] é apenas excepcionalmente e por acaso que a natureza coloca a planta
humana nas condicGes mais propicias. A cultura deve pois ajudar a
natureza, tomando-a a0 mesmo tempo como modelo: ela deve perseguir os
mesmos fins que ela, mas usar meios mais eficazes. Deve tomar nas méos
0s seus negacios e gerir melhor a sua economia (KOFMAN, 1985, p. 88).

O “[...] abortamento do impulso critico” (GIACOIA, 2005, p. 88.) — que

visa suprimir a singularidade do individuo — constitui, para Nietzsche, justamente o oposto do
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sentido da verdadeira educacgdo: a fragil semente, que servia de metafora para o processo
formativo, acaba sendo sufocada por entulhos desprovidos de organicidade e esse €

justamente o melhor caminho para o conformismo politico.

E agora, que se imagine uma mente juvenil, sem muita experiéncia de vida,
em que sdo encerrados confusamente cinquienta sistemas — que desordem,
que barbérie, que escarnio quando se trata da educacdo para a filosofia! De
fato, todos concordam em dizer que ndo se é preparado para a filosofia, mas
somente para uma prova de filosofia, cujo resultado, jA se sabe, é
normalmente que aquele que sai desta prova — eis que é mesmo uma
provacdo — confessa para si com um profundo suspiro de alivio: ‘Gracas a
Deus, ndo sou um fildsofo, mas um cristdo e um cidaddo do meu pais!’
(NIETZSCHE, 2003d, p. 213).

E necessario, por fim, destacar que “formar” ndo é “informar” e entre os
dois conceitos ha uma grande diferenca de valores. O ato de “informar” ndo é “formar” um
individuo. O ato de “formar” esta relacionado a transmissdo de vivéncias que proporcionam o
desenvolvimento cultural e da lingua para o individuo, possibilitando-lhe adquirir uma
consciéncia critica em relacdo ao contexto social no qual ele esta inserido, favorecendo assim
a sua insercdo na vida pratica de transformacdo e esforco por mudancas na realidade
circundante. Formar ndo € propiciar apenas o desenvolvimento intelectual, mas também, a
intuicdo, a sensibilidade, as vivéncias — ndo é algo, assim, utilitario, egoista. “Informar”, no
ambito da acdo pedagogica, consiste no ato de se transmitir conteddos didaticos, sem que
neles necessariamente exista uma efetiva relevancia organica para o estudante — o eruditismo,
inegavelmente, é um caso tipico de informacdo -, que recebe continuamente uma grande
quantidade de conteudos que se tornam meros meios para a realizagéo de fins (a aprovacéo no
vestibular, por exemplo). A “informacdo” desprovida de reflexdo motiva a passividade do
estudante, que cria uma espécie de dependéncia simbdlica em face do sistema pedagdgico que
Ihe transmite tais informagbes, uma verdadeira submissdo a parametros externos. Para
Nietzsche, a educacdo deve engendrar a vida, pois, do contrario, torna-se mera mantenedora

do status quo, cujo resultado € a acriticidade. A pratica eruditista, em suma, torna-se acritica.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo dessa dissertacdo buscamos demonstrar a abrangéncia e
complexidade do problema do eruditismo. Para tanto, foi sistematicamente delineada a
limitag&o desse tipo de (in)formagéo, que se coloca numa via diametralmente antagonica a de
uma formacéo genuina. Assim, apresentamos possiveis saidas, atraves do proprio Nietzsche (e
um pouco além), para combater esse problema. O nosso objeto de estudo, dessa maneira,
constituiu-se em um verdadeiro problema, digno de um vigoroso duelo desde a primeira linha.
E justamente a ideia de duelo que perpassa essa dissertagdo. Nietzsche, intempestivo, é quem
nos orienta justamente a esse espirito belicoso. Trabalhar intensamente com Nietzsche foi
uma grande experiéncia: foi estar lado a lado, dia apds dia, com um individuo intempestivo
gue, mesmo em pleno século XXI, permanece extemporaneo. Portanto, € como se a todo
tempo o presente nos escapasse e nos incomodasse.

Todavia, varias janelas sdo abertas aqueles que tratam dessa espinhosa
questdo. O dificil é saber em qual delas entrar. E impossivel, em um trabalho de caréter
monografico, se duplicar para poder estar em duas janelas ao mesmo tempo. Dai a limitacéo
desse trabalho, mas que também encontra sua devida justificacdo: trata-se de uma analise de
critica ao eruditismo, de uma dissertacdo de mestrado, regida por normas muito especificas,
por prazos, etc.

Nietzsche desenvolve suas criticas, obviamente, dentro de determinado
contexto, mas ndo € por essa razao que suas teses se delimitam exclusivamente a um espaco
temporal. Muito pelo contrario. As teses nietzschianas ecoam ainda hoje, século XXI e prova
disso é que podemos fazer varias contextualizacdes de seu pensamento a partir de nosso
cenario. Nessas consideragfes finais buscaremos, entdo, mesmo que minimamente,
estabelecer paralelos entre as criticas de Nietzsche a educacdo de seu tempo e alguns
problemas que se apresentam em nosso cenario.

A tendéncia a ampliacdo maxima da cultura, assim como a tendéncia a
reducdo e enfraquecimento da cultura, que resultam em um prejuizo para a cultura,
adquiriram enormes dimens@es na contemporaneidade e, para uma vez mais nos limitarmos,
na realidade brasileira. Antes de iniciarmos apontamentos entre Nietzsche e certos problemas
relativos a educacgdo no século XXI, convém destacar que nos deteremos em especial no que
concerne a ampliagdo maxima da cultura, mas estabelecendo didlogo, também, com a

tendéncia a reducdo. Pelo fato de que essas tendéncias estdo unidas — de acordo com
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Nietzsche, com o pérfido objetivo de corromper a cultura — € que se justifica o fato de
analisarmos uma tendéncia que, aparentemente, é oposta a do nosso objeto de estudo.

E interessante mencionar, entéo, o caso de tantos cursos a distancia que sdo
oferecidos atualmente. O Brasil, por exemplo, é um pais no qual essa educacéo é abundante e
tende a crescer cada vez mais. N@o se trata de realizar uma generaliza¢do e estabelecer um
juizo de valor que diga que todos os cursos dessa modalidade sejam descompromissados com
a educacdo, com a cultura, mas também de se visualizar essa esfera e de se questionar: esta
forma de ensino € necesséria para a educacao, ou se trata, na maioria (ou minoria?) dos casos,
de mero utilitarismo, massificacdo obtusa? A tendéncia a ampliagdo maxima da cultura,
inquestionavelmente, culminou nesse tipo de educacdo’®. N&o se trata, é digno de nota, de ver
na educacdo a distancia o problema em si mesmo, pois isso seria uma grande ingenuidade;
também ndo é um problema apenas por causa da massificagdo, mas sem davida torna-se
problemética devido ao lucro politico: muito mais sujeitos formados com o mesmo
investimento, uma verdadeira expansdo econdmica. Ao inves de contratar docentes e
remunera-los devidamente, cria-se a figura do tutor presencial e a do tutor a distancia,
personagens centrais para a consolidacdo e efetivacdo da educagéo a distancia, mas que nédo
tem, nem de longe, a mesma seguranca dos docentes, como estabilidade, seguridade social,
plano de salde, entre outros beneficios. Trata-se, assim, de uma secularizac¢éo da docéncia.

De fato, o utilitarismo, o egoismo, converteu-se em grande problema na
modernidade e na contemporaneidade esse caso-limite gerou, ancorado pelo egoismo estatal,
uma ampliacdo tdo indcua de estabelecimentos de ensino que s6 fazem gerar a barbarie por
exceléncia, uma funesta ampliacdo da zona de influéncia politica, interesseira. Veja-se,
novamente, 0 excesso de instituicdes de ensino a distancia, que muitas vezes nao preparam
seus “estudantes”. Aulas via internet — um meio, sem ddvida, que pode favorecer a cultura, a
formagdo, mas que acaba por se tornar, ndo raro, um mero manancial de informagdes
desconexas entre si -, uma vez por semana (sendo o turno constituido por apenas duas horas),
para formar tecndlogos, bacharéis e licenciados. Mas o Estado venera essas atitudes e apoia.
A Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo (LDB), por exemplo, nos comprova essa tese®. Uma
vez mais é importante deixar claro que o problema nédo consiste na educacédo a distancia em si

mesma, nem em aulas via internet, pelo simples fato de que aulas pela internet podem ser

" Sob essa perspectiva, um trabalho com enfoque no ensino de filosofia a partir de Nietzsche, com cuidado
especial para o caso dos cursos a distancia, tornar-se-ia de grande utilidade — utilidade e ndo utilitarismo,
egoismo -, ainda mais com essa modalidade tornando-se cada vez mais massiva.

% para efeitos de comprovacdo, sdo dignos de referéncia o artigo 32, paragrafo 4° e o artigo 80 da referida
legislacéo.
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excelentes assim como aulas presenciais podem ser horriveis, mas trata-se de observar
criticamente o egoismo politico, o pérfido lucro politico.

Uma vez que o presente estudo se propde ao combate, poderiamos
permanecer nessa esteira, polemizando: quem esti por trds da massificacdo s6 pode ser o
Estado — e também, evidentemente, os comerciantes do ensino. Assim, muitas universidades,
com seus docentes-eruditos, as vezes até contra a propria vontade, acabam por servir a um
tipo de ensino que difere em varios aspectos de uma formacdo genuina. Contudo, na medida
em que a LDB regulamenta a educacéo a distancia, torna-se dever do Estado, sob a égide da
Universidade, arcar com tal encargo. E valido deixar claro, todavia, que essa ideia apresentada
é sempre algo em perspectiva. Poderiamos, por exemplo, desenvolver comentarios favoraveis
as intencdes do Estado, todavia, o teor nietzschiano, mote dessa dissertacdo, € muito mais
condizente com a critica do que com a apologia — e também nos encontramos mais do lado de
Nietzsche.

Com tais ideias, enfim, podemos perceber a unido das referidas tendéncias,
gue sO aparentemente se parecem opostas: os eruditos (ou nao-eruditos, pois muitos que se
propdem a trabalhar em prol desse ensino séo verdadeiramente filisteus da cultura) cooperam,
escrevendo materiais didaticos para favorecer (na medida em que se favorecem) a ampliacao
maxima da cultura. Titulos sdo dispensados, dinheiro destinado, (in)formacéo atras de
(in)formacédo: dito no espirito do pensamento de Nietzsche, é o reino da barbarie, ou seja, da
auséncia de sentido. Tutores, coordenadores de pdlo, docentes: tudo devidamente engrenado
pelo Estado em prol da corrupcdo da cultura. Tudo de maos dadas: o Estado englobou tudo
aos seus fins, nada o escapa e mesmo 0s criticos sao por ele tragados. Talvez essa seja a maior
de todas as aporias desse contexto: como se posicionar contra o Estado, na medida em que
este se cerca de todos os meios para (i)mobilizar os individuos a seus fins?

Vé-se grandemente, pelo menos no Brasil, um esvaziamento da erudicéo, a
pressa convertendo-se em carro-chefe da “educacdo”. O trabalho erudito, desta feita, que
resulta em uma demora excessiva em determinado ponto, cada vez menos acontece; a
massificacdo, que sempre se moveu em prol da pressa, deparou-se com o eruditismo em
disparada; e o jornalismo deu as méos a estas duas tendéncias, manifestando jubilo pela
barbarie, pela vulgarizacdo. A expansao econdmica, uma vez que visa englobar para si todos
os individuos, € a que mais ajuda a criar um esvaziamento da erudicdo. Poderia ser feita a
seguinte reflexdo nesse momento: uma vez que a erudicdo € um prejuizo para a cultura, tudo
aquilo que vai contra isto deveria ser valorizado. Todavia, tal pensamento é repleto de falhas,

até porque, conforme dito ao longo desta dissertacdo, ha uma boa e uma ma erudicao, ou seja,
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uma erudicdo que serve de meio ao individuo — é o caso de Nietzsche - e uma erudicdo
pervertida em eruditismo — é o caso de Wilamowitz -, que trata o0 conhecimento como fim em
si mesmo. Mas, 0 que é ainda mais dramatico, é que poderiamos afirmar que é preferivel o
eruditismo ao filisteismo. A expansao econdmica, a saber, o lucro econdmico, que se trata de
uma ampliacéo da zona de influéncia do Estado, gesta por exceléncia o filisteismo, por mais
que possa nascer algo benéfico a educagdo. A critica, assim, consiste em ir a raiz de um
problema, qual seja, quem esta por tras (e pela frente) da educacdo a distancia — que ndo é
ruim por si mesma — é o Estado, instituigdo essencialmente utilitaria, corruptora, assim como
também esta por tras da educacdo presencial. Disso decorre que a j& mencionada aporia seja
demasiado complexa e s6 em um porvir pode ser abalada.

Ainda que ndo tenhamos nos furtado da polémica, do combate, varios
nomes de institui¢des e de individuos foram omitidos. Nessa medida, fomos menos radicais
que o teor dos textos nietzschianos, que apresentavam de forma explicita 0 nome do individuo
ou da instituicdo a que se opunha. Porém, isso ndo se torna um demeérito desse trabalho, pois,
dessa forma, varios questionamentos podem ser feitos acerca dos mais diversos casos, nao se
limitando a uma situacdo especifica. O fato que permanece € que se posicionar contra a
corrupgdo da cultura torna-se sindnimo de critica & ampliacdo méxima da cultura e,

evidentemente, de critica a reducéo e enfraquecimento da cultura.
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