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CESAR, André Gheti. O processo civilizatorio na genealogia da moral e dialética do
esclarecimento. 2013. 158f. Dissertacdo (Mestrado em Filosofia) — Universidade Estadual de
Londrina, 2013.

RESUMO

Esta dissertacdo busca a compreensao do processo civilizatorio na obra Genealogia da moral
de Friedrich Nietzsche e na Dialética do Esclarecimento de Theodor Adorno e Max
Horkheimer. Ao reunir semelhancas tematicas entre estes pensadores, esta dissertacdo trata de
elaborar reflexdes referentes a racionalidade e moralidade presentes na civilizacdo desde os
primdrdios da humanidade e seu respectivo desenvolvimento. No decorrer das reflexdes,
notar-se-a a importancia que determinadas normas sociais possuem no processo de construcao
do ser humano. Devido o enorme pavor do ser humano do desconhecido, as comunidades
humanas necessitam da criacdo de regras que possam orientar os individuos em suas acoes e
na construgdo de sua identidade. O estabelecimento da moral e sua reprodugao incessante pelo
costume possibilitam a formacdo do ser humano através da coercdo. As referidas obras
indicam que a civilizagdo se caracterizou pelo predominio da moralidade e racionalidade,
assim como a respectiva repressdo dos instintos no ser humano. A violéncia seria, portanto,
parte constitutiva do processo civilizatdrio. A adaptacdo as convengdes sociais retira 0 homem
do pavor das forcas desconhecidas pelo preco da mutilacdo sensorial humana.

Palavras-chave: Processo civilizatorio. Nietzsche. Adorno. Horkheimer. Racionalidade.
Moral.



CESAR, André Gheti. The civilizing process in the genealogy of morals and the dialectic
of enlightenment. 2013. 158p. Dissertation (Master’s degree in Philosophy) — Universidade
Estadual de Londrina, Londrina, 2013.

ABSTRACT

This dissertation aims to understand the civilizing process in the opus Genealogy of Morals
from Friedrich Nietzsche and in Dialectic of Enlightenment from Thedor Adorno and Max
Horkheimer. By gathering thematic similarity between these philosophers, this dissertation
elaborates reflections about the racionality and morality in the civilization since the dawn of
humanity and their respective development. During the reflections we'll observe the
importance of specific social norms inside of human been construction process. Because
humanity fears the unknown, human communities require the creation of rules that can guide
individuals in their actions and in the construction of their identity. The establishment of
morality and its continuous reproduction by the custom enable the formation of the human
being through coercion. The cited opuses indicate that civilization was characterized by the
predominance of morality and rationality, as well as its repression of instincts in humans.
Therefore, violence is a constitutive part of the civilizing process. Adaptation to social
conventions removes man from fear of the unknown forces at the price of human sensory
mutilation.

Keywords: Civilizing process. Nietzsche. Adorno. Horkheimer. Racionality. Moral.
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INTRODUCAO.

Esta dissertacdo pretende apresentar o0 modo como Friedrich Nietzsche, na
obra Genealogia da Moral, e Theodor Adorno e Max Horkheimer na obra Dialética do
Esclarecimento, concebem o processo civilizatério. Complementarmente, outras obras dos
mesmo autores serdo também utilizadas a fim de se compreender o problema em questéo.

Além disso, ambas as perspectivas ndo depositam confianca em sistemas
fechados. E nitido nas obras de Nietzsche a opcdo por aforismos ou paragrafos. De modo
simile, percebemos que a Teoria Critica ndo estd adequada aos modelos filosoficos
tradicionais com pretenséo de totalidade’. Os ensaios, por exemplo, ou fragmentos filosoficos,
constituem a Dialética do Esclarecimento. J& a Genealogia da Moral € dividida em trés
dissertacGes; cada uma possui alguns paréagrafos.

Aproximadamente sessenta anos, distanciam a Genealogia da Moral de
Friedrich Nietzsche da Dialética do Esclarecimento de Theodor Adorno e Max Horkheimer.
E no entanto, algumas das reflexdes nietzschianas acerca das origens dos valores e do ideal
ascético encontram ressonancia na principal obra dos autores frankfurtianos em questdo.
Sobre o primeiro livro, o préprio autor o descreve como a coisa mais sinistra’ que ja havia
sido escrita até seus tempos. Quanto ao ultimo, podemos dizer que se trata de uma critica
filoséfica e psicologica da relagdo entre a razdo e natureza, onde a primeira submete a
segunda.

O ponto crucial a se salientar no encontro destas obras refere-se as
conquistas da civilizacdo ocidental judaico-cristd sobre 0 homem e a natureza; assim, buscar-
se-a explicitar as reflexdes destes autores no que concerne ao desenvolvimento da civilizagdo
ocidental e a respectiva rendncia dos diversos instintos do bicho-homem ou, de que maneira
podemos inferir que os pensamentos de Nietzsche com relacdo a génese da moralidade
reverberam no processo de compreensdo do Esclarecimento e seu respectivo dominio das
forcas da natureza e do ser humano. Pode-se perceber que algumas idéias de Nietzsche ecoam
na teoria critica frankfurtiana. Especificamente para este estudo, busca-se refletir uma

possivel aproximacao entre estes autores no que concerne a critica ao processo civilizatério,

“Além disso, podemos relacionar o pensamento de Adorno com os tracos do pensamento nietzscheano na
medida em que ambos escreveram contra o tradicional e sistema e qualquer forma de pensamento que
pretendesse uma verdade absoluta e que insinuasse onipoténcia conceitual em relagcdo a esfera empirica,
refletindo em sua forma de exposi¢cdo, como uma exposicao sistematica, um conteido que se relaciona a uma
filosofia com vistas a um absoluto ou com pretenséo a uma totalidade” (DIAS, 2008, p.15).

Esta caracterizagdo foi feita pelo proprio Nietzsche na obra Ecce Homo.
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ou hominizagdo. Consecutivamente, reflete-se sobre a moralidade e a vontade de verdade
presente na filosofia e na ciéncia moderna e sua respectiva relagdo com o Esclarecimento.

A tentativa de compreensdo do processo civilizatério, requer uma analise
genealdgica que alcance tempos remotos, que chegue aos primeiros agrupamentos humanos e
tente compreender como estes se formaram e como estes formaram o homem. Nesse sentido,
ambas as obras, Dialética do Esclarecimento e Genealogia da Moral, oferecem importantes
reflexdes sobre o tema. ReflexBes estas que parecem ter certa aproximacdo, conforme sera
analisado no decorrer do trabalho.

A Genealogia da Moral se preocupa em compreender a génese da
moralidade, a criacdo de valores e a respectiva reacao a estes, assim como busca interpretar de
gue modo surge o ressentimento e a relagdo desta guerra entre criadores e doentes com o
fendmeno do ideal ascético. O escrito polémico de Nietzsche, que discorre sobre a origem dos
preconceitos morais e as condi¢Bes nas quais 0 “bom” e o “mau’ brotaram, procura questionar
a moralidade da civilizacdo ocidental remontando seus valores a fim de descobrir até que
ponto estes mesmos conseguiram atravancar ou impulsionar a vida humana. Nesse sentido, a
compreensdo da origem dos valores torna-se peca fundamental para a compreensdao da
hominizagdo. “Trata-se de uma inquiri¢cdo sobre como o ser humano chegou a condicdo atual,
0 que implica sondar os primordios da cultura, os processos que envolveram a ‘hominizacédo’
e o posterior desenvolvimento das instituicdes humanas” (SOUZA, 1998, p.169).

A Dialética do Esclarecimento também é uma obra importante para a
compreensdo do processo civilizatorio. Desde tempos muito remotos a humanidade busca
construir conhecimentos favoraveis para a sua conservacao. Percebendo-se como muitissimo
fraco em relacdo as forgas presentes na natureza, e com um pavor descomunal frente as
mesmas, a humanidade procurou arquitetar estruturas solidas de saber responsaveis por
pavimentar o caminho trilhado pelo homem na busca do dominio perante estas desconhecidas
forcas naturais. O panico que a natureza suscitou no homem em tempos remotos fez com que
0 mesmo buscasse explicacBes para aquilo que seus sentidos captavam. Nesta tentativa de se
orientar perante a natureza e suas forcas, hd o desenvolvimento paulatino da racionalidade.
Dessa maneira 0s mitos de outrora com seus deuses, magos e feiticeiros inventavam
explicacOes acerca destes misteriosos fendmenos naturais; explicacGes estas que possuiam
certa racionalidade. O entrelacamento de mito e racionalidade estaria, portanto, presente
desde o inicio da historia da humanidade.

As formas diversas de se obter conhecimento nas diferentes civilizagdes

desenvolvem-se segundo a respectiva cultura e suas relacdes de poder imanentes. A
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civilizacdo ocidental aperfeicoou a racionalidade de uma maneira especifica, estabeleceu
certos preceitos que determinariam de que modo € possivel conceber um conhecimento valido
na tentativa de interpretar e explicar as diversas forcas da natureza. O desenvolvimento da
racionalidade ocidental engendrou a légica e a razdo como critérios validos na tentativa de se
obter um conhecimento que encare a natureza de modo a submeté-la aos poderes
esclarecedores. O Esclarecimento, almejando sempre dominar a natureza pela racionalidade,
constitui um importante passo para o desenvolvimento da logica. Esse saber que opera e
transforma a natureza inexoravelmente conseguiu se impor e ser dominante na civilizagéo
ocidental, submetendo a humanidade a seus ditames.

Ao aproximar a Genealogia da Moral a Dialética do Esclarecimento,
percebe-se, como tese comum, que ha uma necessaria renincia do ser humano sobre si
préprio a fim de viver em comunidade para sua autoconservagdo. A partir da reflexdo de uma
complementaridade entre razdo e dominacdo, 0s autores em questdo explicitam o caréater da
violéncia, imanente ao ser humano, presente nas mais distintas esferas da vida. Ambas as
obras frisam que o processo civilizatorio exerce uma profunda violéncia para com a
animalidade contida no ser humano. Talvez o ponto crucial seja o fato de que viver
civilizadamente é querer violentar-se barbaramente a fim de escapar da barbérie.

Através do contato destas obras, serd possivel perceber, ainda, que o ser
humano é, de certo modo, moldado por inimeras forcas construidas historicamente. E comum
a Genealogia da Moral e a Dialética do Esclarecimento, a tese de que o pensamento e 0s
valores construidos pelos individuos nédo se realizam de forma pura, ou totalmente autdnoma,
mas que estes sdo resultados de uma pluralidade de forgas. Linguagem, mito, moral, verdade,
racionalidade, religido, metafisica, costume, ascetismo, ideologia, entre outras, sdo algumas
das expressoes utilizadas pelos autores para tentar compreender este fenbmeno. Deste modo, e
pela consideracdo do eterno vir-a-ser das coisas, os valores construidos pela civilizagéo
dependeriam de determinadas circunstancias. As duas perspectivas abordadas nestes trabalho
poderiam corroborar que o conhecimento e, consecutivamente, a formacdo dos valores dos
individuos em uma determinada comunidade e/ou sociedade, sdo resultados de relaces de
forca. Sendo assim, as proprias obras analisadas, sendo também frutos de seu tempo, refletem
parcialmente as circunstancias estabelecidas. Neste sentido, tornou-se importante salientar a
distancia temporal entre os autores deste trabalho, assim como situar 0s mesmos no discurso
filosofico. Ap6s uma breve apresentacdo dos autores, o primeiro capitulo tenta, a partir da
abordagem de Habermas, situar o contexto das obras referidas. Situando Nietzsche, Adorno e

Horkheimer no interior do debate acerca do discurso filos6fico da modernidade, Habermas
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consegue esbogar analiticamente os pontos de interseccdo entre estas distintas teorias, assim
como apresentar os pontos em que as mesmas se chocam. Inicialmente, retoma-se Hegel para
compreender melhor a constituicdo do discurso moderno e do Esclarecimento intrinseco a
este. Posteriormente, elucida-se de que modo Nietzsche consegue pular para fora do discurso
da modernidade através dos ataques a metafisica, a moralidade e a razdo. Seguindo estes
passos, Adorno e Horkheimer mostram-se céticos com relacdo a racionalidade moderna, que
se converteu em mero instrumento desprovido de critica. Situar os autores encontra relevancia
para se obter determinados conhecimentos prévios das obras que auxiliardo a compreensédo do
processo de hominizag&o.

O capitulo seguinte sera enfatico na Genealogia da Moral. Inicialmente,
sera convocado o livro Sobre Verdade e Mentira para auxiliar a compreensdo da importancia
da linguagem na hominizacdo. A linguagem seria um passo fundamental na constituicdo do
ser humano. Através de uma perspectiva extramoral, Nietzsche consegue fornecer elementos
capazes de perceber a articulagdo existente entre linguagem, moral e convencao social. Esta
obra, somada as reflexdes posteriores da Genealogia da Moral, demonstram o entrelagamento
entre verdade e poder. Deste modo, a dissertacdo prossegue na investigacdo da origem dos
valores criados pelos Homo sapiens a fim de compreender a constituicdo do processo
civilizatorio. Contréaria as explicacOes religiosas e metafisicas que enxergam o nascimento dos
valores a partir do que seria atil a uma comunidade, ou a da consideracdo de que as agdes
altruistas sempre foram louvaveis, Nietzsche cria uma tipologia capaz de explicar a origem
destes valores. Nobres guerreiros e sacerdotes ascéticos sdo tipos que representariam uma luta
por dominio. Os ideais ascéticos, segundo Nietzsche, foram os vencedores e deixaram seu
legado a civilizacdo ocidental. Estes ideais seriam pautados por certo desprezo aos prazeres
terrenos e uma busca por crescente espiritualizacdo e apaziguamento das vontades. Nietzsche
detecta a presenca dos ideais ascéticos em diversos ramos da cultura. Estes estariam diluidos
na realidade, presentes nas religides, sistemas filosoficos e mesmo no conhecimento cientifico
moderno. Os ideais ascéticos, pela negacdo do mundo terreno, constitui uma vontade de nada.
Por ser uma vontade, preenche o0 vazio humano com vazio; o niilismo, portanto, ndo seria uma
condigdo moderna, mas imanente ao processo civilizatorio.

O ultimo capitulo tenta explicar o processo civilizatorio através da
compreensdo do Esclarecimento, assim como estabelecer pontos de contato deste com o
pensamento de Nietzsche. Inicialmente, este capitulo trata de abordar o conceito
Esclarecimento. Neste contexto, Adorno e Horkheimer explicam o entrelagamento existente

entre mito e racionalidade desde os primordios do Homo sapiens. A dominagédo da natureza se
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apresenta como um tema chave para a compreensdo do tema proposto. E parte integrante do
processo civilizatorio a utilizacdo da racionalidade que se instrumentaliza a fim de dominar a
natureza externa e interna. A Genealogia da Moral se faz presente também neste capitulo
como reflexdo complementar referente a necessaria rendncia pulsional a qual os individuos
estdo submetidos no interior da cultura desencantada. Viver civilizadamente é violentar-se;
adequar-se as normas da civilizacdo é restringir e domesticar impulsos vitais no ser humano.
O prazer na aceitacdo das normas que violentam os individuos demonstra o carater sadico e
masoquista da civilizagdo. Dessa forma, as experiéncias sensiveis dos individuos seriam
tolhidas prazerosamente. A Idgica do adestramento do bicho homem segue inexoréavel pelos
séculos e se espiritualiza cada vez mais, de tal forma que Adorno e Horkheimer indicardo a
industria cultural como uma forma desenvolvida de Esclarecimento que adequa os individuos
a ordem ao preco da mutilacdo corporal. A Odisseia e alguns pensadores da historia da
filosofia, tais como Socrates, Descartes e Bacon, seriam modelos deste tipo de saber que
superlativiza os poderes da razdo ao preco da atrofia dos instintos. A Idgica ocidental que se
desenvolveu concomitantemente ao Esclarecimento criou regras de legitimacdo para se
considerar o que é veridico e o que ndo é, sendo que aquilo que fosse considerado néo-
veridico viria a adquirir uma valoracdo negativa e, portanto, deveria ser reprimida. Dessa
forma, a ldgica esclarecida ocidental abafou uma seérie de afetos deveras importantes ao
bicho-homem a fim de controlar a natureza. Ao fim, percebe-se que 0 preco para conservar a
espécie tenha sido talvez muito caro. E se a civilizagdo foi erigida a partir do progressivo
distanciamento e dominacdo da natureza, Nietzsche e também Adorno e Horkheimer
pretendem, cada um a seu modo, indicar reflexdes que indiquem a nefasta violéncia contra o
ser humano exercida quando este é afastado de seus instintos primordiais, assim como

apresentar possibilidades de restituicdo dos elementos que a racionalidade ocidental reprimiu.
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CAPITULO |
CONTEXTUALIZACAO HISTORICO-FILOSOFICA

1.1 EXORDIO

Uma vez indicado na introducdo o caminho que serd percorrido no
desenvolvimento deste trabalho, torna-se bastante proficuo, antes de qualquer coisa, situar
brevemente os autores que serdo pesquisados. E situar, neste caso, refere-se a elaborar
reflexGes acerca do periodo histérico em que estes filésofos viveram — que, alias, s&o
diferenciados em aspectos sociais, politicos e culturais — assim como, também, estes
guestionamentos levardo a refletir acerca do contexto destes pensadores no que tange ao
pensamento filoséfico de sua respectiva época.

Para tal, torna-se importante elaborar reflexfes relativas a conjuntura
estrutural a qual a Europa se encontrava em fins do século XIX, periodo em que Friedrich
Nietzsche experienciou a vida e escreveu suas obras, e seu discurso filosofico. Ficara um
tanto mais claro, quando se situar a realidade experienciada pelos autores frankfurtianos, que
0 século XX, com suas diversas especificidades, rompeu com muitos paradigmas do periodo
de Friedrich Nietzsche. Os contextos historico-culturais diferenciados nos levam a realizar
guestionamentos acerca das distintas colocagdes dos autores pesquisados no que se refere ao
discurso filoséfico da modernidade. Jurgen Habermas sera o filésofo em questdo que de inicio
colaborara com as reflexGes de Nietzsche e os frankfurtianos Theodor Adorno e Max
Horkheimer no interior do tema do discurso filosofico da modernidade, no intuito de indicar
alguns pensamentos que aproximam estes pensadores em um movimento que
simultaneamente os afasta.

Antes mesmo de indicar algumas ideias referentes ao periodo da belle
époque, torna-se proficuo evidenciar alguns objetivos deste capitulo. E comum aos autores
aqui estudados, considerar, mesmo que com um aparato conceitual diferenciado, que o meio,
0 ambiente ou a sociedade em que se vive, contribui — e por que ndo dizer aprisiona? —
efetivamente na construcdo e/ou formacdo dos individuos que constituem este meio, assim
como da edificacdo cultural responsavel por orientar determinados modos de condutas e
formagdo de valores que influenciam certas relacdes sociais® — relacdes de forca e poder,

portanto. Sendo comum, tanto para Nietzsche, como para Adorno e Horkheimer, que h&d uma

® Este aspecto, que é comum aos autores trabalhados, seré abordado em diversas outras ocasiées no decorrer da
dissertacdo. N&o necessitando, portanto, que seja lapidado em detalhes neste primeiro momento.
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especie de coacdo das estruturas sociais e culturais, algo como uma opressdo do todo,
genérico ou sistema sobre o particular, sendo que estes autores vivenciaram uma conjuntura
politica e de valores distanciada temporalmente, por fidelidade tedrica ao proprio trabalho que
pretende elaborar reflexdes acerca dos filésofos alemdes em questdo, torna-se proveitoso aos
questionamentos efetuados, indicar pistas que, interpretativamente, procurem tornar
expressivo o fato de que as conclusdes, interpretacdes ou mesmo explicagdes acerca do
problema aqui proposto sdo distintas. Portanto, ao tentar compreender o processo de
“hominizag&o”, ou mesmo, de processos de domesticagdo e amansamento do bicho-homem
pela civilizagdo, e valido considerar que as distintas realidades dos distintos pensadores,
levardo a interpretacdes diferenciadas — e ndo tdo somente por contextos diversos, como
também pela consideracdo da unicidade e particularidade de cada ser singular existente no
universo. Contudo, como o foco deste trabalho também busca efetuar algumas aproximacoes
entre Nietzsche e os frankfurtianos, torna-se interessante uma analise, com a consideracao das
diferencas existentes, que indique alguns pontos onde estas interpretacbes parecem tocar
levemente uma na outra. E ndo se trata, certamente, de tentar provar ou demonstrar algum tipo
de influéncia do primeiro sobre os ultimos. Definitivamente, ndo é esta a questdo! Nem sequer
de corroborar que houve, de fato, uma continuidade, ou “melhoramento” das interpretagcdes do
filosofo do martelo por parte de Adorno e Horkheimer. E isto € algo que tem que se ter
clareza ja no inicio da leitura. Continuidade, influéncia ou rompimento, ndo séo os termos que
denotam os objetivos deste trabalho com relacdo aos fildésofos j& mencionados, todavia,
busca-se refletir quais sdo os pontos em que estas diferentes teorias parecem ter algum contato
subterraneo e indireto.

Reconhecer o contexto em que 0s autores em questdo viveram seria uma
modalidade de reconhecimento, em comum aos mesmos, de que as ideias ndo sao puras, mas
dependem de determinadas forcas para realizarem-se e adquirem significado. Tanto
Nietzsche, como Adorno e Horkheimer, assumem em suas reflexdes que determinadas
estruturas sociais, politicas, econdmicas ou culturais possuem o poder de dar certa forma aos
individuos, de construir simbolos e valores que orientardo e normatizardo a conduta dos
mesmos. Nietzsche apontard, por exemplo, a importancia do cristianismo/judaismo na
formacgdo dos valores do homem moderno. Os valores que essas religides propagaram
secularmente encontram-se vivos em pensamentos, afetos e praticas, cotidianamente
reproduzidas pelo interior da cultura, criando e re-criando formas aos individuos; formas estas
que possuem a forca de deixar certos tragos de carater influentes em determinadas préaticas e

pensamentos dos sujeitos. Similarmente, por exemplo, os autores frankfurtianos, atraves de
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uma critica a0 modo de producdo, percebem como uma determinada cultura capitalista
constréi certos valores que formardo relagdes sociais cada vez mais reificadas que anulam o
individuo e fortificam um sistema econémico opressor. Em ambos os casos, trata-se de
evidenciar a presenca de forgas existentes para além do individuo, onde as mesmas, atraves de
construgdes seculares, possuem forca para moldar tipos de pensamentos, afetos e praticas. No
decorrer deste trabalho, pretende-se também caracterizar estas forgcas imanentes a0 processo
civilizatorio que contribuem para a formacédo do ser humano.

Em certa medida, este reconhecimento do poder da histéria e sua conjuntura
sobre 0s pensamentos vigentes de uma época, seria uma espécie de critica — e neste ponto ha
um encontro de Nietzsche com os pensadores frankfurtianos — a uma postura filosofica
secular de considerar as ideias como inatas, puras, e captadas, necessariamente, através do
“bom” uso da razdo que freia as paixdes. Veremos com mais detalhes* como, para Nietzsche e
para Adorno e Horkheimer, as ideias, pensamentos e moralidade de uma época, sdo frutos de
determinadas relagdes de forca; o que sugere que elas ndo vivem em um mundo inteligivel,
mas sdo historicamente construidas. Ambas as perspectivas consentem em realizar uma critica
aos postulados socraticos de que a verdade encontrar-se-ia pura e substancialmente localizada
em um além-mundo, ou, transcendente ao empirico; além da critica ao carater transcende das
ideias na filosofia socratica, as perspectivas dos autores em questdo também flertam no
sentido de ndo aceitarem o caradter de universalidade das ideias presentes em diversos
pensadores no decorrer da histéria da filosofia.

Mediante este encontro de colocacdes referentes a critica a determinados
postulados da metafisica ocidental, este trabalho pretende também colocar no devido contexto
0s autores a serem trabalhados para se ter no¢do dos diferentes olhares para este objeto, frutos,
também, da distancia temporal — e, portanto, cultural, social e politica também — em que se
encontram estas teorias. Compreender o processo de domesticacdo do ser humano implica a
consideracao de que o bicho-homem se forma atraves de conhecimentos que sdo transmitidos
secularmente e que estes mesmos, no decorrer das geracOes, fortificam-se. Esses mesmos
conhecimentos e sua moralidade intrinseca seriam determinantes nas condutas que 0s
humanos teriam no interior de sua respectiva comunidade. Outrossim, as construgfes
filosoficas seriam tambeém frutos de seu tempo e derivadas de um saber herdado por seculos

de tradicdo.

* Sobretudo nos capitulos 11 e III.



16

1.2 EXTEMPORANEIDADE DE NIETZSCHE

Friedrich Nietzsche viveu e escreveu suas obras no século XIX, periodo de
diversas transformacGes politicas e culturais na Europa. Considerando que “a filosofia
nietzschiana nao se constroi de modo autbnomo e independente, ndo se acha isolada em sua
soberania (...) ela surge num tempo e num espaco determinados, esta inscrita num contexto
preciso” (MARTON, 1993, p. 10), acaba sendo proveitoso alguma contextualizagéo.
Atravessando uma revolucdo industrial, o periodo em questdo é marcado, em diversos paises
industrializados da Europa, pelo dominio da burguesia e sua respectiva consolidacdo como
uma classe economicamente potente e responsavel por investir no desenvolvimento produtivo
através das indastrias. Com a ascensao da burguesia, as forcas produtivas puderam ser
liberadas da limitacdo existente no periodo mercantil de dominacdo monérquica e religiosa. O
nivel de produtividade, alias, cresceu assombrosamente neste periodo, contribuindo para a
ampliacdo da internacionalizacdo das relacdes econémicas e um respectivo incremento na
realizacdo de uma cultura capitalista mais acentuada. Trata-se de um periodo histérico
marcado por um amplo crescimento econdmico e uma ampla concentracdo de capitais pelas
nacles capitalistas desenvolvidas. As transformacdes estruturais do periodo ocorreram em
partes devido a ampliacdo e ao prolongamento das tendéncias mais profundas e essenciais do
capitalismo e da producdo mercantil em geral. Ao desenvolver as trocas e 0 mercado, cresce,
simultaneamente, a producéo.

O aperfeicoamento da economia internacional e das forgas produtivas levou
as camadas dirigentes da sociedade a exibir seus rostos sorridentes. Nada os abalaria, afinal
tudo era cientificamente calculdvel e previsivel. Trata-se da crenca ferrenha da utilizacdo da
razdo para garantir a eficiéncia dos lucros. A burguesia encontrava-se satisfeita com sua
capacidade monstruosa de producdo. Producdo a um nivel nunca antes alcancado. Foi um
periodo “[...] em que as lembrancas das classes alta e média tenderam a ver através de uma
névoa dourada: a assim chamada belle époque, ou bela época” (HOBSBAWM, 2006, p. 21).
A economia mundial na passagem do seculo foi virente, 0 boom econémico possibilitou uma
maior produtividade. A aceleracdo do processo de globalizagdo da economia esteve
concatenada com o desenvolvimento simultdneo do setor agricola com o setor industrial. As
industrias cresceram devido a um processo de continua revolucdo da producdo e, a producédo
mundial agricola cresceu devido ao surgimento de novas zonas especializadas em cultivos de
exportacdo. O surgimento da industria pesada foi um fator essencial para que se conseguisse

alcancar patamares de produtividade em alto nivel. Com o crescimento desta industria pesada,
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surgem, consecutivamente, novas atividades. Atividades estas que, em certo sentido, geram e
distribuem formas de energias novas, tipicas da segunda revolucdo industrial. Com essa
revolucdo na producdo introduz-se o petrdleo e a eletricidade. A inovacdo consistia em
atualizar as descobertas da primeira revolugéo industrial de modo a aperfeicoar a tecnologia, o
vapor e o ferro para o funcionamento mais eficaz de maquinas que dependiam de aco e
turbinas. A eletricidade, a quimica, o0 motor a combustdo foram inovag¢fes importantes que
passaram a ter grande destaque nos paises industrializados. Esta revolucdo tecnoldgica foi
ainda responsavel pela criacdo de diversas novas mercadorias que seriam difundidas anos
mais tarde pelo interior da sociedade capitalista. O automével dependeu dessa revolugao para
ser produzido. Novas tecnologias como o telefone, a fotografia, avifes, sdo todas invencdes
desse periodo. A utilizacdo do transporte ferroviario consistia num esfor¢o de construcdo
publica que nunca fora adotado anteriormente, a0 menos ndo desta maneira colossal.
Juntamente com o0s navios a vapor, as ferrovias encurtaram as distancias do mundo. *“Foi
nessa época que o telefone e o telégrafo sem fio, o fondgrafo e o cinema, o automovel e o
avido passaram a fazer parte do cenario da vida moderna” (HOBSBAWM, 2006, p. 81). O
periodo da belle époque é marcado por uma confian¢a no poderio da racionalidade e das
inovacOes tecnologicas, cada vez mais presentes no cotidiano. O desenvolvimento da razdo
era visto como progresso das condicGes de existéncia da humanidade.

Nietzsche seria um pensador que, contrario a sua época, efetuara criticas aos
“progressos” adquiridos através dos seculares poderes racionais da humanidade. Avesso a
toda esta positividade dos poderes da razéo, Nietzsche ira indicar os tracos perversos contidos

no interior deste otimismo da bela época burguesa.

Sua ambicdo é realizar um diagnostico fiel da situagdo do homem moderno.
Para ele, ndo resta davida de que, herdeiro dos progressos do lluminismo,
julgamo-nos liberados das cadeias da ignorancia e da supersticdo. Confiantes
nas possibilidades advindas da utilizagdo industrial da ciéncia e da técnica,
estamos certos de poder descobrir todos os segredos do universo e construir
uma sociedade expurgada de todas as formas de opressdo, violéncia,
exploragdo. Afinal, somos devotos do deus Logos, confiantes em sua
onipoténcia (GIACOIA JUNIOR, 2000, p.16).

Na época do capitalismo tardio, o otimismo concernente a crescente
racionalizacdo das distintas esferas da vida humana cegou a humanidade em diversos
aspectos, sobretudo no que se refere a uma espécie de idolatria a uma espécie de razao técnica
onipotente que pretende calcular a existéncia em férmulas. Nietzsche ndo glorifica os valores

do mundo moderno, além disto, seria “[...] um precursor da critica a um tipo de racionalidade
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meramente técnica, fria e planificadora” (GIACOIA JUNIOR, 2000, p.13). Esta mesma
racionalidade técnica seria também responsavel por construir pilares que edificaram esta
sociedade industrial tdo desprezada pelo fildsofo alemao. As relacGes de trabalho efetuadas no
mundo moderno nd&o menos criticadas por Nietzsche, que diz em Gaia Ciéncia:
“Habitualmente, o trabalhador enxerga no empregador apenas um cao astuto e sanguessuga,
um homem que especula com a necessidade alheia, cujo nome, figura, costumes e reputacdo
Ihe sdo totalmente indiferentes” (2001, p.84). Esta sociedade na qual trabalhadores e
empregadores necessitam efetuar relagdes de trabalho mediante a compra do primeiro pelo
ultimo é desprezada por Nietzsche, no sentido em que a mesma representa um modo de vida
decadente e demasiado wvulgar. “Aos industriais e grandes negociantes faltaram
provavelmente, até agora, todas as formas e insignias da raca mais elevada, que tornam
interessantes as pessoas” (NIETZSCHE, 2001, p.84). Os valores dominantes da sociedade
industrial, portanto, ndo seriam aptos a uma afirmacgédo da vida. Os ideais de rebanho, mais
antigos que o proprio modelo de producédo da época, seguem mais forte do que nunca em uma
sociedade massificada que, arrogantemente, pensa estar livre dos poderes da tradicéo.

A Alemanha, ainda que inserida no continente europeu, apresenta algumas
especificidades com relacdo aos paises mais industrializados da época, como Franca e
Inglaterra. Estas duas Ultimas nagdes ja haviam passado por revolugdes politicas burguesas,
formando uma base politica mais racionalizada; além disto, possuiam um Estado centralizado
por séculos. “Se comparada as duas grandes poténcias do século XVIII e XIX, Inglaterra e
Franca, a Alemanha encontrava-se, até o ano de 1870, numa situacdo de extremo atraso”
(WEBER, 2011, p.42). A Alemanha néo teve condic¢des de realizar sua revolucdo burguesa,
pois a unificacdo de seu territorio realizou-se tardiamente. A regido se encontrava totalmente
esfacelada em varios Estados independentes e autbnomos. Os principes que regiam a politica
desses territdrios auténomos impediram parcialmente o desenvolvimento das atividades
capitalistas e da industrializagdo. Os proprios principes eram 0s responsaveis pelas
manufaturas ao redor de suas cortes. “A burguesia, ndo querendo correr riscos nem dispondo
de capital significativo, limita-se a seguir as diretrizes dos principes” (MARTON, 1993,
p.12). Sendo assim, a burguesia submetia-se aos interesses nobres e até meados do século
XIX a Alemanha constituia-se como uma regido essencialmente agraria.

Todavia, o processo tardio de industrializacdo alema realizou-se em um
ritmo veloz. E em meados do século XIX a Alemanha passa a ter também grandes industrias e
até mesmos a disputar novos territérios na corrida neocolonialista contra outras nacGes

industrializadas.
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O processo de unificacdo alema trara conseqiiéncias inexoraveis ao pais e
sua cultura. A Prussia lidera o processo de unificacdo alema. Com uma guerra declarada
contra a Franca, os Estados que constituiam o territério alemdo acabaram se unindo para
derrotar um inimigo em comum. A vitdria alema fortificou um sentimento de nacionalidade.
A partir disto, tornou-se mais fécil para Otto von Bismarck impor sua hegemonia sobre o
territério aleméo e fundar o 1l Reich. Finalmente os Estados unificaram-se em uma so patria.
Contudo, havia séculos que cada regido desenvolvia seus costumes e suas leis de maneira
independente uma da outra. Para uma implementagdo mais eficaz da unificagcdo alema, foi
necessaria uma forte intervencdo do Estado, no sentido de propiciar uma unidade do povo
aleméo; para isto, foi reforcada uma uniformizagdo da cultura e do ensino na Alemanha de
modo a obliterar as diferencas e especificidades de cada regido. Como a burguesia também
esperava obter acesso aos bens culturais que anteriormente somente a nobreza possuia acesso,
foi fomentada a industrializagdo, concatenada a uma educacao técnica nos moldes da moderna
divisdo social do trabalho. Proliferaram os institutos profissionais e as escolas técnicas. As
modificacbes culturais foram implacaveis. A transformacdo do significado do termo cultura
foi significativa para a Alemanha no periodo situado.

Anterior ao periodo da unificacdo e industrializacdo acelerada alemd, no
final do século XVIII, houve um movimento literario alemdo denominado “Sturm und
Drang”. Este movimento era desconfiado das luzes da razdo e do respectivo racionalismo
fomentado pelo Huminismo. Em oposicdo aos poderes clareadores da razdo, colocam a
tempestuosidade da sensibilidade como algo elevado, responsavel por permitir ao individuo
rebelar-se contra os valores convencionais. O efeito da emocéo, a sensibilidade causada por
uma mausica ou peca de teatro era, para este movimento, de mais valor que a frieza do
racionalismo moderno.

Contemporaneamente ao “Sturm und Drang”, havia o neo-humanismo
como outro referencial cultural. Estes estimavam a cultura e a civilizacdo grega antiga e
tentavam, de algum modo, identificar o espirito grego ao alemao. Havia o incentivo ao estudo
das obras classicas no sentido de formar pessoas cultas, com possibilidades de
desenvolvimento de suas potencialidades através da cultura. Nesse sentido, para 0s neo-
humanistas o ensino e a cultura devem ser livres e estarem destituidos de interesses utilitarios,
afinal, cultivar o espirito seria mais importante que os assuntos praticos do cotidiano.

Além do Sturm und Drang e do Neo-humanismo, o0 Romantismo do século
XIX foi também uma influéncia cultural que ainda deixava marcas no periodo que vivia

Nietzsche. O romantismo possuia algumas caracteristicas ja ressaltadas pelo Sturm und Drang
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como o individualismo, o subjetivismo e certa importancia com relacdo as sensacOes; e
possuia uma colocacdo que ia de encontro ao humanismo universal: sua ideia de
nacionalidade. Menos preocupado em transmitir a cultura classica e difundir o cultivo do
espirito para todos os homens, o romantismo volta-se para questdes de individuos ligados
pelos mesmos costumes, crencas e tradi¢Ges. A ideia de preservar certa nacionalidade de um
determinado povo ndo conseguiu muitos adeptos na Alemanha pré-unificacdo, porém, com o
tempo e com a unificacdo alema, o romantismo ganhou mais forca e contribuiu também para a
formacéo de um sentimento nacional na Alemanha.

Estes trés movimentos mencionados acima servem enquanto ilustragéo para
tentar indicar certas modificagdes que ocorreram na esfera cultural do final do seculo XVIII
para o século XIX. Apds a unificacdo alemd, o Estado preocupou-se com a construgdo de uma
identidade do povo alemdo, logo, comecou a promover medidas que incentivassem uma

uniformidade do ensino e da cultura no pais recém unificado. Segundo Marton,

No final do século XVIII, a cultura tinha de ser criagcdo desinteressada,
desligada de intencdes utilitarias. Agora, ela esta atrelada as exigéncias do
momento, aos caprichos da moda, aos ditames da opinido publica. Antes, o
ensino devia ser puro, desvinculado de objetivos praticos. Agora, com a
proliferacdo dos institutos profissionais e escolas técnicas e com o
esfacelamento das universidades em cursos especializados, ele converte-se
em ensino de classe (MARTON, 1993, p.17).

Estas transformacdes serdo alvos das reflexdes de Nietzsche (sobretudo na
primeira fase de sua obra) e sua posicdo sera critica em relacdo a estes acontecimentos. A
instrumentalizacdo da cultura ndo sera vista com “bons olhos” por Nietzsche por considerar
gue a mesma deve se realizar sem haver intencdes utilitarias como sua finalidade. As
instituicdes de ensino voltadas a profissionalizacdo sdo importantes para a sociedade, mas ndo
podem ser tidas como sinénimo de cultivar o espirito “afinal, escolas técnicas, absolutamente
necessarias para a sociedade, ndo sao escolas de cultura (Kultur), de formacéo (Bildung). O
sistema do mercado € distinto do sistema da cultura” (WEBER, 2011, p.135). Para além da
educacao técnica, Nietzsche almejava uma formagdo vagarosa, que vai contra uma linguagem
rapida e operacional. Uma formac&o cultural répida, visando a capacitagdo para ingressar em
algum emprego para adquirir dinheiro, ou mesmo outras finalidades praticas, € criticada por
Nietzsche. Nesse sentido, o filésofo alem&o ird concentrar diversas criticas ao modelo

educacional presente na Alemanha que visava, além de uma unificacdo cultural dos estados
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alemées por meio da eliminacdo das diferencas, competir no mesmo nivel com as grandes
nacdes industrializadas européias.

Uma das preocupacdes salientes que aflige Nietzsche seria com relacdo aos
valores presentes na cultura moderna. Mesmo ap6s o secular e implacavel desenvolvimento
da razdo esclarecida que fora capaz de matar deus para o triunfo de uma racionalidade técnica,
os valores do judaismo/cristianismo ainda eram demasiado presentes na modernidade.
Nietzsche fez parte de uma familia de pastores luteranos, logo o estudo dos ensinamentos
biblicos fez parte de sua formacéo desde a infancia. Com a maturidade de sua obra, tornou-se
um critico ferrenho do cristianismo e da civilizacdo ocidental baseada nesta doutrina. Segundo
0 mesmo, os valores da ética crista estariam ecoados pelas diversas instituicdes presentes na
sociedade moderna’.

Com o fomento do racionalismo no decorrer dos séculos, os conhecimentos
pautados na utilizacdo da racionalidade acabam por negar as crencas e supersticdes. E entéo
anunciada a morte de deus, ou seja, os fenémenos do mundo fisico ndo devem mais ser
explicados segundo a divindade cristd, mas a partir do saber cientifico. O século XIX, de
modo geral, obteve um grande desenvolvimento responsavel pelo andncio do ébito divino. A
tendéncia positivista e seu método experimentalista se alastravam para todos os ramos do
saber cientifico. Charles Darwin havia refutado o paradigma criacionista através de seus
estudos e pesquisas pelo planeta. O globo tornava-se cada vez mais racional. Contudo,
Nietzsche enxerga que mesmo esta cultura racionalista do seculo XIX ainda reproduzia
inexoravelmente os valores advindos da cristandade. Mesmo a ciéncia moderna ainda néo
conseguira a libertacdo daquilo que continua a movimentar a mesma: sua absoluta vontade de

verdade.

Se, como resultado do desenvolvimento das ciéncias e do aprofundamento
do esclarecimento, chegamos a experiéncia da morte de Deus, entdo € licito
colocar também em questdo o Unico valor absoluto que ainda permanece
reconhecido pela consciéncia cientifica contemporanea: o valor absoluto da
verdade. A morte de Deus implica, portanto, a possibilidade de colocar em
guestdo a crenca na origem divina e no valor absoluto da verdade
(GIACOIA JUNIOR, 2000, p.24).

E mérito de Nietzsche, portanto, o questionamento acerca do suposto caréter

absoluto das verdades escoadas no interior da sociedade moderna. Questionar o valor dos

> “Por sua vez, o cristianismo constitui, para Nietzsche, a medula ética do mundo ocidental; é da seiva moral do
cristianismo que se nutrem todas as esferas importantes de nossa cultura, desde a mais abstrata e rarefeita
investigacdo das ciéncias formais até o plano material de organizacdo da vida e do trabalho” (GIACOIA
JUNIOR, 2000, p.24).
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valores tornara-se um dos objetivos da obra do filosofo alemdo. A inexisténcia de uma forca
absoluta capaz de dar sentido a todos os fendmenos auxiliou na criacdo de uma teoria que
considere multiplas forcas atuantes no universo que estdo constantemente se chocando e
lutando por dominio e expansao.

A teoria das forcas apresenta-se como um componente deveras importante
na obra madura do filésofo. Nietzsche busca fundamentacdo de sua teoria das forcas nas
ciéncias modernas, sobretudo na biologia e na fisica. A vontade de poténcia € uma vontade
organica presente em todos 0s seres vivos, ndo se limitando ao Homo sapiens. Como as forgas
sdo multiplas, elas podem vir a se chocar, uma forca pode acabar oferecendo resisténcia a
outra, logo ha uma disputa incessante de forcas. “A forca sé existe no plural; ndo é em si, mas

em relacdo a; ndo € algo, mas um agir sobre” (MARTON, 1993, p.62).

1.3 A ESCOLA DE FRANKFURT.

No inicio do século XX, mais especificamente no ano de 1923°, foi fundada
a Escola de Frankfurt, com o nome Institut fiir Sozialforschung’ (neste trabalho, adota-se o
titulo em portugués: Instituto para a Pesquisa Social). Félix Weil, com o capital de seu pai
(Hermann Weil), que havia enriquecido como exportador de cereais radicado na Argentina,
financiou a criacdo do Instituto, de modo que esse pudesse manter-se autbnomo perante a
administracdo central da nova e liberal Universidade de Frankfurt e, assim, iniciar uma
investigacdo cientifico-filos6fica com o objetivo de ampliar os horizontes teéricos do
marxismo.

Um dos intuitos do Instituto era buscar uma compreensao filosofica acerca
das novas transformacdes sociais ocorridas no globo no inicio do século passado através da
multidisciplinaridade, ou seja, 0s autores procuravam relacionar uma rica quantidade de
conhecimentos em seus estudos. Sendo assim, estudavam a filosofia, possuiam embasamento
também na sociologia, o aspecto psicanalitico é evidente, estudavam a cultura, ndo olvidavam
a historia, as condi¢des econdmicas ndo eram de modo algum ocultadas, levavam em

consideracdo a estética, o estudo da histéria da arte, da poesia, literatura, enfim, parte de suas

® No dia trés de fevereiro daquele ano, através de um acordo com a “Gesellschaft fiir Sozialforschung”.
Contudo, a proposta da criacdo para o Instituto é de 1922 (ASSOUN, 1991, p.07).

’ E conveniente salientar que esse nome, o oficial, foi secundario. Inicialmente o Instituto para a Pesquisa Social
se chamava “Institut fir Marxismus” “[...] mas esse nome foi considerado excessivamente ideoldgico pelo
Ministério da Educacgdo Social-Democrata, gestor da Universidade, e acabou por prevalecer o de Instituto para
a Pesquisa Social (Institut fir Sozialforschung) por ser mais neutro, portanto, mais adequado a dificil
correlacdo de forgas politicas de entdo” (DUARTE, 2003, p.15).
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criticas voltam-se para o processo de especializacdo dos conhecimentos cientificos que néo
permitiriam um olhar mais amplo da existéncia. “[...] para ser filosofo (e tudo isso se encontra
na teoria critica) € necessario conhecer as ciéncias naturais, é necessario saber algo de arte, de
masica e composicdo” (HORKEIMER, 1976, p.55). Através de aspectos multidisciplinares,
os pensadores frankfurtianos pretendiam uma compreensao mais ampla da realidade.

Como o trabalho aqui proposto se concentra fundamentalmente na Dialética
do Esclarecimento (o que ndo impede de relacionar, sempre que possivel, com outras obras
dos autores), ndo serd valido no momento aprofundar-se na histéria da formacéo do Instituto
para a Pesquisa Social em seus primeiros anos®. Contudo, torna-se importante algum
conhecimento a respeito dos anos em que Horkheimer assume a direcao do Institituto a partir
da década de trinta.

Sob a direcdo de Max Horkheimer, a Escola de Frankfurt assume a
designacdo metodoldgica de “filosofia social”. Em 1937, Horkheimer escreve um texto que
seria consagrado um manifesto da Teoria Critica: trata-se de “Teoria Tradicional e Teoria
Critica”, publicado na “Zeitschrift fir Sozialforschung”. Neste texto, o diretor do instituto
descreve as linhas gerais do que seria chamado de Teoria Critica bem como as diferengas com
relagdo a Teoria Tradicional. Segundo o mesmo, a Teoria Tradicional, com bases cartesianas,
contribuira para o desenvolvimento de um cientificismo cego que ndo conseguia explicar o
movimento da realidade de modo satisfatorio. As bases da teoria tradicional estariam
assentadas no desenvolvimento das ciéncias naturais, sobretudo a matemaética e a fisica. Estas
ciéncias lograram éxito na transformacdo da natureza através de proposi¢cdes conexas entre si
e que correspondem fatos a leis de causa e efeito. A teoria seria confirmada através da
aplicacdo das leis em experimentos particulares. O método indutivo matemaético, uma vez
efetivo nestes experimentos, foi também estendido as ciéncias humanas. Com isto, 0
resultado, o efeito proporcionado, adquire mais valor que a teoria’. “O pragmatismo e a ‘acao
eficiente’ vém tomando o lugar do pensamento e da reflexdo” (MATOS, 1993, p.38). Neste
sentido, “a Teoria Tradicional deveria ser dirigida no caminho da generalizacdo, com o intuito
fundamental de aumentar sua eficacia, de tal modo que, 0 mesmo aparato conceitual
empregado na determinagdo da natureza inerte serve também para classificar a natureza viva”
(CARNAUBA, 2010, p.198). Transpor o modelo das ciéncias naturais, preocupado com o

resultado de suas leis para a efetiva transformacdo da natureza, para o estudo a respeito dos

® Para o leitor que quiser maiores informacdes a respeito, indica-se a leitura de “The Dialectical Imagination”
de Martin Jay.

° Veremos adiante que esta é uma das caracteristicas que os autores frankfurtianos atribuem & razdo
instrumental.
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seres humanos, seria uma postura acritica que desconsideraria 0 movimento inerente a
sociedade e, ideologicamente, resumir-se-ia a descricdo e classificacdo dos fenémenos;
segundo Horkheimer, este tipo de postura cientificista seria responsavel por reproduzir o
mundo tal como se apresenta, desconsiderando o potencial de emancipagdo existente no
interior das relagbes entre os seres humanos. “A teoria em sentido tradicional, cartesiano,
COmo a que se encontra em vigor em todas as ciéncias especializadas, organiza a experiéncia a
base da formulacdo de questbes que surgem em conexao com a reproducdo da vida dentro da
sociedade atual” (HORKHEIMER, 1968, p.163). A Teoria Critica surge de modo a adotar
uma perspectiva diferenciada da Teoria Tradicional. Se para a Teoria Tradicional pouco
importa as situacdes dadas, os fins perseguidos na aplicacdo do conhecimento ou mesmo a
génese social dos problemas, para a Teoria Critica é de fundamental importancia pensar
nessas questdes, ndo podendo ser olvidadas em detrimento da aplicacdo técnica do saber. “As
situacdes efetivas, nas quais a ciéncia se baseia, ndo sdo para ela [a Teoria Critica] uma coisa
dada, cujo unico problema estaria na mera constatacdo e previsdo segundo as leis da
probabilidade” (HORKHEIMER, 1968, p.153). A constatacdo e classificacdo dos dados, por
si, ndo explica as questdes referentes ao ser humano e suas relagdes segundo o paradigma da
Teoria Critica, sobretudo porque a mera classificagdo desconsideraria o devir e reproduziria
maquinal e acriticamente os poderes estabelecidos como algo eterno e imutavel.

A partir da critica ao carater cientificista das ciéncias humanas, que
possuiam uma crenga dilatada na base dos dados empiricos, a Teoria Critica chega a reflexdo
da importancia do conhecimento a respeito da cultura enquanto um rico elemento responsavel
pela transformacdo da sociedade. Em posicdo contrastante aquela tradicional, que enxerga
estaticamente as relacdes sociais, a Teoria Critica deposita, no conhecimento da cultura, um
elemento importante para a compreensdo das ininterruptas transformacfes que ocorrem
incessantemente no globo.

Embora a preocupacdo com a emancipacdo dos homens nao tenha sido
esquecida pela Teoria Critica em seu desenvolvimento, a maneira de se olhar as
possibilidades de realizagdo da mesma se modificaram consideravelmente no interior de sua
propria trajetdria. Ainda nos anos trinta, com sua idéia de materialismo interdisciplinar, estava
arraigada na Teoria Critica certa esperanca de uma iminente transformacdo social com
possibilidades emancipatorias por parte da classe trabalhadora. Segundo o programa da Teoria
Critica na década de trinta, dever-se-ia “[...] preservar o0s conteidos essenciais do pensamento
racional e fomentar uma teoria reflexiva capaz de guiar a acdo politica” (RABACA, 2004,

p.20). O socialismo se apresentava como uma possibilidade a ser buscada. Todavia, em



25

meados da década de quarenta — e este serd o periodo da Teoria Critica ao qual este trabalho
dedicard mais atencdo — esta visdo foi se modificando e adquirindo um tom mais cinéreo e
pessimista, de modo que ocorreu “[...] o eclipsamento do tema da luta de classes e a
substituicdo da critica a economia politica pela critica a civilizagdo técnica” (MATOS, 1990,
p.XVI). A critica a uma classe social opressora perde terreno para um aprofundamento no
conhecimento critico da existéncia de uma racionalidade nefasta. Esta racionalidade — que por
sinal também esteve presente nos sistemas denominados socialismo real - ja vinha sendo
atacada pela Teoria Critica nas criticas a Teoria Tradicional. Contudo, a partir da Dialética do
Esclarecimento, a critica a uma racionalidade historicamente construida que reifica as
relacdes entre 0s homens e instrumentaliza 0s mesmos e a propria natureza, acaba adquirindo
uma maior relevancia. “Depois da Dialética do Esclarecimento, a teoria critica se coloca em
posicdo de desconfianca em relagdo aos poderes emancipatorios da razdo e até mesmo cética
quanto a possibilidade de uma sociedade liberta da ignorancia, da supersticdo e da tirania”
(RABACA, 2004, p.20). O plano de uma construcao tedrica responsavel por orientar uma
determinada praxis voltada a revolucéo € descartado. Alias, a desconfianca volta-se, inclusive,
para as proprias construcdes tedricas e seu vicio identificante'® imanente. A Dialética do
Esclarecimento recua com relagdo as ciéncias sociais e se dirige a uma filosofia da histéria
menos preocupada em orientar uma determinada praxis que compreender o processo de
dominacdo da natureza e dos homens presente no interior da racionalidade.

Vejamos alguns fatores que contribuiram para a tomada de posicéo do inicio
da Teoria Critica e de suas modifica¢fes no decorrer do século.

Como foi indicado no inicio do capitulo, o século XX foi marcado por
diversas rupturas em relacdo ao século precedente. Apds a Revolucdo Russa, abriu-se a
perspectiva efetiva de uma sociedade pautada em um modo de producdo diferente do modelo
capitalista. Este fato gerou esperancas no pensamento de esquerda da época para
possibilidades de uma transformacao radical no modelo de producéo vigente; também atuou
no sentido de apresentar-se como um modelo para outras nacbes. Especificamente na
realidade alemd, também ocorriam fatos que influenciaram em certo otimismo com relacéo a
modificacbes na sociedade. Ocorreram duas insurrei¢cGes operarias na Alemanha no inicio do
século XX: uma em novembro de 1918 (na qual se proclamou a republica com a derrubada

dos Hohenzollern'!) e outra em 1923 (com o levante dos operarios de Bremen). Os anos que

10" A questdo da identidade, presente nos discursos filoséficos e fomentada pela ciéncia moderna, seré trabalhada
no capitulo seguinte, tanto em Nietzsche quanto em Adorno e Horkheimer.
1 Familia nobre européia que, neste periodo, era a dinastia soberana da Prissia e do Império Alemé&o.
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sucederam estas insurreicdes foram marcados por luta e resisténcia dos operarios contra o
governo; também contaram com a presenca imponente de Rosa Luxemburgo e Karl
Liebknecht na Liga Espartarquista’?. E bastante provavel que essa série de acontecimentos
tenha contribuido com alguma influéncia no pensamento da Teoria Critica no sentido de
depositar alguma esperanga otimista com relagdo a possibilidades de uma transformacéo
social advinda da luta entre classes sociais, no sentido marxista.

Contudo, outros acontecimentos acabaram exercendo ingeréncias no
desenrolar da Teoria Critica. Se 0 periodo da belle époque depositava uma grande confianca
na racionalidade e nos novos meios tecnoldgicos que se tornavam bens de consumo, o século
seguinte presenciou a antitese desses mesmos bens através de guerras, intolerancia e controle
mais efetivo e racional das acbes humanas.

N&do a toa, o ano que marca o final da belle époque é 1914. A ideia de
racionalidade, como sindnimo de ininterrupto progresso, fora deixada de lado no século XX.
Afinal, as capacidades tecnoldgicas de fato se superaram com o desenvolvimento cientifico,
contudo, a barbéarie contida neste desenvolvimento tornara-se nitida com o advento da
primeira guerra mundial. A invencdo do avido ilustra bem este processo: aeronaves mais
pesadas que o ar, realizando voos controlados, somente puderam existir para a humanidade
durante a belle époque. Ndo muito tempo depois, a invencdo seria usada para fins bélicos
durante a primeira guerra mundial.

Este periodo também foi marcado por uma transformagdo estrutural do
modelo produtivo. Na época em que vivia Nietzsche, havia o predominio do capitalismo
liberal-industrial ou concorrencial; com o surgimento dos monopdlios e a disputa acirrada
entre as nacgdes industrializadas por novas colbnias, isto iria se alterar profundamente. A
importancia que ganhou o sistema financeiro e suas imensas corporagfes foi fruto do
desenvolvimento da racionalidade tecnoldgica ocidental. Os bens de consumo que estas
mesmas corporacdes conseguiram disponibilizar ao mercado consumidor, também. Esse
desenvolvimento trouxe também consigo novas formas de controle social racionalmente
planejadas. E o sistema de crédito, fator que facilitaria a obtencdo de bens de consumo,
também uma forma que reforca os individuos em sua dependéncia do sistema financeiro.

A internacionalizacdo da economia e a dependéncia de cada nacdo com as
outras em um sistema econdmico interligado somente puderam ocorrer ap6s séculos de

desenvolvimento da racionalidade ocidental. Esse mesmo desenvolvimento, apds 1929,

12 Foi um movimento de esquerda que pretendia realizar uma revolugéo socialista na Alemanha.
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demonstrou sua barbarie e irracionalidade com a superproducdo de mercadorias que deveriam
ser eliminadas por falta de consumo.

Os filésofos iluministas tanto esbravejaram contra uma dominacgéo politica
pautada na hereditariedade e no dominio religioso, clamando por um governo pautado nas
luzes da razdo. O desenvolvimento paulatino do sistema politico, cada vez mais racionalizado,
engendrou as democracias representativas. Na década de trinta, o partido nacional-socialista
foi eleito democraticamente para governar a Alemanha.

Estes fatos foram trazidos & luz neste momento por servirem enquanto
ilustracbes que indicam uma ideia frankfurtiana, central na Dialética do Esclarecimento, que
consiste em reconhecer que o desenvolvimento da racionalidade trouxe consigo a
irracionalidade e a barbarie; que conceber a razdo como algo estritamente positivo, € fazer um
juizo destituido de critica, pois ndo se consideraria a dominagdo para com a natureza e 0s
homens presente no interior da razdo. Certamente, a presenca destes fatores contribuiu na
constituicdo da Teoria Critica. A Dialética do Esclarecimento tras a tona estes fatos e esboca
uma analise que permite interpretar o processo de Esclarecimento dialeticamente, de modo a
considerar que o processo de racionalizagdo no Ocidente ndo deve ser visto, tal como muitos
filésofos interpretaram, como algo unilateral e que necessariamente levaria ao progresso e a
emancipacdo, mas de conceber que no d&mago desta racionalidade ha, também, regressao e
barbarie.

Antes ainda de efetuar algumas reflex6es acerca do posicionamento de
Nietzsche e dos frankfurtianos no interior do discurso filos6fico da modernidade, cabe
ressaltar ainda outros elementos constitutivos da Teoria Critica. Como afirmado em outro
momento, o Instituto para a Pesquisa Social, em seus primeiros anos, tinha uma posicao
tedrica definida e um plano de elaborar uma anélise renovada do marxismo. Uma das
propostas iniciais era, portanto, revisar a teoria marxista e compreender este aparato
conceitual em uma nova realidade, a do século XX. Com isto, o Instituto pretendia também
elaborar criticas as concepg¢fes marxistas ortodoxas, que, pautadas em um economicismo cego
que dava primazia ao desenvolvimento das forgas produtivas, deixava de lado os aspectos
culturais. Além disto, no desenrolar da Teoria Critica foram realizadas inimeras criticas ao
marxismo e ao proprio Marx que, segundo os frankfurtianos, possuia uma visdo demasiado
mecanicista da sociedade. “Tudo se passa pois como se 0 préprio marxismo herdasse esta
ambivaléncia no seio da Escola de Frankfurt: ela permanece o instrumento da critica da
dominacdo, mas mostra-se também solidario com o movimento da Razdo instrumental”

(ASSOUN, 1991, p.70). Apesar das duras criticas efetuadas ao marxismo pelos
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frankfurtianos, é importante salientar que 0 mesmo continuou a exercer forte influéncia no
interior da Teoria Critica; e ndo somente isto, mas varios dos conceitos trabalhados pelos
autores foram cunhados por Karl Marx. Neste sentido, o marxismo pode ser considerado
como uma teoria que compde fundamentalmente a Teoria Critica. Segundo Paul-Laurent
Assoun, o marxismo seria “[...] a principal referéncia teérica que legitima a Teoria Critica”
(ASSOUN, 1991, p.56), ndo como um sistema, mas como uma “ferramenta-piloto da critica”.

Além do marxismo, cabe ainda ressaltar a proficuidade de outra teoria que,
para a Teoria Critica, é assaz importante. Trata-se do freudismo. Ambos, marxismo e
freudismo, sdo teorias que estdo profundamente arraigadas nos pensamentos dos
frankfurtianos, e, ambos, sdo severamente criticados pelos mesmos. Max Horkheimer havia
colaborado para a criagdo do Instituto Psicanalitico, em 1929, em Frankfurt'®. Desse modo
ficou mais fécil para ambos o0s institutos a circulagdo de ideias e respectivos debates entre
duas teorias importantes para a teoria critica: a marxista e a freudiana. Tanto 0 marxismo
quanto o freudismo indicam meios para desvendar certos conteudos que estdo para além
daqueles que sdo manifestos. “Tanto a psicanalise como o materialismo historico sdo ciéncias
desmistificadoras (Entlarvende Wissenschaften) isto €, suspeitam da veracidade dos
fendmenos ostensivos, e procuram interpretd-los como resultantes de forcas ocultas”
(ROUANET, 1989, p.19). Os estudos freudo-marxistas eram recorrentes nesse periodo e
debateram com as perspectivas frankfurtianas; tais estudos questionavam primordialmente
como seria possivel que a parte majoritaria da populagcdo pensasse e atuasse de maneira
favoravel a um sistema que constantemente as oprime'®. Compreender a serviddo voluntaria
dos individuos no interior da sociedade capitalista foi uma das propostas do Instituto para a
Pesquisa Social, desde seu inicio. “A razdo é que os aparelhos ideoldgicos modificaram o
sistema psiquico do individuo de forma a internalizar os valores da moral dominante”
(ROUANET, 1989 p.22). E como o marxismo ndo possuia as ferramentas necessarias para a
compreensdo do individuo e da cultura, a teoria freudiana foi capaz de elaborar certas
questdes referentes ao individuo e sua psique, temas muitas vezes rechacados pelo marxismo
ortodoxo, que, ao priorizar a importancia da classe social, anulava a presencga do individuo.

Ao longo do trabalho veremos o quanto estas teorias (marxismo e freudismo), que tanto

3 “Martin Jay menciona a existéncia de cartas do proprio Freud a Horkheimer agradecendo pelo apoio prestado
a difusdo da psicanalise na Alemanha” (DUARTE, 2004 p.20).

4 Esta questdo foi refinada, sobretudo com a contribuicdo dos estudiosos da Escola de Frankfurt, pois em um
primeiro momento, na década de vinte sobretudo, a questdo dos freudo-marxistas era saber como seria
possivel que a classe operaria agisse e pensasse contra seus proprios interesses. Percebe-se que esses dois
questionamentos sdo distintos e merecem explicacdes distintas. Para maiores detalhes, recomenda-se a leitura
da parte 1 do livro “Teoria Critica e Psicandlise”, de Sérgio Paulo Rouanet.
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contribuiram no desenvolvimento da Teoria Critica, sdo também refutadas em alguns pontos
pelos frankfurtianos, que reconheceram as respectivas limitacdes das mesmas.

Mas nem somente de Freud e Marx vive a Teoria Critica. Havia outras
influéncias decisivas no bojo da Teoria Critica. Adorno e Horkheimer visivelmente sdo
herdeiros da filosofia classica alema.

No que diz respeito as influéncias tedricas sobre os autores da Dialética do
Esclarecimento, é importante distinguir os filésofos que influenciaram
individualmente cada um deles — como por exemplo Schopenhauer em
relacdo a Horkheimer e Kierkegaard em relacdo a Adorno — daquelas
influéncias que constituiram uma espécie de estofo filos6fico comum a
ambos. Embora pudessem ser mencionado outros autores e suas obras,
parece-me que os principais sdo Immanuel Kant, Georg W. F. Hegel, Karl
Marx, Friedrich Nietzsche e Sigmund Freud (DUARTE, 2004, p.15).

Ambos os autores da Dialética do Esclarecimento tiveram aulas em
Frankfurt com o neokantiano Hans Cornelius e ambos fizeram trabalhos sobre Kant em suas
propostas de habilitacdo™ (para continuar seguindo uma carreira académica). “A Teoria
Critica &, pois, tributaria de Kant e suas trés criticas” (MATQOS, 1990, p.XVI). Tal como Kant,
os frankfurtianos preocupam-se “[...] em afirmar pretensées legitimas da razdo, bem como em
negar suas pretensdes infundadas” (RABACA, 2004, p.13).

Hegel é outro pensador de peso na constituicdo da Teoria Critica e que,
assim como Kant, serd também criticado em certos momentos. A partir das reflexdes de Hegel
referentes a critica a identidade na filosofia kantiana, os fildsofos frankfurtianos abriram os
olhos para aquilo que é ndo-idéntico e que escapa a formalizacdo da razdo. Segundo Hegel, as
coisas e os seres sdo produtos histérico-sociais, ndo havendo, nos proprios, uma identidade
permanente, mas uma determinada constituicdo a partir de sua prdpria negacdo imanente. “Ao
afirmativo e positivo kantianos, Hegel responde com a dialética, o pensamento negativo, da
contradicdo que ndo separa sujeito e objeto, natureza e cultura” (MATOS, 1993, p.21). Hegel
retoma Heraclito e sua nocdo de vir-a-ser ininterrupto. Desse modo, as coisas sdo e ndo sao,
assim como vieram a ser historicamente; a consciéncia dos Homo sapiens ndo seria um dado
permanente, por exemplo, mas constituida historicamente. No préximo capitulo, contudo,

veremos que mesmo Hegel em sua dialética, segundo a perspectiva dos frankfurtianos em

5 0 trabalho de Horkheimer era diretamente referente a Kant e se intitulava “Sobre a Critica da faculdade de
juizo de Kant como elemento de ligagdo entre a filosofia tedrica e a pratica”, ja o de Adorno fazia referéncias
a Kant e a Freud; seu trabalho chamado “O conceito do inconsciente na doutrina transcendental da alma”,
porém, ndo foi aceito e 0 mesmo teve de escrever outro trabalho sobre Kierkegaard para conseguir sua
habilitacdo.
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questdo, ainda é demasiado otimista e ndo efetua sua critica a identidade até as ultimas
consequéncias.

E finalmente pode-se falar da presenca e contribuicdo de Friedrich
Nietzsche para Adorno e Horkheimer. Nietzsche foi um pensador que também foi
severamente criticado por Adorno e Horkheimer, sobretudo para a Teoria Critica dos anos
trinta. Contudo, “[...] Nietzsche influenciou decisivamente o periodo de formacdo e a
producdo anterior a Dialética do Esclarecimento” (DUARTE, 2004, p.19). A filosofia
nietzschiana acabou se tornando influente no pensamento oficial da direita alemé& no inicio do

século XX, gracas a uma estratégia “mercadolégica’®”

realizada por Elisabeth Foster-
Nietzsche, irma do filosofo do martelo. Sendo assim, poderia ser problematica,
aparentemente, tornar aceito pensamentos que auxiliavam no embasamento do partido
nazista'’. Contudo, Adorno e Horkheimer enxergaram em Nietzsche um filsofo de dimenséo
libertaria que, dentre varias qualidades, conseguiu mostrar o lado obscuro da racionalidade;
que realizou criticas implacaveis a burguesia e também ao modelo de producéo vigente.
“Nietzsche constitui 0 caso mais complexo dentre as influéncias principais sobre Adorno e
Horkheimer mencionadas aqui” (DUARTE, 2004, p.18), ora, por contribuir
significativamente nas reflexdes frankfurtianas, sobretudo no que tange a critica a civilizacao
ocidental e sua racionalidade imanente, e ora, ser criticado em relagdo ao Ubermensch ou a
uma exaltacdo de uma nobreza guerreira.

Nietzsche contribuird fundamentalmente nas ideias estéticas de Adorno,
sobretudo a partir do livro O nascimento da tragédia; também se percebe que a questdo da
ndo-identidade presente na Dialética Negativa retoma assuntos tratados por Nietzsche em
Sobre verdade e mentira no sentido extramoral. A presenca da Genealogia da Moral nas
obras frankfurtianas, principalmente na Dialética do Esclarecimento, ofereceu reflexdes
proficuas aos pensadores em questdo. A respeito destes filosofos no debate sobre o discurso
filoséfico da modernidade, podemos inferir, com o auxilio de Habermas, que a Dialética do

Esclarecimento herda de Nietzsche uma critica total a racionalidade. Situando Nietzsche,

16 “De certo modo, a sra. Foster teve éxito nos seus intentos. Com o capital proveniente dos direitos autorais,
adquiriu uma villa na cidade de Weimer e nela instalou os Arquivos Nietzsche” (MARTON, 1986, p.107).

7 A respeito deste tema, Scarlett Marton nos diz que no inicio do século XX, Nietzsche “[...] passava a ser
difundido como um dos pilares do nazismo na Alemanha e era apropriado pela direita na Franca. A titulo de
exemplo, pode-se mencionar o artigo ‘Nietzsche contra Marx’, publicado em 1934 por Drieu-la-Rochelle, em
Socialisme Fasciste. Por certo, houve quem denunciasse a trama que ligava o nome do filésofo ao de Hitler.
De 1935 a 1945, vérios intelectuais — dentre eles: Bataille, Klossowski, Jean Wahl, que se reuniam em torno
da revista Acéphale — empenharam-se em desfazer o equivoco. E, entre nés, quando chegava ao auge a
difamacdo, Ant6nio Candido tomou sua defesa. Hoje mesmo, enquanto na Alemanha talvez ainda haja quem
alie Nietzsche a posicdes politicas de direita, na Franga a extrema-esquerda faz dele o suporte de suas teorias”
(MARTON, 1990, p.227).
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Adorno e Horkheimer no interior do debate acerca do discurso filosofico da modernidade,
Habermas consegue esbocar analiticamente os pontos de interseccdo entre estas distintas
teorias, assim como apresentar 0s pontos em que as mesmas se chocam. Segundo Habermas,
Nietzsche consegue pular para fora do discurso da modernidade através dos ataques a
metafisica, & moralidade e a razdo, sendo assim, seria um ponto de inflexdo do discurso
filoséfico da modernidade, isto é, um desvio, uma mudanca de rumo que abre perspectivas
para novos caminhos. Seguindo estes passos, Adorno e Horkheimer, mostram-se céticos a
racionalidade moderna que se converteu em mero instrumento desprovido de critica e
realizam uma critica total da razdo, elucidando as trevas presentes no projeto de iluminacéo
do globo. “Em outras palavras, trata-se de pensar como é que a razdo humana pode entrar

num conflito tdo radical consigo prépria” (ASSOUN, 1992, p.84).

14 NIETZSCHE E A TEORIA CRITICA SEGUNDO HABERMAS.

Considerando que é importante localizar, tanto Nietzsche, como Adorno e
Horkheimer, em um periodo histérico especifico, e que a conjuntura do mesmo contribui na
formacdo de determinadas reflexdes, seria possivel inferir que, também um periodo
determinado de tempo, possui suas particularidades no que concerne ao discurso filosofico.
Sendo assim, seria proveitoso, a fim ainda de situar os autores, localizar o distanciamento
existente entre Nietzsche e Adorno e Horkheimer no que concerne ao discurso filoséfico de
seu tempo, assim como, simultaneamente, indicar pistas de como o primeiro consegue ecoar
parcialmente nos altimos. Em O Discurso Filosofico da Modernidade, Habermas analisa a
modernidade através de diversos pensadores. Nietzsche e a Escola de Frankfurt ndo se
encontram alheios como paradigmas importantes. Nietzsche serd introduzido no debate por
propor uma mudanca de caminho, abrir perspectivas diferentes através de uma critica a
modernidade e sua racionalidade intrinseca. Adorno e Horkheimer sdo inseridos por uma
paradoxal tentativa de esclarecer o Esclarecimento e seu processo de auto-aniquilamento. Os
frankfurtianos, segundo Habermas, herdam de Nietzsche e também do momento historico
cultural, uma desconfianca na racionalidade ocidental e seu carater repressivo.

Segundo Habermas, o autor-chave para se iniciar a compreensdo daquilo
que foi denominado modernidade é Hegel. Isto porque Hegel foi o primeiro filésofo que
formulou um conceito compreensivel sobre a modernidade. “Hegel ndo é o primeiro filésofo
que pertence aos tempos modernos, mas o primeiro para o qual a modernidade se tornou um

problema” (HABERMAS, 2000, p.62). Deste modo, retorna-se a algumas ideias do filésofo
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alemdo para se tentar compreender um pouco acerca do discurso filosofico intrinseco ao
periodo moderno.

Os tempos modernos, que sdo 0s novos tempos, se configuram a partir de
um anseio de se diferenciar do periodo medieval. O periodo marcado pela descoberta do
“Novo Mundo”, da Reforma e do Renascimento (por volta do século XVI, portanto) é
considerado o periodo de transicdo de uma era a outra (do medievo a modernidade). Os

“novos tempos™®

se caracterizam entdo por um processo de modernizagdo; processo este que,
segundo Max Weber, esta imbricado com o desenvolvimento do desencantamento do mundo,
ou seja, aquele processo, especificamente ocidental, no qual as imagens miticas e religiosas
sdo substituidas por uma cultura profana, de explicacdes racionalizadas sobre os fenémenos
da vida em geral. Neste processo racionalizado, cada esfera de saber foi, paulatinamente,
adquirindo um poder especifico de modo que imperasse em seus dominios; isto significa dizer
que as ciéncias, as artes e teorias, conforme o desenvolvimento de uma racionalidade
especifica intrinseca, acabaram por adquirir esferas de valor préprias que agem fechadas em
si. Estas esferas tornam-se, com seu poder, autbnomas umas em relacédo as outras, resolvendo
seus proprios problemas internos no bojo de suas préprias leis. Sendo assim, o processo de
modernizacdo acaba, ndo somente retirando a forca da magia e da religido como critério
apropriado de ordenacdo moral dos individuos no ocidente, ou seja, uma transformacéo
cultural, como também propiciou a realizacdo das sociedades modernas (WEBER, 1967).

Com a diferenciacdo destes dois sistemas, cultural e social, e o respectivo
enfraquecimento das relagdes tradicionais (assim como se atenua a presenca das agdes sociais
do tipo tradicional e afetiva), abre-se 0 caminho para a hegemonia das agdes e relagcdes sociais
racionais com respeito a fins (WEBER, 1974). A modernizacdo caminha por si propria e seu
motor, cada vez mais potente e veloz.

Segundo Hegel, para os tempos modernos, o futuro ja comecgou. Isto quer
dizer que no presente, o futuro esta sendo germinado. De outro modo, o futuro, pode-se dizer,
estd acontecendo agora. E o presente, que estd renegando o passado, estd também rompendo
consigo mesmo. Esta caracteristica, presente no tempo que rompe consigo proprio, é propria
também da modernidade. E tipico da modernidade uma ruptura consigo mesma, pois €
intrinseca a mesma um movimento critico. A modernidade se move racionalmente e com uma
autoconsciéncia, o que a habilita a possuir em seu amago uma faculdade de poder criticar a si

mesma. E deste modo que a modernidade, compreendendo 0s novos tempos como 0 tempo

8 0 termo “tempos modernos” ou “novos tempos” é datado por volta do ano de 1800 e surge, simultaneamente,
tanto para o francés (temps modernes) como para o inglés (modern times) de modo a se referir ao presente.
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mais recente, rompe consigo propria incessantemente, renova-se continuamente. Desse modo,
0os modelos para orientacdo devem ser paridos pela propria modernidade, sem outros
referenciais ou critérios que ndo sejam de sua propria forca criadora de normatividade.

E importante ressaltar que Hegel formulou qual seria o principio dos novos
tempos. Este seria a subjetividade, que, por sua vez, € elucidada por meio da liberdade e da
reflexdo. Habermas aponta que ha quatro conotag6es intrinsecas ao principio da subjetividade
para Hegel. Séo elas: o individualismo, o direito a critica, a autonomia da acdo e a prépria
filosofia idealista. O principio da subjetividade e suas conotacdes acabam determinando as
manifestacbes da cultura moderna. Religido, sociedade, Estado, arte, ciéncia e moral
convertem-se em personificacdes da subjetividade. E assim que, por exemplo, nas ciéncias,
desencanta-se a natureza pela formalizacdo matematica e, simultaneamente, liberta-se o
sujeito cognoscente. N&do h& espaco para leis divinas. As leis da natureza sdo explicadas e
domadas pela razdo calculadora, garantindo a seguranca através do conhecimento. Ha4 um
“[...] entrelagcamento da racionalidade e da realidade social, bem como o entrelacamento,
inseparavel do primeiro, da natureza e da dominacdo da natureza” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.15). H4 uma rigida separacao entre fé e saber.

O poder de unificacdo, outrora conferido a religido, deve-se apresentar sob o
controle da razdo. E assim que Hegel introduz seu conceito de absoluto. A totalidade
dilacerada tenta ser reconciliada por Hegel através da consciéncia de si, ou mesmo, pela
relacdo reflexiva do sujeito cognoscente. Cabe a filosofia tentar compreender o lugar da razéo
enquanto portadora do poder absoluto de unificagéo.

Hegel corrobora ainda que “no mundo moderno a emancipacdo
transformou-se em privacdo da liberdade, pois a forca desencadeadora da reflexdo se
autonomizou, e ela s6 é capaz de realizar a unificacdo por meio da violéncia de uma
subjetividade que subjuga” (HABERMAS, 2000, p.48). A identidade, no mundo moderno, é
forcada. Sendo assim, elevaria algo condicionado a algo absoluto e falharia na tentativa de
identificacdo. Esta Gltima deveria ser elaborada a partir da filosofia da reflexdo, pensando a
razdo enquanto uma auto-relagdo absoluta de um sujeito que tem uma subsisténcia e uma
dindmica que reagem com outras absolutizagdes no intuito de eliminar as positividades
engendradas incessantemente — eis um principio da dialética hegeliana.

Contudo, o papel da razdo neste contexto torna-se extremado. Aqueles que
vieram depois de Hegel, seguindo ou refutando seus passos, continuaram tentando resolver o
impasse da modernidade. Todavia, 0 peso que a razao tera sera bem mais leve na tentativa de

compreensdo destes problemas da modernidade consigo mesma. Tanto Nietzsche, como
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Adorno e Horkheimer serdo demasiados desconfiados acerca dos poderes da razdo. E,
certamente, ndo atribuiriam a razdo este papel unificador de uma totalidade cindida. Mas
Hegel certamente tem um papel assaz importante no assunto em questdo. Afinal, foi o
pensador que inaugurou o discurso filos6fico da modernidade. E, para se situar neste debate, a
favor ou ndo de Hegel, deve-se retomar este pensador que acendeu as primeiras faiscas acerca
desta problematica.

Seguindo as idéias de Hegel, surgiram jovens que rivalizavam entre si as
“verdades” sobre a filosofia hegeliana. Entre hegelianos de esquerda, ou revolucionarios, e
hegelianos de direita, ou conservadores, além de uma disputa sobre a autocompreensdo da
modernidade, havia também certo consenso acerca de uma autoridade nefasta do
esclarecimento que permitia a consciéncia de si do sujeito somente pagando pelo preco de
uma objetivacdo da natureza exterior e interior.

Dessa maneira, percebeu-se que na ampliagcdo dos poderes da racionalidade,
sob 0 nome de absoluto, houve uma instrumentalizacdo e controle do proprio ato reflexivo.
Sendo assim, 0 pensamento, ao invés de voltar-se para a emancipagdo, segue o caminho da

dominacéo.

A acusacdo se dirige contra uma razdo fundada no principio da
subjetividade, e seu teor assinala que essa razdo s6 denuncia e mina todas as
formas abertas de opressdo e exploracdo, de degradacdo e alienacgdo, para
implantar em seu lugar a dominacao intacavel de sua racionalidade. Uma vez
gue esse regime de uma subjetividade dilatada em falso absoluto transforma
0s meios da conscientizagdo e da emancipacdo em outros tantos
instrumentos da objetivacdo e do controle, ele se proporciona uma
imunidade sinistra nas formas da dominacdo oculta (HABERMAS, 2000,
p.80).

Este é tdo somente um aspecto em comum que possuem O0S jovens
hegelianos. Entretanto, existem diferencas cabais entre 0os mesmos. Se os hegelianos de
esquerda almejavam a revolucdo através da liberacdo da razdo de sua mutilacdo pela
racionalizacdo unilateral do mundo burgués, os hegelianos de direita, por sua vez, pensam que
a substancia do Estado e da religido ird compensar aflicdo da sociedade burguesa. Mas a coisa
ndo € tdo simples e dual. H& os hegelianos de esquerda, ha os hegelianos de direita. Nao
bastando a peleja destes, ha um terceiro paradigma que se opde a ambos. Nietzsche néo flerta
nem com o anseio revolucionario, nem com a respectiva reacao. Para o filésofo do martelo, a
razdo mesma é dubitavel, e é, acima de tudo, poder, ou melhor, vontade de poder pervertida e

mascarada.
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Hegelianos de esquerda e de direita transferiram a filosofia para a pratica e
estavam convencidos de que o pensamento do presente ndo se localiza no proprio
pensamento, mas almeja realizar-se na pratica. Duelavam entre si sobre uma medida razoavel
entre e revolucdo e conservacdo. Ainda segundo Habermas, ambos herdaram de Hegel a
problematica da autocertificagdo historica da modernidade e da critica de uma razdo centrada
no sujeito; ambos estdo no interior do discurso filosofico da modernidade e da dialética do
Esclarecimento. Friedrich Nietzsche, ao contrario, rechaca os radicais e 0os conservadores e
pretende implodir o discurso filosofico da modernidade.

Por conseqliéncia do processo de desencantamento do mundo, o saber
pautado na magia e na religido foi esgotado e o0 esclarecimento consegue impor-se ferozmente
como critério da validade para os mais variados problemas da modernidade, contribuindo,
inclusive, na formacdo de uma cultura esclarecida. O poder unificador que era conferido a
religido esfacelou-se. Hegel e seus discipulos acreditaram ferrenhamente que a razdo poderia
substituir esse poder de unificar e permaneceram confiantes na dialética do Esclarecimento.
Todavia, esse poder unificador ndo foi salvo pela racionalidade com relacdo a fins do
Esclarecimento. Nietzsche poderia, ao entrar no discurso filoséfico da modernidade, efetuar
uma nova critica ao conceito de razdo que esta centrada no sujeito, mas ele decide por outra
alternativa: abandonar o programa do Esclarecimento.

Abandonar o projeto do Esclarecimento e romper com o involucro da
modernidade seria uma possibilidade a ja conhecida enxurrada de conceitos aleatorios e
vazios do racionalismo ocidental moderno. Apoiado na razdo histérica (com a finalidade de
descarta-la), Nietzsche pretende buscar aquele poder unificador que pertencia a religido.
Logicamente que a solucdo proposta ndo seria a de re-incrementar reacionariamente 0s
poderes religiosos, invocando-os em algum culto magico. Nietzsche pensa que o mito, o0 outro
da razdo, pode ter esse poder unificador para a cultura moderna. Se o mito é deixado de lado,
“toda cultura perde sua forca natural sadia e criadora: s6 um horizonte cercado de mitos
encerra em unidade todo um movimento cultural” (NIETZSCHE, 1992, p.135). Lembremos
que o esclarecimento tem por finalidade a destruicdo do animismo e do totemismo. “Sua meta
era dissolver os mitos e substituir a imaginacdo pelo saber” (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p.17). Sendo assim, Nietzsche encontra-se em oposicdo ao principio fundador do
Esclarecimento que proibe o retorno a mitologia. Em O nascimento da tragédia, Nietzsche
ataca os valores da cultura moderna que, distante (e mais proxima do que imagina, segundo a
interpretacdo dos autores do livro Dialética do Esclarecimento) do mito, precisa devorar

insaciavelmente outras culturas. A cultura moderna a-mitica configura o0 homem de seu
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tempo, o homem abstrato, que possui uma educacdo abstrata, costumes abstratos, direito
abstrato, Estado abstrato, etc.

Para Nietzsche, como também para Adorno e Horkheimer, a modernidade
ndo é mais o foco por onde deve girar as reflexdes, mas tdo somente a Gltima época de uma
era demasiado remota de racionalizacdo. Os autores da Dialética do Esclarecimento irdo
encontrar as raizes desta cultura moderna esclarecida em Homero, com o personagem Ulisses
na Odisséia, ja Nietzsche apontara o inicio da decadéncia na figura de Sdcrates e dos ideais
ascéticos da religido cristd. E interessante ressaltar aqui que tanto Nietzsche, como Adorno e
Horkheimer possuem conhecimento e buscam retomar conhecimentos que remontam a um
tempo anterior a filosofia socratica. E comum nos livros de Nietzsche referéncias aos
filésofos pré-socraticos. E a Odisséia aparece como um tema fundamental na Dialética do
Esclarecimento, sendo, inclusive, o foco do Excurso I: Ulisses ou Mito e Esclarecimento.

A nova mitologia renovada esteticamente, proposta por Nietzsche, deve
liberar as forcas da integracdo social cristalizada a partir da abertura a experiéncias mais
primordiais e respectiva descentralizacdo da consciéncia moderna. Desse modo, aquele poder
unificador que outrora a religido possuia e que Hegel quis depositar em seu Absoluto, é
transferido & arte’®. “Isto porque a dimenséo estética se encontra no fundamento de todos os
valores como razéo ultima de sua legitimidade e validade supra-racional” (KESSLER, 1998,
p.21). Com inspiracdo do periodo helénico, onde o gosto tragico dos gregos possuia um
cardter vital afirmativo, Nietzsche aposta que uma nova mitologia poderia conferir a cultura
moderna a renovacdo da tragédia e o renascimento do espirito apolineo e dionisiaco.
Readquirindo um carater de instituicdo publica, 0 novo mito, o outro da razdo, desencadearia
uma forca de regeneracdo da totalidade ética do povo. Esta ideia, na verdade, ndo se mostra
totalmente inovadora. Antes de Nietzsche, Schlegel e também Schelling, haviam realizado
argumentacgdes neste sentido. Contudo, a visdo destes autores, para Nietzsche, ainda esta
associada aos valores decadentes do pessimismo romantico. Schelling também corroborara
gue com o surgimento de uma nova mitologia, a arte substituiria o poder racionalizante da
filosofia ocidental, pois a intui¢do estética seria 0 ato supremo da razdo. Entretanto, a visdo do
romantismo possuia uma inspiracdo demasiado cristd ao senso de Nietzsche. O espirito
dionisiaco, fomentado pelo filésofo do martelo, possuiria um carater afirmativo em relacdo a
vida; algo como uma intensifica¢do plena do campo subjetivo no individuo de modo a chegar

a um estado de esquecimento de si, como estar embriagado. E “o essencial na embriaguez é o

19 Sobre esta tematica, Nietzsche afirma em Humano, Demasiado Humano: “A arte ergue a cabeca quando as
religides perdem terreno” (2005, p.109).
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sentimento de acréscimo da energia e de plenitude” (NIETZSCHE, 2006, p.68). Dioniso, filho
de Zeus e Semele (uma mortal), que foi levado a loucura por Hera (mulher de Zeus), viveu
vagando loucamente como um deus forasteiro, perdido de si, mas com a idéia de que
regressaria um dia. Esse deus ausente foi interpretado pelos pessimistas romanticos, como
uma figura analoga a de Jesus Cristo, como um deus que um dia ira voltar. Olhavam o deus
Dioniso dos gregos com os olhos do Humanem, de uma segunda natureza cristianizada, e
perderam de vista o carater Menschile?® do homem helénico. Se os romanticos almejavam o
rejuvenescimento da mitologia ocidental judaico-cristd, Nietzsche, ao contrario, deseja
despedir-se e superar essa moralidade decadente e hostil a vida. E enquanto os romanticos
buscam um deus salvador, um deus para doentes, Nietzsche aposta no tragico como
abundancia de vida (NIETZSCHE, 2001, p.273).

Diferentemente do Dioniso dos romanticos — e Richard Wagner esta incluso
nesta visdo — o impulso dionisiaco polimorfo que Nietzsche defende, enquanto fenémeno
estético, é referente a um relacionamento consigo préprio onde esta subjetividade descentrada
libera-se das convencOes cotidianas da percepcdo e da acdo. Desse modo, a experiéncia
estética fornece o éxtase e o isolamento do individuo, a partir do esquecimento de si, do
conhecimento tedrico e da moralidade vigente. A arte seria um antidoto a racionalizacdo
socratica e a ascese crista.

Renunciando ao projeto de salvar o Esclarecimento e sua racionalidade
imanente, Nietzsche confronta a modernidade e sua razdo centrada no sujeito com o outro da
razdo. Isto porque a auto-reflexdo moderna encerra as possibilidades de se pensar o outro da
razdo. Os esforcos modernos sdo voltados para si proprios; desse modo, exclui-se a
possibilidade de pensamentos e sensacdes que ndo sdo abarcados pelo racionalismo do
esclarecimento ocidental. Socrates, um antipoda do artista, €, em grande parte, responsavel,
tanto por dissolver a cultura helénica, como por, ao creditar ao pensamento o adito ao abismo
do ser, contribuir na formacdo do homem teorico, aquele que deposita na racionalidade um
patamar superior ao corpo e aos instintos. “A ‘racionalidade’ a qualquer preco, como

violéncia perigosa, solapadora da vida!” (NIETZSCHE, 2010, p.83). Com a dilatacdo do

0 para compreender este trecho deve-se ter em mente que “Humanem” e “Menschile”, que sdo traduzidos,
ambos, como ser humano ou humanidade para o portugués, possuem significados diferentes para Nietzsche. O
“Humanem” representa o sentido de um humanismo metafisico que pretende homogeneizar os homens a fim
de que estes se humanizem. E 0o homem moderno domesticado, engendrado pelo cristianismo, humanismo e
platonismo. J& o “Menschile”, uma antitese do “Humanem”, é entendido como um homem mais proximo da
animalidade e dos instintos. Para o “Humanem”, o “Menschile” possui carater de inumanidade. Quando
Nietzsche se refere ao homem helénico, ele retrata o “Menschile”; ele estabelece uma critica feroz a todos
aqueles que tentam compreender o homem grego com os olhos do humanismo cristdo (NIETZSCHE, 1988,
p.17).
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poder da verdade, encontrada através do bom uso da razdo e por viés matematico, Socrates
acreditava poder alcancar a verdade. Esta crenga em um mundo suprassensivel, um além-
mundo verdadeiro, “[...] levou Soécrates a realizar uma inversdo dos valores até entdo
dominantes na cultura grega” (RIBEIRO, 1999, p.27). O estabelecimento de uma cultura
tedrica se baseia na vigéncia universal do principio de razdo que deposita certa fé
inquebrantavel do pensar como verdade. Desse modo, “[...] nossa cultura nasce sob o signo de
uma obsessdo explicativa, que constitui uma espécie de delirio de onipoténcia da razdo”
(GIACOIA JUNIOR, 2007, p.24). Além disto, esse mundo-verdade passou a ter enorme
poder de veracidade sobre os fildsofos posteriores. O racionalismo presente em Sdcrates
contribuiu até mesmo como influéncia para a verdade do Esclarecimento que Nietzsche
rompera. E até mesmo a dialética de Hegel, com seu Absoluto, e a positividade de sua sintese,
seriam resquicios de metafisica. Adorno, na obra Dialética Negativa, “(...) aproxima a
dialética hegeliana da teoria platdnica, para a qual as esséncias das coisas sdo transcendentes
ao mundo empirico no qual vivemos” (MATOS, 1993, p.51).

Se existe alguma justificacdo do mundo e da existéncia, esta ndo ocorreria
através do mundo-verdade, mas a partir do fendmeno estético, que é puro embuste
(NIETZSCHE, 1992, p.47). Nesta experiéncia, “a crueldade profunda e a dor s&o
consideradas, assim como o prazer, projecdes de um espirito criador, que sem escrupulos se
entrega ao gozo despreocupado do poder e da arbitrariedade de suas criacdes ficticias”
(HABERMAS, 2000, p.138). Sendo assim, 0 mundo se demonstra como um emaranhado de
dissimulacOes e interpretacdes desprovido de qualquer sentido ou intengdo. A poténcia que
cria o sentido, uma atividade metafisica, constitui o ndcleo estético da vontade de poder. A
arte é considerada como uma genuina atividade metafisica e a vida mesma, aparéncia,
embuste, perspectiva, erro.

Com a teoria da vontade de poder, Nietzsche obtém um arsenal capaz de
explicar as criacOes das fantasiosas nog¢fes de bem e mal e como a metafisica, a ciéncia e 0
ideal ascético passam a ser dominantes através de uma vontade de poder pervertida. Com a
teoria do poder, efetua-se a critica a racionalidade moderna centrada no sujeito fora do
horizonte da propria razdo. Trata-se de uma critica auto-referencial da razdo que se tornou
total.

Com a demonstracdo das fraquezas do Esclarecimento, muitos pensadores
do século XX iniciam um ataque as luzes. Nietzsche foi considerado um ponto de inflex&do no

debate por tentar sair do projeto do Esclarecimento; quer dizer que abriu novos caminhos com
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suas reflexbes, o que contribuiu para debates posteriores acerca de uma possivel pos-
modernidade. Neste caminho seguiram Heidegger e Bataille.

Deveras desconfiados dos poderes clareadores da racionalidade filoséfica
ocidental, também estdo Horkheimer e Adorno. Para estes, ndo se pode esperar nenhuma
forca libertadora através do conceito. Paradoxalmente, eles resolveram esclarecer o
Esclarecimento a si mesmo, assim como conceitualizar o processo de autodestruicdo do
mesmo. Ao criticar a razdo em seus fundamentos, Adorno e Horkheimer tornam a critica total.
Contudo, para demonstrar esta critica utilizam do aparato conceitual que eles mesmos
desacreditam. A contradicdo é aceita e acolhida. Irdnica e contraditoria, as vozes
frankfurtianas denunciam a modernidade em nome dos valores que a propria modernidade
criou.

Uma tese importante a que chegam acerca do Esclarecimento é que este, que
surge a fim de destruir os poderes miticos, €, ele mesmo, mito. O que os paradoxais
pensadores de Frankfurt querem exprimir € que “o0 mito jA é esclarecimento e o
esclarecimento acaba por reverter a mitologia” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.15). O
esclarecimento, de modo geral, é fruto de um pavor primordial das forcas desconhecidas da
natureza. Deste medo inicial, surgem as explicacbes miticas que ja contém em si certa
racionalidade (DUARTE, 2003, p.43). E o esclarecimento, em sua busca incessante por
explicacOes racionais e desejo arduo de exterminar o mito, instaura processos (semelhantes a
ritos miticos) necessarios e rigidos para a dominacdo da natureza, assim como faziam outrora
0S mitos.

A Odisséia de Homero serviu de modelo para a explicacdo do
entrelacamento de mito e racionalidade. Segundo Adorno e Horkheimer, a aventura de Ulisses
ilustra 0 processo de uma subjetividade astuta que se desprende da coercdo dos poderes
miticos ao pre¢o da renuncia de seu eu. “A viagem metaférica realizada por Ulisses seria
também aquela que a humanidade precisou realizar partindo do mito até o desenvolvimento
vitorioso da razdo, que exigiu o ascetismo do mundo interior” (MATOS, 1993, p.47). Para
superar as forgas miticas, Ulisses teve de aprender a dominar o perigo e conquistar uma
identidade; consegue dominar a natureza exterior através da repressdo de sua natureza
interior. “No limite, isto significou a subsuncao dos instintos a racionalizacdo” (SILVA, 1999,
p.42). Desse modo atua o Esclarecimento que controla a natureza e, simultaneamente, reverte
a dominagdo em repressdo, que promove a dominacgdo sobre as forcas naturais exteriores
objetivadas e a dominagdo sobre a natureza interior reprimida. Na Genealogia da Moral,

Nietzsche chamara a atencdo para este processo e 0 denominara interiorizagdo do homem —
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que sdo instintos ndo descarregados para fora e voltados para dentro. Nesta inversdo de
direcdo dos impulsos, tem-se a origem da ma-consciéncia (NIETZSCHE, 1998, p.73). O eu
gue renuncia sua natureza interior para escapar ao sacrificio mitico, acaba caindo em outro
sacrificio no proprio processo de superagdo do sacrificio. “A substituicdo do sacrificio pela
racionalidade autoconservadora ndao é menos troca do que o fora o sacrificio” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.53). O Esclarecimento se confronta consigo mesmo, tal como foi
discutido o problema da modernidade.

Ndo somente a razdo é dubitavel para os autores da Dialética do
Esclarecimento, como também ela é — e esta € uma heranga nietzschiana — nociva a vida.
Segundo Horkheimer, “[...] a racionalizacdo progressista tende a obliterar a propria substancia
da razdo em nome da qual se apoia a causa do progresso (2002, p.08). A razdo é tornada um
instrumento e submetida a racionalidade com relag&o a fins. A utilidade técnica € o que conta
para o saber que é poder do Esclarecimento. Impera a razdo instrumental. A ciéncia cabe
compreender o dado tal como ele se apresenta. A razdo € acoplada ao poder; e este € um
ponto-chave. Poder e pretensfes de validade entram em uma fusdo. A autonomia e validade
de uma teoria sdo apenas aparéncia, os sigilosos interesses e pretensdes de poder é que
decidem em Ultima instancia o que serd ou ndo validado. A consequéncia mais direta deste
fendmeno é a paralisia do pensar critico, afinal, ndo h& a necessidade de julgamento, a
verdade ja esta construida e aceita pelas préprias esferas de valor especificas e diferenciadas.
O pensar, na direcdo das pretensdes de validade, estd em consonéncia com a racionalidade
com respeito a fins. Esta tendéncia a incapacidade de julgar seria uma tendéncia a regressao
social pelos meios do progresso. Desse modo, os autores frankfurtianos se apresentam em
oposicdo a razdo e realizam uma critica total dos fundamentos de sua validade. E valido
lembrar que Nietzsche, na Genealogia da Moral, explica esta assimilacio da razdo ao poder?".
Adorno e Horkheimer aceitam e tem como pressuposto para sua auto-suplantacéo da critica da
ideologia esta doutrina da identidade entre razdo e dominacao, afinal “em si, a verdade néo é
absolutamente um poder — por mais que o digam o contrario os lisonjeadores iluministas! —
Ela tem de atrair o poder para seu lado ou pér-se ao lado do poder, sendo sempre sucumbira!”
(NIETZSCHE, 2004, p.262). Deste modo, os autores da Dialética do Esclarecimento
desconfiam da razdo iluminista. Esta, criticava o existente e propunha projetos alternativos,
contudo, com sua submissdo ao poder estabelecido, a mesma se instrumentaliza a fim de
adequar tecnicamente meios a fins (ROUANET, 1987, p.206).

2! Este tema seré abordado com mais detalhes no proximo capitulo.
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A critica de Nietzsche ao conhecimento e a moral antecipa um pensamento
de Horkheimer e Adorno na forma de uma critica da razdo instrumental: por
tras dos ideais de objetividade e das pretensdes de verdade do positivismo,
por tras dos ideais ascéticos e das pretensbes de justeza da moral
universalista, escondem-se 0s imperativos da autoconservacdo e de
dominagdo (HABERMAS, 2000, p.174).

A teoria nietzschiana baseada nas paixdes revela a razdo tedrica e a pratica
como meras ficgdes sustentadas por relaces de poder e auxiliadas pelo impulso de formagao
de metéforas (NIETZSCHE, 2008b, p.40).

Sobre o discurso filosofico da modernidade, pode-se falar que tanto
Nietzsche como os pensadores frankfurtianos elaboram uma critica totalizadora a
modernidade que se refere a si mesma. A teoria do poder nietzschiana, ao demonstrar a fuséo
entre razéo e poder e 0 mundo como uma luta incessante dos poderes, consegue realizar uma
ruptura com a modernidade. J& Adorno e Horkheimer criticam a ideologia que suplanta a si
mesma, porém ndo possuem a pretensdo de querer superar a mesma teoricamente. A teoria,
enquanto pretensdo de verdade e apreensdo da realidade, é abandonada. Os pensadores
frankfurtianos deixam em aberto a contradicdo e a abrigam em seu amago.

Habermas expde as idéias de Nietzsche e de Horkheimer e Adorno sempre
tendo em vista o discurso filosofico da modernidade. Ao final, reconhece a importancia de
ambas as correntes tedricas e consegue estabelecer limites entre as semelhancas e diferengas
das mesmas. Mesmo reconhecendo a importancia destes pensadores para o debate, Habermas
ndo parece muito satisfeito com a op¢do nietzschiana, em funcao da negacdo da modernidade;
Habermas decide ser critico a modernidade no interior do préprio paradigma da modernidade.
Desse modo, pretende resgatar o poderio iluminista mesmo sendo critico da modernidade
social. Quanto a modernidade cultural, Habermas admite ser herdeiro da mesma e ora assume
0 compromisso de completa-la e ora decide desmascara-la (ROUANET, 1987, p.150). Quanto
a Escola de Frankfurt (e nisso me refiro a primeira geracdo, isto €, Adorno e Horkheimer,
tendo em vista que Habermas também é considerado um membro do Instituto para a Pesquisa
Social), Habermas é critico em relacdo a postura cética sobre a racionalidade. Para ele, ao
invés de ser cético em relacdo a razdo, dever-se-ia ser cético em relacdo proprio ceticismo.
Desse modo poder-se-ia estabelecer os fundamentos normativos da teoria critica da sociedade.
Habermas criticara a postura de Adorno e Horkheimer de abandono de confianca na razdo e
corroborard que 0s mesmos ndo conseguem ver nenhuma saida para este impasse. Ele sugere
que critica e teoria, Esclarecimento e fundamentacdo, devam entrelacar-se, mesmo com o

predominio das pretensbes de poder sobre a validade. Habermas argumenta no sentido de
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recuperar idéias hegelianas deixadas para tras e ndo enxerga a modernidade como um projeto
falido, tal como argumentaram Nietzsche e os filosofos frankfurtianos, mas um projeto
incompleto; desenvolve a idéia de razdo comunicativa como complemento a modernidade e
corrobora que esta (a razdo comunicativa) é fruto da modernidade cultural, ainda que tenha
sido obnubilada pela dindmica social.

Se Habermas efetua a critica aos pensadores da Dialética do
Esclarecimento, Rodrigo Duarte — ja que Adorno e Horkheimer ndo viveram para acompanhar
o desenrolar da teoria habermasiana e o conceito de razdo comunicativa — utiliza os proprios
frankfurtianos para defender algumas ideias dos mesmos. Habermas corrobora que Adorno e
Horkheimer, ao proclamar a morte da razdo, realizam uma aporia. Contudo, Rodrigo Duarte
argumenta que Adorno e Horkheimer ndo afirmam a morte da razdo, mas um processo que
poderia aniquilar a mesma, e que 0s mesmos nunca afirmaram ser este um processo sem
saida, afinal “[...] inexiste ndo s6 na Dialética do Esclarecimento, mas também em qualquer
outra obra de Adorno, a declaracdo de que ndo haja saida; menos ainda a intencdo de
demonstrar necessidade ldgica disso” (DUARTE, 1997, p.136).

Outro ponto importante em defesa de Adorno é referente a ideia, presente na
Dialética do Esclarecimento, sobre a intransigéncia da teoria que consiste em reconhecer o
condicionamento existente enquanto uma condicdo necessaria para a tentativa de se efetuar
alguma superacdo. Neste sentido, Adorno insiste no reconhecimento da desconfianca na
racionalidade, pois sem esta ciéncia ndo seria possivel buscar alguma mudanca qualitativa em
relacdo a mesma. Seria mais coerente reconhecer a realidade opressora para a tentativa de sua
superacdo que ofuscar a vista para o que ha de cruel e violento nas coisas. Adorno assume
uma posicao pessimista e tenta indicar que essa visao negativa “[...] ndo é apenas sinal de uma
visdo mais penetrante das contradicbes da realidade, mas é também o exercicio da
esperancosa busca de brechas salvadoras para saidas histéricas” (PUCCI, 2009, p.66). Nesse
sentido, é bastante provavel que Adorno concorde com Nietzsche de que haja uma forca vital
no pessimismo.

Uma vez indicado o contexto diferenciado dos filésofos estudados neste
trabalho, assim como o respectivo local onde os mesmos se localizam, segundo a perspectiva
de Habermas, no interior do discurso filosofico da modernidade, torna-se mais compreensivel
entender, sempre voltando os olhos para o carater Unico de cada pensador, em que medida se
pode associar certas ideias nietzschianas presentes na Teoria Critica, assim como a negacao
parcial de algumas teses da primeira por parte da ultima. Para a compreensdo das ideias e

criticas a proposta de veracidade dos sistemas filosoficos e teorias cientificas, assim como
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para o entendimento da genealogia dos valores e da superlativacdo da racionalidade no
processo de constituicdo da civilizacdo ocidental, apreender de que modo Nietzsche rompe
com o discurso filoso6fico da modernidade seria um ponto demasiado importante; igualmente
importante para a compreensdo deste processo seria obter algum entendimento sobre a
realidade do século XX e a mudanca paulatina que ocorreu no interior da Teoria Critica.

A partir desta colocacdo dos autores enquanto criticos da racionalidade
ocidental, torna-se mais nitido que o processo civilizatorio e suas luzes clareadoras nao serdo
consideradas enquanto um fendmeno estritamente positivo para a humanidade. Ndo ha como,
para o tema em questdo, dissociar a racionalidade do processo civilizatorio; portanto, situar,
parcialmente, de que modo ambas as perspectivas efetuam sua critica a racionalidade, esta
diretamente relacionada a compreensdo da hominizacdo. Em contraste com uma heranca
filosofica secular, Nietzsche, assim como também Adorno e Horkheimer, indicardo elementos
perniciosos no amago da racionalidade ocidental conectados ao processo civilizatorio. Estes
mesmos sdo trazidos a tona pelos mesmos. Demasiada violéncia contra instintos vitais do
bicho-homem fora necessaria para a efetivacdo de uma cultura que, secularmente, privilegiou
uma racionalizagdo da vida humana ao preco de uma corporalidade mutilada. Optar por ser
critico a este processo de racionalizagdo, significaria — mesmo que por vias distintas — para
Nietzsche e para os frankfurtianos, uma maneira de tentar restituir aquilo o que a civilizacéo
reprimiu e que o conhecimento filosofico, enquanto reprodutor de um determinado tipo de
moralidade, olvidou.

Nas Ultimas partes deste capitulo, vimos como a racionalidade est4
entrelacada com o poder e a dominacdo para os pensadores em questdo. Na sequéncia, tenta-
se abordar este tema mais voltado as proprias obras destes autores, deixando de lado a
interpretacdo habermasiana. Para o inicio do debate, a questdo do entendimento acerca da
verdade e sua importancia enquanto tema amalgamado no processo civilizatorio se faz
presente. Vejamos a interpretacdo dos filosofos mencionados sobre este tema no préximo

capitulo.
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CAPITULO Il
AMALGAMA DE SABER E PODER

“Muitas cadeias foram postas no homem, para que ele
desaprendesse de se comportar como um animal; e, de fato, ele se
tornou mais brando, mais espiritual, mais alegre do que todos 0s
animais. Mas ele ainda sofre por haver carregado tanto tempo
essas cadeias, por haver lhe faltado ar puro e livre movimento por
tanto tempo: - mas elas séo, estou sempre a repetir, aqueles
pesados e convenientes erros das concepcdes morais, religiosas,
metafisicas”.

Friedrich Nietzsche

2.1  CONSIDERAGOES SOBRE A VERDADE

Linguagem, verdade e consenso

Ao se propor compreender 0 processo de hominizacdo para os pensadores
em questdo®, certos temas ndo poderdo deixar de ser abordados. Inicialmente, torna-se
proficuo debater a questio da verdade no ambito de instituicdo do processo civilizatorio. E
interessante apontar que ndo se trata de elementos isolados, mas que, ao tentar compreender o
processo civilizatorio, deve-se ter em mente que este ndo se realiza sem a instituicdo de um
conjunto de conhecimentos partilhados, que sdo reconhecidos como verdadeiros, validos ou
uteis. De maneira similar, ndo podemos, a0 menos nao segundo 0s pensadores em questao,
compreender a verdade como avulsa ao processo civilizatorio, ou seja, os saberes estimados
como verdadeiros estdo profundamente imbricados com a propria hominizacéo do respectivo
rebanho.

Uma vez imbricados, verdade e civilizagdo deverdo ser compreendidas
segundo pluralidade de forcas relacionadas. O intuito deste capitulo é tentar compreender de
que maneira a nocdo de verdade contribui fundamentalmente na constituicdo do processo
civilizatério enquanto uma normatividade que torna favoravel determinadas praticas e
pensamentos do mesmo modo que oprime, ou mesmo exclui, outras tantas possibilidades.

Nietzsche nos oferece algumas reflexdes interessantes acerca desta problematica. Antes de

22 Diferentemente do capitulo anterior, no qual fora tratado Nietzsche e Adorno e Horkheimer com importancia
similar no tema proposto, este capitulo ir4, devido ao tema desenvolvido, focar as reflexdes em Nietzsche.
Apo6s a introducdo de temas especificamente nietzschianos, os autores frankfurtianos serdo novamente
inseridos no debate, com as devidas aproximacdes (e distanciamentos também) com Nietzsche.
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entrar propriamente na questdo do valor, seria interessante uma abordagem, a partir do livro
Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extra-Moral, que propicie reflexfes acerca deste
imbricamento entre a nocdo de verdade e mentira com o processo civilizatério. Ao direcionar
0s pensamentos sobre a verdade e a mentira até sua génese, Nietzsche chega as reflexdes
referentes a linguagem. Segundo o mesmo, a linguagem teria um papel de cabal importancia
na constituicdo da veracidade das coisas.

O livro em questdo é marcado por certas mudancas no pensamento de
Nietzsche. Algumas concep¢des de O Nascimento da Tragédia serdo tratadas por outro viés
em Sobre Verdade e Mentira. Neste Gltimo, Nietzsche situa a linguagem como uma praxis
social concreta, portanto, ndo localizada em um além-mundo. Diferentemente, em sua obra
anterior, O Nascimento da Tragédia, Nietzsche tenta compreender a antiga cultura grega a
partir de duas divindades, para além do mundo fisico: Apolo e Dioniso. Quando 0 mesmo, em
Ecce Homo, analisa O Nascimento da Tragédia, acaba assumindo os tracos metafisicos da
obra; chama a mesma de “[...] uma ‘ideia’ trazida ao metafisico” (NIETZSCHE, 2010, p.82).
A linguagem, e podemos dizer o conhecimento em seu sentido amplo, estd no centro das
preocupacdes de Nietzsche em Sobre Verdade e Mentira. Logo de inicio, o filésofo do
martelo nos revela, com a fabula do conhecimento humano®, que o intelecto, tdo arrogante e
tdo certo de si, ndo existiu sempre e, logo, deixara de existir. E se ele ndo existia antes, como
teria ele surgido? Nietzsche ndo aposta que ele tenha surgido, se revelado ou se mostrado, mas
que foi criado, inventado; assim sendo, o conhecimento seria, em sua Otica, criacdo; e 0
fantasioso criador seria a prépria humanidade. Deste modo, o saber depende necessariamente
de um contexto para ser inventado, ou seja, 0 conhecimento é produto histérico ndo sendo, de
modo algum, absoluto ou universalmente valido para toda e qualquer circunstancia.

Basicamente, segundo Anténio Marques, ha duas ideias centrais neste livro

que seriam:

1) A verdade é valorizada porque ela é boa para a sociedade e ndo porque
corresponda ao conhecimento das coisas e 2) a linguagem como instrumento
privilegiado do conhecimento € essencialmente uma estrutura de
dissimulag&o/apropriacdo e ndo uma espécie de espelho da realidade
(MARQUES, 1997, p.XIV).

2 “Em algum remoto canto do universo, que se desagua fulgurantemente em inumeraveis sistemas solares,
havia uma vez um astro, no qual animais astuciosos inventaram o conhecimento. Foi 0 minuto mais audacioso
e hipdcrita da ‘histdria universal’: mas, no fim das contas, foi apenas um minuto. Ap6s alguns respiros da
natureza, o astro congelou-se, e 0s astuciosos animais tiveram de morrer” (NIETZSCHE, 2008b, p.25).
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Ao questionar a génese do conhecimento humano, como e por qué se
constituiu, Nietzsche aponta que este surgiu gragas a dissimulacdo. Com isto, 0 autor quer
dizer que 0 homem, em sua fraqueza fisica, sobretudo os mais fracos**, ndo possuindo a forca
natural de garras, chifres, presas ou mandibulas vigorosas para perpetuar seu dominio e poder,
dissimulam e inventam meios para preservar seu rebanho. “Servindo ao desejo de
conservacao imposto pela gregariedade, o intelecto priorizaria nogdes aptas a assegurar a vida
em conjunto e, pelo mesmo trilho, seria obrigado a produzir falsificacbes” (BARRQOS, 2008,
p.10). Curiosa e ironicamente, a humanidade cria todo um esforco racional para dissociar-se
dos outros animais, sendo que neste empenho ha o que existe de mais animal, ou seja, seu
instinto de rebanho, seu desejo de conservagdo. De modo semelhante aos contratualistas,
Nietzsche retoma um passado remoto para investigar o surgimento da linguagem e,
consecutivamente, da verdade. Um acordo de paz, um pacto social, &€ formulado pelos
individuos para que ndo vivam mais em uma “guerra de todos contra todos®”. “Esse acordo
de paz traz consigo, porém, algo que parece ser o primeiro passo rumo a obtencdo daquele
misterioso impulso a verdade” (NIETZSCHE, 2008b, p.29). Este impulso a verdade levaria a
fixacdo de determinadas regras a partir das leis da linguagem. Dessa maneira, inventou-se
uma descri¢do uniformemente aceita para as coisas através da linguagem. Necessidade de
comunicacdo e sociabilidade estariam concatenadas na viagem rumo a uma convengao
razoavel que se poderia chamar verdade. “Agora, fixa-se aquilo que, doravante, deve ser
‘verdade’, quer dizer, descobre-se uma designacdo uniformemente valida e impositiva das
coisas, sendo que a legislacdo da linguagem fornece também as primeiras leis da verdade”
(NIETZSCHE, 2008b, p.29).

Com isto, Nietzsche parte do pressuposto de que a verdade seria téo
somente um conjunto de falsificagcbes convencionadas que sdo Uteis na preservacdo de um
determinado grupo. Contudo, em algum momento, os homens se esquecem que aquilo que
compreendem por verdade foi uma invencdo convencionada e acabam acreditando, de fato,
possuir o conhecimento pleno sobre um dado fenbmeno. “E precisamente por meio dessa
inconsciéncia, justamente mediante esse esquecer-se, atinge o sentimento de verdade”
(NIETZSCHE, 2008b, p.37). A palavra transmuta-se em verdade; e a verdade, por ser util ao

rebanho, é procurada e enaltecida. Acreditando ferrenhamente que palavras e conceitos seriam

24 Sobre este tema, afirma Roberto Machado: “O intelecto, que é um meio de conservagdo dos individuos mais
fracos, tem originariamente por funcdo produzir disfarce, mascara, ilusdo, mentira com o objetivo de
compensar uma falta de for¢ca” (MACHADO, 1999, p.37).

% Alusdo ao termo de Thomas Hobbes que explica 0 modo como os homens vivem no Estado de Natureza, ou
Estado de Guerra.
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“[...] Aeternae veritates [verdades eternas], o homem adquiriu esse orgulho com que se ergueu
acima do animal: pensou ter na linguagem o conhecimento do mundo” (NIETZSCHE, 2005d,
p.20). O esquecimento das convencdes € condicdo necessaria para gque 0s homens se
imaginassem o0s detentores da verdade; atraves deste processo, a verdade e a mentira
apareceram como Vvalores racionalmente criados e destituidos de elementos naturais e sociais.
Relembrar desta génese, implicaria em uma explicacdo do tipo naturalista, pragmatica e extra-
moral.

A transformagéo da palavra em verdade seria um falseamento da razéo,
pois, para o filésofo do martelo, a palavra seria tdo somente a reproducdo de um estimulo
nervoso em sons, de modo que tal estimulo ndo poderia, a ndo ser por uma aplicacéo falsa e
injustificada da razdo, deduzir causa alguma de qualquer evento que exista fora desse préprio
estimulo. Nietzsche esta querendo dizer que a palavra ndo consegue chegar a coisa-em-si, tal
como os homens acreditam alcancgar por meio da linguagem: “de modo que no fenémeno
precisamente a coisa-em-si ndo aparece, e toda concluséo sobre esta a partir daquele deve ser
rejeitada” (NIETZSCHE, 2005d, p.25). A palavra apenas designaria certas relacfes das coisas
com os homens metaforicamente, inicialmente transpondo um estimulo nervoso em imagem
e, posteriormente, remodelando a imagem em som.

A formacéo das palavras, enraizadas geracdo ap0s geragdo, ocorre de um
modo a generalizar casos particulares. E assim reforcado que, paulatinamente, a palavra se
distancia mais e mais do seu estimulo nervoso inicial que lhe conferiu um nome. Igualando o
ndo-igual, generalizando as singularidades com a palavra, imagina-se, equivocadamente,
encontrar a substancia das coisas. Implicada nesta identificacdo das coisas da natureza com a
I6gica humana esta a desconsideracdo dos casos unicos e particulares. Pode-se dizer também
que na formulacdo dos conceitos e na respectiva crenca de veracidade absoluta dos mesmos,
esta a ideia de que existe uma esséncia das coisas e uma esséncia da linguagem, na qual, por
meio da ultima, se chega a primeira. Dessa maneira, a filosofia acreditou alcancar verdades
universais com teorias que captassem a realidade efetiva — como se palavras correspondessem
as coisas. Nietzsche critica severamente a tradicdo filosdfica que acredita ser possivel
compreender a esséncia dos fendmenos naturais a partir da linguagem, como se houvesse uma
correlacéo entre discurso e realidade. Para o filésofo alemdo a desconsideracao pelo particular
faz com que o conceito agrupe o diverso sob um mesmo nome e com uma mesma
significacdo. Sendo o conhecimento, e podemos dizer que esta é uma caracteristica da
linguagem, um meio de abreviar e generalizar as coisas, ndo haveria, para Nietzsche, a

possibilidade de existéncia de um saber que fosse absoluto ou universalmente valido. O
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enorme consenso que os homens elaboraram sobre as coisas ndo demonstraria que as mesmas
sd0 genericas, mas que o aparato perceptivo dos homens é relativamente uniforme, ou seja, o
homem deposita nas coisas 0 seu conhecimento, a sua propria maneira de interpretar, e
acredita que conhece a esséncia destas coisas mesmas, quando na realidade, ele apenas
inventou uma metafora para se aproximar genericamente de algo particular e acabou
esquecendo-se dessa invencao.

Desse modo, os homens acreditam conhecer as leis da natureza, todavia uma

lei da natureza

Nao se da a conhecer em si mesma, mas somente em seus efeitos, isto &, em
suas relagdes com outras leis naturais, que, uma vez mais, s6 se ddo a
conhecer como relagBes. Por conseguinte, todas essas relacfes referem-se
sempre umas as outras, sendo que, quanto a sua esséncia, elas nos sdo
incompreensiveis de ponta a ponta; apenas aquilo que nos Ihes
acrescentamos se torna efetivamente conhecido para nos, a saber, o0 tempo, o
espaco e, portanto, as relagcbes de sucessdo e os numeros (NIETZSCHE,
2008b, p.43).

Nietzsche coloca em xeque todo o conhecimento humano, sobretudo a partir
da linguagem. A partir de suas conclusdes, conhecimento é criacdo e imaginacdo, é uma
imitacdo das relacGes de espaco, tempo e numeros através de metdforas. Por ser uma
necessidade, tal como a da aranha é tecer teias e a do pernilongo é sugar sangue de outros
seres vivos, a construcdo do conhecimento, mesmo que ilusoriamente, se perpetua. E com
isto, Nietzsche corrobora que o homem € um ser artistico e que precisa da ilusdo para viver.

Neste sentido, ambas, verdade e mentira seriam ilusdes. A mentira assim o é
por ndo estar de acordo com as convencdes das coisas, ou seja, por dissimular as coisas
referentes as convencles estabelecidas (ilusoriamente). Contudo, a verdade é mais quista
pelos membros do rebanho, ndo por que estes mesmos almejam de fato o conhecimento puro
das coisas, mas porque a verdade tras consequéncias agradaveis a coletividade, e 0 mentiroso,
ao quebrar a convencdo, poderia prejudicar o consenso formulado pela comunidade, isto é, a
mentira transgride normas importantes responsaveis pela paz de um grupo e, por ameacar a
convencéo, a convengao pune o mentiroso como imoral. “O homem n&o ama necessariamente
a verdade: deseja suas conseqiéncias favoraveis” (MACHADO, 1999, p.38). Nisto chega-se a
inferir que a vontade de verdade, a verdade a qualquer custo, € uma imposicao social e é
também um preconceito moral, uma discriminacdo a incerteza, a duvida, a tudo quanto é ndo
veridico. “Ndo passa de um preconceito moral que a verdade tenha mais valor que a

aparéncia” (NIETZSCHE, 2005a, p.39). Portanto, sob um ponto de vista extramoral, a
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verdade seria a convencao e a falsidade a sua transgressdo. A aceitacdo da verdade como algo
proveitoso ao rebanho, como a reprovacdo da mentira e suas conseqiiéncias nefastas, sao
marcas implacaveis do processo civilizatorio e sua imanente repressdo. Sob uma perspectiva
extramoral, portanto, o conhecimento esta necessariamente articulado com a sociabilidade no
sentido da tentativa de uma coexisténcia pacifica entre os homens na vida gregéria. “E essa
perspectiva extramoral que, criticando o instinto de conhecimento e de verdade, afirma a
necessidade da ilusdo, isto é, ‘de ndo-verdades tidas como verdades’, salientando que o
conhecimento verdadeiro tem 0 mesmo valor que a mentira, a falsidade, a ilusdo, a aparéncia”
(MACHADO, 1999, p.38).

Os temas linguagem, verdade e sociabilidade estdo interligados em Sobre
Verdade e Mentira. Trata-se de um ataque a uma secular tradicdo filosofica que pretende
alcancar verdades universais em um além-mundo atraves dos ditames da l6gica. O mundo das
ideias e a logica da ndo-contradicdo ndo constituiram o modelo por exceléncia da filosofia
antiga, a modernidade abragou esta crenca que se tornara inexoravel com os séculos. E mérito
desta obra transferir o debate sobre a verdade, da I6gica para a praxis. Desse modo, indica-se
gue a verdade é um constructo social e que depende de um contexto para se realizar. Aquele
que fala a verdade, para Nietzsche, é 0 que segue uma convencdo enraizada por geracdes. Ser
conforme a tradicdo é o principio supremo da veracidade. O feroz ataque a tradicao filosofica
metafisica e todo saber que busca uma esséncia no mundo e na linguagem pretende conduzir a
reflexdo filosofica aos primdrdios, 14 onde teriam brotado (e ndo a partir de idéias puras) 0s
valores que contribuiram para a constituicdo do processo civilizatrio. Através de palavras e
conceitos “ndo apenas designamos as coisas, mas acreditamos originalmente apreender-lhes a
esséncia através deles” (NIETZSCHE, 2008b, p.170), diz Nietzsche sobre a mitologia®®
presente na filosofia, aquela que cré em uma substancia pura®’ e um meio (conhecimento,
verdade) para alcangar a mesma. Nomear algo ndo representa alcangar nenhuma substancia

2833

por tras da coisa, significaria algo como colocar “uma etiqueta na coisa”~” e o conhecimento

seria reconhecer o que estaria escrito nesta etiqueta, como quem diz “Eu sei 0 que € isto, pois

26 Sobre o carater mitoldgico presente na filosofia, diz Nietzsche em Além do Bem e do Mal: “No ‘em si’ ndo
existem ‘lacos causais’, ‘necessidade’, ‘nao-liberdade psicolégica’, ali ndo segue ‘o efeito a causa’, ndo rege
nenhuma ‘lei’. Somos n6s apenas que criamos as causas, a sucessdo, a reciprocidade, a relatividade, a coagéo,
0 numero, a lei, a liberdade, o motivo, a finalidade; e ao introduzir e entremesclar nas coisas esse mundo de
signos, como algo ‘em si’, agimos como sempre fizemos, ou seja, mitologicamente” (NIETZSCHE, 2006, p.
26).

2" Em Sobre Verdade e Mentira, diz Nietzsche sobre este tema: “Acreditamos saber algo acerca das proprias
coisas, quando falamos de arvores, cores, neves e flores, mas, com isso, nada possuimos sendo metaforas das
coisas, que nao correspondem, em absoluto, as essencialidades originais” (NIETZSCHE, 2008b, p.33).

%8 Alusdo a obra “Investigacdes Filosoficas™ de Ludwig Wittgenstein.
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reconheco o nome disto”. Ou, como afirmaria o proprio Nietzsche: “Ele [entendimento]
conhece através de conceitos: isso significa que nosso pensamento é um rubricar, um nomear.
Algo, portanto, que resulta de um arbitrio do homem e que ndo remonta a propria coisa”
(NIETZSCHE, 2008b, p.58). Sendo assim, pode-se inferir que ndo existe um elo, ou uma
capacidade inata no bicho-homem responséavel por tocar o objeto em si através da linguagem.
A ideia de que existe um sujeito, existe um objeto, e existe o conhecimento que liga um ao
outro, é descartada. “Ndo temos nenhum 6&rgdo para 0 conhecer, para a
‘verdade’”(NIETZSCHE, 2001, p.250), somente conhecemos aquilo que foi necessario e (til

a uma determinada coletividade, em um determinado espaco de tempo.

Ciéncia e vontade de verdade.

Estabelecidas estas reflexdes acerca do modo como Nietzsche concebeu a
construcdo da verdade no interior da civilizagdo, procedimento decisivo ao proprio processo
civilizatorio, torna-se um tanto mais visivel que a moral € intrinseca a ideia de veracidade.
Como corroborado anteriormente, a verdade, se comparada a mentira ou mesmo a incerteza e
a davida, é considerada de maior validade ao rebanho por ser Gtil a sua propria conservacao.
Com isto, surgem ditames que estabelecem o que se deve e o0 que ndo se deve fazer, pensar e
sentir. Imanente ao processo civilizatorio esta a respectiva opressdo daquilo que foge a
normatividade do que é socialmente acordado. A vontade de verdade seria, portanto, uma
questdo de moralidade; é uma questao de valor optar pela verdade em detrimento da aparéncia
ou da iluséo. Esta vontade de verdade é intrinseca ao proprio processo civilizatorio ocidental.

A vontade de verdade seria uma crenca de que a verdade é mais necessaria
gue a ilusdo. Nietzsche percebe que para efetuar a critica a vontade de verdade, teria de se
colocar a margem destas questdes sobre a verdade e a mentira segundo uma perspectiva
moral. Analisando o conhecimento cientifico e sua imanente vontade de verdade, Nietzsche
conduz seu pensamento para uma indissociavel relacdo do conhecimento com uma série de

valores.

Se a questdo da verdade ndo pode ser resolvida no ambito exclusivo da
ciéncia ou do conhecimento — por uma espécie de autocritica — é porque
remete necessariamente para um exterior. Mas é preciso que se entenda bem
0 que é essa exterioridade. Pois ndo se trata da reivindicacdo do sentimento
ou da experiéncia tomados como instancias exteriores a razao e capazes de
julga-la. O que caracteriza o0 projeto nietzschiano é a relacdo, mas uma
relacdo imanente, intrinseca, do conhecimento com outra ordem de
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fendmenos que lhe serve de motivacdo, que lhe revela os pressupostos: a
relacdo entre a verdade e bem, ou, em termos metodoldgicos, a extensdo da
analise genealdgica da ordem moral até a ordem epistemoldgica. S6
articulando o conhecimento com a moral é possivel considerd-lo de um
ponto de vista critico porque os dois fendmenos existem intrinsecamente
interligados (MACHADO, 1999, p.52).

Desta maneira, torna-se claro que Nietzsche ndo pretende elaborar uma
critica epistemoldgica ao conhecimento, descolado do solo de onde brotou 0 mesmo, mas
indicar que no &mago dos conhecimentos ha a necessidade gregaria e a moralidade.
Compreender o processo de constituicdo da verdade incluiria obter um conhecimento
genealdgico da moralidade. Ndo ha como separar a filosofia, ou a ciéncia, do ambito da
moralidade. A filosofia, com seu esforco racional em diferenciar a verdade da aparéncia, €
uma filosofia moral. E uma questio de valor querer a verdade e ter a mesma como algo
superior a ilusdo. Socrates, por exemplo, corroborara que a ideia de bem seria um conceito
supremo que deve ser buscado pelos virtuosos. E isto ndo representa que assim seja
efetivamente, mas tdo somente que este filosofo racionalizou e expressou idéias segundo sua
prépria perspectiva, segundo seus proprios valores. Deste modo, pode-se afirmar o que “[...]
toda grande filosofia foi até o momento: a confissdo pessoal de seu autor, uma espécie de
memorias involuntarias e inadvertidas” (NIETZSCHE, 2005a, p.12).

Considerando a verdade intrinsecamente interligada & moralidade, resta
colocar a vida como critério de julgamento para o conhecimento e para a moral. Se a verdade
em si, 0 bem em si, séo ficcdes Uteis a conservacdo do rebanho, resta compreender sob que
condic¢des surgiram tais ideias. A mentira, 0 engano, ou ilusdo, ndo devem ser descartados,
mas também compreendidos, enquanto valores, a partir de sua génese, pois estes sdo tao
necessarios para a vida como sdao os juizos avaliados como veridicos. “A falsidade de um
juizo ndo chega a constituir, para nés, uma objecdo contra ele (...). A questdo € em que
medida ele promove ou conserva a vida” (NIETZSCHE, 2005a, p.11). Afirmar a vida
integralmente, independente se o juizo é considerado veridico ou falso, seria realizar uma
filosofia para além do bem e do mal. E assim que o pensamento nietzschiano conduz o
pensamento sobre a verdade para a moral, e sobre a moral para a vida. A preocupagéo € saber
até onde um determinado valor exalta ou condena a vida, afirma ou nega a mesma, e
interpretar qual o sintoma deste valor.

Contudo, o conhecimento cientifico, herdeiro da filosofia, afirma somente a
verdade e rejeita a falsidade. Neste sentido, a vontade de verdade esta presente no bojo

conhecimento cientifico ocidental. Se a verdade e a mentira sdo, ambas, necessarias a vida,
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“[...] de onde podera a ciéncia retirar a sua crenca incondicional, a convic¢do na qual repousa,
de que a verdade é mais importante do que qualquer outra coisa, também que qualquer
conviccdo?” (NIETZSCHE, 2001, p.235).

Possiveis interpretacBes sobre esta pergunta, se mostrardo mais fortes a
partir do momento em que Nietzsche coloca em cena a questdo do perspectivismo e insere 0s
conceitos vontade de poténcia e ideal ascético em sua obra. Portanto, antes de tentarmos uma
possivel interpretacdo acerca deste questionamento — sobre a crenca incondicional da suprema
importancia da verdade para o saber cientifico — torna-se proficuo analisar alguns temas da
obra madura do filésofo do martelo, assim como, a recepcao frankfurtiana de certas ideias do

mesmo.

Critica a identidade

Antes de prosseguir com as reflexdes nietzschianas sobre a vontade de
verdade presente no interior do conhecimento cientifico na civilizacdo ocidental, cabe ainda
ressaltar de que modo certas ideias aqui trabalhadas puderam tornar-se proximas de certos
pensamentos constituintes da Teoria Critica. A critica a no¢do de verdade elaborada por
Nietzsche em Sobre Verdade e Mentira reverberara na nogéo de critica a identidade presente
nos pensadores frankfurtianos Adorno e Horkheimer.

Quando Nietzsche busca compreender a formagdo dos conceitos, 0 mesmo
corrobora que o conceito é uma palavra genérica que, ao agrupar em si uma multiplicidade de

coisas, violenta a singularidade e especificidade das mesmas.

Ponderemos ainda, em especial, sobre a formacdo dos conceitos: toda
palavra torna-se de imediato um conceito & medida que ndo deve servir, a
titulo de recordagdo, para a vivéncia primordial completamente singular e
individualizada a qual deve seu surgimento, sendo que, a0 mesmo tempo,
deve coadunar-se a inumeraveis casos, mais ou menos semelhantes, isto &,
nunca iguais quando tomados a risca, a casos nitidamente desiguais, portanto
(NIETZSCHE, 2008b, p.05).

A partir destas reflexdes, fica indicado que as palavras ndo podem expressar
definitivamente o que as coisas sd0. Em uma Unica palavra ha a insercdo de casos multiplos,
todos eles Unicos e diversos entre si. Nietzsche ilustra tais pensamentos com a nocédo de folha
que agrupa toda e qualquer folha, como se as folhas fossem idénticas entre si. Poder-se-ia

também pensar na palavra “arvore”, que existe enquanto uma fic¢do convencionada, mas que
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inexiste de fato. “Antes de mais nada, essa unidade delimitada, *arvore’, ndo existe, trata-se de
algo que foi arbitrariamente seccionado (de acordo com o olho, com a forma” (NIETZSCHE,
2008b, p.85). E ao pensar a propria humanidade e seus feitos cairiamos também em
falsificacGes para designar o proprio ser humano, que inexiste tal como a palavra pensa
exprimir. “Somente por este trilho adquirimos um conceito, sendo que, depois, agimos como
se 0 conceito “homem’ fosse algo real, quando no entanto, ele é por nés formado mediante a
abstracdo de todos os tracos individuais” (NIETZSCHE, 2008b, p.84). Curiosamente,
Nietzsche aponta que esse processo de igualacdo do ndo-igual, raiz da linguagem e da logica
ocidental, € um procedimento ilégico, € uma ilusdo util. A crenga na linguagem e na
gramatica demonstrou ser uma crenca ferrenha e inabalavel. A légica da identidade segue
inexoravelmente no decorrer dos séculos operando a partir de uma ilégica crenca de que
existem coisas idénticas na natureza. “Também a l6gica se baseia em pressupostos que ndo
tem correspondéncia no mundo real; por exemplo, na pressuposi¢do da igualdade das coisas,
da identidade de uma mesma coisa em diferentes pontos do tempo” (NIETZSCHE, 2005d,
p.21).

Estas ideias mostram certa semelhanga com a critica adorniana a identidade,
presente sobretudo na Dialética Negativa. “Em Adorno, temos uma abordagem do problema
do conhecimento que guarda semelhanga com a nietzschiana, sendo que a critica da
‘igualacdo do ndo-igual’ aparece naquele na forma de uma teoria do ndo-idéntico, tal como
ela surge principalmente na Dialética Negativa” (DUARTE, 1999, p.89). Igualar coisas que
ndo sdo iguais € um procedimento que deu base a toda a légica ocidental. “A invencdo das leis
dos ndmeros se deu com base no erro, predominante ja nos primordios, segundo o qual
existem coisas iguais (mas realmente ndo ha nada de igual), ou pelo menos existem coisas
(mas néo existe nenhuma “coisa’)” (NIETZSCHE, 2005d, p.28).

Adorno inicia sua critica a partir da concepcao de dialética em Hegel, pois
para o frankfurtiano, a dialética hegeliana ainda era demasiado positiva e, em certa medida,
ainda lembrava a teoria platbnica das ideias na qual a esséncia das coisas transcendem o
mundo empirico. “Adorno elabora a expressdo dialética negativa por entender que a
negatividade, momento propulsor do processo, ficara ofuscado em Hegel” (PUCCI, 2000,
p.36). A filosofia hegeliana identifica a identidade com a ndo-identidade. A dialética negativa
pretende entdo libertar a dialética desta natureza afirmativa e restituir o ndo-idéntico ao
pensamento. Segundo Adorno, a filosofia idealista alema, de Kant a Hegel, repousa em uma
identidade do sujeito e do objeto como condicdo para a obtencdo da verdade. Desse modo, 0

sujeito, que ao pensar a si mesmo tornando-se objeto, deve ser, ele proprio, idéntico ao
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absoluto. “O filosofar hegeliano sobre o conteudo tinha por fundamento e por resultado o
primado do sujeito ou, segundo a célebre formulacéo da consideracdo introdutdria da Ldgica,
a identidade entre a identidade e a ndo-identidade” (ADORNO, 2009, p.15). Ao identificar o
idéntico e o ndo-idéntico, Hegel acaba por desconsiderar o que ha de particular e subsume as
singularidades ao espirito. E caracteristica da filosofia idealista hegeliana, a separagdo entre
sujeito e objeto na qual hd uma reconciliacdo onde o ultimo é subsumido pelo primeiro.
Nitidamente contréaria a esta colocacdo que elimina as particularidades e onde o todo € o
verdadeiro, Adorno afirmara em Minima Moralia que “O todo € o ndo-verdadeiro”
(ADORNO, 1992, p.42). Também se pode corroborar que esta reconciliacdo forcada entre os
opostos que formam uma unidade, proposta por Hegel, desconsideraria o vir-a-ser das coisas,
limitando-as a uma fic¢do para além do mundo empirico. Esta critica adorniana estaria em
consonancia com a critica de Nietzsche a visdo cristd sobre o homem e a falta de senso
histérico de determinados filésofos. Em Humano, Demasiado Humano, sobre esta critica a
identidade, afirma Nietzsche que “a unidade da palavra ndo garante a unidade da coisa”
(2005d, p. 24). Este pensamento seria um forte argumento para Adorno em defesa de uma
dialética que buscava alcancar uma possivel ndo-identidade no interior dos conceitos.

Pode-se afirmar que a Dialética Negativa é uma forma de critica ao sistema.
Fundado no principio de identidade, os sistemas filosoficos possuem uma pretensdo de
totalidade a partir do sujeito doador de sentido as coisas. Com tal pretensdo, os sistemas
excluem tudo aquilo que ndo se encaixa em si mesmos, ou seja, aquilo que possui uma
qualidade diferenciada da ldgica do sistema fechado é desconsiderado, 0os momentos
particulares que escapam a identidade e a totalidade sdo subsumidos a partir de uma

reconciliacdo forcada na qual ha a primazia do absoluto sobre o particular.

A grande filosofia foi acompanhada pelo zelo parandico de nédo tolerar nada
sendo ela mesma. O mais minimo resto de ndo-identidade era suficiente para
desmentir a identidade, totalmente segundo o seu conceito. As excrescéncias
dos sistemas desde a glandula pineal de Descartes e 0s axiomas e definigdes
de Spinoza, nos quais ja esta injetado todo o racionalismo que ele extrai
posteriormente de maneira dedutiva, manifestam por meio de sua ndo-
verdade a ndo-verdade dos préprios sistemas, sua loucura (ADORNO, 2009,

p.27).
Faz parte desta loucura dos sistemas, ndo tolerar nenhuma forga exterior a si
préprio. O sujeito que funda sistemas baseia-se na ratio de modo tal que passa a eliminar o

que é heterogéneo. Com este fechamento ao que € diverso, os sistemas tornam-se estéaticos,

mesmo que visem a uma dinamicidade. “O sistema, uma forma de representacdo de uma
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totalidade para a qual nada permanece exterior, posiciona 0 pensamento absolutamente ante
todo e qualguer conteudo e volatiza o conteddo em pensamentos” (ADORNO, 2009, p.29). A
critica adorniana aos sistemas filosoficos visa demonstrar que os mesmos desconsideram 0s
momentos particulares ao ndo aceitar tudo aquilo que lhes é exterior, assim como indica que
tal sistematicidade adquire uma interpretacdo estatica da realidade, ndo atentando para o
movimento ininterrupto das coisas®’. E neste sentido que uma dialética negativa deve abrir os
olhos para aquilo que é unico e inexprimivel conceitualmente; assim, Adorno, ao rechacar a
igualacdo do ndo-igual j& referida por Nietzsche, almeja uma filosofia que busque a
compreensdo daquilo que é ndo-idéntico, mesmo que a partir da propria identidade. A
Dialética Negativa pretende restituir ao pensamento aquilo que é diverso do conceitual, isto
porgue toda coisa que se torna objeto da apropriacdo da compreensdo humana, resiste a sua
identificacdo plena; nesta coisa, sempre havera um ndcleo impenetravel que escapa a logica
identificante. “Ha sempre um ‘resto’ na relagdo do conhecimento, o qual ndo é subsumivel
pelo sujeito cognoscente” (DUARTE, 1997, p.165). O ndo-conceitual permanece existindo no
interior da coisa mesmo ap0s esta ter sido conceitualizada. Este nucleo que se recusa a
identificacdo seria a verdadeira identidade da coisa, justamente por ser ndo-idéntica. Ao optar
por uma dialética que pretende romper com a violéncia do “tornar semelhante”, caracteristica
da Identidade, Adorno propde uma logica da deslocacdo que almeja uma reabilitacdo do néo-
idéntico e do negativo. “O sujeito deve dar ao ndo-idéntico compensacdo pela violéncia que
Ihe fez, libertando desse modo o poder da negatividade” (ASSOUN, 1991, p. 26).

Contudo, como o pensamento e a linguagem operam na logica da
identidade, a questdo ndo é eliminar a mesma, mas conseguir reconhecer que a ndo-identidade
estd presente na identificacdo. Trata-se de identificar onde o ndo-idéntico aparece no bojo da
identidade. O paradoxo é assumido. A ideia também n&o seria uma substituicdo de pensar o
ndo-idéntico em detrimento do idéntico, pois dessa forma, reduzir-se-ia a priori 0 néo-
idéntico ao conceito, e, com isto, a ndo-identidade se identificaria com o conceito, 0 que seria
tdo somente uma nova modalidade de absurdo. “A mera tentativa de voltar o pensamento para
0 nao-idéntico ao invés de para a identidade é tomada por um contrassenso; ela a priori
reduziria 0 ndo-idéntico ao seu conceito e o identificaria com ele” (ADORNO, 2009, p.135).
Adorno pretende uma abordagem na qual se busque uma compreensdo do conceito em tal

ponto que 0 mesmo Se mova por si proprio até que ele se torne, para si mesmo, nao-idéntico.

% Sobre este assunto, corrobora Adorno: “Se o sistema deve ser de fato fechado, se ele n&o deve tolerar nada
fora de seu circulo magico, entdo se torna, por mais dinamico que seja concebido, finito enquanto infinitude
positiva, estatico. O fato de portar assim a si mesmo, como Hegel o dizia, decantando o seu prdprio sistema,
leva-o a parar” (ADORNO, 2009, p.31).
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“A dialética negativa toma partido pelo ndo-idéntico, quer salva-lo do jugo da identidade, mas
sabe que sé pode fazé-lo através do conceito” (ROUANET, 1987, p.335). Trata-se de uma

consciéncia da ndo-identidade através da identidade.

Com efeito, a dialética do conceitual e do ndo-conceitual supGe uma critica
do pensamento identificante através do préprio pensamento identificante: foi
ele que expulsou o ndo-idéntico, e s6 denunciando radicalmente a presenca
repressiva da identidade no cerne do existente serd possivel pensar a ndo-
identidade. A recuperacdo conceitual do ndo-idéntico passa pela critica do
pensamento identificante (ROUANET, 1987, p.337).

E se o idealismo de Hegel coloca no sujeito o autor do conhecimento das
coisas, Adorno acaba criticando esta postura ao demonstrar a importancia do objeto. “Por
meio da passagem para o primado do objeto, a dialética torna-se materialista” (ADORNO,
2009, p.165). Com isto, Adorno formula a reflexdo materialista de que o objeto possui uma
I6gica prépria e independe do sujeito para existir. O primado do objeto na dialética negativa
acaba rompendo com a visdo tradicional de harmonia reciproca entre sujeito e objeto, assim
como demonstra que o Ultimo ndo existe avulso a realidade material, mas somente existe a
partir de uma construgdo socio-histérica. Com o primado do objeto, Adorno pretende exprimir
que este ndo € passivel de ser compreendido plenamente através da conceitualizagdo. Como o
sujeito ndo pode compreender o objeto de forma plena, cabe ao primeiro um processo de
autorreflexdo para tentar aproximar-se do Gltimo. “E por meio da autorreflexio que a
consciéncia individual consegue se libertar dai e se ampliar” (ADORNO, 2009, p.47). O
sujeito e diferente do objeto (ainda que ambos sejam categorias derivadas da reflexao),
contudo Adorno insiste que os mesmos ndo devem estar rigidamente separados. Ha uma
diferenciacdo radical e qualitativa entre sujeito e objeto; a questdo para Adorno é incrementar
as mediacg0es entre estes.

E preciso insistir criticamente na dualidade do sujeito e do objeto, contra a
pretensdo de totalidade inerente ao pensamento. Em verdade, a cisdo que
torna o objeto algo estranho, a ser dominado, e que o apropria
subjetivamente é o resultado de um arranjo ordenador (ADORNO, 2009,
p.151).

Deste modo, a dialética negativa realiza uma mudanca qualitativa em
relacdo aos sistemas filoséficos fechados marcados pela fixidez da verdade. Em Adorno, a
verdade ndo é absoluta, mas encontra-se em constante movimento. Com estas reflexdes,

Adorno néo pretende eliminar o sujeito do conhecimento, mas indicar sua limitacdo e
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incapacidade de conhecer o objeto a partir do dominio do mesmo. Sendo assim, 0 sujeito
necessita efetuar outra relacdo com o0 objeto, ciente de suas limitacbes e de sua prépria
condicdo — de sujeito, que em um processo de reflexdo sobre si proprio, também é objeto,
afinal “olhamos todas as coisas com a cabeca humana, e é impossivel cortar essa cabeca”
(NIETZSCHE, 2005d, p.19).

Estabelecidas determinadas aproximacg@es entre a critica nietzschiana sobre
0 conhecimento humano a partir de conceitos genéricos com a no¢do da ndo-identidade
adorniana, torna-se proveitoso para o trabalho em questéo, elaborar certas reflexdes acerca
dos valores para dar continuidade nos pensamentos que relacionam as noc¢des de bem e mal

com o0 processo civilizatério.

2.2 CONFLAGRACAO DE VALORES

Nocdes antropoldgicas nietzschianas

Foi indicado anteriormente que, para Nietzsche, a verdade passa a ser mais
desejada pelos homens em um determinado rebanho por questdes de valor. Contudo, ainda
ndo foi mencionado a genealogia destes mesmos valores e sob que condicGes brotariam as
nocbes de bem e mal. Neste momento, busca-se mostrar a relacdo entre a moralidade e o
desenvolvimento do processo civilizatorio.

Antes de iniciar as reflexdes acerca do entrelagamento entre moralidade,
razdo e civilizagdo sob um procedimento genealdgico, é interessante apontar a que modelo de
homem ou humanidade Nietzsche se refere. Ao tentar compreender a humanidade sob uma
perspectiva extramoral, Nietzsche colocara questfes obscuras referentes a nossa espécie que
foram deixadas de lado por filosofias moralistas. Compreender a maneira pela qual o bicho-
homem se torna mais doméstico atraves de determinadas relagcdes de poder, envolve elaborar
reflexdes acerca de afetos desconsiderados, ou mesmo rechacados, pela reflexdo moral no
Ocidente. Muito do que Nietzsche afirmara acerca da humanidade ndo é compativel com os
valores cristdos propagados secularmente.

Neste sentido, Nietzsche efetuara severas criticas a pensadores que tentam
compreender a formacdo dos valores do bicho-homem a partir de sua prépria moralidade, ou
seja, analisar o que é a humanidade em sentido amplo a partir de uma moralidade especifica
que suprime multiplas caracteristicas da espécie em favor de sua autoconservacdo seria um

erro grotesco, pois ndo propiciaria uma visdo para além da moral estabelecida; seria uma
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visdo ofuscada pelos valores deste préprio pensador que nao conseguiu desgrudar-se da
moralidade de seu rebanho. “Toda a teleologia se baseia no fato de se tratar o homem dos
ultimos quatro milénios como um ser eterno, para o qual se dirigem naturalmente todas as
coisas do mundo, desde seu inicio” (NIETZSCHE, 2005d, p.16). Esta visdo desconsideraria a
constante transformacdo de nossa espécie. Para se obter algum conhecimento acerca do que
seria a humanidade, dever-se-ia, para Nietzsche, colocar-se para além dos valores
convencionados e realizar uma visdo extramoral acerca do fendémeno. E desta forma que o
pensador alemdo criticara aqueles que tentam compreender o que é o bicho-homem a partir
dos valores cristdos, que desconsideram multiplas caracteristicas “pecaminosas” da espécie.

No fragmento postumo 3[12] de marco de 1875, Nietzsche estabelece a
diferenca entre “Humanem” e “Menschile”; ambos referem-se ao ser humano, contudo,
possuem significados diversos. Nietzsche caracteriza “Menschile” enquanto humanidade em
seu sentido amplo, como ser existente enquanto parte da natureza. “Menschile” significa algo
proximo a animalidade, seria o carater de nossa espécie, valida, enquanto definicdo do género
humano, para toda e qualquer cultura. Diferentemente, “Humanem” indica um modelo
especifico de homem; trata-se do homem domesticado, do humanismo e cristianismo.
“Humanem” refere-se a um tipo de homem ja socializado e domesticado, como que um tipo
de homem, ja amansado pelos valores cristdos, que criou uma segunda natureza que a afasta
de seu carater “Menschile”. Esta visdo de “Humanem” foi a que se tornou valida pela filologia
classica que Nietzsche ira criticar. Segundo esta no¢do, o “Menschile” teria um carater de
inumanidade. Seria algo como considerar o ““Humanem’ como aquilo que faz o ser humano
se separar da natureza (como se isso fosse possivel), enquanto o “Menschile” carrega a mesma
em seu intimo (NIETZSCHE, 1988, p.17).

Sdo varios os momentos em que Nietzsche efetua criticas ao homem
moderno (“Humanem”) e sua respectiva domesticacdo. Suas criticas voltam-se também para o
processo de interpretagdo do que seria 0 ser humano, pois, em sua Visdo, 0s pensadores
modernos tendem a atribuir a caracteristica do homem moderno (“Humanem”, socializado,
domesticado) a humanidade em geral. Com isto, o fil6sofo alemao pretende indicar que é um
erro grotesco e de falta de sentido histérico avaliar o que seria a humanidade quando se esta
preso a moralidade de sua época, como se a humanidade fosse um produto pronto e acabado
que assim fora criada e concebida, como um carater inalteravel. Portanto, seria um grave
preconceito a diversidade e a animalidade presente no ser humano, considerar o ““Humanem”

como uma defini¢do universal para o género humano (NIETZSCHE, 1988, p.17).
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Todos os fildsofos tém em comum o defeito de partir do homem atual e
acreditar que, analisando-o, alcangcam seu objetivo. Involuntariamente
imaginam “o homem” como uma aeterna veritas [verdade eterna], como
uma constante em todo o redemoinho, uma medida segura das coisas. Mas
tudo o que o filésofo declara sobre o homem, no fundo, ndo passa de
testemunho sobre 0 homem de um espaco de tempo bem limitado. Falta de
sentido historico é o defeito hereditario de todos os filésofos;
inadvertidamente, muitos chegam a tomar a configuracdo mais recente do
homem, tal como surgiu sob a pressdo de certas religiGes e mesmo de certos
eventos politicos, como a forma fixa de que se deve partir. Ndo querem
aprender gque 0 homem veio a ser, e que mesmo a faculdade de cognicéo veio
a ser; enquanto alguns deles querem inclusive que o mundo inteiro seja
tecido e derivado dessa faculdade de cognicdo (NIETZSCHE, 2005d, p.16).

Em contraste a estas interpretacdes etnocéntricas, Nietzsche pretende
apontar para aquilo que ha de “Menschile”” nos homens®. Em uma critica anélise filolégica, o
filésofo alemé&o repara que certos homens modernos interpretaram o homem da antiguidade
como sendo “Humanem”’; para o filésofo aleméo, contudo, o homem da antiguidade era mais
proximo ao “Menschile”, era um homem que ainda ndo havia sido infectado por
determinados valores cristdos. A modernidade pautada na filologia classica ndo soube
interpretar adequadamente 0 homem da antiguidade com suas palavras e conceitos: “por tras
deles sempre se oculta um sentimento que tem de ser alheio, incompreensivel ou penoso para
a sensibilidade moderna” (NIETZSCHE, 2004, p.140). A compreensdao moderna dos antigos,
nesse sentido, torna-se idilica. A cultura tedrica que predomina na civilizacdo moderna seria
incapaz de compreender a visdo cosmoldgica da antiguidade, pois 0 homem moderno,
esclarecido e sem mitos, é guiado por outras instituicfes como a educacao abstrata, o direto
abstrato ou o Estado abstrato®, que sdo frutos de um processo secular de racionalizacéo que
pretende eliminar a fantasia mitica através da logica e da eficacia.

E também neste sentido que Nietzsche realizara criticas a determinados
psicélogos ingleses que almejam compreender a génese da moralidade do ser humano
pautados em valores especificamente convencionados. Segundo Nietzsche, estes ingleses sao
desprovidos de espirito historico. “Todos eles pensam, como é velho costume entre fil6sofos,
de maneira essencialmente a-histérica” (NIETZSCHE, 1998, p.18). O pensador aleméo
afirma que estes ingleses efetuam uma genealogia da moral pautada na utilidade, ou seja,
segundo esta visao utilitarista sobre a moral, as agdes ndo-egoistas, por serem Uteis a uma

determinada coletividade, acabaram sendo louvadas como as a¢fes boas. Com o decorrer das

% Como ilustracdo, é valido lembrar que o titulo Humano, Demasiado Humano no original é Menschliches,
Allzumenschliches.
%! Referéncia ao paragrafo 23 de O Nascimento da Tragédia.
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geracOes, 0 motivo pelo qual as “ac¢des boas” foram consideradas boas acaba sendo esquecido.
E desta forma que, segundo a interpretacéo destes psicélogos ingleses, as acbes ndo-egoistas,
apos o esquecimento dos motivos para sua adoracdo, sdo, através do costume cotidiano,

consideradas como boas em si.

Logo se percebe: esta primeira deducéo ja contem todos os tracos tipicos da
idiossincrasia dos psicologos ingleses — temos ai “a utilidade”, “o
esquecimento”, “o habito” e por fim “o erro”, tudo servindo de base a uma
valoracdo da qual o homem superior até agora teve orgulho, como se fosse
um privilégio do préprio homem (NIETZSCHE, 1998, p.19).

Para Nietzsche, o valor “bom” como acdo ndo-egoista, segundo a
interpretacdo dos psicologos ingleses, além de possuir uma explicacdo demasiado utilitarista
sobre o fenbmeno da moral, buscando o juizo “bom” no local errado, também exalta um
determinado valor que deveria ser condenado ao inves de ser motivo de orgulho. N&o bastasse
buscar a origem do juizo “bom” no lugar errado, estes mesmos equivocar-se-iam no
argumento do esquecimento da utilidade destas ac¢des, pois, segundo Nietzsche, a utilidade
destas acBes ndo-egoistas, ndo desapareceria, mas seria reforcada cotidianamente, impedindo
0 esquecimento da raiz deste juizo. “Logo, em vez de desaparecer da consciéncia, em vez de
tornar-se olvidavel, deveria firmar-se na consciéncia com nitidez sempre maior”
(NIETZSCHE, 1998, p.20).

E efetuada a critica aos psicdlogos ingleses por estes ndo terem feito uma
genealogia da moral mais profunda. Também por considerarem a a¢do ndo egoista como a
raiz do juizo “bom” — um juizo de certo modo adequado aos valores modernos de raiz crista.
Em seguida, veremos como, sobretudo a partir de uma andlise filologica, Nietzsche
desconstroi o argumento dos psicologos ingleses sobre a genealogia da moral a partir de

nogdes como o ideal ascético, o ressentimento e a vontade de poder.

A “bondade” dos “bons”.

Considerando que os valores de seu tempo sdo decadentes e hostis a vida,
Nietzsche pretende refletir acerca das origens do processo de valoragdo presente nos
primordios da humanidade. Considerando que nem sempre existiu o cristianismo e nem
sempre existiram as no¢Ges de bem e mal dos modernos, mas que estes foram historicamente
construidos, almeja-se compreender os devidos desdobramentos em seu processo de

realizacdo e dominacao presentes na civilizagéo.
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E uma filosofia desta natureza, uma filosofia histérica, imbuida de
preocupagdes com as questdes da origem e do principio — e fundamentada
numa metodologia que Nietzsche ir4 designar de genealdgica -, que
Nietzsche opBe a filosofia metafisica, inconsciente de suas ilusbes
fundamentais e originarias (RIBEIRO, 1999, p.24).

Para tal, Nietzsche resolve estender sua reflexdo até um passado longinquo
na tentativa de compreensdo do processo de valoragcdo nas primeiras comunidades humanas
que se diferencie da explicacdo utilitarista. Um estagio de grau zero nos valores, como que
uma espécie de caos ou auséncia de ordem moral, ou ainda niilismo tedrico-pratico para
alguns, é considerado hipoteticamente como um primérdio de onde partiriam as reflexdes.
Neste estagio, haveria uma auséncia de sentido para os acontecimentos e um vazio referencial

para oS seres humanos.

O homem se encontrou, desde a antiguidade, exposto a uma forma de
niilismo tedrico-practico. A consciéncia de sua insignificancia na corrente do
devir cdsmico, assim como sua dificuldade para entender e aceitar a
existéncia da dor e do mal, eram perigos que ameagavam com privar de todo
sentido ao mundo e a vida humana (MARRADES, 2004, p.11).

Segundo a interpretacdo nietzschiana, esse estdgio no qual inexistem o0s
sentidos para os fendbmenos do universo é de desespero e desamparo a humanidade, na medida
em que a mesma ndo encontra referenciais em sua orientacdo. Esse estagio de deserto de
valores tende a ser superado por conta do extremo horror que os homens possuem em relagédo
a este vazio referencial. Chega-se entdo a afirmativa de que o bicho-homem necessita de um
sentido para este vazio, ainda que este preenchimento para o nada, seja outro nada, ou seja,
este vacuo referencial tipico do deserto inicial pelo qual caminhou a humanidade tende
necessariamente a ser preenchido por algo, mesmo que este algo seja, ele também, destituido
de vida e poténcia e, portanto, um outro vazio. Vejamos na seqiéncia de que maneira
Nietzsche indaga a respeito das primeiras nogdes referentes ao juizo “bom”, que poderiam
preencher a este vazio.

Ao se indagar sobre os primordios das nocdes referentes aos valores, o
filosofo do martelo aponta que os nobres, ou seja, 0s poderosos, guerreiros, que possuiam
forca em demasia, julgaram a si mesmos como 0s “bons”. Ou seja, ndo foram os atos (ndo-

egoistas) que foram louvados, mas homens é que foram valorados por si mesmos®. “Foram os

%2 Este assunto, melhor trabalhado em Genealogia da Moral, também fora abordado por Nietzsche em Além do
bem e do Mal: “E o6bvio que as designacdes morais de valor, em toda parte, foram aplicadas primeiro a
homens, e somente depois, de forma derivada, a agdes: por isso € um grave equivoco, quando historiadores da
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‘bons” mesmos, isto €, os nobres, poderosos, superiores em posicdo e pensamento, que
sentiram e estabeleceram a si e a seus atos como bons, ou seja, de primeira ordem, em
oposicdo a tudo que era baixo, de pensamento baixo, e vulgar e plebeu” (NIETZSCHE, 1998,
p.19). Os homens criadores de valor caracterizaram-se como bons, as valora¢fes dos atos so
ocorreram posteriormente, e derivadamente das primeiras. Os criadores de valor seriam, em
sua visdo, algo mais elevado que os demais seres. Em conseqiiéncia desta valoracdo, aquilo
gue nao possuia a mesma vitalidade e forca fisica era, para estes mesmos nobres, algo
inferior, fraco e, portanto, plebeu, “ruim”. Assim, a oposi¢cdo entre “bom” e “ruim”
inicialmente nada teria a ver com a utilidade das a¢Ges para um determinado rebanho. O juizo
“bom?”, portanto, ndo € derivado daquele que faz o “bem” (NIETZSCHE, 1998).

Este tipo senhorial julgaria a si mesmo como bom, portanto, sendo que o
juizo “ruim” nasceria como algo que difere desta nobreza. “Eis a origem da oposic¢do ‘bom’ e
‘ruim’” (NIETZSCHE, 1998, p.19).

Para tornar seus argumentos mais consistentes, Nietzsche elabora uma
analise filoldgica do caso e busca a origem dos valores também a partir da raiz da significacdo
das palavras. A linguagem seria de importancia fundamental para compreender uma
genealogia da moral e, partindo da anélise da mesma, Nietzsche encontrard semelhancas sobre

0 assunto em diversas linguas.

Descobri entdo que todas elas remetam a mesma transformag&o conceitual —
que, em toda parte, “nobre”, “aristocratico”, no sentido social, é o conceito
béasico a partir do qual necessariamente se desenvolveu “bom”, no sentido de

“espiritualmente nobre”, “aristocratico”, de “espiritualmente bem-nascido”,
“espiritualmente privilegiado”: um desenvolvimento que sempre corre
paralelo agquele outro que faz “plebeu”, “comum”, “baixo” transmutar-se
finalmente em “ruim” (NIETZSCHE, 1998, p.21).

Na primeira dissertacdo da Genealogia da Moral, Nietzsche prossegue 0s
argumentos através da linguagem, demonstrando a identidade existente entre “ruim” e
“simples” enquanto diferenciadores do que é “bom” ou “nobre”. Desta forma, o fil6sofo
consegue interpretar o fendmeno da genealogia da moral de uma forma que difere
consideravelmente dos psicologos ingleses e acende faiscas a um problema até entdo fosco na
histéria da filosofia. Considerando, porém, que as multiplas forcas existentes no universo se
movem incessantemente, Nietzsche demonstra que esta valoracao a partir dos senhores nobres

e guerreiros ndo permanecera no dominio eternamente, mas tera de efetuar disputas com

moral partem de questdes como ‘por que foi louvada a agdo compassiva?’” (2005a, p.156).
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outros tipos de forca. Veremos na sequiéncia de que modo esta moral dos senhores entrara em
decadéncia através de uma secular disputa com valores do ressentimento que almejam

também impor dominio.

Poténcia e ressentimento

Segundo o procedimento interpretativo de Nietzsche, existem forcas
maltiplas que estdo constantemente em batalha por poder. “Tudo é perpassado por forcas”
(MARTON, 1986, p. 81). Neste caso, quando o assunto é a busca da origem dos valores
morais, deve-se ter em consideracao este fato; conforme foi corroborado anteriormente, séo 0s
poderosos que instituem a moralidade. A vida, em si, seria vontade de poder; esta Gltima
estimula as multiplas forcas existentes que estdo em luta. “A luta grande e pequena gira
sempre em torno da preponderancia, de crescimento e expansdo, de poder, conforme a
vontade de poder, que € justamente vontade de vida” (NIETZSCHE, 2001, p.244). Desta
forma, todo organismo estaria em um perpétuo vir a ser almejando dominio e expanséo. E,
enquanto um organismo vivo, “tera de ser a vontade de poder encarnada, querera crescer,
expandir-se, atrair para si, ganhar predominio — ndo devido a uma moralidade ou imoralidade
qualquer, mas porque vive, e vida é precisamente vontade de poder” (NIETZSCHE, 2005a,
p.155). Desta maneira, a filosofia nietzschiana parte de uma perspectiva de que 0s organismos
no universo tendem a efetuar dominio, incrementando sua forga. “Uma criatura viva quer
antes de tudo dar vazéo a sua for¢ca” (NIETZSCHE, 2005a, p.19).

A partir destas reflexdes, infere-se que mesmo aqueles que nao sdo o0s
nobres e guerreiros, também almejariam poder e dominio. Os “nobres”, “bem nascidos” ou 0s
“bons” caracterizar-se-iam por uma forca fisica e vontade de poder afirmativa. “Os juizos de
valor cavalheiresco-aristocraticos tém como pressuposto uma constituicdo fisica poderosa,
uma saude florescente, rica, até mesmo transbordante, juntamente com aquilo que serve a sua
autoconservacdo” (NIETZSCHE, 1998, p.25). Seus meios que afirmam a si mesmos como
superiores envolveriam atividades fisicas como a guerra, a aventura ou a caca, por exemplo.
Os demais homens, nos quais ndo ha a forca fisica necessaria para efetuar seu dominio,
haveriam de criar outros meios para saciar sua ansia por dominio. Como ja foi corroborado, as
multiplas forcas movem-se ininterruptamente pelo universo; e essa forca dominante, a dos
nobres, guerreiros, em algum momento deixaria de ser a hegemonica. Afinal, as ovelhas
também almejam poder. Os fracos, a plebe, os “ruins”, sobretudo com o impulso da figura

sacerdotal, iniciam uma revolta na moral contra as nobres aves de rapina. Significa isto dizer
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que aqueles desgracados, malogrados que ndo possuiam o poder devido para dominar,
inventaram um modo de caluniar os poderosos para sua propria autoconservacdo. Desse
modo, os fracos, em sua propria defesa, acusam todo aquele que é ndo-fraco de ruim. Inicia-se
a revolta contra o reinado dos valores nobres.

Nietzsche corrobora que provavelmente houve uma disputa por poder entre
guerreiros e sacerdotes. Os sacerdotes, possuindo o poder espiritual, almejavam também o
poder politico. Realizando uma distincdo qualitativa entre “puros” e “impuros™®, os
sacerdotes iniciam sua tentativa de derrubar a moralidade dos nobres a fim de instituir novas
modalidades de valor. A vinganca sacerdotal - e os judeus sdo 0 exemplo tipico desse caso
que o autor apresenta — consegue entéo inverter os valores da aristocracia guerreira. “O olhar
do escravo ndo é favoravel as virtudes do poderoso: é cético e desconfiado, tem finura na
desconfianca a tudo ‘bom’ que é honrado por ele” (NIETZSCHE, 2005a, p.158). Para o
escravo, com o auxilio do sacerdote, 0s bons s&o os impotentes, os sofredores e necessitados.

Curiosamente, a moral escrava, advinda da impoténcia sacerdotal, torna-se
vitoriosa e perpetua seu poder no decorrer dos séculos. ““Os senhores’ foram abolidos; a
moral do homem comum venceu” (NIETZSCHE, 1998, p.28). O envenenamento sacerdotal
consegue éxito e se difunde no interior da cultura. Em consequéncia disto, todo o
conhecimento construido posteriormente sera baseado em uma determinada moralidade e esta
ultima seria fruto de relacdes de poder. Por ser impotente, o0 dominio sacerdotal se realiza
através da vinganga. “Na sua impoténcia, o 0dio toma propor¢Ges monstruosas e sinistras,
torna-se a coisa mais espiritual e venenosa” (NIETZSCHE, 1998, p.25).

Deste modo, o0 ressentimento acaba tornando-se criador de valores. Ora,
uma diferenca na criacdo dos valores apontada por Nietzsche entre o nobre e o0 sacerdote é a
seguinte: os nobres criam o valor a partir de si préprio, com seu poder, afirmam: “Eu sou
bom™; e quem ndo possuir suas qualidades é o fraco e desprezivel. “Eles ndo tinham de
construir artificialmente a sua felicidade, de persuadir-se dela, menti-la para si, por meio de
um olhar aos seus inimigos” (NIETZSCHE, 1998, p.30). Sua felicidade e sua “bondade”
brotam de si mesmos, portanto, sua vontade seria afirmativa. Em contrapartida, o tipo
sacerdotal, em sua impoténcia, diz um N&ao a todo aquele que é poderoso e 0 oprime; sua
valoracdo esta, portanto, pautada em algo exterior a si préprio, enquanto o nobre afirma a si

mesmo. “Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si mesma, ja de inicio a

% E Nietzsche aponta para o fato de que “puro”, na antiguidade, ndo possufa uma significacdo profunda e
simbolica como possui para 0 mundo moderno. “O “puro’ é, desde o principio, apenas um homem que se lava,
que se proibe certos alimentos que causam doengas de pele, que ndo dorme com as mulheres sujas do povo
baixo, que tem horror a sangue — e ndo mais, pouco mais que isso!” (NIETZSCHE, 1998, p.24).
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moral escrava diz Nao a um “fora’, um ‘outro’, um ‘ndo-eu’ — e este Nao € seu ato criador”
(NIETZSCHE, 1998, p.29).

Contudo, é de se admitir que o homem do ressentimento possui uma
delicadeza, uma inteligéncia® a mais que o homem nobre; este Gltimo talvez estivesse mais
preocupado com suas paixdes e respectivas satisfacdes e assim conseguia dominio. O homem
do ressentimento por sua vez, teve de inventar meios sutis para conseguir efetuar sua
dominacdo. Atraveés de sua nefasta moralidade, o sacerdote consegue poder para frear
instintos deveras necessérios e estimulantes da vida®. “A moral ensinou, por conseguinte, a
odiar e a desprezar mais profundamente aquilo que constitui o traco caracteristico
fundamental dos fundadores: a sua vontade de poder” (NABAIS, 1997, p.232). A verdade, e
de onde viria a vinganca a quem ndo agir adequadamente, viria de um além-mundo, de uma
racionalizacdo explicativa e ndo do mundo fisico. Nisto implica dizer que ha certa hostilidade
a0 mundo™ para afirmar outro inexistente. “O 6dio em relacio a este mundo daqui lhe conduz
a afirmar um outro mundo, um mundo verdadeiro, um mundo que deve ser e que € em si pela
simples razdo de uma certa espécie de homens tem necessidade dele” (BIRAULT, 2000,
p.39). Ja que os fracos ndo possuem a forca devida para vingar-se dos fortes, constroem um
mundo ficticio-regulador — moralidade — para exercer sua vinganca e fomentar sua
autoconservacio. E assim também que o livre-arbitrio é introduzido, pois 0 ndo poder (n&o ter
forcas para) se vingar € falseado como agir dessa maneira impotente por vontade propria. Em
outras palavras, a falta de forca para se vingar, 0 ndo poder se vingar, torna-se, de modo
enganador, um n&o querer se vingar, como se a falta de forca fosse uma escolha propria®’. A
fraqueza torna-se uma virtude. “Eles agora monopolizaram inteiramente a virtude, esses
fracos e doentes sem cura, quanto a isso nao ha ddvida” (NIETZSCHE, 1998, p.112). Néo
havendo a possibilidade de ser um outro que ndo é fraco, o ressentido acusaria o0 ndo-fraco e,
assim, justificaria sua existéncia e simultaneamente atacaria seu inimigo nobre. Desta forma,

0 ressentido consegue dar sentido para a sua falta de forca e a nomeia “liberdade”.

% “Uma raca de tais homens do ressentimento resultard necessariamente mais inteligente que qualquer raca
nobre, e venerard a inteligéncia numa medida muito maior: a saber, como uma condi¢do de existéncia de
primeira ordem, enquanto para os homens nobres ela facilmente adquire um gosto sutil de luxo e
refinamento” (NIETZSCHE, 1998, p.30).

E sobre esta moralidade, afirma Nietzsche em Ecce Homo: “A perda do equilibrio, a resisténcia contra os
instintos naturais, em uma palavra, a ‘auséncia-de-si’ — tudo isso foi chamado de moral até agora” (2010,
p.107).

No aforismo 62 de Além do bem e do mal, ao se referir a Igreja, Nietzsche reforca esta idéia da mesma de
negar 0 mundo fisico em detrimento de uma “realidade extramundana” e tornar o homem um “sublime
aborto”: “(...) converter todo 0 amor as coisas terrenas e ao dominio sobre a Terra em 6dio a tudo terreno —
esta foi a tarefa que a Igreja se impds e teve que se impor, até que, em sua estimativa, ‘extramundano’,
‘dessensual’ e “homem superior’ se fundiram num sé sentimento” (2005a, p.61).

37 “Sofrimento e impoténcia — foi isso que criou todos os transmundanos” (NIETZSCHE, 2005b, p.57).

35

36
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A partir da analise desses tipos (nobreza guerreira e sacerdote), Nietzsche
pretende indicar algumas pistas com referéncia a origem dos sentimentos morais para a
humanidade. Inicialmente, pretende-se apontar de que modo poderia ter ocorrido as primeiras
valoragGes humanas e de que maneira estas seriam derrubadas a partir de uma vinganga
sacerdotal. “A vontade de poténcia impotente, inibida, torna-se uma contra-vontade”
(BRUSOTTI, 2000, p.12). Nietzsche ir4 apontar que esta contra-vontade, a moral dos
ressentidos, foi a vencedora no embate entre os distintos modos de valoracdo e, assim,
conseguiu impor seu dominio no desenrolar da civilizacdo. Estes importantes passos
argumentativos contribuirdo, ainda, para estabelecer uma critica & cultura e intentar certa
compreensdo de uma vontade de nada que preenche o vazio do homem civilizado. Ainda
antes de esclarecer questdes referentes aos ideais ascéticos, tdo necessarios e tao perniciosos a
humanidade, é proficuo caracterizar os distintos modos de valoragdo dos tipos anteriormente
referidos: a moral dos senhores e a dos escravos.

A moral dos senhores e a moral dos escravos

A partir da compreensdo apontada na primeira dissertacdo da Genealogia da
Moral referente a0 modo de valoracdo senhorial e 0 modo de valoracdo sacerdotal, torna-se
interessante fazer referéncia (que estad intimamente ligado ao tema da dissertacdo) a duas
modalidades de moral que Nietzsche denominara de moral dos senhores e moral de escravos.

Indicar estas modalidades de valoracéo significaria flertar com certo tipo de
interpretacdo que considera que ndo ha valor universalmente estabelecido, mas que estes séo
construidos segundo determinadas perspectivas. “Os valores ndo tém uma existéncia em si,
ndo sdo uma realidade ontoldgica; sdo o resultado de uma producdo, de uma criacdo do
homem: ndo s&o fatos, sdo interpretac6es introduzidas pelo homem no mundo” (MACHADO,
1999, p.60). Contudo, ndo bastaria tdo somente indicar perspectivas diferenciadas para um
problema e apontar que existem forcas que estdo continuamente se movendo; caberia
qualificar estas forcas, isto €, caracterizar como estas forcas efetuam, ou ndo, dominio. Ou,
ainda, se a vida é vontade de poder, caberia entdo propor uma distin¢do entre um tipo de vida
ascendente e outro decadente e estabelecer uma hierarquia entre as forcas. “Em cada
configuracdo hierarquica é possivel desvelar a tipologia das forcas que dominam: ativas ou
reativas, determinantes de um modelo de vida ascendente ou decadente, de acordo com a
forma pela qual operam” (RIBEIRO, 1999, p.54). As forgas ativas seriam aquelas que

realizam suas afirmacdes a partir de si mesmas em um processo de criagdo enquanto as forcas
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reativas seriam aquelas que somente poderiam afirmar-se a partir da negacao de um outro a
fim de conservar-se. “Em um corpo, as forcas superiores ou dominantes sdo ditas ativas, as
forcas inferiores ou dominadas sdo ditas reativas. Ativo e reativo sdo precisamente as
qualidades originais que exprimem a rela¢éo da forga com a for¢a” (DELEUZE, 1976, p.33).

A partir deste raciocinio, poder-se-ia associar aquilo que Nietzsche
denominou a moral dos senhores as forcas ativas enquanto a moral dos escravos representaria
forcas reativas, pois “a moral dos senhores nasce da ideia de bom, que é uma afirmacéo de si
mesmo, tirando, por antitese, sua nocdo de mau. Com os escravos, todavia, a moral vigora no
6dio a tudo aquilo que nédo € seu; sua moral necessita de estimulantes externos para entrar em
acao” (RIBEIRO, 1999, p.88). Portanto, a moral dos senhores, que na Genealogia da Moral
aparece sob o tipo da aristocracia, representaria uma qualidade de forca ativa enquanto a
moral dos escravos, exemplificada com o ressentimento do tipo sacerdotal, estaria em
consonancia com as forgas reativas.

Deve-se ter em mente que 0 pensamento nietzschiano ndo possui a
pretensdo de consolidar leis, elaborar sistemas ou possuir uma pretensdo de verdade absoluta
acerca de qualquer questdo; portanto, ha de se levar em consideracdo, quando o mesmo define
uma moral dos senhores e uma moral de escravos, que estas sao tipos que podem auxiliar na
interpretacdo de certos fendmenos morais, ndo possuindo a ambicéo de exprimir exatamente o
gue seriam estas mesmas. Por isso mesmo, o filésofo considera que estas duas modalidades de
valoracdo encontram-se misturadas no interior da cultura, podendo existir simultaneamente
em um mesmo ser’,

A moral dos senhores, aquela que cria valores a partir de si, representaria
um modo de vida ascendente, na medida em que da vazdo a vontade de poder. “Tudo o que
conhece de si, ele honra: uma semelhante moral é glorificacdo de si” (NIETZSCHE, 2005a,
p.156). Ao reverenciar suas proprias caracteristicas, a moral dos senhores ignora uma possivel
utilidade que poderia ser empregada nas mesmas. Diferentemente, a moral de escravos, que
necessita de um inimigo para sua propria afirmacéo, seria uma moral da utilidade, pois para 0s
fracos, seria de grande serventia exaltar como de valor superior, por exemplo, a humildade ou

a compaixao ja que estas auxiliam em sua preservacao.

% A este respeito, afirma Nietzsche em Além do bem e do mal: “Ha uma moral dos senhores e uma moral dos
escravos; acrescento de imediato que em todas as culturas superiores e mais misturadas aparecem também
tentativas de media¢do entre as duas morais, e, com ainda maior freqiiéncia, confusdo das mesmas e
incompreensdo mutua, por vezes inclusive dura coexisténcia — até mesmo num homem, no interior uma s
alma” (20053, p.155).
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Nietzsche tenta também ilustrar sua tipologia atraves de um fato historico
especifico (Primeira Guerra Judaico-Romana) que, porém, € estendido ao longo da historia
humana: “Roma contra Judéia, Judéia contra Roma™. Este evento é citado tendo em vista
que Roma (e aqui, Nietzsche faz referéncia aos valores de Roma anteriores a oficializacéo e
institucionalizacdo do cristianismo no Império) caracterizar-se-ia por estimar valores
aristocraticos, auto-afirmativos. No bojo da civilizacdo romana, houve uma revolta escrava
baseada na vinganca e uma respectiva inversdo de valores. Os judeus sdo analisados engquanto
um povo ressentido, que exalta uma moral sacerdotal. Na disputa por poder, Judéia venceu. O
cristianismo tornou-se religido oficial e, com ela, os valores sacerdotais. Através da rebelido
escrava na moral exercida pelo povo judeu, seus profetas conseguiram fundir “‘rico’, ‘ateu’,
‘mau’, ‘violento’ e ‘sensual’ numa sé definicdo, e pela primeira vez deram cunho vergonhoso
a palavra ‘mundo’” (NIETZSCHE, 2005a, p.83). Através desse modo sacerdotal de valoragéo,
caracteristicas mundanas tornam-se pecaminosas em beneficio de substancias transmundanas.

Estas ideias visam compreender de que modo Nietzsche analisa os valores
da civilizacdo Ocidental e de que modo esta estd imbuida de violéncia a vida e suas pulsdes
primordiais. Esta critica estara um tanto mais completa a partir do momento em que
elaborarmos reflexdes referentes aos ideais ascéticos e seu entrelagamento no interior do

processo civilizatorio.

2.3 A FORCA DO FRACO

O ideal ascético

A proposta de tentativa de realizar reflexdes sobre o processo de
hominizagdo em Nietzsche encontra certos desafios de compreensdo na medida em que certos
temas, no quais se encontram palavras-chaves que se repetem mas ndo possuem uma
definicdo conceitual exata, encontram-se imbricados; para uma possivel assimilacdo dos
argumentos realizados, é de valor considerar, portanto, que o processo civilizatério deve ser
compreendido enquanto constituido de multiplas forcas e que, para apreender algo do seu
movimento, seria proveitoso considerar uma série de forcas que estdo relacionadas a esta
multiplicidade. Outrossim, compreender a inversdo de valores promovida pelo
cristianismo/judaismo no interior do processo civilizatério significaria também fazer mencao

aos ideais ascéticos presentes em sua impoténcia. Ao relacionarmos estas forcas, havera de se
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relacionar outras forgas presentes que estdo em contato com outros temas. Como, entao, 0s
ideais ascéticos estariam abarcados neste processo e qual sua importancia?

Como foi mencionado anteriormente, 0 Homo sapiens possui um pavor ao
vazio referencial e necessita encontrar uma justificativa para suas acOes e para 0S
acontecimentos ao seu redor. Para sair do deserto de valores, o bicho-homem necessita criar
costumes, referéncias, moralidade, que indicardo algum norte por onde condenar e por onde
exaltar certos tipos humanos e certas praticas. As forcas existentes no universo nao cessam, a
vontade de poder ndo paralisa, 0 vir-a-ser permanece implacavel. Portanto, alguma vontade,
afetos, haverdo de existir, mesmo que essa vontade seja uma vontade de negacéo da propria
vida. “O essencial &, incondicionalmente, querer. O objetivo correspondente é secundario”
(BRUSOTTI, 2000, p.06).

Os ideais ascéticos cumpriram de maneira efetiva este objetivo na
civilizacdo ocidental. J& foi mencionada a importancia da figura do sacerdote no processo de
vinganca contra os valores guerreiros e quais alguns de seus meios. A dominacéo sacerdotal
ocorre por via espiritual. Como refletido anteriormente, o guerreiro esta relacionado a
atividades corpéreas e a vontades afirmativas; seu dominio se realiza, portanto, a partir do
mundo terreno, a partir da vida e sua imanente vontade de poder. O sacerdote estaria em
consonancia com os ideais asceticos, aqueles nos quais se reprovam 0s prazeres mundanos e
as vontades, tornando virtude a rendncia de si. “Moral dos escravos e ideal ascético s&éo ambos
meios desta vontade de poténcia impotente, carregada de ressentimento, eles séo seus meios
para a dominacdo” (BRUSOTTI, 2000, p.12). Essa moralidade, decorrente dos ideais
asceticos, sabe-se, foi vitoriosa. Os fracos ressentidos tornaram-se os criadores de valor. Isto
teria um enorme impacto sobre as caracteristicas de formacéo do bicho-homem.

Nietzsche ira apontar que os ideais ascéeticos surgem em decorréncia de um
6dio a0 mundano, pois para afirmar um outro mundo inexistente, um além-mundo, seria

necessario demasiado rancor ao que é a natureza e suas forcas intrinsecas.

N&o se pode em absoluto esconder o que expressa realmente todo esse
querer que do ideal ascético recebe sua orientacdo: esse Odio ao que é
humano, mais ainda ao que € animal, mais ainda ao que é matéria, esse
horror aos sentidos, a razdo mesma, o medo da felicidade e da beleza, o
anseio de afastar-se do que seja aparéncia, mudanca, morte, devir, desejo,
anseio — tudo isto significa, ousemos compreendé-lo, uma vontade de nada,
uma aversao a vida, uma revolta contra os mais fundamentais pressupostos
da vida, mas € e continua sendo uma vontade!...(NIETZSCHE, 1998, p.149).



70

Sendo também vontade de poder, os ideais ascéticos sdo forcas, forcas de
autoconservacao que, ao negar a vida, dominam a mesma através de um além-vida ficticio. “O
N&o que ele diz a vida traz a luz, como por mégica, uma profusdo de Sins mais delicados”
(NIETZSCHE, 1998, p.111). O devido 6dio ao mundo terreno serd um fator que contribuira
para a nascente de uma moralidade que nega a poténcia da vida em detrimento da afirmacéo
de um paraiso metafisico. Este mesmo paraiso justifica a existéncia, ocupando, para
Nietzsche, o vazio com vazio. Muito efetivos para construcdo do género humano séo os ideais
asceticos: realizam sua dominagdo (no préprio mundo fisico e suas forgas maltiplas) através
de um plano supra-sensivel e, simultaneamente, oferecem um sentido para seu dominio e um
objetivo, um “Tu deves™, que preenche e conforta o0 Homo sapiens em seu vazio®’. Com os
ideais ascéticos o bicho-homem sai do grau zero ca6tico para apoiar-se em algo, para ter um
caminho por onde trilhar. “Para suportar a existéncia, 0 homem tem necessidade de interpretar
0 vir-a-ser como dotado de um sentido, como tendendo para um alvo, que pudesse oferecer
uma resposta a pergunta: Por qué?” (GIACOIA JUNIOR, 2007, p.31). Alguma vontade deve
existir, mesmo que uma vontade que negue outras tantas vontades, como no caso da moral
cristd. Este meio de conservacdo, remédio contra o niilismo inicial, desenvolveu a idéia de
verdade como meio de retirar do homem seu medo ao vazio. “O ideal ascético da a cada
sofrimento um sentido; e se um sentido é dado e ele, 0 homem pode até mesmo querer e
procurar o sofrimento” (BRUSOTTI, 2000, p.07). Neste sentido, sofrimento ndo seria um
problema, mas a auséncia de sentido para o sofrer que seria.

Ao construir um mundo ficticio que nega as vontades terrenas, os ideais
ascéticos caracterizar-se-iam por serem forcas que, engquanto tais, almejam poder e dominio,

mas que, curiosamente, exercem sua forca a partir da mutilacdo de forgas terrenas.

Pois uma vida ascética é uma contradi¢do: aqui domina um ressentimento
impar, aquele de um insaciado instinto e vontade de poder que deseja
senhorar-se, ndo de algo da vida, mas da vida mesma, de suas condicdes
maiores, mais profundas e fundamentais; aqui se faz a tentativa de usar a
forga para estancar a fonte da forga; aqui o olhar se volta, rancoroso e
pérfido, contra o florescimento fisiologico mesmo, em especial contra sua
expressdo, a beleza, a alegria (NIETZSCHE, 1998, p.107).

Ainda que seja uma vontade de nada, continua sendo uma vontade e,

portanto, vontade de poder. “A andlise genealdgica considera a vida como vontade de

¥ «0 ideal ascético significa precisamente isso: que algo faltava, que uma monstruosa lacuna circundava o
homem — ele ndo sabia justificar, afirmar a si mesmo, ele sofria do problema do seu sentido” (NIETZSCHE,
1998, p.148).
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poténcia mesmo quando ela é reativa, negativa, fraca, isto é, quando exprime uma vontade de
nada, quando ¢é niilista” (MACHADO, 1999, p. 69).

Para Nietzsche, o ideal ascético seria uma espécie de doenca, pois seria algo
como uma antinatureza, uma negac¢do da vida. O homem *“bom” — considerando aqui 0
homem domesticado pelos valores do ressentimento — seria um doente que envenena a vida e
almeja destruir a saude vital. “A vontade dos enfermos de representar uma forma qualquer de
superioridade, seu instinto para vias que conduzam a uma tirania sobre os sdos”
(NIETZSCHE, 1998, p.112). A moralidade decadente se fortifica concomitantemente ao
enfraguecimento das paix6es humanas. Com o incremento do poder da moral, o bicho homem
torna-se mais manso, mais doméstico, e acaba aceitando normas que glorificam a
mortificacdo e/ou aniquilamento de afetos afirmativos deveras importantes a existéncia
humana. E assim que, ao conceber autoridade suprema a este mundo ficticio e suas
respectivas derivacbes como deus, paraiso, alma, vida eterna, o bicho homem torna-se
adorador do nada, um bicho doméstico que ama as proprias correntes que amarram suas
vontades corpdreas primordiais. Neste sentido, nos fala Zaratustra: “Enfermos e moribundos,
eram os que desprezaram O corpo e a terra e inventaram 0 céu e as gotas de sangue
redentoras” (NIETZSCHE, 2005b, p.58). Os ideais ascéticos, negadores da corporalidade, séo
resultados da necessidade de homens doentes que almejam obter dominio através de ficgdes.

A religido foi um elemento fundamental enquanto propagador dos ideais
asceticos na civilizagdo ocidental. Nietzsche ndo poupard criticas ao cristianismo por este ser
um representante do ideal ascético que nega a sensualidade, o corpéreo, a matéria, e,
simultaneamente, eleva certa vontade de nada. Todavia, 0s ideais ascéticos ndo se manifestam
somente na esfera da religido. A negacdo ao que é terreno também foi efetuada pela filosofia
secularmente. A vontade de verdade presente na filosofia aproxima a mesma dos ideais
ascéticos. “A um exame historico sério, o laco entre ideal ascético e filosofia revela-se ainda
mais estreito e solido” (NIETZSCHE, 1998, p.102). A vontade de negar a vida como
resultado do fomento do ideal ascético, o ideal da humildade, pobreza e castidade, estd
presente desde a mais remota historia da humanidade. O horror ao vacuo, intrinseco a
humanidade, pode ser representado ndo somente no tipo sacerdotal — sua principal morada —
mas também entre filosofos e artistas; para simbolizar melhor esta expressdo que se pense no

caso do pessimismo de Schopenhauer com sua ardente vontade de rasgar o véu através de
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uma verdade metafisica e sua anestesia da vontade na figura do santo*, ou mesmo no Parsifal
de Wagner*, aguele que rendeu homenagem a castidade em sua velhice.

Desde Socrates a filosofia ocidental adotou a postura de crenca em um
mundo verdadeiro das Ideias. Este mundo ideal, que foi crivel como a verdade pelos fildsofos,
nega a sensualidade e torna elevado conceitos vazios como “razdo pura”, “espiritualidade
absoluta” ou “conhecimento em si”. “Na busca da verdade, os filésofos teriam se conduzido
sempre como se tivessem embotada ou entorpecida a poténcia da critica do pensamento”
(GIACOIA JUNIOR, 2008, p.248). A filosofia esta impregnada de ascetismo. A fé no pensar,
na racionalidade em detrimento dos instintos, configura 0 homem teérico, um décadent que
trabalha a servico da ciéncia (NIETZSCHE, 1992).

Schopenhauer seria um modelo de filésofo que flerta com o ideal ascético
por ser inimigo pessoal da sexualidade e almejar o amortecimento da vontade. Segundo a
interpretacédo nietzschiana, Schopenhauer utiliza a figura do santo, que supostamente teria a
capacidade de ir para alem do conhecimento intuitivo e contemplar a esséncia do mundo, para
justificar uma conduta de negacdo das vontades. Além disto, Schopenhauer simpatizava em
demasia com a compaixdo, corroborando a importancia da renuncia de si e do amor ao

préximo.

Ao invés de experimentar a moral enquanto perspectiva (isto €, vencer o
pudor com o qual a alma se encontra encoberta e por isso mesmo impedida
de se mostrar para o olhar tentador) e como algo a ser superado (algo como
poder pairar acima dela), busca-se apenas ratificar seu potencial metafisico
(seu fundamento enguanto algo valendo para todos) naquilo que religido e
filosofia parecem ter em comum, isto quer dizer, tendo na caridade e na
compaix&o suas razdes de ser religioso ou moral (SANTOS, 2009, p.144).

Neste sentido, segundo Nietzsche, os esforcos empreendidos por
Schopenhauer na construcdo de uma determinada ética acabaram por reproduzir os proprios
valores da civilizacdo ocidental. “Com isso, Schopenhauer ndo se percebeu de que todo seu
esforco redundou na consagracao filosofica de um determinado tipo de moral, precisamente
da moral altruista, cristd” (GIACOIA JUNIOR, 2005, p.46). Significaria dizer que
Schopenhauer ndo pretendia ultrapassar os limites da moralidade em voga e situar-se para

0 “Ser4 ele, 0 santo, a figura que se encontra em condicdes de produzir uma mudanga (Wendung) no rumo da
vontade de viver. Isto quer dizer, negando-a na sua cega e incessante busca pela satisfacdo de desejos e no
tédio que o satisfazer produz, num querer viver de insaciavel apetite” (SANTOS, 2009, p.142).

1 No fragmento p6stumo 26 [20] de 1884, Nietzsche caracteriza a arte de Wagner de demagdgica, que se
rebaixa até Lutero para aumentar sua influéncia.
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além dos valores estabelecidos*. Reproduz-se a obediéncia — pois toda moralidade requer
certa submissdo a autoridades (costumes, leis, usos, etc.). Filosofia e religido estariam
aproximadas, portanto, enquanto poder que legitima a moralidade vigente e enquanto meio de
afirmar um além-mundo que nega potencialmente o0 mundo terreno. “EXxiste
incontestavelmente, desde que ha filésofos na terra, e em toda parte onde houve fildsofos (da
india & Inglaterra, para tomar os dois p6los opostos da aptiddo para a filosofia), peculiar
irritacdo e rancor dos filésofos contra a sensualidade” (NIETZSCHE, 1998, p.96). Segundo
Nietzsche, a filosofia dependeu dos ideais ascéticos para a sua propria constituicdo. Sem uma
determinada espiritualizagdo, sem uma negacdo da sensibilidade, a filosofia ndo teria
realizado a si mesma. Os filosofos, a partir dos ideais ascéticos, conseguiram encontrar uma

justificativa para sua existéncia.

Vamos resumir o fato em formulagdes breves: de inicio, o espirito filoséfico
teve sempre de imitar e mimetizar os tipos ja estabelecidos do homem
contemplativo, o sacerdote, o feiticeiro, o adivinho, o homem religioso, em
suma, para de alguma maneira poder existir: por um longo tempo o ideal
ascético serviu ao filésofo como forma de aparecer, como condi¢do de
existéncia — ele tinha de representa-lo para poder ser fil6sofo, tinha de crer
nele para poder representad-lo. A atitude a parte dos fildsofos,
caracteristicamente negadora do mundo, hostil a vida, descrente dos
sentidos, dessensualizada, e que foi mantida até a época recente, passando a
valer como a atitude filosofica em si (NIETZSCHE, 1998, p.105).

E valido considerar que a filosofia, enquanto um saber que era baseado nos
tipos do homem contemplativo, necessitou do ideal ascético para a realizagdo de seu préprio
desenvolvimento. E ndo somente isto: Nietzsche corrobora que até 0 momento em que Vive, 0
sacerdote ascético serviu como a unica forma pela qual a filosofia poderia perdurar seu
dominio. “A moral crista foi, até agora, a Circe de todos os pensadores — eles estavam a seu
servico” (NIETZSCHE, 2010, p.150). Deste modo, filosofia e ideal ascético seriam
indissociaveis. Mesmo a filosofia ndo seria uma forca contraria a dessensualizacdo ascética,
mas, antes, estaria imbuida de ascetismo. De modo similar as religibes, que procuram
salvacdo em ficches extra-terrenas como deus, paraiso ou alma, a filosofia estabeleceria
verdades absolutas que se encontrariam em um além-mundo. Expressées como “bem em si”,
“razdo pura” ou “a verdade” estariam em consonancia com os ideais ascéticos; seriam formas
de negacdo das paixdes humanas para a consecutiva afirmacdo de Ideias inexistentes no

mundo fisico.

#2 E vélido considerar que Schopenhauer ndo tinha por objetivo superar a moralidade cristd, mas, justamente,
sua adequagao a mesma.
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Além das religides e da filosofia, Nietzsche apontard que também o
conhecimento cientifico € partidario do ideal ascético, visto que inexiste uma vontade propria
no mesmo. “O ideal cientifico, apresentando-se como o rival do ideal ascético, na verdade
procederia dele, por ainda acreditar na verdade, por ndo possuir uma ‘fé’, uma ‘meta’ propria”
(SOUZA, 1998, p.170). Desta forma, a ciéncia ndo possuiria crenga em si mesma, mas seria
um instrumento desprovido de qualquer ideal acima de si. A ciéncia ndo cria valores, em
contrapartida, adora o vazio que € chamado por ela de “verdade”. A intrinseca vontade de
verdade presente na ciéncia seria uma questdo de fé, de crenca na verdade como valor
absoluto, como algo superior a aparéncia. Sendo fé, exaltando a verdade como um valor em
si, a ciéncia partilha a crenca em um valor metafisico. “Ambos, ciéncia e ideal ascético,
acham-se no mesmo terreno — ja o dei a entender - : na mesma superestimacédo da verdade
(mais exatamente: na mesma crenga na inestimabilidade, incriticabilidade da verdade), e com
IS0 sdo necessariamente aliados” (NIETZSCHE, 1998, p.141). Neste sentido, haveria
continuidade entre moral, filosofia e ciéncia. Estas partilham da incondicional vontade de
verdade, assim como se caracterizam por uma negacdo da vida e sua poténcia imanente a
partir do momento que prezam por um além-mundo. “N&o ha davida, o homem veraz, no
ousado e derradeiro sentido que a fé na ciéncia pressupde, afirma um outro mundo que ndo o
da vida, da natureza e da histéria” (NIETZSCHE, 2001, p.136). A afirmacdo deste outro
mundo seria também derivada do édio ao mundo terreno, tipico da postura do ressentido. “A
verdadeira raiz desta vontade incondicionada de verdade é, com efeito, a vinganca dos
cansados e deserdados contra a vida” (BIRAULT, 2000, p.39).

A ciéncia seria outro dominio do ideal ascético, seria a propria manifestacdo
deste ideal. A ciéncia ndo possui vontade propria, tampouco possui uma fé em si; seria um
instrumento, um operar que visa fins. Segundo Nietzsche, a fé da ciéncia ¢ a fé na
superestimacdo da verdade, a crenca na inestimabilidade e incriticabilidade da verdade; desse
modo, € uma cumplice do ideal ascético. Também a ciéncia é uma negadora da vida, também
ela promove a dessensualizacdo e a incondicional vontade de verdade; assemelha-se com a
moralidade cristd no fato de possuir uma incondicional vontade de verdade e no fato de
fomentar a dessensualizacdo do bicho-homem, tal como o sacerdote ascético. Ao fim — e essa
é outra semelhanca com a moralidade cristd — estas caracteristicas denunciam o carater da
autoconservacao da ciéncia, sem esta crenca absoluta no veridico, o conhecimento cientifico
ndo se preservaria. E valido acrescentar que vontade incondicional de verdade seria uma
escolha valorativa, portanto, deve ser pensada enquanto um jogo de relagdes de poder; a

vontade de verdade é sustentada pela moralidade vigente. “A exigéncia incondicional da
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verdade €, em verdade, a exigéncia da verdade como valor absoluto, como incondicionado”
(GIACOIA JUNIOR, 2008, p.251).

Sendo assim, o0s ideais ascéticos mostram-se como algo de extrema
importancia na formagdo (domesticacdo) do bicho-homem. S&o eles que dotam a vida de um
sentido. O homem, tdo pequeno em relacdo aos poderes da natureza, adquiriu poder com 0s
ideais ascéticos ao conferir valores absolutos para sua existéncia e conservacdo. Com eles, as
coisas humanas, demasiado humanas, tornam-se divinas. Tal carater divino fora necessario
enquanto um “Tu deves”, enquanto fardos pesados que o espirito tivera de carregar para se

conservar.

Falando em termos gerais, o ideal ascético e seu culto moral-sublime, essa
tdo inventiva, inconsiderada, perigosa sistematizacdo de todos 0s meios
conducentes ao excesso do sentimento, sob a capa das mais santas inten¢oes,
0 ideal ascético inscreveu-se de maneira terrivel e inesquecivel em toda a
histéria do homem; e infelizmente ndo sé em sua histéria... (NIETZSCHE,
1998, p.132).

Os ideais ascéticos vivem em cada um de nds e sdo reproduzidos
enfaticamente pela cultura. Viver em cultura é violentar-se*®, é abrir mao de suas pulsées
primordiais em detrimento da autoconservacdo do rebanho. Em suma, a obediéncia
intransigente a moralidade é reforcada continuamente no interior da civilizacdo. E obedecer a
moralidade é abrir mdo de muito do que h& de natureza e poténcia no interior do homem.
Através do dominio da moral, a humanidade “[...] foi regida pelos malogrados, pelos
vingativos-astutos, pelos assim chamados ‘santos’, esses caluniadores do mundo e violadores
do homem” (NIETZSCHE, 2010, p.106). Com certas reflex6es acerca dos valores que a
humanidade construiu durante o processo civilizatério, podemos afirmar que os valores séo
poderosos (na medida em que sdo efetuados através de relagcGes de poder e possuem a forca
devida para contribuir no desenvolvimento da construcdo do homem domesticado) e
intrinsecos a humanidade temerosa ao vacuo. “Nenhum poder maior encontrou Zaratustra, na
Terra, do que o bem e o mal” (NIETZSCHE, 2005b, p.84). Veremos na seqiiéncia de que
modo estas poderosas nog¢bes de bem e mal contribuiram para o amansamento do bicho-
homem através da violéncia e da interiorizacdo ou repressdo de instintos vitais humanos,
demasiado humanos. Contudo, antes de se apresentar estas reflexdes, cabe ainda introduzir o
conceito de Esclarecimento, que ird contribuir consideravelmente na compreensdo do tema

proposto nesta dissertagéo.

** Este tema sera abordado com maior precisao no préximo capitulo.
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CAPITULO Il
O CONFLUIR DO ESCLARECIMENTO E DA CIVILIZACAO

“A historia da civilizacdo é a histdria da introverséo do sacrificio.
Ou por outra, a histéria da rentncia.”

Adorno & Horkheimer
3.1 MiTo E RAZAO

Breves Consideracges sobre o Esclarecimento.

Até aqui, foram indicadas certas ideias referentes a construcdo de valores e
da veracidade e suas respectivas forgas no amago da civilizagdo no processo de hominizagéo
em Nietzsche. Pelo fato de o fendmeno indicado ressaltar um constante processo de
espiritualizacdo ou racionalizacdo de conhecimentos legado as geracGes humanas, reflexdes
referentes a racionalidade cientifico-filoséfica ocidental ndo poderiam ser olvidadas neste
trabalho, e ndo serdo. E percebido, portanto, que para uma compreensdo adequada do
processo civilizatorio para Nietzsche e Adorno e Horkheimer, é necessario, simultaneamente,
um entendimento acerca do conhecimento cientifico e filosofico, que sdo derivados de uma
determinada racionalidade secular.

Quando Nietzsche formula suas reflexdes sobre os ideais ascéticos, niilismo
ou vontade de verdade, 0 mesmo interpreta estes fendmenos como ocorrendo no decorrer do
processo de hominizacdo, e ndo em um tempo histérico definido, pois as forcas que os
movem seriam trans-historicas; implica também dizer que estes fendbmenos estariam
entrelacados, sendo, portanto, indissociaveis. No que tange a critica da racionalidade,
Nietzsche ndo faz grandes diferenciagbes entre a ciéncia antiga e a moderna. “E porque
privilegia em sua reflexdo a questdo da vontade de verdade a todo custo que Nietzsche ndo
estabelece geralmente uma distingdo essencial entre racionalidade filosofica classica e a
racionalidade cientifica moderna” (MACHADO, 1999, p.79). E isso porque a vontade de
verdade, presente no moderno cientificismo, também existiu nas construgdes filosoficas desde
a antiguidade — e se a direcdo do olhar se voltar para as reflexdes de Sobre Verdade e Mentira
ou mesmo de a Genealogia da Moral, sera possivel ver que esta vontade existe ha muito
tempo antes da existéncia daquilo que o Ocidente convencionou chamar de filosofia.

De modo anélogo, os frankfurtianos Adorno e Horkheimer compreenderédo o

Esclarecimento como sendo um processo que estd imbricado com o processo civilizatério,
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sendo indissociavel do mesmo. Com as reflexdes referentes ao Esclarecimento, serd possivel
observar que muito do que este processo representa para os autores frankfurtianos, encontra
certas semelhancas com alguns dos temas abordados por Nietzsche. De modo geral, pode-se
também afirmar que o Esclarecimento promove uma constante racionalizacdo da vida do
homem no decorrer da historia. De certo modo, tanto Nietzsche como Adorno e Horkheimer
estariam preocupados em estabelecer uma critica as “conquistas” da civilizacdo ocidental
judaico-cristd através de uma constante racionalidade que submete os homens e a natureza.
De outro modo, buscar-se-a4 explicitar as reflexdes destes autores no que concerne ao
desenvolvimento da civilizacdo ocidental e a respectiva renuncia dos diversos instintos do
bicho-homem ou, de que maneira podemos inferir que os pensamentos de Nietzsche com
relacdo a génese da moralidade, reverberam no processo de compreensdo do Esclarecimento e
seu respectivo dominio das for¢as da natureza e do ser humano.

Adorno e Horkheimer refletem sobre o processo do Esclarecimento, este
gigante racional que enfrenta os mitos até esmaga-los sem se dar conta, poréem, que na
realidade a mitologia ndo foi massacrada, mas sacralizada em seu bojo. Ou, de outro modo,
estdo preocupados com o processo de desencantamento do mundo que pretende explicar os
fendmenos do universo de modo racional de modo a poder submeter as forcas da natureza ao
preco da submissdo dos proprios homens envolvidos no processo — tudo isso de modo tao
ritualistico como outrora havia sido a magia e a religido.

Antes de continuar a apresentacdo dos pensamentos sobre este tema, é
valido ressaltar algumas caracteristicas desta palavra. Em algumas tradugdes ao livro
Dialética do Esclarecimento, no original, Dialektik der Aufklarung, a palavra Aufklarung foi
traduzida por lluminismo. Ainda ha tradug6es que indicam a palavra como llustracdo. Neste
trabalho serd adotado o termo Esclarecimento. Alguns pontos serdo especificados para
esclarecer esta opcao.

A expressdo esclarecimento traduz com perfeicdo ndo apenas o significado
histérico-filosofico, mas também o sentido mais amplo que o termo encontra
em Adorno e Horkheimer, bem como o significado corrente de Aufklarung
na linguagem ordinaria. E bom que se note, antes de mais nada, que
Aufklarung ndo é apenas um conceito histérico-filos6fico, mas uma
expressdo familiar da lingua alema, que encontra um correspondente exato
na palavra portuguesa esclarecimento, por exemplo em contextos como:
sexuelle Aufklarung (esclarecimento sexual) ou politische Aufklarung
(esclarecimento politico). Nesse sentido, as duas palavras designam, em
alemdo e em portugués, o processo pelo qual uma pessoa vence as trevas da
ignorancia e do preconceito em questdes de ordem prética (religiosas,
politicas, sexuais, etc.). (...) Em Adorno e Horkheimer, o termo é usado para
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designar o processo de “desencantamento do mundo”, pelo qual as pessoas
se libertam do medo de uma natureza desconhecida, a qual atribuem poderes
ocultos para explicar seu desamparo em face dela. Por isso mesmo, o
esclarecimento de que falam ndo é, como o iluminismo, ou a ilustracdo, um
movimento filosofico ou uma época histdrica determinados, mas 0 processo
pelo qual, ao longo da historia, os homens se libertam das poténcias miticas
da natureza, ou seja, 0 processo de racionalizacdo que prossegue na filosofia
e na ciéncia (ALMEIDA, 1985, p.07).

E preciso ter em mente que o lluminismo, compreendido enquanto aquele
movimento das Luzes tipico do século XVIII, que pretendia libertar os homens através dos
poderes emancipatérios da razdo, € distinto da significacdo que Adorno e Horkheimer
empregam para o Esclarecimento (mas poder-se-ia afirmar que o primeiro esta contido no
Gltimo)*. A partir desta concepgéo, o lluminismo representaria um movimento especifico na
historia; trata-se de um movimento de pensadores do século XVIII, distintos entre si, mas que
partilhavam pensamentos referentes a possibilidade de libertacdo humana por meio da razéo.
O Esclarecimento, ja foi mencionado, seria um processo trans-histérico, presente desde 0s
primérdios da humanidade. Portanto, “[...] o conceito de esclarecimento, embora sem perder o
vinculo que o liga ao conceito critico e emancipador expresso pelo termo na linguagem
ordinéria e filoséfica, ndo se pode resumir, para nossos autores, as Luzes do século dezoito”
(ALMEIDA, 1985, p.08). Até porque, se para o lluminismo a razdo possuiria um carater
eminentemente positivo enquanto libertador, o Esclarecimento, segundo a perspectiva
frankfurtiana, deve ser compreendido dialeticamente, considerando que no mesmo ha um
potencial de emancipa¢do que coexiste com um aprisionamento do ser humano.

A visdo dialética sobre o Esclarecimento permite aos autores em questao,
inclusive, realizar uma critica a racionalidade destacada por certos fil6sofos iluministas.

Quando Kant responde a pergunta “O que é Esclarecimento?””, o mesmo afirma que seria

[...] a saida do homem da sua menoridade que ele préprio é culpado. A
menoridade é a incapacidade de se servir do entendimento sem a orientacéo
de outrem. Tal menoridade é por culpa propria se a sua causa nao reside na
falta de entendimento, mas na falta de deciséo e de coragem em servir de si
mesmo sem a orientacdo de outrem. Sapere Aude!* Tem a coragem de te
servires do teu préprio entendimento! Eis a palavra de ordem do [luminismo
(KANT, 1980, p. 11).

* Mbénica do Amaral, ao tratar do Esclarecimento presente no Excurso | da Dialética do Esclarecimento, afirma
sobre este tema: “Seguindo a afirmacdo desse ensaio, poderiamos deduzir que o conceito de Aufklarung néo
se limita a0 movimento filoséfico dos séculos XVII e XVIII (a época ou a Filosofia das Luzes), mas a todas
as tentativas historicas nas quais os homens tentaram se liberar dos diversos modos de obscurantismo por
intermédio do processo de racionalizacdo, observado nos dominios filosofico e cientifico” (AMARAL, 1997,
p.37).

*> Termo em latim que significa “Ouse Saber!”.
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Em Kant, a razdo ¢é entendida enquanto uma forca capaz de libertar a
humanidade de seus grilhGes e proporcionar o progresso e a felicidade. A partir da utilizacéo
dos poderes racionais a humanidade poderia, na visdo de Kant, caminhar progressivamente a
emancipacdo na medida em que os seres humanos fossem se libertando das ilusdes.

Este otimismo de Kant com relacdo a razdo é rechacado pelos autores
frankfurtianos; os mesmos tratardo de indicar o quanto ha de sombra e escuridao presentes no
processo esclarecedor. “Os frankfurtianos se perguntam por que as promessas iluministas nao
foram cumpridas, por que o mundo da boa vontade e da paz perpétua ndo se concretizou”
(MATOS, 1993, p.32). A racionalidade fora hipertrofiada, e seus poderes acabaram sendo
nefastos a humanidade em diversos sentidos. Vejamos com o conceito Esclarecimento certas
interpretacdes referentes a este tema, concatenadas com o desenrolar do processo civilizatorio,
sem olvidar determinadas relagcbes que estes pensamentos possuem com algumas nocoes

nietzschianas.

Conceitualizando o Esclarecimento.

Para os pensadores frankfurtianos, o Esclarecimento estaria presente desde
um passado remoto, sendo uma peca-chave para compreender o processo de constituicdo do
ser humano na civilizacdo ocidental. Sendo assim, para o presente trabalho, torna-se proficuo
uma compreensdo deste conceito especifico e sua inerente amalgama na formacdo do Homo
sapiens.

Quando Adorno e Horkheimer tentam conceitualizar o Esclarecimento, os
mesmos indicam uma ideia tratada de modo simile por Nietzsche: trata-se do horror ao vacuo
e necessidade do ser humano de criar referenciais que o orientem. N&o havendo a
possibilidade de permanecer no vazio referencial, e possuindo demasiado pavor de fen6menos
desconhecidos, 0 ser humano buscou sempre um norte que lhe permitisse indicar algum
sentido para as suas acbes. Em Nietzsche, observamos este fendmeno a partir do
entendimento dos ideais ascéticos, tdo necessarios a formacdo de nossa civilizagdo e,
respectivamente, dos conhecimentos filosoficos e cientificos engendrados no decorrer dos
séculos. Adorno e Horkheimer entenderdo este processo de criacdo de sentido com o
pressuposto de que o Homo sapiens possui medo do desconhecido e que pretende superar este

pavor*®. Os in(imeros fendmenos naturais, mais fortes que o homem, segundo Adorno e

% () desde 0 inicio, 0 tema que dinamiza este trabalho € sobre o medo ante o poder da natureza”
(VILLACANAS, 1997, p.20).
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Horkheimer, causariam pavor na humanidade; e a questdo ndo seria um medo pelos
acontecimentos em si, mas na auséncia de significado para estes fenémenos.

A superacdo de medos primordiais do ser humano ocorre com o0
conhecimento, o conhecimento que é poder e consegue dominar 0s anseios e angustias
humanas clareando o tenebroso. Tornar claro aquilo o que estd escuro seria fungdo do
Esclarecimento, ou seja, o saber seria capaz de retirar o pavor primordial dos seres humanos
dos fendmenos desconhecidos*’. “No sentido mais amplo do progresso do pensamento, o
esclarecimento tem perseguido sempre o0 objetivo de livrar os homens do medo e de investi-
los na posicdo de senhores” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.17).

Este saber que pretende tornar os homens senhores possui certas
especificidades. Os frankfurtianos indicam uma relacdo do conceito Esclarecimento com a
nocdo de desencantamento do mundo®, cunhada pelo sociélogo Max Weber®. Isto
representaria a afirmacdo de que a humanidade caminhou em dire¢cdo a uma destrui¢do do
animismo a fim de poder explicar e controlar a natureza>, isto é, ndo colocar em questdo
forcas magicas ou espirituais para explicar a realidade, e sim utilizar a prépria razdo e os
dados tais como séo para exercer dominio sobre as forcas que regem o universo. Esta maneira
de conduzir o pensamento tinha por objetivo livrar a humanidade do medo, do desconhecido,
e obter alguma explicagdo plausivel sobre as forcas da natureza de modo mais racional.
Assim, o Esclarecimento se desenvolve, paulatinamente, destruindo as bases da magia e da
religido e as substitui pelo saber que é empiricamente comprovavel. A busca por explicacdes
de um modo mais racional que exclui a magia como saber representa o desencantamento do
mundo. “Os aspectos cosmologicos do pensamento e da cultura ocidentais foram
caracterizados pela eliminacdo da magia” (PIERUCCI, 2003, p.29). Neste processo imperou
certas regras para se considerar o que € valido e verdadeiro para se compreender a natureza e
0 que ndo é. Nesta ampliacdo da racionalizacdo, a objetividade e a calculabilidade tornam-se
requisitos basicos para se encontrar a verdade. Garante-se a objetividade para uma melhor
manipulacdo do homem sobre a natureza. O mundo desencantado prometia tornar o homem

como senhor de si. Ao menos, esse era o ideal do Esclarecimento. “O que nédo se submete ao

" “Do medo o homem presume estar livre quando ndo ha nada mais de desconhecido” (ADORNO;

HORKHEIMER, 1985, p.26).

“‘Desencantamento’, em alemado Entzauberung, significa literalmente ‘desmagificacdo’. Zauber quer dizer
magia, sortilégio, feitico, encantamento e por extensdo encanto, enceno, fascinio, charme, atracdo, seducéo
(PIERUCCI, 2003, p.07)".

“Entretanto ela aplica-se aqui — diferentemente de Max Weber — ndo apenas ao processo de esclarecimento
nas grandes religides, mas é estendida a toda a cultura ocidental, enquanto seu principio de explicacdo”
(DUARTE, 1993, p.59).

%0 “Desencantar o mundo é destruir o animismo” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.18).
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critério da calculabilidade e da utilidade torna-se suspeito para o esclarecimento” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.19).

Os numeros, a matematica, tornam-se canones do Esclarecimento. O
equivalente esta diluido no interior da sociedade burguesa; o heterogéneo torna-se comparével
na medida em que as coisas possuem certo valor. Reduzido a nimeros, as coisas passam a ter
certa unidade objetiva, 0 que pode ser captado pelo procedimento do Esclarecimento; desta

forma, incrementa-se o controle da natureza pelos homens.

O preco que os homens pagam pelo aumento de seu poder é a alienagdo
daquilo sobre o que exercem poder. O esclarecimento comporta-se como 0
ditador se comporta com os homens. Este conhece-os na medida em que
pode manipula-los. O homem de ciéncia conhece as coisas na medida em
gue pode fazé-las (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.21).

O conhecimento deve ser Gtil para o Esclarecimento®’. Deve-se, ao conhecer
uma determinada lei da natureza ou fendmeno, poder utilizar esse saber de modo que seja
aplicavel na realidade. Sua aplicacdo serd efetuada apOs a experimentacdo e repeticdo de
experimentos que comprovam a veracidade cientifica. Tal repeti¢do seria utilizada como arma
contra a imaginacdo. Para o Esclarecimento, a imaginagdo ndo é conhecimento! Dessa forma,
a repeticdo, utilizada para destruir a imaginagdo mitica, torna-se ela prépria um mito.
“Atraves da identificacdo antecipatéria do mundo totalmente matematizado com a verdade, o
esclarecimento acredita estar a salvo do retorno mitico” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p.33). O procedimento matematico se instaura como necessario e objetivo, transforma o
pensamento em coisa, em instrumento. O pensamento se iguala a0 mundo. O factual, o
empirico, torna-se sindnimo do real. O pensar torna-se automatico e reificado. O nimero € o
gue ha de mais abstrato no imediato. O pensamento permanece preso aos fatos, razdo pela
qual “para o esclarecimento, aquilo que ndo se reduz a nimeros e, por fim, ao uno, passa a ser
ilusdo” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.20).

Na reducdo do pensamento a uma aparelhagem matematica esta implicita a
ratificagdo do mundo como sua prépria medida. O que aparece como triunfo
da racionalidade objetiva, a submissdo de todo ente ao formalismo légico,
tem por preco a subordinacdo obediente da razdo ao imediatamente dado
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.34).

1 No ensaio Da discussdo do racionalismo na filosofia contemporanea, Horkheimer critica a postura
esclarecida e afirma que “[...] a utilidade ndo é de modo algum o critério do conhecimento” (1990a, p.117).
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Com isso, 0 pensamento perde seu teor de autocritica na medida em que se
torna um procedimento eficaz. Refletir acerca das condicGes de felicidade ndo é o alvo do
Esclarecimento, mas adquirir certa precisdo metodoldgica que incremente o poder dos
homens sobre a natureza. “O mundo se torna um campo de exploragdo sistematica a partir de
um entendimento que se restringe cada vez mais, buscando sempre a reducdo da
multiplicidade das coisas a unidade do pensamento” (DUARTE, 2004, p.27).

Adorno e Horkheimer, ao conceitualizarem o Esclarecimento,
simultaneamente efetuam uma critica ao mesmo. Neste primeiro momento, é proveitoso
compreender que o Esclarecimento, esse processo de desencantar a realidade através das luzes
da racionalidade, tem por objetivo livrar os homens do medo da natureza e questdes relativas
a vida e a morte. Este temor € superado no momento em que o desconhecido, aquilo o que
estd na escuriddo, passa a ser conhecido, iluminado. Com o conhecimento, a humanidade é
capaz de controlar as desconhecidas leis da natureza e dominar seus efeitos®. Para tal, a
exatiddo matematica contribuiu consideravelmente neste processo de aclaracdo. A matematica
e o fomento a racionalidade destruidora de explicacdes miticas, sdo partes fundamentais deste
saber que é poder. A critica estabelecida ao Esclarecimento indica que este modelo de pensar
e agir limitou a racionalidade ao pensamento daquilo que é fato, daquilo que € existente; com
isso, 0 Esclarecimento contribuiu para a formacdo de um pensar que nao vai além daquilo que
estaria estabelecido. Neste ponto, os frankfurtianos chegam a uma tese fundamental acerca do
Esclarecimento: a racionalidade extremada instaurou procedimentos tdo rigidos em seu modo
de operar, que recai naquilo que gostaria de se livrar, a mitologia®®. Por sua vez, 0s mitos, ao
efetuarem explicacbes acerca dos fendémenos desconhecidos, seriam também formas de
racionalidade e de dominio da natureza.

O Esclarecimento constitui-se fundamentalmente na tentativa de eliminar os
mitos através do pensamento que se identifica com a realidade, contudo, esta ansia por
extirpar os elementos fantasiosos do pensamento, ndo fora capaz de enxergar que ha mitologia

no interior deste pensar esclarecido>. “A dialética do mito e do esclarecimento aponta, desse

52 “A natureza, subsumida & mera objetividade, é conhecida na medida em que pode ser classificada como
matéria ndo mais cadtica, manipulada como substrato atil. Dela s6 é possivel ao homem se aproximar
sob a prerrogativa da posse. O mero ter tornou-se a voz ordenadora dessa relagdo cujo preco pulsa na
consciéncia da civilizagdo a cada nova faceta da barbarie que, além do desgosto, traz a tona a nostalgia da
reconciliacdo com a natureza” (HANSEN, 2009, p.27).

“O factual tem a Ultima palavra, o conhecimento restringe-se a sua repeticdo, 0 pensamento transforma-se na
mera tautologia. Quanto mais a maquinaria do pensamento subjuga o que existe, tanto mais cegamente ela se
contenta com essa reproducdo. Desse modo, o esclarecimento regride a mitologia da qual jamais soube
escapar” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.34).

> «A antimitoldgica obediéncia ao existente reestabelece a cadeia mitica” (ADORNO, 1962, p.105).
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modo, para o fracasso até mesmo das tentativas por parte da ciéncia de superar o0 mito”
(AMARAL, 1997, p.35). A inflexivel norma de superar o animismo torna-se, ela prépria,
semelhante aos mitos que pretendia eliminar®. Desse modo, o Esclarecimento foi se
construindo mediante os critérios da objetividade, utilidade e calculabilidade e,
simultaneamente, expurgava critérios como a subjetividade, a irracionalidade e outros
aspectos de ordem qualitativa™.

Os mitos, por sua vez, tdo atacados pela logica esclarecedora, seriam, eles
préprios, produtos do Esclarecimento. Os mitos narravam as origens e engendraram respostas
que, sob a perspectiva do Esclarecimento, seriam fantasiosas e inveridicas; contudo, 0s mitos
também explicavam, fixavam, criavam nomes, organizavam historias, etc. “O mito queria
relatar, dominar, dizer a origem, mas também expor, fixar, explicar. Com o registro e a
colegéo dos mitos, essa tendéncia reforcou-se” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.20). Ou
seja, 0 Esclarecimento ndo surge como ruptura com 0s mitos, pois 0 mesmo ja era existente
no d&mago destes ultimos. “Aqui destaca-se a tese de que 0s mitos, a medida que apresentem
tentativas de esclarecer o mundo aos primitivos habitantes da terra, exercitam ja um pouco de
esclarecimento” (DUARTE, 1993, p.59). Os mitos também ofereciam respostas ao
desconhecido assim como retiravam o pavor dos homens sobre os fendmenos da natureza; os
mitos também efetuavam a dominacio da natureza®’. Paulatinamente, os mitos foram sendo
racionalizados. Com esta crescente racionalizacdo da humanidade, “o mito converte-se em
esclarecimento, e a natureza em mera objetividade” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p.21).

Ainda que o entrelagamento entre 0 mito e o Esclarecimento seja uma das
teses fundamentais da Dialética do Esclarecimento, Adorno e Horkheimer ndo deixam de
apontar determinadas diferengas entre ambos. Embora ambos, mito e Esclarecimento,
oferecam procedimentos eficazes no que concerne a dominacdo da natureza, cabe ressaltar

que estes operam de modos dispares. Para o dominio das forcas da natureza, nos ritos, 0 xama

%% “A ciéncia recai na mitologia que ela procurava combater e se torna adoracéo fetichista de si mesma e seus
métodos. Ndo mais possui uma destinacdo humana. (...) A ciéncia se converte em mitologia porque nao
venceu o mito, mas este se tornou o contetido de uma estrutura racional. E o irracional no interior da propria
razdo que se converte em violéncia histérica (MATOS, 1993, p. 62)”.

“O Esclarecimento que avanca sob a bandeira da objetivacdo cientifica é ‘mitolégica’ para Adorno e
Horkheimer porque o pensamento cientifico, tal como o mitolégico, trata cada presente como mero caso do
eternamente idéntico: seja como repeticdo de processos arquetipicos que voltam a ocorrer uma e outra vez,
como no mito, seja como acontecimento determinado por legalidades gerais, como na ciéncia” (WELLMER,
1993, p.143).

“Uma das principais peculiaridades do tratamento dado por Horkheimer e Adorno ao tema da racionalidade é
a ideia de que, muito antes de a poderosa ciéncia moderna se constituir como arma humana para a intervengao
nos processos naturais, os homens ja acreditavam intervir nesses Ultimos através de feitigo ou outras acGes
cientificamente ndo comprovaveis” (DUARTE, 2004, p.28).

56

57



84

ou feiticeiro dos tempos miticos dirigia sua atencdo ao vento, chuva, a uma serpente, um
demodnio, etc., sendo estes, casos especificos, unicos. “Nao era um e 0 mesmo espirito que se
dedicava a magia; ele mudava igual as mascaras do culto, que deviam se assemelhar aos
maltiplos espiritos” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.21). Tendo este aspecto em vista,

0s autores afirmam que

Na magia existe uma substitutividade especifica. O que acontece a langa do
inimigo, a sua cabeleira, a seu nome, afeta a0 mesmo tempo a pessoa; em
vez do deus, é o animal sacrificial que é massacrado. A substituicdo no
sacrificio assinala um novo passo em direcdo a ldgica discursiva. Embora a
cerva oferecida em lugar da filha e o cordeiro em lugar do primogénito ainda
devessem ter qualidades préprias, eles ja representavam o género e exibiam
a indiferenca do exemplar. Mas a sacralidade do hic et nunc, a singularidade
historica do escolhido, que recai sobre o elemento substituto, distingue-o
radicalmente, torna-o introcavel na troca. E a isso que a ciéncia da fim
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.22).

O procedimento de ritos mitoldgicos que se concretizavam através de
sacrificios, mesmo que baseados em saberes irracionais, segundo a perspectiva esclarecedora,
continham um tanto de Esclarecimento em seu interior. Contudo, a maneira como ocorrem 0S
sacrificios na magia mitoldgica € assaz diferenciada do procedimento da ciéncia esclarecida.
Na magia este sacrificio se realiza em uma substituicdo de um objeto especifico, tal como
apontam os frankfurtianos. Esta especificidade do objeto de substituicdo que vigora na magia
dos ritos passados, ndo permanece mais no saber esclarecido. Por ser um objeto unico aquele
responsavel por efetuar o sacrificio e assim dominar um determinado evento natural, os
autores chamam este objeto de introcavel, ainda que o sentido deste no rito seja justamente a
troca.

Com a ciéncia este processo € diferente, pois aquilo que € sacrificado em
seus “ritos” ndo € um objeto especifico, mas um material, um exemplar que possui uma
identidade com diversos outros. Se na magia havia uma substitutividade especifica, com a
ciéncia ha uma fungibilidade universal. “Um atomo é desintegrado, ndo em substituicdo, mas
como um espécime de matéria, e a cobaia atravessa, ndo em substituicdo, mas desconhecida
como um simples exemplar, a paixao laboratorio” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.22).
A identidade, a unidade forgcada, com o acentuado crescimento do Esclarecimento, passa a ser
0 modelo explicativo dominante em lugar da multiplicidade méagica. O objeto cientifico se
petrifica e pode ser manipulado através do saber esclarecido que exerce dominio pela unidade.
“As multiplas afinidades entre os entes sdo recalcadas pela Unica relagdo entre o sujeito

doador de sentido e 0 objeto sem sentido, entre o significado racional e o portador ocasional
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do significado” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.22). Esta maneira de efetuar a relagédo
de conhecimento, que se tornou legado para a civilizacdo ocidental, estaria baseada no
dominio do sujeito sobre a natureza. Esta relacdo de dominio se estendera nos diversos
ambitos da vida humana. “Ao contrério da magia, onde ha uma proximidade efetiva entre o
sujeito e o objeto na acdo, a ciéncia postula uma distancia progressiva em relacdo ao objeto, a
qual, paradoxalmente, constitui sua propria objetividade” (DUARTE, 1993, p.60). Tal
objetividade seria necessaria para o0 dominio da ciéncia esclarecida, que, segundo Adorno e
Horkheimer, seria uma nova modalidade de mito. Cabe ressaltar que quando os frankfurtianos
apontam estas caracteristicas do Esclarecimento, os mesmos efetuam uma critica que aponta
que a unidade cientifica reduz as possibilidades cognitivas do ser humano e reifica as
consciéncias®. “E & identidade do espirito e a seu correlato, & unidade da natureza, que
sucumbem as mdltiplas qualidades” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.22). Mito e
Esclarecimento efetuam dominio sobre a natureza. Contudo, no mito, ha uma proximidade
entre 0 sujeito e 0 objeto, a relacdo é mimética, e o Esclarecimento se empenha em um
progressivo distanciamento do objeto para sua dominagdo posterior. “A distancia do sujeito
com relagdo ao objeto, que é o pressuposto da abstracéo, estd fundada na distancia em relagéo
a coisa, que o senhor conquista através do dominado” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p.24).

Através da identidade®®, o pensamento esclarecido iguala e torna
equivalente diversos elementos que podem ser trocados. As diferengas qualitativas sé&o
suprimidas e a humanidade é levada a aceitagdo daquilo que é estabelecido®.

E a substituicho da heranca mégica, isto é, das antigas representacdes
difusas, pela unidade conceptual que exprime a nova forma de vida,
organizada com base no comando e determinada pelos homens livres. O eu,
que aprendeu a ordem e a subordinacdo com a sujeicdo do mundo, nédo
demorou a identificar a verdade em geral com o pensamento ordenador, €
essa verdade ndo pode subsistir sem as rigidas diferenciacfes daquele
pensamento ordenador (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.25).

58 «Além dessa ‘fungibilidade universal’, i.e., a indiferenciagdo radical de qualquer individuo pertencente &
mesma espécie (por exemplo: uma molécula de hidrogénio é sempre igual a todas as outras em qualquer parte
do universo), tomando o lugar da chamada ‘representabilidade especifica’ — uma forma de conexdo entre
representante e representado estabelecida ad hoc pelo ato de feiticaria -, Horkheimer e Adorno chamam a
atencdo para a superacdo do mito mediante a supressao de seu carater plurivoco em beneficio da univocidade
das proposic¢des cientificas, a qual é apresentada como uma forma de reificacdo da consciéncia, ja que € uma
restricio a formas alternativas de cognicdo imposta pela necessidade de sobrevivéncia fisica, de
autoconservacdo” (DUARTE, 2003, p.44).

E este tema ja foi abordado no capitulo anterior, tanto em Nietzsche, como na Dialética Negativa adorniana.
“A unidade da coletividade manipulada consiste na negagdo de cada individuo” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.24).
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O Esclarecimento € um componente fundamental para se compreender o
processo civilizatorio. Atraves destas reflexdes, percebe-se que este tem forca para moldar as
acdes humanas e contribuir para a formacdo de uma determinado modo de agir, pensar, sentir
e se relacionar. Este procedimento de igualagdo das coisas se torna visivel, conforme os
autores, tanto na mercantilizagdo da sociedade burguesa, que equivale mercadorias diversas,
como no principio da justica. Tal processo de tornar igual, ainda que de modo diferenciado, ja
existia nos periodos mitolégicos. “O xama esconjura 0 perigo com a imagem do perigo. A
igualdade é seu instrumento” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.26). A raz&o esclarecida
se estendeu pelos séculos e exerce dominio sobre a formacdo do Homo sapiens. O principio
de igualdade, ja vivo nos mitos, permanece na sociedade contemporanea; através deste, pode-
se regular o castigo e 0 mérito.“A passagem do caos para a civilizacdo, onde as condicdes
naturais ndo mais exercem seu poder de maneira imediata, mas através da consciéncia dos
homens, nada modificou no principio de igualdade” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p.26).

O Esclarecimento, pautado na repeticéo, na calculabilidade e na factualidade
exerce dominio com relagdo a formas de interpretacdo do mundo. A partir do Renascimento, a
ciéncia moderna intensificou esse saber, clareando ainda mais a natureza desconhecida
através da dominacdo da mesma. Até o século XX a constituicdo desse modo de saber foi se
intensificando e exercendo maior dominio. E reconhecivel que esse saber proporcionou a
concretizagdo de inimeros feitos para a humanidade. Contudo, esse saber, ao ter como valido
e veridico somente alguns dos aspectos da realidade e eliminando outros, elimina também as
possibilidades de se obter conhecimentos por uma esfera distinta do Esclarecimento vigente, o
que representa por si s6 uma limitacdo na capacidade de cognicdo humana, como também, no
decorrer desse processo se perde a capacidade de critica em relacdo a prépria maneira de se
conduzir o pensar humano. A repeti¢do limita nossa imaginagéo. Ora, como se pode conceber,
por exemplo, as experiéncias artisticas sem o0 uso da imaginacdo? A menos que se considere
que a arte ndo é importante. E o que o Esclarecimento tenta cominar & humanidade. A
calculabilidade torna de menor validez o conhecimento que busca aspectos qualitativos ou de
natureza subjetiva. A racionalizagdo e desencantamento do mundo nos proporcionaram um
progresso incomensuravel; incomensuravel também foi a censura que esse modo de saber

impos & cognicdo humana®’. O mecanicismo conseguiu interpretar e classificar o mundo em

o1 «A profundidade da alienacdo que Adorno e Horkheimer detectam no Esclarecimento no atinge apenas o
relacionamento dos homens com as coisas, mas ataca também o cerne das relagdes humanas, que passam a
sofrer as consequiéncias de um procedimento tedrico e pratico que ndo tem outro objetivo que estender e
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infinitas particulas, mas esqueceu de visualizar que ao hipertrofiar-se, expeliu de suas visceras
grilnGes invisiveis que transformariam a razdo humana em raciocinio meramente
instrumental.

O saber cientifico foi consolidado secularmente através de muita luta. A
resisténcia dos religiosos ndo foi branda, todavia a transformacéo colossal da natureza pautada
em um saber que opera e modifica a realidade e que traz essas alteragdes a vista do homem,
conseguiu criar outra crenca em substituicdo as antigas formas miticas. Trata-se da crencga na
razdo como forgca poderosa de transformagdo da natureza; na crenga em que a crescente
racionalidade iria se desenvolver de maneira progressiva e sem interrup¢do para o continuo
melhoramento das relacbes entre os homens. Com as demonstracBes praticas de seu
desenvolvimento, torna-se mais facil para a razdo ordenadora, classificadora e objetiva
converter os seres de seu tempo em sujeitos de espiritos cativos com a mentalidade possuidora
de crenca naquilo que é tdo aparente: o progresso material. “O homem moderno, na sociedade
industrial, modificou a forma e a intensidade da idolatria. Tornou-se objeto de fércas
econémicas cegas que lhe governam a vida” (FROMM, 1969, p.60). O movimento indica a
consolidacdo processual do Esclarecimento em sua versdo positivista e, simultaneamente, o
formar de uma crenca que acaba dando novas formas de dominacdo dos sujeitos pela
aceitacdo daocil do sistema que aparenta ser cada vez mais agradavel.

Desde os gregos, “o logos acabou por se confundir com as idéias de uma
razdo ordenadora, classificadora, dominadora. Através dele, tudo que foi considerado
‘insensato e irracional’ passou a ser sistematicamente reprimido e vencido” (SOARES, 1999,
p.102). Isso deve ser encarado como um enorme empecilho a cognicdo humana; ora, esta
visdo do logos como ordenador, objetivo e calculavel certamente possibilitou a humanidade o
conhecimento sobre inumeros elementos da natureza; todavia a crueldade se instaura ao
extirpar outras modalidades de conhecimento as quais deveriam possuir valor de mesma
magnitude. Adorno e Horkheimer apontam esse processo como parte de um processo que
culmina no esfacelamento da subjetividade dos individuos, ou, de outro modo, como parte do
processo de reificacdo dos seres humanos®. Significa dizer que estes pensadores viam na arte
um merecimento que nao deveria ser desprezado; ao contrario, certos elementos presentes nos

mitos como o fantasiar, o imaginar e criar sdo condi¢gdes necessarias a um pensar critico que

solidificar o predominio humano sobre a natureza. Mas também a relacéo de cada individuo consigo mesmo
fica prejudicada, o que é outro modo de mencionar 0s prejuizos no plano da psique aos quais estdo submetidas
as pessoas que vivem sob a égide do Esclarecimento” (DUARTE, 2004, p.28).

62 «A divisdo do trabalho, em que culmina o processo social da dominago, serve & autoconservacéo do todo
dominado” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.30).
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se emancipa das teias da objetividade/calculabilidade para subverter a realidade tal como ela
se apresenta factual e hodiernamente.

O entrelacamento entre racionalidade e mito, segundo os autores, estaria
presente na humanidade desde seus primdrdios e estaria ainda preservada até a atualidade.
Compreender o processo de hominizacéo seria, portanto, adquirir certo entendimento acerca
do Esclarecimento. De maneira racional ou atraves da mimese, 0 que se busca é retirar o
homem do desconhecido para o dominio efetivo da natureza. Outra tese fundamental do livro
Dialética do Esclarecimento, seria a de compreensao de que esse dominio da natureza se volta
contra o0 proprio homem. Periodicamente, a natureza se vinga da humanidade e o controle dos
homens sobre a natureza torna-se também o controle dos homens pelos homens®®. “A
dominacdo universal da natureza volta-se contra o sujeito pensante” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.34). A natureza externa foi dominada exata e logicamente; da
mesma maneira, a natureza interna foi suprimida, ou seja, 0 que ha de natureza nos seres

humanos é tolhido.

Com o abandono do pensamento — que, em sua figura coisificada como
matematica, maquina, organizacao, se vinga dos homens dele esquecidos -, 0
esclarecimento abdicou de sua propria realizacdo. Ao disciplinar tudo o que
é Unico e individual, ele permitiu que o todo ndo compreendido se voltasse,
enquanto dominagdo das coisas, contra o0 ser e a consciéncia dos homens
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.45).

Na seqliéncia, vejamos mais reflexdes sobre o processo de dominacdo da

natureza.

O dominio da natureza

Foi possivel perceber até aqui que o Esclarecimento mantém uma relacéo
direta com o dominio da natureza. No decorrer da Dialética do Esclarecimento, Adorno e
Horkheimer apontam alguns icones da histdria da filosofia que ilustram significativamente
este processo. Para a compreensao do processo civilizatorio e seus respectivos conhecimentos
legados, seria também imprescindivel algum entendimento de como a racionalidade filoséfica
contribuiu secularmente com o desencantamento do mundo e respectivo dominio da natureza.

O dominio da natureza converte-se em dominagdo do homem.

6 «A contradicdo central é, pois, a de uma Razdo que se instrumentaliza ao transformar a Natureza em
instrumento, enquanto a Natureza procura vingar-se periodicamente contra esta sujei¢do (duplo movimento
visivel na visdo sadica do mundo)” (ASSOUN, 1991, p.84).
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Os homens sempre tiveram de escolher entre submeter-se a natureza ou
submeter a natureza ao eu. Com a difusdo da economia mercantil burguesa,
0 horizonte sombrio do mito é aclarado pelo sol da razdo calculadora, sob
cujos raios gelados amadurece a sementeira da nova barbarie. Forcado pela
dominagdo, o trabalho humano tendeu sempre a se afastar do mito, voltando
a cair sob seu influxo, levado pela mesma dominacdo (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.38).

Logo no inicio da obra, Adorno e Horkheimer apontam a filosofia pré-
socratica como um passo importante do Esclarecimento. Ao tratar do desencantamento do
mundo, os frankfurtianos apontam para o fato de que ja em Xendfanes havia a denuncia da
falta de racionalidade presente nos mitos. E se desencantar o mundo é destruir o animismo,
Xenofanes teria sido um dos pioneiros no ataque a mitologia e na busca por explicacdes
racionais. Contudo, os frankfurtianos apontam que a filosofia, de modo geral, substituiu uma
determinada ordem eterna por outra. Os conceitos universais substituiram Ocnos e Perséfone,
Ariadne e Nereu. A filosofia pré-socratica seria um marco que registra a transicdo de um a
outro. “O Umido, o indiviso, o ar, o fogo, ai citados como a matéria primordial da natureza,
sdo apenas sedimentos racionalizados da intui¢do mitica” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p.19).

Com a doutrina das Ideias de Platdo, o Esclarecimento realiza mais um
ataque a intuicdo mitica. Através dela, a racionalidade fora capaz de extirpar os deuses do
Olimpo. “Doravante, a matéria deve ser dominada sem o recurso ilusorio a forgcas soberanas
ou imanentes, sem a ilusdo de qualidades ocultas” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.19).
As Ideias platdnicas conseguiriam entdo exercer um dominio sobre a natureza através do
conhecimento racional que ndo confere autoridade para explicagdes miticas. “O
equacionamento mitologizante das Ideias com os nimeros nos ultimos escritos de Platdo
exprime o anseio de toda desmitologizacdo: o nimero tornou-se cadnon do esclarecimento”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.20). E a hipertrofia da desmitologizagdo, conforme
vimos, torna-se uma nova modalidade de mito. O platonismo ilustra muito bem a dominacéo
da natureza, assim como seu entrelacamento com mito e racionalidade. “J& a doutrina
platdnica das ideias, um passo poderoso em direcdo & desmitologizacdo, repete 0o mito: ela
eterniza enquanto essencialidades as relagfes de dominagdo que passaram da natureza para o
homem e que séo praticadas por ele” (ADORNO, 2009, p.155).

Uma importante contribuicdo desta filosofia ao Esclarecimento, ocorre
guanto ao dominio da natureza interior. O saber racional deve dominar aquilo que ha de

impulsivo e animalesco no ser humano. No primeiro livro da Republica, o personagem
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Céfalo, por exemplo, afirmard que “quando os desejos diminuem, a asser¢do de Séfocles
revela toda sua justeza. E como se nos libertassemos de intimeros e enfurecidos senhores”
(PLATAO, 2004, p.07). A racionalidade deve frear os desejos para uma vida virtuosa na
filosofia socratica. Tudo aquilo que lembra as funcbes animais devem ser dominadas
racionalmente. A argumentacdo da Republica segue demonstrando a importancia de se frear
as paixdes para a realizagdo de uma educacdo baseada no autocontrole do corpo. As
impressdes sensoriais, presentes em qualquer animal, seriam fonte de embuste que devem ser
superadas através da relagdo das mesmas com a esséncia das coisas. “Naquelas impressoes,
por conseguinte, ndo é que reside 0 conhecimento, mas no raciocinio a seu respeito”
(PLATAO, 2001, p.102).

A modernidade trard novas concepc¢des acerca do dominio das forcgas
naturais. Francis Bacon é visto como um modelo do Esclarecimento. Bacon esteve bastante
preocupado com o progresso cientifico. Para tal, elaborou criticas aos fatores que impedem o
desenvolvimento da mesma. Para Bacon, o conhecimento deve ter resultados praticos. O saber
gue permanece na especulacdo seria um dos fatores que impedem o progresso da ciéncia, pois
ndo contribuiriam com leis aplicaveis. “O conhecimento da natureza deve,
incondicionalmente, render frutos” (DUARTE, 1993, p.32). N&o bastaria apenas a
compreensdo do funcionamento da natureza, mas operar e modificar a mesma racionalmente.
Ainda que Bacon possivelmente estivesse alheio aos conhecimentos da matematica de seu
tempo, ele representa consideravelmente o ideal do Esclarecimento por almejar este dominio
da natureza. A natureza, para Bacon, deveria estar felizmente casada com o conhecimento.
Adorno e Horkheimer acrescentam: este € um casamento patriarcal no qual o conhecimento
submete a natureza. Mediante este raciocinio, pouco importa o prazer pelo discernimento® ou
0 gosto por experiéncias diversas, mas, em se tratando de conhecimento, o0 importante seria a
realizacdo das atividades, o dominio sobre as coisas. “O que importa ndo € aquela satisfacdo
que, para os homens, se chama ‘verdade’, mas a ‘operation’, o procedimento eficaz”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.18). Com o procedimento eficaz, a ciéncia poderia
auxiliar a vida humana através do dominio técnico da natureza. Segundo Bacon,“A verdadeira
e legitima tarefa das ciéncias é a de dotar a vida humana de novos inventos e recursos” (1997,
p.64). Nos ultimos anos de sua vida, Bacon chega até mesmo a escrever um livro (Nova
Atlantida) que fala sobre um Estado ideal; neste, haveria uma “[...] harmonia e o bem-estar

dos homens repousam no controle cientifico alcangado sobre a natureza e a consequente

84 “para Bacon, como para Lutero, o estéril prazer que o conhecimento proporciona ndo passa de uma espécie de
lascivia” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.18).
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facilitacdo da vida em geral. (...) Mais importante seria dominar a natureza do que governar 0s
homens” (ANDRADE, 1997, p.17). Estas ideias estariam, segundo Adorno e Horkheimer, em
consonancia com os ideais do Esclarecimento. Para o Esclarecimento pouco importa a
satisfacdo que se pode obter de um saber, mas a eficacia deste conhecimento. Estas ideias, que
contribuirdo para a formagéo daquilo que os autores denominaréo de raz&o instrumental, sdo
criticadas severamente pelos frankfurtianos. Reduzir a racionalidade ao procedimento eficaz,
representaria um processo de violéncia contra o género humano, na medida em que esse
processo totalitario pretende banir do conhecimento possibilidades maltiplas de relacdo com

as coisas, que nao pautadas no dominio técnico e eficaz.

Na verdade, Bacon representa uma espécie de protopositivismo, na medida
em que pretende extirpar do conhecimento aqueles elementos antropoldgicos
gue comprometem sua precisao e objetividade, o que, para Horkheimer e
Adorno, significa uma drastica redugdo nas possibilidades cognitivas
humanas (DUARTE, 2003, p.42).

Também importante para a compreensdo do dominio técnico da natureza e
sua relacdo com o Esclarecimento est4 a filosofia cartesiana. E valido lembrar que a Teoria
Critica se constitui enquanto um modelo de saber que almeja superar o paradigma da Teoria

Tradicional®

, que possui bases cartesianas. Através da unidade e da ndo-contradicdo,
Descartes “[...] ousou atribuir regras mecanicas a toda a natureza, de forma que o0s preceitos
do seu método matematico pudessem achar aplicacdo num ambito tdo vasto quanto possivel”
(DUARTE, 1993, p.35). Com o0 método cartesiano o dominio da natureza torna-se ainda mais
efetivo. A conversdo da natureza em objetividade torna-se mais visivel a partir deste filosofo
matematico; com ele, toda a natureza poderia ser interpretada matematicamente, como se o
mecanismo de um relogio fosse idéntico aos procedimentos dos infinitos fendmenos que
ocorrem na natureza. No Discurso do Método, Descartes deixa explicito o poder da
racionalidade a fim de exercer a dominagéo da natureza. A razdo deve ter uma utilidade para o

ser humano.

% “por Teoria Tradicional, Horkheimer entende todo o pensamento da identidade, da néo-contradicdo, que se
esforca em reconduzir a alteridade, a pluralidade, tudo o que é outro em relacéo a ela, a dimensdo do mesmo,
como faz a ciéncia cartesiana” (MATQOS, 1993, p.20).
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Elas [noc¢bes de fisica] me mostraram que é possivel chegar a conhecimentos
que sdo muitos Uteis a vida e que, em lugar dessa filosofia especulativa que
se ensina nas escolas, pode-se encontrar outra pratica pela qual, conhecendo
a forca e as a¢des do fogo, da agua, do ar, dos astros, dos céus, e de todos os
outros corpos que nos cercam, tdo claramente como conhecemos 0s
diferentes oficios de nossos artesdos, poderiamos empregéa-los da mesma
forma em todos 0s usos para 0s quais sdo préprios e assim nos tornar como
gue senhores e possuidores da natureza (DESCARTES, 2006, p.64).

Descartes possuia uma colossal fé na verdade como um poder supremo de
dominio sobre a natureza. “Baseando seu metodo de pesquisa em experiéncias técnicas ou
mecanicas, seguindo principios de fisica e de matematica, a busca de respostas ndo quer
satisfazer tdo somente a simples curiosidade sadia do homem, mas promover o
desenvolvimento da ciéncia” (MIORANZA, 2006, p.07). Através do cogito (a primeira
verdade, fonte das demais), a filosofia cartesiana poderia estabelecer e garantir as verdades da
deducdo matematica, ordenando os elementos do objeto e os decompondo analiticamente em
partes®®. O pensamento racionalista cartesiano preocupa-se em apreender o que é estavel e
permanente na natureza com a intengdo de transforma-la através da razdo. As forcas naturais
poderiam assim ser quantificadas e formalizadas para que o sujeito consiga controla-las®’. Os
conceitos teriam, na visdo de Descartes, uma identidade com a natureza que pode ser captada
pelo intelecto caso a razdo fosse bem aplicada. O discurso sobre um método rigoroso, a
identidade e o arsenal matematico sdo os instrumentos para se efetuar a dominacdo da
natureza. A superestimacao dos poderes racionais leva Descartes a desprezar a matéria em si e
os sentidos. Os sentidos seriam fonte de ilusdo. A racionalidade teria o poder de frear os
sentidos para a obtengdo da verdade. Com isto, pode-se inferir que em Descartes ha também
explicitamente o controle da natureza interna; esse controle se realiza mediante os poderes da
racionalidade que freia os instintos humanos. Na terceira parte do Discurso do Método,

Descartes caracteriza uma determinada moral proviséria que contém algumas maximas. Estas

% Sendo que ao decompor estes elementos, dever-se-ia iniciar a investigacdo pelo que ha de mais simples para,
posteriormente, analisar o que é mais composto, tal como afirmam as regras V e VI das Regras para a
orientacao do espirito. Afirma a regra V: “Todo 0 método consiste na ordem e na disposi¢do dos objectos para
0s quais é necessario dirigir a penetragdo da mente, a fim de descobrirmos alguma verdade. E observa-lo-
emos fielmente, se reduzirmos gradualmente as proposi¢cbes complicadas e obscuras a proposicfes mais
simples e se, em seguida, a partir da intuicdo das mais simples de todas, tentarmos elevar-nos pelos mesmos
degraus ao conhecimento de todas as outras” (DESCARTES, 1989, p.31).

67 Comentando a critica frankfurtiana a filosofia cartesiana e & dominacao da natureza, afirma Olgéria Matos: “O
Eu pensante precisa transformar o mundo exterior, passivel de metamorfoses, em uma entidade semelhante ao
sujeito que ird conhecé-lo. A natureza qualitativa e plural € convertida em exterioridade bruta, cujo sentido s6
é encontrado pelo cogito. Para isso, deve-se abstrair da natureza o que se transforma e que é mera aparéncia,
para apreender o que é estavel e permanente. Com este procedimento Descartes transforma a natureza
material em ideia, pré-requisito para sua quantificacdo. Uma natureza abstrata, formalizada, sem qualidades,
possibilita ao sujeito do conhecimento conhecé-la e controla-la através de sua matematizacdo. Homem e
natureza, sujeito e objeto se bifurcam” (MATQOS, 1993, p.40).
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seriam repressivas e estariam em consonancia com o ideal do Esclarecimento. Logo na
primeira maxima, Descartes afirma a obediéncia as leis e aos costumes de seu pais. A terceira
méaxima de Descartes torna mais visivel o ideal esclarecido de repressdo da natureza interna.
Afirma ele: “Minha terceira maxima era a de procurar sempre vencer antes a mim mesmo do
que o destino e de modificar antes meus desejos do que a ordem do mundo” (2006, p.33). Tais
méaximas desta moral provisoéria estariam em paralelo com o Esclarecimento no que concerne
a dominacdo da natureza presente no interior dos seres humanos. Consecutivamente, a
obediéncia as normas e aos costumes demonstra a relagdo desta moral provisoria também com
0 processo de formacgdo do ser humano pela civilizagdo. O individuo e aquilo que lhe é
particular deve ser suprimido pela civilizacdo e suas normas repressivas. Descartes esta em
paralelo ao saber esclarecido e contribuiu para o fomento do mesmo. Na seqiiéncia, tenta-se
compreender de que forma os autores frankfurtianos consideram o positivismo como uma

etapa recente do processo clareador®®.

A critica ao positivismo

Na tentativa de conceitualizar o Esclarecimento, Adorno e Horkheimer
apontam diversos pensadores e/ou correntes filosoficas que estariam em paralelo ao processo
de Esclarecimento. O modelo que muito bem representaria os ideais do Esclarecimento em
sua etapa mais recente, para Adorno e Horkheimer, seria o positivismo®. “Para o positivismo
que assumiu a magistratura da razdo esclarecida, extravagar em mundos inteligiveis é néo
apenas proibido, mas é tido como um palavreado sem sentido” (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p.33). O positivismo prioriza o empirico e a factualidade para a comprovacéo de leis.
Sua racionalidade é herdeira da ciéncia moderna e seu método pretende obter resultados

praticos eficazmente. Nao a toa, Rodrigo Duarte caracterizou Francis Bacon com um

% Ainda sobre a modernidade e o Esclarecimento, Adorno e Horkheimer chegam a apontar outras referéncias
tais como Hegel e Marx. Estes Gltimos seriam pensadores importantes que estariam em consonancia com o
projeto do Esclarecimento; ambos contribuem de alguma forma para o dominio técnico da natureza mediante
o0s poderes da racionalidade. Contudo, para ndo tornar este topico demasiado extenso, optou-se por enfatizar,
na modernidade, Bacon e Descartes no que concerne ao dominio técnico da natureza, pois 0s proprios
frankfurtianos priorizam estes pensadores (neste tema especificamente) no decorrer da Dialética do
Esclarecimento. Cabe ainda ressaltar a importancia, ja referida, de Kant para a problemética do dominio da
natureza. Para encerrar esta nota, indica-se a leitura da Terceira proposi¢do do ensaio de Kant chamado Ideia
de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita: “A natureza quis que o homem tirasse
inteiramente de si tudo que ultrapassa a ordenacdo mecanica de sua existéncia animal e que ndo participasse
de nenhuma felicidade ou perfeicdo sendo daquela que ele proporciona a si mesmo, livre do instinto, por meio
da prépria razdo” (KANT, 1986, p.12).

“O prognostico da conversdo correlata do esclarecimento no positivismo, o mito dos fatos, finalmente a
identidade da inteligéncia e da hostilidade ao espirito encontraram uma confirmacdo avassaladora”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.10).

69
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pensamento protopositivista, pois mesmo anterior a filosofia positiva de Augusto Comte e
seus sucessores, 0 inglés esclarecido possui diversas semelhancas com o positivismo. A
inflexivel norma de rompimento para com a metafisica, torna o positivismo o mito da
factualidade™. Adorno e Horkheimer realizam uma interessante comparacdo com a ciéncia

moderna positivista e 0s mitos.

Para a mentalidade cientifica, o desinteresse do pensamento pela tarefa de
preparar o factual, a transgressdo da esfera da realidade é desvario e
autodestruicdo, do mesmo modo que, para o feiticeiro do mundo primitivo, a
transgressdo do circulo magico tracado para a invocacdo, e nos dois casos
tomam-se providéncias para que a infracdo do tabu acabe realmente em
desgraca para o sacrilego (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.33).

Nesse sentido, o saber esclarecido permanece sendo mito. “Pois 0 mito ndo
¢ outra coisa sendo a conexdo fechada e imanente daquilo que €” (ADORNO, 2009, p.333). A
dominacdo cega e irrefreada da natureza, volta-se contra a prépria humanidade, na medida em
qgue a racionalidade, tdo complexa e multipla, reduz-se a factualidade. “Quanto mais a
maquinaria do pensamento subjuga o que existe, tanto mais cegamente ela se contenta com
essa reproducdo” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.34). Aquilo de que muitos
pensadores esclarecidos poderiam jactar-se, o dominio técnico-racional da natureza, voltar-se-
ia contra a humanidade e submeteria a mesma a ditadura do existente. O eu conhecedor,
sistematizador e classificador do positivismo “[...] ndo tem diante de si outra coisa sendo o
material abstrato, que nenhuma outra propriedade possui além de ser um substrato para
semelhante posse” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.34). Este tipo de conhecimento que
torna a matéria bruta, o dado, como o verdadeiro saber das coisas, é rechacado pelos
frankfurtianos. O factual, por ele mesmo, ndo possui significados. “A matéria ndo tem sentido
em si mesma, das suas qualidades ndo emerge qualquer norma para a estruturacdo da vida”
(HORKHEIMER, 1990b, p.38).

Em consonéncia com o Esclarecimento, a matematica seria um instrumento

que confirmaria as verdades alcangadas pelo positivismo.

" Ainda antes da escrita da Dialética do Esclarecimento, Max Horkheimer, no ensaio Materialismo e
Metafisica, de 1933, aponta essa relagdo do positivismo com a supersticdo. Sobre o tema, diz Horkheimer:
“Através desta teoria da necessaria limitacdo da ciéncia as aparéncias, ou melhor, por causa, da reducdo do
mundo conhecido a algo apenas exterior, o positivismo decididamente faz as pazes com todo tipo de
supersticdo. Ele priva de sua seriedade a teoria experimentada na pratica vivencial. Se a metafisica nao-
positivista exagera a ideia de seu proprio conhecimento, ao ser obrigada a afirmar analogamente sua
autonomia, entdo o positivismo reduz o Unico conhecimento possivel, a seu ver, a uma cole¢do de dados
exteriores” (1990b, p.52).
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O positivismo é tecnocracia filoséfica. Especifica como pré-requisito para
integrar o conselho da sociedade uma fé exclusiva nas matematicas. Platdo,
um entusiasta das matematicas, concebeu 0s governantes como experts
administrativos, engenheiros do abstrato. De modo similar, 0s positivistas
consideram os engenheiros como os filésofos do concreto, desde que eles
aplicam a ciéncia, da qual a filosofia — até o ponto em que ela é de algum
modo tolerada — é simplesmente um derivativo. A despeito de todas as suas
diferencas, tanto Platdo quanto os positivistas pensam que a maneira de
salvar a humanidade é submeté-la as regras e métodos do raciocinio
cientifico (HORKHEIMER, 2002, p.64).

A crenca na factualidade e no arsenal aritmético para a obtencdo da verdade
seria uma nova modalidade de mito. “Como qualquer credo existente, a ciéncia pode ser
usada para servir as mais diabolicas forcas sociais, e o cientificismo ndo € menos limitado do
que a religido militante” (HORKHEIMER, 2002, p.64). A crenca ferrenha no factual torna-se
dogma que impediria experiéncias diversas, ndo pautadas na l6gica esclarecedora. “De certo
modo, até o dogmatismo irracional da igreja € mais racional do que um racionalismo téo
ardente que exagera sua prépria racionalidade” (HORKHEIMER, 2002, p.84). O
entrelacamento de racionalidade e mito perdura na ciéncia positivista. Uma das consequéncias
para o individuo, quando introjetadas as normas positivistas em sua psique, seria 0 da
reificacdo, pois o ser tende a naturalizar determinadas relacGes historicamente construidas;
com isso, as percepgdes e respectivas experiéncias dos individuos séo afetadas.

A aceitacdo de que o factual exprime como as coisas sdo definitivamente,
pautada na lei da ndo-contradicdo e na identidade, olvida a contradigdo imanente dos objetos.
Para os autores frankfurtianos, ideias filosoficas e a realidade social ndo se identificam, mas

ha contradicdo entre as mesmas.

E impossivel sustentar o ideal positivista do conhecimento, o ideal dos
modelos em si consistentes e isentos de contradicBes, logicamente
irrefutaveis, por causa da contradicdo imanente daquilo que precisa ser
conhecido, por causa dos antagonismos do objeto. Esses sdo o0s
antagonismos do universal e do particular na sociedade, e eles sdo negados
pelo método antes de todo conteddo (ADORNO, 2009, p.261).

Outro problema apontado, sobretudo por Adorno, refere-se a um assunto
tratado no capitulo anterior. Trata-se da identificacdo. O pensamento que se identifica aos
fatos é pobre, pois, na visdo de Adorno, esse pensar ndo consegue alcancar plenamente o
objeto; sempre haveria um resto, algo marginalizado, que o pensamento ndo alcanca através
da identidade. “Ele [pensamento factual] exprime com exatiddo o que €, pelo fato mesmo de
que 0 que € nunca é inteiramente tal qual o pensamento exprime” (ADORNO, 1992, p.110).
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Ao se identificar aos fatos, o pensamento acaba negando uma multiplicidade de forcas
existentes no objeto que ndo sdo alcancadas pelo logos identificante.

Antes de finalizar este topico, torna-se importante salientar que a critica
realizada por Adorno e Horkheimer, no que concerne ao carater ficticio do positivismo que é
sustentado a partir de crencas e superstices, ndo € tdo inovadora como parece. Ja que este
trabalho também trata das ideias de Nietzsche, considera-se importante ressaltar que no livro
V de Gaia Ciéncia, é apresentada uma relacdo entre o positivismo e a sua necessidade de
crenga’®. O aforismo 347 da Gaia Ciéncia ndo é citado por Adorno ou Horkheimer. Contudo,

0 conteudo deste aforismo encontra ressonancia na critica frankfurtiana ao positivismo.

Alguns ainda precisam da metafisica; mas também a impetuosa exigéncia de
certeza que hoje se espalha de modo cientifico-positivista por grande
nimero de pessoas, a exigéncia de querer ter algo firme (enquanto, no calor
desta exigéncia, a fundamentacdo da certeza é tratada com maior ligeireza e
descuido): também isso é ainda a exigéncia de apoio, de suporte, em suma, 0
instinto de fraqueza que é verdade, ndo cria religibes, metafisicas,
convicgdes de todo tipo — mas as conserva. O fato é de que de todos esses
sistemas positivistas desprendem-se 0s vapores de um certo abatimento
pessimista, algo de cansaco, fatalismo, decepc¢éo, temor de nova decepcao —
ou entdo raiva ostensiva, mau humor, anarquismo indignado e o que mais
houver de sintomas ou mascaradas do sentimento de fraqueza
(NIETZSCHE, 2001, p.240).

Em Nietzsche percebemos que aquela vontade de verdade, que foi alvo de
reflexdes no capitulo anterior, esta presente no ideal positivista. E mais: que essa ansia por
dominio e poder é sintoma de fraqueza. Se pudermos pensar este aforismo de Gaia Ciéncia
com os pressupostos da Genealogia da Moral’?, sera possivel interpretar que essa vontade de
verdade e de dominio, estaria em conformidade com os ideais ascéticos. A exigéncia de
suporte e de querer ter algo firme, como Nietzsche nos afirma, é a vontade de preenchimento
de um vazio. Essa vontade de verdade, mesmo em se tratando do positivismo que prioriza o
empirico, reside em um alem-mundo e efetua sua dominac¢&o de modo mundano.

Na sequéncia, retornaremos a algumas ideias de Nietzsche que serdo
fundamentais para a compreensdo do processo civilizatorio e seu carater repressivo, sem

olvidar a presenca deste na Dialética do Esclarecimento.

™' E ainda antes disso, em uma obra de juventude, na segunda consideracéo extemporéanea, Nietzsche comenta
que a idolatria ao factual tornou-se culto, tal como mitos de outrora (2003, p.72).

2 E ainda que a Gaia Ciéncia tenha sido escrita em um periodo diverso da Genealogia da Moral,
especificamente o livro VV do primeiro foi escrito posteriormente, indicando, inclusive, que os temas se
aproximam.
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3.2 VIOLENCIA DA CULTURA.

Violéncia e meméria

Uma vez indicados certos conceitos de Nietzsche que sdo chaves proficuas
para o entendimento do tema proposto e, apOs determinado o entrelacamento entre
racionalidade e mito na civilizagdo, segundo a interpretacdo frankfurtiana, torna-se um tanto
mais compreensivel que, segundo 0s autores pesquisados nesta dissertacdo, existem multiplas
forcas que possuem o poder de moldar os individuos. Certos valores, crencas e conhecimentos
construidos coletivamente no decorrer da histdria possuiriam forca de orientar determinadas
praticas dos seres humanos. De certo modo, pode-se afirmar que tanto a Genealogia da Moral
quanto a Dialética do Esclarecimento ocupam-se, também, em tentar compreender quais sdo
essas forcas que atuam sobre o individuo durante sua formacéo e, simultaneamente, investigar
possiveis trilhas das mesmas que remontam as origens da civilizacao ocidental.

E caracteristica comum das duas obras a ideia de que a humanidade
necessita de referenciais para orientar as a¢des na vida. Outro ponto em comum € referente a
ideia de que o poder da coletividade e seus saberes consegue efetuar um dominio sobre
diversos afetos do ser humano, ou seja, tanto em uma obra quanto em outra, é perceptivel o
fato de que houve uma continua espiritualizacdo das relagdes humanas nas quais 0 corporeo,
os afetos e vontades primordiais do Homo sapiens sdo relegados e reprimidos por conta de
uma crescente racionalizacdo e moralizacdo no interior da cultura. E ndo basta. Ha outro
ponto em comum entre as obras: viver em coletividade é violentar-se, € abrir mao de desejos
em nome do coletivo. Ambas as obras frisam o poder da cultura e sua imanente represséo.
Neste momento, buscar-se-a compreender o papel da cultura enquanto castradora do ser
humano, enquanto forca capaz de tornar o bicho-homem em um animal doméstico e
previsivel.

Na Genealogia da Moral, Nietzsche aponta que a capacidade humana de
fazer promessas foi um importante passo dado em direcdo a domesticacdo do homem. Para se
poder fazer promessas foi necessario que o ser humano se tornasse um tanto estavel, um tanto
constante. Analogamente, foi preciso o desenvolvimento da capacidade da memodria.
Nietzsche pretende indicar que para se realizar as promessas e estabelecer relagdes de
cobranca e divida foi necessario que o ser humano aprendesse a ter nocGes sobre acBes
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futuras, portanto, de prever e calcular atos”. Para tal, nocdes de causalidade foram
desenvolvidas no decorrer da historia humana. Assim, o ser humano foi desenvolvendo a
capacidade de tornar-se confiavel e responder por acdes futuras. “A tarefa de criar um animal
capaz de fazer promessas, j& percebemos, traz consigo, como condi¢do e preparacao, a tarefa
mais imediata de tornar o homem até certo ponto necessario, uniforme, iguais entre iguais,
constante, e portanto confiavel” (NIETZSCHE, 1998, 48).

A questdo que se coloca aqui é que a violéncia, a crueldade e a dor foram
condicBes necessarias para que se engendrasse um forte poder de meméria. O ser humano foi
tornado estavel e confidvel a partir da violéncia. Desta forma foi surgindo aquilo que
posteriormente foi denominado consciéncia. A consciéncia e a racionalidade humana nao
possuem existéncia em si, desenvolveram-se através da histéria humana. Com isto, Nietzsche
quer afirmar que a consciéncia e a racionalidade sdo recentes na histéria do ser humano e que
os afetos sdo mais originarios. O espirito engendra-se a partir do organico, sendo a
consciéncia, portanto, uma sublimacdo das funcdes organicas: “Foi nossa relagdo com o
mundo exterior que teria resultado no desenvolvimento da consciéncia: ela ndo é mais que um
refinado 6rgdo dos sentidos” (RIBEIRO, 1999, p.176). A consciéncia humana, fruto maduro e
tardio no processo civilizatorio, tornou-se imponente com a crescente espiritualizacdo do
Homo sapiens, contudo, permanece sendo tdo somente uma pequena parcela das multiplas
operacgdes corporais humanas. “A maior parte do pensamento consciente deve ser incluida
entre as atividades instintivas, até mesmo o pensamento filoséfico” (NIETZSCHE, 2005a,
10). O processo de domesticacdo do Homo sapiens, o0 surgimento da consciéncia e da
memoria, foram eventos que se realizaram mediante o aprofundamento da violéncia. Fazer
com que o bicho-homem possa dizer sim a si mesmo, que este possa responder por si, foi um
processo longo que demandou gravar na carne a violéncia para o fortalecimento da

memoria’.

® “Na memoria se implanta também a primeira forma de pensamento causal, ou seja, a promessa. Prometer
pressupde a lembranga da palavra empenhada, uma memoria da vontade, um elo causal entre o que alguém
promete e o que faz, como resolucdo da promessa. Esta é a forma mais incipiente, e propriamente humana de
natureza, ou seja, de pensamento causal, a figura mais primitiva de regularidade que desenvolvera como
racionalidade cientifica, como relacdo entre causa e efeito” (GIACOIA JUNIOR, 2010, p.95).

™ “Talvez nada exista de mais terrivel e inquietante na pré-histéria do homem que sua mnemotécnica”
(NIETZSCHE, 1998, p.50).
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Jamais deixou de haver sangue, martirio e sacrificio quando o homem sentiu
a necessidade de criar em si uma memoria; 0s mais horrendos sacrificios e
penhores (entre eles o sacrificio dos primogénitos), as mais repugnantes
mutilacdes (as castracdes, por exemplo), 0s mais cruéis rituais de todos os
cultos religiosos (todas as religides sdo, no seu nivel mais profundo, sistemas
de crueldades) — tudo isso tem origem naquele instinto que divisou na dor o
mais poderoso auxiliar da mnemonica (NIETZSCHE, 1998, p.51).

Todas essa crueldades, que contribuiram para a formacdo de uma memoria
mais consistente no ser humano, contribuiram também para a formacdo de determinadas
ideias fixas. “Com a ajuda de tais imagens e procedimentos’, termina-se por reter na
memoria cinco ou seis ‘ndo quero’, com relacdo aos quais se fez uma promessa, a fim de
viver os beneficios da sociedade” (NIETZSCHE, 1998, p.52). Como afirmado anteriormente,
viver em rebanho é violentar-se. Para a construcdo do que se chamou consciéncia, houve uma
imensa diversidade de modelos de violéncia. Desse modo, o bicho-homem poderia usufruir
dos beneficios da comunidade. “Quanto sangue e quanto horror no fundo de todas as ‘coisas
boas’!...” (NIETZSCHE, 1998, p.52).

Desta maneira, percebe-se que a violéncia e a crueldade sdo imanentes ao
processo civilizatério. A introjecdo de determinadas normas ocorre mediante a violéncia,
assim como o processo de constituicdo de uma memdria mais firme nos seres humanos. Na
sequéncia, elaborar-se-do reflexdes referentes ao prazer na crueldade para com o outros e,

inclusive, para consigo mesmo.

Crueldade para com os outros e para consigo

A partir da exposicdo de tais ideias, torna-se mais compreensivel que a
formagdo da memoria e da consciéncia humana somente puderam efetuar-se mediante o
aprofundamento da violéncia e da crueldade. Além disto, Nietzsche afirmara que existe o
prazer na crueldade e que esse mesmo deleite estaria presente desde os primdérdios da
humanidade. Este prazer na dor seria descarregado em um outro sujeito, ou mesmo voltado

contra si. Como indicado, a formagdo da consciéncia e da memoria realiza-se mediante o

> Tais imagens e procedimentos sdo espécies de tortura responséaveis pela fortificacido da meméria. Falando
também da capacidade que os alemaes tiveram para inventar esses meios, Nietzsche nos diz: “Esses aleméaes
souberam adquirir uma memaoria com 0s meios mais terriveis, para sujeitar seus instintos basicos plebeus e a
grosseria destes: pense-se nos velhos castigos alemaes, como o apedrejamento (- a lenda j& fazia cair a pedra
do moinho sobre a cabeca do culpado), a roda (a mais caracteristica invencdo, a especialidade do génio
alemdo no reino dos castigos!), o empalamento, o dilaceramento ou pisoteamento por cavalos (o0
“esquartejamento”), a fervura do criminoso em 6leo ou vinho (ainda nos séculos XIV e XV), o popular
esfoleamento (“corte de tiras”), a excisdo da carne do peito; e também a pratica de cobrir o malfeitor de mel e
deixa-lo as moscas, sob o sol ardente” (NIETZSCHE, 1998, p.52).
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aprofundamento de castigos cruéis; torturas das mais variadas serviam como instrumentos que
moldavam certos valores na respectiva comunidade. Os valores foram construindo-se a partir
da violéncia, sendo que agdes que se encontram em contraste com as normas estabelecidas
seriam reprimidas. Tal repressdo fortificaria a norma vigente e serviria de modelo para evitar
possiveis transgressoes.

Aqueles individuos que, por algum motivo qualquer, romperam ou
transgrediram algum preceito da tradicdo, serdo tidos por culpados. E estes culpados, ou
vildes, serdo, com todo prazer castigados. E isso porque ha prazer no castigar, existe gozo no
provocar a dor a outrem. “Pois o ser cruel desfruta o supremo gozo do sentimento de poder”
(NIETZSCHE, 2004, p.25). Aquele que faltou com a sua palavra, ou seja, 0 que ndo cumpriu
a promessa para com o credor (e neste caso pode-se entender que este seja também a
civilizagéo, a religido ou a moralidade), deve ser castigado de modo a poder compensar certo
dano causado como uma espécie de recompensa. E a recompensa seria: poder descarregar 0
poder neste infeliz devedor, sobretudo porque existe deleite no causar dor, no fazer sofrer.
Compensar a perda seria possuir um direito a ser cruel. Deste modo, afirma-se o carater
sadico da cultura.

Com isto, Nietzsche quer dizer que o sentimento de culpa possuiria origem
na relacdo entre credor e devedor. O devedor realizaria promessas para garantir a restituicéo
desta divida. Caso ndo houvesse a realizacdo desta promessa, 0 credor possuiria um direito a

crueldade.

Durante o mais largo periodo da histéria humana, ndo se castigou porque se
responsabilizava o delingliente por seu ato, ou seja, ndo pelo pressuposto de
gue apenas o culpado deveria ser castigado — e sim como ainda hoje os pais
castigam seus filhos, por raiva devida a um dano sofrido, raiva que se
desafoga em quem o causou; mas mantida em certos limites, e modificada
pela ideia de que qualquer dano encontra seu equivalente e pode ser
realmente compensado, mesmo que seja com a dor de seu causador
(NIETZSCHE, 1998, p.53).

Quando, na relagdo entre credor e devedor, ha a necessidade de compensar
uma determinada perda, o credor adquire um poder de direito a crueldade. Aquele que estaria

em divida deveria aceitar o castigo e interiorizar a ma-consciéncia.
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A equivaléncia esta em substituir uma vantagem diretamente relacionada ao
dano (uma compensacdo em dinheiro, terra, bens de algum tipo) por uma
espécie de satisfacdo intima, concedida ao credor como reparagdo e
recompensa — a satisfacdo de quem pode livremente descarregar seu poder
sobre um impotente, a volUpia de “faire le mal pour le plaisir de le faire”, o
prazer de ultrajar: tanto mais estimado quanto mais baixa for a posi¢do do
credor na ordem social, e que facilmente Ihe parecera um delicioso bocado,
ou mesmo o antegozo de uma posi¢do mais elevada (NIETZSCHE, 1998,
p.54).

Este tipo de relagdo seria responsavel por originar certos conceitos morais
como culpa, consciéncia e sacralidade do dever. Fazer o outro sofrer seria gratificante. “Ver-
sofrer faz bem, fazer-sofrer mais bem ainda” (NIETZSCHE, 1998, p.56). O prazer em ser
cruel com o outro também estaria relacionado a festividade. Nietzsche atenta para o curioso
fato, obnubilado pela consciéncia moderna, da relagdo entre causar dor e festividade em
comunidades antigas. Tal relagdo era vista como algo comum. O horror a crueldade fisica
seria um valor do homem moderno segundo a concepcdo nietzschiana, valor inexistente
durante a maior parte da existéncia do Homo sapiens. “A crueldade esta entre as mais velhas
alegrias festivas da humanidade” (NIETZSCHE, 2004, p.24). Ritos sacrificiais envolvendo
oferenda aos deuses, ocorriam em momentos de festividade. Havia alegria e festividade nos
sacrificios’®. “Sem crueldade n&o hé festa: é o que ensina a mais antiga e mais longa histéria
do homem - e no castigo também ha muito de festivo” (NIETZSCHE, 1998, p.56). Os ritos e
festividades, além de proporcionar o deleite na crueldade, também favoreceu muito a criacéo
de deuses para dar fundamento a dor e ao sofrimento. Assim, a humanidade foi criando
justificativas para a crueldade. E se avancarmos alguns séculos, veremos que também no
cristianismo prossegue este prazer na crueldade de forma explicita. Muitos foram condenados
a fogueira pelo cristianismo. E 0s executores ndo deixavam de sentir-se bem em cumprir seu
dever. Como exemplo do prazer do bom cristdo no fazer sofrer, Nietzsche cita uma passagem
de Tertuliano’’ que corrobora tais ideias.

® Adorno e Horkheimer também avaliaram esta relacdo dos sacrificios com o prazer de modo breve na
Dialética do Esclarecimento. Na sequiéncia, um trecho sobre este tema: “A teoria do sacrificio predominante
hoje relaciona-o a representacdo do corpo coletivo, da tribo, a qual deve refluir como forca o sangue
derramado do membro da tribo. Embora o totemismo ja fosse em sua época uma ideologia, ele marca no
entanto um estado real em que a razdo dominante precisava de sacrificios. E um estado de caréncia arcaica,
onde ¢ dificil distinguir os sacrificios humanos do canibalismo. Em certos momentos, com seu aumento
numérico, a coletividade s6 consegue sobreviver provando a carne humana. E possivel que, em muitos grupos
étnicos ou sociais, 0 prazer estivesse ligado ao canibalismo de uma maneira na qual sé o horror da carne
humana da hoje testemunho” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.52).

" Autor cristdo que viveu nos séculos 11 e 111
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Mas restam outros espetaculos, aquele ultimo e perpétuo dia do juizo final,
aquele dia ndo esperado pelos povos, dia escarnecido, quando tamanha
antiguidade do mundo e tantas geragdes serdo consumidas num sé fogo.
Quéo vasto sera entdo o espetaculo! Como admirarei! Como rirei! L4 me
alegrarei! L& exultarei, vendo tantos e tdo grandes reis, de quem se dizia
estarem no céu, gemendo nas mais fundas trevas, junto ao proprio Jupiter e
suas testemunhas. Do mesmo modo os lideres (os governadores das
provincias), perseguidores do nome do Senhor, derretendo-se em chamas
mais cruéis do que aquelas com que eles maltrataram 0s cristdos!
(TERTULIANO, Apud NIETZSCHE, 1998, p.42).

Com esta citacdo de Tertuliano, fica um tanto mais nitida a constatacdo do
prazer em ser cruel para com o outro. Todo aquele que foge a norma deve ser castigado. O
sentimento de culpa originar-se-ia da relagdo entre devedor e credor. Este sentimento estaria
presente na relacdo de divida do individuo para a comunidade que pertence. “Também a
comunidade mantém com seus membros essa importante relacdo basica, a do credor com seus
devedores” (NIETZSCHE, 1998, p.60). Neste processo de amansar o bicho-homem,
desenvolveu-se, paulatinamente, a capacidade do mesmo em ser um animal avaliador que
mede, julga, valora e cria equivaléncias. Assim, cada crime terd seu castigo com o
desenvolvimento da espiritualizacdo humana. Um infrator das normas seria um devedor para
com a coletividade; portanto, esse mesmo tem de ser castigado e banido de certos privilégios
de se viver em rebanho. Com o castigo, fomenta-se a ma-consciéncia e intensifica-se o
sentimento de medo e de prudéncia. “O castigo teria 0 valor de despertar no culpado o
sentimento da culpa, nele se vé o verdadeiro instrumentum dessa reacdo psiquica chamada
‘ma-consciéncia’, ‘remorso’” (NIETZSCHE, 1998, p.70).

Como afirmado no inicio deste tépico, além deste prazer em causar
sofrimento no outro, Nietzsche atenta também para o fato de que o homem causa a dor em si
proprio. Em direcdo ao processo civilizatério, a formagdo da consciéncia foi um importante
passo conquistado pelos Homo sapiens. Como vimos, tais passos foram sangrentos. O pensar
consciente, o célculo, o estabelecimento de relagdes de causa e efeito, seriam tarefas recentes
no bicho-homem. Ao se estabelecerem, tiveram também de conviver com os outros diversos
afetos que tiveram de buscar outras satisfaces depois que a consciéncia passou a predominar.
Nietzsche dira que o desligamento do bicho-homem destes afetos que sdo mais primordiais
seria uma espécie de violéncia contra si; isto porque estes afetos que ndo poderdo ser
descarregados voltar-se-d0 contra 0 mesmo ser que os blogueou. “Todos 0s instintos que néo
se descarregam para fora voltam-se para dentro — isto € o que chamo de interiorizacdo do
homem” (NIETZSCHE, 1998, p.73). O ser humano vai tornando-se, paulatinamente, um

bicho domestico, impedido de realizar seus afetos e desejos animalescos. “A hostilidade, a
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crueldade, o prazer na perseguicdo, no assalto, na mudanca, na destruicdo — tudo isso se
voltando contra os possuidores de tais instintos: esta € a origem da ma-consciéncia”
(NIETZSCHE, 1998, p.73). Os velhos instintos que antes eram exaltados ndo teriam mais
espaco reconhecido para se expressarem ap0s esta separagdo violenta do homem de seu
passado animal. Esta oculta violentacdo da animalidade presente no homem origina a ma-
consciéncia. Ocorre pelo prazer em fazer sofrer a si mesmo. A adesdo a moralidade
representaria a interiorizacdo dos afetos, a tal ponto que o ser humano preferira agir conforme
os costumes, conforme a tradicdo, do que optar pelo que foge a regra. A exaltacdo de valores
que afirmam a auséncia de si, a abnegacgdo, o sacrificio, o desinteresse, representaria este
processo de violentacdo de si proprio. Este prazer no sacrificio seria crueldade, tal como
enaltecer o valor do ndo-egoismo.

Ao se questionar acerca da génese da ma-consciéncia, Nietzsche indaga a
respeito da existéncia de sacrificios em comunidades tribais. Provavelmente, certos sacrificios
foram oferecidos para antepassados, como se 0s membros atuais de um determinado rebanho
humano devessem ter um sentimento de divida para com aqueles que os antecederam. Torna-
se crivel de que o bem estar da comunidade é fruto dos sacrificios que sdo realizados para
estes antepassados. “A convicgdo prevalece de que a comunidade subsiste apenas gragas aos
sacrificios e as realizagbes dos antepassados — e de que é preciso lhes pagar isso com
sacrificios e realizacbes” (NIETZSCHE, 1998, p.77). A relacdo de devedor e credor
permanece e se intensifica com o decorrer das geragdes. Alias, conforme esta comunidade vai
prosseguindo com as geracgdes, e quanto mais se afastam destes antepassados, mais estes se
fortificam na coletividade e, maior parecera a divida e 0 medo para com estes, que se tornam
deuses. O incremento da distancia temporal e respectivo esquecimento das origens da tradicédo
fortifica o dominio do sagrado perante o terreno. “O respeito que lhe € tributado aumenta a
cada geracdo, a tradicdo torna-se enfim sagrada, despertando temor e veneracdo”
(NIETZSCHE, 2005d, p.68). E quanto mais uma determinada casta exercer seu dominio e
incrementar seus poderes de autoconservacdo, maior sera a oferenda e a crenca no poder
destes antepassados. Assim, Nietzsche suspeitara que a origem dos deuses, e também da
piedade, poderia ter vindo do medo.
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Como mostra a histdria, a consciéncia de ter dividas para com a divindade
ndo se extinguiu apos o declinio da forma de organizacdo da “comunidade”
baseada nos vinculos de sangue; do mesmo modo como herdou as noc¢des
“bom” e “ruim” da nobreza da estirpe (juntamente com o seu fundamental
pendor psicolégico a estabelecer hierarquias), a humanidade recebeu, com a
heranca das divindades tribais e familiares, também o peso das dividas ainda
ndo pagas, e 0 anseio de resgatar-se (NIETZSCHE, 1998, p.78).

Esta divida para com os antepassados seria também uma modalidade de
crueldade, uma forma de violentar-se. O sentimento de culpa com relacéo as divindades tende
a fortalecer-se pelo decorrer dos seéculos. O dever para com a divindade estaria relacionado
com aquele sentimento de culpa tipico do devedor em relacdo a um credor. Esse sentimento,
seria uma modalidade de autodesprezo, de vontade de ser cruel para consigo proprio. Esse
homem da ma-consciéncia, violentado e domesticado apoderar-se-ia da suposicao religiosa

para intensificar os instrumentos de tortura e sacrificio.

H& uma espécie de loucura da vontade, nessa crueldade psiquica, que é
simplesmente sem igual: a vontade do homem de sentir-se culpado e
desprezivel, até ser impossivel a expiacdo, sua vontade de crer-se castigado,
sem que o castigo possa jamais equivaler a culpa, sua vontade de infectar e
envenenar todo o fundo das coisas com o problema do castigo e da culpa,
para de uma vez por todas cortar para si a saida desse labirinto de “ideias
fixas”, sua vontade de erigir um ideal — 0 do “santo Deus” — e em vista dele
ter a certeza tangivel de sua total indignidade (NIETZSCHE, 1998, p.81).

As religides seriam sistemas de crueldade. A adeséo ferrenha aos valores
que transmitem a noc¢do de culpa e dever para com as divindades seria uma modalidade de
exercer violéncia para si, na medida em que diversos afetos primordiais voltam-se contra o
possuidor destes instintos. Nogdes extra-terrenas como deuses e santidades adquirem maior
relevancia que os aspectos corporais. Nesta concepcdo, a moralidade seria algo que difere da
animalidade e que estaria proxima do sentimento de culpa, isto €, “[...] as propensdes
inaturais, todas essas aspiracGes ao Além, ao que € contrario aos sentidos, aos instintos, a
natureza, ao animal, em suma, os ideias até agora vigentes, todos ideais hostis a vida,
difamadores do mundo, devem ser irmanados a méa-consciéncia” (NIETZSCHE, 1998, p.84).
Mais uma vez, Nietzsche destaca a importancia que a civilizagdo depositou nos aspectos
transmundanos em detrimento dos afetos e da animalidade, no qual o rompimento com estes
instintos representaria uma forma de vontade de autonegacdo, vontade de sacrificar-se e
sentir-se desprezivel perante poténcias extra-terrenas que foram se cristalizando e se

fortificando através do incremento do sentimento de divida para com os antepassados. O
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processo civilizatério € marcado pelo aprofundamento da violéncia e seu prazer imanente,

quando descarregado para o outro e também para consigo proprio.

Ha também um gozo enorme, imenssissimo, no sofrimento prdprio, no fazer
sofrer a si proprio — e sempre que 0 homem se deixa arrastar a autonegagdo
no sentido religioso, ou a automutilacdo, como entre os fenicios e astecas, ou
a dessensualizacdo, descarnalizacdo, compuncdo, as convulsGes de
peniténcia puritanas, a vivisseccdo de consciéncia e ao sacrifizio
dell’intelletto pascaliano, ele é atraido e empurrado secretamente por sua
crueldade, por esses perigosos frémitos da crueldade voltada contra ele
mesmo (NIETZSCHE, p.122, 2010).

Pode-se inferir entdo, que ha uma oculta violentagdo de si mesmo. Um dizer
“N&o” a vida. Estar em conformidade com a moralidade seria quase ser um santo, entregar nas
méos de algo “superior”, um além-mundo, as proprias pulsdes; pulsdes estas que se voltardo
para dentro e violentardo o homem. As nocGes de culpa e dever sdo 6timos instrumentos de
tortura. Seria como se existisse uma vontade de sentir-se culpado e desprezivel. Desse modo,
os homens acreditam ferrenhamente que, em determinadas situagdes, devem ser castigados,
devem ser violentados, sacrificados; em suma, devem renunciar a plenitude da vida e causar
dor a si préprio com uma “[...] vontade de se torturar, essa crueldade reprimida do bicho-
homem interiorizado, acuado dentro de si mesmo, aprisionado no ‘Estado’ para fins de
domesticacdo, que inventou a mé consciéncia para se fazer mal” (NIETZSCHE, 1998, p.81).

Outra caracteristica importante a se salientar sobre o0 ascetismo, presente no
sacerdote, é que este que cuida e defende seu rebanho, possui também a inusitada capacidade
de mudar a direcdo do ressentimento. Desse modo, aqueles sofredores que buscam um sentido
em seu sofrimento, incapazes de se dar conta da violéncia que a civilizacdo lhes impde,
tentam encontrar um culpado para sua dor, ensejam descarregar seus afetos em algum
pretexto qualquer. O sacerdote se faz excepcional ao tratar seus doentes da seguinte maneira:
afirmando que o proprio sofredor é o culpado pelo sofrimento e que deve se martirizar para
encontrar a salvacdo (o0 nada). A partir disto, o ressentimento volta-se contra o proprio
sofredor. E este acredita ser um culpado; o doente torna-se inofensivo e busca culpas em si.
Flagelar-se para conseguir seu lugar ao sol. Masoquismo para ser civilizado. A légica do
querer sofrer é implacavel e esta presente em diversos ambitos da vida.

Na sequéncia, tentemos abordar ainda a questdo da violéncia e da represséo

dos instintos segundo a 6tica frankfurtiana.
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Ulisses: um antigo moderno

Até aqui, foi possivel constatar, segundo as interpretaces de Nietzsche e de
Adorno e Horkheimer, que durante o desenrolar da histéria humana, o Homo sapiens foi, cada
vez mais, abdicando de determinados comportamentos proximos a animalidade e adquirindo
maior sustentacdo a partir dos poderes da razao’®. Em ambas as perspectivas, percebe-se que a
civilizacdo foi priorizando aspectos espirituais em detrimento da corporalidade. Em ambos 0s
casos também, essa repressdo ao corpdreo, ou essa violenta separacdo do bicho-homem de seu
passado animal, sera criticada no intuito de evidenciar que certos elementos abafados pela

moral e pela racionalidade deveriam ter sua vitalidade preservada.

Entre Adorno e Nietzsche — e a esses poderiamos associar Freud, nesse
ponto — h, como se pode observar, um eixo comum no entendimento
do esclarecimento como produtor de sofrimento, cujo alvo insubstituivel é
sempre 0 corpo, marcado pela dominagao que pressupde o projeto racional-
esclarecedor, sofrimento este que continua a ser lapidar na sociedade
do progresso linear e inflexivel (HANSEN, 2009, p.83).

Com a Dialética do Esclarecimento pdde-se notar que o medo do
desconhecido fez a humanidade caminhar em direcdo ao dominio da natureza. No inicio do
capitulo, foram elaboradas certas reflexdes que caracterizam o Esclarecimento. Em seguida,
foram indicadas certas ideias que demonstram o entrelagcamento entre racionalidade e mito.
Através de alguns icones da historia da filosofia, pode-se demonstrar 0 quéo mitica € também
essa racionalidade filoséfica que se estende as ciéncias. No atual tdpico, tentar-se-a refletir
acerca da racionalidade presente no mito e sua permanente vontade de dominio das forcas da
natureza. Para ser mais especifico, serd analisado, a luz de Adorno e Horkheimer, a
racionalidade presente na Odisseia, canone da literatura ocidental.

Segundo Adorno e Horkheimer, a Odisseia ilustra muito bem a dialética do
Esclarecimento; ela tem origem nos mitos da tradi¢do popular e, simultaneamente, esses mitos
séo organizados por Homero. Racionalidade e mito coexistem nesta obra. “Mas nenhuma obra
presta um testemunho mais eloquente do entrelacamento do esclarecimento e do mito do que
a obra homérica, o texto fundamental da civilizacdo europeia” (ADORNO; HORKHEIMER,

1985, p.49). Ulisses, personagem principal da obra, tém de lidar com monstros e outros seres

® “Na esteira de Nietzsche e Freud, Horkheimer e Adorno descrevem o desenvolvimento do Eu unitério em
termos psicolégicos, como a tentativa de domesticacdo da natureza interior. O fortalecimento do ego decorre
da necessidade de autopreservacdo e controle da natureza externa, processo este que se completa com a
formacdo de um poderoso meio de dominagdo: a razdo objetificadora e sistematizadora” (RABACA, 2004,
p.105).
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ficticios de antigas lendas populares; e o faz de modo a se diferenciar deste carater irracional
dos mitos, instrumentalizando seu conhecimento e se mostrando superior a natureza através
da racionalidade’. J& em Homero, portanto, ha esse elemento esclarecido antimitoldgico, que
almeja superar a imaginacdo mitica através do pensamento Idgico. “A viagem metaférica
realizada por Ulisses seria também aquela que a humanidade precisou realizar partindo do
mito até o desenvolvimento vitorioso da razdo, que exigiu o ‘ascetismo do mundo interior’”
(MATOS, 1993, p.47).

Adorno e Horkheimer enxergam as aventuras contidas na Odisseia como
uma proto-histéria da subjetividade, na qual Ulisses seria 0 representante do sujeito
esclarecido, dominador da natureza. No trajeto de volta para casa, de Troia a Itaca, Ulisses
tera de encarar uma série de desafios que o destino Ihe imp6s. Tais desafios somente poderdo
ser superados mediante o saber instrumentalizado, através dos poderes clareadores da razédo
que é capaz de frear e dominar a natureza®®. Durante as aventuras de Ulisses, vérios s&o 0s
Obices no caminho de volta para casa; tais empecilhos seriam representacdes do que seriam 0s
fendmenos naturais, fisicamente mais poderosos do que o ser humano. “A viagem errante de
Troia & Itaca é o caminho percorrido através dos mitos por um eu fisicamente muito fraco em
face das forcas da natureza e que s6 vem a se formar na consciéncia de si” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.49). Com a Genealogia da Moral, percebemos que os fisicamente
fracos conseguiram impor dominio através da inteligéncia e moralidade. De modo analogo,
perceberemos com a Dialética do Esclarecimento que a racionalidade consegue poder para
dominar aquilo que Ihe é fisicamente mais poderoso. Ulisses ndo é suficientemente forte para
combater seus adversarios através de uma luta corporal, portanto, deve criar outros meios para
conseguir éxito no caminho de volta para casa®™. Ulisses domina a natureza visando a
autoconservacgdo. Para tal, o0 mesmo devera frear certas paixdes — ou seja, aquilo que ha de
natureza no ser humano — e ludibriar as poténcias miticas, realizando uma viagem de

sacrificio de si proprio para conservar-se. Ironicamente, Ulisses se perde para se ganhar.

™ «Q que diferencia a epopeia de Ulisses frente ao mito sacrificial é a autoconsciéncia do poder da astdcia, sua
elevacdo a uma conduta reflexiva e metddica, sua oferta incondicional para manipular todas as poténcias pelas
méaos do eu dominador. Ulisses, conscientemente, faz 0 que o mago ou o sacerdote realiza de modo
inconsciente no sacrificio” (VILLACANAS, 1997, p.30).

“O dominio do relacionamento com as entidades mitoldgicas exige uma correspondéncia interna, o
controle dos afetos, das pulsdes, dos desejos, enfim, do proprio corpo — que nesse contexto € assumido como
a natureza que ha no humano - e por isso Ulisses empreende durante sua viagem um grande sacrificio de si
mesmo representado pelo constante auto-refreamento” (HANSEN, 2009, p.37).

“O portador do espirito, 0 que comanda (e é assim que o0 astucioso Ulisses é quase sempre apresentado) é,
apesar dos relatos de suas facanhas, sempre fisicamente mais fraco que as poténcias dos tempos primitivos
com as quais deve lutar pela vida” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.54).

80

81



108

Ulisses ndo nega os sacrificios impostos pelas poténcias miticas, mas os realiza de maneira

astuta, a fim de conseguir burla-las.

Todas as agdes sacrificiais humanas, executadas segundo um plano, logram
0 deus ao qual sdo dirigidas: elas o subordinam ao primado dos fins
humanos, dissolvem seu poderio, e o logro de que ele é objeto se prolonga
sem ruptura no logro que os sacerdotes incrédulos praticam sobre a
comunidade crédula. A astlcia tem origem no culto. O prdprio Ulisses atua
a0 mesmo tempo como vitima e sacerdote. Ao calcular seu préprio
sacrificio, ele efetua a negagdo da poténcia a quem se destina o sacrificio.
Ele recupera assim a vida que deixara entregue (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.51).

Cumprindo o acordo com as divindades a sua maneira, Ulisses consegue
ludibria-las. Através da consciéncia de si, 0 heréi homérico reconhece o carater ilusorio do
mito para supera-lo. Como Ulisses ndo tem forca o suficiente para enfrentar as poténcias e se
livrar do sacrificio, ele resolve encarar os cerimoniais sacrificiais como um fato e tomar uma
decisdo racional para realizar sua autoconservacdo. “A foérmula para a astucia de Ulisses
consiste em fazer com que o espirito instrumental, amoldando-se resignadamente a natureza,
dé a esta 0 que a ela pertence e assim justamente a logre” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p.56).

Como alegoria a dialética do Esclarecimento, e exemplo do renunciar o eu
para viver em comunidade, Adorno e Horkheimer apontam o canto XIl da Odisseia de
Homero. Ulisses que fora alertado por Circe sobre o poderio de encantamento das Sereias,
enfrenta a seducdo com astucia e tem éxito em seus objetivos. Mesmo sabendo que o poder do
canto das Sereias € muito mais poderoso que suas proprias forgas, Ulisses resolve passar pelo
caminho da ilha das Sereias. Consegue também ouvir 0 canto das mesmas sem ter que
sacrificar sua vida. “Sé que ele arranjou um modo de, entregando-se, ndo ficar entregue a
elas” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.57). Para seguir em sua aventura, Ulisses pede a
seus companheiros que o amarrem ao mastro da embarcacdo que os conduz e insiste para que
ndo o desamarrem por motivo algum, que remassem firme sem se preocupar com nada ao
redor. E assim remaram, com cera nos ouvidos para ndo escutar o canto das belas semideusas.
Dessa maneira Ulisses pdde desfrutar do belo canto das sereias; porém, inquietamente, pois
desejou profundamente ir ao encontro até as mesmas. Mas mesmo com um forte impulso de
encontrar as belas semideusas, “[...] ele ndo pode reunir-se a elas, porque os companheiros a
remar, com 0s ouvidos tapados de cera, estdo surdos ndo apenas para as semideusas, mas
também para o grito desesperado de seu comandante (ADORNO; HORKHEIMER, p.57,
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1985)”. Como Ulisses é fraco em comparacdo ao canto arcaico das semideusas, utilizou da
técnica (ser amarrado) para vencer a forca natural semidivina. Aquele que possui uma
delicadeza espiritual acaba por se impor a forca bruta. “S6 a adaptacdo conscientemente
controlada a natureza coloca-a sob o poder dos fisicamente mais fracos (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.55)” — somente a partir de uma consciéncia refinada o sacerdote
pode impor dominio sobre os fisicamente mais fortes. Ha um entrelagamento entre mito,
dominacdo e trabalho neste episddio. Ulisses pode fruir o belo canto das sereias ao preco da
renincia deste prazer aos demais. Os remadores ndo podem se distrair e devem remar
velozmente e com forga. J& em Homero esta presente a idéia da rendncia do eu, a violéncia
contra o individuo, como equivalente a viver sob a civilizacdo. Ulisses s6 consegue fruir o
canto das semideusas com a rentncia dos remadores ao prazer. Para que um tenha o0 acesso ao
gozo, outros tantos devem trabalhar para isto. “O patrimdnio cultural estad em exata correlacdo
com o trabalho comandado, e ambos se baseiam na inescapavel compulsdo a dominacao
social da natureza (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.40)”. A obediéncia e o trabalho s&o
normas da civilizaco®. Os remadores representam o ideal do homem prético que n&o podem
sequer falar ou pensar para ndo perder o ritmo do trabalho, tal como o trabalhador na fabrica.
Ulisses seria o proprietario que domina a partir da astlcia e se recusa a participar do processo
de trabalho. E astlcia aqui se refere a um pensamento instrumentalizado, um meio, portanto.
O pensamento instrumental, relacionado a organizacdo e administracdo, submete a
experiéncia sensivel e mutila tanto os sentidos e a¢cdes como o0 préprio pensamento que é
incapaz de pensar a si proprio. A vida é recusada, a técnica é louvada.

A negacdo de si mesmo, condicdo necessaria para a conservacdo do
rebanho, é a estratégia utilizada por Ulisses para ter éxito em suas peripécias. A argucia de
Ulisses € expressa na equacao perder-se para conservar-se. Ao se sacrificar, Ulisses consegue
0 que almeja. Para viver em sociedade, os individuos devem se sacrificar constantemente. “A
fé veneravel no sacrificio, porém, ja é provavelmente um esquema inculcado, segundo o qual
os individuos subjugados infligem mais uma vez a si proprios a injustica que lhes foi
infligida, a fim de poder suporté-la (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.52)”. A astlcia da
vida em rebanho, a racionalidade autoconservadora impulsionada pelas determinacfes da
moralidade do costume e da maquinaria da dominacao, é um cambio tal como foi o sacrificio
a natureza em tempos primitivos. Ao sacrificar-se, isto €, negar a natureza contida em si

préprio, o individuo também anula o incremento de suas forcas materiais e espirituais e

82 «Q caminho da civilizagdo era o da obediéncia e do trabalho, sobre o qual a satisfagdo n&o brilha sendo como
mera aparéncia, como beleza destituida de poder” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.39).
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permanece na menoridade, subjugado. “O astucioso sO sobrevive ao preco de seu proprio
sonho, a quem ele faz as contas desencantando-se a si mesmo bem como aos poderes
exteriores. Ele jamais pode ter o todo; tem sempre de saber esperar, ter paciéncia, renunciar”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.55).

O canto IX da Odisseia também ¢é utilizado como exemplo. Trata-se do
momento que Ulisses e seus companheiros foram tornados prisioneiros por Polifemo na ilha
dos ciclopes, gigantes de um olho s6. Ulisses ndo teria forca suficiente para enfrentar o
gigante em uma luta fisica, mesmo com a ajuda de seus companheiros, portanto se utilizara da
astlcia para conseguir sair da ilha. A acdo de Ulisses de entregar o vinho ao gigante, que
supostamente combinaria com a carne humana, e apresentar-se a0 mesmo como Oudeis
(palavra grega que significa “ninguém™) foi calculada racionalmente. Para poder furar o olho
de Polifemo (adormecido ap6s beber o vinho) e seguir em sua aventura, Ulisses tem que negar
a si mesmo nomeando-se Oudeis. Ao negar-se, tornando-se um ninguém, Ulisses consegue
salvar a propria vida; novamente ¢ a racionalidade com relacéo a fins utilizada como meio de
autoconservacao, é o perder-se para se salvar®. “Negando a si mesmo, Ulisses se reduz a um
estado natural, a um ndo-ser, e, assim, dominando a natureza pela mimesis, sobrevive”
(HANSEN, 2009, p.37). O astucioso Ulisses quebra o encanto da palavra idéntica ao

compreender que a mesma poderia possuir significacfes diversas.

Ulisses descobre nas palavras o que na sociedade burguesa plenamente
desenvolvida se chama formalismo: o preco de sua validade permanente é o
fato de que elas se distanciam do contetdo que as preenche em cada caso e
que, a distancia, se referem a todo conteldo possivel, tanto a ninguém
quanto ao proéprio Ulisses (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.58)

Novamente trata-se da critica frankfurtiana a identidade. Novamente a
racionalidade instrumental impera sobre a natureza desencantada, “pois a palavra se sabe mais
fraca do que a natureza que ela enganou” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.64). Ulisses
obedece e desobedece ao formalismo simultaneamente. “Os dois atos contraditorios de
Ulisses no encontro com Polifemo — sua obediéncia ao nome e seu repudio dele — sdo, porém,
mais uma vez a mesma coisa” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.58). Polifemo € bruto;

8 “portanto, o que faz o her6i de itaca em sua saga é empreender aquilo que se coloca como pressuposto para
toda a racionalidade civilizatdria: nega a propria natureza, o corpo, como preco pago pelo autodominio e pela
dominacdo da natureza externa ou ‘extra-humana’” (HANSEN, 2009, p.38).
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representaria 0 homem de tempos primitivos®*. O homem civilizado, com vinho e navio,
impera sobre a natureza bruta.

O episodio das Sereias, tal como o episddio de Polifemo estariam em
consonancia com os argumentos frankfurtianos do entrelagcamento entre mito e racionalidade.
Também seriam analogos no que concerne a ideia de a racionalidade instrumental ser capaz
de dominar as forcas da natureza. E mais: em ambos os casos ha a nocdo de que existe uma
necessaria renincia para a autoconservacdo. Os marinheiros que almejam sobreviver as
Sereias devem ser obedientes e adaptar-se ao ritmo do trabalho. Suas experiéncias, em
beneficio da autoconservacdo da comunidade, sdo mutiladas. Os marinheiros ndo podem
usufruir da beleza do canto da Sereia. Ceder a tentacdo, a natureza interna, aos instintos, seria
ir contra as normas da coletividade. Conservar o grupo representaria a anulacdo das
experiéncias sensiveis destes marinheiros que, obedientes, renunciam a satisfacdo pessoal
para 0 gozo de Ulisses amarrado ao mastro. Para conservar-se no rebanho, o individuo deve
abrir mdo da satisfagdo pulsional e restringir suas experiéncias sensiveis. Nega-se para
conservar-se. Denomina-se ninguém, para existir. Adorno e Horkheimer atentam para o fato
de que ha uma profunda violéncia aos sentidos no decorrer da histéria humana promovido

pelo Esclarecimento.

Gracas aos modos de trabalho racionalizados, a eliminacdo das qualidades e
sua conversdao em funcgdes transferem-se da ciéncia para 0 mundo da
experiéncia dos povos e tende a assemelhd-lo de novo ao mundo dos
anfibios. A regressdo das massas de que hoje se fala, nada mais é sendo a
incapacidade de poder ouvir o imediato com os proprios ouvidos, de poder
tocar o intocado com as proprias maos: a nova forma de ofuscamento que
vem substituir as formas miticas superadas (ADORNO; HORKHEIMER,
1985, p.41).

O progresso do Esclarecimento resulta na inevitavel regressdo. Tanto o
pensamento quanto a experiéncia sensivel sdo mutilados. O pensar esclarecido, como foi
visto, limita-se a uma factualidade e a adaptacdo do existente, tornando-se um meio eficaz que
perde a capacidade de pensar a si proprio. A adaptacdo das normas do Esclarecimento mutila
as experiéncias sensiveis, priorizando a adaptacdo forcada a comunidade, anulando as

diferencas qualitativas e fomentando uma constante formalizacédo das relacdes humanas.

8«0 ciclope Polifemo, traz em seu olho do tamanho de uma roda o vestigio do mesmo mundo pré-histérico:
esse olho Unico lembra o nariz e a boca, mais primitivos que a simetria dos olhos e dos ouvidos, que, na
unidade de duas percepcfes coincidentes, vem possibilitar a identificacdo, a profundidade e a objetualidade
em geral. Mas ele representa, no entanto, em face dos lotéfagos, uma era posterior, a era propriamente
barbara, que é a dos cacadores e pastores” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.60).
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De forma geral, p6de-se notar que este entrelacamento entre racionalidade e
mito estd presente desde os primordios da humanidade e segue implacavelmente no decorrer
dos séculos. A ansia pelo dominio da natureza, presente desde tempos remotos, segue de
maneira inexoravel. O conhecimento filoséfico e cientifico desenvolvido nos altimos seculos
seriam somente uma etapa do processo de Esclarecimento, que segue sua dominagdo de modo
eficaz. E passivel de percepcdo que tanto a Genealogia da Moral quanto a Dialética do
Esclarecimento apontam que este processo de tornar o ser humano em um ser adestrado se
realiza mediante o aprofundamento da violéncia. O desenvolvimento da consciéncia, tal como
a consolidacdo do pensar esclarecido, somente podem efetuar-se na medida em que realizam
uma violéncia ao ser humano. No tépico seguinte, tentar-se-a elaborar reflexdes que apontam
que a crueldade ndo foi necessaria somente nos tempos antigos, mas que, de forma sublimada,
apresenta-se no cotidiano em esferas diversas da vida em rebanho na contemporaneidade.
Segundo Adorno e Horkheimer, a industria cultural seria uma das ferramentas do

Esclarecimento, engendrada e disseminada pelo mesmo.

Critica da cultura

Nietzsche pdde nos indicar que as religides sdo sistemas de crueldade e
dominacdo. O século XX e sua forte tendéncia esclarecida conseguiu efetuar certo
refreamento do poderio das religides. Contudo, a crueldade, por ser inerente ao processo
civilizatdrio, ndo cessa, mas se realiza mediante novas modalidades. O declinio das religiGes
também néo levou a um caos ou a um vazio referencial, segundo Adorno e Horkheimer, pois
0 século XX pdde engendrar novas fontes de referéncia aos individuos no bojo da sociedade
esclarecida. O cinema, o radio e as revistas, por exemplo, seriam novos mananciais de valores
difundidos massivamente. O conjunto destes meios de difuséo de referenciais formam um
sistema, que os frankfurtianos chamaram de industria cultural. “O cinema, o radio e as
revistas constituem um sistema. Cada setor é coerente em si mesmo e todos 0s sdo em
conjunto” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.99). Este conjunto seria a prépria industria
cultural. Os novos meios de difusdo das mercadorias culturais possuem caracteristicas
especificas que sdo semelhantes entre si. Para a sociedade de massas, as mercadorias
difundidas por revistas, radios ou cinemas devem ser consumidas por um nudmero
consideravel de individuos para que ndo se tornem um fracasso financeiro. A grande
quantidade de mercadorias culturais prontas para o consumo leva a padronizacdo dos

conteudos e formas. A técnica da industria cultural fomenta a padronizacgéo e a producdo em
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série de mercadorias, sendo esta, “[...] um ramo de atividade econdmica, industrialmente
organizado nos padrbes dos grandes conglomerados tipicos da fase monopolista do
capitalismo” (DUARTE, 2003, p.50); esse processo evidenciou-se de modo global e agiu de
modo a tornar semelhantes e mais proximos a determinados padrdes, a cultura de paises
culturalmente diversos.

E do mesmo modo que o Esclarecimento, em sua ultima versdo positivista,
organiza, calcula e classifica os objetos da natureza para um maior dominio sobre o0s
fendmenos, a industria cultural, através de seu esquematismo, consegue obter o controle sobre
seus membros. A eficécia da racionalidade tecnoldgica mostra sua forca em todos os ambitos;
consegue impor-se de modo que os interesses da maquinaria da dominacdo sejam

reproduzidos culturalmente pelos seres reificados.

Uma das contribuicbes mais importantes da critica a mercantilizacdo da
cultura na Dialética do Esclarecimento se expressa na denuncia de que ela
realiza uma apropriacdo da capacidade de “esquematismo” das pessoas.
“Esquematismo” é um termo cunhado por Kant para designar o
procedimento mental de referirmos nossas percepgdes sensiveis a conceitos
fundamentais, que ele chamava de “categorias”. De acordo com Adorno e
Horkheimer, ja que a industria cultural decompfe o que podemos perceber
em suas partes elementares e as rearranja de um modo que lhe seja
interessante, ela adquire o enorme poder de influir no modo como nés
percebemos a realidade sensivel — em Ultima instancia, na maneira pela qual
percebemos o mundo. Especialmente o filme sonoro e a televisdo — que 0s
autores precocemente designaram como “sintese do radio com o cinema” —
podem criar a ilusdo de um mundo que ndo é 0 que nossa consciéncia
espontaneamente pode perceber, mas 0 que interessa ao sistema econdmico e
politico no qual se insere a industria cultural (DUARTE, 2004, p.39).

A classificacdo exacerbada da industria cultural j& “pensou” em tudo. O
esquema esta fabricado, pronto para o consumo. Ao consumidor ndo resta classificar mais
nada, o esquematismo de producdo da industria cultural ja fez isso por ele. Deste modo,
afirma-se que uma instancia exterior aos individuos, com a finalidade de obter rentabilidade
financeira e adesdo dos sujeitos a industria cultural, retira dos mesmos “[...] a capacidade de
interpretar os dados fornecidos pelos sentidos segundo padrdes que originariamente Ihe eram
internos” (DUARTE, 2003, p.54).

Dessa forma, a industria cultural consegue tolher certas capacidades
sensiveis do ser humano. Devido a padronizagdo da expressao, a imaginacdo dos individuos

acaba sendo afetada drasticamente.
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Ultrapassando de longe o teatro de ilusdes, o filme ndo deixa mais a fantasia
e ao pensamento dos espectadores nenhuma dimensdo na qual estes possam,
sem perder o fio, passear e divagar no quadro da obra filmica permanecendo,
no entanto, livre do controle de seus dados exatos, e é assim precisamente
gue o filme adestra o espectador entregue a ele para se identificar
imediatamente com a realidade. Atualmente, a atrofia da imaginagdo e da
espontaneidade do consumidor cultural ndo precisa ser reduzida a
mecanismos psicolégicos. Os proprios produtos — e entre eles em primeiro
lugar o mais caracteristico, o filme sonoro — paralisam essas capacidades em
virtude de sua propria constituicdo objetiva. Sao feitos de tal forma que sua
apreensdo adequada exige, é verdade, presteza, dom de observacao,
conhecimentos especificos, mas também de tal sorte que proibem a atividade
intelectual do espectador, se ele ndo quiser perder os fatos que desfilam
velozmente diante de seus olhos (ADORNO; HORKHEIMER, 1986, p.119).

A sociedade industrial consegue exercer a violéncia da manipulacdo dos
individuos em sua esfera de lazer. A apreensdo dos clichés dos filmes ocorre facilmente por
seu aspecto total, isto €, o consumidor cultural encontra-se familiarizado com essas normas da
producdo porque as mesmas podem ser encontradas em qualquer mercadoria filmica na
sociedade de massas; como nédo se consume somente um filme no decorrer da vida, mas uma
série, 0s clichés sdo absorvidos como sendo um fator natural das mercadorias. A repeticdo dos
contetdos dos filmes deve assemelhar-se a repeticdo e @ monotonia da esfera do trabalho. A
inddstria cultural pretende ocupar/distrair os homens em sua esfera de lazer de modo a fazer
com que o entretenimento seja semelhante ao processo de trabalho. A diversdao, no mundo
administrado, deve ser um prolongamento do trabalho. “O tempo livre, agora aparentemente
liberado como uma reserva para as coisas do espirito, se transforma em prolongamento do
trabalho e se torna plenamente preenchido pelos encantos da industria cultural” (PUCCI,
2005, p.98). O logro consiste em proporcionar, neste justo momento em que se pretendia
escapar do giro das maquinas, mercadorias que funcionam de um modo semelhante ao
processo de trabalho, ou seja, os clichés e a padronizacdo das mercadorias contribuem para
que sequiéncias automatizadas de operacdes padronizadas fiquem gravadas nas mentes dos
consumidores. As mercadorias culturais produzidas pela industria cultural “[...] reproduzem e
reforcam a estrutura do mundo que as pessoas procuram se evadir (BOTTOMORE, 1988,
p.130)”. O conteddo seria mera fachada, a desculpa para uma suposta diversidade no interior
das mercadorias culturais. “Ao processo de trabalho na fabrica ou no escritorio s6 se pode
escapar adaptando-se a ele no 6cio” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.110). Deve-se
refletir que a diversdo é procurada incessantemente porque a vida danificada impde
justamente que ndo exista o prazer durante o expediente de trabalho. A implacavel divisao

social do trabalho reduziu as atividades humanas em operacBes técnicas padronizadas e
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repetitivas a0 mesmo tempo em que empurrou Eros as margens das mesmas. A experiéncia
humana encontra-se gravemente danificada; ndo ha o prazer no trabalho e no lazer procurado
encontra-se um modelo semelhante ao trabalho. "S6 o astucioso entrelagamento de trabalho e
felicidade deixa aberta, debaixo da presséo da sociedade, a possibilidade de uma experiéncia
propriamente dita” (ADORNO, 1992, p.114). Negligencia-se a potencialidade de experienciar
de modo mais profundo a vida em detrimento da produtividade; o trabalho ndo deve ser
prazeroso, mas produtivo. A repressdo, efeito de constrangimento das estruturas sociais sobre
as pulsGes, é geral. Assim, contraditoriamente, separa-se mais e mais as duas esferas onde
simultaneamente elas passam a operar de modo similar, isto €, o trabalho encontra-se bastante
distante do lazer devido a secular divisdo do trabalho e o lazer proposto pela industria das
diversdes é semelhante ao processo de trabalho devido a incessante repeticdo dos clichés e
outras padronizacfes que constituem o estilo vazio e inflexivel das mercadorias culturais que
acabam ficando gravadas nas mentes dos consumidores como operag¢des automatizadas, como
uma maquina. "Enquanto em sua estrutura trabalho e divertimento se tornam cada vez mais
semelhantes, as pessoas passam a separa-los de um modo cada vez mais rigido com invisiveis
linhas de demarcacdo” (ADORNO, 1992, p.114).

O prazer seria uma promessa da industria cultural. Essa promessa €
cumprida mediante certas ressalvas. O prazer como forma de diversdo, e a diversdo como
estagnacdo de faculdades reflexivas, é satisfeito. Todavia, parte do planejamento consiste em
vender imagens que, sabe-se, ndo serdo plenamente alcangadas. O bem-sucedido homem de
negocios, branco, compativel com a moralidade cristd, heterossexual, casado, com um par de
filhos, sua luxuosa casa propria com um Rolls Royce na garagem, que seria um modelo
fortemente inculcado pela indudstria cultural, em fotos de revistas, em outdoors, ou como
personagem de um filme mercadoria, ndo podera existir enquanto realidade efetiva sendo para
um numero demasiado reduzido de individuos no interior da sociedade. Mas o importante é
que exista esse modelo, e que esse, ao ser simbolicamente introjetado como norma nas
psiques dos individuos, seja procurado e cativado pelos seres ainda que haja uma distancia
enorme entre a vida real destes e seus modelos. Logicamente, para fins de dominagédo e
controle social, os modelos confeccionados industrialmente ndo seriam avessos as normas da
moralidade/ideologia em voga, mas deliberadamente conformistas ao status quo. A
aproximacdo dos sujeitos a seus modelos, que pela suposta perfeicdo e meta a se atingir,
violenta os mesmos que ndo alcancardo a meta ideal, se realiza tanto pelo consumo das
mercadorias designadas pela industria, como pela tentativa de agir, pensar ou sentir de modo

adequado a esse padrédo fabricado. “A industria cultural, ao contrario da grande arte, que nédo
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promete nada mas alimenta a consciéncia da privacdo, promete tudo e ndo realiza nada”
(ROUANET, 1989, p.127). O desejo é estimulado por imagens e nomes refletidas
fulgentemente pelas cameras e, em seguida, reprimido. “Expondo repetidamente o objeto do
desejo, 0 busto no suéter e o torso nu do heroi esportivo, ela apenas excita o prazer preliminar
ndo sublimado que o hébito da renuncia h4 muito mutilou e reduziu ao masoquismo”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1986, p.121). A esta situacdo masoquista pela qual estdo
expostos os consumidores culturais, os autores frankfurtianos compararam ao suplicio de
Tantalo®. A reproducéo mecanica do belo torna-se norma obrigatéria e modelo pelos quais as
pessoas se orientam. O que a camera reproduz € o belo; a reproducdo em massa do objeto de
beleza engendra o aprofundamento da norma nas psiques dos individuos. Ao oferecer algo
gue ndo pode proporcionar de fato, a inddstria cultural demonstra incessantemente a constante
rendncia que a civilizagcdo impde as pessoas. A ameaca de castracdo é essencial, tanto para o
sistema produtivo, como para a industria cultural. A indUstria cultural pode permitir até
mesmo criticas a ela propria em alguns de seus produtos, mas o que ela ndo abre mao é da
ininterrupta ameaca de castracao, pois esta fundamenta o conformismo com o status quo. O
pai ndo é mais 0 agente desse processo, mas um sistema impessoal ainda mais opressor. A
dominacdo se despersonaliza. Mais racional e mais impessoal, a administragdo consegue
transferir as pulsbes libidinais dos individuos para fins socialmente Uteis através da “[...]
introjecdo (alimentando uma submissdo masoquista), extroversdo (persegui¢do contra 0s
inimigos socialmente designados, internos e externos) e sublimacdo (intensificacdo da

conquista da natureza, atraves do progresso técnico)” (ROUANET, 1989, p.239).

O principio impde que todas as necessidades lhe sejam apresentadas como
podendo ser satisfeitas pela industria cultural, mas, por outro lado, que essas
necessidades sejam de antemdo organizadas de tal sorte que ele se veja nelas
unicamente como eterno consumidor, como objeto da industria cultural. N&do
somente ela lhe faz crer que o logro que ela oferece seria a satisfacdo, mas
da a entender além disso que ele teria, seja como for, de se arranjar com o
que lhe é oferecido (ADORNO; HORKHEIMER, 1986, p.133).

Mero objeto da industria, 0 sujeito retorna a consumir o cotidiano cinéreo
gue aparenta ser belo porque a camera assim refletiu. E os autores afirmam que essa relacédo €

masoquista porque os individuos sentem prazer com aquilo que os violenta. “As pessoas

8 Tantalo ¢ um personagem da mitologia grega, rei de Frigia; filho de Zeus e da princesa Plota. Ao tentar testar
os deuses, Tantalo roubou o manjar divino e serviu seu préprio filho no banquete destes. Como punigdo foi
enviado a Tartaro, lugar com agua e vegetacdo em fartura; porém ele ndo podia nem saciar sua sede nem sua
fome. A expressao suplicio de Tantalo representa desejar incessantemente algo que estd muito préximo que,
todavia, ndo podera ser fruido
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agarram-se ao que zomba delas, na medida em que isto confirma, com a nitidez de sua propria
aparéncia, a figura mutilada da esséncia delas” (ADORNO, 1992, p.129). A industria cultural
violenta os consumidores em diversos aspectos; engendra reificacdo e ndo permite um amplo
desenvolvimento das capacidades sensiveis e mentais dos sujeitos; promete um mundo ideal
no qual o consumidor nunca poderd desfrutar sendo somente pela tela de um cinema ou
televisdo; promove a barbarie estética e alienacdo; cria padrdes de comportamento que
impedem o sujeito de escolhas mais livres, e outros pontos mais. Dessa forma, a industria
cultural opera de modo simile a0 movimento da civilizagdo, ou seja, na constante rendncia
pulsional a fim de adaptar os seres humanos a normas. A crueldade permanece implacavel na
sociedade esclarecida, e, tal como pensou Nietzsche, a dor é sublimada e transferida para um
plano imaginativo e psiquico. De fato, a industria cultural consegue transpor esta dor em
personagens inofensivos, como Pato Donald. “Assim como o Pato Donald nos cartoons,
assim também os desgracados na vida real recebem a sua sova para que 0s espectadores
possam se acostumar com a que eles proprios recebem” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p.114). Sendo assim, a violéncia contra o personagem seria, segundo Adorno e Horkheimer,
uma violéncia contra o proprio espectador. Violéncia esta que é aceita como prazer.

A difusdo do mundo tal como ele se apresenta, tipico do positivismo, é
efetuada também pela industria cultural. Recordemos que a logica da ciéncia moderna
esclarecida prende-se aos fatos. A classificacdo, ordenagdo, comparacdo e repeticdo dos
experimentos fundamentaria a verdade cientifica. O objeto empirico, racionalizado,
desencantado e calculado, torna-se sinénimo de veracidade. Resta a analise deste empirico e a
devida comparacdo e utilidade para a vida social. Esta andlise sera feita a partir da logica
formal. A ratificacdo matematizada do mundo, que exclui a imaginacdo e os elementos
“irracionais”, é a apologia da propria sociedade. Aquilo que os sentidos captam e pode ser
explicado de modo racional é por isso mesmo veridico. Deste modo, é possivel indicar a
industria cultural como ferramenta importante do Esclarecimento, pois esta exibe a realidade
em sua aparéncia e a torna, por isso, veridica. “Para demonstrar a divindade do real, a
indUstria cultural limita-se a repeti-lo cinicamente” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p.121). A industria cultural reproduz inflexivelmente um mundo que ndo pode ser diferente
daquilo que € e seus consumidores agarram-se ao consumo compulsério de mercadorias que
reafirmam a imutabilidade da ordem repressiva existente. O culto ao fato é a ideologia. E isto
porque a factualidade impede de enxergar o que esta para além dos fatos, ndo demonstra a
contradicdo inerente da sociedade, escamoteia 0 processo histdrico intrinseco ao fendbmeno e

exclui qualquer explicacdo que transcenda suas normas rigidas. “A analise descritiva dos fatos
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bloqueia a apreensdo dos fatos e se torna um elemento de ideologia que sustenta os fatos”
(MARCUSE, 1973, p.121). A industria cultural opera de modo similar e difunde as verdades
segundo os ditames do Esclarecimento.

A liquidacdo do tragico é outra caracteristica apontada que serve para a
supressao do individuo. No interior da sociedade, a desgraca e o sofrimento dos individuos
ndo sdo abolidos, sdo planejados e registrados como necessarios a vida. A tragedia, drama
sério que sempre envolve conflito, esteve presente na histéria da arte desde a antiguidade. A
indUstria cultural, com sua pretensdo de comercializar bens culturais, toma emprestado da arte
a substancia tragica. A diversdo em forma pura ndo possui o sentido do tragico; entdo a
industria cultural se apropria do tragico para transforméa-lo e mensura-lo como mais um de
seus objetos. Como um de seus objetos, o tragico deve existir calculadamente; ndo deve

encontrar-se em locais que ndo designados pela propria industria.

As paixdes terriveis que derrubavam os homens e mostravam-lhes toda
sua fragilidade, apresentando-lhes os aspectos da crueldade da
existéncia, sdo agora edulcoradas, de forma corriqueira e vibrante, durante
e principalmente nos finais felizes dos filmes e das novelas. E com isso se
repassa ao espectador, continuamente, a mensagem de que a vida humana,
qualquer que seja ela, ao mesmo tempo um affaire perigoso e
agradavel, pode ter sempre um final feliz, desde que se possa, nesse trajeto,
dominar com maior seguranca impulsos irracionais e estar de acordo com a
existéncia reproduzida (PUCCI, 2006, p.99).

Desse modo, o tragico possui um lugar especifico, planejado e padrdo nas
mercadorias culturais. A ideologia da sociedade industrial, que juntamente com o poderio da
industria cultural pretende demonstrar o mundo factualmente, ndo pode, j& que pretende
duplicar o real, deixar de lado o sofrimento humano existente. Assim, pretende-se empurra-lo
para um lugar especifico para que o conteudo tragico ndo venha a se dissolver no interior da
sociedade e assim, transcender suas formas®®. As operetas vienenses do inicio do século XX,
por exemplo, reservam ao tragico o local do final do segundo ato; no ultimo ato os mal-
entendidos s&o desfeitos. E assim também que a indUstria cultural atua, ela determina para o
tragico um lugar fixo na rotina. O exterminio do tragico representa ainda, uma “[...]
impossibilidade de retratacdo de um conflito existencial que pressuponha a existéncia de uma
subjetividade forte e bem constituida” (DUARTE, 2003, p.184). A formula padrdo é

8 “Sabendo que ndo pode banir a tristeza e a dor da vida de seus subordinados, a indGstria cultural ndo os
disfarca e erige valores que consistam em suportar pacientemente essa dor e seguir servindo aos designios do
consumo, fazendo uma adaptacéo do sentimento tragico aos seus proprios interesses e deturpando-o0” (DIAS,
2008, p.147).
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produzida para que os elementos tragicos possam estar sempre sob seu controle. J& que o
sofrimento e desgracas humanas devem ser mostrados a fim de duplicar a realidade pelos

mass media como forma de ideologia, que fiquem em seu devido lugar.

Mesmo o pior dos finais, que tinha outrora um objetivo mais alto, é mais
uma confirmacdo da ordem e uma corrupgdo do trdgico, seja porque a
amante que infringe as prescri¢cbes da moral paga com a morte seus breves
dias de felicidade, seja porque o final infeliz do filme torna mais clara a
impossibilidade de destruir a vida real. O cinema torna-se efetivamente uma
instituicdo de aperfeicoamento moral. As massas desmoralizadas por uma
vida submetida a coercdo do sistema, e cujo Unico sinal de civilizagdo séo
comportamentos inculcados a forca e deixando transparecer sempre sua furia
e rebeldia latentes, devem ser compelidas a ordem pelo espetaculo de uma
vida inexoravel e da conduta exemplar das pessoas concernidas (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.128).

Essa vida inexoravel tem seu lugar ocupado na existéncia de cada individuo.
A presenga da crueldade na existéncia humana, outrora enfatizada pela arte tragica, € tornada
inofensiva e agradavel pelos padrGes da industria cultural, no intuito de enfraquecer a
subjetividade dos seres humanos®’. A aceitacdo passiva de comportamentos fabricados pelo
sistema afirma a destrui¢do da individualidade. O sistema se fortifica quanto mais o individuo
seja um zero, um ser fungivel que pode ser substituido por qualquer outro, tal como qualquer
exemplar utilizado nos experimentos da ciéncia moderna. Os comportamentos humanos
encontram-se classificados e catalogados pela maquinaria, sdo utilizados de modo a
comprovar a nulidade do individuo que deve demonstrar aptiddo moral para ndo ser coagido.
"O poder da sociedade, por tras de quem fala, volta-se espontaneamente contra 0s que ouvem”
(ADORNO, 1992, p.42). Os tracos masoquistas da sociedade industrial se apresentam na
integracdo dos individuos ao poder dominante que constantemente os oprime. Estes devem
esquecer a pretensdo de felicidade prépria. Este desamparo os torna pessoas confiantes aos
olhos do sistema e suprime o tragico. O tragico dilui-se no nada, ou seja, funde-se a falsa
identidade do universal e do particular, ou, da sociedade e do individuo de modo a fortificar o

primeiro e fulminar o Gltimo®. A destruicdo da individualidade n&o ocorre somente mediante

8 “As paixdes terriveis que derrubavam os homens e mostravam-lhe toda sua fragilidade, apresentando os
aspectos de crueldade da existéncia, sdo agora edulcoradas, de forma corriqueira e vibrante, durante e
principalmente nos finais felizes dos filmes e das novelas. E com isso, se repassa ao espectador,
continuamente, a mensagem de que a vida humana, qualquer que seja ela, a0 mesmo tempo um affaire
perigoso e agradavel, pode ter sempre um final feliz, desde que se possa, nesse trajeto, dominar com maior
seguranga impulsos irracionais e estar de acordo com a existéncia produzida” (PUCCI, 2006, p.99).

“A eliminacdo do proprio sentimento do trdgico da cultura pode ser apontada como uma das razdes do
enfraquecimento das instancias criticas da subjetividade e seria, portanto, pressuposto para a maxima
integracdo possivel do individuo na sociedade massificada mediante a falsa unidade da parte com o todo”
(DIAS, 2008, p.147).

88
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a padronizacdo dos bens culturais difundidos massivamente. Para além da mera padronizagéo
estd o mecanismo, a faceta da cultura contemporanea, de fazer com que esse sujeito tenha
identidade incondicional com o universal. “Na sociedade individualista, porém, ndo somente
o universal se efetiva através da atuagdo conjugada dos individuos, mas a sociedade é
essencialmente a substancia do individuo” (ADORNO, 1992, p.09). As minimas distincGes
existentes entre os individuos ja sdo calculadas e produzidas em séries, o que afirma a forca
da inddstria e ndo a do sujeito. “As particularidades do eu sdo mercadorias monopolizadas e
socialmente condicionadas, que se fazem passar por algo de natural” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.131). Na sociedade de massas prevalece o enfraquecimento do ego
e o fomento da pseudo-individualidade. A perda da individualidade engendra sujeitos
semelhantes ao universal; a dominacdo contemporanea se exerce mediante a harmonia do
particular e do universal e é reforcada pela ideologia da sociedade industrial. Os modelos a se
seguir sdo inculcados para os individuos, seja pelos rostos dos herdis ou nos comportamentos
do bem-sucedido, disseminados a todo 0 momento pelos mass media. A imitacdo e adaptagédo
sdo preponderantes a individuacéo e criacdo.

A padronizagdo das mercadorias culturais ndo permitem aqueles que
buscam somente o entretenimento facilmente digerivel da industria cultural, uma avaliacdo
adequada dos materiais estéticos. E este juizo estético € tdo importante e fundamental ao
individuo quanto os juizos relativos a outras questdes de sua existéncia. Nesse sentido, a
indUstria cultural violenta profundamente a sensibilidade humana. Pelas caracteristicas
semelhantes das mercadorias culturais entre si e 0 apelo incessante aos padrdes repetitivos, 0s
sentidos que captam esses produtos se enfraguecem ao nao serem estimulados de um modo
mais livre a possibilidades ilimitadas. As possibilidades limitadas dos produtos da inddstria
cultural petrificam as percepcdes e ndo permitem a abertura de suas portas™.

Antes de fechar este topico, torna-se interessante analisar que o
esfacelamento do trdgico ndo € uma caracteristica tipicamente do século XX. Adorno e
Horkheimer apontam que o procedimento de diluir o tragico e torna-lo comercial e
padronizado é uma forma, tanto de violentar o consumidor, que ndo pode aprimorar seus
sentidos e é coagido moralmente a adotar certas condutas, como de violentar a prdpria arte
que, tornada um bem de consumo, perderia sua autenticidade, segundo os frankfurtianos.
Curiosamente, Nietzsche também tratou do tema da auséncia do tragico ao analisar o teatro na

Grécia antiga. Segundo Rodrigo Duarte, “Nietzsche parece antecipar em vérias décadas o que

8 Alusdo & obra As portas da percepcao de Aldous Huxley.
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viria a ser a critica da cultura realizada pela chamada Escola de Frankfurt, da qual participou
Adorno” (1994, p.445). E tanto na perspectiva frankfurtiana, como na de Nietzsche,
percebemos que ha uma importancia do tragico para a vida humana e, ainda, que apontam a
existéncia de certos modelos culturais responsavel pela tentativa de eliminar a tragicidade das

obras®.

E é justamente na continuidade das criticas ao enfraquecimento do aspecto
tragico nas obras de arte, enquanto reflexo de uma degeneracdo
gualitativa da cultura e de uma artificializardo da vida, que podemos
identificar uma ligagdo profunda entre Nietzsche e Adorno, por mais que,
apesar de estarem pautados em um substrato comum, a certeza de que ha
algo de pernicioso na estruturacdo psicologica e social da civilizacdo
ocidental, ambos tenham divergéncias pontuais em suas filosofias (DIAS,
2008, 226).

De certa forma, também é comum nestas perspectivas, o fato que uma
crescente racionalizacdo cotribuiu para tornar efetivo a supressdo da tragédia. A industria
cultural opera na mesma logica do Esclarecimento. A tragicidade eliminada com o
predominio de Apolo sobre Dioniso, tal como Nietzsche aponta em O Nascimento da
Tragédia, ocorre também devido ao crescimento da racionalidade e otimismo do homem
cientifico que impera sobre a impulsividade dionisiaca®™. O otimismo teérico, na figura de
Sécrates, mina Dioniso e procede de modo similar ao Esclarecimento em sua tentativa de
eliminar o mito.

Em termos breves, podemos afirmar que em O Nascimento da Tragédia,
Nietzsche caracteriza a tragédia grega como constituida por caracteristicas simbolizadas por
duas divindades: Apolo e Dioniso. A preocupacdo de Nietzsche nesta obra refere-se ao
esfacelamento da rica cultura helénica e sua abundancia em vitalidade. A arte tragica dos
gregos mantinha uma forte vitalidade por possuir um duplo carater: o espirito apolineo e o
dionisiaco. O primeiro caracterizar-se-ia pelo mundo dos sonhos, da aparéncia. Apolo, deus
da adivinhacdo e da individuacdo, sereno e senhor de si, possui uma faculdade criadora de
formas, estaria deveras relacionado, portanto, as artes plasticas. Dioniso, um deus hibrido,

estaria relacionado a embriaguez, a um excesso de vitalidade que desperta a vontade de viver

% «Horkheimer e Adorno, mais de setenta anos ap6s, no contexto norteamericano das revolucdes
tecnoldgicas, retomam e aprofundam as criticas nietzscheanas a cultura ‘democratizada’ e mostram como a
sociedade da industria cultural tem necessidade de administrar o trdgico para que ela continue a se
reproduzir febrilmente” (PUCCI, 2006, p.105).

%1 Uma questdo importante a destacar nesse contexto é que O Nascimento da Tragédia no Espirito da Mdsica,
de Nietzsche, foi uma das fontes essenciais que potencializam, por exemplo, o texto ‘Inddstria Cultural’, de
Dialética do Esclarecimento, além de substanciarem toda critica adorniana a vida danificada (HANSEN,
2009, p.132).
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e articula prazer, sofrimento e conhecimento. Diferentemente do espirito apolineo que se
individualiza (principium individuationis), o espirito dionisiaco € responsavel pela louca
desindividualiza¢do. Contudo, essa oposi¢do ocorre de modo que sejam, simultaneamente,
complementares®™. Dioniso ndo vive sem Apolo e vice-versa. A alianca fraterna destes
espiritos, formando um contrério e uno, configura a beleza e a expressdo da arte tragica.

Contudo, tal beleza ndo resistiu ao otimismo dialético de Socrates e ao realismo de Euripedes.

O velho deus Dionisio, que fazia com que tudo convergisse em uma coisa so,
em um turbilh@o esmagador, transformando a existéncia em obra de arte, é
substituido pelo homem tedrico, pelo homem moderno, pensador dialético,
filésofo tedrico e moralista, acima de tudo, otimista (DIAS, 2008, p.11)

A racionalidade e as explicacbes logicas ocupam o0 espaco da
expressividade. O homem do cotidiano e seus dialogos substituem o her6i das epopéias.
“Agora cada parte seria levada diante do tribunal dessa estética racionalista” (NIETZSCHE,
2005c¢, p.77). Ja nos primeiros escritos do jovem Nietzsche percebemos esta preocupacdo
sobre o valor da verdade e o surgimento e prevalecimento do otimista homem tedrico no
interior da cultura grega. Em O nascimento da tragédia, Nietzsche aponta a figura de Socrates
como um pioneiro na formacdo deste conhecimento organizador, sistematizador,
classificador, inteligivel, claro e mensuravel. Socrates constroi um modelo teérico que mede,
limita e modela a vida segundo a utilizacdo adequada das faculdades racionais (DELEUZE,
1976, p.83).

Sécrates, na filosofia, tal como Euripedes®™ no teatro, obtém éxito na
eliminacdo do espirito dionisiaco. A fantasia e o ludico seriam erros para SAcrates, seriam
enganadores e a razdo seria capaz de denunciar esta mentira em nome da verdade. Esta
verdade estaria presente no mundo inteligivel, das Ideias, pois 0 mundo fisico, assim como 0s
sentidos humanos, seriam uma fonte de embuste e, segundo a moral socratica, o erro deve ser
evitado. Para alcancar esse mundo-verdadeiro o pensamento deveria ser “bem” utilizado, com
o0 auxilio da dialética e do pensar exato. Para Socrates, o conhecimento do mundo fisico deve
ser construido com instrumental matematico, de modo que, para se pensar como gedmetra,
dever-se-ia colocar um principio e aceitar como verdadeiro o que estd em consonancia com
ele (CORVISIERI, 2004, p. 25). As consequéncias ldgicas que o intelecto racional consegue

inferir seriam, nessa perspectiva, coerentes e verdadeiras. Em Eclipse da Raz&o, Horkheimer

%« mito diz que Apolo reuniu novamente o Dioniso despedagado” (NIETZSCHE, 2005c, p.15).
% “Euripedes é o poeta do racionalismo socrético” (NIETZSCHE, 2005c, p.81).
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afirma que “Socrates sustentava que a razdo concebida como compreensdo universal, devia
determinar as crencas, regular as relagdes entre os homens, e entre 0 homem e a natureza”
(2002, p.16). A razdo como compreensdo universal ndo comporta a alteridade e pretende ser o
unico modo verdadeiro de se relacionar, no conhecimento, com o0 homem e com a natureza.

A critica ao predominio apolineo sobre o dionisiaco é similar a critica
frankfurtiana da subsuncéo da arte a Idgica do Esclarecimento, tanto que, a Minima Moralia
de Adorno, segundo Bruno Pucci, seria uma tentativa, em toda sua extensdo, de manter vital a
polaridade fecunda entre o apolineo e o dionisiaco (2009, p.70). Em ambas as perspectivas,
percebemos que o procedimento da civilizagdo de reprimir os instintos através da utilizagéo
das faculdades racionais e da moralidade, é estendido a racionalidade cientifica que fulmina a
arte, pois a arte estaria mais proxima a animalidade e aos desejos. Apolo é sonho. Dioniso é
embriaguez. Ambos sdo ilusdes segundo a ética socratica que se estende como paradigma
vélido a civilizagcdo ocidental. “O socratismo despreza o instinto, e, com isso, a arte”
(NIETZSCHE, 2005c, p.83).

O predominio do imagético sobre o sonoro, responsavel por retirar a
tragicidade das obras gregas™, é também apontado por Nietzsche como um fendmeno que
ocorre na cultura da épera de seu tempo. O coro ditirdambico perdeu seu destaque com o
predominio do didlogo e das explicacdes racionais nas obras de Euripedes tal como na cultura
da 6pera ha uma subordinacdo do fenémeno sonoro musical & palavra falada®®.

As ideias frankfurtianas referentes a mercantilizacdo da cultura também ja
haviam sido tratadas por Nietzsche em O Nascimento da Tragédia. Nietzsche chamaré de
filisteus da cultura aqueles que limitam suas atividades a imitacdo, ao comércio e consumo da
cultura. Os filisteus da cultura estariam preocupados com lucros, ndo com a expressividade
artistica. A quantificacdo torna-se preponderante e a expressividade é jogada para segundo
plano. Subsumir a arte aos negdcios e aos numeros, caracteristicas tipicas da inddstria
cultural, foi um tema abordado por Nietzsche ainda no século X1X. E 0 mesmo problematiza

este processo no intuito de evidenciar que esta quantificacdo tem por resultado o

% «A dialética otimista, com o chicote de seus silogismos, expulsa a masica da tragédia: quer dizer, destréi a
esséncia da tragédia, esséncia que cabe interpretar unicamente como manifestacéo e configuracdo de estados
dionisiacos, como simbolizagdo visivel da musica, como o mundo onirico de uma embriaguez dionisiaca”
(NIETZSCHE, 1992, p.90).

% H4 um longo debate sobre estética nas obras de Adorno que enfatizam o predominio do imagético sobre o
sonoro. Adorno efetua criticas a este processo, tal como Nietzsche. Contudo, este ndo é o foco do debate deste
trabalho. Segue uma citacdo de Rodrigo Duarte que sintetiza estas ideias: “De fato, temas abordados em O
Nascimento da Tragédia como a concepcdo da dissonancia como fen6meno estético originario e a
desvinculacdo entre obra de arte e ‘imitacdo’ da realidade sensivel ocupam um lugar central na estética
adorniana (...) Mesmo sem adotar a mesma nomenclatura, Adorno se refere nominalmente a ela quando
procura caracterizar a diferenciagéo entre o visual e o sonoro” (DUARTE, 1999, p.86).
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esvaziamento do tragico. “De onde viria ao artista a obrigacdo de acomodar-se a um poder
cuja forca reside apenas no numero? (NIETZSCHE, 1992, p.76).

Na sequéncia, serd trabalhada a questdo da racionalidade filoséfica
ocidental, as consequiéncias da razdo instrumental para a civilizagéo e de que modo a filosofia
contribui para o desenvolvimento do Esclarecimento, dos ideias ascéticos, e da permanente

renuncia pulsional que impulsiona o processo civilizatdrio.

3.3 IRRACIONALIDADES DA RAZAO

O problema socratico

Ainda é possivel estabelecer outra aproximacdo entre as perspectivas que
estdo sendo averiguadas neste trabalho. Trata-se de uma critica a filosofia presente no interior
destas abordagens. Para explicar melhor: quando Nietzsche concentra esforcos para
compreender 0 que sdo 0s ideais ascéticos ou quais as caracteristicas e a origem da
moralidade, 0 mesmo n&o olvida a importancia da filosofia no decorrer deste processo. Ao
tentar compreender a verdade ou a moral, Nietzsche ndo desvincula este problema da histéria
da filosofia. De modo similar, percebemos em Adorno e Horkheimer, que ao tratar do
processo de Esclarecimento no decorrer da civilizagdo, os mesmos acabam apontando
problemas da histdria da filosofia que refletem o processo de racionaliza¢do ocidental. Nao ha
como desvincular, tanto para Nietzsche, como para Adorno e Horkheimer, a civilizacdo da
racionalidade. A compreensao adequada que certos pensadores colocaram ao longo da historia
da filosofia € condicdo necessaria para algum entendimento do assunto proposto. Como
pudemos perceber, ambas as perspectivas analisadas efetuam uma critica a racionalidade
ocidental. Ambas as perspectivas demonstram que a racionalidade filosofica e cientifica
contribuiram definitivamente para a formacdo do homo sapiens enquanto um bicho
domesticado que obedece a normas para se conservar.

Desta forma, alguns icones serdo chamados para o debate a fim de tornar
mais expressiva essa concatenacdo do processo civilizatorio com a racionalidade fomentada
pela filosofia e pela ciéncia. Socrates seria um autor importante a se abordar, visto que
representa um marco no pensamento ocidental, além de ser criticado, tanto por Nietzsche,
como por Adorno e Horkheimer. Em O Nascimento da Tragédia, foi possivel notar que
Sdcrates representa uma inflexdo na cultura grega; 0 mesmo conseguiu efetuar uma mudanca

de valores na cultura helénica. A partir da filosofia socratica e sua popularizacdo atraves do
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platonismo, o pensamento racional que destroi a intuicdo mitica torna-se preponderante. A
racionalidade que domina os instintos, processo que perdura durante a hominizacgéo, € nitida
na filosofia socratica e, ainda, torna-se uma salvadora, pois quem a utiliza corretamente
conseguiria enxergar o mundo fora das sombras projetadas na caverna. Segundo Nietzsche,
Sdécrates hipostasia 0s conceitos e, dessa forma, paralisa a vida e seu devir. Virtuoso é aquele
que sabe domar os instintos e utilizar bem a razdo, para Sdcrates. Porém, dominar essa
natureza interna pela razdo é, para Nietzsche, despotencializar a vida. Abafar os instintos seria
uma modalidade de decadéncia. “A razdo que se expande andmala luta contra os instintos e 0s
enfraquece. Perturba-se com isso a cooperacdo organica das funcGes fisiologicas. Esta
permanece em décadence” (MULLER-LAUTER, 1999, p.19).

A mais crua luz do dia, a racionalidade a todo custo, a vida clara, fria,
cautelosa, consciente, sem instinto, em resisténcia aos instintos, foi ela
mesma apenas uma doenca, uma outra doenca — e de modo algum um
caminho de volta a “virtude”, a “satde”, a felicidade... Ter de combater os
instintos — eis a férmula da décadence: enquanto a vida ascende, felicidade é
igual a instinto (NIETZSCHE, ClI, p.22).

A hipertrofia da racionalidade promovida por Socrates fomenta a
dessensualizacdo; os sentidos seriam indicios de engodo. E se a realidade sensivel seria fonte
de embuste para a filosofia socrética, a Verdade localizar-se-ia em um outro mundo, um
mundo verdadeiro e inteligivel, acessivel ao virtuoso que bem utiliza a raz&o. “O mundo
verdadeiro, alcancavel para o sabio, o devoto, o virtuoso” (NIETZSCHE, 2006, p.31).
Conceber outro mundo como verdadeiro, seria uma forma de negacdo do mundo efetivo, ou
aparente. E somente uma vontade de negagdo da propria vida, uma modalidade de decadéncia,
teria a forca de criar um outro mundo, um mundo-verdadeiro. “N&o ha sentido em fabular
acerca de um ‘outro’ mundo, a menos que um instinto de calunia, apequenamento e suspei¢do
da vida seja poderoso em nds” (NIETZSCHE, 2006, p.29). A afirmacdo de um além-mundo,
enquanto negacdo da vida e sua imanente vontade de poder, fomenta a desvalorizacdo dos
aspectos corporeos. E tal como o tipo sacerdotal efetua sua dominagdo contra 0s guerreiros
através da espiritualidade, mediante a afirmacdo de um além-mundo, SoOcrates consegue
efetuar uma inversdo de valores na cultura helénica®. Enquanto paradigma dominante, a
filosofia platonica se estendeu por séculos e, aliada ao cristianismo, serviram de ingredientes

fundamentais para a constituicio da moralidade ocidental. Alias, o platonismo, cristdo

% «“por detras daquilo que Nietzsche descreveu como o ideal ascético, esta a impagével figura de Platdo e, por
detras deste, a necessidade de fazer da Verdade o perfeito guardido de um sonho teleoldgico de seguranca e
permanéncia e a promessa de uma felicidade imortal” (RIBEIRO, 1999, p.31).
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anterior ao cristianismo®’, estaria em consonancia com a moralidade cristd. Ambos efetuam
seu dominio pela negacdo do corporeo e afirmacdo de um além-mundo. Segundo Weber, o
platonismo somente se distingue do cristianismo “ [...] por um grau de sofisticacdo linguistica
e conceitual. Aquilo, porém, que visam e que reproduzem €, no final de contas, 0 mesmo:
negacdo do corpo e da sensibilidade, demonizacdo dos sentidos” (2011, p.178). E esta
moralidade que domestica as paixdes, sabe-se, foi vitoriosa. Religido e filosofia conseguiram
éxito nos esforcos efetuados para a manutencdo do dominio do ideal ascético. A moral,
negagdo dos instintos fundamentais do bicho-homem, ndo foi atacada em seus fundamentos
pela filosofia; pelo contrario, ambas estiveram concatenadas, de modo que a filosofia
ocidental teria realizado uma ma-compreensédo sobre o corpo.

Adorno e Horkheimer aceitam a critica de Nietzsche ao socratismo
enquanto algo despotencializador da vida, também consideram que o pensamento socrético,
na busca irrefreada pela verdade do mundo inteligivel, ao conferir poderes supremos a
racionalidade humana, submergiu elementos assaz ricos a cognicdo humana, abafou
componentes deveras importantes para a constru¢do do conhecimento que ndo deveriam ser
deixados de lado em nome da razdo. Poderiamos corroborar que Adorno e Horkheimer
concordam com Nietzsche “[...] que o ascetismo e o formalismo l6gico do pensamento
socréatico traz em si toda a forca ordenadora da racionalidade ocidental e € um preludio ao
insuperavel embate entre razdo e instintos, ao longo da historia (SILVA, 1999, p. 44)”.
Adorno e Horkheimer, assim como Nietzsche, tentam efetuar uma critica ao processo
esclarecedor remontando a antiguidade classica. “Os primeiros identificam em Ulisses o
simbolo do processo civilizatorio com todas as suas mazelas e contradigdes, enquanto
Nietzsche o associa a Socrates, 0 adversario apolineo-dionisiaco (SILVA, 1999, p.43)”. Tanto
em um caso como no outro, 0s autores enxergam uma relagdo com o poderio da racionalidade
associado com um processo de dominagao.

Com Ulisses percebe-se que através da utilizacdo dos poderes da razao
pode-se lograr a natureza, ao preco da repressdo dos impulsos animalescos do homem.
Renunciando ao gozo primitivo, Ulisses consegue desfrutar do canto das sereias assim como
consegue furar o olho de Polifemo e sair ileso em sua aventura apds astuciosamente ludibriar
o ciclope denominando-se ninguém. O que os autores frankfurtianos querem explicitar é que a

racionalidade, ao domar os instintos, consegue efetuar uma dominacdo, tanto sobre a natureza,

9 Nietzsche expde essa ideia na secdo “O que devo aos antigos” em Crepusculo dos idolos da seguinte forma:
“Minha desconfianca de Platéo vai fundo, afinal: acho-o tdo desviado dos instintos fundamentais dos helenos,
tdo impregnado de moral, tdo cristdo anteriormente ao cristianismo — ele ja adota o conceito ‘bom’ como
conceito supremo” (2006, p.102).
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como sobre os homens. Algo semelhante pode ser refletido quanto a oposicdo de Socrates aos
instintos. Ao tornar o mundo inteligivel como verdadeiro, e ao tomar o verdadeiro como algo
superior ao falso e que levaria a respectiva felicidade do individuo, SAcrates acaba colocando
a razdo em um patamar acima do mundo fisico, acima das pulsdes humanas, pois estas
somente levariam ao erro e ao engano. O racionalismo socratico superestima um além-mundo
na medida em que despreza a poténcia da vida. Sécrates, assim como Ulisses, consegue frear
as vontades instintivas através do intelecto e da calculabilidade.

Em grande medida, a filosofia socratica consegue poder para dominar as
paixdes e destruir os mitos mediante o carater universalizante de seus conceitos. “Sécrates
sustentava que a razdo, concebida como compreensao universal, devia determinar as crencas,
regular as relacdes entre os homens, e entre 0 homem e a natureza” (HORKHEIMER, 2002,
p.16). Os conceitos formulados pela filosofia socrdtica ndo seriam meros nomes ou
convencgdes, mas constituem a verdadeira esséncia das coisas sendo que estas esséncias seriam
sempre incorporeas. A verdade, na filosofia socratica, € universal e encontrada pela razdo
objetiva, o que impele a conviccdo “[...] de que se pode descobrir uma estrutura fundamental
ou totalmente abrangente do ser e de que disso se pode derivar uma concepcdo do destino
humano” (HORKHEIMER, 2002, p.17). Este carater universalizante na filosofia de Socrates é
considerado também um exemplo do entrelagcamento entre mito e racionalidade presente no
Esclarecimento. A supremacia que a razao possui neste tipo de abordagem torna-se irracional
tdo logo essa racionalidade passe a negar o devir e eleger a estaticidade como a verdade. “Os
sistemas classicos da razdo objetiva, tais como o platonismo, parecem ser insustentaveis
porque sdo glorificagdes de uma ordem inexoravel do universo, e por conseguinte mitolégica”
(HORKHEIMER, 2002, p.184).

Sécrates acabou sendo enfatizado pelos autores em questdo por ser um
marco. Suas ideias transcenderam sua geracdo e tornaram-se legado para os pensadores
posteriores. Existem outros casos que também sdo exemplares, contudo, na seqléncia,
enfatizar-se-d0 determinadas caracteristicas que a racionalidade ocidental adquiriu no
desenrolar da civilizagdo. As ideias de verdade, e de razdo que deve frear os instintos,
seguiram pelos séculos. Vejamos algumas criticas que os pensadores alemdes efetuam acerca

da racionalidade e o processo civilizatorio.
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Razdo e irrazao

E possivel perceber que as duas perspectivas analisadas neste trabalho
possuem em comum o fato de efetuarem uma critica a racionalidade e a civilizacéo ocidental.
A mutilacdo corporal efetuada pela racionalidade e moralidade traz marcas profundas e
deletérias a humanidade. Confiar somente no que a norma vigente estabelece representa a
limitacdo das possibilidades do género humano, assim como hipertrofiar as faculdades
racionais teria por preco a atrofia de uma série de elementos ricos & humanidade.

Nesse sentido, Nietzsche se questiona porque seria afinal a verdade algo de
maior importancia que a falsidade. Cabe o questionamento “por que querer a verdade?”, ou
“por que ndo a incerteza ou a falsidade?”. Almejar a verdade em detrimento da falsidade seria,
como foi visto, uma questdo de valor. Com estes questionamentos Nietzsche pretende
derrubar a idéia de verdade, mostrar que esta ideia, Util a conservacao do rebanho, é nociva a
vida. “A falsidade de um juizo ndo chega a constituir, para nds, uma objecédo contra ele [...] A
guestdo é em que medida ele promove ou conserva a vida, conserva ou até mesmo cultiva a
espécie (NIETZSCHE, 2005a, p.11)”. Até porque a inverdade, o erro, o embuste, sdo
condicdes para a vida. A confianca extremada na racionalidade para domar a animalidade
seria um fenbmeno moral. Ndo se pode retirar 0 engano do pensamento. Seria ingenuidade
filoséfica, segundo o filésofo do martelo, considerar que se pode separar pensamento e ilusdo.

Sendo assim, o desenvolvimento da confiangca na racionalidade ocorreu
devido ao fortalecimento da moralidade. Com estes pensamentos, a critica a racionalidade
torna-se, em Nietzsche, uma critica @ moral. Pudemos observar em Sobre Verdade e Mentira,
que a verdade é enaltecida porque seus resultados promovem a conservacao do rebanho. Na
Genealogia da Moral pdde-se notar a origem de certos valores e de que modo estes mesmos
ficam cravados na consciéncia humana através das mais diversas modalidades de violéncia.
Percebe-se em ambos 0s casos que ha uma pressdao do coletivo em fazer aceitar suas normas
pela obediéncia. Obediéncia esta que é alcancada mediante 0 medo da punicdo®. Assim, a
moralidade intensifica-se e exerce cada vez mais dominio sobre tracos particulares. “A
moralidade ndo é outra coisa (e, portanto, ndo mais!) do que obediéncia a costumes, ndo
importa quais sejam” (NIETZSCHE, 2004, p.17). Ser moral seria o equivalente a estar em

conformidade as normas estabelecidas. Essa conformidade levaria o individuo a ser uma

% «A moralidade ¢ antecedida pela coercéo, e ela mesma é ainda por algum tempo coercdo, a qual a pessoa se
acomoda para evitar o desprazer. Depois ela se torna costume, mais tarde obediéncia livre, e finalmente quase
instinto” (NIETZSCHE, 2005d, p.71).



129

funcdo do rebanho®. A tradicdo vai adquirindo mais e mais poder na comunidade a ponto de
tornar-se uma autoridade temivel. “A tradi¢do tornou-se coacdo, mesmo se ndo mais trazia o
beneficio pelo qual originariamente se fizera o acordo” (NIETZSCHE, 2008a, p.190). Desta
maneira, tracos muito particulares e individuais seriam reprimidos. E pelo medo da coercéo
do rebanho, o individuo deve se sacrificar para a manutencdo da coletividade. “O individuo
deve sacrificar-se — assim reza a moralidade do costume” (NIETZSCHE, 2004, p.18). E ao
sacrificar aquilo o que é particular e Unico, o individuo torna-se estlpido tanto mais ele torne

a repetir o velho e negar o novo.

O costume representa as experiéncias dos homens passados acerca do que
presumiam ser Gtil ou prejudicial — mas o sentimento do costume
(moralidade) ndo diz respeito aquelas experiéncias como tais, e sim a idade,
santidade, indiscutibilidade do costume. E assim este sentimento é um
obstaculo a que se tenham novas experiéncias e se corrijam 0s costumes: ou
seja, a moralidade opBe-se ao surgimento de novos e melhores costumes: ela
torna estupido (NIETZSCHE, 2004, p.26).

N&o importa qual seja o costume incentivado pela comunidade, mas que
este seja obedecido: “qualquer costume é melhor do que nenhum costume” (NIETZSCHE,
2004, p.23). Com a violéncia efetuada a sua animalidade, o Homo sapiens acredita estar livre
do encantamento da natureza através da moral. Crueldade e tortura diversas engendram os
conscienciosos que se afastam de sua animalidade. Curiosamente, aponta Nietzsche, este
esforco da humanidade de colocar-se acima da natureza mediante o aprofundamento da
moralidade, seria um procedimento que ndo nos afasta dos demais seres naturais, mas nos
aproxima. O meio de anulacdo propria para a conservacdo da comunidade € instinto de
rebanho, fundamental, tanto para 0 Homo sapiens, como para outras diversas espécies

animais.

Por isso os animais aprendem a se dominar e a dissimular de tal modo que
alguns, por exemplo, adequam suas cores a cor do ambiente (mediante a
chamada “funcdo cromaética”), fazem-se de mortos ou assumem as formas e
cores de outro animal ou areia, folhas, liquens, fungos (aquilo que os
pesquisadores ingleses designaram por mimicry [mimetismo]. Dessa maneira
o individuo se esconde na generalidade do conceito “homem” ou na
sociedade, ou se adequa a governantes, classes, partidos, opinides da época
ou do ambiente: e para todas as sutis maneiras de nos pormos felizes, gratos,
fortes, enamorados, encontra-se facilmente o simile animal (NIETZSCHE,
2004, p.30).

% E assim falou Nietzsche em Gaia Ciéncia: “Com a moral o individuo é levado a ser funcéo do rebanho e a se
conferir valor apenas enquanto funcdo (...) Moralidade € o instinto de rebanho no individuo” (2001, p.142).
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Mais uma vez, Nietzsche indica a importancia de se considerar a
animalidade presente no ser humano. Mesmo a moral, um fendmeno que supostamente
distanciaria o ser humano dos demais seres vivos no planeta, possui aquilo o que € essencial
para diversas espécies animais: o instinto de conservacdo do rebanho. Como consequéncia
destas reflexdes, Nietzsche levard em conta a natureza contida no Homo sapiens e criticard
interpretacdes que considerem fundamental a existéncia de um controle ou dominio das
faculdades raciocinais sobre a corporalidade. Os caluniadores da natureza'®, os pregadores da

morte!®*

, reproduzem os valores vencedores pela cultura. O tipo sacerdotal, ou mesmo
Sdcrates, seriam modalidades que representam este tipo de forca reativa.

Com estas reflexdes, Nietzsche também convida a pensar que, se a moral é
uma ficcdo, ndo ha valores no universo, ou seja, 0s eventos que ocorrem na natureza, nao o
sdo porque ha uma razdo de ser, os fendmenos naturais ndo sdo bons nem ruins, mas apenas
fendmenos, desprovidos de razdo, intencdo divina ou moralidade. A este respeito, afirma
Nietzsche em Gaia Ciéncia: “O que quer que tenha valor no mundo de hoje ndo o tem em si,
conforme sua natureza — a natureza € sempre isenta de valor: - foi-lhe dado, oferecido um
valor, e fomos nos esses doadores e ofertadores!” (2001, p.204). O universo é amoral, situa-se
além do bem e do mal. Desta forma, torna-se evidente que “[...] o mundo n&o é nem bom nem
mau, e tampouco o melhor ou o pior, e 0s conceitos “bom” e “mau” sé tem sentido em relacao
aos homens, e mesmo ai talvez ndo se justifiguem, do modo como sdo habitualmente
empregados” (NIETZSCHE, 2005d, p.35). Interpretacdes moralistas acerca da natureza

seriam meros equivocos de compreensdo da mesma.

Mas como poderiamos nés censurar ou louvar o universo? Guardemo-nos de
atribuir-lhe insensibilidade e falta de razdo, ou o oposto disso; ele ndo é
perfeito nem belo, nem nobre e ndo quer tornar-se nada disso, ele
absolutamente ndo procurar imitar o homem! Ele ndo é absolutamente
tocado por nenhum de nossos juizos estéticos e morais! Tampouco tem
impulso de autoconservacdo, ou qualquer impulso; e também ndo conhece
leis. Guardemo-nos de dizer que ha leis na natureza. Ha apenas necessidades
(NIETZSCHE, 2001, p.136).

E tal como ndo ha moral nos fendbmenos do natureza, também ndo ha
nenhuma finalidade l6gica e racional para os eventos do universo. “Guardemo-nos de crer
também que o universo é uma maquina” (NIETZSCHE, 2001, p.135). A lbgica e a

racionalidade, instrumentos de conservacdo da espécie do Homo sapiens, ndo existem

100 Referéncia ao aforismo 294 de A Gaia Ciéncia.
101 Alusdo a um dos discursos de Zaratustra.
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intrinsecamente ao universo, mas sao produtos da criagdo humana. A ciéncia esclarecida pode
desmistificar as interpretacGes religiosas que moralizavam a natureza. Todavia, a
matematicidade, exatiddo, I6gica e racionalidade também ndo constituem plenamente o cerne
das coisas tal como o discurso cientifico esclarecido incentivou. Em Sobre Verdade e Mentira
pOde-se notar que o advento da linguagem e o surgimento das verdades fortificadas ao longo
das geracdes, engendraram-se de modo a tornar crivel que as palavras ou conceitos ndo seriam
meras representacGes metaforicas, mas meios de apreender a prépria substancia das coisas,
como se existisse uma identificagdo entre estas e a légica humana. E esta identificacéo ficticia
seria questdo de fé. Certamente a logica esclarecida possui forca para efetuar o dominio
racional da natureza, tal como apontaram Adorno e Horkheimer, contudo, realizar esta
dominacdo através da logica ndo implica dizer que a natureza seja ldgica, mas que a
humanidade inventou um meio eficaz de utilizar suas capacidades para conservar sua
espécie’®. E a légica, meio eficaz de dominio da natureza, seria ilégica, uma vez que
consiste em igualar coisas nao-iguais. A racionalidade cientifica perdura seu poder operando
com ficcBes. “Operamos somente com coisas que ndo existem, com linhas, superficies,
corpos, atomos, tempos divisiveis, espacos divisiveis — como pode ser possivel a explicagéo,
se primeiro tornamos tudo imagem, nossa imagem! (NIETZSCHE, 2001, p.140)”. Nesse

sentido, a ciéncia moderna continua sendo mito*®

. A utilizacdo de conceitos como causa e
efeito seriam também uma questdo de crenca segundo a interpretacdo nietzschiana, pois ainda
gue a capacidade humana possa enxergar uma sucessdo de acontecimentos, esta mesma nao
estaria apta a explicar como uma for¢a causou a outra. “Em todo devir quimico, por exemplo,
a qualidade aparece como um ‘milagre’, agora como antes, e assim também todo
deslocamento” (NIETZSCHE, 2001, p.140). A visdo mecanicista esclarecida, ao separar em
quadrados a vida, olvida o devir e o fluxo dos acontecimentos. O aparato mecanicista,
eficiente meio de conservacao da espécie e dominio da natureza, € incapaz de compreender 0
eterno vir-a-ser das coisas, sobretudo porque suas formulas e conceitos, promovedores
implacaveis da crenca na identificacdo entre ideias e coisas, sdo estaticos e petrificados. Em
Humano, Demasiado Humano, Nietzsche aponta o parentesco desta racionalidade mecanicista
que visa o estatico, 0 uno, com 0s mitos. Fato curioso que mais uma vez demonstra paralelos

com a tese que os frankfurtianos desenvolveram sobre o entrelagcamento de racionalidade e

102 «Ajustamos para ndés um mundo em que podemos viver — supondo corpos, linhas superficies, causas e
efeitos, movimento e repouso, forma e conteldo: sem esses artigos de fé ninguém suportaria hoje viver!”
(NIETZSCHE, 2001, p.145).

103 Esta, que seria uma das teses fundamentais da Dialética do Esclarecimento, como podemos ver, também é
alvo das reflexfes de Nietzsche. O aforismo 21 de Além do bem e do mal torna ainda mais nitida esta
semelhanca entre ciéncia e mito.
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mito. No aforismo 145 da obra acima mencionada, Nietzsche afirma que a crenca na perfeicao
estatica de ideias e fendmenos, a omissao do devir, ocorre possivelmente por se estar sob
efeito de um sentimento mitoldgico arcaico (2005d, p.107).

Moldar individualidades, segundo uma cultura desencantada, além de ser
uma violéncia ao género humano, enquanto efetiva limitagdo de suas potencialidades, seria
uma modalidade de consideracdo deveras tacanha a respeito do ser humano, ou seja, é
considerar como efetivo no ser humano aquilo que Ihe é mais superficial: sua consciéncia,
enquanto resultado de uma unidade forcada (e mitica) entre multiplos afetos que almejam
poténcia. Neste sentido, a importancia atribuida & matematicidade e conceitos estaticos pela
civilizacdo esclarecida contribui para a formacao de seres rasos, ou em termos frankfurtianos,
em pessoas reificadas. Abaixo, uma citacdo de A Gaia Ciéncia, que se aproxima bastante com

a posterior critica de Adorno e Horkheimer ao Esclarecimento.

O mesmo se da com a crenca que hoje em dia satisfaz tantos cientistas
naturais materialistas, a crenca num mundo que deve ter sua equivaléncia e
medida no pensamento humano, em humanos conceitos de valor, um
“mundo verdade”, a que pudéssemos definitivamente aceder com ajuda de
nossa pequena e quadrada razdo — como? Queremos de fato permitir que a
existéncia nos seja de tal forma degradada a mero exercicio de contador e
ocupacao doméstica de matematicos? (NIETZSCHE, 2001, p.277).

O fortalecimento da maneira racional l6gica de se interpretar a realidade
perdurou perante os séculos e foi impulsionada pelo conhecimento cientifico e filosofico.
Tanto Platdo como Descartes possuiam os conhecimentos matematicos de seu tempo. O
ultimo, inclusive, considerava que o pensamento era uma atividade logica isenta de instintos.

Mas Descartes era superficial*®*

. A razdo ndo passa de um mero instrumento para ele. “A
critica de Nietzsche se baseia no fato de que Descartes teria concebido o pensar como uma
atividade puramente ldgica, isolando os impulsos desse processo e recorrendo, no
esclarecimento de sua concepcdo, a uma certeza imediata (ITAPARICA, 2000, p.72)".
Considerar o0 cogito como certeza imediata representa a nao consideracdo a processos
anteriores a este, isto é, ndo ha o reconhecimento da multiplicidade de impulsos inconscientes
que auxiliam a formag&o da faculdade da raza0'®. Sobre a importancia plena da faculdade da

razdo no pensamento de Descartes, Horkheimer ira refletir que:

104 Esta idéia ¢ trabalhada melhor por Nietzsche no aforismo 191 de Além do bem e do mal, onde afirma que
Descartes reconhecia autoridade somente a razdo em detrimento dos instintos enquanto Socrates ainda
considerava estes Ultimos, desde que fossem orientados pela razdo.

105 «A separacdo racionalista do homem em duas metades autdnomas, corpo e alma, havia subtraido da teoria
cientifica todo o evento psiquico inconsciente ou semi-consciente” (HORKHEIMER, 1990a, p.122).
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Desde que o cartesianismo tomou a substancia espiritual isolada de toda
realidade espacial, o racionalismo tem uma forma definida de pensamento, a
descoberta de conceitos abstratos e o entabulamento de relagcbes puramente
estaticas entre eles se tornaram absolutos como a atividade méxima do
homem. Em conexdo com isso, ele manteve uma psicologia intelectualista e
explicou as acBes humanas a partir somente de seus motivos conscientes
(HORKHEIMER, 19903, p.135).

Tal psicologia intelectualista, atividade maxima do homem, foi um modelo
capaz de fornecer uma instrumentalizacdo para a ciéncia moderna, agquela que exercita a
capacidade, mas ndo o saber'®. Deste modo tornar-se-ia mais eficaz o controle sobre as forcas
da natureza. “A objetivacdo cientifica, em acordo com a tendéncia a quantificagdo intrinseca a
toda ciéncia desde Descartes, tende a excluir as qualidades, transformando-as em
determinac6es mensuraveis” (ADORNO, 2009, p.44). O mundo desencantado que ampliou a
racionalizacdo e a objetividade e calculabilidade do saber tornam-se requisitos basicos para se
encontrar a verdade e manipular racionalmente a natureza. A comprovacgéo pela repeticdo de
experimentos fortifica a ideia de verdade e aplicabilidade dos conhecimentos. O pensamento
torna-se um instrumento que deve ser bem operado, um elo que liga o sujeito ao objeto.
“Sujeito e objeto, homem e mundo, alma e corpo sdo substancias, isto é, cada qual se define
como um estrato autbnomo, um algo sub- e pré-existente” (FOGEL, 2002, p.90).

Nietzsche quer exprimir que o0s conceitos engendrados pelo saber
racionalista sdo invengbes da ludica mente humana, sdo fantasias que foram demasiado Uteis
para a conservagdo da espécie. Sem estas ficgdes, 0 homem ndo conseguiria se impor sobre a
natureza e nédo afastaria aquele medo do desconhecido apontado pelos frankfurtianos. Estas
invencOes foram necessarias para alguma explicacdo sobre o desconhecido. Com Nietzsche,
percebe-se que é preferivel ter alguma explicacdo — ou vontade — do que explicacao alguma.
Isto porque 0 homem possui um horror ao vacuo; este vacuo deve ser preenchido com alguma
coisa, mesmo que seja preenchido pelo nada. Estas fantasias seriam responsaveis por retirar 0
homem do fluxo ininterrupto do caos inicial, por dar um passo a frente em relacdo ao deserto

107 & ouvir

niilista de valores. Com essas ficcdes 0 homem poderia transmutar-se em camelo
um “tu deves” e carregar o peso de explicar suas acdes pautadas em alguma racionalidade que
conferia o sentido do bem e do mal. A partir deste meio de conservagao haveria um solo firme

para poder caminhar em direcdo a dominagao.

106 Aluséo ao aforismo 256 de Humano, Demasiado Humano denominado “A ciéncia exercita a capacidade, ndo
0 saber”.

97 Esta metafora é utilizada por Nietzsche em um dos discursos de Zaratustra chamado “Das trés
metamorfoses”. A figura do camelo estaria associada aquele individuo que finalmente pode pautar suas agdes
em deveres que estdo em consondncia com a moralidade.
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Percebemos também que a ideia que Nietzsche transmite sobre 0s conceitos
puros racionalistas e sua respectiva pretensao de verdade, denunciam que estas criagdes sao
parte do modo de operar a mente humana, uma maneira artistica. Podemos enxergar um
paralelo entdo a idéia de Adorno e Horkheimer de que desde o inicio o homem esteve
envolvido no mito. Tanto em épocas remotas onde havia o pavor a natureza, como depois com
0 advento da ciéncia moderna, 0 modo de se conceber o conhecimento € criacdo de sentido, €
mitologia. A problematica se insere ao ter estas fantasias como a suprema verdade que ird
orientar as mais diversas a¢6es humanas no globo, engendrando uma cultura racionalista
responsavel por desprezar a vida e suas pulsfes, assim como construir uma moralidade do
costume que estupidifica e castra o bicho-homem. “E como se a educagdo do género humano
tivesse sido orientada, até agora, pelas fantasias de carcereiros e carrascos!” (NIETZSCHE,
2004, p.21).

A interpretagdo cartesiana na qual a racionalidade estaria isenta de emogdes
e afetos é rechacada, tanto por Nietzsche, como por Adorno e Horkheimer. Pode-se dizer que,
segundo os autores em questdo, ndo se pode retirar os impulsos e afetos do pensamento, pois
estes estariam imbricados, sendo que o préprio pensamento seria resultado de uma gama de
instintos anteriores ao proprio pensar-". “Por isso o fil6sofo alem&o concebia a razdo como
uma faculdade surgida tardiamente na historia dos seres organicos, sob a qual ainda repousa
uma multiplicidade de impulsos” (ITAPARICA, 2000, p.75). Ainda que ndo utilizando do
mesmo aparato conceitual, sdo espantosas as semelhangas com algumas idéias dos autores
frankfurtianos. Em Minima Moralia, Adorno se esforca em denunciar 0 pensamento
racionalista que pretende excluir os afetos e pulsGes do pensamento. Segundo 0 mesmo, “se as
pulsbes ndo sdo ao mesmo tempo suprasumidas no pensamento, que escapa desse
encantamento, o conhecimento torna-se impossivel, e 0 pensamento que mata o desejo, seu
pai, se vé surpreendido pela vinganca da estupidez” (1992, p.107). E perceptivel a semelhanca
de idéias. O pensamento que exclui as pulsdes estaria condenado a estupidez. Nesta oragéo,
Adorno enfatiza que o desejo é anterior ao pensamento e que este Gltimo seria o filho do
primeiro. Estd implicito na oragdo que o pensamento opera segundo uma incessante interacao
entre as diversas faculdades do ser humano; e quando estas sdo dissociadas umas das outras,
estas mesmas faculdades se atrofiam, impossibilitando a realizacdo de um pensar autbnomo,
mais abrangente e profundo. “Uma vez suprimido o ultimo traco de emocdo, o que resta do

pensamento é apenas tautologia” (ADORNO, 1992, p. 107). Adorno e Horkheimer, assim

108 «“Njetzsche mostra, assim, como uma determinacéo psicoldgica especifica — uma paixdo — antecede a
atividade filosofica” (WOTLING, 2003, p.10).
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como Nietzsche, querem a criacdo e a fantasia no pensamento; almejam o ilogico e as
contradi¢Ges incorporadas ao pensamento. Segundo Adorno: “Apenas a fantasia, hoje
considerada ao dominio do inconsciente e no conhecimento como um rudimento infantil e
sem juizo, institui aquela relagéo entre objetos que é a fonte irrevogavel de todo juizo: se ela é
banida, entdo o juizo — 0 ato do conhecimento propriamente dito — também se vé exorcizado”
(1992, p.107). Por esse viés, conhecimento € criacdo. E a estética, por exemplo, seria uma
maneira capaz de interpretar 0 mundo como elementos vivos. A denuncia a castracao
racionalista representa um desejo de incorporar o elemento dionisiaco ao conhecimento, assim
como restituir os afetos, as pulsdes, os elementos contraditérios e ildgicos ao pensar.

Desta maneira, a racionalidade filoséfica engendrou conceitos puros,
puramente racionais e logicos, ou melhor, assim acreditou estar fazendo. Contudo, esta firme
crenca demonstra sua fragilidade ap6s as marteladas de Nietzsche que corrobora em Humano,
Demasiado Humano, no aforismo 31 (A necessidade do ilégico), que ndo existe a

possibilidade de transmutar a natureza humana em algo puramente 16gico’®.

Entre as coisas que podem levar um pensador ao desespero esta 0
conhecimento de que o ilogico é necesséario aos homens e que do ilégico
nasce muita coisa boa. Ele se acha tdo firmemente alojado nas paixdes, na
linguagem, na arte, na religido, em tudo o que empresta valor a vida, que ndo
podemos extrai-lo sem danificar irremediavelmente essas belas coisas.
Apenas 0s homens muito ingénuos podem acreditar que a natureza humana
pode ser transformada numa natureza puramente l6gica; mas, se houvesse
graus de aproximagdo a essa meta, 0 que nao haveria de se perder nesse
caminho! Mesmo o homem mais racional precisa, de tempo em tempo,
novamente da natureza, isto &, de sua ilégica relacdo fundamental com todas
as coisas (NIETZSCHE, 2005d, p.37).

Podemos dizer que os graus de aproximacao a esta meta de que Nietzsche se
refere tornaram-se quase um fato no século XX. A natureza puramente légica, ideal do
Esclarecimento e saber racionalista, ndo foi possivel em seu modo pleno e absoluto e nem
haveria de ser. Contudo, os esfor¢os do conhecimento cientifico caminharam nesta direcdo de
modo a reificar as relagdes humanas e instaurar uma poderosa fé na verdade, na objetividade e
na racionalidade.

Estas criticas a racionalidade, além de indicar certas semelhancas entre as
perspectivas analisadas, contribuem fundamentalmente para a compreenséo do triunfo do tipo

de mentalidade reinante na civilizacdo ocidental: a razdo instrumental. Adorno e Horkheimer

199 Em Além do Bem e do Mal, Nietzsche indica que “[...] “estar consciente’ néo se opde de algum modo
decisivo ao que € instintivo — em sua maior parte, 0 pensamento consciente de um filésofo é secretamente
guiado e colocado em certas trilhas pelos seus instintos” (20053, p.11).
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lapidaram este conceito através da critica a racionalidade ocidental e a percep¢do de que a
mesma se tornou um procedimento I6gico que almeja o meio mais eficaz para alcancar um
determinado objetivo'®. Para Ulisses, pouco importa se 0os marinheiros terdo suas
experiéncias mutiladas ao anular sua audicdo com cera, mas que alcance seu objetivo
pragmatico de fruir o canto das semideusas e conservar sua tripulacdo. E se, para sobreviver,
for necessario sacrificar-se e tornar-se um ninguém, o importante é adquirir o meio mais veloz
de anular-se a si préoprio, sem se importar com a reflexdo das conseqliéncias desta
automutilagcdo. A adaptacdo irrefreada aos imperativos da falsa totalidade representa a
anulacdo do individuo, que se torna, no mundo administrado, uma molécula — que, como
exemplar, é fungivel - que contém em si os ditames da racionalidade esclarecida. O mundo
desencantado permanece enfeiticado pelos encantos da razdo instrumental. Mero apéndice
substituivel, o homem domesticado pela civilizacdo e pelo progresso perdura o poderio de
dominacdo humana sobre a natureza e sobre a propria espécie. E esta inexoravel fungibilidade
universal, quando levada a risca aos relacionamentos humanos, é expressdo lapidar do
processo de desencantamento da vida. A especificidade e unicidade de cada fenbmeno e
particula no universo, quando tornadas exemplares esclarecidos que se repetem por
imanéncia, mortificam o devir e congelam afetos. H& regressdo no progresso. Adorno e
Horkheimer propdem reflexdes no sentido de considerar o que ha de irracional e destrutivo no
interior da Razdo. A violéncia e dominacdo presente na Razdo volta-se contra ela propria. A
civilizagdo corre o risco de ser destruida pelos meios da civilizagdo''!. E o Esclarecimento,
apos os séculos de desenvolvimento, e apds esclarecer o proprio fato de que ele préprio
também é escuriddo, chega a uma etapa que poderia ser o de autodestruicdo: afinal, o
Esclarecimento chega a um nivel de desenvolvimento que pbéde esclarecer o proprio fato de
que seu progresso — fruto da dominagdo da natureza oriunda do pavor humano perante a
mesma — é também regressdo. Desta forma, o Esclarecimento possui uma forca de
autossupressdo imanente. Na sequéncia, observaremos outro tema comum aos pensadores

deste trabalho: a autossupressao.

110 «com a confirmacédo do sistema cientifico como figura da verdade — confirmagéo essa que é um resultado da
obra de Kant — o pensamento sela sua propria nulidade, pois a ciéncia é um exercicio técnico, tdo afastado de
uma reflexdo sobre seus préprios fins como o sdo as outras formas de trabalho sob a pressdo do sistema”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.74).

11 Aluséo ao aforismo 520 de Humano, Demasiado Humano.



137

Autossupressao

No prefacio da Dialética do Esclarecimento, Adorno e Horkheimer atentam
para 0 movimento dialético do Esclarecimento o qual, em sua etapa mais avancada, mostra
um processo de autodestruicdo. O desenvolvimento do Esclarecimento resultou por engendrar
forcas contrarias a si préprio, promovendo uma contradicdo destrutiva. Nietzsche parece
conhecer este tipo de movimento que caracteriza o Esclarecimento; na Genealogia da Moral,
Nietzsche afirma: “Todas as grandes coisas perecem por obra de si mesmas, por um ato de
auto-supressao: assim quer a lei da vida, a lei necessaria da ‘auto-superacdo’ que ha na
esséncia da vida” (1998, p.148). Esta autossupressdao de que fala Nietzsche seria um
movimento pelo qual ideias ou certa sucessdao de eventos histéricos mudam o sentido de sua

direcdo e voltam-se contra si.

Essa inflexdo de sentido, ou mudanca de direcdo caracteriza-se como uma
volta contra si mesmo, uma reflexao, e, nesse sentido, uma inversao de rota,
um dobrar-se sobre si mesmo, tornando possivel por problematizacéo, ou
seja, por um voltar-se para si mesmo (e contra si mesmo) do préprio sujeito
ou de um processo histérico no interior do qual o primeiro se encontra, que,
de diferentes maneiras, tomam a si mesmos como objeto — 0 que caracteriza,
portanto, um movimento de (auto)problematizacdo (GIACOIA JUNIOR,
2010 p.76).

Mediante esta consideracdo e mediante as reflexGes propostas acerca da
verdade e seu entrelagamento com a moral, pode-se observar que ambas (verdade e moral)
fazem parte das grandes coisas que Nietzsche caracterizou que sucumbem por si proprias.

Desde a antiguidade, a vontade de verdade tém sido o combustivel que
contribui para o desenvolvimento da racionalidade filoséfica e cientifica. Alcancar a verdade
e estar distante do erro e das ilusbes sempre foi um dos objetivos deste tipo de racionalidade.
Cada novo sistema filoséfico surgido no decorrer da historia almejava um avanco do saber.
“Até agora ndo houve filésofo em cujas maos a filosofia ndo se tivesse tornado uma apologia
do conhecimento; a0 menos nesse ponto cada um € otimista, ou seja, que deve ser atribuida ao
conhecimento a mais alta utilidade” (NIETZSCHE, 2005d, p.19). Nesse sentido, podemos
observar um movimento de busca da verdade e do conhecimento no decorrer da historia —
que, em termos frankfurtianos, seria 0 movimento esclarecedor de dominio da natureza.
Nietzsche ndo esta para além do Esclarecimento, mas, enquanto investigador, critico da

filosofia e racionalidade ocidental, ele também estaria, por veracidade e honestidade
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intelectual, no interior deste movimento aclarador''?, isto é, o reconhecimento de que a
verdade seria uma ilusdo e, portanto, de modo nenhum absoluta, ocorre mediante o
aprofundamento desta mesma vontade de verdade que chega a seu extremo a partir de
determinadas reflexdes, que ndo sdao autdbnomas e puras, mas resultados de um processo
historico. Esta honestidade intelectual de Nietzsche, de certa forma seria 0 quanto seu espirito
suporta e ousa conhecer, tal como ele formula em Ecce Homo'®. Sendo assim, mesmo o
ataque a verdade e a moralidade ocorreu mediante esta vontade de conhecimento: “Também
nos que hoje buscamos conhecimento, nds, ateus e antimetafisicos, ainda tiramos nossa flama
daquele fogo que uma fé milenar acendeu, aquela crenca crista, que era também de Platdo, de
que Deus é a verdade, de que a verdade € divina...” (NIETZSCHE, 2001, p.236). A tentativa
de desmascarar a verdade foi fruto também de uma vontade de esclarecer a falsidade da
pretensdo de verdade. Adorno e Horkheimer percebem esta ambigliidade no pensamento
nietzschiano, ou seja, de possuir a ciéncia de que essa vontade de verdade foi nefasta a
humanidade, mesmo que esta reflexdo somente tenha sido gerada por busca da veracidade. A
este respeito, afirmam os frankfurtianos sobre o pensamento de Nietzsche: “Assim ele
enxergava no esclarecimento tanto o movimento universal do espirito soberano, do qual se
sentia o realizador ualtimo, quanto a poténcia hostil a vida, ‘nihilista’ (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.48).

A autocritica da racionalidade filoséfica desvenda que a vontade de verdade,
pautada pelo valor que atribui afirmacéo da verdade e negacgdo do erro e das incertezas, é um
juizo moral. A conscientizacdo, mediante a autocritica, de que a veracidade adquiriu valor
absoluto para a racionalidade filoséfica e cientifica, acaba por efetuar uma negacéo
simultanea da verdade ou de qualquer outro valor absoluto. Tal negacdo ocorre apds efetuar-
se, como vimos, uma critica genealdgica da moral. Com isto, percebe-se que: “[...] a vontade
supostamente incondicional revelou sua pudenda origo, ou seja, revelou seu condicionamento
e sua relatividade a condigdes de conservacdo e incremento, ou seja, a relacdes de poder que
s&0 o0 contrario de exigéncias incondicionais” (GIACOIA JUNIOR, 2008, p.250). O ataque de
Nietzsche a vontade de verdade, presente tanto nas religides como nos sistemas filoséficos e
cientificos, foi algo inovador na histdria da filosofia. Mas ha de se considerar que também
esse ataque, enquanto figura contemporanea da honestidade intelectual, € movido por valores,

como uma espécie de dever que indica a necessidade de mostrar que toda exigéncia

12« exigéncia de aprofundar e levar adiante a questdo critica origina-se, pois, para Nietzsche, a partir do
préprio interior da moderna consciéncia historica, que se apresenta, destarte, como a figura contemporanea
da honestidade intelectual” (GIACOIA JUNIOR, 2010., p.83).

13 “Quanta é a verdade que um espirito suporta, quanta é a verdade que ele ousa?” (NIETZSCHE, 2010, p.17).
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incondicional, todo valor considerado absoluto, é tdo somente uma convencao ou perspectiva.
Nesse sentido, por moralidade, nega-se a existéncia da moral enquanto algo universal***.
Qualquer valor absoluto cai por terra. Nem Deus, nem Verdade, nem Bem. O camelo resolve

115 6 diz “N&o” a todo dever incondicional.

se livrar do “tu deves”; agora ruge como um leédo
Com a derrubada dos valores incondicionais abrem-se perspectivas multiplas no horizonte do

infinito.

Deixamos a terra firme e embarcamos! Queimamos a ponte — mais ainda,
cortamos 0 lago com a terra que ficou para trds! Agora tenha cautela,
pequeno barco! Junto a vocé estd 0 oceano, € verdade que ele nem sempre
ruge, e as vezes se estende como seda e ouro e devaneio de bondade. Mas
virdo momentos em que vocé percebera que ele é infinito e que ndo ha coisa
mais terrivel que a infinitude. Oh, pobre passaro que se sentiu livre e agora
se bate nas paredes dessa gaiola! Ai de vocé, se for acometido de saudade da
terra, como se 14 tivesse havido mais liberdade — e ja ndo existe mais ‘terra’!

(NIETZSCHE, 2001, p.147).

Com um grande rugir de ledo que derruba o “tu deves”, o horizonte torna-se
mais livre e enfim “[...] os nossos barcos podem novamente zarpar ao encontro de todo
perigo, novamente é permitida toda a ousadia de quem busca o conhecimento, 0 mar, 0 n0sso
mar, estd novamente aberto” (NIETZSCHE, 2001, p.234). Ndo ha a possibilidade de
ressuscitar o deus morto; com a queda dos valores absolutos da antiga forma de ver o mundo,
abre-se possibilidades infinitas de interpretacdes. “O mundo tornou-se novamente ‘infinito’
para nos: na medida em gque ndo podemos rejeitar a possibilidade de que ele encerre infinitas
interpretacdes” (NIETZSCHE, 2001, p.278). Mas se a verdade e a moral foram passos
importantes para dar uma orientagdo aos seres humanos, se 0s ideais ascéticos conseguiram
desempenhar sua funcdo de preencher um vazio, o ledo que ruge ndo correria o risco de cair
novamente no vazio referencial e desprezar a vida por a mesma ndo possuir um sentido
definido? A queda dos valores tradicionais e 0 “N&o” aos valores decadentes ndao fulminariam
o0 niilismo, mas seriam uma nova etapa do mesmo. Ir ao mercado procurar deus é indtil. E
agora que o louco ja vociferou Requiem aeternam deo, como suportar o peso da existéncia

sem os ldeais que confortam? Somos 0s assassinos destes ideais, ja disse o louco; viver sem 0

114 No prélogo de Aurora (e aqui a referéncia é sobre as tentativas de autocritica presente nos prefacios escritos
em 1886), Nietzsche assume esta contradicdo e enfatiza: “Pois representa, de fato, uma contradicdo, e ndo
tem receio dela: nele é retirada a confianga na moral — e por qué? Por moralidade!”” (2004, p.13).

115 Esta metafora é utilizada por Nietzsche em um dos discursos de Zaratustra chamado “Das trés
metamorfoses”. A figura do ledo esta relacionada ao momento que o individuo/humanidade percebe que os
deveres que carregava pelo deserto ndo sdo mais necessarios e resolve os descartar. O ledo representa, ainda,
0 momento de queda das religides e verdades absolutas.
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deus morto torna-se um desafio. O solo firme caiu e ndo h& mais algo “em cima”, “embaixo”
ou lados. E agora, se questiona o0 homem louco, “ndo vagamos como que através de uma
nada infinito? N&o sentimos na pele o sopro do vacuo? N&ao se tornou ele mais frio? Nao
anoitece eternamente?” (NIETZSCHE, 2001, p.148). Neste aforismo de A Gaia Ciéncia,
percebe-se 0 desespero que se encontra a humanidade com o medo de voltar ao estagio de
vacuo. O imoralismo de Nietzsche martela e destroca os velhos Ideais, possibilitando um
horizonte menos limitado. Em contrapartida, a queda das posicGes extremas poderia resultar
em outras extremidades e a auséncia de valores absolutos poderia desembocar na negacéo da
vida, ja que ndo ha mais nada s6lido que a sustente.

Antes de apresentar as reflexdes de Nietzsche sobre esse impasse, 0 que sera
feito no proximo item, seria ainda interessante continuar o tema da autossupressao, pois,
como vimos, este tema, presente na obra nietzschiana, € comum aos frankfurtianos. O
Esclarecimento seria também uma das grandes coisas que perecem por si proprias mediante
uma inflexdo de seu curso™®. O desenvolvimento implacével do Esclarecimento voltar-se-ia
contra si préprio, engendrando um processo de autodestruicdo™’. Logo no primeiro paragrafo
do conceito de Esclarecimento, Adorno e Horkheimer apontam: “No sentido mais amplo do
progresso do pensamento, 0 esclarecimento tem perseguido sempre o objetivo de livrar os
homens do medo e de investi-los na posi¢do de senhores. Mas a terra totalmente esclarecida
resplandece sob o signo de uma calamidade triunfal” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985,
p.17). Conforme foi abordado no texto de Kant que se pergunta sobre o que € o
Esclarecimento, a razdo seria responsavel pela emancipacdo humana, pela saida de sua
menoridade, de modo que este sujeito esclarecido possa escolher racionalmente seu destino de
modo autdénomo, sem depender de tutelas. Os ideais do iluminismo e as palavras de impacto
igualdade, liberdade e fraternidade, vociferadas pela burguesia na modernidade, traem seu
propdsito e se convertem em seu contrario. Na Dialética do Esclarecimento, Adorno e
Horkheimer apontam que a utilizacdo extremada da racionalidade, responsavel pela
emancipacdo humana, transformar-se ia em sistema de dominacdo. O progresso do

Esclarecimento engendrou a possibilidade de autonomia e liberdade universal enguanto

116 «Semelhante tragédia de autoesclarecimento se verifica também na figura da autossupresséo da vontade de

verdade, que penso ser possivel aproximar da vertente ldgico-cognitiva da Aufklarung” (GIACOIA JUNIOR.
(2008, p.248).

17 Inclusive, a compreensdo deste processo de autodestruicdo do Esclarecimento, seria 0 primeiro objeto a se
investigar na Dialética do Esclarecimento, tal como nos afirmam Adorno e Horkheimer: “A aporia com que
defrontamos em nosso trabalho revela-se assim como o primeiro objeto a investigar: a autodestruicdo do
esclarecimento” (1985, p.13).
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Ideias. Contudo, ao se totalizar e ambicionar mais dominio, o proprio projeto esclarecedor

acaba por converter-se em seu oposto.

O instrumento com o qual a burguesia chegou ao poder — o
desencadeamento das forgas, a liberdade universal, a autodeterminacéo, em
suma, o esclarecimento — voltava-se contra a burguesia tdo logo era forcado,
enquanto sistema de dominagdo, a recorrer a opressdo. Obedecendo a seu
proprio principio, o esclarecimento ndo detém nem mesmo diante do minimo
de fé sem o qual o mundo burgués ndo pode subsistir. Ele ndo presta a
dominagdo os servi¢os confidveis que as antigas ideologias sempre lhe
prestaram. Sua tendéncia antiautoritaria — que apenas subterraneamente, é
verdade, se comunica com a utopia implicita no conceito de razdo — acaba
por torna-la tdo hostil a burguesia estabelecida quanto a aristocracia, da qual
alias logo se tornou também uma aliada. O principio antiautoritario acaba
tendo que se converter em seu préprio contrério, numa instancia hostil a
prépria razdo: ele elimina tudo aquilo que é intrinsecamente obrigatério, e
essa eliminacgdo permite a dominacao decretar e manipular soberanamente as
obrigacbes que lhe sdo adequadas em cada caso (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.80).

As antiteses presentes nas visceras do Esclarecimento adquirem maior poder
tanto mais 0 mesmo se estabelece como sistema de dominagdo. A autoconservacdo da
dominacdo burguesa mediante a razdo, além de destruir a natureza através de seu formalismo
e repressao, contribui também para a autodestruicdo do Esclarecimento. Paulatinamente, a fim
de livrar-se de toda mitologia, o Esclarecimento derrubou religides, metafisicas, e, por fim,
derruba a si préprio. Apos a decapitacdo de reis, a economia pode se expandir pelo globo de
modo mais racional, sem a tutela divina. Entretanto, “a economia de mercado que se viu
desencadeada era a0 mesmo tempo a forma atual da raz&o e a poténcia na qual a razdo se
destrocou” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.77). Outro ponto ja enfatizado no decorrer
do trabalho aponta ao fato de a tarefa principal do Esclarecimento tornar-se um paradoxo: o
de tornar o homem senhor de si mesmo. Com isto, Adorno e Horkheimer pretendem indicar
que o Esclarecimento teve por meta retirar o pavor primordial do Homo sapiens das
desconhecidas leis naturais a fim de emancipar a espécie, todavia, o desenvolvimento
inexoravel da légica esclarecida acaba por morder a propria cauda e 0 movimento que
supostamente busca tornar o homem senhor de si mesmo, resulta na inevitavel regressdo do
género humano, tdo logo este esteja dominado pela cultura desencantada onde suas relagdes
estdo amplamente infectadas pela racionalidade instrumental, dificultando experiéncias
diversas que ndo sdo pautadas pela calculabilidade e factualidade. N&o ir além do
estabelecido, das normas esclarecidas, seria uma modalidade de eclipsamento da razéo. Um
dos sintomas apresentados pelos frankfurtianos seria a incapacidade do individuo moderno
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experienciar a vida com seus préoprios sentidos, como se 0 mesmo tivesse mutilado a si
proprio para se autoconservar na ordem racional-esclarecida, colocando cera em seus ouvidos

e mantendo os bracos a remar.

Com o abandono do pensamento — que, em sua figura coisificada como
matematica, maquina, organizacao, se vinga dos homens dele esquecidos -, 0
esclarecimento abdicou de sua propria realizagdo. Ao disciplinar tudo o que
é Unico e individual, ele permitiu que o todo ndo compreendido se voltasse,
enquanto dominacdo das coisas, contra o0 ser e a consciéncia dos homens
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.45).

O procedimento totalitdrio do Esclarecimento afeta drasticamente as
relacBes sociais efetuadas pelos individuos no interior da civilizacdo ocidental**®. Com seu
aspecto identificante, “o esclarecimento expulsa da teoria a diferenca” (ADORNO;
HORKHEIMER, 1985, p.74) e promove uma generalizacdo indébita. O racionalismo
exacerbado do procedimento esclarecido que classifica, organiza, calcula e mensura, perde a
reflexdo sobre si proprio; Adorno e Horkheimer apontam que “A razdo fornece apenas a ideia
da unidade sistematica, os elementos formais de uma sélida conexdo conceitual” (1985, p.71).
Esse modelo de interpretagdo, dominante na civilizacéo ocidental, e forte imperativo capaz de
modelar consciéncias mediante a coacao, intensifica o processo de domesticacdo dos sentidos
a partir da teoria. “Os sentidos ja estdo condicionados pelo aparelho conceitual antes que a
percepcdo ocorra, o cidaddo vé a priori 0 mundo como a matéria com a qual ele o produz para
si proprio” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.73). O fortalecimento do Esclarecimento
pretendia afastar os homens da natureza e os tornar individuos autdbnomos. Contudo, seu
desenvolvimento extremado anula o préprio individuo™®. “A vontade de viver encontra-se na
dependéncia da negacdo da vontade de viver: a autoconservacdo anula a vida na
subjetividade” (ADORNO, 1992, p.201). A civilizacdo esforcou-se para formar a
individualidade, contudo, com o crescimento implacavel da racionalidade instrumental e das
normas de autoconservacao, paradoxalmente, anula-se a individualidade que seria produto da

prépria civilizagdo. A técnica venceu o homem.

118 «Q ser humano percebe e forma sua relagdo com o meio ambiente sob o aspecto instrumental e esta atitude
define tudo em termos de meios e fins, causa e efeito. No pensamento discursivo se desvenda um mecanismo
de defesa e de subjugacéo da realidade” (RABACA, 2004, p.86).

119 «A autopreservacdo do individuo pressupde o seu ajustamento as exigéncias de preservacio do sistema. Ele
ndo tem mais possibilidades de escapar ao sistema (HORKHEIMER, 2002, p.100).
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Parece que enquanto o conhecimento técnico expande o horizonte da
atividade e do pensamento humanos, a autonomia do homem enquanto
individuo, a sua capacidade de opor resisténcia ao crescente mecanismo de
manipulacdo das massas, 0 seu poder de imaginacdo e 0 seu juizo
independente sofreram aparentemente uma reducdo. O avango dos recursos
técnicos de informacdo se acompanha de um processo de desumanizacao.
Assim, 0 progresso ameaca anular o que se supde ser o seu proprio objetivo:
a idéia de homem (HORKHEIMER, 2002, p.07).

Bicho-homem: ser criador

Foi possivel notar que tanto a perspectiva de Nietzsche, como a de Adorno e
Horkheimer, sdo criticas em relacdo a civilizacdo ocidental e sua racionalidade imanente.
Ambas as perspectivas efetuam uma critica aos fundamentos da racionalidade dominante na
civilizacdo, engendrando um movimento de autocritica. Contudo, se é nitido o carater de
negacdo da efetividade, da critica destrutiva ao que esta estabelecido historicamente, ha
também certa esperanca latente. A mera negacdo das convenc@es, pode ser parte do caminho
para um modo de vida mais afirmativo, mas ainda ndo é, por si, um estagio capaz de superar a
condicéo de ponte suspensa no abismo. O ledo ndo é a ultima etapa da metamorfose. Algumas
paginas atras, foi colocado o questionamento de que a queda das convencdes, a descrenca na
verdade e moral, poderia levar a um retorno do estagio de vacuo. Mas, se 0 pessimismo de
Nietzsche nega certas interpretacdes com pretensdes absolutas, ndo nega a vida'?. E se todo o
conhecimento seria uma série de erros necessarios a vida, a questdo ndo € endemonizar estas
ilusdes, mas a de criar outras fantasias que, sabe-se, sdo ilusdes. Sabendo que ndo ha fatos,
mas interpretacdes, e que estas ndo sdo universais, mas perspectivas, somado a circunstancia
de que a humanidade ndo perdura sua existéncia sem valorar, restaria a criacdo de outros
valores para conduzir a existéncia por caminhos multiplos. Nesse sentido, a transvaloragdo de
todos os valores indicaria uma possibilidade de viver distante dos dogmas e deveres que
possuem uma pretensdo universal. E apos tantos rugidos, o ledo finalmente transformar-se-ia
em crianga. E a crianga, com sua inocéncia e esquecimento, tornaria o rugido do ledo em um
“Sim” que afirma a existéncia.

De certo modo, a hominizagdo pode ser compreendida, em Nietzsche, como
um adestramento do bicho-homem. O processo civilizatorio engendra forcas capazes de

modelar o ser humano de um modo que 0 mesmo supere sua condigdo de animal. Nietzsche

120 “N&o, ndo se trata de retroceder diante da escalada avassaladora da vacuidade dos valores, trata-se, ao
contrario, de se engajar corajosamente na critica de todos os valores para conduzir o niilismo até sua
perfeicdo” (BIRAULT, 2000, p.31).
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criticard severamente os valores que a civilizagdo ocidental erigiu, pois estes olvidam
elementos fundamentais a vida. A moralidade do costume refor¢a os valores no decorrer das
gerac0es, fortificando o sentimento de rebanho no individuo. Este processo de anulacdo do
individuo e sua animalidade, movimento intrinseco a nossa civilizagdo, é desprezado por
Nietzsche; e mais: 0 mesmo aponta, ora aqui, ora la, possiveis solugdes para se superar esta
condicdo de homem do rebanho virtuoso. Um espirito livre*®, por exemplo, ao pensar de
modo diverso da moralidade do costume, por estar desprendido da moralidade e da tradicdo,
seria uma modalidade de ser humano (que, sabe-se, € um personagem ficticio inventado para

suportar a soliddo e outros males'?

) que consegue estar para além do bem e do mal,
ultrapassando os valores habituais. Nesse sentido, superar a si mesmo, seria também superar o
instinto de rebanho em si. Na Genealogia da Moral, Nietzsche também aponta para o
individuo soberano, um individuo autbnomo supramoral liberado da moralidade do costume.
Este homem da vontade prépria seria também uma ficcdo, uma invencdo que incentiva a
afirmacédo da vida. “O individuo soberano € aquele que recolhe a licdo positiva do além do
homem de superar o homem” (WEBER, 2011, p.240). Espirito livre e individuo soberano séo
livres criando seu proprio caminho. Nietzsche cria esses tipos. Percebe-se que a criacao seria
fundamental na realizagcdo de uma superacao das forcas que domesticam o bicho-homem. E
neste rumo segue uma das criagcdes mais afirmativas de Nietzsche: Zaratustra. Zaratustra vem
ensinar justamente que este homem de rebanho deve ser superado*?; os valores propagados
pelos virtuosos transmundanos devem ser martelados para a criagdo de novas tdbuas de
valor'?*, “E aquele que deva ser um criador no bem e no mal: em verdade, primeiro, deveré
ser um destruidor e destrocar valores” (2005b). Zaratustra derruba as velhas tabuas de valor
feitas de carvdo criadas pelos transmundanos cansados da vida, e cria tabuas de valor de
diamante que afirmam valores terrenos. Nesse sentido, Zaratustra busca rechacar os ideais
transmundanos difundidos pela civilizagdo ocidental pautados pela domesticacdo da natureza

e triunfo do ressentimento. Ou seja, Zaratustra, que vem ensinar sobre o além-do-homem, fala

121 «Os Espiritos Livres sdo essas figuras da imaginacéo e da razdo cuja tarefa sera tornar mais leve o peso
opressivo da tradicdo” (WEBER, 2011, p.212).

No prefacio de Humano, Demasiado Humano, daqueles escritos por Nietzsche como uma tentativa de
autocritica em 1886, afirma Nietzsche a este respeito: “Foi assim que ha tempos, quando necessitei, inventei
para mim os ‘espiritos livres’, aos quais é dedicado este livro melancélico-brioso que tem o titulo de
Humano, Demasiado Humano: ndo existem esses ‘espiritos livres’, nunca existiram — mas naquele tempo,
como disse, eu precisava deles como companhia, para manter a alma alegre em meio a muitos males (doenca,
soliddo, exilio, acedia, intavididade)” (2005d, p.08).

“E ele quem anuncia, ou melhor, ensina o sobre-humano, que pensamos ser correcto identificar com o tipo
excelente, entendido também aqui como superacdo do homem do rebanho e do ressentimento” (MARQUES,
1997, p.XLV).

124 «“Negar e aniquilar s&o condicdes no ato de afirmar” (NIETZSCHE, 2010, p.147).

122

123
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sobre a criacdo de valores que seriam diversos daqueles que a prépria civilizacdo engendrou
em sem amago. Neste sentido, é valido também lembrar que Zaratustra se mantém longos
anos afastado da civilizacdo. Vivendo em uma caverna e conversando com animais,
Zaratustra indica que somos natureza. Uma série de afetos reprimidos pelo processo
civilizatério poderiam ser restituidos através de novas tabuas de valores que prezem pela
natureza que o homem domesticado abafou. A restituicdo de afetos que foram reprimidos
seria uma forma de libertacdo dos grilhdes dos valores decadentes da civilizacdo ocidental.
“Portanto, a afetividade é o proprio modo de comunica¢do dos impulsos, isto €, a prépria
lingua da vontade de poténcia” (WOTLING, 2003, p.25). A questdo seria falar esta linguagem
sem culpas e sem medos. Nietzsche lembra, na Genealogia da Moral, que a vida era mais
contente no planeta quando o homo sapiens ndo possuia vergonha de seus instintos'®. E
justamente esse caminho para tornar-se puro, livre dos instintos, trilha esta que fora construida
pelo processo civilizatorio, justamente isto € uma anulacdo da propria vida. A animalidade,
segundo pode-se interpretar das concepcGes de Nietzsche, deveria ser restituida ao ser
humano e ser vivida sem pudor, mas com a inocéncia de uma crianca.

Adorno e Horkheimer quando afirmam que o Esclarecimento esta presente
desde os primdrdios da hominizacdo, e que 0 mesmo se encontra em um processo de
autodissolucdo, parecem indicar que ndo ha saidas para este processo. Contudo, se assim
fosse, ndo existiria os esforcos dos frankfurtianos em elaborar outras obras que, sem perder
seu carater de negacdo da ordem estabelecida, mantém, de modo obnubilado, certa esperanca.
A Dialética Negativa e a Teoria Estética, por exemplo, apresentam possibilidades de acreditar
no potencial emancipatdrio da racionalidade, desde que a mesma abarque aquilo que ha de
ndo-racional em si e se relacione com as coisas de uma maneira que nao esteja pautada na
dominacdo. E se Horkheimer afirma que “a dendncia daquilo que atualmente se chama de
razao é o maior servi¢o que a razao pode prestar” (2002, p.192), é porque 0 mesmo, de certa
forma, ainda confia na razdo — e isto talvez torne problematica a interpretacdo habermasiana,
segundo a qual Adorno e Horkheimer teriam abandonado completamente o programa do
Esclarecimento. O pensamento critico, por exemplo, seria incentivado pela Teoria Critica

frankfurtiana. Este “[...] exige hoje que se tome partido pelos ultimos residuos de liberdade,

125 «Q ensombrecimento do céu acima do homem aumentou & medida que cresceu a vergonha do homem diante

do homem. O olhar pessimista enfastiado, a desconfianca diante do enigma da vida, o gélido N&o do nojo da
vida — estas ndo sdo caracteristicas das épocas de maior maldade do género humano: como plantas
pantanosas que sdo, elas surgem quando ha o pantano que necessitam — refiro-me a moralizacdo e ao
amolecimento doentios, em virtude dos quais o bicho ‘homem’ aprende afinal a se envergonhar de seus
instintos. A caminho de tornar-se ‘anjo’ (para ndo usar palavra mais dura) o homem desenvolveu em si esse
estdmago arruinado e essa lingua saburrenta, que lhe tornaram repulsivas a inocéncia e a alegria do animal, e
sem sabor a prdpria vida” (NIETZSCHE, 1998, p.56).
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pelas tendéncias ainda existentes a uma humanidade real, ainda que parecam impotentes em
face da grande marcha da histéria” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.09). Mesmo com 0
profundo pessimismo diante do que esta estabelecido, os frankfurtianos ainda tem algumas
fichas para apostar na humanidade. Esse pessimismo e essa esperanga existem tantos nos

fendmenos como na propria historia da filosofia'?°

. A tentativa de pensar aquilo que é ndo-
idéntico, uma vez sendo formulada por meio da linguagem ordinéria, seria uma investida em
abarcar aquilo o que a racionalidade dominante marginalizou, pelo meio desta propria
racionalidade. O discurso l6gico-formal apontaria que isso seria contraditorio ou ambiguo; e é
justamente esta uma das finalidades: abarcar aquilo que é contraditério, ambiguo, irracional
ou ilégico, pois estes completam a existéncia, ndo devem ser removidos também do
pensamento e de outras formas de expressdo humana. Mimesis e racionalidade permanecem
flertando. Os frankfurtianos apontam indiretamente esperancas no sentido de uma
racionalidade que ndo precise ocultar ou dominar seu lado mimético, mas aceitar esta
existéncia como parte integrante da existéncia que deve ser vivenciada e expressada. No
decorrer dos escritos de Adorno e Horkheimer, percebe-se que os mesmos focam para uma
tendéncia do processo civilizatério, daquilo que é geral, de coibir as particularidades. Os
tracos Unicos e singulares sdo reprimidos pela ldgica esclarecida. Os frankfurtianos, na
tentativa de ir a contraméo deste processo, almejam alcancar aquilo que as generalizagdes

identificantes reprimiram.

O particular visado por Adorno é um particular concreto, um momento
Unico, que evidentemente ndo pode ser exigido em ideia absoluta. Sua
validade depende de sua contigéncia e ndo de sua universalidade. Ele contém
uma imagem do todo, da estrutura social, ou disto que Adorno vé como
historia sedimentada, onde se pode resguardar a dimensao da ndo-identidade
e da utopia. Adorno afirma que a esperanga utdpica estava nas coisas
pequenas, nos detalhes que fogem a rede conceitual (RABACA, 2004, p.61).

A teoria esclarecida e sua tendéncia universalizante ndo exterminou por
completo a natureza e suas singularidades. Por isto Adorno insiste naquilo que a racionalidade
marginalizou. “E no olhar para o desviante, no 6dio & banalidade, na busca do que ainda nio
estd gasto, do que ainda ndo foi capturado pelo esquema conceitual geral, que reside a
derradeira chance do pensamento” (ADORNO, 1992, p.58). As teorias ndo seriam capazes de
romper com essa logica de dominagdo do universal sobre o particular, apenas fomentariam

este processo. Portanto, Adorno volta a direcdo para o particular, o desviante, o outro da

126 «Critica da filosofia que &, ndo quer abrir méo da filosofia” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.10).
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razdo. E para ndo descartar totalmente a teoria, Adorno propde estetiza-la. A estetizacdo da
teoria, enquanto momento reabilitador do elemento estético como forma de conhecimento,
seria também uma esperanca latente contra a ldgica totalitaria do Esclarecimento. Através
dela, o conhecimento poderia ser engendrado de uma forma diferenciada dos principios de
dominago. E comum percebermos na obra de Adorno metaforas ou referéncias & poemas ou
obras literarias que coexistem com as interpretacdes filosoficas. A escolha por escrever
ensaios, ou mesmo aforismos, reforca este cardter de resisténcia contra as pretensdes
absolutizantes da racionalidade esclarecida. E este seria outro ponto em comum com
Nietzsche. A propria maneira de escrever de Nietzsche ja indica uma forma filosofica de se
expressar que nao estd em concordancia com os parametros da objetividade cientifica; a
utilizacdo de poemas em seus livros, os discursos de Zaratustra recheados de figuras de
linguagem, as metaforas e o sarcasmo que Nietzsche utiliza, ndo sdo neutros, como pretende
ser a objetividade da racionalidade ocidental, mas seriam elementos de rompimento com uma
tradicdo que possui uma forte fé nos sistemas e suas pretensdes de veracidade universal.

Conforme o proprio Habermas indicou, Adorno e Horkheimer passaram a
desacreditar da racionalidade enquanto algo emancipador através da reflexdo em que a mesma
encontra-se entremesclada com o poder. Desde os primordios, o Esclarecimento seria
dominacdo. Contudo, talvez as leituras feitas neste trabalho indiquem que Habermas possa ter
exagerado ao indicar que Adorno e Horkheimer abandonam completamente o programa do
Esclarecimento por perceberem a regressio que ha na racionalidade'?’. Os frankfurtianos,
ainda que insistam mais em criticar esses elementos regressivos, hora ou outra comentam
sobre possibilidades de progresso pela racionalidade. Aliés, para 0s mesmos, ter a consciéncia
da regressdo presente na racionalidade, seria condicdo para a superacdo da mesma. “Se 0
esclarecimento ndo acolhe dentro de si a reflexdo sobre esse elemento regressivo, ele esta
selando seu préprio destino” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.13). O pensamento critico
ndo abafa a regressdo ao pensamento, mas insistiria na mesma para uma eventual superacao.

E se foi possivel notar que em Nietzsche, criticar o processo civilizatorio
implica considerar que 0 mesmo reprimiu a natureza, em Adorno e Horkheimer isto também é

notavel. Desde o inicio, o Esclarecimento é dominio da natureza. O fundamento primério da

127 A este respeito nos fala Rodrigo Duarte: “A confusdo de Habermas é clara: ele atribui a aceitacdo tacita de
‘uma fusdo de razdo e poder, que preenche todas as lacunas’, a um modelo de racionalidade que se mostra
exatamente como uma alternativa a tal estado de coisas. Mas as confusdes ndo param ai: uma das principais
contribuicbes dos autores da Dialética do Esclarecimento, a determinacdo da hipertrofia do elemento, na
razdo, conexo aos meios de sobrevivéncia fisica, explicitada no conceito de razdo instrumental, é reduzida,
por Habermas, a uma descrenca na razdo como um todo que, no limite, ofuscaria toda e qualquer distin¢éo
entre o verdadeiro e o falso” (1997, p.133).
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civilizacdo seria afastar-se da natureza para o posterior dominio. “Extirpar inteiramente a
odiosa, irresistivel tentacdo de recair na natureza, eis ai a crueldade que nasce na civilizagdo
malograda, a barbarie, o outro lado da cultura” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.93).
Seja através do mago, do feiticeiro, do sacerdote ou do cientista, 0 que importa é dominar a
natureza. A critica realizada pelos frankfurtianos é que o processo civilizatério almejou
reprimir irracionalidades que séo deveras fundamentais ao Homo sapiens. O procedimento de
tornar o ser humano algo distinto da natureza através do dominio representa um
Esclarecimento que, de tanta luz, cega a natureza contida no proprio homem. “Os maiores
dons do homem, principalmente a razdo, ndo suprimem de todo a uni&o que ele sente com 0s
animais” (HORKHEIMER, 1990c, p.78). Também Adorno e Horkheimer almejam que se
restitua a0 homem sua natureza reprimida. Como uma possibilidade de se romper com 0s
grilhdes da civilizacdo, Adorno e Horkheimer apontam o gozo, enquanto parte de natureza no
ser humano capaz de se desvencilhar dos ditames da l6gica esclarecida.

Os homens sé sentem a magia do gozo quando o sonho, liberando-os da
compulsdo ao trabalho, da ligacdo do individuo a uma determinada funcéo
social e finalmente a um eu, leva-os de volta a um passado pré-historico sem
dominacio e sem disciplina. E a nostalgia dos individuos presos na
civilizacdo, o “desespero objetivo” daqueles que tiveram de tornar em
elementos da ordem social, que alimenta o amor pelos deuses e demonios;
era para estes, enquanto natureza transfigurada, que eles se voltavam na
adoracdo. O pensamento tem origem nesse processo de liberagdo dessa
natureza terrivel, que acabou por ser inteiramente dominada. O gozo é por
assim dizer sua vinganca. Nele os homens se liviam do pensamento,
escapam a civilizagdo (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p.88).

Dessa maneira, 0 gozo seria também uma modalidade de escapar a
normalidade repressiva da civilizagdo. Curiosamente, os frankfurtianos reconhecem que
também Nietzsche sabia disto. Afirmam Adorno e Horkheimer: “Nietzsche sabe que todo
gozo tem um carater mitico” (1985, p.89). O gozo, uma das possibilidades de rompimento
com a civilizacdo, é reprimido incessantemente. O Esclarecimento, como foi visto, opera
através da mutilacdo sensorial dos individuos, fazendo com que a civilizagdo converta-se em
barbarie. Os sentidos devem estar ocupados em executar funcGes determinadas. Nesse
sentido, certas criticas de Adorno e Horkheimer estariam em consonancia com a oracao de
Nietzsche que corrobora: “Por falta de trangiilidade, nossa civilizacdo se transforma numa
nova barbéarie” (2005d, p.177). E a Dialética do Esclarecimento, que aponta o entrelagamento

entre racionalidade e mito, demonstra também que a civilizacdo coexiste com a barbérie.
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Poderiamos apontar ainda mais uma semelhanca de Nietzsche com Adorno
e Horkheimer: a aposta na arte como possibilidade de experienciar a vida para além dos
grilndes da racionalidade fria. E comum & visdo dos autores mencionados, depositar na
estética sensagOes as quais a racionalidade filosofica e cientifica ndo é capaz de abarcar. S&o
varios 0s momentos na obra de Nietzsche, e também dos frankfurtianos, sobretudo Adorno,
que indicam a arte como uma forma de expresséo diferenciada da racionalidade esclarecida,
apta a dizer o que seria indizivel para a ultima. Contudo, esta € uma outra questdo muito
longa. Mas o ponto comum dentre as perspectivas, nesse caso, seria 0 da necessidade do
Homo sapiens criar referenciais que orientem sua agdo. E mais: ambas as perspectivas querem
a criacdo restituida ao ser humano, pois o processo civilizatério, dentre tantas coisas que
fomentou, e tantas que reprimiu, acabou privilegiando a racionalidade técnica que se
instrumentaliza e, simultaneamente, marginalizando uma série de elementos considerados
ilégicos ou irracionais. Este processo é considerado como uma violéncia para com a natureza
e para com o ser humano, na medida em que o bicho homem se interioriza e volta-se contra si,

OuU mesmo, reprime seus instintos.
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CONSIDERACOES FINAIS

De modo geral, esta dissertagdo permaneceu focada no processo
civilizatorio de modo que encontrasse ideias e/ou temas em comum entre 0s pensadores em
questdo. Existem ainda muitas divergéncias entre Nietzsche e os autores da Dialética do
Esclarecimento, todavia, este mesmo tema, se abordado pela Otica das discordancias entre
estas perspectivas, resultaria em uma outra dissertagdo. Portanto, a omissédo acerca de
determinados pontos conflituosos entre os autores foi proposital.

Ao propor reflexdes sobre o processo civilizatorio nas obras Genealogia da
Moral e Dialética do Esclarecimento, esta dissertacdo foi capaz de mostrar certos pontos de
contato entre pensadores diferentes. Um ponto em comum é em relagdo a critica a
racionalidade ocidental e sua imanente sede por poder, verdade e dominac&o. Isto € notavel na
Genealogia da Moral em qualquer uma de suas trés dissertacdes. Na primeira, por exemplo,
Nietzsche, ao indagar sobre a origem dos valores, chega a reflexdo de que a moralidade
reinante tornou poderoso o espirito do ressentimento, uma espécie de antivida que rejeita 0s
valores guerreiros que exaltam a forca fisica. Mediante a racionalidade e moralidade,
portanto, os ideais do cristianismo vencem e conseguem poder para perpetuar seu dominio
pelos séculos. Este poder serd capaz de violentar a psique e os corpos dos individuos na
civilizagdo, conforme indica a segunda dissertacdo da referida obra, espiritualizando a
crueldade no Homo sapiens, que, ao afastar-se de impulsos violentos que sé&o negados pela
consciéncia, descarrega a violéncia para com outros — sobretudo quando isto é socialmente
permitido, através de relacdes entre um credor e um devedor — e também contra si préprio. E
quando Nietzsche se concentra nos ideias ascéticos, na Gltima dissertacdo da Genealogia da
Moral, a dominacdo presente na racionalidade ocidental também néo é ausente. O ideal
ascético perpetua seu dominio, sobretudo porque consegue dar sentido para este necessario
mal-estar que o0 Homo sapiens sente ao viver civilizadamente.

O poderio da racionalidade ocidental reinante em nossa civilizagdo também
foi alvo de reflexdes em Adorno e Horkheimer. Quando eles se dedicam a conceitualizar o
Esclarecimento, ndo deixam de enfatizar que a humanidade almeja poder. Adorno e
Horkheimer atentam para o fato de que a natureza é deveras poderosa e que 0 Homo sapiens,
por medo dela, inventa meios para domina-la. O dominio da natureza é um ponto central para
se compreender a dialética do Esclarecimento. Os homens possuem medo da natureza,
segundo a perspectiva dos filosofos frankfurtianos; e este medo somente cessa apds a

dominacdo racional da natureza. Para se livrar do medo, 0 homem impde dominio. Desta
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maneira, o carater de dominacdo estaria presente no amago do processo civilizatorio. Ser
“civilizado-esclarecido” significa afastar-se da natureza e romper com suas pulsdes
animalescas. Mas ndo se trata de um mero distanciamento neutro, mas um afastamento
necessario para a ulterior dominacao pelas luzes da razdo. Para a Dialética do Esclarecimento,
viver civilizadamente € violentar-se. Somente uma racionalidade deveras poderosa seria capaz
de frear e dominar os instintos animalescos do Homo sapiens. Essa violéncia para consigo
ocorre em diversos momentos do cotidiano esclarecido no qual o individuo deve renunciar
suas pulsdes para adaptar-se as normas vigentes. A ldgica sacrificial perdura de forma
sublimada. E mais: os individuos almejam e sentem prazer com a propria violéncia infligida
contra si mesmo.

A critica a racionalidade ocidental é ilustrada, tanto no trabalho de
Nietzsche como no de Adorno e Horkheimer, com algumas figuras que atuam como
representacOes ou paradigmas que fomentam o Esclarecimento. A ideia de que a civilizagdo
ocidental incentivou a racionalidade e seu poder de dominar a natureza esta presente na
Genealogia da Moral e na Dialética do Esclarecimento. Esta no¢do de poder da razdo como
superior a tudo o que foi considerado irracional, um preconceito moral para Nietzsche, foi
impulsionada por diversos pensadores. Socrates foi evidenciado por representar bem este
ideal de repressao da natureza pelas luzes da razdo. Contudo, ele ndo foi o Unico. Descartes,
Bacon ou Kant (e poder-se-ia indicar diversos outros fildsofos que os autores comentam),
otimistas com relacdo ao poder da racionalidade, seriam outras figuras que ilustraram estas
ideias de espiritualizacdo que domina a corporalidade. A historia da filosofia, enquanto
importante quinhdo do Esclarecimento, atuou similarmente ao processo civilizatorio, ou seja,
conferiu a racionalidade e/ou moralidade, o poder de decidir sobre os afetos e comanda-los. E
ao atribuir tamanho poder a racionalidade, onde esta mesma necessita de verdades e
procedimentos metodologicos rigidos para seu funcionamento, o Esclarecimento deixa a vista
seu carater mitologico. Nietzsche indica em diversos momentos que conceitos, verdade, leis e
regras, sao ficces; sdo convencdes inventadas para dar sentido ao homem, pois 0 mesmo
necessita destes artificios de fé. De modo simile, indicam Adorno e Horkheimer, que o
procedimento cientifico instaura regras e métodos tao inflexiveis quanto os rituais magicos de
comunidades ancestrais. Ou seja, tanto em um como no outro caso, percebemos,
primeiramente, a necessidade do Homo sapiens criar referenciais para suas acoes,
pensamentos e sensacgdes e, também, que a racionalidade ndo € capaz de acabar com 0s mitos
e histdrias fantasiosas, pois estes convivem inseparavelmente no decorrer do processo

civilizatorio.
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Deste modo, ambas as perspectivas almejam que se assuma esse carater de
criacdo e invencao ao processo do conhecimento. Se, de qualquer modo, a fantasia e o ludico
irdo existir no interior da racionalidade, que se crie novas modalidades de conceber a
existéncia de uma maneira que se abarque uma gama de elementos irracionais e ilégicos que a
razdo reprimiu. Conceber a vida de um modo mais artistico, ou, buscar aquilo 0 que a
identidade marginalizou, seriam parte de ideias inventadas a fim de superar 0 modelo da
racionalidade dominante no processo civilizatério. E se a civilizagdo fez o bicho homem
superar sua condicdo de animal mediante a dominagdo, os pensadores em questdo desejam a

superacdo do homem pela criacao.
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