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RESUMO

O trabalho enfatiza a compreensao de Jean-Jacques Rousseau sobre os elementos
que compdem a interioridade do homem e dos diferentes ambientes naturais em que
este se insere, bem como as relagdes entre essas duas esferas. A natureza é fator
preponderante e estruturante para a construgado das ideias do genebrino, de modo
que, ela percorre toda a sua obra. Assim, o trabalho busca evidenciar, em varias de
suas obras, a formacdo do ambiente natural construido a partir do conceito de
natureza proposto pelo genebrino. No primeiro capitulo tratamos sobre o estado de
natureza, com destaque ao ambiente natural que envolvia o bom selvagem e,
posteriormente, o desenvolvimento do jovem Emilio, utilizando como referéncias a
primeira parte do Segundo Discurso e os Livros |, Il e lll do Emilio. No segundo
capitulo dissertamos sobre a ordem da natureza e o ambiente natural que se tém na
relacdo entre o homem e a sua natureza, de maneira mais espiritual, religiosa e
sentimental. Para esse fim utilizamos como referéncias a Profissdo de fé do vigario
saboiano (presente no Livro IV de Emilio) e a Sétima Caminhada dos Devaneios. Ja
o terceiro capitulo aborda as aproximagdes do homem, ja corrompido pela
sociedade, com a natureza, de forma a criar um ambiente natural nesses espagos.
Aqui utilizamos como referéncias o Livro V do Emilio, a Quinta Caminhada dos
Devaneios e as Cartas Xl (Quarta Parte) e Il (Quinta Parte) de Julia ou A Nova
Heloisa. Tem-se como resultado que o ambiente natural, mesmo que nao seja
diretamente mencionado pelo pensador, apresenta-se como um elemento externo
na relagdo do homem com tudo o que o cerca, de modo a evidenciar um
ordenamento em que o homem possa, mesmo em determinados espagos de tempo,
viver harmoniosamente numa reconciliacdo de sua natureza com a cultura.

Palavras-chave: Ambiente natural. Homem. Natureza. Cultura.
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ABSTRACT

The work emphasizes Jean-Jacques Rousseau's understanding of the elements that
make up man's interiority and the different natural environments in which he is
inserted, as well as the relationships between these two spheres. Nature is a
preponderant and structuring factor for the construction of the Genevan's ideas, so
that it runs through all of his work. Thus, the work seeks to highlight, in several of his
works, the formation of the natural environment built from the concept of nature
proposed by the Genevan. In the first chapter we deal with the state of nature, with
emphasis on the natural environment that involved the noble savage and, later, the
development of the young Emilio, using as references the first part of the Second
Discourse and Books I, Il and Il of Emilio. In the second chapter we talk about the
order of nature and the natural environment that exist in the relationship between
man and his nature, in a more spiritual, religious and sentimental way. For this
purpose, we used as references the Profession of Faith of the Savoyard Vicar
(present in Book IV of Emilio) and the Seventh Walk of Daydreams. The third chapter
deals with the approximations of man, already corrupted by society, with nature, in
order to create a natural environment in these spaces. Here we use as references
Book V of Emilio, the Quinta Caminhada dos Devaneios and Letters XI (Fourth Part)
and Il (Fifth Part) of Julia or A Nova Heloisa. As a result, the natural environment,
even if not directly mentioned by the thinker, is presented as an external element in
man's relationship with everything that surrounds him, in order to evidence an order
in which man can, even in certain spaces of time, live harmoniously in a reconciliation
of its nature with culture..

Key-words: Natural Environment. Man. Nature. Culture.
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INTRODUCAO

O interesse pelo estudo acerca da natureza em Jean-Jacques
Rousseau surgiu da tentativa de fazer uma conexao das ideias do genebrino com o
aspecto ambiental e ecolégico. Obviamente, a natureza tragada por Rousseau, por
grande parte dos pesquisadores, e ele mesmo toma essa interpretacdo, € de
concepgao humana. Mesmo assim, Rousseau, em suas obras, fala de florestas,
campos e jardins, além de todo o cenario que compde o universo, em uma Viséo
organicista. Isso deixa claro o cuidado que o genebrino tinha com o elemento
exterior, e € mais evidente ainda que nao basta apenas discutir sobre 0 homem e
suas relacdes, € necessario abordar o ambiente que ele ocupa e a possibilidade de

conciliagao entre natureza e cultura nesse espacgo.

Desse modo, o presente trabalho tem como objetivo geral analisar a
compreensao de Jean-Jacques Rousseau sobre os elementos que compdem a
interioridade do homem e dos diferentes ambientes naturais em que este se insere,
assim como as relagdes entre essas duas esferas. O ambiente natural constitui-se
como elemento importante para a formacado da identidade humana e permite que o
homem possa viver em harmonia com o mundo exterior. Assim, & elemento
essencial para compreender a filosofia de Rousseau e sua visdo sobre a natureza.
Como objetivos especificos, ressaltam-se os seguintes: analisar o ambiente natural
formado a partir do estado de natureza, elemento fundamental e base para a
antropologia rousseauniana; analisar o ambiente natural formado a partir da ordem
da natureza, conceito esse importante na fundamentacdo de uma ambientagao
natural tendo em vista a consciéncia, a razdo e a moral; e por fim, o trabalho
pretende analisar, nas obras rousseaunianas, principalmente as autobiograficas, o
homem inserido em sociedade, mas em contato com fragmentos que o aproximam
de sua esséncia perdida, formando assim um ambiente natural.

Para tanto, foram utilizadas as principais obras do filésofo,
comentadores consagrados e pesquisadores, obtendo assim, por meio de
descricdes e analises, a formagcdao do ambiente natural rousseauniano. Como

resultado, espera-se compreender como a relacdo entre homem e natureza em
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Rousseau pode se exteriorizar para o ambiente natural, constituindo um sentimento
de unidade do homem com o Cosmos. E nesse sentido, possibilitar a conciliagao
entre natureza e cultura tendo em vista a autonomia adquirida pelo homem e o
alargamento de suas potencialidades.

E importante entender como se da a valorizacdo da natureza presente
no conceito de Rousseau e que, praticamente, permeia toda a sua obra. Entender o
significado que a natureza tem para o pensador genebrino é ponto crucial para
entender a dindmica de suas ideias e do préprio contexto social e histérico em que
estava inserido. Grosso modo, a natureza se transforma em um instrumento, um
arquétipo para construir suas bases de pensamento. Percebe-se que a natureza
para Rousseau é um conceito filoséfico estruturante. A natureza caminha “com” e
‘junto com” Rousseau, de tal forma que sua vida e suas ideias se confundem em

uma mesma unidade de sentimento e consciéncia.

As relagdes entre homem e natureza com Rousseau ganham novos
contornos e perspectivas, elevando a uma maior sensibilidade no mundo ocidental.
A sensibilidade de sua escrita emerge em favor de algumas caracteristicas proprias,
como a espontaneidade do coracdo humano, os devaneios possiveis e o entusiasmo
natural. Inaugura-se uma nova visdo de mundo e estado de espirito, além do desejo

estético que deve ser procurado na natureza.

Nessa perspectiva, a bondade original, sentimento inato oriundo dos
coracbes humanos, torna-se o nucleo essencial e categorico da teoria
rousseauniana, que rejeita o modelo mecanicista e materialista da Idade Moderna.’
A estrutura primitiva se expdée como um ideal de equilibrio para as relagdes
humanas, de modo que a natureza surge como possibilidade de reconfiguracdo do
humano. A pluralidade das obras de Rousseau abarca a fisica do belo, em que
observamos seus escritos sobre as paisagens, por exemplo, Segundo Discurso,
Emilio, Devaneios, A Nova Heloisa e outros trabalhos autobiograficos; a metafisica

do belo, vista na Profissdo de fé do vigario saboiano; e a busca pelo belo moral,

" No Emilio, Rousseau destaca que Descartes “formava o céu e a terra; mas nio pdde dar o primeiro
impulso a esses dados”. Desse modo, o genebrino quer exprimir que existe uma causa que néo esta
na matéria, mas que da movimento a ela. ROUSSEAU, Jean-Jacques. Emilio ou da Educacgao.
2014, p. 384.
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como forma de reconfiguragcdo do homem que foi corrompido pelo processo de
socializagao.

Rousseau aponta para uma visdo mais Orfica da natureza, ou seja,
uma visdo de cuidado e respeito pela natureza, diferentemente de outras visbes que
colocam o homem como “proprietario” dela. Esta visdo, o genebrino ndo apenas
trouxe em seus escritos, em sua defesa, como também vivenciou, pois desde a sua
juventude procurou se aproximar de ambientes rurais e belas paisagens campestres.
Locais onde se instalou como Annecy, Charmettes, Chambéry, Hermitage eram
rodeados por vegetacgao, jardins e muitos espacos floridos. Ambientes agradaveis e

que geravam bons frutos em seus escritos para as obras primas.

Desse modo, a problematica do trabalho funda-se em elucidar a
formagcdao do ambiente natural em Rousseau, como uma proposta holistica,
ecolégica e concatenada, em uma relagdo harménica do homem com o Cosmos,
tendo em vista a tentativa de reconciliagao entre natureza humana e cultura. Sendo
assim, o trabalho busca evidenciar essa relacdo em varias obras do pensador
genebrino, principalmente o Emilio. Além da cooperagao de varios comentadores
consagrados e outros pesquisadores no que se refere ao tema da natureza em
Rousseau ou que, abordam temas complementares a este. Em suma, “o texto
abarca um tema central aos estudos sobre o pensamento filoséfico de Rousseau,
enfocando a importadncia da ordem da natureza como um valor positivo na
elaboragao das ideias do genebrino, no tocante as relagcdes entre os seres humanos

e 0 ambiente natural no qual estdo inseridos” 2.

O trabalho se divide em trés capitulos que seguem certa ordem
cronologica da literatura rousseauniana. O primeiro capitulo disserta sobre o
ambiente natural construido a partir da concepg¢ao de natureza no estado originario,
com o Bom Selvagem?®, e na formac&o do jovem Emilio. Descreve-se sobre o estado
de natureza e as caracteristicas do bom selvagem, e em seguida, se discute a

formacdo do Emilio, ou seja, o homem ja vivendo em sociedade, sendo educado

2 De acordo com as anotagdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificagéo.

3 De acordo com as anotagbes do Prof. Renato Moscateli para a defesa da dissertacdo, a expresséo
“bom selvagem” nao € propria de Jean-Jacques Rousseau, pois foi usada posteriormente por outros
autores para se referir ao homem natural tal como concebido pelo fildsofo no Segundo Discurso.
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através de uma relagdo mais proxima da natureza, o que contribui para um ambiente
natural. A educacédo que o personagem recebe é envolta pela sociedade cadtica e
deve seguir as premissas da natureza tendo em vista a formagdo do homem
virtuoso.

Portanto, o primeiro capitulo se organiza em dois blocos: o primeiro
trata de analisar o ambiente natural no estado de natureza tendo em vista a
constituicdo do bom selvagem e 0 que o cerca; o segundo observa o crescimento da
crianga e como ela se desenvolve e se torna homem, tendo em vista o ambiente que
a cerca. Tais tarefas tém como obras fundamentais o Discurso sobre a origem e 0s
fundamentos da desigualdade entre os homens (Segundo Discurso) e o Emilio, ou
da educagdo. No Segundo Discurso utilizamos a primeira parte da obra e, com
relagdo ao Emilio, foram utilizados os Livros I, Il e Ill, para este capitulo inicial.

O segundo capitulo disserta sobre a relagdo do homem com a ordem
da natureza, através da Profissdo de fé do Vigario Saboiano (espécie de mini-obra
contida no Livro IV do Emilio) e da Sétima Caminhada dos Devaneios do caminhante
solitario. Passa-se a investigar os diferentes olhares de Rousseau sobre a ordem
natural, tal como eles aparecem nas obras mencionadas acima, mediante reflexdes
sobre a organizagdo do universo e o lugar do homem dentro dela, bem como nos
relatos autobiograficos de experiéncias do autor junto a natureza. O primeiro bloco
demonstra o homem envolto de uma relagcdo sensorial e racional, constituindo um
“ambiente divinizado”, formado por razdo, consciéncia e moralidade no qual se
alcanca o entendimento de um Criador. No segundo, evidencia-se uma ordem da
natureza mais voltada ao sentimento, menos racional, em que Rousseau expde seus
momentos solitarios em meio a paisagem natural.

E por fim, no terceiro e ultimo capitulo, busca-se evidenciar o homem
que se desnaturou, mas que enxerga possibilidades de aproximagdes com a sua
natureza. Mesmo vivendo em uma sociedade corrompida, o homem se vé diante de
momentos e ambientes que o aproximam de sua natureza. Tais possibilidades de
uma vida mais harménica podem ser observadas no Emilio, nos Devaneios e no
romance A Nova Heloisa. Para este derradeiro capitulo, utilizamos como obras

fundamentais, o Livro V de Emilio, a Quinta Caminhada dos Devaneios e as Cartas
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XI (quarta parte) e Il (quinta parte) do romance Julia ou A Nova Heloisa.

Desse modo, o ambiente natural, mesmo que ndo seja mencionado
diretamente pelo pensador em suas obras, constitui elemento essencial, formado
através da relacdo do homem natural com aquilo que o circunda, de maneira a
evidenciar um ordenamento nessa relagdo que pode propiciar uma vida mais
harmdnica para o homem. Apesar do cenario cadtico em que o homem se inseriu, a
sua identidade natural permanece intacta e, desse modo, ele pode reconciliar-se
com a sua natureza e cultura, tendo em vista a sua autonomia e o consequente
desenvolvimento de suas potencialidades. Retornar a esséncia na qual vivia o
selvagem € impossivel, mas a possibilidade de conciliacdo € possivel, ja que o

homem possui tragos originais que permitem tal reconfiguracgéo.

Trataremos de expor a sensibilidade e o auténtico apreco de Rousseau
pela natureza através de sua propria escrita, mas sem a preocupacado de adentrar
com profundidade em outros conceitos (complementares para a pesquisa) do

genebrino.

“‘De modo geral, a estrutura dos capitulos que aqui se apresenta, esta
coerente com os objetivos propostos pelo trabalho, de maneira a abarcar diferentes
elementos complementares sobre o pensamento rousseauniano acerca da natureza,

em um percurso cujo sentido € bem compreensivel” 4.

4 De acordo com as anotacgdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificag&o.
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1 BOM SELVAGEM E EMILIO: CONCEPGOES DE SEUS AMBIENTES
NATURAIS

“(...) a descrigcdo do estado de natureza constitui pega
indispensavel de seu sistema”.

Robert Derathé (2009, p. 201)

O capitulo em tela tem por finalidade dissertar sobre o ambiente
natural construido a partir da concepgao de natureza em Rousseau, nas abordagens
do Bom Selvagem e Emilio, de forma a enfatizar — principalmente — aquilo que se
exterioriza a partir do ordenamento do pensamento rousseauniano. A descrigao do
homem no estado de natureza, assim como a formagéao do jovem Emilio, além dos
comentarios a esses momentos permitem a percepcao do ambiente natural proposto
pela pesquisa.

E notavel que o pensador genebrino destine grande importancia ao
ambiente que circunda a formacgéao estruturante do homem, haja vista a construgéo
que o filésofo empreende para o personagem Emilio. A educagdo do jovem é
envolta as relagdes da sociedade e premissas da natureza que o conduzem a um
processo formativo (ROUSSEAU, 2014, p. 24). Toda a educagao — da natureza, dos
homens, das coisas - destinada ao jovem Emilio € guiada através de seu preceptor,
uma espécie de tutor que possui a missdao de apregoar-lhe um aprendizado
condizente com as suas potencialidades fisicas e intelectuais, de acordo com os
ditames da natureza (ROUSSEAU, 2014, p. 31).

Cabe lembrar, nessas preliminares, que o conceito de natureza sera
expresso tanto por sua caracteristica interior, de constituicdo humana, quanto ao
exterior, ou seja, aquilo que se revela diante do homem rousseauniano, formando
assim um ambiente natural imbuido pela ordem da natureza.

A ideia de natureza sempre foi objeto de profunda exploragao, seja

pela producéo literaria ou filosofica, desde a Grécia Antiga. Sao varias as obras e
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filosofos® que se debrugaram sobre o assunto e, dada a riqueza e extens&do que o
tema propde, acredito que nao cabe aqui fazermos uma apuragdao sobre a
conceituacao de natureza, explorada anteriormente. Certo € que Rousseau, também
levantou este “pano de fundo natural” para projetar os comportamentos do homem e
as condi¢cdes de uma boa sociedade. No mesmo periodo, 0s seus contemporaneos
fizeram valer-se da natureza para fundamentar suas teorias. Segundo Starobinski
(1987, p. 115), “no século XVIII o homem que quisesse provar que estava certo
invocaria a natureza; traria para seu lado”.

A descricdo de uma vida tida como “natural”, livre de imposicdes,
mais associada ao gosto simples e a forma de vida selvagem, ja estava presente em
Utopia (1516), obra de Thomas More. Rousseau, entdo direciona elementos dessa
perspectiva paradisiaca para varias outras obras de sua autoria, como por exemplo,
o romance poético Julia ou a Nova Heloisa (1761), na qual os personagens
apreciam a paisagem campestre, regada a uma vida simples em uma pequena
comunidade.

Centrada no pensamento rousseauniano, a ideia de natureza pode
despertar diferentes compreensdes, a depender do contexto (condi¢gbes primitivas da
humanidade, paisagem, natureza interior, sinbnimo de divindade). Desse modo,
“‘Rousseau guarda um pouco a compreensao aristotélica da natureza como a ordem
das coisas; mas, guarda também a compreensdo moderna da natureza como
paisagem” (PAIVA, 2021). Vale ressaltar que quando a analise parte para a natureza
humana (interior), a abordagem ganha um pouco mais o sentido de metafisico, algo
que se dirija ao absoluto, divinizado. Para Derathé (1984, p. 114), “a palavra natural
€ ambigua e Rousseau nao evita essa ambiguidade: nele, o termo natural significa
tanto o que é auténtico ou essencial a natureza do homem, como o que ¢é original e
primitivo”.

O homem de paradoxos, como é conhecido, sempre adotou um
estilo proprio, mesmo que isso desencadeasse diferentes nuances e interpretagdes.
Estilo esse que, apesar dos paradoxos, guarda principios. Conforme assevera

Espindola (2021, p. 1150), “Rousseau conserva alguns principios, baseados em

5 Pré-Socraticos, Platdo, Aristoteles, Descartes, Hobbes, Locke sdo alguns exemplos.
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certos valores morais, éticos e politicos, que servem de sustentaculo, que
desempenham o papel de fundamento de sua filosofia, por assim dizer, naturalista”.
Fato é que Rousseau nos oferece um extenso arcabouco tedrico, que pode propiciar
a difusao de muitas ideias e interpretacdes a respeito dos mais variados temas.

A natureza para Rousseau, conforme dito anteriormente, € um
arquétipo essencial na construgdo do homem natural presente no estado de
natureza. Desde a condigdo original do homem, proposta pelo pensador, até a
ativacdo das faculdades intelectuais e morais, a natureza tem papel importante em
sua obra. Tamanha a importancia desse elemento para a literatura do genebrino é
ressaltada por Espindola (2021, p. 1.147) que afirma que “Rousseau busca definir
um modo préprio de filosofar tendo a natureza enquanto uma espécie de modelo
ideal para o estabelecimento da cultura, em especial filosofica e literaria”.

Neste ideal que inclui a felicidade para o homem, no seu estado
originario é desenvolvido, basicamente, um perfil de homem animalesco, movido
apenas pelo instinto (ROUSSEAU, 2000, p. 65). Isso bastava ao modo de viver
daquele homem. O selvagem gozava de uma espécie de liberdade natural, fator
esse que evidenciava uma independéncia em relacdo aos seus semelhantes, de
forma a preservar-se a si mesmo (ROUSSEAU, 2000, p. 64). Aqui ainda ndo ha o
pacto social firmado, eis que o movimento néo é reflexivo e ele desfruta de uma
felicidade intrinseca a si mesmo. A relagdo com a natureza, neste momento, é
espontanea e irrefletida, assim como nos outros animais.

Por outro lado, no que tange a liberdade, de acordo com Renato
Moscateli, € somente com a ativacdo das faculdades intelectuais e morais,
fundamentada na perfectibilidade, que o homem se torna senhor de si mesmo (em
um estado civil).? Nesse estado ele é capaz de obedecer as regras que estatuiu para
si, conforme firmado no Contrato Social.” No artigo A liberdade como conceito

metafisico e juridico em Rousseau (2008), Renato Moscateli sustenta a tese de que

6 Sobre a perfectibilidade confira em ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre a origem e os
fundamentos da desigualdade entre os homens. Col. Os Pensadores. S&o Paulo: Nova Cultural,
2000, p. 64-65.
7 ROUSSEAU, Jean-Jacques. O contrato social. Col. Os pensadores. Sdo Paulo: Nova Cultural,
1999, p. 69-70.
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a liberdade se torna possivel, somente com a saida do estado de natureza. Ainda de
acordo com ele, os sentidos do termo liberdade no pensamento do genebrino
‘ramificam-se em duas dimensbes que n&o devem ser sobrepostas
indiscriminadamente: uma metafisica, cujas implicacbes podem ser abstraidas a
partir da leitura do Segundo Discurso, e outra juridica, que € exposta nas paginas do
Contrato Social’ (MOSCATELI, 2008, p. 60).

As duas dimensbes colocadas por Moscateli causam oposigdes:
oposi¢ao metafisica (instinto versus liberdade) e oposi¢éo juridica (liberdade natural
versus liberdade civil). Na dimensdo metafisica, em que o instinto se opde a
liberdade, o selvagem, vivendo de forma animalesca no estado de natureza, é
guiado pelo instinto, de forma que o “amor-de-si (...) leva o homem a buscar sua
autoconservacgao, de acordo com o impulso natural que orienta a todos os seres
vivos” (MOSCATELI, 2008, p. 61)8. Vé-se que a liberdade aqui ndo € um instituto
pelo qual o homem tem a capacidade de escolher. Pelo contrario, ele € movido
através de uma escravidao ao instinto imposta pelo seu préprio estado de natureza.
O que ira distingui-lo nesse momento, no qual vamos discutir mais a frente, € o “dom
da perfectibilidade, que permite o desenvolvimento das capacidades intelectuais
humanas para muito além de sua condi¢ao original” (MOSCATELI, 2008, p. 63).

Na dimensao juridica, o embate é entre a liberdade natural e a
liberdade civil. Com a transformacéao intelectual do homem, o instinto e o impulso
fisico sdo substituidos pelo direito. Vé-se a saida de um estado de independéncia
(estado de natureza) para um estado social onde é possivel a manifestagéo da
liberdade.®

Também Salinas Fortes, destaca o sentido metafisico da liberdade
presente no Segundo Discurso, que € inato ao homem. Segundo ele, “ja no Discurso
essa qualidade aparece como um atributo humano por exceléncia” (FORTES, 1989,
p. 55).

Nesse passo, de aprimoramento, o homem se volta ao seu interior e

8 Sentimento natural que leva ao zelo da prépria conservagéo (ROUSSEAU, 2000, p. 66).

% Para uma leitura com mais profundidade sobre o tema, segue a referéncia: MOSCATELI, Renato. A
liberdade como conceito metafisico e juridico em Rousseau. In: Principios, v.15, n°24, Natal: UFRN,
2008. p. 59-79.
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tem a capacidade de medir suas dimensdes. A0 mesmo passo que esse € um olhar
para dentro, ha um sentimento de organizagdo ao seu entorno, de modo que, o
sentimento de pureza e essencialidade interna transcenda para uma dimenséao
maior em que haja uma harmonia com o ambiente natural, ou natureza exterior
(ROUSSEAU, 2000, p. 65).

O meio externo torna-se fundamental para que o homem desenvolva
a perfectibilidade e as virtudes sociais. Sem esse elemento externo, tais faculdades
nado se desenvolveriam por si sé proprias (ROUSSEAU, 2000, p. 84). A essa
caracteristica do homem, no que tange a sua liberdade e consciéncia, Espindola

deixa claro que:

Depreende-se da escrita de Rousseau que o homem aprimora seu dom
natural na medida em que interage com o0 meio externo. Tal qualidade de
livre agente revela-se como a sua poténcia mais forte, dispensando-o da
necessidade, num primeiro momento, de comegar a desenvolver sua
poténcia intelectiva. Afeito a sua conservagao, ele, ao tomar consciéncia de
sua liberdade, tem as diretivas, ao atritar ou encontra-se com algo fora dele,
para escolher e seguir o seu caminho, pautando-se pelo que é mais
recomendavel. Precisa haver o que motive, portanto, a tomada de
consciéncia de sua liberdade (ESPINDOLA, 2019, p. 118).

Vé-se que o meio externo € um balizador para o homem que tem a
liberdade de escolha para seguir o seu caminho. Ele € um agente livre que guarda
uma forte poténcia imanada por sua natureza unica, ao passo que, na medida em
que toma consciéncia de suas fungdes, tem o poder de escolha. Sobretudo, esse é
um importante destaque sobre a forga que a natureza conserva ao homem e o poder
que lhe faz servir no momento de consciéncia. Claro que essa tomada de
consciéncia se da, por vezes, através de atritos e no encontro com o objeto externo,
onde ele se vé na faculdade de escolher.°

Faz-se de tal modo importante ainda destacar na citacédo de
Espindola a ideia de que Rousseau afirma “que o homem aprimora seu dom natural
conforme interage com o meio”. Ora vé-se que Rousseau guarda com muito zelo a

aptiddo natural que atribui aos homens, ao ponto de este ser um principio de

' Na Profissdo de fé, o Vigario retrata a poténcia dessa liberdade de escolha ao falar sobre os
abusos cometidos pelo homem nesse quesito (ROUSSEAU, 2014, p. 396).
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aprimoramento em sua evolugao como ser e mediante aquilo que lhe é externo. Por
isso o tratado pedagogico Emilio pretende atribuir a educagao consoante a natureza.
Desenvolvendo assim, na crianca, as faculdades que derivam da natureza, dos
homens e dos objetos ao seu redor (ROUSSEAU, 2014, p. 9).

Também o filésofo E. H. Wright, que investigou cuidadosamente a
obra de Rousseau no trabalho The Meaning Of Rousseau, diz que “a ideia de que o
homem deve se aperfeicoar por sua razdo e em concordancia com sua natureza
percorre toda a obra de Rousseau e Ilhe confere uma unidade essencial” (WRIGHT,
1929, p. 32).

Wright, na mesma pagina (1929, p. 32), ainda ressalta que a
expressao da natureza em Rousseau se materializa em varios outros aspectos e
conceitos como a religido, a educagao, a sociedade, e em tudo aquilo que se ligue a
sua obra. Cassirer (1999, p. 24) complementa que “razdo e consciéncia” podem
andar juntas, pois sdo pegas que compdem a natureza do homem.

Feitas essas primeiras consideragdes, passo a mencionar ao leitor, a
maneira como o capitulo esta organizado. Para o estudo deste capitulo, o texto se
organiza em dois itens: o primeiro trata de explorar o homem no estado de natureza
como forma de alargar o conceito de natureza antropolégica em Rousseau,
descrevendo o ambiente em que o Bom Selvagem vivia; o segundo observa o
crescimento da crianga e, na medida em que ela se desenvolve e se torna homem,
também observa as descricbes do ambiente que circunda a formacdo do jovem
Emilio.

E perceptivel que ha uma continuidade evolutiva na construgéo do
capitulo, uma vez que o primeiro item disserta sobre os meandros empregados por
Rousseau para a constituigdo do homem natural. Fez valer a colocagao deste tema
inicial (estado de natureza), como falarei novamente um pouco mais a frente, o
entendimento de que este seja um tema primordial para o arquétipo de homem
natural construido pelo pensador, além de langar bases para o bom seguimento e
evolucdo do trabalho.

Ja o segundo item do capitulo se destina ao desenvolvimento de

Emilio, aqui ja inserido aos ditames de uma ordem civil, mas que recebe a tutoria de
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seu preceptor para que cresga conforme a sua natureza mais intima, com o
proposito de afasta-lo das grandes intempéries da sociedade.

Passadas estas primeiras informacdes sobre a constituicdo de cada
item que compde o Capitulo 1, passo a mencionar algumas obras principais que
fundamentam cada parte do deste capitulo: o primeiro item tem a obra Discurso
sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens (1755) —
primeira parte — como base, ja o outro item, tem como fundamento o Emilio, ou da
educacgédo (1762), — Livros I, Il e Ill — uma das principais obras do trabalho.

Antes de adentrarmos propriamente ao conteudo do quadro sobre o
ambiente natural do Bom Selvagem e do Emilio, fagamos uma breve apresentagéo
do conceito de estado de natureza e a sua importancia na filosofia moderna.

A nocao de estado de natureza remonta ao século XVII e serviu
como base para que os filésofos sustentassem seus fundamentos de sociedade,
conforme mencionado anteriormente. Varios sdo os pensadores e jurisconsultos da
escola do direito natural, como por exemplo, Hobbes, Locke, Pufendorf, Burlamaqui,
Wolff, Espinosa, além de Rousseau.

O estado de natureza para Rousseau € aquele que precisa ser
considerado direto na sua origem, sem 0s vicios sociais e histéricos (ROUSSEAU,
2000, p. 57). Um estado primitivo e originario da humanidade, sem as artificialidades
que a sociedade impoe.

Para Robert Derathé, existem dois modos de afirmacao do estado
de natureza: oposigao a vida civilizada, no qual o homem viveria isolado, longe de
seus semelhantes; e 0 mais comum, o estado de natureza oposto a vida civil
(DERATHE, 2009, p. 193-194). Nesse Ultimo sentido, é a constituicdo do estado de
natureza sem as relagdes morais e sem subordinagdo alguma entre os individuos.
Nao ha uma autoridade a qual eles se subordinam. De acordo com Derathé, “oposto
ao estado civil, o estado de natureza nao é, portanto, um estado de isolamento ou
de soliddo, mas somente um estado de independéncia.” (DERATHE, 2009, p. 194).
Melhor dizendo entdo para Derathé (2009, p. 195), o estado de natureza é aquele
que antecede a instituigado do governo civil.

Nesse passo, a problematica para fundamentar o estado politico se
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confunde com a sua origem. Todas as hipoteses que levam a constituicdo da teoria
contratual do Estado possuem, antes, uma ideia de estado de natureza. O que
diferencia as ideias tragadas por cada filésofo moderno sédo as concepg¢des que cada
um tem sobre o estado de natureza, de modo a planejarem modelos diferentes,
também, de contratos sociais (DERATHE, 2009, p. 200). Isso é bem retratado na
seguinte passagem de Derathé:
E portanto incontestavel que a teoria contratual é inseparavel da hipétese
do estado de natureza, e que esta conduzia necessariamente a ela. Isso
nao é tudo. Se todos os filésofos estdo de acordo sobre o principio da
igualdade natural, eles tém contudo concepgdes diferentes a respeito da
condicao natural do homem, e essas divergéncias explicam os diferentes
modos como eles formularam os proprios termos do contrato. Em cada um

deles, a teoria do contrato depende estreitamente da ideia que eles tiveram
do estado de natureza (DERATHE, 2009, p. 200).

Desse modo, vé-se a diversidade de ideias acerca do estado de
natureza nos mais diversos autores daquele século, que implicaram em diferentes
concepcodes de contratos estabelecidos por cada filésofo. Para Thomas Hobbes, por
exemplo, o estado de natureza é um estado de guerra entre os homens, pelo qual é
preferivel submeter-se a um poder absoluto, a partir de um contrato social, a fim de
gue sejam estabelecidas a ordem e a estabilidade. De outro modo, para John Locke,
os homens no estado de natureza devem seguir as obrigagdes da lei natural. Sendo
assim, a lei civil, no pacto social, deve fortalecer as obrigacées da lei natural, de
modo que o Estado se incumbe de proteger os direitos individuais (DERATHE, 2009,
p. 200).

No que compete ao genebrino, a férmula se repete, pois aquilo que
ele sustenta no Segundo Discurso, acerca do estado de natureza, vincula-se a sua
concepgao de Estado (ROUSSEAU, 1999, p. 92). Dizer que o “homem natural sé
possui razdao em poténcia e vive sem nenhuma relagdo moral com seus
semelhantes”, serve de abrigo para a constituicio de seu Contrato Social
(DERATHE, 2009, p. 201). Nesse sentido, Derathé conclui que o “primeiro livro do
Contrato Social permanece indecifravel aquele que nao tem no espirito a primeira
parte do Discurso sobre a desigualdade e o “quadro do verdadeiro estado de
natureza” (DERATHE, 2009, p. 202).
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Nesse viés, destaca-se a importdncia que Rousseau da ao
descrever o estado de natureza e a opor o homem natural ao civil, a fim de identificar

os elementos fundamentais de toda a constituicdo humana e social.
1.1 O HOMEM NO ESTADO DE NATUREZA ROUSSEAUNIANO

De acordo com o pensamento do fildsofo genebrino do século XVIII, a
esséncia do homem pode ser encontrada exatamente se nos voltarmos para os
primérdios da humanidade, no qual o homem desfrutava de uma relacéo direta com
a natureza, sem estabelecer relagbes sociais. O homem desfrutava puramente da
vida em um estado animalesco, puro e primitivo (ROUSSEAU, 2000, p. 52). Aqui, a
imagem de Rousseau é ligada fortemente a um individuo que é “amante da
natureza, do admirador do bom selvagem, do nostélgico de um estado primitivo ou
natural em que a corrupgdo néo existia” (LARRERE, 2013, p. 13).

Em um segundo plano, “‘com a saida do homem do estado puro de
natureza, as suas faculdades distintivas — liberdade e perfectibilidade — se tornam
realmente ativas” (ROUSSEAU, 2000, p. 65)'". A interagdo com meio e com o auxilio
de varias circunstancias representadas com mais vigor na vida social ativam de fato
tais faculdades. A esse respeito, Robert Derathé, em seu texto intitulado L’homme
selon Rousseau, afirma que “a natureza humana s6 pode manifestar todas as suas
virtualidades com a vida social” (DERATHE, 1984, p. 112). Esta concepgdo
rousseauniana de natureza, conforme ja dito, sera largamente lembrada nas obras
posteriores de Rousseau. O que podemos perceber claramente no Emilio,
principalmente no Livro | (ROUSSEAU, 2014, p. 8-9). As obras posteriores ao
Segundo Discurso “nao ignoram os problemas da socializagdo, mas dao mais realce
aos beneficios decorrentes dela” '2.

Para Rousseau, voltando-se ao estado essencial, em busca de uma
esséncia, nao houve fildsofo que conseguisse chegar até o estado de natureza, pois

transportavam ideias adquiridas em sociedade, em suma, falavam do homem

" De acordo com anotagdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificagéo.
2 |dem nota de rodapé 11.
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selvagem e descreviam o homem civil (ROUSSEAU, 1999, p. 52). Os homens
selvagens ndo podem ser maus, precisamente por serem ignorantes a estes
julgamentos e pela quietude das paixdes que impede que os vicios proliferem. No
estado originario, o mal ndo € um componente de sua estrutura e ndo existe o
entendimento do que seja o bem e o mal (ROUSSEAU, 2000, p. 62-63). O mal é
produzido pela historia e a sociedade, ou seja, a esséncia humana continua boa. O
problema da sociedade se encontra no homem em relacdo a histéria, que trabalha
de modo inverso a natureza.

Com um olhar mais profundo, Rousseau interpreta no estado natural,
uma condi¢ao animalesca de vida humana, onde tudo acontece de maneira bastante
uniforme (ROUSSEAU, 2000, p. 63). Sua pretensdo é que o homem reconhecga o
arquétipo estruturante na qual esta envolto (natureza) e possua a sensibilidade
necessaria para viver em harmonia com ela. Percebe-se que neste momento,
Rousseau deixa claro seu modo de pensar organicista, no sentido de unidade, que
da forma e conecta o homem com o todo.

Para ele (Rousseau), os males sio frutos de um distanciamento do
homem com sua esséncia natural (ROUSSEAU, 2000, p. 61). Nesse mesmo tom,
Salinas Fortes explica que o fato de os homens tornarem-se maus nao € um atributo
de sua espécie (SALINAS FORTES, 1989, p. 32). E continua afirmando que esse
distanciamento da esséncia provoca “uma degradacgao, uma degenerescéncia dessa
natureza originaria, em si mesma limpida e rica em potencialidades” (SALINAS
FORTES, 1989, p. 32). Tendo o homem selvagem um temperamento robusto, a
natureza é seu unico instrumento de salvagao, o que ele conhece e domina € a forga
e a agilidade de seu corpo que a necessidade |lhe impde e das quais a industria o
privou através das maquinas (ROUSSEAU, 2000, p. 65). Quando o genebrino expde
que a natureza € seu unico instrumento de salvagao, ha um aspecto interior muito
forte, mas, ao mesmo passo, remete ao externo no momento que se refere a forga e
agilidade de seu corpo frente a necessidade.

Segundo Rousseau (2000, p. 61), causamos mais males do que os
remédios que a medicina pode nos fornecer. A histéria das doencas humanas se

confunde com a das sociedades civis. No estado de natureza ndo ha necessidade



29

de remédios e médicos, pois os selvagens quase ndo conhecem outras doengas
sendo as feridas e a velhice, eles tém a certeza absoluta de nada esperar além da
natureza (ROUSSEAU, 2000, p. 62). A natureza fornece todos os subsidios e as
necessidades de que o homem precisa para sua sobrevivéncia; a sua forca,
determinagdo e coragem ja se encontram todas ali fixadas (ROUSSEAU, 1999, p.

62). Vejamos a fala do genebrino a respeito dos males:

(...) a maioria dos nossos males é obra nossa e que teriamos evitado
quase todos se tivéssemos conservado a maneira simples, uniforme e
solitaria de viver prescrita pela natureza. Se ela nos destinou a sermos
sd0s, ouso quase assegurar que o estado de reflexdo é um estado
contrario a natureza e que o homem que medita € um animal depravado
(ROUSSEAU, 1999, p. 61).

Rousseau faz uma anadlise sobre a maneira como a natureza
“‘prescreve” o modo de viver do homem natural no estado originario. Ja o estado em
que ele adquire a reflexdo, o autor considera ser contrario a natureza do selvagem.
Mas em breve se verificara que o homem se diferenciara dos outros seres.
Conforme veremos no capitulo 2, o mal faz parte da ordem histdérica, no qual a

ordem que a natureza se inclui ndo prescreve ao homem.

No ambiente do estado hipotético de natureza, os sentidos humanos se
assemelham aos dos animais, o0 que os ira distinguir é a liberdade, qualidade do ser
humano, a qual permite que o homem controle os seus desejos e escolha o que &
melhor para si (ROUSSEAU, 2000, p. 64). Burgelin (1973, p. 227) também reforga a
ideia de que a liberdade sera o instrumento condutor das escolhas humanas. Neste
sentido, o homem tem a seu favor a instituicdo da perfectibilidade, e a partir dela,
desenvolve todas as outras faculdades (ROUSSEAU, 2000, p. 65). E na
perfectibilidade, que se proporciona a capacidade de aperfeigoar-se, mas também
de degenerar-se (SALINAS FORTES, 1989, p. 55). Este ultimo é o fator em que
estara presente o gérmen da infelicidade dos homens que ndo conseguem parar de
intervir na natureza com suas novas invengdes. O surgimento de novas
circunstancias externas forca os homens a alterar seu modo de preservagao a fim de
garantir a sua sobrevivéncia (ROUSSEAU, 2000, p. 88). Dessa forma, os caminhos

para o estimulo da perfectibilidade sao tragados, de modo que se institui a liberdade
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como uma qualidade metafisica/espiritual’s.

Na primeira parte do Segundo Discurso, Rousseau pretende mostrar as
caracteristicas do homem natural. Sua investigagdo nido levara em conta a biologia,
ou seja, os sucessivos desenvolvimentos da espécie humana, mas sim a
antropologia, o que difere de Aristoteles (ROUSSEAU, 2000, p. 57). E importante
ressaltar aqui, no que se refere aos “termos “biologia” e “antropologia”, que ndo sao
termos utilizados pelos fildsofos — Rousseau e Aristoteles”, mas se faz uso deles
dentro de um determinado contexto para explicar sobre certas caracteristicas do
homem natural. Naquele periodo, “a histéria natural se incumbia dos estudos sobre a
anatomia de plantas e animais e, Rousseau teve Buffon como um de seus
expoentes” 4.

Rousseau afirma no Segundo Discurso que Aristoteles, introduzindo o
método comparativo em biologia, busca salientar a analogia em que diferentes
classes zooldgicas aparentam 6rgaos cuja estrutura e aspectos exteriores sdo muito
dessemelhantes. Por exemplo: o que é a mao para o homem, a pingca é para o
crustaceo; o que a asa é para o passaro, a barbatana o é para o peixe etc.
(ROUSSEAU, 1999, p.57).

Segundo o pensador genebrino (1999, p. 58), que observa o homem tal
como ele é constituido hoje, a anatomia humana progrediu muito pouco, mas que
mesmo nessa condicdo o homem possui um conjunto que é mais vantajoso que o0s
demais seres. Rousseau, citando Lucrécio, explica que “os primeiros humanos da
Terra eram bem mais resistentes que os atuais” (ROUSSEAU, 1999, p. 58). O
conjunto humano o eleva a outro patamar que o transborda até mesmo do homem
selvagem relatado pelo genebrino. Desse modo, o homem civilizado passa a
sobrepor o homem selvagem.

A teoria rousseauniana (2000, p. 59) sobre o estado de natureza do
homem se opde a teoria de Thomas Hobbes, que afirma que o estado de natureza é
uma guerra do homem contra o homem (HOBBES, 2003, p. 109). Para ele, todos os

individuos teriam direito a possuir tudo, gerando guerra e competicdo. Para colocar

3 Com apoio de anotacgdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificagao.
4 |dem nota de rodapé 13.
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fim a isso ele, assim como Rousseau, o filésofo inglés propde o contrato social.
Rousseau (2000, p. 52), conforme dito anteriormente, alertava que varios filosofos
daquele periodo falavam do homem selvagem, mas, verdadeiramente, descreviam o
homem civil. Na perspectiva rousseauniana, € preciso ir além da histéria, além das
convengdes ja formadas. De acordo com o genebrino (2000, p. 52), os fildsofos
tentaram chegam até o estado de natureza, mas langaram sobre o homem ideias
que somente eram possiveis na sociedade. Consideravam a lei natural como algo

possivel de ser racionalmente conhecido pelos homens ja no estado de natureza.

Se para Hobbes os homens se degeneram em uma guerra geral de
todos contra todos, para Locke e Pufendorf, e outros pensadores do direito natural, o
estado de natureza se constitui de paz e assisténcia mutua (DERATHE, 2009, p.
200). Em que pese Rousseau considere o estado de natureza como um estado de
paz, ele refuta todas as teorias, acusando os autores de utilizarem um método
errdbneo de analise (ROUSSEAU, 2000, p. 52). Segundo Derathé (2009, p. 203),
‘nenhum deles foi capaz de considerar a nocdo de perfectibilidade ou as
modificagdes profundas que a vida em sociedade provoca na natureza do homem”.
Trocaram o método genético, mobilizado por Rousseau, pelo analitico. Observaram
os homens que tinham diante de seus olhos ao invés de concebé-lo como saido das
‘maos da natureza”. Dessa forma, eles — fildsofos — criaram para si uma “barreira”

que os impediam de enxergar o verdadeiro estado de natureza.

Rousseau desperta, nesse sentido, um espirito inovador. O genebrino
se langa a um horizonte mais distante de seus pares, para além de seu século. Para
ele, tratar o homem natural de maneira isolada é a “pedra fundamental” para todas
as consequéncias. Por isso, o olhar de Rousseau pretende ser mais acurado e

profundo a tal questionamento. Nesse sentido, de acordo com Jean Starobinski:

A lei natural ndo € um enunciado exposto na lingua da reflexao filosofica.
Para ser ouvida e seguida, ela ndo requer nenhum saber. N&o supde,
portanto, nenhuma linguagem prévia. N&o poderia ser uma regra
convencionada, um discurso apoiado em argumentos. Rousseau recusa a
ideia de uma convengao, de um contrato, de que dependeria o teor da lei
natural (STAROBINSKI, 2011, p. 411).
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A lei natural ndo necessita de exposicdo através da linguagem
filosdfica, pois, na perspectiva de Rousseau, ela € inata ao homem natural, uma
espécie de instinto moral presente em cada ser que o leva a preservagcdo de sua
espécie (ROUSSEAU, 2000, p. 70). Desse modo, ndo ha o porqué de ser uma regra

convencionada, ou seja, ndo ha contrato para isso.

No estado de natureza rousseauniano, os homens vivem dispersos.
Mas, tal caracteristica ndo se aplica, necessariamente, aos outros animais. Logo se
verificou que o homem selvagem ultrapassa os animais pela habilidade, pela
destreza, mas que n&o os sobrepuja pela forga (ROUSSEAU, 2000, p. 60). A sua
relagdo com os animais varia entre a aceitagdo e recusa, fuga e combate, mas a
natureza permite certa harmonia, onde o animal apenas guerreia para se defender

ou por fome extrema.

Os males mais terriveis nos quais 0 homem natural se condiciona, sem
encontrar meios de defesa, sdo chamados de enfermidades naturais, tais como: a
infancia, a velhice e as doencgas. A infancia e a velhice sdo comuns a todos os
animais, ja as doengas pertencem principalmente ao homem que vive em sociedade
(ROUSSEAU, 1999, p. 60).

A fonte dos males, para o genebrino, seriam 0s excessos provocados
pela vida em sociedade, excessos esses que produzem a desarmonia e O
desequilibrio do homem com a natureza. Sobre os numerosos males produzidos

pelo homem, Rousseau diz o seguinte:

A extrema desigualdade na maneira de viver; o excesso de ociosidade de
uns; o excesso de trabalho de outros; a facilidade de irritar e de satisfazer
nossos apetites e nossa sensualidade; os alimentos muito rebuscados dos
ricos, que os nutrem com sucos abrasadores e que determinam tantas
indigestdes; a ma alimentagcéo dos pobres, que frequentemente lhes falta e
cuja caréncia faz que sobrecarreguem, quando possivel, avidamente seu
estdmago; as vigilias, os excessos de toda sorte; os transportes imoderados
de todas as paixdes; as fadigas e o esgotamento do espirito, as ftristezas e
os trabalhos sem-numero pelos quais se passa em todos os estados e pelos
quais as almas sao perpetuamente corroidas — sao, todos, indicios funestos
de que a maioria de nossos males é obra nossa e que teriamos evitado
quase todos se tivéssemos conservado a maneira simples, uniforme e
solitaria de viver prescrita pela natureza (ROUSSEAU, 1999, p.61).
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Desse modo, o genebrino denuncia os excessos humanos, causadores
de todos os males possiveis e gerando as mais diversas desigualdades, que seriam
evitadas se mantidas a forma simples e uniforme de viver. Eis o funesto contraste
com tudo o que o ambiente natural fornece ao homem.

Segundo Rousseau (2000, p. 61), os males causados sao maiores do
gue os procedimentos que a ciéncia pode nos oferecer a fim de cura-los ou ameniza-
los. As sociedades civis carregam em seu cerne as doengas humanas, sem
contrastes. Diferentemente, no estado de natureza, os métodos para a cura de
enfermidades ndo sdo necessarios, pois o selvagem tem a natureza a seu dispor,
que a ele tudo oferece sem nada Ihe cobrar. Tudo ali garante a sua subsisténcia e o
conforto para o que necessita em sua vida. O ser sociavel se torna escravo de si

mesmo e debilita seu tempo. A esse respeito, Rousseau alerta:

Evitemos, pois, confundir o homem selvagem com os homens que temos
diante de nossos olhos. (...) Tornando-se sociavel e escravo, torna-se fraco,
medroso e subserviente, e sua maneira de viver, frouxa e afeminada, acaba
por debilitar ao mesmo tempo sua forga e coragem (ROUSSEAU, 1999, p.
62).

Na formacao dos selvagens, fatores como a nudez e a falta de moradia
nao se tornam obstaculos, baseando-se em seu principio de conservagao, o amor de
si, que prende o homem a si mesmo (ROUSSEAU, 2000, p. 66). Principio esse que
concorre juntamente com a piedade para a conservagao mutua de toda a espécie
(ROUSSEAU, 2000, p. 78-79). Paiva (2021), sobre o amor de si, afirma que este “é o
principio pelo qual o homem se preocupa em preservar sua propria vida e assegurar
seu bem-estar’. Ele sabe exatamente aquilo de que necessita, ele ndo busca a
transformacdo do mundo. Convive bem com os animais e sabe que possui dois
bracos para atender suas necessidades e a propria defesa. Nas proprias palavras do
pensador, “o primeiro a arranjar vestes e uma habitagao ofereceu a si mesmo, desse
modo, coisas pouco necessarias, pois tinha passado até entdo sem elas”
(ROUSSEAU, 1999, p. 63). O atendimento as novas necessidades demonstra de
modo gradativo o langamento de novas luzes que modificardo as suas relagdes e,

consequentemente, os fatores liberdade e moralidade.
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No que tange a liberdade do homem natural, Rousseau comenta sobre
a falta de consciéncia na alma humana, fazendo com que o espirito deprave os

sentidos e a vontade “fale” mais alto, como podemos observar em sua citagao:

Em cada animal vejo somente uma maquina engenhosa a que a natureza
conferiu sentidos para recompor-se por si mesma e para defender-se, até
certo ponto, de tudo quanto tende a destrui-la ou estraga-la. Percebo as
mesmas coisas na maquina humana, com a diferenga de tudo fazer sozinha
a natureza nas operagdes do animal, enquanto o0 homem executa as suas
como agente livre. Um escolhe ou rejeita por instinto, e o outro, por um ato
de liberdade, razdo porque o animal ndo pode desviar-se da regra que |Ihe é
prescrita, mesmo quando lhe fora vantajoso fazé-lo, e 0 homem, em seu
prejuizo, frequentemente se afasta dela. Assim, um pombo morreria de
fome perto de um prato cheio das melhores carnes € um gato sobre um
monte de frutas ou de sementes, embora tanto um quanto outro pudessem
alimentar-se muito bem com o alimento que desdenham, se fosse atilado
para tenta-lo; assim, os homens dissolutos se entregam a excessos que
Ihes causam febre e morte, porque o espirito deprava os sentidos e a
vontade ainda fala quando a natureza se cala (ROUSSEAU, 1999, p.64).

A consciéncia, que sera mais bem apresentada no capitulo seguinte, €
fator fundamental para o homem como agente livre, detentor dos poderes de
escolhas que a liberdade lhe oferece. A consciéncia permite ao homem conhecer
sua natureza e os resultados de suas acgdes, que sdo a base de sua acgao
independente e livre.

A natureza comanda todos os seres (homens e animais), mas o
homem considera-se livre para concordar ou resistir, € nesse processo de
conscientizagdo da liberdade que o espirito de sua alma se apresenta. Rousseau
afirma que no poder de escolha, e no sentimento desse poder, s6 se encontram atos
puramente espirituais que nado podem ser explicados pelas leis da mecanica
(ROUSSEAU, 1999, p. 64).

A qualidade especifica que distingue perfeitamente o homem do
animal, conforme mencionamos anteriormente, € a faculdade de aperfeicoar-se
(perfectibilidade) que se desenvolve tanto na espécie quanto no individuo, o que
difere do animal que sera o mesmo por toda a sua vida e espécie (ROUSSEAU,
2000, p. 64-65). As percepcoes e os desejos sao os primeiros fatores que delineiam

sua vida e sua alma até que novas circunstancias determinem novos



35

desenvolvimentos. Nesta diregao, cabe destacar o relato de Ernst Cassirer:

Os seres humanos nao permanecem para sempre em seu estado primitivo,
mas ambicionam supera-lo; ndo se satisfazem com a extensdo e o tipo de
existéncia que receberam de imediato da natureza, e ndo desistem antes de
terem criado e construido uma nova forma proépria de existéncia. Contudo,
renunciando desse modo a condug¢do da natureza, eles se entregam a
protecdo dela e a todos os beneficios com os quais ela originalmente os
presenteou. Eles se véem langcados num caminho sem fim e expostos a
todos os perigos nele existentes. E especialmente em seus primeiros
escritos, Rousseau ndo se cansa de ilustrar esses perigos. E da
“perfectibilidade” que brota toda inteligéncia do homem, mas também todos
0S seus erros; que brotam as suas virtudes, mas também os seus vicios. Ela
parece eleva-lo acima da natureza, mas torna-o ao mesmo tempo um tirano
da natureza e de si mesmo, Entretanto, ndo podemos renunciar a ela, pois a
marcha da natureza humana nao se deixa deter: “la nature humaine ne
retrograde pas”® (CASSIRER, 1999, p. 100).

Os homens no estado civil se veem ambicionados a buscar novos
elementos, formas e componentes para a sua vida, de maneira a delinear a sua
trajetéria existencial. Esse caminho tragado por meio da perfectibilidade propicia
muitos avangos, mas também vicios. O homem se vé com o poder de escolha,
cabem a ele as virtudes ou os vicios (ROUSSEAU, 2000, p. 65).

De outro modo, no estado de natureza, as paixdes se devem a
capacidade de entendimento humano, pois segundo Rousseau, apenas buscamos
conhecimentos porque temos desejos e/ou temores, movidos pelo impulso da
natureza. (ROUSSEAU, 2000, p. 66). No estado de natureza, essa forga vivida
alimenta as necessidades que o selvagem tem para viver. O entendimento humano,
neste estado natural, respeita as limitagdes impostas ao homem natural. Somente
apés conhecer sobre a morte é que surgem as primeiras aquisi¢bes do
distanciamento de sua condi¢cdo. Acerca desse assunto, sobre os limites impostos

ao selvagem no estado de natureza, o pensador afirma:

As paixdes, por sua vez, encontram sua origem em nossas necessidades e
seu progresso em nossos conhecimentos, pois s6 se pode desejar ou temer
as coisas segundo as ideias que delas se possa fazer ou pelo simples
impulso da natureza; o homem selvagem, privado de toda espécie de luzes,
s6 experimenta as paixdes desta Ultima espécie, ndo ultrapassando, pois,
seus desejos a suas necessidades fisicas. Os Unicos bens que conhece no

5 Tradugdo: “a natureza humana nao retrocede”.
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universo sdo alimentagdo, uma fémea e o repouso; os Unicos males que
teme, a dor e a fome. Digo a dor e ndo a morte, pois jamais o animal sabera
0 que é morrer, sendo o conhecimento da morte e de seus terrores uma das
primeiras aquisicbes feitas pelo homem ao distanciar-se da condi¢ao animal
(ROUSSEAU, 1999, p. 66).

O homem natural se vé condicionado as paixdes que o levam a atender
as suas necessidades, “sua imaginacdo nada lhe descreve, o coragdo nada lhe
pede” (ROUSSEAU, 1999, p. 66), e estdo longe do grau de conhecimento
necessario para querer outros maiores. As paixdes sdo o principal meio de
conservacao do selvagem, e tentar altera-las é modificar a natureza ou até mesmo
destrui-la.

O homem natural, esparso entre as florestas e os animais, ndo poderia
conhecer progresso algum. N&o sai de si mesmo, nem do instante, vive no imediato
(ROUSSEAU, 2000, p. 81). De maneira geral, € o estado primitivo-hipotético que
resulta de toda essa condicdo. Um estado em sua mais perfeita condicdo original,
sem que haja o desenvolvimento de grupos sociais, ciéncia, artes, linguagem,
raciocinio, etc., por parte do homem. Nesse cenario, Pissarra (1996, p. 17) tenta
definir esse homem como ‘livre dos limites geograficos, sem nacionalidade,
universal: “o bom selvagem” de que Rousseau falara nos seus textos, e que tem seu
correspondente no homem ideal e sem nacionalidade que Condillac descrevia, isto
€, o homem da natureza”.

Ao pensar no homem enquanto “homem natural”’, o genebrino destaca
o fato de que por mais que sejamos “evoluidos”, ainda somos parte da natureza e
distanciar-se disso tem implicagdes graves tanto para o proprio homem quanto para
a natureza.

Aquilo que destréi e corrompe o ser, pode ser algo estranho a sua
natureza, que surge como um fator exterior em sua esséncia, de maneira que pode
ter o condao de alterar os rumos de seu modo de ser e sua vida. Claro que essa
premissa “nao necessariamente € um paradigma absoluto, pois se refletirmos sobre
0s seres naturais, veremos que eles possuem um ciclo de vida limitado, pois seus

corpos envelhecem e se deterioram com o passar do tempo, mesmo sem a
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interferéncia de algum fator externo nocivo” (ROUSSEAU, 2000, p. 60)'®. Em uma

interessante passagem no Emilio, o genebrino explica melhor sobre a paixdo natural:

A fonte de nossas paixdes, a origem e o principio de todas as outras, a
Unica que nasce com o homem e nunca o abandona enquanto ele vive é o
amor de si; paix&o primitiva, inata, anterior a todas as outras e de que todas
as outras ndo passam, em certo sentido, de modificagdes. Neste sentido,
todas, se quisermos, sdo naturais. Mas a maior parte dessas modificagdes
tem causas estranhas, sem as quais elas jamais ocorreriam; e essas
mesmas modificagdes, longe de nos serem vantajosas, sd0-n0os nocivas;
mudam o primeiro objeto e vao contra seu principio; é entdo que o homem
vé-se fora da natureza e pde-se em contradigdo consigo mesmo
(ROUSSEAU, 2014, p. 288).

Através do citado, é possivel observar a importancia do amor de si
como uma paixao originaria. O amor de si, conceito fundamental no pensamento de
Rousseau, “se trata da paixao natural que leva o homem a buscar o seu bem-estar,
de modo que, no selvagem, ele faz com que procure a autopreservagéo”
(ROUSSEAU, 2000, p. 66)'. O sentimento do amor de si se liga ao aspecto de
bondade em harmonia com a ordem e a neutralidade do sentido moral, como bem
explica Claudio Dalbosco: “Como natural, o sentimento do amor de si é o sentimento
de uma bondade de acordo com a ordem, mas, tratando-se de uma bondade
natural, coloca-se aquém das nog¢des de bem e mal no sentido moral” (DALBOSCO,
2016, p. 61).

Ele (homem natural) vive de forma “ingénua”, em um mundo amoral ou
pré-moral, o bem e o mal ndo existem para sua consciéncia, de modo que nao ha
conflito (ROUSSEAU, 2000, p. 75). O perfeito equilibrio se encontra na harmonia
com o seu ser, ele ndao se opde a nada, nem a ele mesmo. Conforme sinaliza
Bezerra (2012, p. 66), “tal equilibrio é instrumentalizado através da transparéncia,
que € uma caracteristica do homem natural que preserva sua natureza e ndo possui
nenhum obstaculo perante a exterioridade”. Ele ndo conhece o trabalho e a reflexao.

O selvagem ¢ autossuficiente e satisfaz suas necessidades sem
grandes sacrificios, por isso ndo sente grandes angustias, a sua vida é coerente com

o espetaculo da natureza. A natureza habitada pelo selvagem é virgem, e isso de

'6 De acordo com anotagdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificagéo.
7 |dem nota de rodapé 16.
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certa forma afirma a premissa fundamental da bondade da natureza humana. O
homem aqui ndo conhece o que € o bem ou mal, pois conforme dito na citacao
acima, a sua consciéncia € limitada. Na Carta a Christophe de Beaumont, (Oeuvres
complétes, T. IV. p. 935), ele é enfatico: “O principio fundamental de toda moral, é
que o homem é um ser naturalmente bom”. No coragdo do selvagem n&o ha
perversao e os seus sentimentos limitam-se aqueles de sua existéncia. O espetaculo
gue a natureza apresenta € a sua “casa’, seu “lar”, de modo que nada se altera, tudo

€ bastante uniforme como o préprio Rousseau comenta:

O espetaculo da natureza, por muito familiar, torna-se-lhe indiferente; é
sempre a mesma ordem, sdo sempre as mesmas revolugdes; ndo possui
espirito para espantar-se com as maiores maravilhas e ndo é nele que se
deve procurar a filosofia de que o homem tem necessidade para saber
observar por uma vez o que sempre viu. Sua alma, que nada agita, entrega-
se unicamente ao sentimento da existéncia atual sem nenhuma ideia do
futuro, ainda que préximo, e seus projetos, limitados como suas vistas,
dificilmente se estendem até o fim do dia (ROUSSEAU, 1999, p. 67).

O citado é representativo no que se refere ao ambiente natural
uniforme em que o selvagem estava inserido. Ele possui carater passivo frente a
uniformidade que o espetaculo e as maravilhas da natureza lhe proporcionam. Seu
espirito ainda ndo possui 0 condao para despertar para grandes espantos e o
sentimento unico é o da existéncia imediata sem as preocupagdes com o futuro.

A bondade natural, qualidade humana inata, manifesta-se como
caracteristica essencial desse homem selvagem, que garante a sua propria
preservagdo, 0 amor de si mesmo, uma espécie de sentimento interior de
autossuficiéncia, e até mesmo com reflexos a piedade (ROUSSEAU, 2000, p. 78).
Cabe dizer que a bondade aqui tem o sentido de auséncia do mal, numa dire¢ao de
neutralidade, afastada da influéncia moral. Vale ressaltar ainda, algumas
informacdes necessarias, no que se refere aos conceitos de amor de si e amor
proprio. Rousseau classifica o primeiro como um principio bom e o segundo com
uma tendéncia negativa no Segundo Discurso. Na obra de 1755, “essa paixao fora
apresentada como um resultado nocivo da existéncia em sociedade, pois nasceu

das comparacgdes entre individuos e fez com que eles buscassem a estima alheia,
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que vivessem a partir do olhar dos outros, dando-se assim margem ao reino das
aparéncias e a diversas outras paixdes relativas, tais como o orgulho, a inveja e o
odio (ROUSSEAU, 2000, p. 97). Também, tal entendimento surge em alguns
momentos do Emilio, mas ndo é a unica abordagem dada ao amor-proprio na
obra”'®, Para Bloom (1993, p. 52), o amor proprio representa “uma faca de dois
gumes”, pois € um elemento que fomenta tanto a desagregacao entre as pessoas,
quanto a agregacao por exceléncia. Desse modo, este € um tema, amor-proprio, que
merece andlises mais pormenorizadas na obra de Rousseau.®

A partir da bondade natural, essa determinagdo ontolégica que da
qualidade ao ser, da-se o fundamento até para que o homem natural possa viver em
sociedade, como é o caso de Emilio. De acordo com Wilson Alves de Paiva (2021)%,
“a teoria da bondade natural evidencia a contradicdo da sociedade e isenta a
natureza humana do pressuposto da maldade original. Eis aqui o cerne da filosofia
de Rousseau e o pressuposto educativo de Emilio”.

Sob a égide da bondade natural, Rousseau retoma certas ideias e as
recoloca ao longo de suas obras com fundamento em tal principio, de modo que o
quadro que se observa é de harmonia com a natureza, principalmente naqueles que
mencionam o estado de natureza.?’ A bondade natural do homem nao guarda
potencialidades negativas, tais como inveja, &dio, ressentimento, etc. E uma
poténcia inata que predispde o homem ao bem (ROUSSEAU, 2000, p. 78).

Inspirado no Ensaio sobre a Origem dos Conhecimentos Humanos??

(1746) de Condillac, Jean-Jacques Rousseau € bastante orientado pelas impressdes

'8 De acordo com anotagdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificagéo.

9 O livro Condigdo humana e educagdo do amor-proprio em Jean-Jacques Rousseau de Claudio
Almir Dalbosco tem como fio condutor a ambiguidade da teoria do amor-préprio, considerando as
obras Segundo Discurso e Emilio. No primeiro, procura compreender o estado corrompido sob uma
dupla perspectiva, relacionando a tensdo entre o amor de si e o amor-préprio, de modo que este
ultimo predomine na sociabilidade. No segundo, a formagéo virtuosa do jovem Emilio € desenvolvida
através da educabilidade do amor-préprio (DALBOSCO, 2016, p. 20).

20 Sob o carvalho: visées da natureza e do homem natural, texto da Segunda Conferéncia do Ciclo de
Conferéncias “A Estatua de Glauco: da degeneracao e da reconfiguragao do humano em Rousseau”,
proferido no dia 11/03/2021.

21 De acordo com anotacgdes do Prof. Renato Moscateli para a defesa da dissertagao.

22 CONDILLAC, Etienne Bonnot de; Ensaio sobre a origem dos conhecimentos humanos.
Organizagao, tradugédo e apresentacdo de Pedro Paulo Pimenta; posfacio de Ferndo de Oliveira
Salles. Sao Paulo: Editora Unesp Digital: 2018.
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dos sentidos. Melhor explicando, “o genebrino construiu suas concepgdes sobre o
ser humano dando énfase ao modo como os diferentes sentidos contribuem para a
relagdo dos individuos com os objetos que o cercam, bem como para a constituigao
da sensibilidade e do intelecto” (ROUSSEAU, 2014, p. 49)%,

Entretanto, ele enfatiza que o homem vai se distanciando de seus
principais sentidos (estado natural) na medida em que o conhecimento se prolifera,
tornando-se habil principalmente com o0 manejo dos instrumentos utilizados em seu
trabalho, que em conjunto com o fazer instrumental, precede o desenvolvimento do
juizo e da reflexdo. Essa inspiragdo em Condillac é facilmente percebida no Emilio??,
onde Rousseau coloca seu personagem ascendendo passo a passo, do concreto ao
abstrato, do sensorial ao intelectual. Eis uma aplicagdo pedagdgica, com base no
Tratado das Sensag¢bées?® (1754) de Condillac, da imagem que vai sendo despertada
para a vida através dos sentidos registrados nela, paripasso ao ambiente que
circunda o homem.

Na visdo rousseauniana do estado de natureza, esse progresso leva a
uma perversao, conduzindo o homem para fora de si. A dimensdao do homem é
lancada para além de sua intelectualidade e experiéncia: € preciso observar o
homem como um todo, como coragao e sensibilidade moral.

O homem natural, vagando entre as florestas e os animais, ndo poderia
conhecer progresso algum (ROUSSEAU, 2000, p. 81). Ele se encontra fora de todo
agrupamento social, vive em uma simbiose com a natureza em um perfeito estado
de inocéncia. Sem nenhum tipo de arte apreendida, ele ndo necessita de “mutilar’ a
floresta, pois ndo conhece nenhum tipo de artificio (ROUSSEAU, 2000, p. 82).
Envolto em uma plena independéncia, o seu esforco € em preservar-se, e as
paixdes alimentam apenas seus desejos e necessidades fisicas (ROUSSEAU, 2000,
p. 66). Alias, as paixdes, neste momento, “vagamente” remetem a uma

“tranquilidade da alma”, um fator que se aproxima do estoicismo, mas com a

23 De acordo com anotagdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificagéo.

2 No Emilio, o genebrino destaca as fontes de formag&o humana: natureza, homens e coisas, de
modo que a educacgao das coisas constitui a apreenséo dos sentidos na experiéncia dos objetos que
afetam os homens (ROUSSEAU, 2014, p. 9).

25 CONDILLAC, Etienne Bonnot de; Tratado das sensacdes. Tradugdo Denise Bottmann. Campinas:
Editora Unicamp, 1993.
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diferenca de que no selvagem, a tranquilidade decorre naturalmente de sua
condicdo de existéncia. Enquanto, para os estoicos, a tranquilidade resulta de um
esforgo moral que o leva a ndo ser controlado pelos movimentos das paixdes?5.

As caréncias com alimentacao e abrigo sdo suportadas com aquilo que
a natureza Ihe oferece (ROUSSEAU, 2000, p. 58). Aqui é possivel fazer uma analise
sob outro angulo e verificar que o genebrino ndo se refere apenas a interioridade.
Existe um fator exterior no momento em que ele menciona sobre alimentagao e
abrigo. E essa relagdo entre o homem, a natureza e o seu exterior, que no estado
originario conspira para que reine a estabilidade e a harmonia, e fornega o que o

homem necessita. Espindola afirma que:

Contando com esse suporte impar, e tendo suas faculdades desenvolvidas
no sentido de sua conservagdo, o ser humano desfruta de uma vida
tranquila, mantendo-se longe das preocupagbes que atormentam os
civilizados (ESPINDOLA, 2019, p. 109).

A saida de uma vida tranquila e o consequente favorecimento as
‘luzes” s6 se da como resultante de novas necessidades proporcionadas por
situagdes relacionadas entre os homens (ROUSSEAU, 2000, p. 87). Tais
necessidades revelam a “quebra” da harmonia e da ordem estabelecida pela
natureza, ocasionando, assim, as intervengdes da sociedade que sao propiciadas
por um novo sentimento advindo das novas paixdes (ROUSSEAU, 2000, p. 88-89).
Vale destacar que a piedade e o amor de si sdo as duas paixdes naturais,
pertencentes ao homem.

A piedade, principio que Hobbes nao atribui papel relevante nas agdes
humanas no estado de natureza, € um sentimento do homem natural que repugna
ver sofrer seu semelhante, sendo um movimento puro da natureza: “A natureza,
dando-lhe lagrimas, reconhece que deu ao género humano coragdes muito ternos.”
(ROUSSEAU, 1999, p.77). Através do sentimento da piedade, o homem pode
alcancar comportamentos e atitudes que representam cleméncia, generosidade e
cooperagdo. Em uma bela passagem do Segundo Discurso, Rousseau retrata o

sentido da piedade no coragao humano:

26 De acordo com anotag¢des do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificacéo.
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(...) disposicao conveniente a seres tdo fracos e sujeitos a tantos males
como o somos; virtude tanto mais universal e tanto mais utii ao homem
quando nele precede o uso de qualquer reflexdo, e tdo natural que as
préprias bestas as vezes sdo dela alguns sinais perceptiveis. Sem falar da
ternura das mées pelos filhinhos e dos perigos que enfrentam para garanti-
los, comumente se observa a repugnancia que tém os cavalos de pisar num
ser vivo. Um animal ndo passa sem inquietagcédo ao lado de um animal morto
de sua espécie; ha até alguns que lhes dao uma espécie de sepultura, e os
mugidos tristes do gado entrando no matadouro exprimem a impressao que
tem do horrivel espetaculo que o impressiona (ROUSSEAU, 1999, p. 77).

O que seria dos homens se a natureza nao lhes tivesse conferido a
piedade? Como a razao seria apoiada? Com efeito, 0 que sdo a generosidade, a
cleméncia e a humanidade sem a aplicacdo da piedade? No entanto, essa relacao
se torna mais intima no estado de natureza do que no estado de raciocinio.

Ainda sobre a piedade, Rousseau diz que € um movimento da
natureza, anterior a qualquer reflexdo?’, que, em conjunto com o amor de si e as
outras caracteristicas que definem o homem em sua condigédo original, significa a
bondade original da natureza humana (corrompida pela sociedade). A piedade torna-
se muito mais forte no estado natural, no qual a identificagdo com os infelizes é
espontanea. Para Ernst Cassirer, este sentimento fortemente ligado ao homem

natural, esta fundamentado na imaginagao:?®

(...) o homem natural também ¢é capaz de sentir compaixdo, mas esta
mesma compaixdo nao tem suas raizes numa qualidade qualquer
originariamente “ética” de sua vontade, mas apenas uma dadiva da
fantasia. Por natureza, o homem possui a capacidade de imaginar-se no
ser e na sensibilidade do outro e esta aptidao para a “empatia” faz que ele
sinta até certo grau o sofrimento do outro como se fosse o seu
(CASSIRER, 1999, p. 97).

A manifestacdo desse sentimento natural faz com que o individuo que

27 Rousseau, 2000, p. 77.

28 Renato Moscateli, nas anotagbes para o exame de qualificacdo, destaca que a relagdo entre
piedade e imaginacgao é complexa, e necessita de maiores averiguagées: “no Segundo Discurso, nao
€ feita essa associagdo, pois a piedade aparece como “movimento puro da natureza, anterior a
qualquer reflexdo”, e aimaginagéo ndo € uma faculdade ativa no selvagem. Por outro lado, no Ensaio
sobre a origem das linguas, precisamente no capitulo 9, o pensador conecta a piedade a imaginagao
e a reflexdo de um modo distinto do que havia feito antes. Também a ideia surge no livro IV do
Emilio”.
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experimenta o amor de si mesmo também concorra para a conservagao mutua de
toda a espécie. Sem (ainda) a necessidade de travar relagbes de auxilio mutuo, o
amor de si e a piedade sdo impulsos naturais que n&do geram virtudes morais
(ROUSSEAU, 2000, p. 66). Os selvagens nao se sujeitavam a disputas perigosas, e
tais impulsos naturais tinham o papel de leva-los a ndao fazer mal a outrem, do que
propriamente conduzi-los a fazer o bem.

Conforme ja dito, o homem selvagem, sujeito a poucas paixdes,
bastava-se com os sentimentos e luzes proprios desse estado (natural). O selvagem
limitava-se as barreiras de seu instinto, pois no estado originario a sua sensibilidade
€ comum com todos os animais (ROUSSEAU, 2000, 65). Desse modo, pautava-se
apenas em suas verdadeiras necessidades sem deixar de fazer com que sua
inteligéncia progredisse mais do que sua vaidade. Se acontecesse o contrario ele
seria incapaz de comunica-lo, ou seja, a arte pereceria com o inventor, e mais ainda,
a grosseria das primeiras épocas continuaria a fazer do homem sempre uma
crianca. Neste cenario, a vida simples é o que regava a forma como o homem
conduzia sua vida. A construgao de artificios uteis era limitada a poucos manejos
(ROUSSEAU, 2000, p. 82).

A natureza lhe concebia mecanismos de defesa sem lhe exigir muito
para manter sua conservagao e integridade. Os socorros necessarios eram
produzidos pela propria terra, a fim de manter a subsisténcia humana,
instrumentalizada pelo instinto (ROUSSEAU, 2000, p. 87). Este instinto era o senhor
de seu modo de viver, apenas isso |he bastava. Mas, para a consequente vida em
sociedade, era preciso algo mais, sendo necessaria a razao como instrumento de
ambientacdo ao meio social.

Neste diapasado, a distingdo entre os homens da sociedade ira se
caracterizar por forca dos costumes adotados na vida de cada um tendo como
instrumento a razdo (ROUSSEAU, 2000, p. 84). Na analise rousseauniana,
posteriormente, um dos principais lagos de propensdo a desigualdade esta na
instituicdo da propriedade, levando os homens a se corromperem, serem maus
(ROUSSEAU, 2000, 87).

Portanto, o homem natural recebera a perfectibilidade, as virtudes
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sociais e outras faculdades que em seu estado primitivo ndo se desenvolveriam da
mesma forma, tendo que se relacionar com causas estranhas propensas ao estado
social. Os diversos elementos externos com que ele tem contato o conduzem a
desenvolver a atividade intelectual.

As modificagbes que ocorreram no ambiente em que vivia o selvagem
o forcaram a buscar outros modos de garantir sua preservagao e estimular cada vez
mais a perfectibilidade. Dessa forma, as relagdes entre o homem e o seu exterior,
ambiente natural, mudam completamente. Surgem novos obstaculos e ele percebe
que pode dominar e combater, quando necessario.

Em uma importante passagem do Segundo Discurso, Rousseau

exprime bem essas modificagdes com 0 meio ambiente que circundava o selvagem:

A medida que aumentou o género humano, os trabalhos se multiplicaram
com os homens. A diferenga das terras, dos climas, das estagbes pdde
forca-los a inclui-la na sua prépria maneira de viver. Anos estéreis, invernos
longos e rudes, verbes escaldantes, que tudo consomem, exigiram deles
uma nova industria. A margem do mar e do rio, inventaram a linha e o anzol,
e se tornaram pescadores e ictiéfagos. Nas florestas, construiram arcos e
flechas, e se tornaram cagadores e guerreiros. Nas regides frias, cobriam-se
com as peles dos animais que tinham matado. O trovdo, um vulcdo ou
qualquer acaso feliz fez com que conhecessem o fogo, novo recurso contra
os rigores do inverno; aprenderam a conservar esse elemento, depois a
reproduzi-lo e, por fim, a preparar as carnes que antes devoravam cruas
(ROUSSEAU, 2000, p. 88).

Portanto, as modificagbes que ocorreram nao se constituiram apenas
no ambito das relagdes sociais entre os homens, mas também os fatores geoldgicos
contribuiram para essa mudanga de paradigma e, consequentemente, apropriagcao
de novos bens e atividades por parte do selvagem.

Observa-se, assim, que a humanidade abandonou o estado natural
para gradativamente transformar-se em homem artificial com suas paixdes ficticias
desligando-se da natureza. As ligacbes com seus semelhantes passam a ocorrer
através de novas relagdes, consubstanciadas a partir de fatos que extrapolam
aquele antes limitado a um ambiente modesto e simples (ROUSSEAU, 2000, p. 88).
Assim, diante dessa natureza, faz-se necessaria a saida da mera passividade para

uma nova concepgao e antecipacao de ordem moral (CASSIRER, 1999, p. 102).
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Rousseau tratou de conhecer a natureza humana para encontrar um
principio capaz de julgar os caminhos dos homens e dos proprios homens: a busca
da origem leva ao encontro com sua pureza anterior. Rousseau pretende dar uma
imagem do estado natural, que é completamente oposta a sociedade ja civilizada,
para que a transigdo do primeiro estagio®® para o segundo possa ser claramente
tragcada. O estado original da natureza n&o é aquele encontrado no homem social.
Assim, a histéria se opde ao estado de natureza (PISSARRA, 2002, p. 46).

De certo modo, a ordem da natureza comeca a “balancar’. Um novo
modelo de se relacionar passa a ser desenvolvido entre os homens, aquele baseado
no interesse. Ainda assim, o processo que envolve as primeiras necessidades,
aquele decorrente da evolugao natural do homem e seus progressos, continha ainda
resquicios da bondade original e compaixdo como elementos legitimadores dos
primeiros agrupamentos. No Segundo Discurso, Rousseau ja antecipa as primeiras

mudangas de valores e comportamentos:

Logo o homem deixou de adormecer embaixo da primeira arvore, ou de
recolher-se a cavernas, descobriu alguns tipos de machados de pedras
duras e cortantes, que serviram para cortar madeira, escavar a terra e fazer
choupanas de ramagens, que depois tiveram a ideia de revestir de argila e
lama (ROUSSEAU, 1999, p. 207).

A partir dos primeiros progressos, 0 homem natural se vé a um passo
das relagdes que surgiriam adiante: as relagdes sociais. Consequentemente, a partir
dai, se inicia a fonte de todo o mal, injustica e desigualdade: “Homem, ndo procures
mais o autor do mal; és tu mesmo esse autor” (ROUSSEAU, 1973, p. 320).

O grande problema é precisamente no momento em que o homem

percebe que pode ir além de suas fronteiras e desenvolver coisas que até entdo nao

2 No livro introdutério Rousseau: o bom selvagem, Salinas Fortes (1989, pags. 60-64) destaca
algumas etapas que sado realizadas na transicdo do estado de natureza para o estado civilizatorio.
Sao elas: estado de natureza histérico — remete as primeiras dificuldades do homem e suas acbes
para vencé-las; a construgédo de cabanas — trata-se de uma revolugao técnica, através da construgao
de suas primeiras moradias também criam-se as familias; a sociedade comecgada — caracterizada
pelas reunides familiares e circunstancias fortuitas, surge o termo juventude do mundo, uma espécie
de meio termo entre o estado primitivo e o inicio dos desenvolvimentos do amor proprio; ferro e trigo —
eis uma revolucdo tecnolégica com a invencédo da agricultura e metalurgia; estado de guerra —
ameaca da sobrevivéncia da humanidade; pacto social — acordo com o objetivo de respeitar leis e
regulamentos; estado de civilizagdo — instituicdo da sociedade.
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faziam parte de seu universo simples e “divinizado”. A atenuacao da virtude concede
ao homem, cada vez mais a busca pelo saber, de modo que gradativamente o
homem puro, simples e sensivel se esvai, por fim, consolidando-se o
desaparecimento (ESPINDOLA, 2021, p. 1.150).

Entdo, um universo de significados passa a fazer parte de todas as

relagcdes que envolvem o homem. Nesse sentido, Wilson Paiva nos explica:

Das primeiras representagbes signicas, como o0 uso da linguagem para
representar os pensamentos, e da escrita para representar a expressao
oral, passando pela propria pitié como faculdade representadora, o homem
cria simbolos representativos para todas as situagdes, inclusive para si
mesmo e provoca uma condigdo de dualismo entre sua condigdo real,
concreta e auténtica enquanto homem, e uma condigao ficticia, iluséria e
inauténtica. E quando o homem pde a mascara e deixa que apenas 0s
simbolos, ou seja, os signos representativos tomem conta da cena, do palco
e de todo o teatro, tornando-se o homem do homem (PAIVA, 2021).

Os significados para o homem surgem através de um percurso,
conforme explica Paiva acima, seja pelo uso da linguagem, escrita ou o sentimento
da piedade possuem simbolismo para cada periodo. A consequente causa € o
dualismo entre o real e concreto do homem para outra realidade inauténtica. A
liberdade e a perfectibilidade proporcionam essa mudanca de modo que o homem
procura cada vez mais novas relagdes.

A saida de um universo sensitivo, através da faculdade de aperfeicoar-
se, representa para o homem natural originario, 0 acesso ao universo de relagdes
morais e, consequentemente, de depravagdes. Mas esse € um tempo que nao volta
mais. Imaginar a saida de um estado plenamente simples e originario exige um novo
entendimento no sentido de uma reconfiguragao desse homem que agora vive em
sociedade (ROUSSEAU, 2000, p. 93). A unidade desempenhada pela natureza no
estado originario cumpria um papel como se fosse a propria providéncia, o desabono
se da quando o homem passa a controlar os atos na sociedade.

Nesse viés, a solucdo pode ocorrer através de uma formacao que
evidencie o resgate da esséncia humana, mesmo em outra configuragao de estado.
A ideia do resgate humano € pedagodgica e, entdo, Emilio surge com o ideal de uma

aproximagao as condi¢gdes naturais em um processo gradual de educacgéo,
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conduzido atraves da figura de seu preceptor. Processo esse que veremos com mais
afinco no préximo tépico, destinado ao desenvolvimento de Emilio. Nesse ponto,
vale mencionar, ainda, que Rousseau, bem antes de escrever o Emilio, ja
desenvolvera o ideal sobre o homem simples, do campo, com a sua opera, de 1752,
O Adivinho da Aldeia. Nela, o genebrino destaca a vivéncia simples do camponés.

Voltando ao Segundo Discurso, de modo geral, Rousseau traga as
origens do estado de natureza, e faz proje¢cdes que refletem sobre o ambiente
envolto ao homem natural, que vive em conformidade e equilibrio com a sua ordem
natural, refletindo em uma organizada ambientacédo na relagdo entre o Cosmos e o
homem. De acordo com Espindola (2019, p. 100), “as passagens introdutérias do
Discurso sobre a desigualdade revelam que Rousseau considera de extrema
importadncia resgatar a natureza essencial do homem e apreender os alicerces e
sustentaculos ultimos da sociedade civilizada”.

Entretanto, cabe ressaltar que o estado de natureza rousseauniano é
uma historia hipotética, ou seja, um estado que provavelmente nunca existiu. Mas,
independentemente da existéncia ou ndo desse estado, o que importa € que o autor
abriu passagem para desenvolver, de forma poética, sua hipétese sobre o bom
selvagem, além de dar forma ao ideal de igualdade pelo qual n&o existe
subordinagéo entre os seres humanos3® (ROUSSEAU, 2000, p. 26). Nesse sentido,
como dito anteriormente, a tentativa seria de uma aproximagado com a esséncia
natural, daquilo que o homem se afastou.

Sobre o entendimento do estado hipotético de natureza em

Rousseau, Gouhier (apud Espindola, 2019, p. 102) esclarece:

Trata-se, pois de conhecer um estado dito de natureza que, praticamente,
escapa a toda observagéo: ele ndo pode ser visto, ja que ele ndo é o
“estado presente”, nem previsto ja que o “estado presente” ndo o projeta
como um porvir provavel, tampouco pode ser ressuscitado como uma
lembranga, ja que nada parece provar que ele tenha sido vivenciado outrora
[...]. O estado de natureza ndo € nem um fato presente, nem um fato futuro,
nem um fato passado [...]. O estado de natureza que se apresenta pelo
conhecimento do homem requer “nogdes justas” e ndo esta nem diante de
ndés nem atras de nés; ele ndo pertence a série de fatos que, mesmo
encobertos, tecem, tecerdo ou teceram a realidade historica: ele &, bem

30 De acordo com anotacgdes do Prof. Renato Moscateli para a defesa da dissertagao.



48

simplesmente, extra-histérico. Como tal, ele ndo constréi um relato, mas
constitui uma hipotese de trabalho.

Como visto, o estado hipotético de natureza nédo se faz presente em
nenhum tempo histérico, ele simplesmente é. Constituido como uma hipotese de
trabalho, ele tem o papel de delinear um ideal, um modelo para a qual as ideias
supervenientes possam ser construidas. Para Pissarra, tal hipotese, abstrata, “é que
ira ajudar o fildsofo no conhecimento sobre um homem historico e sobre sua ‘origem
hipotética’, homem que em momento algum se confunde com os selvagens das
sociedades primitivas” (PISSARRA, 2002, p. 50).

Todos os arquivos existentes sobre a origem da sociedade remontam a
uma humanidade ja evoluida e conduzida pelos movimentos da histéria
(ROUSSEAU, 2000, p. 52). Os fatos pretendem nos prender a histéria, de modo que
se torna “um dominio j& afastado da origem. E preciso sair da histéria para ver
nascer a histéria humana” (STAROBINSKI, 1991, p. 296-297). Sem a experiéncia
acumulada, é preciso langar-se em uma transformacdo tracada numa histéria
hipotética. A origem torna-se o ponto mais profundo na subjetividade de Rousseau,
apoiado em sua “intuicido intima e poética”. Afastados os preconceitos e as paixdes
humanas, “percebe-se um ser quase puramente sensitivo” e movido “por uma
liberdade ainda sem uso” (STAROBINSKI, 1991, p. 296-297). Segundo Starobinski:

Para descobrir o homem da natureza e para tornar-se seu historiador,
Rousseau nao teve de remontar ao comego dos tempos: bastou-lhe pintar a
si mesmo e reportar-se a sua proépria intimidade, a sua propria natureza, em
um movimento a uma sO vez passivo e ativo, buscando-se a si mesmo,
abandonando-se ao devaneio (STAROBINSKI, 1991, p. 30).

O trecho de Jean Starobinski revela a sensibilidade do autor genebrino
que reforga o peso de sua prépria intimidade em sua escrita, fato esse que exorta a
personalidade unica do filésofo. A verdade de sua biografia se exterioriza para o seu
texto, o fildsofo genebrino concede essa possibilidade (STAROBINSKI, 1991, p. 255-
256).

Mais tarde, sob os escritos dos Devaneios, Rousseau, ja em um ponto

tardio de sua vida, busca o recéndito da soliddo do campo, das ilhas e riachos, com



49

o desejo de enaltecer o espetaculo da natureza e observar as coisas mais simples
(ROUSSEAU, 2017, p. 11). Talvez o homem sob o carvalho, o originario, ndo seja
tao distinto do homem que busca o recéndito da natureza. O que difere ai, além da
liberdade de escolha que a humanidade adquiriu, € a “propria escolha em ser um
homem natural residindo os espagos do homem civil” (PAIVA, 2021).

Portanto, a partir da descricao feita até aqui (neste bloco), é possivel
observarmos, pela proépria literatura rousseauniana, o elemento exterior contido no
ambiente natural do homem primitivo. E varios sdo os exemplos quando o genebrino
remete aos seguintes fatores: os sentidos que se assemelham aos animais, quando
se refere a anatomia e estrutura do homem, a convivéncia com os animais, quando
ressalta o homem vivendo esparso entre as florestas, também a relagdo entre
alimentagdo e abrigo, além, é claro, de quando cita os fatores e as modificagdes
geoldgicas.

Passadas estas primeiras linhas sobre a constituicdo do bom
selvagem, sobretudo com os fundamentos da Primeira Parte do Segundo Discurso,
passamos a dissertar no proximo topico sobre o desenvolvimento de Emilio. A
perspectiva passa a ser discutir a relagdo do homem ja envolto na sociedade tendo
em vista a conciliacdo de natureza e cultura, sempre com um olhar atento a
exterioridade que se revela ao personagem Emilio, imbuido pelas maximas

rousseaunianas de simplicidade e proximidade com a natureza.

1.2 O DESENVOLVIMENTO DE EMILIO

A obra Emilio, ou Da educagédo, publicada em 1762, descreve o
processo formativo pedagdgico do homem, com énfase na conservagao da bondade
natural, mesmo sendo membro de uma sociedade corrompida. Desse modo, a obra
expde um sistema educativo que permite o homem natural conviver com essa
sociedade. Nesse processo pedagogico, em busca de educar o homem ideal, trés
personagens principais fazem parte: o jovem Emilio, seu preceptor e Sofia, educada
para se tornar a futura esposa de Emilio.

Nas Cartas escritas da montanha, especificamente a Carta 5,
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Rousseau ressalta o objetivo da obra e a quem ela se dirige: “Trata-se de um novo
sistema de educacéo, cujo plano submeto a analise dos sabios e ndo de um método
para os pais e as maes, com o qual nunca sonhei. Se alguma vez, por meio de
imagens bem comuns, parego dirigir-lhes a palavra, € para me fazer melhor e
entender, ou para me explicar com menos palavras” (ROUSSEAU, 2006, p. 284).

O ciclo proposto por Rousseau para a consecug¢do de seu projeto
pedagodgico desenvolve-se a partir de algumas fases que atingem diretamente ao
jovem Emilio: “idade da natureza” (bebé), esta fase inicial corresponde ao
reconhecimento de sua ama e seu preceptor; “idade da natureza” (de 2 a 12 anos),
corresponde a educacao da sensibilidade, também intelectual e sensorial; “idade da
forca” (de 12 a 15 anos), corresponde a educagao para o oficio do jovem Emilio;
‘idade da razédo e das paixdes” (de 15 a 20 anos), aborda a educagcédo moral e
religiosa; “idade da sabedoria e do casamento”, corresponde ao Emilio formado .’

Este ciclo é desenvolvido na escrita rousseauniana ao longo do texto
que é dividido em cinco livros: os trés primeiros sdo dedicados a infancia e
puberdade do jovem Emilio; o quarto livro é dedicado a sua adolescéncia, e o quinto
refere-se a educacao de Sofia, futura esposa de Emilio, além da vida doméstica e
civil do jovem e sua formacgao politica.

Apds abordarmos o Segundo Discurso como principal fonte para o
topico anterior, e transferirmos essa “responsabilidade” para o Emilio neste tdpico,
cabe ressaltar algumas diferengas entre tais projetos. Conforme Espindola (2021, p.
1.155) destaca, “o desafio do autor, no primeiro livro, € apreender o homem
enquanto espécie, ao passo que a meta no segundo sera alcanga-lo enquanto

individuo”. E complementa da seguinte forma:

Primeiro, é desejado alcancar o homem em sua bondade natural, em sua
pureza primitiva; depois, € cobrado que aquele siga as determinagbes da
natureza em sua vida. Esta ultima maxima, alias, orienta com firmeza toda a
estruturagao tedrica do Emilio, exigindo que o preceptor seja conivente para
com ela (ESPINDOLA, 2021, p. 1.155).

A vontade do genebrino em seguir “os caminhos da natureza” torna-

31 Com fundamento na introducéo da edicdo de Emilio utilizada no trabalho.
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se evidente em seu projeto pedagdgico, em melhor dirigir as criangas em um método
que preconize as potencialidades humanas no mesmo compasso de uma
ambientacdo que organize a relagdo humana e natureza numa mesma harmonia.
Rousseau afirma que é com as “disposicdes primitivas” que sempre deveriamos
relacionar tudo. Antes das alteragdes que sao forcosamente provocadas, esta bem
guardada a natureza humana (ROUSSEAU, 2014, p. 11). Tal perspectiva é
corroborada por Arlei de Espindola (2019, p. 98), segundo o qual Rousseau
‘conserva a ideia de que a natureza, durante o tempo em que precede a intervencao
do ser humano, guarda uma ordem na qual n&o cabe a desarmonia, o conflito, e a
perversao”.

A ordem natural atua no mesmo conjunto do desenvolvimento da
crianga e do adolescente. As mutagdes que Emilio sofre resultam em um fluxo no
qual o sujeito renasce mais vivo, constituindo em novas massas de reflexbes e
observacdes sobre o seu entorno. O que mais importa € captar o movimento e o
espirito que a tudo conduz neste conjunto, que possa garantir o respeito a natureza
e a liberdade do sujeito. Envolto no ambiente natural, o0 homem tem por vocagéao
comum a prépria condicdo de homem. Rousseau enfatiza no Emilio (2014, p. 14)
que antes da vocacgao dos pais para com seus filhos, a natureza o chama para a
vida humana. Para Espindola (2019, p. 97), “ele (Emilio) dispbe-se a realizar um
estudo da condicido de existéncia do ser humano levando em conta o seu estado na
esfera de sua vida pratica”.

Cabe ressaltar que, embora o objetivo seja educar Emilio o mais
proximo possivel da natureza, “o ambiente ndo € puramente natural, pois Emilio vive
junto com o seu preceptor e também tem contato com outras pessoas. No inicio, o
meio social € mais restrito, a fim de preserva-lo das influéncias nocivas, mas, aos
poucos 0os movimentos no circulo social sdo ampliados a medida que o jovem
adquire as virtudes e faculdades requeridas para nao se deixar dominar pelas
influéncias™?. O caminho da perfectibilidade de Emilio € bem conduzido pelo
preceptor, que objetiva a sua formacado a fim de que o jovem atinja a plenitude

humana e a felicidade, preservando a sua natureza. A sabedoria do preceptor ira

32 De acordo com anotagdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificacéo.
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conduzir Emilio para a sua formagdo com destaque as relagdes que sao construidas
em seu entorno. Levara em conta a natureza que compde a interioridade do ser
humano, realgando o desenvolvimento das caracteristicas fisicas e intelectuais do
jovem. A constituicdo de sua virtude deve tanto servir para a boa convivéncia na
agitada vida urbana quanto na tranquilidade do campo.

Na esteira do viés pedagogico, Rousseau nos ensina que a natureza
€ a premissa para o desenvolvimento e as potencialidades do ser, como podemos

observar em passagem do Emilio:

Essa educagdo vem-nos da natureza ou dos homens ou das coisas. O
desenvolvimento interno de nossas faculdades e de nossos 6rgédos é a
educagdo da natureza; o uso que nos ensinam a fazer desse
desenvolvimento é a educagao dos homens; e a aquisicao de nossa proépria
experiéncia sobre os objetos que nos afetam é a educagido das coisas
(ROUSSEAU, 2014, p. 9).

Dessas trés educacobes, “a da natureza ndo depende de nds; a das
coisas, s6 em alguns aspectos. A dos homens € a unica de que somos realmente
senhores; mesmo assim, sé somos por suposi¢ao”, e indaga, “quem pode esperar
dirigir inteiramente as palavras e as agbes de todos os que rodeiam uma crianga?”
(ROUSSEAU, 2014, p. 9).

Ja que a educagao que provém da natureza nao depende de ninguém,
0 que se tem a fazer é se aproximar mais e mais do que Rousseau atribui como
“alvo” (natureza). Desse modo, as outras duas fontes — homem e coisas — também
devem ser dirigidas a natureza. Também nesse sentido, sobre a conjugagao

harménica desses trés, Gadotti nos ensina que:

Cada um de nos é portanto formado por trés espécies de mestres. O aluno
em quem as diversas ligdes desses mestres se contrariam € mal educado e
nunca estara de acordo consigo mesmo; aquele em quem todas visam aos
mesmos pontos e tendem para os mesmos fins, vai sozinho a seu objetivo e
vive em consequéncia. Somente esse é bem educado (GADOTTI, 2004, p.
10).

Vé-se que essas “trés espécies de mestres” devem estar de acordo

para uma boa educacdo. Aquele que contraria algum desses principios diverge na
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educacédo e de sua propria natureza, pois ndo estara em concordancia consigo
mesmo.

A forca do habito na concepcdo de educacdo da natureza
rousseauniana traduz uma verdadeira motivagao e inclinagcdo do homem na relacao
cotidiana com a natureza, de forma que, mesmo que ocorram eventos contrarios, a
natureza permanece intacta em sua esséncia (ROUSSEAU, 2014, p. 10). As paixdes
humanas encontradas no seio social ressaltam a fantasia no lugar da necessidade e
o dominio que adula o amor-proprio, essas sao fortalecidas pelo habito. Vejamos o

que o genebrino nos informa no Emilio:

Dizem que a natureza é apenas o habito. Que significa isso? Nao existem
habitos que sé se contraem pela forga e jamais abafam a natureza? Assim
€, por exemplo, o habito das plantas cuja orientagao vertical é contrariada.
Posta em liberdade, a planta conserva a inclinagdo que a forgaram a tomair,
mas nem por isso a seiva muda sua diregdo primitiva e, se a planta
continuar a vegetar, seu prolongamento voltara a ser vertical. O mesmo
ocorre com as inclinagbes dos homens. Enquanto permanecemos na
mesma condi¢cdo, podemos conservar as que resultam do habito e nos sédo
menos naturais; mas, assim que a situagdo muda, o habito cessa e a
natureza retorna. A educacgao certamente ndo é sendo um habito. Ora, néo
ha pessoas que esquecem ou perdem a educacdo, e outras que a
conservam? De onde vem essa diferenca? Se é para restringir o nome da
natureza aos habitos conformes a natureza, podemos poupar este
galimatias (ROUSSEAU, 2014, p. 10).

Jean-Jacques (2014, p. 24) é enfatico ao alertar: “observai a natureza e
segui a rota que ela vos traga. Ela exercita continuamente as criangas, enrijece seu
temperamento com provas de toda espécie e cedo Ihes ensina o que é sofrimento e
dor”. A crianga possui disposicao de sobra, tem poténcia e se langa para fora. A sua
animosidade sustenta tudo o que a cerca.

O Livro | de Emilio denota uma importante passagem sobre as
primeiras sensacdes e afetos que se revelam nas criangas em seu processo de
aprendizagem natural e, consequentemente, sua “estranheza” ao mundo exterior

que tera de enfrentar:

As primeiras sensacbes das criancas sdo puramente afetivas, elas so6
percebem o prazer e a dor. Ndo podendo nem andar, nem pegar, elas
precisam de tempo para formar aos poucos as sensagodes representativas
que lhes mostram os objetos exteriores a elas. Mas, enquanto esperam que
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esses objetos se estendam, se afastem, por assim dizer, de seus olhos, e
tomem para elas dimensoes e figuras, o retorno das sensagbes afetivas
comeca a submeté-las ao império do habito. Vemos seus olhos voltarem-se
continuamente para a luz e, se ela lhes vier de lado, tomar
imperceptivelmente essa diregéo, de sorte que devemos ter o cuidado de
pb-las com o rosto de frente para a luz, para que ndo se acostumem a olhar
de lado ou fiquem vesgas. Também é preciso que cedo se acostumem com
0 escuro, sendao choram e gritam assim que ficam na escuriddo. A
alimentacdo e o sono, medidos muito exatamente, tornam-se-lhes
necessarios a intervalos iguais, e logo o desejo ja ndo vem da necessidade,
mas sim do hébito, ou melhor, o habito acrescenta uma nova necessidade a
da natureza: eis o que € preciso prevenir (ROUSSEAU, 2014, p. 49).

Percebe-se como os elementos externos se fazem presentes desde
cedo na vida das criancas, e Rousseau ressalta com veeméncia esses contatos.
Vemos que o afeto constitui as primeiras sensag¢des da crianga, que apenas sentem
o prazer e a dor. De forma gradativa elas formam em sua consciéncia as imagens
representativas daquilo que os objetos lhe apresentam, de modo que, o retorno das
sensagdes desses objetos constitui o império do habito. O habito se torna uma
constante e logo a necessidade é substituida por ele. Este se torna um trabalho que
Rousseau prefere prevenir nestes primeiros contatos da crianga com os objetos e
coisas (ROUSSEAU, 2014, p. 49-50).

A crianga neste estagio ainda se encontra fragil e ela tende a se apegar
aquilo que esteja mais proximo. Desse modo, primeiro ela procura amar-se e depois
aos que a rodeiam. Isso se torna um habito no inicio, e elas necessitam de
assisténcia e atengao. Nesse viés dos primeiros sentimentos da crianga, no Livro IV
do Emilio, Rousseau ressalta a relagcdo do jovem com a sua primeira ama e

governanta:

O primeiro sentimento de uma crianga € amar a si mesma, e o segundo, que
deriva do primeiro, € amar os que lhe sdo préximos, pois no estado de
fraqueza em que se encontra ndo conhece ninguém a ndo ser pela
assisténcia e pela atengcédo que recebe. No comecgo, o apego que tem por
sua ama e por sua governanta ndo passa de habito. Procura-as porque
precisa delas e sente-se bem por té-las; trata-se mais de conhecimento do
que de benevoléncia. E-lhe preciso muito tempo para compreender que nao
apenas elas lhe sdo uteis como também querem sé-lo, e é entdo que
comega a ama-las (ROUSSEAU, 2014, p. 289).

A natureza, presente no processo pedagdgico rousseauniano,
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representa o ideal a ser seguido e consubstancia a ordem natural em que todos
devem estar sujeitos a ela. A ordem da natureza “prescreve receitas” das quais, para
o individuo rousseauniano, torna-se primordial o cumprimento. O ideal de seguir o
que a natureza estabelece e manter-se sempre em si mesmo € garantidor de uma
relagdo mais forte entre o individuo e o ambiente natural que o cerca.

Neste aspecto, é possivel observar a exterioridade da natureza de
Rousseau em harmonia com a disposicao natural de seu desenvolvimento fisico e
espiritual como ser humano, em uma abordagem com diferentes fases e
caracteristicas proprias (infancia, adolescéncia e maturidade). O cuidado que
Rousseau demanda com a natureza extrapola o seu carater interior. As propriedades
dessa natureza interior devem ser reveladas ao externo, de modo que, por exemplo,
o jovem Emilio, que possui o “potencial do bem”, ja que o homem é naturalmente
bom, deve ser educado para melhor agir na sociedade.

Rousseau pretende que seu aluno esteja empenhado em aprender
aquilo que esteja em consonéncia com a natureza, o mais distante possivel das
artificialidades (ROUSSEAU, 2014, p. 24). O genebrino da o exemplo relacionado a
enfermidade da crianga, em que ele afirma ser necessario que a crianga saiba que
esta doente. Isso por si s representa a “arte da natureza”. O sentimento da
fragilidade e entendimento das intempéries que podem acometer o homem deve
fazer parte do universo da crianga desde cedo. De outro modo, ele cita que a
impaciéncia, o temor, a inquietagao e os remédios dedicados a poupar o sofrimento
que é inerente ao ser, contribuem para consequéncias mais graves. Sobre isso,
vejamos:

Se ndo sabe curar-se, saiba a crianga estar doente; esta arte supre a outra
e nao raro da resultados muito melhores; € a arte da natureza. Quando o
animal esta doente, sofre em siléncio e fica quieto. Ora, ndo se veem mais
animais moribundos do que homens no mesmo estado. Como a
impaciéncia, o temor, a inquietacdo e sobretudo os remédios mataram
pessoas que a doencga teria poupado e apenas o tempo teria curado! Dir-
me-a0 que os animais, vivendo de uma maneira mais conforme a natureza,
devem estar sujeitos a menos males do que nds. Pois bem, essa maneira

de viver é exatamente a que pretendo dar a meu aluno, que dela deve tirar
o mesmo proveito (ROUSSEAU. 2014, p. 37).

O pensador genebrino (2014, p. 50) interpela o porqué de nao se
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comecgar a educagdo de uma crianga, antes que ela fale ou entenda, ja que a
habitualidade a objetos novos pode predisp6-la as agruras que a vida Ihe impde. Ou,
de certa forma, colaborar com este processo de aprendizagem.

As condigbes iniciais do homem frente ao mundo exterior sao
representadas pela miséria e fraqueza, e 0s primeiros sons sdo a queixa e o choro.
Quando a crianga sente necessidades, ela se queixa através de gritos e choros.
Nesse momento € sua unica linguagem e modo de inferir em seu meio. Mesmo nao
dispondo de todo o desenvolvimento biolégico, consegue sentir e transmitir suas
impressdes (ROUSSEAU, 2014, p. 53-54). De acordo com Rousseau (2014, p. 54),
este choro representa a primeira relagdo do homem com tudo o que o cerca,
forjando assim o primeiro elo da cadeia de ordem social.

Os exercicios iniciais da criangca direcionam-se apenas pelo que a
natureza oferece, e isso para o pensador genebrino (2014, p. 147) constitui um
fortalecimento do espirito e do corpo, e termina sendo um aprendizado em uma
relacao entre o proprio corpo e os corpos circunstantes. No que se refere ao corpo,
Rousseau (2014, p. 171) enaltece as evolugdes, desde que todos os movimentos
sejam realizados com equilibrio e ordenados segundo as leis da ponderacédo. Nesse

sentido, vejamos uma passagem, presente no Livro Il do Emilio:

Consistindo, portanto, os primeiros movimentos naturais do homem em
medir-se com tudo o que o rodeia, e em experimentar em cada objeto que
percebe todas as qualidades sensiveis que podem ligar-se a ele, seu
primeiro estudo € uma espécie de fisica experimental relativa a sua propria
conservagao, de que é desviado através de estudos especulativos antes
que tenha reconhecido seu lugar aqui na terra (ROUSSEAU, 2014, p. 148).

As primeiras sensacgdes das criangas sao seguidas por uma fase de
desenvolvimento em que elas aprendem a falar, comer e andar, tudo ao mesmo
tempo, constituindo assim a primeira fase de sua vida. Mas a exigéncia que se faz,
submetendo-as a imposi¢coes, transforma em escraviddo a dependéncia que
assegura a sua fraqueza e apego (ROUSSEAU, 2014, p. 81). Nesse ponto, o
genebrino (2014, p. 114), afirma que ainda é cedo para a crianca obter
discernimento, e as imposi¢des praticadas, diante das imitagbes do homem em

sociedade, degeneram em vicios. Em uma idade em que a crianga sente pouco,
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deve-se propor aquilo que condiz com a imitagcdo de uma natureza bem-ordenada.

Para Rousseau (2014, p. 82), existem dois tipos de dependéncia: a das
coisas, que € propria da natureza e nao prejudica a liberdade; e a dos homens, que
gera os vicios e os torna escravos. A dependéncia das coisas constitui a ordem da
natureza, mediante a qual se levara o individuo ao progresso na educagao
(ROUSSEAU, 2014, p. 83). Quanto mais o homem buscar a dependéncias das
coisas, que se refere aos objetos externos e menos do homem, mais proximo da
natureza ele se situara. As coisas remetem a sensibilidade dos objetos que o
rodeiam e enriqguecem seu conhecimento, aos homens ira remeter a moralidade e
consequentemente, as artificialidades, vicios e outras paixdes.

A natureza se mostra relevante, ndo apenas como exterioridade na
formagcdo do aluno, mas também segue dentro dele e possui uma ordem de
desenvolvimento a ser seguida. E 0o que mencionamos a pouco, a interioridade e
exterioridade trabalham juntas na formag¢ao do aluno de maneira complementar.

A importancia da natureza como ambiente externo na educacido da
criangca pode ser medida através de uma passagem do Livro | do Emilio, em que o

pensador retrata o contato dela com as coisas sensiveis que a rodeiam:

Fazei com que, enquanto ela s6 for impressionada por coisas sensiveis,
todas as suas ideias se detenham nas sensacdes; fazei com que de toda
parte ela s6 perceba ao seu redor o mundo fisico, sem o que podeis ter
certeza de que ela ndo vos ouvira de maneira nenhuma, ou entdo fara do
mundo moral de que lhe falais nogbes fantasticas que n&o apagaras em
toda a sua vida (ROUSSEAU, 2014, p. 89).

O citado representa bem o trabalho que o preceptor tem em
desenvolver a sensibilidade da crianga, principalmente nos primeiros contatos, com
as sensacgodes diante daquilo que se apresenta a frente dela. Ele ainda alerta para
gue o contato seja apenas com o mundo fisico, distante ainda das afirmag¢des morais
que podem deixar marcas indeléveis na crianga. Seguindo nesses mesmos passos,

sobre a relagcdo da natureza das criangas com o mundo externo, Rousseau apela:
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A natureza quer que as criangas sejam criangas antes de serem homens.
Se quisermos perverter essa ordem, produziremos frutos tempordes, que
nao estardo maduros € nem terdo sabor, e nao tardardo em se corromper;
teremos jovens doutores e criangas velhas. A infancia tem maneiras de ver,
de pensar e de sentir que lhe sao préprias; nada € menos sensato do que
querer substituir essas maneiras pelas nossas, e para mim seria a mesma
coisa exigir que uma crianga tivesse cinco pés de altura e que tivesse juizo
aos dez anos. Com efeito, de que |he serviria a razdo nessa idade? Ela é o
freio da forga, e a crianga nao precisa desse freio (ROUSSEAU, 2014, p.
91).

O desenvolvimento da formacdo de Emilio pretende seguir uma
cronologia, priorizando o aprendizado de acordo com a faixa etaria da crianga, pois
perverter essa ordem € o mesmo que prejudicar a sua formacédo. Cada fase do
individuo possui caracteristicas proprias, um universo que compete a cada ciclo.
Afrontar isso representa a mais pura insensatez e desvio daquilo que a ordem
natural prevé. Forcar as maneiras adultas as criancas € servir uma razao
inadequada a sua determinada fase de formacéo (ROUSSEAU, 2014, p. 93).

Tal qual o homem natural, figura exposta por Rousseau no Segundo
Discurso, as primeiras relagdes da crianga com a natureza devem ser diretas, pois
nao ha maldade no coragdo humano. Os vicios surgirdo depois. A paixao presente
no homem, neste momento, € o amor de si mesmo, que garante sua conservagao.
Esse conceito ndo guarda relagdo com outrem, é indiferente. Até o surgimento da
razao, que sera o guia do amor-proprio, a crianga deve seguir o que a natureza |lhe
pede. Além disso, a piedade também é o sentimento inato presente nas primeiras
relagdes da crianga com a natureza (ROUSSEAU, 2014, p. 95).

Ainda no Livro | de Emilio (2014, pags. 64-67), Rousseau faz um
paralelo entre as criancas criadas na cidade e as criadas no campo. Segundo o
genebrino, as camponesas sao diferentes, pois no campo as criangcas podem
caminhar soltas, longe de seus pais e de outras criancas. Criadas de maneira mais
rustica, elas adquirirdo uma voz mais sonora, sem o gaguejar confuso das criancas
da cidade. Afirma ainda (2014, p. 67) que a razédo pela qual os camponeses
geralmente tém ideias mais justas do que os citadinos, € devido ao seu dicionario
ser menos amplo. Possuem poucas ideias, mas comparam-nas muito bem. Segundo

Rousseau:
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Vivendo no campo, a crianga terd tido alguma nogdo dos trabalhos
campestres; para isso, s6 é preciso lazer e olhos, e ela tera essas coisas.
Em todas as idades, e sobretudo na sua, a crianga quer criar, imitar,
produzir, dar mostras de poténcia e de atividade. Nao tera visto duas vezes
lavrarem um jardim, semearem, germinarem e crescerem os legumes, e
querera também cultivar um jardim (ROUSSEAU, 2014, p. 104).

Neste viés, Rousseau (2014, p. 105) enaltece a relagdo de
pertencimento. Para ele, o fato de a crianca estar habituada ao campo e ter ali seus
afazeres, provoca nela a sensacdo de que aquilo é dela, pertence a ela, numa
perfeita simbiose entre a sua natureza fisica e aquilo que Ihe é externo.®?

Nesse ponto, é valido remetermos ao episdédio da plantagao de favas
envolvendo Emilio e o jardineiro Robert. A crianga, ao deparar-se com todas as
favas que haviam sido arrancadas e perceber que todo o terreno estava revirado, “se
revolta; o primeiro sentimento da injustica vem verter nele seu triste amargor; as
lagrimas correm como riachos; a crianga consternada enche o ar de gemidos e de
gritos” (ROUSSEAU, 2014, p. 105). Mas ao saber das queixas de Emilio, o jardineiro
Robert queixa-se mais alto e diz que havia semeado ali sementes de meldao que
agora foram destruidos pelas favas. Nesse confronto, eles entdo tentam propor um
acordo visando cada um utilizar uma parte do jardim (ROUSSEAU, 2014, p. 105).

A passagem do conto das favas evoca o tema da propriedade e
ressalta a importancia que essa abordagem tem para o contexto da formacéo do
jovem Emilio (ROUSSEAU, 2014, p. 104). A atividade “da ensejo ao aprendizado
sobre o direito que o primeiro ocupante da terra adquire quando realiza um trabalho
nela™*. E Rousseau conclui: “Dai até o direito de propriedade e as trocas n&o é mais
que um passo, depois do qual devemos simplesmente nos deter’ (ROUSSEAU,
2014, p. 107). Com relacado ao tema propriedade, no Segundo Discurso, Rousseau
ja indicara o marco inicial e classificou como a “fundagéo da sociedade civil” e inicio

das mais tragicas desigualdades.3®

33 No romance A Nova Heloisa, Rousseau discorrera com maior clareza as suas ideias sobre as
grandes cidades e a sua admirac&o pelo ambiente rural.

34 De acordo com anotagdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificagéo.

3% Neste ponto destaca-se a famosa frase que abre a segunda parte do Segundo Discurso: “O
verdadeiro fundador da sociedade civil foi o primeiro que, tendo cercado um terreno, lembrou-se de
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Sobre o ambiente rural, Bezerra (2012, p. 68) ressalta que “é esse o
lugar que Rousseau inventa e se encanta. O simbolo ideal da vida campestre”. E
continua, enfatizando que “alguns elementos suscitam a admiragdo de Rousseau
pelo ambiente rural”. Desse modo, “a vida no campo € associada a ideia de
tranquilidade, proveniente da propria vocagdo humana” (BEZERRA, 2019, p. 27).
Vale lembrar que Rousseau sempre procurou os ambientes mais retirados como, por
exemplo: Charmettes, Ermitage, Annecy e Chambéry. A busca desses lugares
revela que, para o genebrino, a retirada para a simplicidade era mais coerente com a
natureza humana.

Rousseau (2014, p. 73) faz uma critica ao modo como as criangas da
cidade sdo criadas. Segundo ele, elas padecem do ambiente natural ao serem
colocadas diante daquilo que Ihes é imposto. A forma como séo ensinadas lhes traz
amarguras e dores, e dispersa para a construgdo de um mundo artificial que, por
vezes, nao explorara suas potencialidades. Tal pensamento € exemplificado na

passagem a seguir:

Por que quereis retirar desses pequenos inocentes 0 gozo de um tempo tao
curto que se lhes foge, e de um bem tao precioso, de que nado poderiam
abusar? Por que quereis encher de amargura e de dores esses primeiros
anos tao velozes, que ndo mais voltarao para eles, assim como n&o voltarao
para vos? Nao fabriqueis remorsos para vos mesmos retirando os poucos
instantes que a natureza lhes da. Assim que eles puderem sentir o prazer
de existir, fazei com que o gozem;fazei com que, a qualquer hora que Deus
os chamar, ndo morram sem ter saboreado a vida (ROUSSEAU, 2014, p.
73).

Mais uma vez, Rousseau chama a atencdo para as intervengdes
negativas que os adultos propiciam as criancgas. Aqui, no que se refere a retirada dos
pequenos do ambiente rural. O pensador exclama que esse pode ser um processo
que impde amarguras e dores e, de certo modo, intervém no objetivo proposto pela
natureza. Talvez pelo fato de que o ambiente rural tenha mais representatividade no

que se refere a educacgao natural.

dizer isto € meu e encontrou pessoas suficientemente simples para acredita-lo” (ROUSSEAU, 2000,
p. 87).
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Nesse duelo entre a vida no campo e na cidade, o genebrino se coloca
ao lado dos que apreciam a natureza, nesse sentido, mais préoximo do meio rural.
Ele mesmo nunca foi adepto da vida nas grandes cidades: “desgostoso dessa vida
tumultuosa, comecei a suspirar ardentemente pela volta da minha estada no campo.
E vendo que minha profissdo ndo me permitia morar |4, para la corria assim que
tinha algumas horas livres” (ROUSSEAU, 2008, p. 355). Rousseau sempre preferiu
fugir dos grandes centros urbanos e chegou a destacar isso no Livro V de Emilio
afirmando que € preciso ir além de Paris e Londres (ROUSSEAU, 2014, p. 671). A
vida cotidiana nesses grandes cidades € deteriorada, entdo é cabivel propor a
“‘educacao da fuga”.

Desse modo, de acordo com a proposta rousseauniana (2014, p. 74), a
felicidade do homem é uma condigédo negativa, ou seja, quanto menor a quantidade
de males que sofrer, mais feliz sera. Nesse sentido ainda, a educacao proposta deve
ser a educagao negativa, aquela que estimula os instintos naturais da crianga. Essa
difere da educacéao positiva que forma a inteligéncia de maneira prematura. Gustavo
Cunha Bezerra (2012, p. 63) assevera que, de maneira geral, “as obras de
Rousseau fazem referéncias que situam a natureza num plano em que a felicidade e
a virtude podem ser conquistadas”.

A natureza em Rousseau € satisfeita com aquilo que possa de imediato
ser necessario a conservacdo do homem sem maiores intervencdes. Em
determinada passagem do Livro Il do Emilio (2014, p. 119), ele é enfatico ao dizer:
“Deixai a natureza agir bastante tempo antes de resolver agir em seu lugar, temendo
contrariar suas operagbées”. Neste aspecto, o desenvolvimento humano se realiza
em equilibrio entre o desejo de conservagado as necessidades humanas e o que o
ambiente natural oferece. Na soma da dimensdo natural e civil, Emilio deve estar
preparado para bem viver em sociedade. Para isso Rousseau pretende que o seu
aluno absorva de maneira exponencial o que a natureza Ihe propde, dentro de seu
tempo. Para Rousseau (2014, p. 75), a agao de raciocinar € que coloca o homem em
estado que pode despertar e ultrapassar a medida das possibilidades. Obviamente
com o raciocinio, o homem ganha cada vez mais espag¢o e aumenta seus horizontes

de conhecimento e desejos.
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A felicidade no homem rousseauniano esta condicionada a uma
permanéncia maior do homem em relagao a sua condi¢cao natural. Nesse sentido, os
desejos sdo menores e, consequentemente, a vida feliz se encontra mais proxima
(ROUSSEAU, 2014, p. 75). Nessa toada, cabe uma interessante passagem do
Emilio: “O mundo real tem seus limites, o mundo imaginario € infinito. Ja que nao
podemos ampliar o primeiro, reduzamos o segundo, pois € unicamente da diferenga
entre eles que nascem todos os sofrimentos que nos tornam realmente infelizes”
(ROUSSEAU, 2014, p. 75).

Rousseau faz uma critica entre aquilo que o homem tem como
possibilidades reais e aquelas coisas das quais, indubitavelmente, o homem se
orgulha em conquistar. O alerta é para esse orgulho que faz com que ele se eleve
acima da humanidade. Conforme ele explica: “O homem é muito forte quando se
contenta com ser o que €&, e é muito fraco quando deseja erguer-se acima da
humanidade. Nao imagineis, portanto, que ampliando vossas faculdades ampliais
vossas forgas; vés as diminuis, pelo contrario, se vosso orgulho se amplia mais do
que elas” (ROUSSEAU, 2014, p. 76).

Nota-se que o homem, para o genebrino (condicionado a sua
naturalidade), no estado de natureza, basta-se a si mesmo, ndo necessitando de
grandes faculdades para o bem viver. Mas, tal caracteristica, ndo se encontra no
estado social, onde os individuos dependem uns dos outros. Diferentemente do
selvagem, Emilio necessita de outras pessoas e de trabalho para prover a sua
subsisténcia, ou seja, 0 homem passa a ser dependente (ROUSSEAU, 2014, p. 7). E
ainda, vale dizer que, vivendo em sociedade, Emilio buscara formar uma familia para
completar sua existéncia, ou seja, a sua educacao nao tem o fim de “bastar-se a si
mesmo”. O Livro V sera também dedicado ao encontro com Sofia, sua futura
esposa®.

Contudo, Rousseau parece-nos afirmar que o homem, em continuo
movimento, pode observar e conhecer muitas coisas através de sua experiéncia
sensorial (ROUSSEAU, 2014, p. 139). E, nesse sentido, possibilita-se a ele uma

relacdo mais proxima com sua esséncia e, consequentemente, o caminho da
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felicidade. Para que isso se efetive, o continuo movimento e as experiéncias
sensoriais devem ser voltados as potencialidades da crianga, dentro do tempo
determinado para cada fase de crescimento (ROUSSEAU, 2014, p. 10-11).

De certa forma, no contexto atual, podemos nos indagar: quantas
vezes saimos de ndés mesmos? Quantas vezes criamos um “mundo paralelo”,
dissociado de n6s mesmos? Rousseau ndo nos quer como um selvagem, ndo é
iSs0, mas que possamos buscar nossa identidade, aquilo que nos realiza como ser.

O genebrino (2014, p. 179) indica que a natureza é o seu unico mestre,
e que o homem deve observar bem os corpos e as aparéncias, a fim de que nao
tome imitagbes falsas e convencionais. Ainda, em uma metafora (2014, p. 180),
afirma que se pode “ilustrar”, “pintar” e “rabiscar”’, mas que tais rabiscos ndo deixem
de observar a natureza. A observagao de objetos e corpos é fator preponderante
para a educagao do jovem Emilio e ele deve aprender com isso. Mas real¢a que se
podem fazer tais atividades desde que ndo se descumpra o propésito de seguir 0s
passos da natureza.

Seguindo sua saga de encanto e contemplagdo da natureza, em mais
uma bela passagem do Emilio, “Rousseau relata os sentimentos que séao
despertados em quem observa o ambiente natural em diferentes momentos, e
também como a imaginacdo e a reflexdo atuam sobre a maneira pela qual nos

relacionamos com esses objetos naturais” 3. Vejamos:

A existéncia dos seres finitos é tdo pobre e limitada que, quando sé
enxergamos o que existe, nunca nos comovemos. As quimeras enfeitam os
objetos reais e, se a imaginagdao ndo soma algum encanto ao que nos
impressiona, o estéril prazer que entdo recebemos limita-se ao 6rgéo e
sempre deixa frio o coragdo. Ornada com os tesouros do outono, a terra
ostenta uma riqueza que o olho admira; no entanto, tal admiragcao nao é
comovente, e vem mais da reflexdo do que do sentimento. Na primavera, o
campo quase nu ainda ndo se cobriu de nada, os bosques nao oferecem
sombra alguma, a verdura apenas desponta e o coragéo € tocado por seu
aspecto. Vendo assim renascer a natureza, nds mesmos sentimo-nos
reanimar, a imagem do prazer rodeia-nos; aquelas companheiras da
volupia, as doces lagrimas sempre prontas a se juntar a todo sentimento
delicioso, ja estdao as bordas de nossas palpebras, mas o aspecto das
vindimas, por mais que seja animado, vivo e agradavel, sempre o vemos
com os olhos secos. Por que essa diferenca? E que, ao espetaculo da
primavera, a imaginacdo soma o das estagdes que se lhe devem seguir; aos

37 De acordo com anotagdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificacao.
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ternos brotos que o olho percebe, ela acrescenta as flores, os frutos, as
sombras das folhagens e as vezes os mistérios que elas possam esconder.
Ela reune num sé ponto tempos que se devem suceder, e vé 0s objetos
menos como serao do que como os deseja, porque depende dela escolhé-
los. No outono, pelo contrario, s6 temos para ver o que existe. Se quisermos
chegar a primavera, o inverno nos detém, e a imaginagao enregelada expira
sobre a neve e a geada (ROUSSEAU, 2014, p. 202).

A mensagem de Rousseau, bastante sensivel, destaca que a
imaginagao deve somar a existéncia finita dos seres, de modo a aquecer o coragao
humano. A Terra é detentora de grande riqueza, mas a admiracéo real deve brotar
mais do sentimento e, menos da reflexdo. Vale dizer ainda que para o genebrino
cada estacao desperta um tipo de imaginag¢ao: no outono “s6 vemos o que existe”. E
a primavera desponta como a estagéao preferida do genebrino: “o coragao é tocado”.

A contemplagédo do ambiente natural era o que se encontrava no
entorno do selvagem, corroborando tudo aquilo que Ihe bastava. Ja no que se refere
ao personagem “Emilio, ndo se pode dizer o mesmo, pois ele ndo € um selvagem
independente e autossuficiente vivendo no estado de natureza. Desse modo, a
natureza nao confere tudo, diretamente, ao que ele anseia e de que necessita, pois
nesse estado entra a agdo combinada daqueles que compdem o meio social junto
com ele” 38, Emilio é protegido e, com a intervengdo de seu preceptor, & formado
para se tornar um homem capaz de agir virtuosamente.

Ainda no que se refere aos espetaculos que a natureza promove, para
Rousseau (2014, p. 215), essencialmente a Terra € uma “ilha” direcionada para o
género humano, e elementos como o sol eram utilizados como guias e tidos como
divindade, de acordo com a filosofia dos selvagens, mas preocupa-se com o0s
desvios causados pelos progressos de novas forgcas. No Emilio, mais
especificamente no Livro Ill, sobre o desvio daquilo que cerca o homem, o genebrino
diz:

Que desvio, dirao talvez. Ha pouco estavamos ocupados com o que nos
toca, com o que nos cerca imediatamente; de repente eis-nos a percorrer o
globo e a saltar até as extremidades do universo! Esse desvio é o efeito do
progresso de nossas forcas e da insuficiéncia, o cuidado com a nossa

38 De acordo com anotagdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificacéo.
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conservagao concentra-nos dentro de nés mesmos: no estado de poténcia e
de forga, o desejo de ampliar nosso ser leva-nos além e faz com que nos
arremessemos tao longe quanto possivel. Porém, como o mundo intelectual
ainda nos é desconhecido, o pensamento ndo vai mais longe do que os
olhos, e o entendimento s6 se amplia com o espago que mede
(ROUSSEAU, 2014, p. 215).

O pensador alerta para os perigos dos desvios e assegura que as
transformagdes das sensacbes em ideias s&o validas, mas é necessario evitar um
salto repentino do reflexo perante os objetos sensiveis para a reflexao intelectual. As
primeiras agdes das criancas sdo operadas de acordo com o espirito que move o
individuo e o torna seu guia. A leitura que a crianga faz é através do “livro do
mundo”.

Segundo Rousseau, no processo pedagogico, deve-se atentar para
que a educagao nao seja realizada de forma apressada, mas que a crianga possa
desenvolver aquilo que esteja ao seu alcance, de acordo com as suas
potencialidades. A crianca deve aprender por si propria, evocando aquilo que a
natureza insinua (ROUSSEAU, 2014, p. 216). Sobre esse ponto e orientando para o
belo espetaculo que o ambiente natural circundante proporciona, eis uma importante

passagem do Emilio, no Livro lll:

Quereis ensinar geografia a essa crianga, e lhe ofereceis globos, esferas,
mapas; quantas maquinas! Por que todas essas representacbes? Por que
nao comegais por Ilhe mostrar o préprio objeto, para que ela saiba pelo
menos do que estais falando? Uma bela tarde vamos passear num lugar
favoravel, onde o horizonte bem descoberto deixa ver por inteiro o sol
poente, e observamos os objetos que tornam reconhecivel o lugar onde se
pde. No dia seguinte, para respirar ar fresco, voltamos ao mesmo lugar
antes que o sol se levante. Vemo-lo anunciar-se de longe pelos raios de
fogo que lancga a sua frente. O incéndio aumenta, o oriente parece todo em
chamas; por seu fulgor esperamos o astro bastante tempo antes que ele se
mostre; a cada instante acreditamos vé-lo aparecer: vemo-lo, finalmente.
Um ponto brilhante parte como um raio e imediatamente preenche todo o
espago; o véu das trevas apaga-se e cai. O homem reconhece seu lugar e o
acha mais belo. A verdura durante a noite ganhou novo vigor; o dia
nascente que a ilumina, os primeiros raios que a douram, revelam-na
coberta de uma brilhante renda de orvalho, que reflete para os olhos a luz e
as cores. Os passarinhos em coro reinem-se e saidam unanimemente o
pai da vida; ressentindo-se da languidez de um despertar tranquilo. O
concurso de todos esses objetos da ao sentido uma impresséo de frescor
que parece penetrar até a alma. E meia hora de encantamento a que
nenhum homem resiste; um espetaculo tdo grande, tdo bonito, tdo delicioso
nao deixa ninguém indiferente (ROUSSEAU, 2014, p. 216).
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A critica recai sobre ensinar as criangcas com base em instrumentos
que representem algo, ao invés de apresentar o préprio objeto a ser ensinado. Os
objetos apresentados de maneira natural, a luz do ambiente que o circunda,
favorecem muito mais ao aprendizado do que propriamente através de
representacdes. Além de que, realcam as sensacdes de estar presente no proprio
ambiente daquilo que se quer apresentar. Eis um belo exemplo do fator exterior que
interage com a esfera humana, conjugando assim um ambiente harménico entre o
ser e aquilo que o circunda.

O pensador, na mesma citagdo (p. 216), também deixa exemplos de
como, em um passo a passo diario, se pode apreender algo novo, respeitando as
leis colocadas pela natureza, no caso, a fisica. Também é uma aula sobre a
existéncia, pois 0 homem reconhece o seu lugar no Cosmos.

E ainda neste entusiasmo, o mestre de Genebra continua sua
explanacdo sobre as sensacdes da crianga, o sentimentalismo nato aliado a
contemplagao da natureza. A vida do espetaculo da natureza é representada no
coragcao do homem. A crianga tem nogédo dos objetos, mas ainda n&o percebe as
suas relagdes. Desse modo, é necessario adquirir uma experiéncia que ela ainda
nao possui. Rousseau enfatiza o empirismo para a aquisicdo de aprendizado da

crianga, ou seja, a experiéncia palpavel. Vejamos:

E no coracdo do homem que esta a vida do espetaculo da natureza; para
enxerga-lo, é preciso senti-lo. A crianca percebe os objetos, mas ndo pode
perceber as relacdées que os ligam, ndo pode ouvir a doce harmonia de seu
concerto. E preciso uma experiéncia que ela ainda ndo adquiriu,
sentimentos que n&o experimentou, para sentir a impressdo composta que
resulta ao mesmo tempo de todas essas sensagdes. Se ela ndo percorreu
por muito tempo planicies aridas, se areias ardentes ndo queimaram seus
pés, se a reverberagdo sufocante dos rochedos batidos pelo sol jamais a
oprimiu, como saboreara o ar fresco de uma bela manha? Como o perfume
das flores, o encanto da verdura, o vapor umido do orvalho, os passos
macios e mansos sobre a grama encantardo seus sentidos? Como lhe
causara o canto dos passaros uma emocgao de volUpia, se os acentos do
amor e do prazer ainda Ilhe sdo desconhecidos? Com que transportes vera
ele nascer um téo lindo dia, se a sua imaginagcdo n&o sabe representar
aqueles com que se pode preenché-la? Enfim, como se enternecera com a
beleza do espetaculo da natureza se ignora que méao cuidou de enfeita-la?
(ROUSSEAU, 2014, p. 217).
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A crianga tem a percepg¢ao dos objetos que a rodeiam, mas ainda nao
consegue perceber as relagdes que ligam esses objetos, pois lhe falta a experiéncia.
E algo novo para ela. O habito adquirido através da experiéncia com os objetos que
a rodeiam pode ajudar nesse processo de aprendizagem.

Para Rousseau (2014, p. 221), geograficamente, o lugar onde a crianga
habita e fatores naturais como os rios e o sol atuam como bussola para ela. Tais
fatores servem de ponto de orientacdo e denotam o aspecto exterior que atua
conjuntamente com o processo de interioridade do ser humano. E o processo
educativo de Emilio, atuando tanto internamente como externamente a fim de que
essa formagéo siga mais préxima daquilo que esta na ordem natural.

Neste caminho que o genebrino traga, € perceptivel a simplicidade e a
consecugdo dos objetos mais sensiveis e proximos. Para ele, os fatos séo
indubitavelmente os grandes guias para o individuo, de modo que o caminho tragado
para o jovem Emilio é este, sob a caracteristica da experiéncia e do sentimento
inato. E por tal estado que todas as necessidades humanas sdo satisfeitas e
possuem um aspecto de pureza, e de certa forma, ingénua.

Ao mesmo passo, ante esta simplicidade e sentimentalismo, o
genebrino reconhece que Emilio necessita de livros, mas nédo devem ser quaisquer
livros. O principal, e tido por ele como o “melhor tratado de educagao natural”, é
Robinson Crusoé (1719), obra escrita por Daniel Defoe. Vejamos passagem em que
Rousseau retrata esse personagem como uma figura emblematica para a educacgéao

de Emilio:

Robinson Crusoé em sua ilha, sozinho, sem o amparo de seus semelhantes
e dos instrumentos de todas as artes, provendo porém a sua subsisténcia, a
sua conservagao e conseguindo até uma espécie de bem-estar, eis um
tema interessante para qualquer idade e que temos mil maneiras de tornar
agradavel para as criangas. Eis como realizamos a ilha deserta que
inicialmente me servia de comparacgao. Esse estado nao é, concordo, o do
homem social; provavelmente ndo é o do Emilio, mas é através desse
mesmo estado que ele deve apreciar todos os outros (ROUSSEAU, 2014, p.
244).

E facil perceber por essa passagem como Rousseau se utiliza dos

artificios externos para substanciar o “fator homem” e sua relagcdo com os Cosmos.
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Rousseau faz um comparativo de Robinson Crusoé com Emilio e justifica o tratado
como um “receituario” a ser seguido nos moldes desta relagdo com o simples e
singelo artefato que o cerca. De acordo com Renato Moscateli, “diferentemente de
Robinson Crusoé, Emilio ndo precisa extrair diretamente da natureza, com suas
préprias forgas e engenhos, aquilo de que necessita para viver” 3°. Como o proprio
pensador diz na citacao, tal estado, de Crusoé, ndo € o do homem social, ou seja,
nao € o de Emilio, mas denota que através deste, deve apreciar todos os outros.
Rousseau sugere que as habilidades de Crusoé para manter a sua subsisténcia e
conservagao podem servir como inspiracdo para o processo educacional das
criangcas (ROUSSEAU, 2014, p. 245). Por isso ele se serve dessa comparagao.

A sensibilidade dessa relagao com aquilo que é util ao homem, no que
tange aos objetos circundantes, é provedora de sua propria conservagao e bem
estar na natureza (ROUSSEAU, 2014, p. 249). A relagdo assim se revela simples.
N&o no mesmo compasso do selvagem que vivia no estado originario, mas simples
de acordo com o atual estado de sociedade, na busca daquilo que é essencial para
viver de forma virtuosa nesse estado.

Sobre essa relagao direta da crianga com o artefato que a cerca,
Rousseau traz uma interessante passagem no Emilio, que inclusive remete ao
manejo de algumas artes que se ligam as necessidades humanas, como por
exemplo, a agricultura e a carpintaria. A respeito da ligagdo com essas artes, no
Segundo Discurso, Rousseau ja havia mencionado uma das fases de transicédo do
estado de natureza para o social em que o homem conhece a agricultura e
metalurgia (ROUSSEAU, 2000, p. 94-95). Também Salinas Fortes (1989, p. 60-62)
ressalta a fase do ferro e trigo como uma revolugdo tecnoldgica. Vejamos a

passagem referente a essas artes contida no Emilio:

A primeira e a mais respeitavel de todas as artes € a agricultura; eu poria a
forja em segundo lugar, a carpintaria em terceiro, € assim por diante. A
crianga que nao tiver sido seduzida pelos preconceitos vulgares pensara
exatamente assim. Quantas reflexdes importantes n&o tirara Emilio a esse
respeito do seu Robinson! Que pensara quando vir que as artes sO se

39 Anotacdes realizadas para o exame de qualificag&o.
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aperfeicoam ao se subdividirem, ao multiplicarem ao infinito os instrumentos
de uns e de outros? (ROUSSEAU, 2014, p. 250).

Rousseau aposta que as artes que possuem o menor numero de
outras subdivisbes sdo mais necessarias por serem mais livres e independentes.
Assim, ele destaca essas como as importantes para o contato com as criancas. Para
isso ele ressalta algumas habilidades da crianga que podem contribuir para esse
acesso, como por exemplo, a curiosidade infantil e o espirito inventivo que ela possui
(ROUSSEAU, 2014, p. 251).

O genebrino aqui coloca a crianga em um ambiente que podemos
chamar de rustico, rural, no qual aquela corre pelos campos. E nessa relacdo, a
crianga, ainda sem os preconceitos vulgares, pensa somente naquilo que lhe é
sensivel e util. A educagao através do campo, ter o contato com aquilo que é forjado
as suas necessidades basicas, lhe parece algo natural. A educagao nesse sentido
vem por si so.

Prosseguindo, na obra Emilio, Rousseau descreve a crianga como
alguém que “esta sempre pronto para correr para o campo, e adora as boas frutas,
os bons legumes, o bom creme e as boas pessoas. Durante o caminho, a reflexao
vem por si mesma” (ROUSSEAU, 2014, p. 256).

Conforme Emilio avanga em seu aprendizado natural, ele adquire
instrucées para melhor lidar com os seus oficios, e o principal: torna-se um ser
desenvolvido em meio a natureza e ao que |lhe é, de fato, necessario. Em uma
interessante passagem de sua literatura, prevista no Emilio, Rousseau disserta

sobre tal constituicao:

Eis-nos de volta a nds mesmos. Eis nossa criancga prestes a deixar de sé-lo,
de volta ao seu individuo. Ei-la sentindo mais do que nunca a necessidade
que a une as coisas. Depois de ter comecgado por exercitar o seu corpo e os
seus sentidos, exercitamos seu espirito e seu juizo. Finalmente reunimos o
emprego de seus membros ao de suas faculdades; fizemos um ser ativo e
pensante; para terminar o homem, s6 nos resta fazer um ser amoroso e
sensivel, isto &, aperfeicoar a razao pelo sentimento. Mas, antes de entrar
nesta nova ordem de coisas, consideremos a ordem de que saimos e
vejamos o mais exatamente possivel até onde chegamos (ROUSSEAU,
2014, p. 274).
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No inicio, Emilio possuia apenas sensacdes; no final de sua
constituicdo, ele possui ideias e é capaz de julgar (ROUSSEAU, 2014, p. 275). A
razao deve ser condensada de modo a auxiliar o homem em seu percurso natural,
mas sem o exagero a fim de que ndo caia no erro. De acordo com o genebrino,
‘quanto mais os homens sabem mais eles se enganam” (ROUSSEAU, 2014, p. 277).
E preciso equilibrio, saber exatamente a condicdo em que se encontrava para a
reconfiguragcdo que se apresenta (ROUSSEAU, 2014, p. 277-278). O entendimento
do jovem Emilio aumenta passo a passo conforme identifica as necessidades que se
ligam as coisas. E uma verdadeira construcdo formativa em um percurso no qual
primeiro exercitam-se o corpo e os sentidos, depois 0 espirito e o juizo, e finalmente
temos a reunido da parte fisica com as faculdades intelectuais.

Andando pelos caminhos da natureza, Emilio faz suas escolhas com
base naquilo que |he é necessario. Claro que as necessidades podem se alterar
diante da situagdo dos homens. Este ndo € mais o homem que vive no estado de
natureza, e sim no estado de sociedade, conforme ja mencionamos aqui de forma
exaustiva. O selvagem agora mora nas cidades, e com isso € preciso saber conviver
com seus semelhantes e buscar o necessario para sua vivéncia.

Emilio, mesmo com poucos conhecimentos — naturais e fisicos —
possui um espirito universal, conquistado através de suas aquisigdes sensiveis. Ele
conhece as relagdes entre o homem e as coisas, mas muito pouco sobre a
moralidade. Emilio se entrega aquilo que lhe interessa e basta para ele, aquilo que
se relaciona consigo mesmo (ROUSSEAU, 2014, p. 281). De forma resumida,
Cassirer destaca qual é a ideia fundamental presente na obra:

A ideia fundamental do Emilio € de que ndo se deve eliminar nenhuma
dificuldade fisica da aprendizagem do pupilo que se quer educar para a
independéncia da vontade e do carater — e que ndo se deve poupa-lo de
nenhum sofrimento, esfor¢co ou privagdo. A Unica coisa da qual se deve
cuidadosamente protegé-lo é da imposic¢éo violenta de uma vontade alheia
— de um preceito que ele ndo entende em sua necessidade. Desde a mais
tenra infancia, ele deve conhecer a coacgao das coisas, e aprender a curvar-
se diante dela, mas deve ser poupado da tirania dos homens. A partir desta
ideia basica pode-se entender também inteiramente a tendéncia da doutrina
de Rousseau do Estado e da sociedade. Pois na verdade, o seu objetivo

essencial reside em colocar o individuo sob uma lei universalmente
obrigatdria para todos, mas também em formar esta mesma lei de tal modo
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que desapareca dela qualquer traco de capricho ou de arbitrariedade
(CASSIRER, 1999, p. 62).

E factivel que Emilio deve conhecer e percorrer todos os meandros que
a sociedade |he impde, de forma que as dificuldades ndo |Ihe devem ser evitadas,
guardando os devidos preceitos que limitam as suas necessidades. A coagédo dos
homens termina sendo inevitavel em sociedade, cabe preserva-lo da tirania. A ideia
final deve ser colocar o homem sob as leis igualitarias e obrigatorias para todos, mas
sem haver qualquer tipo de arbitrariedade.

Até a chegada desse ponto, Emilio precisou voltar-se a si mesmo, seu
olhar esta para aquilo que o satisfaz. A partir do momento que langa seu olhar para
o seu semelhante, comecam as comparacdes e a mudanca de sentimentos. O amor
de si, de conservacgéo, transforma-se em amor préprio*® e de onde provém todas as
paixdes (ROUSSEAU, 2014, p. 289). Ainda, é preciso verificar se suas paixoes
serdo de benevoléncia ou de maleficéncia. Para isso, 0 homem precisara julgar o
seu ser envolto aos outros homens e quais tera de enfrentar para alcancar o que
pretende (ROUSSEAU, 2014, p. 325).

No que se refere ao amor préprio, Dalbosco ressalta a caracteristica
ambigua que esse elemento possui na obra de Rousseau, conforme mencionamos
anteriormente. No Segundo Discurso existe uma tensao entre o0 amor de si e 0 amor-
préprio no qual a “sociabilidade repousa na predominancia do amor-proprio”. Por sua
vez, o Emilio desenvolve a questdo de modo pormenorizado. A formacgéao virtuosa do
jovem “depende da educabilidade de seu amor-proprio” (DALBOSCO, 2016, p. 19-
20). Segundo Genildo Ferreira da Silva (2004, p. 117), o amor-préprio “é explicado
por Rousseau como uma transformacgao perversa do amor de si sob a influéncia do
raciocinio e da reflexdo”.*’

A caracteristica essencial da natureza rousseauniana € a de

‘comandar” todos os seres (homens e animais). Entretanto, o homem considera-se

40 Nesse ponto, o amor-proprio para Rousseau é a fonte de todas as paixdes “odientas e irasciveis”.
41O capitulo 2 da tese Rousseau e a fundamentagdo da moral: entre razdo e religido, de Genildo
Ferreira da Silva, lida com a tensdo entre o amor de si e amor-proprio. Também a tese de Marisa
Alves Vento, O fundamento antropoldégico da vontade geral em Rousseau (Unicamp, 2013), lida com
esse problema.
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livre para concordar ou resistir, € nesse processo de conscientizacdo da liberdade
que sua espiritualidade se apresenta. Rousseau (1999, p. 64) afirma que “no poder
de escolha, e no sentimento desse poder, s6 se encontram atos puramente
espirituais que nao podem ser explicados pelas leis da mecanica”.

No Emilio (2014, p. 78), Rousseau menciona esse processo como uma
lei de resignagdo, em que, por exemplo, 0s selvagens e 0s animais debatem muito
pouco ou quase nada sobre a existéncia. O poder de decidir que é dado aos
homens, forma outra lei, a partir da razdo, da qual, segundo ele, passa a se
constituir uma resignacao artificial, que nem sempre é completa e integral. Neste
sentido, Rousseau faz as seguintes indagagdes: sera que € a natureza que leva os
homens para tao longe de si mesmos? Sera que ela quer que cada homem conhega
seu destino pelos outros, e algumas vezes seja o ultimo a conhecé-lo, de modo que
tal homem morra feliz ou miseravel, sem jamais ter sabido nada a seu respeito?
(ROUSSEAU, 2014, p.79). Apesar dos questionamentos, Rousseau na sequéncia

responde de forma profética:

Permanece no lugar que a natureza te atribui na cadeia dos seres, nada
podera fazer com que saias dali; ndo te revoltes contra a dura lei da
necessidade, e ndo esgotes, querendo resistir a ela, forgas que o céu nao te
deu para estenderes ou prolongares tua existéncia, mas apenas para
conserva-la como lhe aprouver e enquanto Ihe aprouver. Tua liberdade, teu
poder s6 vao até onde vao tuas forgas naturais, e nao além; todo o resto
nao passa de escravidao, de ilusdo e de prestigio (ROUSSEAU, 2014, p.
79).

Parece que o genebrino nos alerta que existe um limite existencial que
o homem nao tem o condao de extrapolar, sendo necessario o respeito ao que a
natureza lhe atribui. Sendo assim, o homem deve conservar essa natureza. A
liberdade deve caminhar junto as forcas naturais, € o que vai além disso, torna-se
escravidao, ilusao e prestigio. Sao as artificialidades que prosperam no meio social
que tendem a obscurecer o “ser’ e a ressaltar o “parecer’”. E a saida da
transparéncia para as aparéncias enganosas, que Starobinski ressalta na sua obra
Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo (STAROBINSKI, 2011, p.
16).
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Importante mencionar ainda, no que se refere a exterioridade da

natureza rousseauniana, que em esmiugados detalhes, Rousseau indaga sobre a

alimentacdo no Livro Il do Emilio. O pensador afirma que até o afastamento da

natureza pode provocar mudangas nos gostos naturais do individuo. Vejamos nas
palavras de Rousseau na citagao seguinte:

Naturalmente, ndo ha para o homem, médico mais seguro do que seu

préprio apetite e, tomando-o em seu estado primitivo, ndo tenho duvida de

que os alimentos que achava mais agradaveis eram também os mais

saudaveis para ele. Ha mais. O autor das coisas ndo prové apenas as

necessidades que nos da, mas também aquelas que ndés préprios nos

damos, e é para que nosso desejo esteja sempre ao lado de nossa

necessidade que ele faz que nossos gostos mudem e se alterem com as

maneiras de viver. Quanto mais nos afastamos do estado de natureza, mais

perdemos de nossos gostos naturais, ou antes, o habito forma para nés

uma segunda natureza, que substituimos de tal modo a primeira, que
ninguém de nés conhece mais essa primeira (ROUSSEAU, 2014, p. 190).

No estado de natureza originario, os alimentos sdo os mais naturais
possiveis, de modo que isso garante seguridade a sua saude. Os alimentos nesse
estado garantem todas as necessidades, mas a medida que o desejo aumenta, em
decorréncia do modo de viver, os gostos também mudam. O afastamento do estado
de natureza também afasta os gostos naturais. Desse modo, o habito substitui a
natureza original de maneira que a torna praticamente irreconhecivel (ROUSSEAU,
2014, p. 190).

O genebrino entado faz um alerta a fim de conservar na crianga o gosto
pelo natural e simples, e para que nao haja familiaridade com paladares pouco
comuns. Percebe-se que todas as acbes cotidianas da vida que devem ser
ensinadas a crianga devem ser consoantes com a natureza simples, e isso inclui até
mesmo a alimentacgao:

Eis o rastro da natureza, eis portanto também a nossa regra. Conservamos
na crianga o seu gosto primitivo o mais possivel; que sua comida seja
comum e simples, que seu paladar s6 se familiarize com os sabores pouco
picantes e ndo forme para si mesmo um gosto exclusivo. Nao estou
examinando aqui se essa maneira de viver € mais sadia ou ndo, ndo é
assim que o encaro. Basta-me saber, para preferi-la, que € a mais conforme

a natureza, e a que pode com maior facilidade dobrar-se a qualquer outra
(ROUSSEAU, 2014, p. 191).
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Até mesmo a comida, Rousseau sugere que seja a mais comum e
simples possivel para a crianga. Segundo ele, essa € a maneira que mais se
conforma com a natureza. O “destempero” na alimentacdo é causado pelas novas
regras que o homem procura impor, seja acrescentando ou suprimindo algum

‘ingrediente”. A fantasia termina por substituir as necessidades do estémago:

Nosso apetite s6 é desmedido porque queremos dar-lhe regras diferentes
das regras da natureza. Sempre regrando, prescrevendo, acrescentando,
suprimindo, sé fazemos alguma coisa com a balanga na mdo. Mas essa
balanga mede por nossa fantasia, e ndo pelo nosso estbmago. Volto
sempre aos meus exemplos. Entre os camponeses, a cesta de paes e a
fruteira estdo sempre abertas, e nem as criangas nem os adultos sabem o
que seja indigestao (ROUSSEAU, 2014, p. 198).

O genebrino coloca na passagem que entre os camponeses, N0 meio
rural, o homem se encontra mais proximo da natureza. A ordem pode se harmonizar
com tudo ao seu entorno na relacdo do homem com o espaco que ocupa. Essa
harmonizacdo entre os camponeses se da justamente pela simplicidade e
uniformidade de suas regras, sem tantas imposi¢ées das fantasias produzidas pela
artificialidade.

Na figura de Emilio, Rousseau exibe uma relagédo benevolente entre o
individuo (crianga) e tudo aquilo que o rodeia, pois naturalmente ele se inclina ao
seu entorno e a propria natureza se dispde a ajudar nesse processo, até o momento
em que as relagdes e necessidades se tornam mais complexas e ele passa a ter
dependéncias e preferéncias. Ernst Cassirer traga sua visdo sobre os objetos de

Emilio:

O plano educacional do Emilio pretende impedir essa decadéncia espiritual
e moral. Ele coloca o discipulo fora da sociedade com o intuito de evitar que
seja contaminado por ela — e de fazé-lo encontrar e percorrer o seu proprio
caminho. Mas de modo algum esta particularidade, este despertar para a
autonomia do julgar e do querer, contém a vontade de isolar-se como
exigéncia definitiva. Tal como o Nathan de Lessing teme por Al-Hafi,
Rousseau teme que seu discipulo desaprenda a ser um homem justamente
entre os homens (CASSIRER, 1999, p. 117).
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Ao que indica, Cassirer pressupde que Rousseau, ao tragcar o caminho
percorrido pelo jovem, o coloca para “fora da sociedade”, mesmo sabendo que o seu
projeto se destina ao homem inserido nesse contexto. O motivo é impedir uma
decadéncia espiritual e moral no aprendizado. Interessante ressaltar que a proposta
estabelece que jovem siga seu proximo caminho, mas construindo e participando
ativamente de suas vivéncias e experiéncias.

Portanto, no bloco destinado a descricdo sobre o desenvolvimento do
jovem Emilio, varios elementos foram expostos e que refletem na relagdo entre o
homem, a natureza e o exterior, como por exemplo: fases de aprendizado
(principalmente a infancia e adolescéncia), a figura do preceptor, as fontes da
formacao humana, as primeiras sensag¢des da crianca, enfermidades, a educagao no
campo, o0 ensino das artes/oficio, alimentacdo. Podemos observar que o
personagem Emilio se valeu de uma educagado formada em um ambiente afastado
dos vicios sociais, vivendo mais préximo da natureza, o que permitiu o
desenvolvimento de sua individualidade e capacidade de pensar por si proprio.

No proximo capitulo veremos os ensinamentos espirituais € morais
apresentados ao jovem Emilio através da Profissdo de fé do vigario saboiano, além
de discutir sobre o ordenamento natural que revela o Ser inteligivel. Também
abordaremos a ordem da natureza a partir da Sétima Caminhada dos Devaneios em
um passeio sensorial e bastante afetado pelas paisagens naturais as quais o

solitario se submete.
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2 O AMBIENTE NATURAL A PARTIR DA ORDEM DA NATUREZA

O presente capitulo pretende dissertar sobre o ambiente natural
formado a partir da ordem da natureza. Conceito central, a ordem da natureza
remete a uma condigao de equilibrio e harmonia entre o homem e a natureza. Para
tanto, o capitulo aborda a Profissdo de fé do vigario saboiano e destaca a sua
estrutura formada pelo sensualismo, racionalismo e consciéncia, até que se revele o
inteligivel, que é Deus. A unidade entre esses elementos revela a fonte da verdade
que esta na natureza. De outro modo, o capitulo também aborda os Devaneios,
através da Sétima Caminhada, que revela muito mais a experiéncia sensorial do que
a razdo, em um estado de contemplacido de Rousseau em face a natureza. Os
elementos sensoriais que se apresentam na caminhada revelam as experiéncias e
percepgdes do autor através de uma linguagem poética e evocativa da natureza.

As obras do pensador tém as marcas de sua sensibilidade diante da
natureza, principalmente as autobiograficas, e é interessante perceber como o
ambiente natural desperta no genebrino um conjunto de sensagdes.*? Tais
sensagdes puderam ajudar Rousseau a superar conflitos internos, obviamente, sem
perder de vista a razdo, que em conjunto com as sensagdes, exerce papel
fundamental para a compreensdo dos fendmenos da natureza e suas relagdes
dentro de um todo bem organizado. A sequéncia logica de conclusdes, abordadas
na Profissédo de fé do vigario saboiano, e também a ordem estimulada através dos

passos do genebrino na Sétima Caminhada, revela a formagdo de um ambiente

42 No que compete ao sentimentalismo rousseauniano, Cassirer traz uma importante concepgéo:
“Evidencia-se entdo que também a sua referéncia ao sentimentalismo traz em si duas tendéncias
absolutamente diferentes. A partir da for¢ca primitiva do sentimento, Rousseau obtém uma nova
compreensao da natureza; com ela, se transporta para o centro de sua presencga viva. Quando o
espirito légico matematico dos séculos XVII e XVIII transformou a natureza num mero mecanismo,
Rousseau redescobre a alma da natureza. Ao formalismo e ao esquematismo abstrato do sistema da
natureza, tal como nos chega no Systeme de la nature de Holbach, Rousseau contrapde o seu amplo
sentimento da natureza. Através dele, encontra o caminho de volta a realidade da natureza, a sua
abundancia de vida e de formas. O homem s6 consegue entender esta abundancia de formas
entregando-se de imediato a ela. Desse modo, a passividade, o repouso nas milhares de impressdes
gue a natureza nos presenteia sem cessar, torna-se a fonte do verdadeiro prazer e da verdadeira
compreensédo. Mas surge para o homem uma questdo nova e mais dificil, na medida em que ele
pretende ndo somente falar a s6s com a natureza, na soliddo e no isolamento de seu eu, mas se vé
transportado para o meio das atividades do mundo humano, o mundo social” (CASSIRER, 1999, p.
101).
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natural e uma relagcao bastante afetiva com a natureza.

O genebrino percebe existir uma ordem no universo, de modo que, ele
deseja interioriza-la no homem. Rousseau assinala que a bondade original do
homem é definida pela sua tendéncia e inclinacido a preservar a ordem instituida
pela natureza. Em razdo disso, o homem faz-se um ser justo e verdadeiro, e a
consciéncia alcancga beneficios, mais tarde, por esse amor ao belo no sentido moral
revelar-se inato ao homem (ESPINDOLA, 2019, p. 130). Para Bezerra (2014, p. 7), a
nogdo de ordem ai existente, leva Rousseau a encontrar o fundamento de seu
pensamento filoséfico e religioso. Tais fundamentos filoséficos sustentam a
concepcao de ordem da natureza, e sua contemplacdo contrapde-se ao “desastre
das relacbes humanas”.

Nas proximas linhas, entdo, desenvolveremos a concepgao de ordem
da natureza a partir da Profissdo de fé do Vigario Saboiano, através de conceitos
que o0 genebrino traz como sensualismo, racionalismo, consciéncia e Deus. Na
sequéncia, desenvolveremos a concepcao de ordem da natureza a partir da Sétima
Caminhada dos Devaneios, e desse modo, dissertaremos muito mais sobre a
experiéncia sensorial e contemplacdao de uma ordem cosmica, com menos énfase na

utilizacao da razao.

2. 1 A Ordem da Natureza a Partir da Profissdo de Fé do Vigario Saboiano

A Profisséao de fé do vigario saboiano trata-se de uma parte do Livro IV
do Emilio, que constitui quase uma obra dentro de outra. O autor, em vez de se
expressar diretamente, como em outros momentos, utiliza a figura do Vigario para
apresentar e discutir diversas ideias referentes a religidao, moral, metafisica e
conhecimento.*® Na transmiss&o dessas ideias, o Vigario busca interiorizar a ordem
que ele percebe existir no universo. Ao verificar a existéncia dessa ordem o

genebrino se depara com o fendbmeno de uma vontade inteligente, sem a qual essa

4 No que se refere a educagdo religiosa de Emilio, expressa no Livro IV, trata-se de uma
apresentagéo de uma ideia, adotada pelo vigario, € ndo de uma imposi¢cdo. O modelo apresentado
podera ser utilizado pelo jovem, caso ele concorde. A segunda frase deste primeiro paragrafo do item,
tem o suporte das anotagdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificagdo.
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ordem ndo se estabeleceria (ROUSSEAU, 2014, p. 390). Para o Vigario, a
interiorizagcdo dessa ordem é simples e natural, ndo passa por interferéncias de
instituicbes. Desse modo, ele incentiva Emilio a desenvolver a moralidade e a virtude
de maneira a viver de acordo com a consciéncia. Nesse escrito — Profissdo de fé —
‘vemos a consciéncia ser tomada como um guia sublime que dirige o homem,
conservando-o na ordem da natureza” (ESPINDOLA, 2021, p. 1160).

Apreender tal ordem da natureza ¢é ultrapassar a fronteira da
experiéncia sensorial e envolver outras faculdades do homem. Nesse sentido, se faz
necessario tanto a razao quanto a consciéncia a fim de definir aquilo que o Vigario
entende como verdadeiro.

Para Rousseau, a consciéncia se destina a seguir a ordem da
natureza, mesmo contra todas as leis dos homens. A natureza bem-ordenada
prescreve ao homem, com muito mais forgca, tudo aquilo que o0s remorsos
repreendem de modo mais sutil (ROUSSEAU, 2014, p. 373). Neste conjunto bem
ordenado da natureza, o homem deve observar também a ordem moral, que ira
demandar em ouvir a voz da consciéncia e fazer bom uso da razao, concepgao essa
somente possivel na vida em sociedade. A ordem da natureza, entio, representa a
moral universal, “na medida em que bondade e justica identificam-se com a
harmonia constatada na natureza” (BEZERRA, 2014, p. 18). A Carta de J.-J.
Rousseau ao Senhor de Voltaire (1756), também intitulada Carta sobre a
providéncia**, denota aspectos sobre a ordem natural e moral. Desse modo, também
serve de material de apoio a tematica deste capitulo.

O vigario saboiano nos relata que a ordem afeta ao homem, de modo
que o faz sentir sua propria existéncia, mesmo que ele nao a queira e ainda que nao
dependa dele para produzir tal efeito. Ele ainda nos ensina que as sensacdes, e sua
causa ou objeto que se encontram externamente, ndo sdo as mesmas coisas, mas
que sem duvida se relacionam (ROUSSEAU, 2014, p. 379). O genebrino, por
intermédio do Vigario saboiano, nomeia tudo o que sente fora de si, € que age sobre

seus sentidos, como matéria. Por conseguinte, todas as matérias reunidas em seres

4 A Carta sobre a providéncia, datada de 1756, direciona-se a Voltaire com o objetivo de confrontar o
Poema sobre o desastre de Lisboa. Nela, Rousseau destaca assuntos como: a origem do mal, a
questdo moral, Ser inteligivel, religido, etc.
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individuais, ele as nomeia como corpos (ROUSSEAU, 2014, p. 379).

A existéncia do universo faz com que o homem reflita sobre os objetos
propostos para as suas sensacoes e perceba uma forga ativa que a tudo move, da
qual ndo tinha conhecimento anteriormente.*® A forga possui profundidade e
complexidade muito maiores na obra de Rousseau. Bento Prado Jr. (2018, p. 137)
explica que: “E na Profissdo de fé que podemos encontrar o fundamento primeiro do
conceito de forca, a raiz que permite unificar os diversos sentidos que esta palavra
recebe no vocabulario de Rousseau”. O Vigario reforca que, “pela sensagéo, os
objetos oferecem-se a mim separados, isolados, tais como existem na natureza; pela
comparagao, movimento-os, transporto-os, por assim dizer, coloco-0s uns sobre 0s
outros para julgar sua diferengca ou sua semelhanga e geralmente todas as suas
relagbes” (ROUSSEAU, 2014, p. 379).

Nessa anadlise do que o rodeia, o Vigario saboiano olha para fora de si
e percebe-se envolto por uma imensidao de seres/objetos, sem saber ao certo o que
eles sdo (ROUSSEAU, 2014, p. 381). Desse modo, utiliza a si mesmo como
elemento comparativo a tudo que estuda e observa ao redor: “Tudo o que percebo
pelos sentidos € matéria, e deduzo todas as propriedades essenciais da matéria das
qualidades sensiveis que me fazem percebé-la e que sao inseparaveis dela”
(ROUSSEAU, 2014, p. 382).

O Vigario se depara com o problema de provar a existéncia de uma
substancia imaterial, ja que a material ndo é a unica existente no universo. Tudo o
que se movimenta no universo aparece ao Vigario de forma ordenada. A esse
movimento do universo, Rousseau afirma que existe alguma causa estranha, a qual
ele ndo percebe, mas que imagina ser uma forga vital que faz a Terra girar. Este
universo é matéria esparsa e morta, que nao representa um sentimento comum das
partes de um corpo animado, ao menos isso ndo € plenamente visivel (ROUSSEAU,

2014, p. 383). Desse modo, repetindo o mencionado acima, Rousseau conclui que

o mundo ndo é um grande animal que se move por si mesmo; ha, pois,
alguma causa de seus movimentos estranha a ele, a qual ndo percebo; mas

45 Bento Prado Jr. destina um tépico ao conceito de forga em seu livro A retérica de Rousseau (2018,
p. 132-142).
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a persuasao interior torna-me essa causa de tal modo sensivel que nao
posso ver o Sol caminhar sem imaginar uma forga que o empurre, ou, se a
Terra gira, acredito sentir uma mé&o que a faz girar (ROUSSEAU, 2014, p.
383).

Salinas Fortes também menciona essa causa primeira evidenciada na
Profisséo de fé do vigario saboiano e afirma que este € um universo mais profundo
da natureza e impenetravel pelo ser humano (SALINAS FORTES, 1989, p. 36).

A causa primeira estabelece uma relagédo com o divino e justo, além de
também ser fonte de toda a sabedoria e bondade, de modo que a busca do homem
deve ser em direg¢ao a ela. Em outras palavras, € um elemento intacto e incorruptivel
que esta acima da inteligéncia humana, mas que a tudo coordena e orbita para o
ambiente natural em que o homem esta inserido.

Em suma, o pensador chega a conclus&o de que os corpos inanimados
e objetos agem pelo movimento e ndo ha verdadeira agdo sem vontade
(ROUSSEAU, 2014, p. 384). Restando assim, acreditar que uma vontade move o
universo e a natureza. Salinas Fortes destaca que embora Rousseau valorize as
evidéncias dos empiristas, ele reclama outro critério, eleva o homem para outra
dimensao, “além do intelecto e dos sentidos” e ressalta que “é preciso levar em
conta o homem em sua totalidade, como coragdo, como sensibilidade moral”
(SALINAS FORTES, 1989, p. 34). Nesse sentido, ele difere de Descartes, para O
qual as “bases sdo apenas intelectuais” e vai além do caminho dos empiristas,
elevando o homem a uma dimensé&o posterior conforme dito acima (FORTES, 1989,
p. 34). O genebrino opta por um caminho diferente na busca do que é sdlido e
verdadeiro. Nao é possivel deixar ao puro intelecto, nem somente aos sentidos, ou
seja, a busca deve compreender o homem em sua totalidade. Ja que a
compreensao humana é limitada, ela se reduz aquilo que o homem tem acesso no
ambito pratico. O homem quer a tudo conhecer, mas tem suas limitagcoes e € apenas
uma pequena parte de um grande todo ordenado (SALINAS FORTES, 1989, p. 35).
Nesse sentido, o filésofo genebrino abre um caminho oposto aos filésofos empiristas
e também Descartes. Em relagado aos empiristas, Rousseau afirma que a verdade e
a moralidade (adormecida no homem até o momento em que ele precisa de sua

estada na sociedade) sdo inerentes a natureza humana e ndo dependentes de
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experiéncias sensoriais*®. No que se refere a Descartes, o pensador de Genebra
nao concorda com a ideia de que a razdo € a unica fonte de conhecimento e
verdade, pois ele argumenta que razdo e sentimento tém papeis semelhantes para a
compreensao do mundo (ROUSSEAU, 2014, p. 384). Bento Prado Jr. (2018, p. 75)
assevera que “em Rousseau, a ordem da natureza € sempre postulada, mas nao
pode ser reconstruida metodicamente pelo conhecimento (...) ela pode se desvelar
em experiéncias privilegiadas”.#’

A constituicdo do universo permeou muitas reflexdes ao genebrino,
como por exemplo: “Em que sentido, pois, a matéria se move necessariamente?” ou
“Toda a matéria em bloco tem um movimento uniforme, ou cada atomo tem seu
movimento proprio?” Rousseau (2014, p. 386), de pronto, responde: “De acordo com
a primeira ideia, o universo inteiro deve formar uma massa soélida e indivisivel; de
acordo com segunda, ele deve formar apenas um fluido esparso e incoerente, sem
que jamais seja possivel dois atomos se reunirem’”. Rousseau n&o discute
detalhadamente sobre questdes cientificas que envolvem o movimento dos atomos
No universo.

Muito além de suas possiveis previsbes em imaginar sobre a
constituicdo do universo, Rousseau prefere acreditar na harmonia deste e entende
gque o mecanismo do mundo nao € algo tao inteligivel ao homem, pois reconhece
que muitas questbes metafisicas ultrapassam o alcance do conhecimento humano,
de modo que, interessa aquilo que realmente importa saber para bem agir. A matéria
movida indica uma vontade, e diante de certas leis indica uma inteligéncia
(ROUSSEAU, 2014, p. 386). Nesse mesmo sentido, Salinas Fortes, preleciona que
“partindo da observacédo do universo que o circunda, chega-se a ideia de Deus,
concebido como uma causa primaria que move O universo e anima a natureza”
(SALINAS FORTES, 1989, p. 45). Essa causa primaria constitui-se como vontade

46 De acordo com anotagdes do Prof. Renato Moscateli para a defesa da dissertagéo, apesar de
existir bases inatas na moralidade, Rousseau também mostra que a voz da consciéncia s6 se faz
ouvir nos seres humanos a partir da experiéncias que eles realizam na vida em sociedade, por meio
das quais desenvolvem suas faculdades intelectuais e morais.

47 Bento Prado Jr. da mais detalhes sobre razdo e experiéncia sensivel na ordem da natureza em
Rousseau, na parte introdutéria do livro A retdrica de Rousseau. Sio Paulo: Editora Unesp, 2018, p.
70-79.
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criadora e Rousseau acredita nos efeitos por ela produzida, mas para isso é
necessaria a “aceitagao do coragao” (SALINAS FORTES, 1989, p. 36).

Como o universo ao nosso redor se manifesta tdo harmoniosamente
em uma ampla variedade de “correspondéncias e simetrias”, devemos concluir que
sua causa € inteligente (SALINAS FORTES, 1989, p. 36). O que interessa é
entender o universo como um sistema inteligente, em que os seres se interligam e
cada um ocupa uma posicdo bem precisa (ROUSSEAU, 2014, p. 389). Para
Rousseau, entender o universo como um sistema inteligente é fundamental para a
compreensao da sua estrutura de natureza e para poder alcancar uma vida plena.
Entdo, o universo é regido por um sistema divino e justo no qual cada individuo tem
sua importancia e papel especificos. A providéncia se encarrega de manter essa
ordem, de modo que tudo esta interligado e contribui para o cumprimento da
vontade de Deus. Isso significa que todos tém a responsabilidade moral e ética de
agir de acordo com sua fungéo no universo. Assim, buscar entender a vontade divina
€ o objetivo da vida humana.

O Vigario (2014, p. 389) aponta que todos os seres presentes no
universo possuem a caracteristica de ser o centro comum de todos os outros. Sendo
assim, todos os seres, de algum modo, “podem ser considerados como o centro dos
outros. Desse modo, a depender do critério de escolha para observar as relagbes
entre os seres, pode-se chegar a uma compreensao diferente de qual deles seria o
eixo em torno do qual os outros se moveriam” %8, Para Rousseau, importa sentir que
existe uma vontade poderosa e sabia que governa o mundo. A respeito disso, o

genebrino afirma:

Que a matéria seja eterna ou criada, que haja um principio passivo ou néo,
sempre € certo que o todo é uno e anuncia uma inteligéncia Unica; pois
nada vejo que ndo esteja ordenado no mesmo sistema e que ndo concorra
para o mesmo fim, qual seja, a conservagéo do todo na ordem estabelecida.
O ser que quer e que pode, o ser ativo por si mesmo, o ser, enfim, qualquer
que seja ele, que move o universo e ordena todas as coisas, chamo-o Deus
(ROUSSEAU, 2014, p. 390).

A unidade que o todo oferece ¢ independente de matéria ou principio, &

48 De acordo com anotagdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de quailificagao.
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regida pela forga de uma vontade poderosa e superior a razdo (ROUSSEAU, 2014,
389). Poténcia, vontade e inteligéncia sdo nomes que remetem a essa forca
chamada Deus e, como consequéncia necessaria, a bondade. Desse modo, a
ordem prové o bem e tudo concorre para o mesmo fim estabelecido. A inteligéncia é
elemento central na ordem da natureza para compreensao do universo, de maneira
a possuir caracteristica unica e indivisivel que permeia todas as coisas. Esse
principio da sentido e propdsito as coisas de modo que o homem precisa viver de
acordo com essa vontade, pois buscar compreendé-la € buscar a vontade divina. A
ideia de que a inteligéncia € um todo, unico, constitui-se em um dos aspectos
diferenciados da filosofia de Rousseau e distingue sua abordagem de outros
pensadores, como os empiristas e Descartes. Tais fildsofos acreditavam que a
inteligéncia era algo separado e individual da natureza, ao passo que o genebrino
afirma que ela é parte integrante da natureza e que os homens devem se esforgar
para entender e viver na ordem natural.

Afora essa “revelagao espiritual”, o genebrino procura identificar qual a
sua identidade e papel neste espaco. Qual é a parte que cabe ao homem neste
vasto universo de coisas? Descobre que € o uUnico de sua espécie que possui
instrumentos necessarios para agir em seu poder (ROUSSEAU, 2014, p. 390-391).
E um ser dotado de razdo e consciéncia que compde um quadro, a0 mesmo tempo
da desordem das coisas humanas e da harmonia inalteravel do todo. Esse ponto
nos remete a famosa frase de Rousseau: “o quadro da natureza nao oferecia senao
harmonia e proporgdes, o do género humano ndo me oferece sendo confusao e
desordem” (ROUSSEAU, 2014, p. 392).

Sob a visdo rousseauniana, o homem € um ser Unico que combina as
caracteristicas da natureza e da cultura. A razao e a consciéncia o distinguem dos
demais seres e |lhe permitem outros recursos. Mas, a0 mesmo passo, que o homem
porta esses elementos, também € considerado parte de um todo maior que é o
universo, governado por uma providéncia divina. Isso eleva o homem rousseauniano
para uma amplitude muito maior na ordem natural, de modo que os seus elementos
constitutivos, razdo e consciéncia, sdo apenas parte desse todo. Desse modo entéo

€ que o homem se encontra nesse caminho entre o caos e conflitos sociais e a



84

harmonia imutavel do todo. Nessa perspectiva, o homem é tido como aquele que faz
parte da “desordem das coisas humanas”, ou seja, da sociedade marcada por
conflitos e desequilibrios, mas também parte da “harmonia inalteravel do todo”, ou
seja, da ordem natural do universo, que é continua e perfeita.

Rousseau identifica que o principio de toda a agcdo humana esta na
vontade de um ser livre, ou seja, o filésofo ressalta o principio ativo da vontade. O
sistema ordenado da natureza a ele tudo prové, mas a sua liberdade e, o
consequente abuso desta, o torna um ser fraco, capaz de gerar o mal e degradar a

sua prépria natureza. Vejamos a seguinte citagao:

Se o homem ¢é ativo e livre, ele age por si mesmo. Tudo o que faz
livremente ndo entra no sistema ordenado da providéncia e ndo lhe pode
ser imputado. Ela ndo quer o mal que o homem faz abusando da liberdade
que ela Ihe da, mas ndo o impede de fazé-lo, quer porque da parte de um
ser tdo fraco esse mal seja nulo a seus olhos, quer porque ndo o poderia
impedir sem perturbar a sua liberdade e causar um mal maior degradando
a sua natureza. Ela o fez livre para que ele fizesse ndo o mal, mas o bem
por escolha. Colocou-o em condi¢des de fazer essa escolha empregando
bem as faculdades de que o dotou; mas limitou de tal modo suas forgas
que o abuso da liberdade que ela lhe deixa ndo pode perturbar a ordem
geral (ROUSSEAU, 2014, p. 396).

Veja que a providéncia € entendida como a ordem divina que regula e
dirige o universo, de modo a abarcar todos os seres e coisas. Se a ordem é
inteligente e perfeita, projetada para garantir que tudo no universo esteja em seu
lugar, o mal ndo tem espacgo nesse sistema. Sendo assim, ele é resultado da agao
humana e ndo como parte da providéncia. Nesse sentido, o mal ndo é parte
integrante do universo, mas o resultado da natureza imperfeita e corrupta do homem
em sociedade (ROUSSEAU, 2014, p. 398).

Contudo, o mal produzido pelo homem retorna a ele préprio, sem
alterar o sistema. Na Carta sobre a providéncia (2005, p. 9), Rousseau alerta que os
homens produziam suas proprias desgracas. Alias, ele da como exemplo o desastre
de Lisboa, ocorrido em 1755 através de um maremoto, e também um maremoto, que
devastou a cidade portuguesa. Para ele (2005, p. 9), “se os habitantes dessa grande
cidade tivessem sido distribuidos mais igualmente, e possuissem menos coisas, 0

dano teria sido muito menor, e talvez nulo”. Mas, como o proprio pensador ressalta o
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apego as coisas vale mais e € mais desejavel caminhar para a ruina.

O genebrino constata que a harmonia observada na natureza ndo se
revela na vida social. A incoeréncia com a ordem significa a perda de seguranga e
da orientagdo moral na vida, ao ponto de viver condenado a infelicidade. De acordo
com Bazcko: “o universo, a natureza constitui um sistema metafisico e moral, um
sistema de freios e de meios, no qual reinam a harmonia e o acordo do todo”
(BAZCKO, 1974, p. 185). O mal resulta desse afastamento em relagédo a harmonia,
da negagdo que o homem carrega dentro de si. Tal desvio ndo € um mandamento
natural da ordem, e surge, porque o homem ¢ livre para se opor a natureza, para
agir contrariamente aos mandamentos da natureza e, assim, quebrar a harmonia
dominante no grande todo. Como uma espécie de comunhdo entre as partes, a
harmonia é representada pela natureza, enquanto que as relagdes da civilizagao
representam o caos para Rousseau. Nessa linha de raciocinio, Gustavo Bezerra
expde que: “se a harmonia observavel na natureza representa para o Vigario uma
manifestacdo da sabedoria divina, o0 mal que o homem faz a si mesmo, por outro
lado, visto como algo que foge a ordem, ndo pode ser atribuido a Providéncia”
(BEZERRA, 2014, p. 120). No Segundo Discurso (2000, p. 61), ja havia o alerta de
que “a maioria de nossos males é obra nossa e que teriamos evitado quase todos se
tivéssemos conservado a maneira simples, uniforme e solitaria de viver prescrita
pela natureza”.

A ordem nao se desmente e o mal € algo particular que se encontra no
sentimento do ser que sofre. Sentimento esse nao recebido da natureza, provocado
apenas pelo proéprio autor do mal: o homem (ROUSSEAU, 2014, p. 398). Nao a toa,
na Carta sobre a providéncia (2005, p. 9) que Rousseau enderega a Voltaire, ele
afirma: “Nao vejo como se possa buscar a fonte do mal em outro lugar que ndo no
homem livre, aperfeicoado, portanto corrompido”. Na mesma Carta, Rousseau
admite a classificagao entre o mal moral e o mal fisico. Segundo o filésofo (2005, p.
9), os males fisicos “sao inevitaveis em todo sistema do qual o homem faca parte”.
Seriam males decorrentes da prépria natureza, mas Rousseau (2005, p. 10) trata de
ameniza-los: “vejo em toda parte que os males a que a natureza nos submete sao

muito menos cruéis que os que nos a eles acrescentamos”. E completa (2005, p. 9):
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“acredito ter mostrado que, exceto a morte, que quase ndo € um mal senao pelos
preparativos de que se a faz preceder, a maior parte de nossos males fisicos sao
mais uma vez obra nossa”. Desse modo, o mal particular € o unico existente, ja que
o mal geral negaria a ordem universal. Por serem responsaveis pelo mal, os homens
nao devem saber que a sua liberdade permite pecar. A corrupgcdo na sociedade
instiga o homem a utilizar a sua liberdade, ndo para a felicidade e a virtude, mas
para produzir o mal. Desse modo, a liberdade se constitui em uma poderosa forga
que pode conduzir o homem ao bem ou mal, a depender de sua utilizagdo. Nesse

sentido, Salinas Fortes nos fornece o seguinte:

Nao ha verdadeira vontade nem verdadeira agao sem uma liberdade, que é
seu principio eficiente. E € esse atributo distintivo do homem que, se por um
lado é motivo de orgulho, por outro responde pela propria existéncia do mal
sobre a terra. Se ha desordem, se ha caos € porque os homens sao livres e
podem fazer um uso ou abuso da orbita normal que lhes é propria
(SALINAS FORTES, 1989, p. 37).

O mal moral desenvolve-se no mundo histérico, o mundo dos
“‘eventos”, construido pelos homens. A diferenca, entdo, entre a ordem natural e a
desordem da sociedade reside na oposicdo entre a vida natural e o mundo da
histéria. Enquanto a vida que segue a ordem da natureza possui relagdes
agradaveis entre as partes, na vida social tudo se torna exterior. Os sentimentos que
provém dessa forgca diferente do coragdo humano sdo os mais variados da
sociedade moderna - frustragao, crises, confrontos, desigualdade - em contraste
com as aspiragdes mais profundas - harmonia, paz interior. Eis que ocorre o
“desregramento, como desordem ou caos, por contraste com a ordem universal, que
€ essencialmente o bem ou o supremo valor’ (SALINAS FORTES, 1989, p. 38).

Para o Vigario saboiano, o fundamento sdlido se encontra apenas no
sentimento da existéncia de Deus (ROUSSEAU, 2014, p. 403), principio da ordem
que ndo podemos acessar pelo uso exclusivo da razdo, mas que € por ela
confirmado quando desvendado pela consciéncia. Sobre a existéncia de Deus, em
uma passagem na Carta sobre a providéncia, ligando ao aspecto da perfeicéo e

imortalidade, Rousseau diz que:
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Se Deus existe, ele é perfeito; se é perfeito, € sabio, poderoso e justo; se
ele é sabio e poderoso, tudo estd bem; se ele é justo e poderoso, minha
alma é imortal; se minha alma ¢ imortal, trinta anos de vida n&o sédo nada
para mim e s&o talvez necessarios a manutencao do universo (ROUSSEAU,
2005, p. 17).

O aspecto de imortalidade e sabedoria ganha em Rousseau uma
conotacgéo interior de revelagdo, ou seja, a busca da verdade através de uma
revelagao interior ndo corrompida pela sociedade. Essas ndo sao dadas pelas
instituicbes sociais ou crengas religiosas, € preciso ir a fundo a esséncia do
individuo. A sabedoria precisa estar conectada a compreensao da natureza humana
e do universo, compreensao essa alcangada pela voz da consciéncia.

Os atos em sociedade ocorrem independentemente da ordem, ou seja,
a histéria ndo é consequéncia da ordem da natureza. Se a histéria ndo segue a
ordem, entao o estado tragico do mundo ndo é um resultado necessario. Assim, para
Rousseau, nao ha histéria que oriente, nem destino, nem vontade divina que crie o
mal que existe na sociedade, ele é resultado apenas da atividade humana. Por isso
cada individuo, gragas a sua liberdade, é responsavel por si mesmo e pela historia
da humanidade. Esse carater ambiguo entre a histéria produzida pelo homem e a
ordem natural, gera conflitos e tensdes nos individuos. Sobre isso, Gustavo Bezerra

menciona que:

pois a mesma tensdo que Rousseau percebe entre os eventos histéricos e
os valores absolutos que encontra na ordem da natureza, ele encontra
igualmente no individuo, que experimenta internamente o conflito entre a
boa disposicdo de sua natureza e a realidade social que o circunda
(BEZERRA, 2014, p. 125).

A respeito da histéria, as reflexdes surgem esparsas ao longo das
obras, em especial o Segundo Discurso e Emilio. No que se refere ao segundo,
Dalbosco afirma que “Rousseau mostra hipoteticamente que o ingresso do ser
humano na histéria ocorre por meio da desnaturagdo humana, ou seja, pelo
abandono do estado natural e pelo ingresso no estado social” (DALBOSCO, 2016, p.
191). A histdria revela as ideias do homem que vive em sociedade e permite que o

jovem Emilio faga suas experiéncias. A passagem de uma existéncia natural e livre
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para outra, artificial e oprimida desvela o processo de desnaturagdo humana. Com
efeito, 0 homem é levado a renunciar a sua liberdade natural e a seguir os ditames
impostos pela sociedade.

Quando a reflexdo se volta para a relagcdo do homem com a ordem da
natureza, para a ordem moral reconhecivel na natureza humana, o olhar do Vigario
nao se volta mais para o mundo circundante, mas para si mesmo. Ja nao significa
observacdo cuidadosa da natureza fora do homem, mas conhecimento da
correspondéncia entre a ordem da natureza e a natureza humana. Através da
reflexao, fundada no conhecimento sobre a ordem histérica e natural, o homem pode
tentar reconstruir sua participagdo no mundo, de modo a conquistar a sua liberdade
moral, como condicdo para a felicidade humana. Essa construgcdao deve ser
fomentada através do exercicio da vontade e razdo. Baczko (1974, p. 199) relaciona
o desejo de participar da ordem com uma comunidade em que haja uma dissolugao
do “eu” com o “nds”. Ele ainda afirma que isso ndo implica na perda da
individualidade, “pois participar na ordem € ao mesmo tempo afirmar sua propria
natureza, seu proprio “eu”, a liberdade de suas acdes, e essa conformidade com as
disposicoes e os instintos que ele descobre como lhe sendo particulares, seus”
(BACZKO, 1974, p. 199). Desse modo, a individualidade e a comunidade sé&o
condigbes importantes para os sujeitos que participam da ordem. A individualidade
garante ao homem o desenvolvimento de sua razéo e consciéncia, enquanto que a
comunidade é uma instituigdo necessaria para vivéncia em sociedade.

Bezerra (2014, p. 128) supbe que a politica poderia ser um instrumento
a fim de estabelecer equilibrio frente aos conflitos existentes na sociedade, mas o
cenario que se apresenta é tdo hostil e desagregador que o homem se torna
impotente. Desse modo, a ordem da natureza e sua totalidade racionalizam o
conflito entre o individuo e sociedade, pois intensifica a subjetividade, a sensibilidade
e a vida espiritual. Nas palavras de Baczko, essa racionalizagdo pode “contribuir
para intensificar a vida espiritual, solitaria; ela encoraja a se absorver na meditagao,
a sensibilidade e o sonho, a buscar na subjetividade o lugar onde poderia se afirmar
o individuo que — por diversas razdes — recusava esse ou aquele fragmento do

mundo social” (BACZKO, 1974, p. 202). Essa ideia vai ao encontro da vida solitaria e
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os refugios que Rousseau procura, principalmente aqueles mencionados nas obras
autobiograficas, no fim de sua vida. Assim, “isolando-se dos homens, Jean-Jacques
encontra na natureza o ambiente perfeito para escapar dos lagos sociais que ainda
atormentam sua imaginagdo” (BEZERRA, 2014, p. 128). Se na vida social o homem
sente os constantes sofrimentos, causados pela instabilidade das relagbes, nas
caminhadas, o solitario encontra os prazeres obtidos das sensacdes da ordem da
natureza (BEZERRA, 2014, p. 128).

A busca de uma unidade interna é favorecida através das experiéncias
sensoriais com a natureza que culmina com a definicdo de valores que o homem
assume como bons e verdadeiros. Neste processo, “a soliddo é o resultado da
consciéncia da contradigdo entre o individuo e a realidade social. O individuo rejeita
a sociedade da qual ele proprio participa e, assim, sente-se separado da ordem”. Em
um processo de redescobrimento de si mesmo, o homem percebe que o mundo
social € um mundo de aparéncias e injusticas (BEZERRA, 2014, p. 129). Nesse

sentido, Bezerra sintetiza o pensamento filosoéfico do Vigario saboiano:

(...) o sistema filoséfico do Vigario saboiano representa justamente esse
esforco moral individual que procura superar o conflito interno através da
redescoberta de si mesmo permitida pela apreensao da ordem. O itinerario
percorrido pelo Vigario saboiano representa exatamente essa experiéncia
de perceber o conflito com a realidade social, vivé-lo em toda sua
dramaticidade e, por fim, conseguir superar a soliddo, ao encontrar o seu
lugar na ordem (BEZERRA, 2014, p. 129).

Nesse itinerario apresentado pelo Vigario, é ofertada ao jovem Emilio
uma jornada de autoconhecimento e busca pela verdade, com o objetivo de propor
ao homem um encontro harménico entre a sua natureza interior e vida. De inicio é
fundamental que haja a renuncia a todos os preconceitos e crengas que limitam a
enxergar a verdade. Em seguida, o Vigario instiga a refletir sobre a propria natureza
humana e as causas de suas fraquezas. Posteriormente, a busca se da através das
reflexdes morais e filoséficas propostas.

Os conflitos internos impedem a felicidade do homem, de modo que se

fazem necessarios o restabelecimento da ordem, e o sentimento de unidade
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interior.*® O universo perfeitamente ordenado da a sensagdo de seguranga ao
homem, mesmo que ele ndo alcance e ndo compreenda o ser inteligivel que a tudo
rege. A harmonia entre a natureza e a voz interior remete a organizagao do todo, e
consequentemente, indica que isso ndo € fruto do acaso, mas de uma vontade
maior. Desse modo, € fundamental entender a existéncia de Deus nesse processo,
que constitui uma base solida e inalteravel. A ideia de Deus em Rousseau se
encontra na propria sabedoria da natureza, que € a propria manifestacdo da
divindade.

Portanto, a ordem que rege o universo se mantém intacta e revela-se
através da bondade de Deus. E ele que conserva o que existe e faz conexdo com o
todo. A natureza impulsiona, e ainda assim existe uma resisténcia contra ela. As
paixdes sdo a voz do corpo, mas a consciéncia nunca engana o homem. Para
Rousseau (2014, p. 405), ela é o verdadeiro guia e quem a segue obedece a
natureza e nao tera medo de se perder.

O pensador nos revela que os atos da consciéncia sdo sentimentos e
que aquilo que é externo é apreciado internamente, de modo que o homem pode
decidir sobre o que deve ser respeitado ou evitado (ROUSSEAU, 2014, p. 410). O
sentimento da consciéncia deve colaborar com a razao a fim de que o ser humano
aja moralmente. A consciéncia, instinto inato que conduz ao amor da ordem, atua
como intermediadora entre os sentidos, que permitem a apreensido do mundo
exterior, e a razao, faculdade diretivas das agcdes humanas. Desse modo, a “filosofia
defendida pelo Vigario desenvolve-se, precisamente, através do pleno acordo entre
os sentidos, a consciéncia e a razao” (BEZERRA, 2014, p. 31). Essa relacao entre
sentidos, consciéncia e razao € fundamental para que o homem encontre o seu
estado na ordem do universo. Ouvir a voz da consciéncia € corroborar com a
verdade do que o coracédo reconhece de forma imediata e representa a natureza
essencialmente boa do homem, principio esse “no qual se apoia a metafisica de

Rousseau, a identificacdo da natureza com a ordem, a qual é estabelecida por uma

49 No artigo intitulado J.-J. Rousseau: natureza, voz interior — fonte de liberdade, 2021, p. 1.157, Arlei
de Espindola, afirma que a interioridade do homem esta ligada ao aspecto do sentimento e, nesse
sentido, tem-se uma natureza associada aos sentidos, como primeiro movimento constituinte de seu
ser.
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suprema Inteligéncia” (BEZERRA, 2014, p. 97).

Rousseau (2014, p. 409) garante o primado da consciéncia sobre a
razao, pois se constitui em “principio inato de justica e de virtude”, e através da
razao, “‘julgamos nossas agdes e as de outrem como boas ou mas”. Por isso ele
destaca a consciéncia como o grande guia do homem, pois ela preserva a razéo e
tenta conduzir ao caminho da verdade. A consciéncia da acesso homem para que
tenha percepcgao clara de sua prépria natureza. De outro lado, a razdo é ferramenta
essencial para julgar e compreender a realidade. A primeira € elemento condutor da
vida, esta no intimo humano, a segunda, pode ser corrompida por outros interesses.
Espindola (2019, p. 90) destaca a consciéncia como “uma forga inextinguivel, de
natureza eminentemente divina, definindo-a como guia mais seguro que a razao na
perfeita conduta da vida”. Obviamente a razao tem papel importante nesse processo,
pois € ela que coloca em desenvolvimento a consciéncia. Esse sentimento interior
nato pde freios e tenta coibir os excessos, mas quando o sujeito reluta em ouvir a
voz de sua consciéncia produz-se a quebra de harmonia com a natureza
(ESPINDOLA, 2019, p. 94).

Aquilo que é captado pelos sentidos, é estabelecido pelo vigario como
“primeira verdade”, trata-se do primeiro recurso da nogao de ordem que sustentara a
existéncia do Deus bom e justo, ou seja, € um recurso fundamental para a
apreensao das verdades admitidas pelo vigario. As experiéncias sensoriais obtidas
através da Profissdo de fé ressaltam a importancia que a contemplagdo do
espetaculo da natureza tem para o processo de apreensao da ordem. Também o
papel da contemplagcdo que levara a percepcao de Deus revela um exercicio
espiritual por parte do Vigario, que o0 ajudara na superagado de seus proprios
conflitos. Nesse sentido, para o Vigario, a ordem da natureza é revelada tanto para o
universo quanto para si proprio.

O processo de apreensao da ordem requer papel ativo, desse modo,
apenas a passividade das sensagdes nao estabelece a relacdo harmodnica, requer
um minimo de atividade do entendimento (ROUSSEAU, 2014, p. 381). Sendo assim,
enquanto os sentidos despertam o bem estar do corpo, a consciéncia visa ao bem

da alma, ao passo que a razao ativa a consciéncia, pois “cabe a razao esclarecer as
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verdades da consciéncia” (BEZERRA, 2014, p. 74). Portanto, tem-se uma relagao
complementar entre ambos os conceitos, e somente a partir dessa conjugacgao € que
alguma verdade se torna disponivel do homem. Os sentidos s&o fundamentais, mas,
por si sés, ndo suprem a necessidade de compreensado da realidade, papel esse
destinado a consciéncia que permite ao homem ter contato com a sua moralidade e
também da acesso a sua subjetividade. Por sua vez, a razdo é submetida a
consciéncia, mas ela pode inclusive nega-la. Em resumo, a consciéncia € o
elemento central, enquanto que os sentidos e a razdo sao elementos
complementares que a aperfeicoam. Sobre esse tripé essencial — sentidos,

consciéncia e razdo — para a nogao de ordem, Maruyama destaca o seguinte:

E a consciéncia que permite a razdo, a partir da observacéo da natureza,
conceber uma inteligéncia ordenadora dando movimento a matéria e
animando a natureza. Com o auxilio da consciéncia, a razao deixa de se
limitar @ mera descricdo das leis da natureza, para postular uma ordem
universal e inteligivel, sem a qual ndo seria possivel o conhecimento
(MARUYAMA, 2001, p. 60).

Percebe-se que nessa conjugagao entre consciéncia, razéo, natureza e
inteligéncia, os elementos interdependentes que se conectam e formam uma teia
estrutural para a ordem que da movimento a matéria. Juntos sao elementos que
formam o ambiente natural da ordem na qual o homem pode compreender sua
propria natureza.

Diferente do estado de natureza, ao homem civilizado é necessaria a
reflexdo, pois se torna elemento indispensavel para a apreensao da verdade. Acerca
da consciéncia, Cassirer manifesta o seguinte:

(...) a consciéncia moral também permanece para Rousseau uma espécie
de “instinto” — ela ndo se baseia num mero “raciocinio” reflexivo, mas surge
de um impulso imediato. Contudo, entre ela e o mero instinto fisico de
autoconservacao estabelece-se nado obstante uma fronteira rigorosa. A

consciéncia ndo € um instinto meramente natural, € um instinto “divino”
(CASSIRER, 1999, p. 104).

De acordo com Cassirer, a consciéncia moral em Rousseau é um

sentimento que possui potencial mais forte que a razdo. Se a moralidade provém

7

desse ‘“instinto”, € necessaria a reconexdao com essa natureza. Comparando a
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consciéncia com instinto divino, Cassirer argumenta que esse instituto é uma forga
fundamental e inata para o homem. Elevar a esse plano pode fazer sentido, ja que a
consciéncia € tida como o fio condutor da vida humana e se encontra no intimo do
homem, direcionada a busca da verdade.

A ordem moral estara presente absolutamente em todos os ambientes
que contenham sentimento e inteligéncia (ROUSSEAU, 2014, p. 414). O elemento
moral € o fio condutor da busca constante do homem auténtico e o sentido da vida
em sociedade. E imperioso dizer que ndo existe moralidade sem razdo, pois
vejamos o0 exemplo de Emilio: é necessario que a sua razdo esteja desenvolvida
para que se inicie a educagao moral. As afeicdes primitivas se aperfeicoam através
da razdo. Conforme menciona Bezerra (2014, p. 81), “a consciéncia, inata e
independente da razdo, permaneceria inativa sem o recurso a esta ultima”. Desse
modo, percebem-se como cada instituto se conecta ao outro e a unidade que estes

formam, iniciando-se pelos sentidos. Cassirer denota que:

a sentimentalidade de Rousseau tem suas raizes em sua visdo e em seu
sentimento da natureza, mas eleva-se daqui em diregdo a um novo mundo —
ela indica o caminho para o intelligible e somente ai encontra a sua
verdadeira realizagdo. Desse modo, o sentimento no sentido dado por
Rousseau, € um “cidadao de dois mundos” (CASSIRER, 1999, p. 105).

E como se o “mundo sensivel” se lancasse ao “mundo inteligivel” em
um caminho que indique a felicidade e ressalte a bondade originaria. Para Cassirer,
as nogbes de sentimentalismo propagadas por Rousseau no século XVIII se
distinguem das demais, pois eleva a uma compreensado mais profunda da natureza e
realidade. A sentimentalidade € elevada a um nivel transcendente e se traduz numa
forma de conhecimento que permite o acesso a verdade inerente ao homem.

De acordo com Rousseau, o que se diferenciara nesse processo que
determina a estrutura da ordem, € que o bom se ordena relativamente ao todo,
enquanto o mau ordena o todo relativamente a ele. O mau quer ser o centro de
todas as coisas; de outro lado, o bom é ordenado relativamente ao centro comum
que é Deus. A divindade deve existir para que 0 mau ndo possa raciocinar de
maneira solitaria (ROUSSEAU, 2014, p. 414). O intelligible e a bondade se
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coadunam como fonte de verdade e beleza de maneira intrinseca, porque a ordem é
estruturada dessa maneira, elevando-se ao bem. Aquilo que age de modo diferente,
nao deve proceder da bondade. Sobre a relagdo do bem com o Ser supremo, cabe
destacar a importante passagem do Emilio, que denota o ambiente natural que se

constitui através da ordem da natureza:

Ja ndo sinto em mim sen&o a obra e o instrumento do grande Ser que quer
0 bem, que o faz, que fara o meu bem pela reunido das minhas vontades as
suas e pelo bom uso de minha liberdade; digo sim a ordem que ele
estabelece, certo de que um dia eu mesmo gozarei desta ordem e de que
nela encontrarei a felicidade, pois qual felicidade é mais doce do que se
sentir em ordem num sistema em que tudo esta bem? Tomado pela dor,
suporto-as com paciéncia, pensando que ela é passageira e vem de um
corpo que ndo me pertence. Se fago uma boa agdo sem testemunha, sei
que ela é vista e registro para a outra vida a minha conduta nesta vida. Ao
sofrer uma injusti¢a, penso: O Ser justo que tudo rege sabera indenizar-me
por isto, as necessidades de meu corpo, as misérias de minha vida tornam a
ideia da morte mais suportavel para mim (ROUSSEAU, 2014, p. 414).

Tal contemplagao do Ser justo e supremo eleva ao exercicio de um ato
sublime, a fim de admirar a ordem do universo, ndo para explicar alguma coisa, mas
para adorar o sabio autor que propicia para que tudo aconteca. Rousseau parece
querer admirar uma esséncia divina, ao mesmo passo que lhe é grato por tudo
aquilo que essa poténcia Ihe disponibiliza. Mas também em um tom de angustia e
dramaticidade, expde a “dor” da vivéncia social e espera que o Ser Supremo, que a
tudo vigia, o recompense.

O espetaculo da natureza provido pelo Ser supremo é garantidor de
tudo aquilo que nos revela aos olhos e enaltece a voz interior do homem. De outro
modo, Rousseau apregoa que as revelagdes concebidas pelo homem s6 degradam
a Deus e o distanciam dos esclarecimentos do grande Ser. Referindo-se a este

rompimento da ordem natural, Arlei de Espindola alerta que:

o rompimento no curso natural das coisas provoca a desordem da natureza
e que o homem é culpado por isso, ja que esta ruptura é engendrada pelas
suas proprias méaos. Ele, no seu estado originario, € um ser uno, em perfeita
harmonia; € uma criatura boa que ama, de forma incondicional, a ordem e a
justica. Mas o proprio homem sente as transformagbes continuas da
natureza; estas forgam a organizagdo da sociedade, e a vida em grupo o
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leva a fazer-se um ser corrompido, desde o momento em que vai
incorporando, entdao, um novo ser (ESPINDOLA, 2019, p. 98).

O processo de desnaturacdo conduz o homem a provocar a ruptura e
desordenar a natureza. A transformagdo em um novo ser é impulsionada pelos seus
interesses e dogmas particulares, ou seja, as religides cultivadas pelos povos.
Entdo, a distdncia com a ordem natural aumenta. Cabe a tentativa de uma
aproximacgao a partir desse novo estado em que o homem se configura: a educagéao
natural pode ser uma via para este objetivo. O estado social entdo € o principio da
desnaturagdo humana, de modo que a educacgao pode ser a saida para preservar a
bondade e a moralidade inerentes a natureza humana.

Para Rousseau, “os dogmas particulares os confundem; longe de
enobrecé-los, os aviltam; aos mistérios inconcebiveis que o rodeiam acrescentam
contradigbes absurdas; tornam o homem orgulhoso, intolerante e cruel; em vez de
estabelecer a paz na terra, trazem o ferro e o fogo” (ROUSSEAU, 2014, p. 419). A
influéncia negativa dos dogmas particulares na sociedade é visivel através de
crencas e valores arbitrarios que sao perpetrados. Ao mesmo passo que, alimentam
o 6dio e o conflito entre os homens. Tais dogmas instituem a desigualdade e
corrupgao da moralidade original.

Carregado por um apice reflexivo e bastante sentimental, Rousseau se
esforga para alcancar uma relagdo mais estreita entre a natureza do grande Ser e a
sua, quase que num culto exclusivo, a fim de comunicagcdes mais diretas e imediatas
como medidas assecuratorias de uma vida em harmonia com a ordem moral e da
natureza. As duas ordens, moral e natural, se relacionam, formando um conjunto. A
ordem moral constitui-se em uma consequéncia da natureza humana, nesse sentido,
ela € uma expressdao da ordem natural. A relacdo entre as duas ordens pode ser

sentida na devocgéo exalada nas seguintes linhas:

Assim, fechei todos os livros. Deles, um sé ha que esta aberto a todos os
olhos: é o da natureza. E nesse grande e sublime livro que aprendo a servir
e a adorar seu divino autor. Ninguém tem desculpas para nao o ler, pois ele
fala a todos os homens uma lingua inteligivel a todos os espiritos. Mesmo
que eu tivesse nascido numa ilha deserta, que nao tivesse visto outro
homem além de mim mesmo e nao tivesse aprendido o que aconteceu
antigamente em certa parte do mundo, exercitando minha razéo, cultivando-
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a, fazendo bom uso das faculdades imediatas que Deus me da, aprenderia
sozinho a conhecé-lo, a ama-lo, a amar suas obras, a querer o bem que ele
quer e a cumprir para agrada-lo todos os meus deveres na terra
(ROUSSEAU, 2014, p. 438).

E neste mesmo livro da natureza que Rousseau pretende educar o
seu personagem Emilio para que se torne um ser social, capaz de agir moralmente
junto a outras pessoas. O caminho da mais pura esséncia fez parte da época da
inocéncia primitiva, e néo retrocede mais. O destino dos costumes dos homens ha
de se cumprir, de forma que os perigos da vida social também s&o inevitaveis.
Rousseau (2014, p. 455) n&o vé outra saida a nao ser “torna-lo responsavel perante
si mesmo por suas agdes, protegé-lo pelo menos das surpresas do erro e mostrar-
Ihe claramente os perigos de que esta cercado”.

A época feliz para o pensador genebrino era a antiga, em que os
homens agiam muito mais pela persuaséao e pelos afetos da alma, em contraposi¢gao
aos modernos que se manifestam pela forga e pelo interesse (ROUSSEAU, 2014, p.
461). Para o pensador de Genebra, a sociedade moderna é comandada pela lei do
mais forte, onde os homens procuram mais seus proprios interesses em detrimento
do bem estar coletivo. De modo contrario, a Antiguidade era marcada pela
simplicidade e naturalidade, onde os homens eram guiados por outro espirito e eram
muito mais propensos a seguir a consciéncia. Rousseau nunca escondeu a sua
admiragao pela Antiguidade, e sobre a influéncia dos antigos, Espindola ressalta

que:

Rousseau aceita a ideia de que vige originariamente a sabedoria eterna no
mundo dos homens; de que ha a realidade concreta da providéncia como
fundamento; de que temos presente a afluéncia da lei natural, a qual ocupa
o posto de diretora de todas as coisas no mundo (ESPINDOLA, 2021, p.
1.151).

Ainda sobre a influéncia da antiguidade e concepgdes de tempo para

o pensamento de Rousseau, Dalbosco afirma que:

Rousseau € um moderno com alma antiga, e isso caracteriza singularmente
seu pensamento sobre varios temas (...) permitindo-lhe encontrar uma
sintese tensional, muitas vezes contraditéria e ambivalente, entre trés
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grandes concep¢des: a ciclica antiga, a linear cristad e a iluminista moderna
(DALBOSCO, 2016, p. 927).

Em linguagem quase poética, o genebrino afirma que

os deuses eram os magistrados do género humano; era perante eles que os
particulares faziam seus tratados respeitaveis, suas aliangas, diziam suas
promessas; a face da terra era o livro onde conservavam 0s arquivos.
Rochedos, arvores, monte de pedras consagradas por tais atos e tornados
respeitaveis aos homens barbaros eram as folhas desse livro, sempre
aberto a todos os olhos (ROUSSEAU, 2014, p. 461).

Percebe-se que as arvores, os bosques, as montanhas fazem parte
do cenario perfeito estruturado na ordem da natureza, esse € o “pano de fundo” que
deve reger o homem na Terra. E € com esse preparativo que Rousseau pretende
instruir Emilio, abalando a sua imaginagcéo e o colocando sob o tempo, lugar e
objetos favoraveis a sua impressao. Melhor dizendo, tendo a natureza como
testemunha de toda a sua vida e verdade. Nesse sentido, o “fazer humano” deve ter
como referéncia maxima o ideal de beleza e harmonia (ROUSSEAU, 2014, p. 464).

E preciso adquirir uma atragdo sobre o que o autor da natureza
disponibiliza de modo a criar um elo exclusivo, respeitando os deveres de fidelidade,
a fim de ser agraciado com o encanto que termina por afastar todo o 6¢dio e maldigéao
que ouse macular a pureza desse processo. E a lei natural, que rege todos os
fendbmenos naturais, e a sabedoria suprema que se colocam como regramento
necessario a humanidade enquanto membros de uma sociedade (ROUSSEAU,
2014, p. 466).

O projeto educacional de Rousseau pretende difundir no jovem o
encanto que acrescenta a atragao dos sentidos a unido dos coragdes, de modo que
faca repelir a libertinagem nele e afaste tudo aquilo que é contra a natureza,
tornando-o sabio e amoroso, e eliminando os vicios de seu coragédo. Por isso o
processo educacional de Rousseau interessa-se em formar o carater, buscando
assim desenvolver as virtudes do homem. A esse respeito, Arlei de Espindola

menciona que:

os vicios atribuidos ao coragdo do homem nao nascem com ele, ndo sao
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congénitos, mas advém de sua quebra do acordo e da harmonia com a
natureza, pois estdo colocados a funcionar retamente: ela lhe da os meios
para satisfazer suas parcas necessidades, e alcancar sua preservagao, sem
trazer-lhe qualquer prejuizo. A carta a Christophe de Beaumont na qual
Rousseau defende-se das acusagbes de impiedade e irreligido, motivadas
pelas teses impressas no Emilio, sintetiza os principios centrais de sua
filosofia moral. Essa carta defende que ndo ha originariamente perversao no
universo, dado que a natureza ndo comporta em si mesma deformidade e
imperfeicdo. Pelas maos dessa ultima, tudo caminha a rigor para o bem,
visto que seus movimentos caracterizam-se, efetivamente, por serem
sempre retos (ESPINDOLA, 2019, p. 99).

Tais vicios sdo verdadeiros obstaculos para as ligdes da razdo no
homem, mas a natureza mostra que devemos tirar os instrumentos de seu proprio
conjunto para garantir o ordenamento. Rousseau reconhece que Emilio € membro
ativo de uma sociedade e, como tal, deve cumprir seus deveres. Emilio necessita
saber como se portar nela e Rousseau quer lhe mostrar o exterior desse grande
teatro. O genebrino prescreve que até os vinte anos o corpo necessita de substancia
que ampare as suas necessidades fisicas e mentais; apods, é importante aprender a
ter dominio de si mesmo e controlar os seus proprios apetites (ROUSSEAU, 2014, p.
481).

O jovem Emilio deve apresentar-se ao mundo de modo natural, ele
possui caracteristica que “ndo € nem modesta nem vaidosa, mas natural e
verdadeira” (ROUSSEAU, 2014, p. 484). Ele nao demonstra indiferenca e grosseria
para com o seu semelhante, “se ndao conhece as férmulas da polidez, conhece as
atengdes da humanidade” (ROUSSEAU, 2014, p. 484). O genebrino revela a
humildade de seu jovem frente a sociedade. Tal caracteristica indica um
personagem modesto, nao pela vaidade de parecer humilde, mas por um sentimento
natural e fundado na razao (ROUSSEAU, 2014, p. 487).

Emilio deve permanecer sempre perto da natureza, até mesmo para
dar prazer aos sentidos que recebe dela, certo de que quanto mais esta ordem
contribua para seus prazeres, mais a realidade se condicionaria nele. O Livro IV do
Emilio nos indica que o jovem buscaria sempre aquilo que lhe fosse mais agradavel.
Os principais prazeres se relacionariam com lazer, liberdade e saude (ROUSSEAU,
2014, p. 499).

Para o autor genebrino (2014, p. 506-507), a vida apresenta muitos
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prazeres, e enquanto corremos atras de alguns que nos faltam, outros podem se
perder pelo caminho. O importante € que, independentemente das estacdes do ano,
devemos ser nds mesmos todo o tempo e n&o lutar contra a natureza, pois esforcos
exagerados desgastam e podem impedir de gozar a vida da melhor forma.

Portanto, conduzido pela voz da consciéncia, que € um sentimento tido
como um “instinto divino”, o homem, com o auxilio da razdo, fundamentada no
ambito moral, pode discernir o que € o bem, de modo que o sentimento da
consciéncia o levara entdo a amar esse bem.

Na jornada desse processo que se inicia a partir das sensagdes fisicas
até o alcance da contemplacéo do belo moral, a partir do ordenamento da natureza,
a consciéncia constitui-se em uma espécie de ligagcado entre o homem e a natureza,
mas € condicionado a razao “o papel de conduzir acertadamente as ideias, a fim de
que as conclusbes derivadas desse processo estejam de acordo com a ordem”
(BEZERRA, 2014, p. 81-82).

Esse processo de desenvolvimento da reflexao filoséfica conduzido
pelo Vigario, que envolve a consciéncia e o bem moral, faz com que o homem possa
compreender o lugar que ocupa na ordem da natureza (BEZERRA, 2014, p. 82).
Desse modo, “o pensamento do Vigario realiza o papel da verdadeira filosofia,
aquela que conjuga habilmente as faculdades inatas (sensacgbes, razdo e
consciéncia), € que ocupa unicamente com a apreensdao da ordem e o seu
restabelecimento no mundo moral” (BEZERRA, 2014, p. 82).

Os olhares de Rousseau voltados a natureza, principalmente no ambito
dos escritos da Profissdo de fé, revelam um elo entre a razado e o sentimento, na
medida em que os dois tém a sua importancia e sdo complementares. A razao
permite a compreensao da ordem légica e das coisas, mas sozinha nao é suficiente
para compreender os sentimentos e os valores morais. Pelo sentimento, o homem
conhece a sua natureza e se aproxima da vontade divina. Portanto, ambos os
conceitos sao complementares. A jungao deles objetiva ao conhecimento completo.
A razao permite compreender o mundo ante a visao distorcida da realidade causada
pela sociedade corrupta. Por sua vez, o sentimento permite a experiéncia sensivel

da conexdao do homem com a natureza. Um se coloca como um “medidor” entre os



100

elementos que compdem a natureza, o outro se deixa levar pelos encantos da
contemplagdo do ambiente natural. Emilio traz a tona essa complementaridade,
gquando na infancia desenvolve a razado através das sensacdes, € na adolescéncia
tem a possibilidade de aprender com o olhar que se dirige a contemplacéo daquilo
que o é exibido pela natureza. O ordenamento natural revela um espetaculo, uma
beleza tamanha, que pode ser encontrada no coragdo humano, em seu intimo. Esse
elo pode propiciar um aperfeicoamento da harmonia do homem com o seu entorno,
formando um ambiente natural perfeitamente harménico entre as relacdes,
convengdes e a combinacdo de diferentes elementos. A ordem da natureza se
manifesta a todos, mas é necessaria a capacidade de “percebé-la e de conhecé-la”
(BEZERRA, 2014, p. 83).

Desse modo, o presente bloco retrata a ordem natural a partir da
Profisséo de fé, com destaque aos elementos que a englobam: moral, razao,
consciéncia e o Ser inteligivel. A ordem e o ambiente natural produzido ensejam
verdadeiras fontes de moralidade, virtude, beleza e verdade em uma relacao estreita
onde tais elementos sao encontrados no “sagrado livro” da natureza.

Como vimos, neste bloco dissertamos sobre o aspecto racional da
ordem da natureza presente no sistema proposto pelo Vigario na Profissdo de fé. No
proximo tépico, iremos abordar o aspecto sentimentalista de apreensao da ordem da

natureza, utilizando como base a Sétima Caminhada dos Devaneios.
2.2 A Ordem da Natureza e os Devaneios: um despertar reflexivo
A obra Os Devaneios do Caminhante Solitario® (1782) revela os

escritos de Jean-Jacques Rousseau em seus dois ultimos anos de vida, nos quais

as suas preocupagdes fundamentais se destinavam as implicagdes de sua

50 Os Devaneios d3o continuidade ao trabalho das Confissées e, de certa forma, evocam a liberdade
do homem frente aos constrangimentos da sociedade. De acordo com as anotagbes do Prof. Renato
Moscateli para o exame de qualificagao, Confiss6es € uma obra autobiografica escrita por Rousseau
entre os anos 1766 e 1769, a qual foi seguida por outro texto do género — Rousseau, juiz de Jean-
Jacques. Didlogos, escritos entre 1772 e 1776 -, de modo que os Devaneios séo a terceira e ultima
obra autobiografica do filésofo. Trata-se de uma obra sobre emancipagao.
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sensibilidade pessoal.®’ Em um misto de diario e ensaio filoséfico, a obra retrata dez
caminhadas meditativas de Rousseau por bosques e campos.®? Mais que um
trabalho pdstumo, a obra resgata os percursos de sua vida e os sentimentos que
vivenciou. As angustias e os dramas escancaram a personalidade de um homem
que deseja encontrar caminhos para o0 que aconteceu em sua vida. Em tom
lamentoso, o livro também torna nitido o sentimento de exclusao, talvez por conta da
perseguicado que sofrera por toda a vida. As preocupacgdes que outrora eram algadas
a filosofia social e politica, agora ganham o carater de sua sensibilidade pessoal
(ROUSSEAU, 2017, p. 7). Mas o que a natureza |lhe fornece nesses momentos
arrefece sua alma e aquece seu coracdo, propiciando bons momentos em um
encontro com sua existéncia. A unidade da obra rousseauniana e a relagdes entre o
pensamento do homem e sua experiéncia em meio a natureza se fazem presentes
nas Confissbes, que possui papel importante na construgdo dessa unidade.>® A
autobiografia do genebrino estando conectada ao conjunto de todas as suas
preocupacdes possui carater central para o alcance da unidade que o filésofo
propde.

Para a discussdo do presente capitulo iremos nos atentar a
contemplagdo do genebrino em face a natureza, principalmente com fulcro na
Sétima Caminhada, e como a sua relagdo com o ambiente natural pode despertar

um conjunto de sensagdes. Laurent de Saes, na introdugao dos Devaneios interroga

se 0 que Rousseau nos oferece seriam de fato devaneios. O devaneio é&,
por definicdo, interno e silencioso; exterioriza-lo ja significa deixa-lo. Pode-
se dizer que ha, nesta obra, um discurso sobre o devaneio, e o discurso,
isto &, o ato de expressar-se pela palavra, € sempre uma abertura a um
olhar externo. Na justificagdo do devaneio, existe uma exterioridade
necessaria (ROUSSEAU, 2017, p. 13).

51 Com idade avangada e saude fragil, Rousseau passava seus momentos de lazer passeando e com
frequentes herborizagbes, exercitando-se na botanica, que, alias, inspirou um texto de 1771, intitulado
Cartas elementares sobre a boténica. As herborizagdes para Rousseau, se tornam um instrumento
que permite manter contato com a natureza, fornecendo mais acesso e imagens a imaginagao.

52 A inspiragdo surgia das caminhadas e pelo contato com a natureza. Rousseau escrevia seus
devaneios durante os passeios.

5 O papel de As Confissbes na construgdo da unidade da filosofia de Rousseau — projeto de
pesquisa cadastrado no Departamento de Filosofia — CCH/FIL da Universidade Estadual de Londrina
sob 0 n°® 12944, na qual atuo como colaborador sob a coordenacgéo do Prof. Arlei de Espindola.
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Apos examinar a sociedade como “antinatural”, Rousseau sente a
necessidade de encontrar a verdade na natureza. A saida emerge da vida natural,
no sentido de buscar uma situacdo mais préxima da natureza, como o unico meio de
garantir acesso a felicidade humana. Sob uma vida tranquila, fundida com a
natureza, o homem pode esquecer os vicios da sociedade, conhecer a si mesmo e
ao autor de seu ser. Apesar de os Devaneios nao possuir o carater religioso como a
Profissao de fé, a relacdo do caminhante com a natureza é tao estreita e intima,
elevando ao sentimento do belo e perfeito, que o aproxima do Criador, em um
movimento de ordenamento e unidade.

Em um tom lamentoso e decepcionado, Rousseau, na Primeira
Caminhada, se mostra desolado com o0 mundo, de forma que ndao ha nem pessoas
préximas, nem semelhantes que os alegrem. Os objetos ao seu redor, neste
momento, sdo aflitivos e dilacerantes, talvez fruto da desilusdo que obteve com a
sociedade civil e seus vicios (ROUSSEAU, 2017, p. 19). Inclui-se nisso todo o
historico de lamentos e decep¢des que o genebrino se depara durante a vida, seja
por todas as perseguicbes que sofreu, seja pelo processo que desencadeou o
percurso da humanidade para o estado social com suas paixdes e artificialidades.

Cassirer destaca a vida uniforme e intacta que Rousseau possuia

quando residia na Suiga, sem conhecer ainda os infortunios da vida civil:

O que sempre levou Rousseau de volta as primeiras impressées de sua
terra natal na Suigca foi a sensacdo de que la, e somente 13, ele tinha
possuido a vida ainda como unidade verdadeira e como totalidade intacta. A
ruptura entre as exigéncias do mundo e as exigéncias do eu ainda nao
havia se consumado; a for¢ca do sentimento e da fantasia ainda nao havia
encontrado os seus limites firmes e resistentes na realidade das coisas. E,
por conseguinte, mesmo para a propria consciéncia de Rousseau, os dois
mundos, o mundo do Eu e o mundo das coisas, ainda n&o estavam
nitidamente separados. Sua vida de rapaz e adolescente é uma teia peculiar
e fantastica, estranhamente tecida de sonho e realidade, de vivéncia e
imaginagdo. Seus momentos mais satisfatorios, mais substanciais e “mais
reais” ndo sado aqueles dedicados a agao e a atividade, mas as horas nas
quais consegue deixar para tras e esquecer a realidade, fascinado pelo
mundo de sonhos de suas fantasias, sentimentos e desejos. Em suas
caminhadas sem destino durante semanas inteiras e vagueando livremente,
ele sempre procura e reencontra essa felicidade (CASSIRER, 1999, p. 43).

A vida como unidade, distante das imperfeicdes do cenario cadtico
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social, permanece ativa na memoria de Rousseau, mesmo apos tanto tempo de sua
saida de Genebra. L&, as exigéncias do mundo ainda lhe haviam tomado conta. Ndo
reconhecia nitidamente a separacéo dos mundos do eu e das coisas. E nostalgico
relembrar desses momentos, mas € sabedor que aquele é um tempo que nao volta.

S0 resta a Rousseau divagar nos campos e bosques, e refletir sobre as
possibilidades que possam permear este cenario a fim de encontrar saidas que
acalmem seu coragdo. Os encantos que a natureza permite sédo refugios para a
contemplagao e reflexdo. Mesmo em um cenario desolador, sob um momento de
solidao, a ordem natural se faz presente como um grande suporte ao homem. Nesse
sentido, o ambiente natural atua como um grande guia, mas em um fluxo continuo
na Terra. Sem uma forma constante e definida, as afeicdes humanas que se
prendem as coisas exteriores mudam constantemente, podendo relembrar o
passado que ja ndo existe mais e o futuro que pode nao vir a ser. Mesmo partindo
de um cenario entristecido, as imagens e os sentidos que ecoam dos ambientes que
Rousseau menciona nas caminhadas, podem adquirir uma caracteristica feliz e
transmitir a mensagem de que o homem pode alcancgar a felicidade e bem-estar em
espacos da sociedade, mesmo neste cenario ja corrompido. As imagens e
sensagdes que eclodem ao caminhante podem sugerir significados positivos em
uma reconciliagao consigo mesmo e o0 ambiente natural.

Na Sétima Caminhada, o genebrino destila toda a sua afeicdo ao
espetaculo da natureza que despertou para ele um instinto natural que afugenta tudo
0 que é triste, ao mesmo passo que fixou a sua atengao aos objetos que o cercam,
de maneira mais detalhada. A descricao que Rousseau faz desse cenario aparenta
ser mais concentrada nos objetos do que anteriormente em sua trajetoria. Parece
querer dar a esses objetos naturais um poder curativo, de modo a anestesiar as
suas angustias (ROUSSEAU, 2017, p. 85). Também deixa nitido que esse cenario
pode oferecer uma espécie de esclarecimento moral a fim de o homem compreender
melhor a sua existéncia e o papel que exerce no mundo. Sobre esse espetaculo da
natureza, esmiucado em detalhes, vale destacar uma das mais belas passagens dos

Devaneios, presente na Sétima Caminhada:
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As arvores, os arbustos, as plantas sao o ornamento e a vestimenta da
terra. Nada é tao triste quanto o aspecto de um campo nu e despido, que
expde aos olhos apenas pedras, limo e areia. Mas, vivificada pela natureza
e recoberta com seu vestido de nupcias em meio ao curso das aguas e ao
canto dos passaros, a terra oferece ao homem, na harmonia dos trés reinos,
um espetaculo repleto de vida, de interesse e de encantos, o Unico
espetaculo no mundo do qual seus olhos e seu coragao jamais se cansam.
Quanto mais sensivel € a alma de um contemplador, mais ele se entrega
aos éxtases nele estimulados por esse acordo. Um devaneio doce e
profundo se apodera entdo de seus sentidos, e ele se perde, com deliciosa
embriaguez, na imensiddo desse belo sistema com o qual se sente
identificado. Entéo, todos os objetos particulares Ihe escapam, ele ndo vé e
ndo sente nada sendo no todo. E preciso que alguma circunstancia
particular estreite suas ideias e circunscreva sua imaginagao para que ele
possa observar por partes esse universo que ele se esforgcava em abranger.
Isso foi o que me sucedeu quando meu coragao, oprimido pela angustia,
aproximava e concentrava todos os movimentos ao seu redor para
conservar esse resto de calor prestes a se evaporar e a apagar no
abatimento em que eu gradualmente caia. Eu vagueava pelos bosques e
montanhas, ndo ousando pensar, temendo aticar minhas dores. Minha
imaginagdo, que recusa o0s objetos de sofrimento, permitia que meus
sentidos se entregassem as leves, mas doces impressdes dos objetos
circundantes. Meus olhos passeavam continuamente de um a outro, e ndo
era possivel que, com tanta variedade, ndo se encontrassem alguns que os
fixassem mais e os detivessem por mais tempo (ROUSSEAU, 2017, p. 85).

Nesta inquietante e apaixonada passagem da Sétima Caminhada
observa-se a harmonia da ordem da natureza com o contemplador em um perfeito
estado de seducdo, em que a imensiddo da terra € apoderada aos éxtases dos
sentidos humanos. A sua sensibilidade aumenta na medida em que tem contato com
a beleza exterior. Os estimulos ao imaginario, nesses momentos de contemplagao o
afastam dos objetos que levam ao sofrimento. Ernst Cassirer, sobre a for¢a poética e
sentimental de Rousseau, refor¢ga que ela “consiste em deixar aparecer toda paixao
e sentimento humano como que envolvida na atmosfera do puro sentimento da
natureza” (CASSIRER, 1999, p. 83). O homem, nessa proposta de Rousseau e
reforcada por Cassirer, parece se colocar muito além de um mero espectador da
natureza, ele se imbui e “mergulha na vida interior dela e vibra em seus ritmos
proprios” (CASSIRER, 1999, p. 83).

Os objetos circundantes contribuem sobremaneira para esse processo.
Os odores, as cores prendem a atenc¢ao do individuo que se entrega ao espetaculo.

Por certo, esse procedimento de fixar a atencdo para o que o circunda promove
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descanso e boas sensagdes no genebrino. E um belo exemplo de como o ambiente
natural se conecta com o individuo de modo a gerar nele tais sensagdes, quase que
numa sedugao. Nesse momento o genebrino carrega um sentimento relacionado ao
amor também, de modo a compeli-lo em uma atmosfera extremamente prazerosa.
Mas, o genebrino ressalta que “se esse efeito ndo ocorre em todos os que séo por
elas atingidos, isso se deve, em alguns, a falta de sensibilidade natural e, na
maioria, ao fato de que seu espirito, demasiado ocupado com outras ideias, se
entrega apenas secretamente aos objetos que impressionam seus sentidos”
(ROUSSEAU, 2017, p. 86).

A mesma falta de sensibilidade natural pode ser direcionada as
‘pessoas que passam a vida classificando conchas e desprezam a botanica como
um estudo inutil” (ROUSSEAU, 2017, p. 87). Para Rousseau, isso acontece quando
se deixa de lado a observacdo da natureza, que nunca mente e ndao nos explica
nada, para unicamente se dedicar a autoridade dos homens, por exemplo, um
cirurgiao que pede ervas para curar moléstias (ROUSSEAU, 2017, p. 87). Os
campos e bosques para o pensador guardam o significado de prover alimentos
diretamente da natureza ao homem, ao contrario da procura de drogas e remédios
(ROUSSEAU, 2017, p. 88). Rousseau nao se interessa pelos diferentes modos de
pensar a natureza que sempre a reduzem ao interesse material e ao proveito de
remédios, e ele deixa bem claro que “ainda que acreditasse na medicina, ainda que
seus remédios fossem agradaveis, eu nunca encontraria, dedicando-me a ela, essas
delicias que oferece uma contemplacao pura e desinteressada” (ROUSSEAU, 2017,

p. 89). A isso, Jean Starobinski contribui com o tema:

Rousseau nao se interessa pelo uso das plantas, recusa-se a ver nelas
meios que subordinaria a algum fim exterior. Isso € significativo. Aos olhos
de Rousseau a planta é por si mesma seu fim imediato, e o Unico objetivo
distante que ele consente em considerar é a totalidade bem fechada do
herbario, a colegdo que coincide com o sistema preestabelecido. Jean-
Jacques nao quer saber nada das propriedades medicinais. Passa
rapidamente sobre as plantas “que envenenam” (STAROBINSKI, 2011, p.
321).

Nesse sentido, as plantas possuem fim em si mesmas, por isso prefere
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valorizar o seu herbario e distanciar-se dos fins instrumentais destinados a elas.

Sob a contemplacédo pura e desinteressada, Rousseau funde-se no
sistema proposto pela ordem da natureza, de forma a identificar-se com ela por
inteiro (ROUSSEAU, 2017, p. 89). ApOs a sua breve analise sobre o reino vegetal, e
0 seu mau uso por parte do homem, vale mencionar ainda as suas analises sobre o
reino mineral e o animal, contidos na Sétima Caminhada dos Devaneios.

Na primeira, Rousseau ressalta que nada tem de amavel e atraente, o
reino mineral se encontra la para que um dia possa servir de suplemento as
verdadeiras riquezas que estdo mais ao seu alcance (ROUSSEAU, 2017, p. 90). Na
segunda, o genebrino afirma que estd mais ao alcance do homem e merece um
estudo maior, mas ressalta a dificuldade em realizar as pesquisas necessarias, pois
0s animais nao tém a disposicdo de se oferecerem a tais pesquisas. Rousseau se
indigna ante ao cenario de carnificina animal: “Que horrivel cerimonial é um
anfiteatro anatdbmico: cadaveres fétidos, carnes babosas e lividas, sangue, intestinos
repugnantes, esqueletos medonhos, vapores pestilenciais!” (ROUSSEAU, 2017, p.
91).

Rousseau (2017, p. 92) prefere as sensagdes recebidas de tudo o que
o ambiente natural ao seu redor |he proporciona, em contraste com esses
“‘medonhos objetos”, como o préprio autor menciona nos Devaneios. A “fuga” da
sociedade e o encontro com a solidao prescreve ao caminhante solitario a
vivacidade de prestar mais atengao ao seu redor através de um instinto muito mais
natural. Os olhares a objetos agradaveis o afastam, mesmo que por momentos, da
apatia e melancolia da desordem humana. Nas palavras do genebrino: “Atraido
pelos ridentes objetos que me cercam, considero-os, contemplo-0os, comparo-os,
aprendo, enfim, a classifica-los, e aqui estou tao botanico quanto deve ser aquele
que deseja estudar a natureza apenas para encontrar novas razées para ama-la”
(ROUSSEAU, 2017, p. 92).

O botanico® de Genebra entrega-se aos encantos da admiragéo e é

5 Rousseau exerce tal oficio durante os Ultimos 16 anos de sua vida. O seu interesse pela botanica
denota a paixdo que sempre esteve presente as flores e plantas. Tamanho é esse interesse que ele
monta um herbario, passa a pesquisar diferentes espécies e classifica-os com esmero e cuidado. O
oficio da botanica o faz esquecer as perseguicdes e de todos os males e o eleva a simplicidade que
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grato por tudo o que a natureza lhe fornece sem preocupar-se com classificagdes,
comparagdes e outras finalidades diversas da contemplagdo (ROUSSEAU, 2017, p.
92). As plantas parecem ter sido semeadas com profusdo na terra, assim como as
estrelas no céu, para convidar o homem, pela atragdo do prazer e da curiosidade, ao
estudo da natureza (ROUSSEAU, 2017, p. 92). No que se refere as plantas, Jean
Starobinski apresenta uma interessante passagem em sua obra Jean-Jacques

Rousseau: a transparéncia e o obstaculo:

Rousseau pede a natureza o equivalente aproximativo daquilo que sua
prépria consciéncia lhe oferecia: imagens que parecem eclodir por si
mesmas, e que basta acolher sem esforgco. Através do vazio e da pureza de
uma consciéncia profundamente ociosa, os objetos naturais podem
inocentemente transparecer, tornar-se aparentes sem que nada os tenha
desfigurado. E Rousseau, entre os objetos sensiveis, escolhe os mais
inocentes de todos, os seres nos quais a vida ndo contradiz a inocéncia: as
plantas (STAROBINSKI, 2011, p. 321).

Sobre as plantas, Rousseau entende que possuem facil poder de
resiliéncia, pois a sua subtracdo é restituida de modo muito rapido e facil que
qualquer outra ciéncia. Com um olhar encantado preocupado sobre o oficio da
botanica, Rousseau (2017, p. 92) afirma que esse é um trabalho no qual sente
“prazer sem esforco”. Para ele, cada detalhe esmiucado que faz das plantas e os
estudos elaborados através dela realgam um prazer verdadeiro, um encanto que se
basta nesta relagdo entre o homem e um “pedacgo da natureza”. De outro modo,
Rousseau critica o ato de tornar-se autor ou professor no que se relaciona a
herborizagao. Para ele, quando isso acontece, “todo esse doce encanto desaparece;
nao se vé as plantas mais do que instrumentos de nossas paixdes”, de forma que
isso resulta a nao sentir “mais nenhum prazer verdadeiro em seu estudo”
(ROUSSEAU, 2017, p. 93). Desse modo, passa-se a enxergar a botanica apenas
como sistema e método, em um modelo reducionista “que nao projeta nenhuma
verdadeira luz na histéria natural e no reino vegetal” (ROUSSEAU, 2017, p. 93).

Bento Prado Jr. também reforca que “o exercicio da botanica € justamente, para

vivenciou em outros momentos. O herbario se encontra hoje no Museu Carnavalet, em Paris.
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Rousseau, a oportunidade de ligar, sem conflito, imaginagdo, pensamento e viséo,
sem consideragao pelas teses da psicologia e da epistemologia classica” (PRADO
JR., 2018, p. 241).%

O prazer em herborizar leva Rousseau a buscar novas espécies e,
principalmente, encontrar refugio longe daqueles que o perseguiam por toda a
vida.®® Nesse sentido, ele é enfatico: “respiro mais a vontade, como num asilo onde
0 odio deles ndo mais pode me perseguir’ (ROUSSEAU, 2017, p. 93).

Segundo Starobinski (2011, p. 320), “Rousseau herboriza, escreve
cartas sobre a botanica e empreende um dicionario de botanica. Com efeito,
Rousseau encontra na botanica um apaziguamento, mas o alivio permanece
intermitente e incompleto”. Sobre esse desejo de herborizar, um importante relato

sobre uma de suas experiéncias, presente na Sétima Caminhada, merece destaque:

Lembrar-me-ei, para o resto da vida, de uma herborizagao que fiz um dia
pelos lados da Robaila, montanha do justiceiro Clerc. Eu estava s6, perdi-
me nas anfractuosidades da montanha, e de bosque em bosque, de rocha
em rocha, cheguei a um reduto tdo reservado que nunca tinha visto aspecto
mais selvagem. Pinheiros negros misturados a prodigiosas faias, das quais
muitas, caidas de velhice e entrelagadas umas nas outras, fechavam esse
reduto com barreiras impenetraveis; alguns intervalos deixados por essa
sombria cerca ofereciam ao longe apenas rochas escarpadas e horriveis
precipicios que eu apenas ousava olhar deitado sobre o ventre. O mocho, a
coruja e o xofrango faziam ouvir seus gritos nas fendas da montanha;
alguns pequenos passaros raros, mas familiares, atenuavam, entretanto, o
horror dessa soliddo. La, encontrei a dentaria heptaphyllos, o ciclamen, o
nidus avis, o grande laserpitium e outras plantas que me encantaram e por
muito tempo me entretiveram; mas insensivelmente dominado pela forte
impressao dos objetos, esqueci a botanica e as plantas; sentei-me em
almofadas de lycopodium e de musgos, € me pus a sonhar mais a vontade
pensando estar |& num refugio ignorado por todo o universo, onde os
perseguidores ndo me desenterrariam (ROUSSEAU, 2017, p. 94).

Diante desse ambiente natural, longe do alcance de seus

perseguidores, o genebrino encontra refugio em momentos que ficardo eternizados

% O comentador de Rousseau analisa sobre como se pode imaginar o real através do exercicio de
sensibilidade e entendimento das plantas. Ele dedica paginas a esse assunto que pode ser melhor
analisado em A retérica de Rousseau no tépico A imaginagéo rente as coisas (2018, p. 229-245).

% O genebrino sempre foi alvo de perseguigbes, além de ser uma personalidade de dificil
convivéncia. As suas obras provocaram grande furor na época. Reis, padres, fildsofos nao lhe
poupavam criticas devido as suas ideias. Chegou a exilar-se por um tempo na casa de David Hume
na Inglaterra.
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em sua memoria, tamanha a importéncia que da a essa relagao entre ele e o objeto
natural circundante.

Contudo, para Jean Starobinski (2011, p. 322), as amizades vegetais
de Rousseau constituem uma espécie de conforto a fim de preencher o seu vazio,
mas se encerram ali mesmo. O autor pode estar relativamente certo, mas a
mensagem que o genebrino transmite com sua experiéncia abre-se para o mundo. O
momento em que se aproxima das vegetagdes e toma gosto pela cole¢cao de plantas
nao significa apenas um refugio ou preenchimento. E sim, que o ambiente natural é
benéfico ao homem, e transmite sensacdes que podem estimular a viver e pensar
diferente. O préprio Starobinski (2011, p. 323) parece reconhecer isso: “a
herborizagdo, no proprio momento, € uma ocupagao ociosa, que permite a
consciéncia distrair-se a uma s6 vez de seu préprio vazio e do horizonte da
perseguicdo; mas, retomado pela memoria, o passeio botanico é uma ilha de
felicidade”.

Todas as experiéncias que o genebrino obteve em seus passeios,
deixaram impressdes em seu ser. As plantas colhidas, os caminhos desbravados, e
as imagens formam o grande diario do botanico Rousseau diante do encanto e
espetaculo desta ordem natural (ROUSSEAU, 2017, p. 97). O deleite vivenciado por
ele reconduz a sua imaginacao, sentimentos como a paz e o bem estar. A botanica
representa o caminhar da tranquilidade e o desfrutar de inocentes prazeres. No
ultimo paragrafo da Sétima Caminhada, Rousseau descreve o prazer que a botanica
Ihe desperta, e neste afavel lamento o caminhante solitario ressalta os efeitos

produzidos pela botanica:

E a corrente das ideias acessérias que me prende & botanica. Ela retne e
relembra a minha imaginacéo todas as ideias que mais a deleitam; os
prados, as aguas, os bosques, a solidao, principalmente a paz, e o repouso
que se encontra no meio de tudo séo por ela continuamente reconduzidos a
minha memoaria. A botanica me faz esquecer as persegui¢cdes dos homens,
o0 6dio, o desprezo, seus ultrajes e todos os males com que retribuiram meu
terno e sincero afeto por eles. Ela me transporta para habitagdes tranquilas,
em meio a pessoas simples e boas, como aquelas com quem outrora vivi.
Relembra minha juventude e meus inocentes prazeres, me leva a desfrutar
deles novamente e me faz feliz ainda com muita frequéncia, em meio a triste
sorte que jamais tenha sofrido um mortal (ROUSSEAU, 2017, p. 97).
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Com tudo ao seu redor em perfeita harmonia, o sentimento de
satisfagcdo em viver era preenchido e isso continuamente o fazia esquecer-se de
todas as vicissitudes das coisas humanas. Era um movimento como se Rousseau
estivesse “voltando para si mesmo, desfrutando do sentimento de sua propria
existéncia gragas a imersdo em um ambiente natural afastado das atribulacées da
sociedade” ®’. A consequéncia dessa harmonia da ordem da natureza com o ser se
faz presente de maneira vivida, ao ponto de alcancar uma vida calma e feliz em
consonancia com o que o atual cenario social se manifesta para o0 homem natural.
No estado de natureza originario, a calmaria e felicidade se davam de modo natural
ao selvagem, como caracteristicas intrinsecas aquele estado e inerente ao homem.

A ordem que abarca tudo e faz o movimento do mundo girar, de acordo
com Rousseau, ndo é visivel aos olhos, nem palpavel as maos. A percepcido do
ambiente natural ao redor do homem traz a tona a possibilidade do desfrute de
prazeres, denominados por Rousseau como “éxtases”. Tais prazeres sao
completados “através da constatacido do carater divino que o espetaculo da natureza
anuncia” (BEZERRA, 2014, p. 96).

Resta saber se este Ser divino e Supremo dos Devaneios € 0 mesmo
proferido pelo Vigario Saboiano na Profissdo de fé. “No olhar voltado a natureza,
quando Rousseau deixa de lado a elaboragao racional, e se entrega definitivamente
aos sentimentos, a conclusao sera diferente da Profissdo de fé?” (BEZERRA, 2014,
p. 96) “A grande diferenca € que na Profissdo de fé ocorre uma sistematizagcao do
pensamento elaborada pelo Vigario, enquanto que o mesmo n&o ocorre nos
Devaneios. As ideias do Vigario sdo expostas através de um discurso ldgico e
coerente, em que ele tem a necessidade de provar e obrigagdo de explicar”
(GOUHIER, 2005, p. 85). Aqui Rousseau se engaja em um “tipo de conhecimento
cientifico desenvolvido no século XVIII que procura tomar a experiéncia sensorial
como fundamento para suas descobertas” (BEZERRA, 2014, p. 95). De outro modo,
os textos autobiograficos se distanciam desse modelo sobre o modo de ver a
natureza. Em tais obras, as “sensac¢des nao aparecem mais como instrumentos que

permitem o conhecimento racional do mundo exterior, a fungcdo destas agora é

57 De acordo com anotagdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificagéo.
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favorecer os prazeres dos éxtases contemplativos” (BEZERRA, 2014, p. 95). Assim,
os éxtases contemplativos remetem mais a imediatez do que se observa do que
propriamente a analise pretendida pela Profissdo de fé através da experiéncia
sensorial. De modo geral, a transcendéncia do Ser Supremo, na Profissdo de fé, é
claramente defendida pelo Vigario Saboiano, enquanto que, nos Devaneios, sugere-
se uma fusdo cdésmica, algo que reflete em um sentimento de comunhdo com o
universo.

Nado é o foco deste trabalho adentrar nas maiores ambiguidades e
divergéncias sobre o Deus da Profissdo de fé e o dos Devaneios. Cabe aqui
enfatizar que as duas visdes tracam caminhos que levam a um Ser transcendente,
oculto, e que complementam todo o cenario da ordem da natureza. Nesse sentido,

Gustavo Bezerra, esclarece que:

Sobre o olhar que Rousseau dirige a natureza, podemos sugerir que tanto o
Vigério quanto o caminhante solitéario compartilham o mesmo procedimento
de ver o espetaculo da natureza e escutar a voz interior. Embora a
transcendéncia de Deus ndo esteja explicita nos Devaneios, Rousseau
expressa a existéncia do mesmo Deus ordenador evidenciado pelo olhar
que contempla a natureza e escuta a voz do sentimento interior (BEZERRA,
2014, p. 101).

Fica claro que o caminho percorrido pelo Vigario é realizado através de
uma demonstragdo mais racional, enquanto que os Devaneios ressaltam os
sentimentos e prazeres que emergem do ambiente natural. A caracteristica das
obras autobiograficas é permitir essa relagdo mais afetiva de Rousseau com a
natureza, estabelecendo assim margem para ele desenvolver seu pensamento sobre
a nocado de ordem. Também esta claro que a compreensao da totalidade da ordem
da natureza fornece os “subsidios” para os éxtases dos prazeres e do sentimento
religioso, fatores preenchidos “pela percepcao de que o espetaculo da natureza
evidencia um inconcebivel autor’ (BEZERRA, 2014, p. 103). No que se refere a essa
tematica (aspecto religioso x ambiente fisico), € importante destacar que a pesquisa
busca uma parte desse universo para o que |lhe cabe como objetivo. Ha muito a ser
explorado nesse sentido a partir das obras autobiograficas e confessionais e a

representatividade que todas elas possuem.
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Portanto, o contato sensorial com a natureza expde ideias que podem
ser aceitas ao escutar o sentimento interior. Com menos uso do elemento racional, o
caminhante é atingido pela apreensdo da ordem da natureza no momento em que
se entrega ao sentimento de sua propria existéncia. Tanto a Profissdo de fé quanto
os Devaneios guardam a pretensdo da busca pelo reordenamento de si e a
conquista do sentimento de unidade. O processo de apreensdo da ordem, através
dos Devaneios, ocorre a partir de sensagdes oferecidas pelo ambiente natural
(BEZERRA, 2014, p. 106).
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3 A DIMENSAO HUMANA ROUSSEAUNIANA: AUTONOMIA E A POSSIVEL
ADAPTAGAO A ESSENCIA

“Quando o lago estava agitado e ndo me permitia a navegacéo, eu
passava a tarde percorrendo a ilha, herborizando a direita e a esquerda”.
(ROUSSEAU, 2017, p. 68)

O terceiro e ultimo capitulo tem como objetivo fazer uma analise sobre
o homem que, mesmo inserido em sociedade, em um cenario corrompido, tem
contato com momentos que o aproximam de sua “esséncia perdida”, de modo a
assim formar um ambiente natural neste cenario. De fato, a esséncia nunca é
perdida, e por vezes, surge como um sentimento esperangoso.

O homem surge como um fendmeno natural e tende a ser desnaturado
pelas instituicbes sociais, mas a natureza humana, incluindo sua bondade, para
Rousseau, sdo intocaveis e perduram em sua esséncia. E como se criasse uma
espécie de “casca”’ que obstruisse o verdadeiro coragdo humano e obscurecesse a
natureza genuina do homem. Conforme alerta Salinas Fortes, “0 que vemos diante
de nés é uma degradagao, uma degenerescéncia dessa natureza originaria, em si
mesma limpida e rica em potencialidades” (SALINAS FORTES, 1989, p. 32). Bento
Prado Jr. destaca que o homem é o unico ser que pertence ao invisivel, ou seja, ele
criou uma rede de relagdes essencialmente invisivel constituindo sua realidade
prépria no processo de desnaturacdo (PRADO JR, 2018, p. 338). O comentador se
refere a distancia que o homem criou entre a sua “matriz original da espécie” e o que
se tornou.

A degeneracéao veio pelas proprias maos do homem, entdo cabe a ele
proprio reconciliar-se com sua natureza. O homem possui as marcas da beleza, de
modo que todas as ag¢des formativas devem realgar tais marcas para evitar a sua
deterioracao.

Desse modo, chegamos ao ponto em que o homem se desnatura, mas
ainda assim, devido a sua bondade originaria, € uma espécie possivel de adaptacao

a esséncia. A formacao direcionada a Emilio demonstra a peculiaridade desse
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ponto: & preciso reconstituir o homem em um caminho mais proximo de sua
natureza. Rousseau destaca seu Emilio como a personificacdo do ser mais
preparado para lidar com os tormentos da sociedade e bem representar o homem
natural constituido, ja presente na sociedade.

A tarefa de recuperar a imagem perdida do homem primitivo é ardua,
ja que o homem assume um novo formato, intensificado pelas novas concepgdes de
mundo que o cercam, que o afastaram de sua beleza original. O homem moderno
possui as acepg¢des que sao decorrentes do tempo histérico, que integram e
constroem a sua constituicdo. Nesse sentido, a tarefa da formagdo humana
rousseauniana deve ter o condao de resgatar a esséncia da natureza humana e
promover a vida em sociedade.

Os dois primeiros discursos®® ja demonstravam o “percurso histérico
da humanidade como sendo marcado pelos avangos da desigualdade, da corrupg¢ao
e da opressao, na medida em que os povos tendem a se afastar cada vez mais da
simplicidade daquilo que esta na natureza” °°. Nesse sentido, o Emilio nos convida
“a refletir sobre como deveria ser a educagao domeéstica de um individuo que nao
tera uma republica bem-ordenada para habitar, mas que tera de buscar ser feliz
mesmo em uma sociedade corrompida” .

Segundo Arlei de Espindola (2019, p. 95), Henri Gouhier, leitor de
Rousseau, comenta que os progressos que o ser humano realizou difundiram um
embate entre a natureza e a histéria, o que afastou o homem de sua condigcéo
primitiva, pois ele empreendeu avancos e lapidou-se.

Ao falar sobre o pensamento rousseauniano como transformador, se
faz necessario acrescentar que ele o € em nome de uma natureza humana e nao de

um progresso histérico. Para Rousseau, o ato de “voltar-se ao interior” revela o
universo que o homem deve explorar. O genebrino valoriza a consciéncia e aquilo

que o coragao indica. A cultura do homem deve tomar novas formas para que se

%8 Segundo anotagdes do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificagdo, posteriormente aos
dois Discursos, surge o Contrato Social, mas é valido ressaltar que a obra ndo possui o condao de
transformacao social, e sim criar e expor os principios do direito politico que servem de referéncia
para julgar as instituicdes e leis existentes.

%9 De acordo com anotac¢des do Prof. Renato Moscateli para o exame de qualificag&o.

80 |dem nota de rodapé 59.
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consiga uma reaproximagdo com a natureza, por isso a importancia de se
aprofundar no significado da natureza rousseauniana®’.

Apos as publicagdes de Emilio e Contrato Social, Rousseau passa a
sofrer perseguicdes. Nesse periodo, ele se dedica a escrita de suas obras
autobiograficas e a herborizagdo. Rousseau enxerga nesse ambiente natural uma
tentativa de preencher o seu vazio, a sua soliddo, de uma forma n&o forgada,
transmitida através da natureza. Esta paisagem natural se torna nitida na passagem

de Jean Starobinski, que ja@ mencionamos no capitulo anterior e voltamos a repeti-la:

Rousseau pede a natureza o equivalente aproximativo daquilo que sua
prépria consciéncia Ihe oferecia: imagens que parecem eclodir por si
mesmas, e que basta acolher sem esfor¢o. Através do vazio e da pureza de
uma consciéncia profundamente ociosa, os objetos naturais podem
inocentemente transparecer, tornar-se aparentes sem que nada os tenha
desfigurado. E Rousseau, entre os objetos sensiveis, escolhe os mais
inocentes de todos, os seres nos quais a vida ndo contradiz a inocéncia: as
plantas (STAROBINSKI, 2011, p. 321).

Vale lembrar que a saida de Rousseau de grandes centros urbanos
em busca de um refugio, um local mais pacato, distante das grandes aglomeragoes
da sociedade, € corriqueira em sua vida. Em 1736, ele se instalou, junto com
Madame de Warens, no pequeno vale das Charmettes, local famoso por ser um dos
refugios favoritos de Rousseau. Segundo Pissarra (2002, p. 16), foi I& que ele
‘comecou a se interessar pelas plantas e pelas flores que encontrava nos campos
onde passeava para se distrair do estudo rigoroso”. Sobre a vida calma de

Charmettes, no Livro Sexto das Confissbées, o genebrino relata com entusiasmo:

Levantava-me com o sol, e era feliz. Passeava, e era feliz. Via mamae e era
feliz. Deixava-a, e era feliz. Percorria os bosques, os outeiros, errava pelos
vales, lia, espreguicava, trabalhava no jardim, colhia frutos, ajudava em
casa, e a felicidade me seguia em toda parte; ndo estava em nenhuma
parte assinalavel, estava toda em mim mesmo, € ndo me podia deixar um
s0 instante (ROUSSEAU, 2008, p. 220)

61 Espindola (2019, p. 96) ressalta que os principais intérpretes da filosofia de Rousseau,
principalmente no que se refere a obra Segundo Discurso, reconhecem predominantemente a
presenca de uma argumentagdo antropolégica com vista a investigar a esséncia da natureza
humana.
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Em outro momento, cada vez mais distante de seus
contemporaneos filésofos, devido as ideias opostas, em abril de 1756, o genebrino
instalou-se na Ermitage, uma casa especialmente preparada para ele, junto a
floresta de Montmorency. A convite de Madame d’Epinay ele permanece até o ano
seguinte. O local ndo era muito longe de Paris, “mas suficientemente perto do campo
para deixa-lo muito mais proximo da natureza” (PISSARRA, 2002, p. 22).

Rousseau e a vida retirada em meio aos prazeres campestres
parecem ser sindnimos. No reduto denominado Ermitage, tenta “ressaltar o auténtico
vinculo que ele possui com o ambiente rural, assim como o prazer de se afastar da
vida tumultuada da cidade e encontrar na solidao a tranquilidade que Ihe faltava”
(BEZERRA, 2019, p. 29). Rousseau busca a plenitude da existéncia humana nesses
refugios e sempre ressaltou a sua “queda pessoal para manter-se afastado dos
homens, desfrutando de uma vida retirada” (ESPINDOLA, 2017, p. 265).

No final de sua vida, Rousseau é convidado pelo Marqués de
Girardin a passar uma temporada em Ermenonville, um parque que havia sido
projetado a fim de efetivar uma “integracéo entre a natureza, as casas e as pessoas”
(PISSARRA, 2002, p. 34). Nesse local, o filésofo se dedicou a redagdo dos
Devaneios em suas ultimas cinco semanas.

Percebe-se que Rousseau sempre esteve ligado aos refugios como
campos, bosques, florestas, como se isso representasse uma “saida” dos grandes
centros urbanos da sociedade. E € exatamente na exploracdo dessas regides em
que viveu, que se interessa pela botanica, conforme assevera Pissarra: “seu
interesse na area teve inicio ainda nos jardins das Charmettes, local onde ele
também se iniciou na preparacao de infusdes e plantas medicinais” (PISSARRA,
2002, p. 30).

Nesses tranquilos refugios, o genebrino se depara com a sua proépria
natureza, consequéncia dos prazeres e impressdes que adquire através das
experiéncias que tais ambientes |he proporcionam. A sensibilidade que estas
estadias proporcionavam, com ambientes bucdlicos, era tdo forte que até mesmo
influenciaria o filésofo em sua escrita: “uma das obras que planejava escrever

versaria sobre como as impressdes dos objetos exteriores afetam a vida interior de
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tal forma que sdo capazes de alterar profundamente o comportamento humano”
(BEZERRA, 2019, p. 31).

3.1 LIvRO V DO EMiLI0;: O HOMEM NATURAL CONSTITUIDO

O Livro V de Emilio, ultimo da obra, lanca bases ao casamento na
formacgéo do jovem, na busca da pessoa ideal para conviver com Emilio. A postura
do filésofo quanto a educacio feminina é reflexo do sentimento existente naquele
século. As mulheres eram educadas para as tarefas domésticas e deveriam
permanecer dentro dessas esferas. O livro ainda contém uma versao concisa do
Contrato Social no qual aborda a educacgao politica de Emilio.

Emilio, o homem virtuoso, formado para viver em sociedade, deve ter
assegurada a integridade das suas condigdes naturais essenciais. Esse processo
deve visar a boa convivéncia social entre os seus pares. No Livro V, Rousseau alega
que o jovem alcanga seu “Ultimo ato da juventude” (ROUSSEAU, 2014, p. 515).52 O
livro destaca a educagao de Sofia, a “mulher ideal” e futura esposa de Emilio. O
homem natural formado necessita de uma companheira: “Nao € bom que o homem
esteja s6, e Emilio € homem; prometemos-lhe uma companheira, é preciso dar-lha.
Essa companheira é Sofia” (ROUSSEAU, 2014, p. 515).

O genebrino entdo passa a descrever, fisica e moralmente, como deve
ser a companheira de Emilio, De acordo com ele, “Sofia deve ser mulher como
Emilio € homem, isto é, deve ter tudo o que convém a constituicdo de sua espécie e
de seu sexo para ocupar o seu lugar na ordem fisica e moral” (ROUSSEAU, 2014, p.
515).

Na descricao das caracteristicas do sexo oposto, Rousseau encontra
muitas semelhangas e também oposi¢coes (ROUSSEAU, 2014, p. 516). Da mesma
maneira como o homem natural se constituiu, a mulher deve seguir os ditames da
natureza, respeitando-se as caracteristicas atribuidas a ela (ROUSSEAU, 2014. p.

524-525). A figura feminina foi fator de admiragao e sensibilidade para o genebrino,

62 Salinas Fortes (1989, p. 62) ressalta como “juventude do mundo”, uma das fases de transi¢cdo do
estado de natureza para o estado social. Aquela que remete a constituicdo de cabanas e leva
também a formacéao das familias, vizinhanga e bandos mais permanentes.
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mesmo que a personagem Sofia, do Livro V do Emilio, tenha papel submisso e
complementar ao jovem Emilio, o que revela o contexto daquela época®. A vida de
Rousseau é fortemente marcada pela figura feminina, desde a sua infancia, haja
vista a imagem de sua mae, morta dias apds o0 seu nascimento e as outras com as
quais se relacionou. Talvez isso o tivesse influenciado a imaginar uma companheira
para a constituicdo da vida do homem natural, para que fizesse parte de sua
formacao.

Em toda a trajetéria do personagem Emilio, acompanhada por seu
preceptor, é notério o objetivo da obra em educar o homem para que esteja
preparado para viver em uma sociedade corrompida. Buscando uma formagao junto
a natureza, este é o “artifice” para que o jovem seja preservado dos grandes vicios
gue a sociedade apresenta. Em uma bela passagem no Emilio, Rousseau apresenta

seu jovem bem constituido e formado para viver em sociedade:

Considerai o meu Emilio, com vinte anos completos, bem formado, bem
constituido de espirito e de corpo, forte, sadio, disposto, destro, robusto,
cheio de juizo, de razao, de bondade, de humanidade, com bons costumes,
bom gosto, amante do belo, fazedor do bem, livre do império das paixdes
cruéis, sem o jugo da opinido, mas submisso a lei da sabedoria e docil voz
da amizade; dono de todos os talentos Uteis e de varios talentos agradaveis,
pouco preocupado com as riquezas, carregando seu recurso na ponta dos
bragos e sem medo de ndo ter pdo, aconteca o que acontecer
(ROUSSEAU, 2014, p. 616).

Desse modo, Emilio, esse homem virtuoso provido com tantas
caracteristicas, possui habilidades e qualidades e esta constituido para desenvolver
seu potencial em sociedade.

O objeto da educacdo de Emilio tem o fim de formar o homem
possuidor de liberdade moral através de uma educacéo domeéstica, para que possa

corrigir a degradagcdao humana e fornecer um carater ao espirito humano.

83 No que se refere ao papel submisso das mulheres, Rousseau foi duramente criticado por varias
pensadoras, entre elas, a mais famosa, Mary Wollstonecraft. De acordo com as anotagbes do Prof.
Renato Moscateli para a defesa da dissertagédo, as ideias defendidas pelo genebrino no Segundo
Discurso sobre a origem das desigualdades entre os homens poderiam “demonstrar que a submisséo
das mulheres é fruto de um processo social e politico, € ndo uma mera consequencia de diferencas
naturais/biolégicas”’. Fato é que este € um tema que precisa ser discutido de modo mais
pormenorizado.
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Diferentemente da formacido do cidadao prevista no Contrato Social. Desse modo,
nas palavras de Moscateli, Emilio “é preparado desde a infancia para obter essa
liberdade mesmo sem participar ativamente de uma associagdo politica.”
(MOSCATELI, 2012, p. 137). Nesse sentido, “Emilio enxerga a si mesmo como um
homem livre porque se sente imbuido da virtude moral que lhe fora pregada por seu
preceptor” (MOSCATELI, 2012, p. 140).54 Nesse ambiente em que Emilio se coloca
a viver, exige-se dele a sapiéncia de lidar com tormentos, impulsos e todas as
intempéries da vida. Desse modo, seguindo a razao e consciéncia, a priori, ele tem o
preparo para cumprir os seus deveres visando a manter a boa ordem. Mesmo em
uma sociedade corrupta, Emilio tem a forte capacidade e a virtude para bem manter
seu comportamento bondoso e humano, perfil esse conduzido por um espirito critico.

No mesmo espirito da formagdo do homem natural e virtuoso,
Rousseau descreve no Livro V uma espécie de resumo do Contrato Social, onde

= ”

reflete sobre as caracteristicas do “direito de escravidao” proposto pelo pacto social
entre os homens (ROUSSEAU, 2014, p. 679-680). A priori, o chamado “direito de
escravidao” seria um modo de o homem alienar-se um ao outro. O genebrino
ressalta que apesar de a natureza humana se encarregar de determinar alguns
aspectos ao homem, principalmente no que se refere a sua conservagao, “a razao
Ihe prescreve o que deve fazer e aquilo que deve se abster” (ROUSSEAU, 2014, p.
679).

As reservas e restricdes do “direito de escravidao” celebram um
verdadeiro contrato em que nao ha nenhum superior comum, o corpo moral e
coletivo é o proprio juiz. O homem, nesse processo do qual se incumbe para bem
viver, deve ser “livre enquanto parte dele e capaz de rompé-lo tdo logo se julgue
lesado” (ROUSSEAU, 2014, p. 679).

O contrato, tacito, é formado entre o povo. Nas palavras de Rousseau

(2014, p. 680): “Contrato Social € a base de toda sociedade civil e € na natureza

64 Sobre a diferenca entre a formagdo do homem e do cidadéo, leia mais em: MOSCATELI, Renato.
Por que Emilio ndo é cidadao republicano. Argumentos, Ano 4, N°. 8. 2012. Neste artigo, Moscateli
argumenta sobre diferengas nas relagdes entre educagédo e politica nas obras de Rousseau. Os
argumentos contestam o uso de Emilio como fonte de referéncia em Rousseau a respeito da
formacéao do cidadao.
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desse ato que se deve procurar a da sociedade que ele forma”. Fazendo uma
analogia ao ambiente natural, o ato de colocar em comum os bens de cada pessoa,
levanta uma caracteristica holistica tal qual a que vemos no ambiente natural.
Caracteristica essa que ressalta a harmonia, o todo e a visdo de igualdade e bem
estar.

Essa proposta pode ser refletida pelo ato de associacao que produz um
corpo moral e coletivo. A instituicdo desse conceito (corpo moral e coletivo)
representa um ato supremo e independente dos membros que a compdem. Criado
pelo Contrato Social, os membros formam uma coletividade. Tal ato carrega consigo
compromissos, como 0s reciprocos entre o publico e os particulares, além do
compromisso duplo como membro do soberano em relacdo aos particulares e
membro do Estado em relagdo ao soberano (ROUSSEAU, 2014, p. 681).

Ainda na esteira da caracteristica holistica do pacto social (2014, p.
681): “0 soberano s6 pode agir através das vontades comuns e gerais”, de modo
que seus atos seguem esse caminho. Se um particular for lesado, todos seréo, o
que para Rousseau, seria inimaginavel, pois seria querer fazer o mal a si mesmo.
Desse modo, o Contrato Social representa uma forga publica (ROUSSEAU, 2014, p.
681).

Nesse quadro, o jovem Emilio, cumpriria, de maneira virtuosa, suas
obrigagbes como sudito de um governo®. Rousseau (2014, p. 682), ao mencionar
que: “ao obedecer ao soberano, s6 obedece a si mesmo”, quer afirmar que o
ambiente natural aqui é aquele constituido pela vontade geral, e esse tem o poder
de tomar decisbes em nome de todos e de garantir o bem-estar coletivo. Ela
(vontade geral) representa a esséncia do corpo politico legitimo, de maneira que o
interesse publico tende a igualdade (ROUSSEAU, 2014, p. 684).

Na perspectiva da sociedade formada a partir do pacto, a preservacao
da estabilidade politica depende da convivéncia harmbnica e das boas relagdes
entre as partes. A teoria politica de Rousseau ndo se reduz a amizade, mas na
capacidade do homem em saber viver em unidade, ou seja, viver em harmonia com

0s seus pares, distante da concentragao no individualismo e dos conflitos. O bem-

85 De acordo com anotacgdes do Prof. Renato Moscateli para a defesa da dissertagao.
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estar coletivo € importante para Rousseau, por isso defende a ideia de pacto social
para que os membros dessa sociedade possam viver em seguranga.

Também o Livro V ressalta as viagens do jovem Emilio (ROUSSEAU,
2014, p. 665). Neste quesito, Rousseau deseja que seu pupilo conhega as
provincias mais afastadas. Nesse sentido, o ambiente natural € envolto de menos
movimento e comércio como o das grandes capitais. Para Rousseau (2014, p. 692),
Emilio precisa “estudar o génio e os costumes de uma nacéo”. E necessario ver a
capital de maneira rapida, e observar o pais mais além. Nas suas préprias palavras:
“E nas grandes distancias, da Capital ao interior, que um povo se caracteriza e se
mostra tal como €, sem misturas” (ROUSSEAU, 2014, p. 692).

O genebrino ainda ressalta que a discussao sobre se Paris ou Londres
tem o maior numero de habitantes é tola, e apenas demonstra qual das duas
capitais € mais mal governada (ROUSSEAU, 2014, p. 694). Rousseau quer a
amplitude, deseja ampliar o horizonte do jovem, pois para conhecer, de fato, um
povo, é necessario ir além de suas grandes cidades.

E preciso conhecer o campo. Nele, o espirito ndo é o mesmo da
cidade. De acordo com o filésofo de Genebra (2014, p. 694), “quem faz o pais é o
campo, € quem faz a nagao é o povo do campo”. Mais uma vez, Rousseau remete
ao ambiente natural proximo a natureza campestre, como se essa fosse a atmosfera
que completasse o homem e, neste caso, facilitaria para o entendimento de um pais.
Conforme abordamos no tépico O desenvolvimento de Emilio no capitulo 1,
Rousseau (2014, p. 104-105) enaltece o ambiente campestre na formagao da
crianga e destaca a nogao de pertencimento que esse processo favorece.

A simplicidade das provincias afastadas favorece o coragdo humano.
As nagdes parecem valer bem mais, quanto mais se aproximam da natureza, mais
dominam a bondade em seus caracteres. Nas cidades, quando se corrompem pela
cultura, elas se depravam e transformam em vicios perniciosos alguns defeitos mais
rudes do que nocivos (ROUSSEAU, 2014, p. 695).

Rousseau entdo propde que 0s jovens permanegam pouco nas
grandes cidades onde reina uma horrivel corrupgcdo. Para ele, as cidades

“interiorianas”, mais afastadas, conservam homens mais simples, com juizo mais
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justo, gostos mais sadios e costumes mais honestos (ROUSSEAU, 2014, p. 695).
Emilio esta preparado para preserva-se dos grandes vicios, ele traz grande apego
em seu coragao. A grande diferenga entre Emilio e seus contemporaneos € que
aquele busca a realidade, enquanto esses a aparéncia.

Em suas viagens, Emilio, percorreu por quase dois anos, grandes
Estados da Europa e também muitos pequenos. Neste percurso, aprendeu varias
linguas, historia natural, tudo sobre os governos, artes, etc. O resultado € que o
prazo final do homem esta préximo e o que ficou decidido entdo? Eis que Emilio
decide: “permanecer tal como me fizeste ser e ndo acrescentar voluntariamente
nenhuma outra corrente a que me dao a natureza e as leis” (ROUSSEAU, 2014, p.
697-698).

Nao fossem as paixdes que desnaturaram o homem, o caminho seria
apenas o de seguir seu destino, mas a natureza e a ordem tragam leis eternas que a
consciéncia e a razdo devem sujeitar-se (ROUSSEAU, 2014, p. 699). Vejamos a

seguinte passagem:

Mas as leis eternas da natureza e da ordem existem. Para o sabio, séo
como uma lei positiva; sao escritas no fundo do seu coragdo pela
consciéncia e pela razao; € a elas que deve sujeitar-se para ser livre, e s6 é
escravo quem age mal, pois fa-lo sempre contra a vontade. A liberdade néo
esta em nenhuma forma de governo, ela esta no coragdo do homem livre;
ele a carrega consigo por toda parte (ROUSSEAU, 2014, p. 700).

Vé-se que a consciéncia e a razao sao balizas gravadas no coragao do
homem livre. Para o bem viver é necessario “segui-las”. De qualquer forma, ante aos
vicios, 0 que ha de mais precioso para 0 homem é a moralidade de suas agdes e 0
amor da virtude. Lutando contra seus vicios, apesar de suas paixdes, torna-se
virtuoso. Como bem ressalta o genebrino: “Basta a aparéncia da ordem para leva-lo
a conhecé-la e ama-la” (ROUSSEAU, 2014, p. 701).

Por isso 0 encanto de Rousseau pela vida patriarcal e do campo, pois
considera mais tranquila, natural e doce ao coracdo humano (ROUSSEAU, 2014, p.
701). Isso é representativo para o ambiente natural rousseauniano, pois € um
cenario na qual o filésofo vislumbra uma vida mais harmoniosa ao homem. O

desfecho do Livro V de Emilio reserva o relato da harmonia entre o casal — Emilio e
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Sofia:

Pouco a pouco, o primeiro delirio se acalma e deixa-os saborear em paz os
encantos de seu novo estado. Felizes amantes! Dignos esposos! Para
honrar suas virtudes, para representar sua felicidade, seria preciso escrever
a histéria de suas vidas. Quantas vezes, contemplando neles a minha obra,
sinto-me tomado de um arrebatamento que faz palpitar meu coragao!
Quantas vezes junto suas mé&os as minhas, abengoando a providéncia e
dando longos suspiros! Quantos beijos dou nessas duas m&os que se
apertam! Com quantas lagrimas de alegria eles sentem que as cubro!
Também se enternecem por seu lado, compartilhando meus arroubos. Seus
respeitaveis pais gozam mais uma vez de sua juventude na de seus filhos;
por assim dizer, recomegam a viver neles, ou melhor, conhecem pela
primeira vez o valor da vida; amaldicoam suas antigas riquezas que 0s
impediram de gozar na mesma idade de uma sorte tdo encantadora. Se ha
felicidade na terra, € no abrigo em que vivemos que se deve procura-la
(ROUSSEAU, 2014, p. 711).

O casal Emilio e Sofia pode dar luz as coisas boas em seu entorno.
Através deles, o campo pode ser vivificado e a terra pode assumir novos encantos.
Rousseau vé com bons olhos a formacéo deste homem virtuoso e ressalta que este
€ o protétipo que pode aproximar-se da natureza, mesmo em uma sociedade ja
corrompida (ROUSSEAU, 2014, p. 702)°%.

3.2 NOs PASsS0Os DA QUINTA CAMINHADA

A Quinta Caminhada faz parte de um dos dez ensaios escritos por
Rousseau, presente na obra Os devaneios do caminhante solitario (1782). A
passagem reflete sobre a natureza humana e a sua relagdo com a natureza exterior,
além de expor questdes filosoficas e sociais. A obra deixa clara a valorizagdo que
Rousseau da a natureza e como ela é parte importante da humanidade, devendo ser
preservada e valorizada.

A imagem criada através das caminhadas de Rousseau pode despertar
um forte poder sedutor na relacdo entre 0 homem e o Cosmos. Através das mais
belas paisagens vislumbradas pelo genebrino, evoca-se a proximidade com a
natureza (ROUSSEAU, 2017, p. 63). E natureza, aqui, tomada no sentido

86 De modo oposto a isso, vale conferir Emilio e Sofia ou os solitarios. Trata-se da continuagdo
inacabada de Emilio.



124

fisicolambiental. Tal proximidade também pode ser fonte de “tranquilidade,
serenidade, “paz de espirito” (BEZERRA, 2019, p. 22).%7

Logo no inicio da Quinta Caminhada dos Devaneios do Caminhante
Solitario, o genebrino destaca a felicidade que é conviver na llha de Saint-Pierre,
Lago de Bienna. Um local ermo, pouco conhecido, e que da a impressao de ser um
ambiente bem afastado. As caracteristicas desse paraiso sao as mais naturais
possiveis: rochedos, arvoredos, e tudo o que ha de mais belo na vegetagao natural
(ROUSSEAU, 2017, p. 63). E o genebrino completa a descrigédo: “encontram-se nela
campos, vinhas, bosques, pomares abundantes, pastos sombreados por
bosquezinhos e circundados por arbustos de toda espécie, cujo frescor é mantido
pela margem das aguas” (ROUSSEAU, 2017, p. 64). Nao ha grandes estradas que
levam até 13, tornando-se uma regiao pouco frequentada pelos viajantes. De acordo
com o filésofo, existia uma uUnica casa em toda aquela pequena ilha, “mergulhada”
em uma variedade de culturas da natureza (ROUSSEAU, 2017, p. 63).

Todo esse ambiente verde descrito “é interessante para contemplativos
solitarios que gostam de inebriar-se a vontade com os encantos da natureza e de se
recolher num siléncio perturbado por nenhum outro ruido” (ROUSSEAU, 2017, p.
63)68.

Para Rousseau esse é o ambiente perfeito para “fugir’ e isolar-se do
mundo. Seu propésito nesse refugio era terminar seus dias por ali, como um
confinamento para o resto da vida dele, tamanha a sensagao de encanto e conforto
que aquele ambiente natural Ihe provocara (ROUSSEAU, 2017, p. 64). Dois meses,
passados neste local, no mais completo estado de felicidade, e que poderia ser
muito mais, tendo em vista a “ocupacgao deliciosa e necessaria de um homem que se
dedicou ao 6cio” (ROUSSEAU, 2017, p. 65).

No mais perfeito estado de regozijo, Rousseau se enlacara a si mesmo

67 De acordo com Gustavo Bezerra (2019, p. 22), “ao buscar em determinada literatura filoséfica do
século XVIII uma interessante fonte de difusdo dos prazeres associados a proximidade com a
ambiente natural, tal estudo podera auxiliar na discuss&o sobre o apelo que as paisagens, da floresta,
da montanha, de uma praia deserta etc., exerce sobre o homem contemporaneo.”

68 Jean Starobinski, em sua obra classica Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo
(2011, p. 51-66), destaca a solidao em um plano de subjetividade e interioridade em que Rousseau
tenta a busca da unidade.
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naquele ambiente, numa espécie de encanto consigo mesmo e com a ordem, com
aquilo que o rodeava. As coisas se organizavam de tal modo como se a Providéncia
Divina agisse naquele meio (ROUSSEAU, 2017, p. 65).

Comegam os seus primeiros gostos pela boténica, e descrever todas
as plantas da ilha ndo |he era uma ocupacao forgcosa. Pelo contrario, ele “teria
escrito um livro sobre cada folha de grama dos prados, sobre cada musgo dos
bosques, sobre cada liquen que recobre os rochedos” (ROUSSEAU, 2017, p. 66).

Nesse estudo de botanica da ilha que Rousseau se propde, nada é
mais belo que o regozijo para com a natureza e o ambiente que o envolve. Um
sentimento unico, que coloca o homem em perfeita conexdo com o seu ambiente, de
modo que: “nada € mais singular do que os arrebatamentos, os éxtases que eu
sentia a cada observagao que fazia sobre a estrutura e a organizagdo vegetal e
sobre o funcionamento das partes sexuais na frutificagdo” (ROUSSEAU, 2017, p.
66).

Para Rousseau, o estudo da botanica é concebido em um aspecto
muito mais filoséfico, “trata-se de apreender a unidade harmdnica da natureza como
um todo” (TREDANARO, 2018, p. 175). A partir da tomada dos estudos das plantas,
por exemplo, o fildsofo afirma que é possivel tomarmos consciéncia de nés mesmos.
E o elemento externo se fazendo presente nas relagdes humanas. Nesse sentido, de
a botanica algar outra dimensao além da cientifica, verifica-se que a observacéao
deixa o detalhe de lado para encontrar o aspecto global. Desse modo, Tredanaro
(2018, p. 175) explica que: “Rousseau ultrapassa a concepgdo mecanicista da
natureza e recupera o nexo entre ciéncia, teleologia e metafisica”. Para Rousseau, a
natureza € uma entidade viva, de modo que a ciéncia deve ser complementada com
o aspecto metafisico dessa natureza. Ainda sobre o aspecto de fugir da finalidade
utilitaria da botanica, Catherine Larrere (2013, p. 26) afirma que: “a botanica pode
ser uma ciéncia contemplativa, se se entende por contemplagdo uma mistura de
sensibilidade ativa e passiva, interna e externa, que permite a fruicdo do acordo com
0 que se realiza entre o mundo exterior e a sensibilidade interior”.

Estudar as plantas somente através das relagbes essenciais

estabelecidas pelas ciéncias significa extrair a vida das plantas (ROUSSEAU, 2017,
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p. 87). Para o genebrino, a boténica acompanha o curso da vida em uma marcha
livre. O passeio do caminhante deve servir a observacao e captacdo da natureza de
maneira natural, sem fim ulterior (ROUSSEAU, 2017, p. 89). A procura desses
“objetos exteriores” e o “concurso dos objetos sensiveis, em sua diversidade” sédo
acbes que “permite ao caminhante esquecer seus inforttnios” (LARRERE, 2013, p.
26). Desse modo, a caminhada desinteressada do boténico tem o objetivo unico de
apreender a beleza da ordem que a natureza proporciona.®®

Voltando a ilha, temos a impressao que o genebrino e 0 ambiente que
o envolvia se “confundiam”, numa espécie de amalgama entre o ser e o ambiente,
interno e externo (ROUSSEAU, 2017, p. 70). Nesse processo, a contemplagéo
também ganha grande destaque. Alids, esse € um fator preponderante em todas as
caminhadas presente nos Devaneios.

Nesta simbiose do humano com o ecoldgico, parece que as sombras
de todos os males da sociedade eram colocadas a prova nesse ambiente natural,
como num espago que poderia servir de exemplo para um resgate das condigdes
naturais do homem.

Ao contrario do que se poderia imaginar, em um local ermo, o ambiente
Ihe garantia a diversidade de atividades, favorecendo até mesmo a nao-reflexao,
como se os devaneios pudessem suprimir 0s movimentos internos.

A contemplagdo dessas mais belas paisagens remetia ao genebrino
um conjunto de sensagdes que transbordam o encanto e a felicidade, sugerindo de
modo nostalgico, recordagdes de bons momentos vividos, o que denota prazeres e
éxtases diante daquele cenario.

O devaneio solitario descrito na Quinta Caminhada soa como um
suspiro utdpico, em que o homem parece bastar-se a si mesmo (ROUSSEAU, 2017,
p. 70). A imagem do caminhante solitario, aquele que da passos junto a natureza,
pode representar uma aproximagao a esséncia e, de certo modo, elevar o simbolo
de uma vida simples, distante das pressdes da sociedade. Observa-se a harmonia e

equilibrio, além da vivéncia mais plena com o homem mais propenso ao natural.

89 Para saber mais sobre as relagdes de Rousseau com a botanica leia: Cartas sobre os elementos
de botanica, publicada em 1785.
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E notavel que Rousseau, diante de suas obras e também movido pela
beleza externa que o cerca, principalmente no final de sua vida, tenta desvelar a
natureza do homem e a histéria que o afastou de seu estado primitivo. Nesse
processo de desvelar a sua natureza, € aflorado o sentimento de existéncia, que se
despoja de outras pretensées que sdo adocicadas pelos tormentos das paixdes
continuas que impedem de sentir o encanto (ROUSSEAU, 2017, p. 70).

Desse modo, o sentimento de existéncia denota ao homem o encontro
com aquilo que ele tem de mais vivido, a sua esséncia ou um movimento mais
proximo a isso. Nesse aspecto, talvez Rousseau propusesse que o0 movimento da
vida deva ser uniforme e moderado, a fim de destacar a natureza que perdura dentro
de nds e que pode conviver harmonicamente com o ambiente de forma concatenada
e ecologica.

Portanto, a llha de Saint-Pierre, revela o protdtipo de uma vida perfeita
para Rousseau, e assume a sensibilidade do autor no que se refere ao cuidado com
a natureza e com aquilo que imagina viver em bem-estar. E o que ressalta a

seguinte citacao:

Saindo de um longo e doce devaneio, vendo-me envolto de vegetagao,
flores, passaros, e deixando meus olhos vaguearem ao longe, nas
romanescas margens que delimitavam uma vasta extensao de agua clara e
cristalina, assimilava as minhas ficgdes todos esses amaveis objetos e,
quando reconduzido gradualmente a mim mesmo e ao que me cercava, eu
nao podia marcar o ponto de separagio entre as ficgdes e as realidades,
tanto que tudo concorria igualmente para me tornar preciosa a vida
meditativa e solitaria que eu levava naquele belo lugar (ROUSSEAU, 2017,
p. 72).

Rousseau parece adotar a figura de um sonhador onde tudo realmente
impressiona seus sentidos e é levado a uma atmosfera distante dos tumultos sociais
e muito mais proxima de inteligéncias celestes (ROUSSEAU, 2017, p. 72). A ideia da
contemplagao da natureza proxima de tragos que elevam ao divino € algo plausivel
diante dos textos de Rousseau, ja que a Profissdo de Fé, conforme abordamos no
capitulo 2, realgca o “ambiente divinizado” em um caminho que coloca o homem na
diregcao das inteligéncias celestes (ROUSSEAU, 2014, p. 386). Mas, na literatura
proposta nas caminhadas, o genebrino ressalta a afinidade em um ambiente natural
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em que o homem desperta os seus sentimentos de admiragdo e encontro consigo
mesmo, revelando um processo muito mais terreno. Sobre as impressdes que esses
sentimentos causam no solitario genebrino, que procura o ambiente recolhido das
grandes aglomeragdes de cidades, Bezerra destaca que: “Rousseau reencontra-se
com sua proépria natureza, e a causa de tal conquista sdo os prazeres oriundos das
agradaveis impressdes sensoriais proporcionadas pelo ambiente bucdlico que o
rodeia” (BEZERRA, 2019, p. 30).

Nas ultimas paginas da Quinta Caminhada, Rousseau afirma que esse
tipo de devaneio poderia Ihe trazer sentimentos de bem estar em qualquer lugar que
fosse tranquilo. Mas, em seguida, ele confessa que seria mais agradavel em uma
ilha fértil e solitaria, longe das grandes aglomeragées do mundo (ROUSSEAU, 2017,
p. 71). Nos Devaneios, Rousseau esta tdo absorto na natureza que a fronteira entre
o exterior e o interior parece desfeita. Isso deve a conexdo criada com a natureza.
Ao admirar a beleza e simplicidade que ela proporciona, o caminhante deixa de
absorver os seus problemas e se concentra na paz e equilibrio que esse ambiente
oferece. A natureza em Rousseau tem esse papel de ultrapassar as barreiras entre o
interior e exterior, e através dela podemos nos conciliarmos com nés mesmos e

adquirirmos uma sensibilidade maior.

Conforme dito anteriormente, para Rousseau, o despertar do prazer
que o ambiente natural realiza no ser, basta a ele proprio, como se o individuo se
tornasse uma espécie de “Deus de si mesmo”. Mas € importante dizer que essa
deificacao nao significa um dom divinizante, mas muito mais como uma analogia ao
aspecto teoldgico. Gouhier afirma que “ele se sente em um estado divino de
autossuficiéncia que é uma evidéncia da teologia do Vigario e de Julie, como da
teologia tradicional” (GOUHIER, 2005, p. 104). Nesse sentido, sentir-se com um
Deus, de acordo com Bezerra (2014, p. 104), “refere-se ao prazer de ter conseguido
se desprender, mesmo que momentaneamente, dos lagos que o prendiam as
necessidades da vida terrena”. A diferenga dos prazeres da Sétima Caminhada, que
abordamos no Capitulo 2, para o da Quinta Caminhada, € que o da Sétima faz uma
projecao ao cosmo, no sentido de ordem natural, uma espécie de “éxtase cdsmico”.

Alias, esse é o motivo de incluirmos a Sétima Caminhada no Capitulo 2 que trata da
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ordem da natureza, e a Quinta Caminhada neste capitulo, que reflete sobre as
aproximagdes do homem com a natureza, concedidas através ao ambiente natural,

mesmo em uma sociedade corrompida.

Portanto, o ambiente natural que Rousseau discorre na Quinta
Caminhada, através de sua experiéncia na ilha, permite sentir sua propria existéncia,
fator importante para compreender a espécie de devaneio na qual o genebrino se
entrega. A harmonia e o espetaculo que a natureza promove, causa efeito nos seres
mais sensiveis, que estdo dispostos a contemplar e usufruir das belezas da
paisagem natural. Nesse sentido, Rousseau € esse homem que sempre se move em
direcdo ao selvagem, em um ambiente com grande forga terapéutica. E desse modo
que “o filésofo satisfaz sua constante busca pelo repouso tranquilo e sereno que o
permite, no fim das contas, o encontro consigo mesmo” (BEZERRA, 2019, p. 36).
Neste cenario, o homem encontra os verdadeiros prazeres e pode estabelecer uma

vida mais feliz e harmoniosa.

Rousseau possuia dificil temperamento e muitas vezes a convivéncia
nao era algo simples. Teve uma infancia marcada por questdes melancdlicas e
tristes e, além disso, sofreu com as persegui¢cdes e desilusbes com a sociedade.
Desse modo, ele se viu na incumbéncia de procurar refugios na natureza. O contato
com a natureza podia Ihe ajudar com a sua angustia e sofrimento, ao mesmo passo
que compreendia a fonte de felicidade que ela oferece ao homem. Desse modo,
principalmente com base nos Devaneios, a natureza para Rousseau pode ser
considerada como refugio para suas dores pessoais e também como celebragao da
vida como ideal de felicidade. Portanto, os Devaneios simbolizam a procura de um
alivio para as suas angustias e a afirmacao de que a natureza pode trazer equilibrio

para o bem viver humano.

3.3 A Sensibilidade do Jardim de Julia

A obra Julia ou a Nova Heloisa, langcada em 1761, revela a celebragao

do amor e da sensibilidade que se deseja transmitir aos seres humanos e ao
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universo. Talvez possa ser considerado o maior romance epistolar do século XVIlI,
dada a sua importancia e ficcdo narrativa, além do grande sucesso que a obra teve
naquele século. Parte da historia se da entre cartas trocadas entre os personagens
Julia e Saint-Preux. A grande diferenga na troca de cartas entre estes amantes, é
que Rousseau também aborda questdes filoséficas e socioldégicas da época, mas
sem perder de vista a esséncia do romance. De acordo com Fulvia Moretto (2018, p.
15), tradutora da edicdo utilizada neste trabalho, A Nova Heloisa, em sua grande
parte, é a aplicacédo do pensamento teérico do genebrino, uma espécie de conjunto
de toda a filosofia do autor. Para Bento Prado Jr. “a nova Heloisa quer ao mesmo
tempo propor ao leitor a imagem de outro mundo e ensina-lo a instalar-se melhor no
mundo real que o cerca” (PRADO JR., 2018, p. 207). Também Starobinski’® destaca
a ideia de um “outro mundo” tida por Rousseau, mais vasto, mas ao mesmo tempo,
mais proximo em que a distancia das coisas é atenuada (STAROBINSKI, 2011, p.
113). Através de Saint-Preux, Rousseau ressalta a predilecdo do personagem pelas
paisagens, principalmente as montanhas do Valais, “‘uma mistura espantosa de

natureza selvagem e natureza cultivada” (ROUSSEAU, 2018, p. 82).

A magnitude e grandeza dos elementos que compde as montanhas
excitam o personagem: “ora imensas rochas pendiam em ruinas acima de minha
cabeca. Ora altas e ruidosas cascatas inundavam-me com sua espessa névoa. Ora
uma torrente eterna abria ao meu redor um abismo cuja profundidade os olhos
ousavam sondar” (ROUSSEAU, 2018, p. 81). Diferentemente da contemplagado mais
tranquila do caminhante, aqui aparenta uma admiragdo mais espantosa com o que

se vé, conforme podemos sentir através da seguinte citagao:

Imaginai a variedade, a grandeza, a beleza de mil surpreendentes
espetaculos, o prazer de somente ver ao seu redor objetos absolutamente
novos, passaros raros, plantas bizarras e desconhecidas, de observar, em
certo sentido, uma outra natureza e de encontrar-se num novo mundo
(ROUSSEAU, 2018, p. 83).

70 No classico livro Jean-Jacques Rousseau: a transparéncia e o obstaculo, Jean Starobinski (2011, p.
113) destina um tépico no capitulo V sobre A Nova Heloisa que, de acordo com o comentador,
“propde-nos um devaneio prolongado sobre o tema da transparéncia e do véu’”.
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Apos este breve relato sobre os encantos de Saint-Preux com as
montanhas do Valais, interessa-nos mais aqui, expor sobre a Carta Xl da Quarta
Parte, que trata da descricao do agradavel Jardim de Eliseu, e a Carta |l da Quinta
Parte, que revela algumas condigdes dos camponeses. Duas passagens que
representam o ambiente natural perquirido por Rousseau em grande parte de suas

obras.

A Carta Xl (2018, p. 409) inicia ressaltando o gosto da vida retirada,
para aqueles que se entregam a uma vida livre das perturbagbes das paixdes.
Rousseau entende que as ocupacgdes uteis da vida ndo devem se restringir apenas
aos trabalhos, mas sim a tudo o que conserva uma vida mais sadia, simples e

inocente.

Para fugir das ocupagdes que trazem apenas algum tipo de utilidade e
buscar o encanto do 6cio, a carta descreve um local retirado, chamado de Jardim de
Eliseu. O local é descrito como coberto por densa alameda e folhagens bastante
espessas, 0 que dificulta a observacao direta (ROUSSEAU, 2018, p. 410). A carta
(escrita por Saint-Preux a Milorde Eduardo) revela a sensagao ao adentrar em seu

recinto em uma passagem que vale a pena conferirmos:

Ao entrar nesse pretenso pomar, senti-me atingido por uma agradavel
sensacgao de frescor que obscuras sombras, uma verdura animada e viva,
flores esparsas por todos os lados, um murmurio de agua corrente e o canto
de mil passaros trouxeram a minha imaginagdo pelo menos tanto quanto
aos meus sentidos; mas, ao mesmo tempo, julguei ver o lugar mais
selvagem, mais solitario da natureza e parecia-me ser o primeiro mortal a
ter alguma vez penetrado nesse deserto. Surpreso, impressionado,
arrebatado por um espetaculo tdo pouco previsto, permaneci um momento
imovel (...) (ROUSSEAU, 2018, p. 410).

O texto demonstra a sensacgao e admiragao ao se deparar com aquele
ambiente natural. Os sentimentos propiciados por todo o tipo de “artefatos naturais”
que o circunda naquele momento, traz a tona os efeitos mais agradaveis possiveis
ao homem. Tais sintomas sao ainda potencializados quando afirma que “parecia ser
o primeiro mortal a ter penetrado aquele deserto”. A caminhada neste pomar produz

uma alegria incomparavel, tamanha a riqueza que a natureza perpetrava ao seu



132

corpo. Em versos quase que “poéticos-ambientais”, Rousseau descreve (2018, p.
411) varias espécies de arvores e frutos que compdem o pomar do jardim e reafirma

o prazer desse ambiente:

Se pensais como é encantador as vezes, no fundo de um bosque, ver uma
fruta selvagem e mesmo com ela refrescar-se, compreendereis o prazer que
sentimos ao encontrar neste deserto artificial frutas excelentes e maduras,
embora dispersas e de mau aspecto, o que confere ainda o prazer da
procura e da escolha (ROUSSEAU, 2018, p. 412).

Por essas caracteristicas mencionadas, o Jardim de Eliseu é tido como
lugar de paz e tranquilidade, um refugio da sociedade e suas opressées. O Bom
Selvagem obviamente vivia em um estado sem essas preocupagdes, mas também
representa uma vida harmoniosa e simples, distante das influéncias negativas da
sociedade. De certo modo, o Jardim de Eliseu também tem esse significado de

realgar essa esséncia da natureza em defesa de uma vida mais simples e natural.

Os caminhos do Jardim de Eliseu eram margeados por aguas
cristalinas, que por vezes adentrava entre a relva e as flores, e por outras, em rios
maiores, correndo por todo o bosque e mantendo continuamente a “relva sempre
verdejante e bela” (ROUSSEAU, 2018, p. 412).

O 6cio contemplativo de estar neste agradavel asilo era cada vez mais
prazeroso a medida que percorria os estreitos caminhos do jardim. A sensagao de
bem estar se torna indescritivel e a vontade €& apenas de contemplar, sem a
imposicao da reflexdo (ROUSSEAU, 2018, p. 412-313). Ao apresentar o seu jardim a
Saint-Preux, Julia ressalta que tudo ali é construido pela natureza, mas sob seu
olhar. Longe de supor algum conflito entre o homem e a natureza, ela trata essa
relacdo (homem x natureza) como uma cooperagao. Trata-se de fazer as coisas e
agir junto “com” a natureza. O homem deve andar sempre em harmonia com a
natureza em vez de tentar domina-la ou controla-la, por isso a relagdo deve ser de

cooperacgao. Eis o cuidado de Rousseau para com a natureza.

Rousseau critica as pessoas ricas que pensam pouco em seus

prazeres e abdicam dessas experiéncias sensoriais. Ressalta que a “pressa de
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gozar, a forga e o dinheiro sdo os unicos meios que conhecem, possuem passaros
nas gaiolas e amigos a tanto por més” (ROUSSEAU, 2018, p. 414). De outro modo,
no que competem aos passaros, entre os arvoredos eles tém a liberdade e as
matérias para criarem seus proprios ninhos, “a eterna tranquilidade de que gozam
leva-os a pdér ovos num lugar agradavel onde nada lhes falta, onde ninguém os
perturba” (ROUSSEAU, 2018, p. 414).

Para além das ocupacgdes domésticas e as relagcdes paternais, para
Julia era essencial estar ali sob o encanto e o espetaculo que a natureza lhe
reservava. O Jardim de Eliseu, a principio, poderia se imaginar que fosse um local
preservado com muitos cultivos e cuidados da mao humana. Mas ndo, “tudo é
verdejante, fresco, vigoroso e a mao do jardineiro ndo aparece: nada desmente a
ideia de uma ilha deserta que me veio a mente ao entrar e ndo percebo nenhum
passo humano” (ROUSSEAU, 2018, p. 416). A prépria natureza se encarrega de sua

arte, de modo que nada tenha que seguir uma simetria ou nivelamento.

A natureza “cria” um ambiente que parece até mesmo serem ocultos ao
homem, seus atrativos sao sensiveis para olhares passageiros. Tem-se a sensagao
que a “mao invisivel” do jardineiro a tudo teceu e da sustento as todas as relagdes
humanas. Tal ideia pode ser demonstrada através da seguinte passagem da Carta

Xl da Quarta Parte de Julia ou A Nova Heloisa:

(...) a natureza parece querer ocultar aos olhos dos homens seus
verdadeiros atrativos, aos quais sdo por demais pouco sensiveis e que
desfiguram quando estdo ao seu alcance: ela foge dos lugares
frequentados, € no cume das montanhas, no fundo das florestas, nas Ilhas
desertas que ela ostenta seus mais emocionantes encantos. Os que a
amam e que ndo podem ir procura-la tdo longe estdo reduzidos a violenta-
la, a forga-la, de algum modo, a vir morar com eles, e tudo isso ndo pode
ser feito sem um pouco de ilusdo (ROUSSEAU, 2018, p. 416).

O pensador, nesta citacao, confirma a ideia de natureza como “pano de
fundo”, ideal este que percorre praticamente toda a sua obra. Mesmo distante dos
lugares mais frequentados ou dos grandes centros urbanos, a natureza, no sentido
ecolégico, podera ser encontrada: seja no cume de uma montanha, no fundo de

florestas ou em ilhas desertas. Aquilo que a natureza oferece aos olhos do homem,



134

encanta e ndo necessita de convencgdes e grandes cultivos, tudo esta “colocado”,
estda “pronto”. Mas Rousseau alerta em A Nova Heloisa que “certamente todo
homem que ndo goste de passar belos dias num lugar tdo simples e tdo agradavel,

nao possui um gosto puro nem uma alma sa” (ROUSSEAU, 2018, p. 420).

Ao contrario do que a natureza ja propicia, de maneira gratuita, o
homem procura, através da arte, criar ambientes naturais artificiais. No romance
(2018, p. 420), ele exemplifica, referindo-se a jardins que Saint-Preux observou na
China: “Eram rochas, grutas, cascatas artificiais em lugares planos e arenosos onde
s6 existe agua de poco; eram flores e plantas raras de todos os climas da China e da
Tartaria, reunidas e cultivadas num mesmo solo”. E arremata (2018, p. 420): “A
natureza apresentava-se sob mil aspectos diversos e todo o conjunto ndo era

natural’.

Rousseau, entdo, através de Saint-Preux, na carta enviada a Milorde
Eduardo, preferiria que os homens néo precisassem pensar nos trabalhos e calculos
que custaram para se criar um local agradavel e de divertimentos (ROUSSEAU,
2018, p. 421).

A manutencao do Jardim de Eliseu deveria receber maiores cuidados,
mas que nao se tornasse um penoso trabalho, a fim de divertimentos supérfluos.

Nesse sentido, disse Julia:

Pensei, disse-me, no divertimento de meus filhos e na sua saude quando
forem maiores. A manutencio deste lugar exige maiores cuidados do que
trabalho; trata-se antes de dar certo contorno aos ramos das plantas do que
de cavar e arar a terra; quero fazer deles, um dia, meus pequenos
jardineiros: terdo suficiente exercicio para reforgar o corpo mas néo tanto
para cansa-lo. Alias, mandarao fazer o que for demasiado penoso para sua
idade e limitar-se-30 ao trabalho que os divertira. Nao saberia dizer-vos,
acrescentou, que dogura sinto em imaginar meus filhos ocupados em
devolver-me todas as pequenas atengdes que tenho por eles com tanto
prazer e a alegria de seus ternos coragdes, vendo sua mé&e passear com
prazer sob estas sombras cultivadas pelas mé&os deles, Na verdade, meu
amigo, disse-me com voz comovida, dias vividos dessa maneira parecem
felicidade da outra vida e ndo é sem razdo que, pensando nisso, dei de
antemé&o a este lugar o nome de Eliseu (ROUSSEAU, 2018, p. 421).

O Jardim de Eliseu se revela em um espago agradavel de convivéncia
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e, como propria Julia menciona, parece felicidade de outra vida, tal a sensacao de
bem estar que aquele ambiente natural lhe proporciona. A narrativa cita o bem estar
dos filhos e preocupa-se com a saude deles no futuro. A expectativa € que através
daquele espacgo, eles possam aprender o oficio de jardinagem e de certo modo, o
jardim pode retribui-los. O jardim pode remeter a um significado de plena harmonia
entre as relacbes humanas e o meio em que lhe vive. Em um ambiente solitario
como esse, agradaveis pensamentos podem “expulsar’ todos os resquicios da
ordem social que fizera o homem infeliz. O ambiente envolto com todos os encantos
produzidos pela natureza pode refletir no coracdo humano. Os devaneios
propiciados nestes momentos elevam a um estado de bem estar e prazer consigo
mesmo no qual o mal ndo pode conhecer.

Também a Carta Il da Quinta Parte do romance (2018, p. 457) traca
momentos mais proximos na relacdo entre o homem e a natureza. Saint-Preux
assegura ao amigo Milorde Eduardo que recuperou a paz da alma e narra a
simplicidade e o encanto que encontrou naquele retiro (ROUSSEAU, 2018, p. 457).
A vida privada do Sr. e da Sra. de Wolmar é narrada em detalhes e a harmonia
presente na vida do casal comove sensivelmente o coracido do escritor. O ambiente
ali produzido, longe da vida agitada e barulhenta dos grandes centros, ressoa em
“coracbes satisfeitos e rostos alegres” (ROUSSEAU, 2018, p. 457). Saint-Preux
reforca o significado da vida uniforme e retirada que ali encontra na imagem
afeicoada do casal. Tal ambiente, produzido para suprir o bem-estar humano, pode

ser sentido através destas palavras bem sentimentais:

E preciso uma alma sé para sentir os encantos do retiro, s6 vemos pessoas
de bem gostar de viver no seio de sua familia e nela encerrar-se
voluntariamente; se ha no mundo uma vida feliz € sem duvida aquela que
aqui vivem: mas os instrumentos da felicidade nada sao para quem nao
sabe usa-los e s6 se sente em que consiste a verdadeira felicidade a
medida que se tem a capacidade de experimenta-la (ROUSSEAU, 2018, p.
458).

A forma como administram e valorizam seus bens também
impressionou Saint-Preux, sem grandes riquezas e abundancias. O casal é visto

como ideal de sabedoria e vida simples. O Sr. de Wolmar é tido como sujeito justo e
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sabio e a sua esposa como mulher de virtude e generosa. Um casal que prima pela
vida em comunidade e pelo viver em bem-estar. De modo geral, ele impressionou-se
com “o bem-estar, a liberdade, a alegria no meio da ordem e da exatidao”
(ROUSSEAU, 2018, p. 459).

Tratando a Carta, sobre as condigdes do homem do campo (2018, p.
463), ressalta que a condi¢do natural “é a de cultivar a terra e viver de seus frutos”,
em mais um exemplo da relagdo entre 0 homem e o ambiente natural.

Esta relagdo mais proxima do homem com o seu entorno, que remete a
uma sintonia e a uma maior sensibilidade, de acordo com o genebrino (2018, p.
463), € 0 necessario e mais util. Esse ambiente torna-se infeliz quando a sociedade
o tiraniza e o alimenta com seus interesses e vicios. Sobre tal estado e a importancia
dessa relacdo mais intima com o natural, Rousseau afirma: “é nele que consiste a
verdadeira prosperidade de um pais, a for¢ca e a grandeza que um povo tira de si
mesmo, que em nada depende das outras nagdes, que nunca obriga a atacar para
manter-se e fornece os meios mais seguros para defender-se” (ROUSSEAU, 2018,
p. 463). Em mais um momento, Rousseau deixa transparecer o arquétipo
estruturante da natureza em sintonia com o elemento exterior que forma o ambiente
natural.

Neste cenario, a ordem das coisas nao se liga a opinido, e sim aquilo
que realmente é necessario a natureza e possui a devida utilidade. O espetaculo
vislumbrado pelo homem satisfaz a tudo o que vé e que o coragdo sente uma
imagem que nao condiz com a tristeza. A vida tranquila e uniforme dos habitantes de
provincias mais afastadas sdo desabrochadas por necessidades mutuas e uma troca
entre a comunidade que ali vive: “cada um encontra em sua condigao tudo aquilo de
que precisa para sentir-se satisfeito e para dela ndo desejar sair, a ela se fixa como
se nela tivesse de permanecer por toda a vida e a unica ambicdo que conserva é a
de bem preencher seus deveres” (ROUSSEAU, 2018, p. 474).

Em dada passagem no romance (2018, p. 477), Saint-Preux relata a
Milorde Eduardo que se faz necessario um tempo para alcancar o prazer e bem-
estar. Ressalta ainda que seria impossivel cansar-se de tal condigdo, predisposta

com a natureza, ja que é uma fonte de felicidade inesgotavel.



137

Desse modo, uma vida retirada, como a destacada pelo romance, pode
despertar para uma vida “mais leve” e agradavel, distante das ocupacgdes viciosas e
intransigentes, em um ambiente que tenha por objeto apenas o alimento de uma
alma sa e a saude do corpo.

Portanto, a obra Julia ou a Nova Heloisa revela aos personagens que o
ambiente natural desperta uma experiéncia positiva e transformadora na natureza.
Além disso, a obra ressalta os maleficios produzidos pela sociedade e as novas
culturas impostas na vida humana, principalmente no que tange as artificialidades e
aos excessos da civilizagdo. Mais uma vez Rousseau denota o aspecto mais
saudavel e tranquilo longe dos grandes aglomerados urbanos e o desejo de se

aproximar de uma vida mais simples e préxima da natureza.
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CONCLUSAO

Como conclusédo tem-se que o ambiente natural, formado a partir da
relacao entre o homem e o seu exterior, apresenta-se como um elemento externo,
de certa forma, implicito na obra do genebrino e que o acompanha praticamente em
todo o percurso de suas obras.”” Mesmo afastado de sua condigéo originaria, o
homem pode, mesmo que seja em determinados e pontuais momentos, se
reconciliar com a sua natureza e cultura através de sua autonomia e o
desenvolvimento de suas potencialidades (ROUSSEAU, 2014, p. 9).

O tema da natureza € questdo central e expressa grande for¢ca nas
obras do genebrino e podemos analisar esse aspecto com as varias obras que
utilizamos como fundamento do trabalho.”? Por ser um tema que representa uma
unidade e interdependéncia na obra de Rousseau, ou seja, perpassa por todas as
ideias do genebrino, o trabalho também ganha essa caracteristica. Varios outros
elementos edificam e complementam a estrutura de natureza em Rousseau:
piedade, amor de si, amor préprio, consciéncia, razao, etc. Conceitos que por si so

oferecem campo para analises mais pormenorizadas.

O ambiente natural compreende o contexto fisico e social em que o
homem se insere. Desse modo, constitui-se em elemento essencial na formagao da
identidade do homem e determinante nas suas ag¢des. Ja que o homem nasce bom
e livre, mas a sociedade o corrompe, a reconfiguragao das relagdes com o ambiente

natural e a natureza torna-se necessaria (ROUSSEAU, 2014, p. 7-8).

Importantes obras do pensador de Genebra, das quais tratamos no
trabalho, como por exemplo, o Segundo Discurso e Emilio, cuidam bem desse

elemento. No Segundo Discurso, 0 ambiente natural € aquele que pode objetivar a

" No livro A retérica de Rousseau, Bento Prado Jr. trata da unidade da obra do genebrino. De acordo
com o comentador (2018, p. 71), a unidade da obra “exprime uma mesma existéncia, na medida em
que nos livros, tedricos ou ndo, encontramos 0os mesmos temas e as mesmas obsessdes”.

2 Starobinski, em um de seus Sete ensaios sobre Rousseau, a respeito do homem natural, destaca a
forca que a voz da natureza possui. Nas palavras dele (2011, p. 412): “A voz da natureza é de uma
tal proximidade que parece confundir-se com a intimidade pessoal”. Prosseguindo, um pouco mais a
frente, ele volta a destacar essa forca (2011, p. 412-413): “Enquanto permanece o homem da
natureza, é nele préprio que o homem percebe a voz da natureza. A natureza fala nele, pois que ele
préprio esta na natureza”.
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felicidade e o desenvolvimento da verdadeira natureza humana em contraposi¢cao a
sociedade que afastou o homem de sua condigdo natural (ROUSSEAU, 2000, p.
58). No Emilio, o genebrino propde que a educagao vise a relagdo harmoniosa com
o ambiente natural, de modo que a crianga possa desenvolver suas potencialidades
de maneira livre e em contato com a natureza’®, ativando assim suas faculdades
sensiveis e intelectuais (ROUSSEAU, 2014, p. 24).

Rousseau constrdi o seu “ambiente natural” a partir da concepc¢ao que
estabelece sobre a natureza. O fator externo pode ser demonstrado pelo grande
zelo que o genebrino presta ao ambiente que circunda as relagbées do homem, como
por exemplo, quando cita as caracteristicas das margens do lago de Bienna na
Quinta Caminhada dos Devaneios (ROUSSEAU, 2017, p. 63). A figura do homem
primitivo, o “Bom Selvagem” que vive em estado de isolamento disperso ao longo da
Terra, & rodeada pela “fertiidade natural e coberta por florestas imensas”
(ROUSSEAU, 2014, p. 58). Rousseau estabelece o cenario perfeito para a vida do
ser primitivo rodeado por uma natureza fértil (ROUSSEAU, 2000, p. 58). O ambiente
natural nesse cenario se destaca como uma referéncia para o que € justo e serve
como modelo ou ideal para as posteriores reconfiguragbes da humanidade inserida
no estado social.

A construgdo que o filésofo empreende para o personagem Emilio
também é uma prova deste processo (de constituir um cenario no qual o homem
estd inserido). A educacgao que o personagem recebe é envolta pela sociedade, mas
segue as premissas da natureza até a formagdo do homem que esteja coadunado e
em harmonia com toda a ordem que o cerca (ROUSSEAU, 2014, p. 24). Imerso na
natureza, o jovem Emilio deve buscar a vida simples e interagir com o mundo
natural. A sua formacéao junto a natureza deve permitir o aprimoramento da moral e
da razao, de modo tornar o homem um ser virtuoso (ROUSSEAU, 2014, p. 616). Em
suma, a relacéo do personagem com o ambiente natural deve ser intima, para que o
sujeito ali formado possa viver em equilibrio € harmonia com o mundo exterior.

A ordem natural, que discutimos no segundo capitulo, tanto na

3 Cassirer (1999, p. 25) ja alertara que “o papel da educagéo natural &€ o de evitar a criagdo de um
pequeno tirano ou de um pequeno escravo. Devemos permitir que a crianga encontre por si mesma
os limites de suas proprias capacidades (...)".
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Profisséo de fé do vigario saboiano quanto nos Devaneios, evoca um cenario
cosmolégico e enaltece a conexdo entre o homem e a Sabedoria Divina
(ROUSSEAU, 2014, p. 389-390), entre o homem e as coisas sensiveis das
vegetacdes (ROUSSEAU, 2017, p. 85-86). A ordem natural a partir da Profissgo de
fé possui a caracteristica de um Cosmos (universo) harménico, comandado pela lei
divina. Tal caracteristica € primordial para o entendimento da existéncia humana e a
busca da verdade. A base da moralidade e ética depende da crenca humana nessa
ordem, pois assim 0 homem consegue visualizar sua posi¢do no mundo e a sua
relagdo com as coisas e os seus semelhantes (ROUSSEAU, 2014, p. 414). Desse
modo, a plenitude pessoal e a felicidade podem ser alcangadas. Nos Devaneios, o
ambiente natural apresentado ao caminhante, principalmente através das
vegetacdes, € um modo de restaurar a harmonia com a natureza e aproximar o
homem de sua esséncia. As vegetagdes e paisagens fisicas tém papel fundamental
para o corpo € a alma, pois oferecem paz interior e equilibrio. Este cenario também
pode despertar a imaginagao para a liberdade e criagdo humana, que sao guiados
pela natureza em contraposi¢cao as normas sociais (ROUSSEAU, 2017, p. 11).

As aproximagdes do homem (corrompido) com a natureza podem ser
observadas em A Nova Heloisa, principalmente na carta que se refere ao jardim, e
as outras obras autobiograficas que ressaltam o contato do homem com a beleza
exterior, conforme analisamos no capitulo 3. O jardim € descrito como um espacgo de
beleza e tranquilidade. A natureza presente nele representa uma fonte de renovagao
e destaca uma relagdo simbiotica entre o homem e natureza em um ambiente que
preconiza o bem estar e felicidade (ROUSSEAU, 2018, p. 409-410).

A sensibilidade do pensador nestes cenarios em que o homem esta
inserido € uma marca de suas obras. Até mesmo, conflitos internos, como os
ensejados nos Devaneios, podem ser superados ou amenizados diante da
experiéncia sensivel. Eis como o ambiente natural pode propiciar grandes beneficios
ao homem.

A originalidade de Rousseau esta em retratar a “paisagem” como a
prépria natureza vivenciada, haja vista as suas experiéncias em vida (ROUSSEAU,

2017, p. 9). E um convite a experimentar o real, pois todas as descri¢cdes de cenarios
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que o filésofo propde alimentam a “estarmos presentes” ali diante das situagdes
colocadas e imaginadas. Como é o caso do bom selvagem, do jardim de Julia, das
maravilhosas paisagens dos Devaneios, etc. As paisagens descritas em suas obras
possuem detalhes vividos e convidam o leitor a imaginar-se no cenario proposto e a
experimentar com os seus sentidos.

A literatura rousseauniana desponta para referenciais que séo a
esséncia de sua obra e vida: homem, natureza e sociedade. A0 mesmo passo em
que preserva uma unidade onde esses elementos se entrelagcam, ressalta aspectos
do individualismo e do holismo (ROUSSEAU, 2014, p. 680). O homem faz parte da
natureza e sua existéncia depende da sociedade em que vive. De outro lado, a
natureza é fonte de equilibrio para os homens. A sociedade é colocada como um
contrato social destinada a garantir a seguranga e liberdade, mas que também
corrompe. Desse modo, Rousseau sempre enfatizou a importancia de harmonizar
esses elementos a fim de propiciar a felicidade humana.

A visao holistica e de unidade tem o potencial de nos fornecer o
encantamento no que se refere a natureza. O seu cuidado com a natureza e a
procura do bem-viver € um legado que pode nos auxiliar em temas importantes na
esfera ambiental. Seria Rousseau um precursor da ecologia ou ambientalismo?
Esses termos surgiriam apenas no século seguinte, mas nao é exagero o colocar
como uma influéncia quando se fala em cuidados com o meio ambiente, ja que, de
certa forma, seu espirito de vanguarda detinha essas preocupacdes (LARRERE,
2013, p. 15). Ciente de que o homem depende do espago em que vive, Rousseau
teve a sensibilidade e o cuidado ao tratar das esferas externas ao homem.

Retornar a simbiose com a natureza em que vivia o selvagem ¢
impossivel, mas o meio termo entre o divino e o pratico € possivel. A mudanga deve
ocorrer na maneira de pensar e nas agdes do homem, para que o ambiente em que
vive se torne elemento essencial para si e faca parte de sua natureza interior. Da
mesma forma como Rousseau nos ensina, a manifestacdo dos sentidos deve
despontar para as potencialidades humanas que o mundo fisico nos estimula e nos
influencia moralmente ao aperfeicoamento (ROUSSEAU, 2014, p. 9). Sendo assim,

€ preciso alterar o modo de agir e pensar do homem, com a finalidade de adquirir
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uma relagao equilibrada com o meio ambiente. Portanto, a natureza e o mundo fisico
(aspectos interiores e exteriores) sdo vitais para a formagdo do homem e
continuamente devem ser valorizados.

Desse modo, fazendo bom uso da interatividade que o homem
possui com 0 seu meio, juntamente com o uso da razado, é possivel bem viver no
meio social, aliando natureza interior e exterior de maneira harménica.

O discurso de Rousseau é bastante peculiar, pois ao mesmo tempo
em que aponta ao cenario cadtico em que a humanidade se langou, sinaliza as
possibilidades de conciliacdo (ROUSSEAU, 2014, p. 616). Mesmo diante da
degradagdo da condicdo humana, a sua identidade natural segue imaculada e
intacta em meio ao caos. Nesse sentido, € possivel pensar no resgate dessa
esséncia. A imagem do homem foi alterada, mas nao totalmente, pois ainda possui
tragos caracteristicos que indicam a possibilidade de reconfiguragdo valendo-se
dessas caracteristicas originais.”

A visao dotada de um otimismo enxerga a depravagao ocorrida no
Segundo Discurso como um imprevisto, e a perfectibilidade humana, se bem
trabalhada, ndo concorre necessariamente a corrupgéo do género humano.

O jardim de Julia, Emilio e o caminhante solitario atuam como
designios para entender o processo de reconfiguragdo. Neles é possivel observar a
distancia que separou o0 homem de sua originalidade. A histéria associa os homens,
mas criou mascaras em seu perfil. Se por tras dessas mascaras existe uma bondade
inata por natureza, o resgate pode ser possivel (STAROBINSKI, 2011, p. 30-31).
Claro que essa algada positiva possui as suas implicagdes praticas: como lidar com
os percalcos da atual formagdo humana e suas necessidades, e a0 mesmo passo
resgatar os tracgos originais? Levando em consideracdo que o homem adquiriu gosto

pela bajulacéo, luxo, privilégios, etc. Eis o desafio.

74 Sobre a transparéncia original, Jean Starobinski (2011, p. 27-28) afirma que Rousseau hesita entre
duas respostas: uma em que a alma humana se degenerou para jamais encontrar sua beleza
primeira e outra que evoca um encobrimento, de modo que a natureza primitiva persiste, mas
ocultada por véus e outros artificios. Desse modo, existe uma versao pessimista e outra, otimista.
Segundo o comentador, o genebrino sustenta ambas, alternadamente e, por vezes, simultaneamente.
O homem destruiu sua identidade natural, mas sua alma original, “permanece para sempre idéntica a
si mesma sob as manifestacdes externas que a mascaram”.
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A autonomia adquirida e o alargamento das potencialidades
humanas devem contribuir para que o homem desenvolva uma vida harmoniosa e
equilibrada, sem os excessos (ROUSSEAU, 2014, p. 616). O desenvolvimento
excessivo da sociedade afasta os homens de sua esséncia natural e causa
desequilibrio. Ao homem ¢é pretendido que se desenvolva naturalmente, sem os
maleficios da sociedade. No entanto, isso ndo ocorre. Cabe ao trabalho de
reconfiguragao estabelecer relagbes mais simples e diretas, observando o processo
cultural. Nesse sentido, € necessario o retorno a simplicidade, em que a cultura e o
progresso sejam usados apenas para atender as necessidades basicas da vida.

Para esse fim, a educacdo de Emilio serve como parametro, de
modo a descortinar a consciéncia para que atue nas relagdes sociais. O homem
natural constituido, livre e autbnomo deve opor-se, ao maximo, as paixoes € vicios
da sociedade. Ele € o modelo de virtude e pode influenciar o meio social com seu
perfil (ROUSSEAU, 2014, p. 700-701).

A obra Emilio possui uma caracteristica “curativa” na medida em que
possibilita a realizagdo do homem como um ser pleno e ativo, tendo em vista o
alcance da cultura e a ampliagdo de suas capacidades (ROUSSEAU, 2014, p. 14-
15). Dalbosco (2016, p. 185) afirma que “o Emilio pode ser tido como o esforgo de
conciliagao entre natureza e cultura que se da nédo s6 na esfera da interioridade
humana, mas também no viver juntos entre os homens e, portanto, na esfera
publica”.”

Obviamente, o homem reconfigurado, melhor dizendo, reconciliado
com a sua natureza e cultura tera identidade distinta do homem primitivo. Mas, ainda
assim, mergulhado no caos social, tera autonomia e dominio para ndo se submeter
as paixoes e Vicios, ou seja, aos excessos de maneira geral.

Portanto, no percurso realizado pelo homem por meio de seu
ambiente natural, seja no estado de natureza, seja no estado social, ou na solidao
dos Devaneios, do homem primitivo ao que se desnaturou, revela-se o cuidado que

o pensador de Genebra demonstra para com a natureza (interior e exterior). Reforca

® Na mesma pagina, Dalbosco (2016, p. 185) ressalta que “a retomada da ‘instituicéo legitima’ € uma
possibilidade que fica em aberto, sem ser concebida como uma necessidade absoluta, como também
nao o é a permanéncia do homem no estado social de corrupgao.”
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que mesmo inserido em um cenario degradado, no plano ético o homem possui
autonomia e potencialidade para conciliar-se com a natureza e cultura a fim de viver
em um estado mais harmonioso e de bem estar.

A felicidade é alcangada quando ha o encontro harmdnico com a
natureza, de forma que o uso da cultura ndo contenha excessos, de maneira a

manter o equilibrio entre as necessidades humanas e o ambiente natural.
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