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RESUMO

A década de 1950 proporcionou um cenario de inumeras mudancas em Londrina
(PR), tanto pelo desenvolvimento econdmico da cidade, quanto pelo aumento da
desigualdade social, de contingentes populacionais que se viram excluidos da
prosperidade propagandeada a partir da lavoura cafeeira, naquele periodo em que
se comemorava o jubileu de prata do municipio. Nesse contexto histérico, foram
desenvolvidas diferentes frentes de trabalho na area de assisténcia social na regiao
por instituicdes religiosas, como foi 0 caso das Missionarias de Santo Anténio Maria
Claret. Com os avangos das agdes assistencialistas e de evangelizagao, a instituicao
— liderada por madre Lebnia Milito e D. Geraldo Fernandes, primeiro bispo e
arcebispo de Londrina — passou a ter um notoério destaque no ambito religioso no
norte do Parana e no mundo, considerando a expansédo da congregacao religiosa
para outros continentes. Aproximadamente 10 anos apos a morte de Lebnia Milito
em 1980, aos 67 anos, resultante de acidente automobilistico em 22 de julho de
1980, foram iniciados os preparativos para o seu processo de canonizagao junto da
construgcao de sua memadria no municipio, como € o caso da obra de José Garcia
Gonzales Neto (1992) — historiador, professor universitario e lider catdlico —,
referéncia sobre a histéria das missionarias. Assim como a organizagcado de espagos
dedicados a religiosa, o diario espiritual de 1975 com oragdes e reflexdes pessoais
da madre, a publicagdo de cartas trocadas entre os membros da congregacao e
fotografias do periodo, serdo fontes primarias deste trabalho. A pesquisa mostrou
que, a partir da sacralizagao de sua figura, uma série de eventos, publicagdes,
edificacbes, passaram a ser organizados como lugares de memoria, conforme
conceituado por Pierre Nora (1993), de modo a perpetuar sua figura simbolicamente
enquanto a possivel primeira personalidade da regido do norte paranaense a
receber o titulo de santa pelo Vaticano. Nesse sentido, a presente pesquisa busca
analisar a maneira pela qual foram construidas as representacdes de Lebnia Milito a
fim de investigar as disputas de memoaria, como apontado por Michael Pollak (1989),
presentes no municipio no que tange a sua imagem.

Palavras-chave: Madre Lebnia Milito; memodria; cultura material; canonizacéo;
Londrina; representacgdes.
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ABSTRACT

The 1950 decade provided a scenario of countless changes in Londrina (PR), both
for the economic development of the city and for the increase of social inequality, of
population contingents that were excluded from the prosperity propagated from the
coffee crop, during a determined period that commemorated the municipality's silver
jubilee. In this historical context, different work fronts were developed in the area of
the social assistance in the region by religious institutions, just like the case of the
Missionaries of Santo Antdnio Maria Claret. With the advances in social assistance
and evangelization actions, an institution - led by Mother Lebnia Milito and D.
Geraldo Fernandes, the first bishop and archbishop of Londrina - started to have a
notorious prominence in the religious sphere in the north of Parana and in the world,
considering the expansion of the religious congregation over other continents.
Approximately 10 years after the death of Lebnia Milito in 1980, 67 years old,
resulting from an automobile accident on July 22, 1980, preparations for her process
of sanctification began with the construction of her memory in the municipality, just
like exposed in the work of José Garcia Gonzales Neto (1992) - historian, university
professor and Catholic leader - reference on the history of the missionaries. As the
organization of spaces dedicated to the religious figure, the 1975 spiritual diary with
her prayers and personal reflections, the publication of letters exchanged between
members of the congregation and photographs of the period, which will be primary
sources of this work. The research shown that, the sacralization of her figure, a
series of events, books, buildings, started to be organized as places of memory, as
conceptualized by Pierre Nora (1993), to perpetuate her figure symbolically as a
possible first personality from the northern region of Parana to receive the title of
saint by the Vatican. In this sense, this research seeks to analyze that the
representations of Lebnia Milito were constructed, as pointed by Michael Pollak
(1989), to investigate the memory disputes in the city.

Keywords: Mother Lebnia Milito; memory; culture material; canonization; Londrina;
representations.
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INTRODUGCAO

Era aproximadamente meio-dia quando as irmds se preparavam para
almocarem juntas antes da partida para Maringa, cidade proxima de Londrina,
localizada no Norte do Parana. Rezaram as oragdes e o Oficio das Vésperas?, como
ainda é o costume do grupo religioso e, de certa forma, comemoravam 0s objetivos
alcancados do trabalho missionario que motivava tal viagem. Na noite anterior, Zé
Galante?, fotégrafo, separou fotografias junto de uma delas, na casa onde residiam
para que pudessem mostrar os registros fotograficos quando chegassem em seu
destino. Com as malas ja preparadas ao longo da manha daquele dia e acomodadas
no Fusca da congregacao religiosa, madre Lebnia Milito, madre Tarcisia Gravina, irma
Eucaristica, irma Aparecida Herreiro e irma Ana Bruscato partiram as 13h15 para se
encontrarem com o arcebispo de Maringa, Dom Jaime Luis Coelho em agradecimento
a visita que realizara nas comunidades de atuacdo na Costa do Marfim.

A viagem nédo ocorreu como planejado, aproximadamente 30 minutos apos a
partida, um caminhdo invadiu a pista e colidiu com o Fusca na rodovia BR-369 na
cidade de Cambé, vizinha de Londrina. O carro das missiondrias, arremessado alguns
metros a frente da coliséo teve o seu lado direito mais afetado pelo impacto, lado esse
em que estava sentada a fundadora e lider religiosa do grupo na época, madre Lednia

Milito3, a Unica a n&o sair com vida do local.

1 O Oficio das Vésperas comp@e Oficio Divino, também conhecido como Liturgia das Horas no
catolicismo. Em linhas gerais, é oracdo publica da Igreja Catdlica a ser realizada cotidianamente em
horarios previamente determinados com a leitura de passagens biblicas, canticos e preces como
complemento da celebracdo dominical (CATECISMO, 2011, §1174).

2 José Antonio Morini, trabalhou no interior do Instituto Coracdo de Maria na década de 1970. Numa
entrevista para a producéo do catdlogo “Um presépio na rua de todas as compras” (GARCIA; LEME;
SILVA, 2015) da série Londrina Documenta, ele, conhecido popularmente como “Zé Galante” — devido
a sua atuacao no Foto Galante desde 1966 junto de seu tio Augusto Galante — apontou alguns de seus
servicos prestados na cidade e relata brevemente sobre a experiéncia de ter trabalhado como
fotografo da congregacdo. Zizinho, como ele era conhecido pelas irmas relatou que era o Unico
homem autorizado a registrar por imagens o interior da congregacao, pois tinha a confianca da Madre
Lebnia para 0 mesmo. Em seu depoimento também relatou que um dia antes do acidente que levou
a religiosa ao 6bito, separou algumas fotografias da congregacao junto dela para serem enviadas
para a Italia a fim de apresentar o trabalho realizado na casa das missionarias na cidade de Londrina.
3 Lednia Milito nasceu em 1913 na cidade de Sapri, Itélia. Aos 22 anos iniciou sua vida religiosa em
Napoles, na congregacgdo Pobres Filhas de Santo Antnio. No ano de 1953 chegou ao Brasil com o
objetivo de expandir o trabalho missionario no interior do Estado de S&o Paulo. Apds uma série de
crises com o grupo italiano, rompeu com o mesmo e, em 1958, junto de Dom Geraldo Fernandes,
fundou a Congregacéo das Missionarias de Santo Antdnio Maria Claret em Londrina, Parana. No dia
22 de julho de 1980, um acidente automobilistico tirou sua vida e modificou a histéria da congregacéao
que, 8 anos depois, iniciou o processo de canonizacéo da religiosa (ARQUIDIOCESE, 2019).
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O acidente ocorrido em Cambé, no dia 22 de julho de 1980, foi um divisor na
histéria das Missionarias de Santo Antdnio Maria Claret?, pois marcava o fim da vida
de sua principal fundadora e iniciava um processo histérico que faria sua vida pulsar
constantemente na histéria e memoria do grupo religioso dali em diante. Entende-
se por histéria e memaria a exposicao de Pierre Nora (1993) sobre tais conceitos; para
0 autor a historia trabalha com a perspectiva sempre problematica das representacées
do passado, ordenada metodologicamente, sobretudo, pela razdo, enquanto a
mem©éria € um fenémeno vinculado ao presente eterno orientado pelos sentimentos
individuais e coletivos. Nesse sentido, a morte da religiosa € um episodio elementar
para compreender a maneira pela qual esses conceitos se relacionam no grupo
religioso.

A narrativa inicial apresenta, a partir de memoarias, o episodio do dia 22 de
junho de 1980 no interior da casa de fundacdo do grupo religioso pelas préprias
pessoas que conviveram com esses personagens, sobretudo com a madre Lebnia
Milito, vitima fatal do acidente. Uma outra narrativa mais detalhada também esta
presente em uma carta do grupo nos documentos anexados na obra referéncia da
histéria do grupo religioso produzida por José Garcia Gonzales Neto (1992),
historiador convidado pela congregacdo das Missionarias de Santo Antbnio Maria
Claret a escrever sobre a historia — e memoéria — das mesmas em meados da década
de 1990. Esse momento é fundamental para consolidar as memdérias sobre o grupo,
uma vez que 0 processo de canonizagdo da vitima fatal do acidente, encabecado
pelas suas antigas companheiras, se iniciava no mesmo periodo.

A proposta deste trabalho consiste em investigar e analisar a histéria —
sobretudo de uma personagem, madre Lebnia Milito enquanto protagonista — e a
producdo de memdria coletiva num espaco religioso, bem como as disputas de poder
presentes ao longo deste processo historico. O interesse em investigar a
personalidade religiosa surgiu a partir da oportunidade de realizar um estagio no
Museu Historico de Londrina (MHL) e participar da coleta de entrevistas para a
producdo de um dos catalogos da série Londrina Documenta. Na ocasido, Zé Galante

foi um dos entrevistados e a apresentacdo de suas memorias a partir de seu relato

4 Congregacao religiosa fundada por madre Le6nia Milito e D. Geraldo Fernandes em 19 de margo de
1958 na cidade de Londrina, Parana. Sob o lema “bondade e alegria”, as missionarias tém como
objetivo estar a servico das camadas mais pobres da sociedade. Atualmente o grupo esta presente em
17 paises, nos cinco continentes, tendo sua sede administrativa em Londrina (MISSIONARIAS, s/d).
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sobre o episédio da separacéo de fotografias para Lednia Milito um dia antes de sua
morte despertou a curiosidade para aprofundar os estudos dessa personalidade
enquanto uma figura de destaque na memdria religiosa da cidade. Do ponto de vista
social, a pesquisa busca problematizar a construgdo da memoria de Lednia Milito e
suas representacdes também como um produto das transformacgdes politicas, sociais
e econdmicas do municipio da década de 1950 até o presente, sobretudo das
camadas hegemadnicas da sociedade londrinense em detrimento a pobreza, o principal
campo de atuacado da instituicdo religiosa a qual a madre pertenceu.

No que se refere a historiografia, a presente pesquisa tem como intencéo
analisar o desenvolvimento do catolicismo em Londrina, bem como mapear o campo
religioso e suas disputas na regido, sobretudo na década de 1950 — momento em que
0 municipio cresceu e recebeu um numero significativo de migrantes e imigrantes —, a
fim de investigar essas disputas e seus impactos nas sociedade. Paralelamente, a
proposta de promover a discussdo sobre a construcdo da memoria santificada de
Lebnia Milito € uma das primeiras contribuicdes na historiografia local sobre a
temética.

Héa que se destacar o recorte temporal desta pesquisa na medida em que ela
tange um periodo-chave para compreender a construcdo da imagem de Ledbnia Milito
ao longo do tempo. O ano de 1953 foi caracterizado como o momento inicial de
insatisfacdo da religiosa e da consequente crise politica na antiga congregacao
italiana que participou, na medida em que envolveu sua ruptura e expulsdo do grupo
Pobres Filhas de Santo Anténio®. A narrativa de Gonzales Neto (1992) identifica esta
cisdo como uma escolha predestinada para o desenvolvimento da figura de Lebnia
Milito enquanto missionaria religiosa em Londrina até o presente. Ao longo deste
periodo serdo analisadas suas acdes em vida a partir de documentos produzidos a
proprio punho e as representacdes e dimensdes simbdlicas construidas ap0s sua
morte em 1980.

Também pode-se adequar o recorte temporal deste trabalho a Historia do
tempo presente por coincidir com o tempo de parte da vida deste que escreve e pelo

periodo em que esta pesquisa foi realizada. Segundo Eric Hobsbawm, “[...] Todo

5 Congregacéo religiosa italiana de matriz franciscana em que Lednia Milito iniciou sua vida escolar
ainda no ensino basico. Ao ingressar como missionaria em 1935, o instituto era localizado num bairro
periférico de Secondigliano, em Napoles, onde se dedicava ao trabalho com os mais pobres daquela
regiao.
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historiador tem seu proprio tempo de vida, um poleiro particular a partir do qual sondar
o mundo [...]” (HOBSBAWM, 2013, p. 317). O autor prossegue: “[...] toda historia é
histéria contemporanea disfargada [...]"” (HOBSBAWM, 2013, p. 315). Essas palavras
caracterizam as investigacdes do tempo presente e apontam que o oficio do
historiador em certa medida nasce das inquietacdes do presente. No entanto, tratar
de uma investigacdo da contemporaneidade nao significa estar condicionado a uma
leitura rapida ou imediata dos acontecimentos, mas sim de problematiz4-los a partir
do cruzamento de fontes historicas que sustentam o texto historiogréfico.

Nesse sentido, como fontes historicas serdo utilizadas cartas trocadas entre
individuos que possuiram algum tipo de vinculo com a congregacédo analisada ao
longo da década de 1950. Podemos considerar a obra de referéncia sobre a historia
do grupo religioso das Missionérias de Santo Antdnio Maria Claret ndo s6 como um
livro, mas também como um lugar de memoaria (NORA, 1993) para a instituicao
religiosa. EdificacGes e fotografias do Complexo Madre Lebnia Milito, localizado em
Londrina (PR), também serdo submetidas a analise documental na medida em que
representam elementos identitarios para a ordem. Segundo Francois Hartog (2006, p.
266), “[...] o patriménio se encontra ligado ao territério € a memoria, que operam um e
outro como vetores da identidade”. Além das cartas escritas pela propria madre na
década de 1950, o diario espiritual do ano de 1975 com suas reflexbes pessoais,
oracdes e apontamentos espirituais também auxiliard na investigacao da histéria e na
construcdo da memoria desta personalidade, bem como as representacdes e
ressignificacdes desses textos no presente, momento em que tais escritos foram
comercializados para o publico em geral. A interpretacdo dos documentos oficiais da
Igreja Catolica publicados no final do século XIX e os produzidos no Concilio Vaticano
Il permitem a compreensdo das intengcdes de acdo da instituicdo religiosa numa
perspectiva macro em nivel mundial e micro na forma como as diretrizes foram
aplicadas regionalmente pelas liderancas religiosas pesquisadas.

A memoéria enquanto objeto de estudo da Histéria ganhou um maior destaque
nas ultimas trés décadas. Para Peter Burke (2012, p. 172), além do crescimento dos
ultimos anos, esse objeto “[...] oferece oportunidades, aproveitadas por poucos
estudiosos, para cooperacdo com antropologos, socibélogos, criticos literarios e
psicologos [...]". H& uma complexidade inerente ao universo da memoria, a sua
producdo, seu(s) uso(s) social(is) (GUARINELLO, 1995) e as disputas sociais

engendradas em torno deste fendmeno (POLLAK, 1989).
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Para Maurice Halbwachs (1990), a memoria coletiva € um processo de
reconstrucdo, em que as lembrancas individuais sdo influenciadas pelos grupos
sociais em que determinado individuo se relaciona, passiveis de mudancas
constantes de acordo com 0 momento histérico em que sao evocadas.

Inicialmente podemos analisar a narrativa do acidente fatal e da morte de
Lednia Milito associada a essa reconstrucdo em que as memoarias do acidente e das
acOes que o antecederam sdo lembradas individualmente e o grupo ao qual elas estéo
inseridas ratifica o que deve (ou ndo) ser lembrado. Nesse sentido, a morte da religiosa
pode ser considerada um marco na histéria de suas correligionarias e, mesmo aquelas
que n&o vivenciaram diretamente o tragico episodio “se lembram” dele pela
importancia designada para a coesao e constru¢céo da identidade do grupo. Contudo,
ao estabelecer tal leitura analitica, a problemética do esquecimento (POLLAK, 1989) e
da amnésia coletiva (BURKE, 2012) ndo sédo consideradas como elemento
constituinte da identidade social, pois os siléncios, esquecimentos e o fendmeno da
amnésia coletiva, ou seja, a selecdo daquilo que deve ser lembrado, silenciado e o
que nao pode ser esquecido para a unidade do grupo ao longo do tempo séo
fundamentais para a formacédo do sentimento de pertencimento dos individuos que
compdem a congregacao religiosa.

Diferente da perspectiva sociologica adotada por Halbwachs (1990), para a
qual a memoria tem o carater natural, espontdneo e conciliador a fim estabelecer
conexdes entre passado/presente e memorias individuais/coletivas, o trabalho esta
inclinado a analisar as perspectivas conflituosas desta construcdo. Para Candau
(2012), a recuperacdo e conservacao de experiéncias passadas € uma pratica
insustentavel, além de que, a partir de sua evocacéo, “[...] amemdéria, ao mesmo tempo
em que nos modela, € também por nés modelada” (CANDAU, 2012, p. 16). Ou seja,
ela entra em disputa, elege o que deve ser lembrado e o que deve ser esquecido
(POLLAK, 1989). E é neste ponto complexo em que 0s conceitos de memoria e
identidade se entrelacam e apresentam a necessidade muatua de existéncia para se
consolidarem na construcdo de identidades, sendo a(s) memoria(s), sua(s)
principal(ais) fonte(s) de sustento. Para Verena Alberti, a memoria “[...] é resultado de
um trabalho de organizagéo e de selecdo do que € importante para o sentimento de
unidade, continuidade e coeréncia — isto &, de identidade” (2008, p. 167). Assim como
a memoria que transita por diversas adaptacdes e é objeto de disputa, Ulpiano Toledo

Bezerra de Meneses afirma que a identidade também é “[...] mecanismo de exclusao,
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de estabelecimento de fronteiras e de busca de diferencas e incompatibilidades para
legitimar interesses ou defender-se de ameagas” (MENESES, 2003, p. 266). Ao
relacionar com a proposta deste trabalho, podemos sintetizar tal vinculo ao identificar
que ambas “[...] se apoiam uma na outra para produzir uma trajetéria de vida, uma
histéria, um mito, uma narrativa. Ao final, resta apenas o esquecimento” (CANDAU,
2012, p. 16).

Nesse sentido, foi possivel observar tais modelagens apontadas por Candau
(2012) ao longo da pesquisa para a producéo deste trabalho. Por exemplo, a narrativa
sobre o acidente de Lebnia Milito sofreu alteracdes a partir das memarias criadas apos
este evento pelas préprias membros do grupo religioso, assim como aqueles que
frequentavam tal espaco. Zé Galante, por exemplo, apresenta informa¢des que nao
correspondem com a apresentada inicialmente neste texto, assim como as versoes
de algumas irmés que presenciaram o acidente. No entanto, a tragica morte da
religiosa é o elemento comum e condensador destas narrativas, bem como o evento
impar na congregacdo religiosa. Portanto, levantamos aqui um dos pontos
elementares de andlise das préximas paginas: a historia, a construcdo da memoria a
partir da vida e morte de madre Lebnia Milito enquanto missionaria da congregacao
das missionérias de Santo Antdnio Maria Claret.

Ressaltamos que tal construcdo esta vinculada a uma personalidade que sai
da vida comum e passa a ocupar um lugar de destaque na histéria da congregacao,
na cidade e, possivelmente, a niveis maiores a partir de seu processo de canonizacao.
Ou seja, o processo de construcdo de sua memoria santificada € um dos objetos de
estudo deste trabalho. Nesse sentido, o processo no Vaticano, a histéria e memaria
de Lednia Milito também transitam na construcdo de sua representacdo hagiografica
para o grupo religioso ao qual ela esta inserida. Para Michel de Certeau, “[...] enquanto
a biografia visa colocar uma evolugéo e, portanto, as diferencas, a hagiografia postula
que tudo é dado na origem com uma ‘vocagao’, com uma ‘eleigdo’ ou como nas vidas
da Antiguidade, com um ethos inicial” (CERTEAU, 2011, p. 297). Ou seja, para além
da relacdo memoria-Historia, a construcdo da imagem sacralizada de Lednia Milito
sera analisada na medida em que o processo de canonizacéo se desenvolve desde a
década de 1990 e se encontra na fase de tentativa de reconhecimento da sua
beatitude no presente momento de producéo deste trabalho.

Aqui também é valido apontar um dos limites desta pesquisa, por analisar um

processo de canonizacao no presente, os resultados decorrentes destas agcbes que
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visam erigir o titulo de beata e consequentemente de santa a madre ainda séo incertos
e projecdes das possibilidades futuras ndo séo objetivos das proximas paginas, pela
propria impossibilidade temporal que nos € imposta, sendo 0s movimentos que
constroem a(s) memoria(s) e identidade(s) os principais pontos de analise aqui
propostos.

A aproximacdo da historiografia com temas voltados ao campo religioso
ganhou maior notoriedade com o0s parametros estabelecidos pela histdria social,
especialmente na segunda metade do século XX. Para Burke (1980, 2012), desde o
final do XIX o dominio politico como objeto da Historia ja causava desinteresse para
alguns historiadores, o que se reflete nas décadas seguintes na criacdo de novos
paradigmas propostos pelos Annales com a historia- problema a qual novos objetos,
novos métodos de analise dos documentos, bem como o dialogo com outras areas do
conhecimento passam a protagonizar producdo historiografica a fim de investigar
outras esferas sociais para além das marcas do positivismo, pautado na analise das
instituicbes de poder e quase que restrito as fontes escritas. Nessa perspectiva do
desenvolvimento do conceito e emancipacédo da historia social — até entdo enraizada
nos aspectos econdmicos —, observamos a tendéncia na producdo de trabalhos
voltados sobretudo as areas da Sociologia e Antropologia se intensificaram no pés-
guerra. Para Burke (2012, p. 37), a década de 1960 praticamente impds uma
aproximacao entre a Historia e a teoria social uma vez que suas areas de trabalho se
encontravam transformadas inseridas em um sistema econémico mundial.

Apesar da dificuldade da conceituagao do termo “histéria social”, Hobsbawm
(2013) aponta que o crescente interesse sobre os estudos ligados as ciéncias sociais
se deu pelas mudancas nas instituicdes académicas e pela notoriedade da sociologia
enguanto tematica nas décadas de 1960 e 1970. Nesse sentido, a fragmentacao das
identidades promovida pela guerra, associada as incertezas do periodo, levou o0s
historiadores a se aprofundarem nos temas do cotidiano (LE GOFF, 1984) e
personalizarem seus objetos para investigar as estruturas sociais (PROST, 2012).

Esses novos territorios polifonicos para os historiadores apresentaram um
maior interesse na abordagem da cultura e das praticas culturais como influéncia do
contexto historico em que estavam inseridos. Para Roger Chartier, se configuravam
“[...] novos objetos no seio das questdes histéricas: as atitudes perante a vida e a
morte, as crencas e 0s comportamentos religiosos, 0s sistemas de parentesco e as

relagcbes familiares, os rituais [...]” (CHARTIER, 2002, p. 14). Tal mudanca de
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perspectiva também inaugurava novas metodologias de investigacao histérica e novas
dimensdes a serem aprofundadas pela historiografia.

A tematica do trabalho perpassa algumas dessas relagbes na medida em que
tange a questao religiosa e a construcédo da identidade de um determinado grupo
religioso a partir da vida e morte de uma personalidade de destaque, hdo s6 no ambito
eclesiastico — como verificaremos ao longo dos préximos capitulos —, mas também
com certa relevancia politica na cidade de Londrina. Como mencionado, ao analisar
sua trajetoria nota-se uma linha ténue entre sua figura e a identidade da congregacéo
religiosa a qual ela pertenceu. Nesse sentido, para além da memoria, Lednia Milito
ocupa um lugar central na construcdo identitaria das Missionarias de Santo Anténio
Maria Claret na qual podemos considera-la como um elemento de dimensé&o simbdlica
representativa para historia de sua ordem. Conforme Chartier, no que se refere a esta

concepcao, ha uma tensao de sentidos intrinseca ao proprio conceito,

[...] por um lado, a representag@o como dando a ver uma coisa ausente, o que
supbBe uma distincdo radical entre aquilo que representa e aquilo que é
representado; por outro, a representagdo como exibicdo de uma presenca,
como apresentagdo publica de algo ou de alguém. No primeiro sentido, a
representacdo € instrumento de um conhecimento mediato que faz ver um
objeto ausente através da sua substituicdo por uma ‘imagem’ capaz de o
reconstituir em memoria e de o figurar tal como ele é. Algumas dessas
imagens sdo bem materiais e semelhantes [...]. Arelac&o de representagéo —
entendida, deste modo, como relacionamento de uma imagem presente e de
um objeto ausente, valendo aquela por este, por lhe estar conforme — modela
toda a teoria do signo que comanda o pensamento classico [...] (CHARTIER,
2002, p. 20)

Ao passo em que o processo de canonizacao de Madre Lednia Milito avanca
no Vaticano, a sua presenca, a partir da apropriacdo de sua figura pelas
correligionarias se materializa no complexo e rua hombénima, nos eventos e
celebracdes relacionados a sua vida e morte, na exposi¢cao da casa de memaria do
grupo, na distribuicdo de reliquias externas, nas peregrinacées mensais ao local em
gue o acidente narrado inicialmente ocorreu, na organizacao e venda de seu diario
espiritual do ano de 1975 para o grande publico, entre outras a¢cdes desempenhadas
na contemporaneidade. Desse modo, a cultura material relacionada a figura da
religiosa permite a investigacdo para além da o6tica do simples consumo destes
produtos, mas também de suas praticas culturais, suas singularidades, bem como a
construgdo da memoria, de sua identidade e a do grupo que se confundem muitas
vezes na documentacdo disponivel na instituicdo (ROCHE, 2000). Na dimensé&o

simbdlica, madre Lebnia Milito esta cada vez mais presente no imaginario social
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engquanto uma forca reguladora da identidade e vida coletiva (BACZKO, 1985) a partir
da associacao de sua representacao ao grupo religioso.

A partir da presenca simbolica da religiosa nos espac¢os administrativos da
congregacao é que se configura a perpetuacdo do grupo religioso na histéria da
cidade. A indissociabilidade dessas figuras permite a construcdo da identidade
religiosa das Missionarias de Santo Anténio Maria Claret como uma das principais
ordens eclesiasticas do norte do Parand a possuirem uma representante em
processo de sacralizacdo. Manter viva tais praticas culturais permite com que a
estrutura de poder e influéncia de Lebdnia Milito perpetue a imagem e a prépria
existéncia da comunidade religiosa.

No primeiro capitulo, apresenta-se um panorama historico da cidade de
Londrina a fim de analisar a maneira pela qual o crescimento econémico nas
décadas de 1940-1950 proporcionou, de um lado, o enriquecimento de parte da
populacao, do outro, o desenvolvimento da desigualdade social e a visibilidade das
mazelas sociais de uma cidade que vivia seu periodo de ouro. Um dos objetivos do
capitulo consiste em investigar a forma pela qual a pobreza foi silenciada no periodo,
na medida em que a fertilidade da terra do norte paranaense elevou os indices
econdmicos da regido também foi um espaco fecundo para a acao de instituicbes
ocupadas no trabalho com as camadas mais baixas sociedade, cada vez mais
presentes no territorio.

No segundo capitulo, investigam-se as novas diretrizes eclesiasticas no que
se refere as praticas religiosas do catolicismo a partir do Vaticano Il na década de
1960 e seus impactos na dimenséao de trabalho social da Igreja. O concilio produziu
uma série de documentos que modificaram diretamente as frentes de acao religiosa,
sobretudo em relacéo as ordens e nas praticas sociais de evangelizacdo. Além disso,
analisa-se a movimentacao das congregacdes religiosas no Brasil ao longo do século
XX a partir das necessidades do Brasil republicano e dessas instituicbes, num
processo denominado como “era das congregacgdes” na transicdo da monarquia para
a republica em que o papel das igrejas ndo se encontra mais ligada
constitucionalmente ao Estado. Ao final do capitulo estabelece-se a conexdo do
movimento de chegada das congregacoes religiosas no Brasil com a atuagao do grupo
italiano no territério brasileiro ao qual Lednia Milito pertencia antes de sua ruptura para
a fundacao das Missionarias de Santo Anténio Maria Claret.

No terceiro e Ultimo capitulo, sera analisada a maneira pela qual o discurso
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memorialista, as praticas cotidianas que reforcam a construcdo da memoéria
santificada da religiosa e a cultura material presente no complexo madre Lednia Milito
buscam ratificar a perpetuacao de sua figura e, consequentemente da congregacao,
como elementos chave na historia e memoria religiosa da cidade. A organizacdo dos
espacos da instituicdo, a distribuicdo de reliquias® aos visitantes, as carreatas em
homenagem a madre e até mesmo a presenca de perfis de Lebnia Milito nas redes
sociais com publicagbes frequentes aos seus seguidores, se configuram como
praticas de representacdo de sua imagem sacralizada enquanto se desenvolvem os
tramites oficiais de sua canonizacdo em Roma. Nesse sentido, as acoes
desempenhadas no presente a fim de construir e legitimar a narrativa memorialistica
produzida até o momento serdo problematizadas com o objetivo de investigar como
tem sido a preparacao do grupo religioso ao longo do processo de canonizacéo e

como sua influéncia é erigida na histéria da cidade.

6 A doutrina eclesiastica catolica, a partir da Sagrada Congregacao dos Ritos de 1623, segmentou as
reliquias dos santos em trés classes: as insignes, notaveis e minimas. (GUILLOIS, 1903). Todas elas
estdo relacionadas aos restos mortais do santo. No entanto, no sentido mais amplo do termo, os objetos
utilizados pela figura santificada também podem ser considerados enquanto reliquias pelo seu valor
simbdlico.
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1 MIGALHAS NO OURO VERDE: O CENARIO DO TRABALHO ASSISTENCIAL E
RELIGIOSO NA TERRA DA PROMISSAO

O objetivo deste capitulo € apresentar brevemente um panorama histérico da
cidade de Londrina (PR), local de fundagéao da congregacéo religiosa estudada nesta
pesquisa, do inicio da década de 1940 até meados dos anos 1950. Como sera exposto
nos proximos paragrafos, esse periodo apresenta uma dualidade, foi caracterizado por
um vertiginoso crescimento da economia londrinense, assim como da desigualdade
social na regido norte do Parana. Nesse sentido, buscaremos identificar essas
caracteristicas e as problematicas a partir do paradoxo, de como a presenca da
pobreza foi uma constante silenciada na histéria da cidade, mesmo em seu periodo
de ouro.

O capitulo também procura estabelecer pontos de ligacao das transformacdes
da cidade no cenario politico e religioso numa perspectiva micro para se conectarem
aos objetivos do segundo capitulo as mudancas no ambito religioso do catolicismo do
final do século XIX até a década de 1960 em nivel nacional junto da trajetéria do nosso
objeto de estudo. Nesse sentido, a congregacdo das missiondrias de Santo Anténio
Maria Claret, representadas pelas figuras de seus fundadores, esta inserida no
processo de mudancas politicas, econdmicas, sociais e eclesiasticas do século XX

em Londrina.

1.1 LONDRINA NAS DECADAS DE 1940-1950 E O(S) IMPACTO(S) DO DESENVOLVIMENTO
ECONOMICO

O grupo religioso em questéo foi fundado em 1958 na cidade de Londrina e
iniciou suas atividades num periodo impar na histéria do municipio, a agricultura
despontou como principal atividade econbmica e proporcionou grande
desenvolvimento na cidade. A porcao setentrional do estado possuia um territorio
préspero no que se refere a producéo e vasta diversificacdo na agricultura entre os
anos 1940-1960 (ARIAS NETO, 2008). Além disso, encontrava-se em consonancia
com a politica desenvolvimentista adotada por Juscelino Kubitschek na década de
1950, uma das maiores fases de crescimento econdmico que o Brasil experimentou
até aquele momento (ALBUQUERQUE, 2015).
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Nesse mesmo periodo apontado por Arias Neto (2008), a década de 1940
também marcou a saida administrativa da Companhia de Terras do Norte do Parana
(CTNP)’ do territério londrinense, que havia adquirido e organizado o espaco rural e
urbano desde meados da década de 1920 até esta data. A saida permitiu uma maior
visibilidade de individuos que n&do estavam vinculados ao processo expansionista da
Companhia, eram cidaddos comuns ou entdo associados a outras instituicées, como

as religiosas, as quais discutiremos mais adiante no trabalho. Contudo:

No pOs-Segunda Guerra, houve um espantoso surto de desenvolvimento,
levando a construcdo das representacdes de Londrina e do Norte do Parana
como Terra da Promisséo e Eldorado, ou seja, como terra do progresso e dos
homens e mulheres que para l4 se dirigiram como pioneiros (ARIAS NETO,
1995, p. 70)

Em meados da década de 1940, a cidade teve sua representacdo associada
ao Eldorado da cafeicultura, ainda que houvesse uma diversificagdo do plantio como
apontado anteriormente, os cafezais eram 0s protagonistas deste cenario. A riqueza
de Londrina era o “ouro verde” propiciado pelo plantio do café, ou seja, ndo se
manifestava pelas minas de ouro caracteristicas dos séculos XVII e XVIII, mas na
possibilidade de transformar “[...] através do trabalho, as riquezas naturais do norte e
a fertilidade da terra, em ouro” (ARIAS NETO, 2008, p. 57).

O desenvolvimento da agricultura cafeeira deu a Londrina a caracteristica de
uma “Terra Prometida® nas décadas de 1940 e 1950. Para Arias Neto (1995, p. 95),
“[...] o fim da guerra, a elevacao dos precos do café e da convicgado generalizada de
gue o Parana era o lugar do futuro, provocaram um rush populacional e um boom

econdmico sem precedentes na vida do estado”. A fertilidade do solo de Londrina e

" “A Companhia de Terras Norte do Parand, subsidiaria da Parana Plantation Syndicate, com sede em
Londres, adquiriu, entre os anos de 1925-1927, uma area de 515.000 alqueires de terras [...]. A
trajetéria dessa Companhia é narrada por todos os autores que abordam as questBes acerca da
ocupagao do Norte do Parana” (ARIAS NETO, 2008, p. 4). A CTNP atuou no estado até 1944, ap0s
sua venda, tornou-se a Companhia Melhoramentos do Norte do Parana.

8 Na exposicéo de longa duracéo e no acervo do Museu Histérico de Londrina - Padre Carlos Weiss,
existe ampla documentacéo sobre as propagandas realizadas pela Companhia de Terras do Norte do
Parana a fim de atrair mais pessoas para a cidade. Os acervos dos fotografos José Juliani e Hikoma
Udihara, ambos contratados (em periodos distintos) pela CTNP, apresentam os registros desse periodo
propagandista. Juliani, descendente de italianos, € um dos responsaveis pelos registros fotogréaficos da
CTNP entre 1933-1943 que faziam propaganda do empreendimento colonizador e da cidade sob o
ideal do progresso. Udihara, natural do Japéo, também era encarregado de acolher os japoneses que
chegavam, fugidos da guerra e das tens6es mundiais que envolviam o pais no periodo entre guerras,
no municipio. Em contrapartida, o acervo fotografico de Arminio Kaiser permite a reflexdo das
consequéncias, sobretudo agraria e social, apés o0 boom econdmico e populacional.
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do norte paranaense, somada ao contexto de instabilidade econ6mica do pds-guerra,
desigualdade social e as tensdes préprias da Guerra Fria, proporcionaram o cenario
ideal de aposta de estabilidade financeira e social para os imigrantes, além da
consolidagéo de Londrina enquanto o “Eldorado do Cafeeiro”, a “Terra da Promissao”,
“a Nova Canad” (ARIAS NETO, 2008).

O discurso do progresso relacionado ao norte do Parana e alavancado pela
CTNP constréi a ideia de que a pobreza ndo se desenvolveria numa regido com
tamanho potencial de abundéncia, pois seriam tantas possibilidades de
enriguecimento e a terra acolheria todos aqueles que buscavam melhorar suas vidas
(ALVES, 2013). Podemos observar tal discurso presente na revista “A Pioneira” ao
final da década de 1940:

[...] A principio era a selva agressiva, eram as vastiddes inospitas, a
derrubada, a queimada e o preparo da terra. Depois a semente atirada a
cova, que méo habil preparara e regara, diariamente, com bagos de suor.
Era a luta contra as intempéries, era o plantio do cereal em meio ao café,
no aproveitamento maximo da terra, era, enfim, a ansiosa expectativa da
primeira colheita, aquela que seria a redentora do colono, aquela que
haveria de transformar os grdos da preciosa rubiacea, em dinheiro, nos
mercados de S&oPaulo.

No entanto, por mais absurdo que pareca, o Norte do Parand ndo comegou
ainda... Noventa por cento das suas lavouras cafeeiras esperam ainda a
primeira florada, para o milagre extraordinario da sua fecundacéo. Depois sim,
depois sera, entdo, na ordem econdmica, verdadeiramente, 0 seu comego.
E que comego ndo serd este, que glorioso alvorecer serd o setentrido
paranaense, quando, ja agora, pode apresentar ele, lavouras tdo inéditas e
cidades tao vertiginosas, das quais Londrina foi a primeira, em grande escala,
e ndo sera a Ultima, por certo?!! Que responda o leitor.

Diante de tudo isso se justificam, plenamente, a confianca deste povo no seu
futuro, o sadio otimismo das gentes desta regido, o justo orgulho dos
paranaenses e 0s cuidados excepcionais que 0S n0SSOS governos vém
demonstrando pela nova mesopotamia.

[...] Diariamente, homens de todas as latitudes aqui aportam. Essa
peregrinacdo tem muito de parecido com a penetragéo e conquista do Oeste
Americano. Vém todos eles a procura da riqueza da qual a terra é sempre
depositaria... Em pouco tempo, animados pelo exemplo e a solidariedade
comum de toda a gente, erigem a sua tenda de trabalho e se entrosam na
grande maquina, naturalmente, suavemente. Dia a dia, sol a sol, trabalham a
terra, na deliciosa e confortadora certeza de que multiplicardo por cem ou por
mil os seus esforcos (ROCHA, 1948, p. 23-26)

O processo de recolonizacéo ou (re)ocupacéo apontado por Tomazi (1997, p.
105) — uma vez que o territorio ja era ocupado por populagdes indigenas e, também,
posseiros e grileiros — da cidade de Londrina foi marcado por discursos semelhantes
ao exposto acima. A publicacdo do texto na revista “A Pioneira” revela a intencéo do
autor em exaltar os homens, sobretudo aqueles considerados pioneiros, enquanto

desbravadores da selva agressiva e responsaveis pela descoberta da mina de ouro
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verde ao norte do estado do Parana. O discurso poético empregado na revista,
evidencia certa bravura e um espirito desbravador, o que ajuda a elucidar a
representacdo do pioneirismo da CTNP na década de 1940 em uma cidade em que
ndo ha pobreza, pelo contrario, a riqueza esta por todo lugar em que se pisa. Além
disso, estabelece uma relacdo com a fertilidade do territério mesopotamico —
concentrada entre rios, assim como o0 municipio de Londrina — e a conquista do oeste
nos Estados Unidos ao apresentar que a terra despertara interesse naqueles que a
conheciam, como se ela nunca tivesse sido ocupada anteriormente, ignorando a
ocupacdo dos povos nativos jA estabelecidos no territdrio anteriormente. Cabe
ressaltar que, ao longo da década de 1920, quando foram iniciadas as negociacdes
relacionadas ao territorio norte paranaense, o governo estadual e a propria CTNP
apontavam o espaco permeado de terras devolutas como parte do plano de acao
sobre ocupacéo e colonizacao da regido (COMPANHIA MELHORAMENTOS NORTE
DO PARANA, 2013; TOMAZI, 1997; NUNES, 2017).
Nesse sentido, em contraponto a tal ideia:

O Norte do Parand, no simbdlico dos homens que vivem esta historia, bem
como dos que a reproduzem, constitui-se em obra desta empresa (CTNP).
Significa constatar uma “constru¢ao” que privilegia apenas um dos agentes
envolvidos no processo. Indmeros outros atores participaram ativamente na
ocupacéo, transformacgéo e configuracao deste territério em “locus do capital”.
Estado, fazendeiros paulistas e mineiros, sitiantes, sertanejos, colonos,
grileiros, outras companhias particulares, pequenas empresas imobiliarias,
ladrdes que roubavam as casas para matar a fome, prostitutas que chegavam
as levas nas asas dos avides do Panair, nordestinos esfomeados e mendigos
gue vagavam pelas ruas da fervilhante “nova Canad”, etc. (ADUM, 1991, p.
48)

O sentido da colonizacao, ao ignorar a presencga de outros grupos sociais na
cidade de Londrina evidencia a narrativa intencionada pela CTNP, além de estar em
consonancia com as perspectivas empregadas pelo governo federal no mesmo
periodo (ALBUQUERQUE, 2015). A visdo roméantica empregada pela Companhia
impulsionou a divisdo de terras e a venda dos lotes para os interessados na pratica
agricola, sobretudo na cultura do café. Tal narrativa também constrdi a ideia de que a
ocupacao e a construcao do territorio da cidade foram pacificas, “[...] onde o capital e
seus agentes foram, naturalmente, preenchendo os espacos, como se estes
estivessem esperando ansiosamente por aqueles” (ADUM, 2013, p. 5). Além da
auséncia de conflitos em meio ao processo de colonizacao, a terra onde “se pisa em
dinheiro” parece ter sido um achado em meio as terras devolutas do Parand em que

a domesticacdo da natureza era o simbolo do progresso levado pelo homem as
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regides mais sertanejas (LEME, 2013).

Para Adum (1991), existem dois grandes grupos que abordam a histéria da
cidade de Londrina, sobretudo no periodo ligado a sua colonizacao. O primeiro deles
apresenta uma histéria sem problematicas, “[...] cuja narrativa traca uma trajetoria
racional de vitérias a caminho da ‘civilizagao’ [...]" (ADUM, 1991, p. 133) em que o
pioneiro é construido a posteriori como o responséavel pelo sucesso da colonizagéo e
0 consequente desenvolvimento da cidade. As obras desta categoria estdo permeadas
do “discurso de felicidade”, de uma terra com oportunidades iguais de enriquecimento
para quem quisesse trabalhar (ADUM, 2013, p. 4). A histoéria oficial da cidade de
Londrina “[...] enfatiza a ‘abnegacdo’ da companhia colonizadora inglesa e o seu
‘desejo de trazer o progresso’ para a regiao [...] (ANDREAN, 2019, p. 3).

A primeira categoria estd ligada diretamente a prépria narrativa empregada
pela Companhia de Terras ao longo de seu empreendimento na cidade. As
propagandas, por ela veiculadas nas primeiras publicacbes da década de 1930,
destacavam a terra fértil, a auséncia de salvas — formigas prejudiciais ao plantio — e
a pureza da agua para atrair grandes compradores e a populacdo para ocupar 0
territério. Na década de 1940, os folhetos apresentavam a cidade como “[...] um
Eldorado, onde ndo ha minas de ouro, mas onde se faz ouro de tudo” (COMPANHIA
DE TERRAS DO NORTE DO PARANA, 1941). A publicaco do livro desta empresa
na década de 1970, naguele momento nomeada como Companhia Melhoramentos
do Norte do Parana e nao mais Companhia de Terras, reafirmou as ideias veiculadas
anteriormente e deu um novo sentido a Nova Canad, como um exemplo pioneiro de
reforma agraria bem sucedida, além de estruturar a obra no ideal de progresso
baseado no discurso de felicidade (ADUM, 2013).

Ja& o segundo grupo, bem menor em quantidade do que o primeiro, apresenta
uma postura critica em relacéo as problematicas intocadas nas narrativas até entéo,
sobretudo no que se refere a CTNP, “[...] dando uma clara dimensao de que nem todos

a viam com os mesmos olhos” (ADUM, 1991, p. 234), como é o caso dos jornalistas

Maringsio Trigueiros Filho’ e Edison Maschio. A obra “Escandalo da Provincia” do

jornalista Edison Maschio (2011), por exemplo, ao escrever um romance alusivo as

% Felipe Melhado (2014) investiga a narrativa anti-herdica de Marinésio Filho em meio ao contexto do
Eldorado e a sua biografia a fim de problematizar as polifonias, muitas vezes silenciadas, presentes na
década de 1950 em Londrina.
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mazelas sociais em Londrina na década de 1950, pode ser considerado um dos
exemplos dessa questdo problematica que, ainda que o autor afirme que os
personagens ndo foram inspirados em situagoes reais (FOLHA DE LONDRINA, 2011),
apresentam uma perspectiva oposta ao discurso de felicidade. A obra foi langcada no
mesmo ano do Jubileu de Prata da cidade, momento em que os triunfos ufanistas
daqueles que enriqueceram no periodo do Eldorado erigiam uma identidade heroica
aos pioneiros do Norte do Parana. Enquanto se comemorava a “chegada da
civilizagdo” ao interior do estado, a primeira obra de literatura escrita, publicada e
ambientada em Londrina trouxe uma perspectiva diferente dessas figuras.
[...] Escandalos da Provincia € um romance satirico. No livro, a cidade de
Peqguena Londres é descrita como um territério marcado pela corrupgéo, pelo
enriquecimento ilicito ou imoral. A cidade representada por Maschio é habitada
por sujeitos interesseiros, dispostos a qualquer expediente para ascender
socialmente. Uma cidade, enfim, onde o Unico interesse comum a toda a
populagdo € o dinheiro. Como diz a certa altura um personagem do livro:
“Noto que trés coisas tém sido objeto do interesse deste povo: café, cretinice
e dinheiro”. Em outro momento do romance, o narrador procura caracterizar
Pequena Londres de forma lapidar: “a terra onde todos os corruptos estavam
ricos”. Partindo desta interpretacdo sobre o ethos dos habitantes da cidade,
Maschio passa a caracterizar os membros da elite pequena londrina,
procurando mostra-los como fundamentalmente mesquinhos, interessados

apenas em levar vantagens financeiras de todas as formas. (MELHADO,
2014, p. 93)

Nesse sentido, a existéncia de dois grupos que se debrugcam sobre a histéria
da cidade também evidencia a diferenca substancial entre ambos: os siléncios
presentes em suas narrativas. Abordar detalhadamente os siléncios destas narrativas
— como a questao do negro, dos indigenas, das mulheres, da presenca de nordestinos
no municipio, entre outros — ultrapassaria os limites desta dissertacdo, porém as
producdes historiogréficas dos ultimos anos do Museu Histérico de Londrina (MHL)
em seus boletins (BOLETIM MUSEU HISTORICO DE LONDRINA, 2015a, 2015b,
2016a, 2016b;), o teatro da memadria de Edson José Holtz Leme (2013), a questao do
anti-herdi de Felipe Melhado (2014) e a investigacdo da re(ocupacgédo) do Norte do
Parand somada as entrevistas realizadas pelo MHL por Taiane Vanessa da Silva
(2018) sao algumas obras notaveis que buscam problematizar algumas memaorias

silenciadas ao longo destas narrativas.

1.1 FERTILIDADE SILENCIADORA: A POBREZA ENTRE OS PES DE CAFE

Dentre os siléncios apontados, a pobreza em Londrina € um ponto de
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destaque, sendo o principal protagonista no segmento de atuacéo do grupo religioso
das missionarias de Santo Anténio Maria Claret, ausente nos discursos da primeira
categoria elencada por Adum (2013). Para Silva (2000, p. 260), a recoloniza¢éo do
territorio na década de 1920 e a construcdo da cidade a partir da década de 1930,
trouxe rigueza para alguns e miséria para muitos. Ja na década de 1950, a politica
desenvolvimentista foi diretamente proporcional ao crescimento da desigualdade
social na cidade, em consonancia com a histéria global, a conjuntura mundial pés-
guerra, bipolaridade econdmica, social e cultural elevaram os niveis de pobreza e
desigualdade em meio ao empreendimento do desenvolvimento econémico (SILVA,
2000).

A fertilidade da terra propagandeada ao longo das décadas de 1930-1950
junto da cafeicultura trouxe riqueza para uma parcela da populacdo, mas também
proporcionou terreno fértil para o crescimento das camadas mais pobres da
sociedade. Esta ultima, ausente nos albuns comemorativos da cidade publicados
pela Prefeitura de Londrina, nos discursos da CTNP e de certa forma, no imaginario
social daqueles que haviam prosperado minimamente na “Terra da Promissao”
(ADUM, 2013). No entanto, podemos perceber que a ideia de inexisténcia da
pobreza na regido é uma construcao social em meio aos discursos circulantes do
periodo. Para Barroso (1956), um cronista e autor de “O famoso Norte do Parana:
terra onde se anda sobre o dinheiro”, a pobreza ndo se tratava de uma questao
social, mas sim da indole individual daqueles que chegavam na cidade.

[...] uma “profissdo” quase desconhecida no Norte é a de “pedinte”. Al
esses falsos pobres passam mal, porque ninguém da. “Vai trabalhar” é a
resposta. Quanto aos verdadeiros pobres, ndo existem porque semelhante

a salva, eles ndo vingam... exceto alguns casos... (BARROSO, 1956, p.
12-13)

De forma irGnica, o autor enquadra uma manifestacéo da pobrezacomo uma
profissdo, além disso afirma que ndo prosperava na cidade no periodo do Eldorado,
pois esta era uma regido que acolhia a todos aqueles que quisessem prosperatr.
Paralelamente, a exaltacdo da fertilidade da terra e da auséncia da formiga sauva
para o labor agricola presentes, sobretudo nos discursos da CTNP, séo reforcados no
trecho acima. No entanto, ha o reconhecimento de que, mesmo que a categorizacao
de Barroso seja feita a partir de principios morais, havia pobres na regido, além da
problematica de que, diferente do que era apontado nas propagandas, também

existiam casos de salvas em meio a terra onde se pisa em dinheiro. Nesse sentido,
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podemos notar que os discursos do periodo do Eldorado optavam por ndo selecionar
as manifestacdes de pobreza como consequéncia do empreendimento, mas a
utilizavam como ferramenta de propaganda ao negar sua existéncia, ao passo que 0s
“verdadeiros pobres” ndo existiam, a terra traria prosperidade para aqueles que
quisessem trabalhar. A presenca de grupos religiosos voltados a trabalhar com os
mais necessitados é um contraponto ao discurso, evidencia algo que se quer omitir.
Ao final, Barroso (1956) reconhece que existem alguns casos de excecdo da
manifestacdo das camadas mais pobres na cidade, porém ndo se aprofunda neste
raciocinio, uma vez que a ldgica anterior esteja em consonancia com a narrativa
predominante daquele periodo.

Vicente Barroso (1956) integra um grupo de cronistas do Eldorado que
buscavam (re)produzir o ideal de pujanca e vigor da cidade. Segundo esses autores,
“[...] no norte do Parana os homens nao pediam, mandavam, pois estavam em terras
de uma espantosa mobilidade social, em uma sociedade fortemente individualista, em
que tudo, ou quase tudo, era feito por particulares” (ADUM, 2013, p. 7).

A tentativa de construir a ideia de uma cidade isenta de conflitos sociais se
intensificou na década de 1950. Podemos apontar dois fatores importantes para tal
movimento: 1) a cafeicultura enquanto o principal elemento enriquecedor de alguns
grupos sociais que ascenderam economicamente desde a década anterior
caracterizada pelo Eldorado; 2) e o cenério de preparo da producdo de discursos e
celebracdo do Jubileu de Prata da cidade em 1959 enquanto uma efeméride a ser
comemorada num periodo de crescimento do municipio.

Além de “O famoso Norte do Parana: terra onde se anda sobre o dinheiro” de
Vicente Barroso (1956), outras obras produzidas por cronistas evidenciam, ja pelo seu
titulo, as intencdes e o discurso a ser empreendido no corpo do texto. Dentre essas,
Adum (2013) destaca “A mais notavel obra de colonizagdo que o Brasil ja viu”, de
Benedito Barbosa (1953), e 0 “Dois reporteres no Parana”, de Rubem Braga e Arnaldo
Horta (2001) como produc¢des que corroboram para o ideario vivenciado na década de
1950 e também no processo de construcdo das representacdes hegemonicas de um
territdrio impar pelasua beleza natural, da riqueza gerada pela terra vermelha, da
exaltacéo dos pioneiros como herois que, a partir de seu brio e trabalho, possibilitaram
a vivéncia numa “terra prometida” para aquela geracao.

Ainda que essa narrativa hegemonica tenha sido problematizada em

pesquisas de historiadores nas décadas de 1980 e 1990, em 1998 o jornalista Widson
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Schwartz (1998) publicou uma matéria no Jornal de Londrina em alusdo a obra de
Barroso da década de 1950. Intitulada como “O céu e o inferno no fantastico Norte”,
apresentou a imagem a seguir extraida da obra de Barroso (1956) no topo da pagina
da secéo Cidades:
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Figura 01. O céu e o inferno no fantastico Norte. Jornal de Londrina, 20 de marco de 1998.

Do lado esquerdo ha um dialogo entre dois individuos, um montado no cavalo
e outro pedindo informagdes sobre o caminho para se chegar em Londrina: “— Por
favor, onde € o caminho para o famoso Norte do Parana? — indaga o cavaleiro. — E ali
mesmo: basta entrar por uma das portas... apontadas no mapa” (SCHWARTZ, 1998,
p. 8A). Ao fundo dos dois individuos existe uma edificacdo semelhante a uma igreja,
0 que sugere a atuacdo da instituicdo para o tipo ideal de imigrante/migrante cristdo
que chegava as terras do norte paranaense. Ao lado direito esta o mapa do Parana
com alguns pontos especificos para se adentrar no norte do estado, cidades
enumeradas ordinariamente, sendo Tomasina, Jacarezinho, Cornélio Procépio,
Londrina, Apucarana, Maringa, Paranavai, Campo Mourdo, Cruzeiro e Toledo os
municipios denominados como as “portas” do norte. E importante observar que acima
da lista de cidades enumeradas ha uma outra legenda com diversas hachuras que
demarcam 0 momento em que a ocupac¢édo do norte paranaense se encontrava numa
escala de “marcha do progresso” datada de 1885 a 1953. Londrina, por sua vez,
segundo a legenda se encontrava na mesma faixa da marcha entre 1934-1947 junto
de Apucarana e Maringa.

Nesse sentido, observamos que o discurso empreendido na década de 1950

ainda ecoava no imaginario social do final da década de 1990 pelo Jornal de Londrina,
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um dos principais jornais da cidade, e (re)produzia os mesmos ideais de quase cinco
décadas anteriores. Contudo, ao longo da matéria, Schwartz constroi o seu texto sobre
citagbes do proprio Barroso e, novamente, a tematica da pobreza ou daqueles que
nao enriqueceram em meio a fertilidade possibilitada na regido, se faz presente
timidamente, como podemos observar a seguir:
[...] Escreveu que “semelhante movimento demografico em nossa patria
nunca se deu [antes] e talvez nunca mais se dara”, logo teorias, sistemas ou
tabelas com o propésito de traduzir a realidade s6cio- econémica do Norte
esbarravam em “mil e uma dificuldades” desconhecidas em outras regides.
“S6 mesmo quem vive la € que podera ter alguma vaga idéia do que seja esta
Nova Babil6nia”.
Era um guia para os que ainda pensavam em entrar na regido com um alerta:
“Aqueles que triunfam em toda a linha neste Norte, o colocam acima de todos
0s céus. Os que, pelo contrario, nele fracassaram, colocam-no abaixo dos
infernos...” Para o céu ou para o inferno, o livro aponta todas as “portas” da
regido, por rodovia, ferrovia, passagens em balsas e avido.
Aconselha o viajante a carregar trés vezes mais dinheiro e roupas do que em
idas a outras regides. “Porque no Norte a vida é carissima... e cheia de
imprevistos”. O dinheiro deveria ser substituido por cheques visados, por
causa dos “batedores de carteira” nos trens. )
(...) “E a terra onde, em verdade, se pisa sobre o dinheiro. E um presente do

céu as pessoas de boa vontade e uma chama do inferno para aqueles que
s6 visam a exploracao indébita” [...] (SCHWARTZ, 1998, p. 8A)

Diversos povos e culturas que viviam nesta regido davam a conotacao de uma
Nova Babilonia a cidade — simbolo de fertilidade, situada entre rios, caracteristicas de
uma poténcia, tal como na Mesopotamia — que, por sua vez, apresentava
particularidades em relacdo a dificuldade de estabelecer uma leitura sistémica da
realidade social de Londrina devido a sua heterogeneidade cultural. Numa perspectiva
fantasiosa, a matéria publicada corrobora com a nocao de que a pobreza, associada
a um nivel mais baixo que o inferno, é atribuida aqueles que, por sua culpa — ou até
mesmo pelos seus proprios pecados para dar sentido a narrativa — ndo obtiveram a
prosperidade propagada na cidade desde sua reocupacgdo. Nota-se que ha um
elemento de dominacgéo simbdlica (BOURDIEU, 2000) no discurso empreendido por
Barroso (1956) e Schwartz (1998), muito semelhante ao disseminado ao longo das
décadas de 1930, 1940 e 1950, a rigueza atrelada aos individuos de “boa vontade”
enquanto a pobreza se correlaciona aos que buscam explorar indevidamente aqueles
gue enriqueceram, sendo essa a motivagao para a abertura das portas e caminhos
para o inferno numa terra considerada paralelamente como Prometida.

Ainda que num carater quase que de maldicdo, ha o reconhecimento da
existéncia da pobreza e de mazelas sociais em Londrina por parte deste grupo
emergente e de notoriedade, ndo apenas pela quantidade de produgdes e evidéncia
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social, mas sobretudo pela consonancia do discurso empregado pela CTNP no
processo de (re)ocupacdo. Considerada a existéncia da heterogeneidade cultural na
formacao da cidade, como os proprios representantes do primeiro grupo elencado por
Adum (2013), o discurso memorialistico empregado possui carater homogéneo na
historia da cidade. Seriam os batedores de carteiras dos trens, os ladrdes, mendigos
e prostitutas os exploradores amaldicoados daqueles que enriqueceram neste
territério e responséaveis por ofuscar a aura deste territorio? Bastaria a boa vontade
para enriquecer no norte do Parand? As respostas para essas problematicas se
entrelacam com a construcdo da memoaria social na cidade. Sem necessariamente
serem esquecidas, as memorias dessas personalidades foram silenciadas (POLLAK,
1989) neste periodo a fim de legitimar a representacdo intencionada nos anos
antecedentes a comemorac¢éao do Jubileu de Prata.

A pobreza enquanto um problema social recorrente no Eldorado também pode
ser notada a partir de sua auséncia nos documentos oficiais da regido. A
transformacao da paisagem natural para a urbana, representada pela derrubada da
densa floresta como simbolo do progresso a partir de sua domesticacéo pelo pioneiro,
tem-se a impressao de sua inexisténcia pelas fotografias, panfletos, propagandas da
CTNP desde a década de 1930. Uma das justificativas para a ndo aparicdo de
infortinios no projeto (re)colonizador é a prépria legitimacdo do poder politico da
Companhia naquele periodo, em que a pobreza, as popula¢cbes indigenas, as
condicbes de vida dos sertanejos e demais grupos marginalizados poderiam ser
obstaculos no discurso intencionado. E dificil afirmar que a CTNP tinha como
finalidade erigir uma memoria social na década de 1930, no entanto, com a
decadéncia da empresa na década de 1940, os seus esfor¢os publicitarios foram
ressignificados posteriormente a fim de construir uma memoria homogénea
destacando o pioneirismo e a rigueza da terra enquanto elementos identitarios da
cidade, como vimos nos discursos anteriores.

Ao analisar as representacdes da natureza pelas fotografias produzidas pelas
lentes de José Juliani entre a fundacéo da cidade em 1934 e a decadéncia da CTNP
em 1944, Richard Gongalves André aponta que “[...] tal memorialismo foi
cuidadosamente construido em Londrina” (ANDRE, 2014, p. 73). Inicialmente as
fotografias produzidas neste periodo tinham como objetivo veicular imagens que
demonstrassem a dominagcdo humana sobre a mata e a fertilidade da terra para atrair

a venda de terras, bem como a vinda de outros grupos para a regiao.
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As fotografias de Juliani, representando a vitéria do progresso sobre o mundo
natural, foram utilizadas como discurso imagético que compde a narrativa
oficial produzida a principio, pela Companhia de Terras Norte do Parana e,
posteriormente reconstruida por outros grupos sociais, como os cafeicultores.
Para aqueles que viveram a sombra desse progresso, ficou reservado o
siléncio que ndo deveria macular o brilhantismo da civilizagdo londrinense
(ANDRE, 2014, p. 74)

Assim como na tomada fotografica que necessita do jogo de luzes para a
captura da imagem principal, a constru¢cdo da memoria social de Londrina privilegiou
o foco em determinados personagens no primeiro plano dessas imagens enquanto 0s
marginalizados ficaram nas sombras, onde o(s) siléncio(s) esta(do) presente(s) com
maior intensidade. Nesse sentido, as mazelas sociais ora ndo se mostravam as claras,
ora eram representadas por discursos questionadores da moralidade e indole desses
grupos marginalizados.

No que tange a producédo de fotografias, deve-se considerar que por trds de
toda lente existe um fotografo inserido num contexto cultural, politico e
socioecondmico ao qual sua viséo e apropriacdo do mundo ndo séo inocentes no ato
fotografico (DUBOIS, 1993; KOSSOY, 2014). Para Sontag (2004), ha uma relacéo de
poder entre o fotégrafo e o que vira a ser fotografado. Nesse sentido, as imagens
produzidas e veiculadas pela CTNP estdo carregadas de sentidos inerentes aos
objetivos do projeto (re)colonizador. De forma a cruzar fontes histéricas para investigar
a questdo da pobreza a partir de sua auséncia, analisaremos o trabalho de dois
fotégrafos contemporaneos um ao outro que, além de terem suas historias pessoais
interseccionadas pelas lentes, operaram ao mesmo tempo estéticas, intencdes e
contextos ambientados em diferentes cenarios de producdo. Séo eles, José Juliani e
Haruo Ohara. O objetivo deste cruzamento consiste em identificar dois tipos de
representacfes do mesmo periodo que, assim como nas producdes apresentadas
pelos cronistas na década de 1950, as apropriacdes feitas pela tomada fotogréafica
também privilegiavam o discurso dominante do periodo em detrimento as vozes que
pairavam nas sombras dessas imagens e nao participavam da construcdo
memorialistica da cidade. Para André (2005, p. 89), esses fotdgrafos apropriaram-se
de visbes de uma natureza abundante com interpretacdes distintas, possivelmente
pela diferenga dos condicionamentos socioecondmicos, politicos e culturais que
exerciam influéncias sobre suas producdes.

O primeiro, descendente de italianos, chegou em Londrina em 1933 para

trabalhar como fotografo contratado da CTNP e registrou durante uma década o
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processo de reocupacédo do norte do Parana. Suas fotografias enquanto funcionario
da Companhia apresentam uma imagem positiva do empreendimento, da vitéria do
homem sobre a natureza, com imagens posadas que transmitem ao espectador a
nocado de grandeza e fertilidade da terra além de refletir os objetivos do projeto
(re)colonizador de promover o progresso e desenvolvimento econémico para o Norte
do Parana. Enquanto fotégrafo de rua, suas lentes registraram uma série de retratos de
transeuntes, individuos comuns e familias que o procuravam nas ruas do centro da
cidade ou em seu estudio (UNIVERSIDADE; MUSEU, 2011). No entanto, apesar da
tematica da pobreza estar vinculada aos individuos comuns, nos ocuparemos em
analisar sua producéo enquanto funcionario da CTNP para problematizar o discurso
presente em suas imagens a fim de perceber a auséncia de qualquer condicéo de
subdesenvolvimento. Observa-se na figura 02 trés planos que compdem a fotografia.

A A'X‘t h ey !ﬁ > gl = A," - 2 -
Figura 02. Cultivo de aveia. Década de 1940 Autor José Jullanl Acervo Museu Hlstorlco de
Londrina

No primeiro, a plantacéo de aveia identificada por uma placa com a inscrigao
“‘AVEIA” em torno da area cultivada. A existéncia da placa ja apresenta uma das
intencbes da imagem, o espectador que porventura ndo seja um trabalhador rural ou

nao tenha conhecimento visual sobre aquele tipo de plantio consegue reconhecer o



40

tipo de cultura empregado no registro, pois o fotdgrafo se preocupou em indicar a
espécie vegetal cultivada para qualquer espectador alfabetizado. As ruas em que se
encontram o plantio formam linhas diagonais que conduzem o olhar do observador do
primeiro para o segundo plano, da natureza dominada para os individuos que posam
para a foto até a natureza selvagem. No segundo plano estéo sete individuos divididos
horizontalmente entre os espacamentos da lavoura sendo o quarto, da esquerda para
a direita, o Unico a ocupar duas ruas entre as plantacdes, apoderando-se de um
espaco simbdlico acima da cultura de aveia como se demonstrasse a sua
superioridade e dominio da natureza. Por fim, no ultimo plano encontra-se a natureza
em sua grandeza e ainda sem a dominacao daquele grupo, prestes a ser explorada
pela clareira ja aberta para o cultivo de aveia como vimos no primeiro plano. Ha que
se destacar a pose triunfal da imagem representando o controle do homem, a chegada
da “civilizacdo” naquele espaco considerado bruto e selvagem até entao.

Além disso, parece haver uma diferenca entre a vestimenta dos individuos, os
que mais posam para a foto ndo aparentam estar com roupas de contato direto a terra,
esteticamente estdo mais alinhados em suas vestes. Enquanto isso, 0os demais
trabalhadores ndao aparentam ter o mesmo poder que os demais pelas roupas, bem
COmMo suas poses sao mais timidas para o registro fotografico.

Como apontado, existem diferencas substanciais na producdo de Juliani no
seu periodo de funcionario da CTNP e como fotégrafo de retratos familiares. Observa-
se que o discurso de Barroso (1956) esté alinhado a estética da figura 02 na década
anterior na medida em que a terra com o cultivo de aveia e a mata a ser derrubada no
terceiro plano a possibilidade de riqueza e poder financeiro. Fazendo uma aluséo ao
subtitulo de seu livro, a construgéo da trama fotogréafica somada a altivez dos homens
gue posam para o registro, simboliza, tal como ele denominou a regidao, um territorio
onde se pisa em dinheiro. Mesmo apds a perda de monopodlio da CTNP em 1944
(ARIAS NETO, 2008), Barroso se apropria e reproduz ideais muito semelhantes ao
propagandeado pela empresa ao longo das décadas de 1930 e 1940 ao exaltar a
figura desbravadora daqueles que enxergaram a riqgueza destas terras e se
dispuseram a domar a natureza para promover o desenvolvimento na regiao norte do
Parana.

Nesse sentido, pode-se perceber que ao longo do tempo ndo somente as
fotografias de José Juliani, mas os discursos inerentes as suas producgdes foram

ressignificadas na construcdo da memoaria e histéria da cidade. Kossoy (2007) aponta
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gue existem dois tempos da fotografia, o tempo da criacdo, quando a fotografia
esta inserida no contexto de sua producao e o tempo da representacdo que, por sua
vez (re)apresenta as imagens e a perpetua sua memoria na longa duracao.
Inicialmente as fotografias foram produzidas como propaganda para veicular a
transformacao de paisagem, de uma densa floresta que escondia a terra fértil para o
projeto da malha urbana empreendida pela CTNP. Num segundo momento, nas
vésperas do Jubileu de Prata de Londrina e sem a presenca da companhia
(re)colonizadora, as imagens passaram a ser utilizadas como um testemunho da
histéria da cidade, tal como é perceptivel nas narrativas memorialisticas da década de
1950. Diante da prosperidade possibilitada pela fertilidade da terra veiculada como
propaganda desde a década de 1930, ndo ha espaco para a pobreza neste territorio
ou entdo quando ela se manifesta ndo esti associada aos contextos politicos e/ou
econbmicos da regido, mas sim a uma questdo individual, de sujeitos mal
intencionados neste espaco.

Para Arruda (2013), as fotografias de José Juliani se transformaram em
semioéforos, ou seja, artefatos repletos de significados e representacdes (POMIAN,
1984), na ocasido da comemoracdo do vigésimo quinto aniversario da cidade na
construcdo de um mural de azulejos com suas imagens!®. As fotografias foram
ressignificadas de modo a dar sentido ao processo de recolonizagdo sendo essas as
evidéncias das transformacdes ao longo desse periodo, estabelecendo uma relacéo
de passado (1934) e presente (1959) a partir da reproducéo fotografica. O mural é
composto de uma série de sobreposicdes das producdes panoramicas de José Juliani
e, em linhas gerais, ratifica a narrativa civilizatéria e de dominacao da natureza ao
longo dos 25 anos da fundacdo da cidade ao estabelecer a l6gica de passado e
presente ao olhar de seus expectadores. A analise de Arruda (2013) acerca das
ressignificacdes das capturas de Juliani auxilia a compreender parte do processo de
construcdo de uma memoria local no pos-Eldorado a qual buscou se apropriar das
narrativas antecessoras na constru¢cdo do monumento no aniversario da cidade.
Nessa perspectiva, pode-se considerar que a década de 1950 foi marcada por
movimentos que buscaram monumentalizar os ideais fundadores da cidade, pautados

sobretudo na promocéo da civilizagcdo e da chegada do progresso na regiao. A

10 Atualmente o mural esta localizado em frente a Biblioteca Central da Universidade Estadual de
Londrina (UEL).
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finalidade publicitaria das imagens de Juliani enquanto contratado da CTNP, por
exemplo, se tornou base para construir um sentido do projeto de transformacéo do
sertdo em cidades na década de 1950.

Com um outro olhar sobre a natureza e contemporaneo de José Juliani, as
fotografias de Haruo Ohara exibem representacdes dispares sobre a mesma regido.
A abundéancia natural e as problematicas no entorno da lavoura estdo paralelamente
presentes em suas capturas. Para André (2005) os elementos politicos, culturais e as
condigbes socioecondmicas sdo 0s principais fatores dessas diferencas. Juliani
possuia o vinculo empregaticio com a CTNP e suas imagens representavam os ideais
dela, diferente de Ohara que, sem vinculacéo institucional e com maior liberdade nas
intencdes de captura de suas lentes, apresenta elementos experimentais e artisticos
em suas composicoes.

O fotégrafo nascido em Kochi, Japdo, chegou ao norte do Parana em 1933
por intermédio de Hikoma Udihara!! — um agente exclusivo da CTNP voltado para
negociar a vinda de japoneses para o norte do estado —, apds a experiéncia frustrada
de sua familia com a cultura de batatas em Cotia, estado de S&o Paulo. Além do
trabalho no campo, Ohara se interessou pela fotografia por influéncia de José Juliani
gue lhe vendeu uma maquina que iniciou suas experiéncias na producdo de imagens
(LOSNAK; IVANO, 2003). Ao longo de sua vida Haruo Ohara trabalhou no campo e,
paralelamente registrou as transformacfes promovidas pelo cultivo agricola de
Londrina e regido através de suas cameras. Diferente dos objetivos propagandistas
das imagens de Juliani, suas fotografias apresentam um olhar sensivel e poético sobre
o labor agricola. Com a hipétese de que as fotos de Ohara se aproximam da forma
poética do haikai, Rodrigo Fontanari aponta que “[...] diferentemente de outros
fotégrafos, suas imagens ndo sédo apenas simples registros que documentam uma
fracdo de tempo, elas sdo em si mesmo a experiéncia do tempo, no seu aqui e agora”
(FONTANARI, 2017, p. 269). Nesse sentido, observa-se na figura 03 o registro de um
homem abanando o café na década de 1940 em Londrina.

11 Além de agente da CTNP, Udihara produziu fotografias e pouco mais de 10 horas de filmes que fazem
parte dos primeiros registros documentais da cidade. Ver Caio Cesaro (2001).
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Figura 03. Hideomi abanando café durante a colheita, Fotografia de Haruo Ohara. Londrina, Parana,
1946. Acervo Instituto Moreira Salles.

No primeiro plano, Ohara captura um instante do cotidiano da cultura cafeeira,
da experiéncia manual do primeiro processo de higienizacdo do café, ao lancar os
graos contra o vento, as folhas, gravetos e pequenas impurezas sao separadas
naturalmente do restante da colheita. Ao lado de Hideomi, o individuo identificado na
imagem, encontra- se uma escada construida manualmente para alcancar os frutos
mais altos do cafeeiro. No chdo uma lona estendida faz com que aquilo que foi colhido
nao seja perdido na terra vermelha. O agricultor, o cafeeiro e as ferramentas de
trabalho (lona, escada e peneira) sdo os elementos centrais da fotografia que se
apresentam em uma triangulagéo e sugere que essa triade reflete a rotina do campo.
A experiéncia do tempo da colheita, do cuidado e da morosidade de abanar cada pé
de café se distingue da velocidade do desenvolvimento e progresso presentes nas
imagens de Juliani.

Para Losnak e Ivano (2003, p. 120) Ohara “[...] jamais foi ou deu a entender
gue fosse um roceiro com magico dom da fotografia. Ao contrario, foi um conhecedor
profundo de sua arte [...]". Pode-se perceber tal conhecimento técnico na figura 03
guando o cligue da maquina é realizado com 0s graos no ar no processo de abano, o
gue comunica a sensacdo de movimento ao espectador imerso aos aspectos de

lentiddo do restante da composicao fotografica. No que se refere as representacdes
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artisticas, Ohara néo representa a nocdo de dominacdo homem sobre a natureza
como nas imagens de Juliani produzidas na mesma década, mas o inverso. Ha uma
interagc&o entre 0 homem e a natureza nos elementos presentes no primeiro plano sem
que o homem apresente superioridade em relagdo ao outro. As vezes, ocorre mesmo
o contrario, 0 homem sendo dominado pela natureza, como apresentado na figura 04
posteriormente. Em oposicao a tipologia dos registros de Juliani para a CTNP, ainda
que Hideomi demonstre dominar a técnica de colheita do café, a natureza ndo perde
sua soberania frente a acdo humana.

A figura 04 acentua a interacdo entre os elementos da natureza e o0 homem
em uma logica diferente da propagandista/comercial. A imagem apresenta no primeiro
plano alguns pés de café secos, sem folhas e sem frutos, que sofreram os efeitos da
geada. Entre o cafezal esta o proprio Ohara sentado em um tronco serrado de uma
arvore numa posicao reflexiva, prostrado com uma das maos em seu chapéu que cobre
seu rosto, cabeca baixa em meio ao cenario hostil proporcionado pelas forcas da

natureza.

<4 Pl */Vu
Figura 04: Autorretrato. Fotografia de Haruo Ohara. Londrina, Parana, na década de 1940. Acervo
Instituto Moreira Salles.
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Mesmo com a imagem em preto e branco nota-se o céu nublado, o que,
somado a perspectiva de profundidade da tomada fotografica, evidencia a extenséo
da destruicdo e contribui para o aspecto taciturno da plantacdo apdsa geada. Nesse
sentido, as fotografias de Ohara representam relagbes ambiguas da natureza, do
poder da fertilidade a destruicdo. Nas duas figuras selecionadas a interagcdo do homem
se apresenta como secundaria frente a pujanca cafeeira e a devastacdo da geada.
Diferente das intencdes de Juliani, Ohara apresenta uma perspectiva oposta sobre o
mesmo territério. Ambos buscam valorizar a natureza do norte do Parana, porém suas
representacfes imagéticas sao opostas.

Ainda que nédo esteja diretamente relacionada com a teméatica da pobreza,
como é um dos objetivos deste primeiro capitulo, com a andlise destas fotografias €
possivel observar a ambiguidade das representacdes da natureza em Londrina na
década de 1940, mas além disso, perceber a auséncia das dificuldades desta relacao
no discurso oficial, sobretudo pelas imagens de Juliani. Num primeiro momento as
fotografias foram utilizadas para divulgar a terra enquanto uma mercadoria a ser
vendida pela CTNP nas décadas de 1930 e 1940. A fertilidade da terra, o tamanho
dos vegetais cultivados, a vitéria humana sobre a forca da natureza para efetivar a
malha urbana empreendida, sdo elementos presentes nestes registros e amplamente
utilizados no processo de (re)colonizacédo da cidade. No segundo momento, apos a
saida administrativa da empresa, as fotografias de Juliani foram ressignificadas,
deixaram de fazer parte dos anuncios e propagandas de uma cidade em construcdo
e passaram a ser tratadas como o registro oficial da histéria do processo de
desenvolvimento da cidade.

Gilmar Arruda afirma que as fotografias, em especial os de Juliani, “[...]
transformaram-se em depositarias da verdade dos fatos acontecidos (ARRUDA, 2013,
p. 3) e possibilitaram a criacdo de objetos semidéforos em Londrina,como é o caso da
reproducdo ampliada de fotografias no mural de azulejos construido na ocasido do
aniversario de 25 anos da cidade'?. Ou seja, foram atribuidos outros sentidos aos
registros de Juliani para além do seu periodo de producdo, criando outras

possibilidades no campo das representacoes.

12 Gilmar Arruda (2013) analisa o mural de azulejos, atualmente localizado no campus da Universidade
Estadual de Londrina (UEL), de modo a problematizar suas caracteristicas monumentais e as
representacdes da cidade no aniversario de 25 e 50 anos (1959-1984).
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Nesse sentido, ao longo do tempo a ampla reproducédo das imagens de Juliani
no mural do jubileu de prata e de ouro, em painéis memorialisticos em diversos pontos
da cidade, cartbes postais e até mesmo mouse pads evidenciam a ressignificacdo
dessas imagens transformadas em artefatos culturais neste processo. Nao mais
alocadas em seu tempo histérico de producdo como propaganda ou divulgacao das
terras da década de 1930 e 1940, mas dotadas de certa monumentalidade (LE GOFF,
1984), representando o invisivel para a historia e memoria de Londrina. Neste caso, 0
invisivel é o desenvolvimento da cidade sem grandes obstaculos na esfera
econbmica, sociopolitica, abundante na fertilidade, tendo o progresso como uma
consequéncia do empreendimento daqueles que viram uma oportunidade no territorio
no final da década de 1920. Em contrapartida, as representacdes da natureza e das
transformacdes do mesmo periodo capturadas pelas lentes de Ohara nao tiveram a
mesma notoriedade politica e ndo participam desta narrativa. Mesmo que as
composicdes retratem aspectos semelhantes no que se refere a fertilidade da terra,
Ohara também apresenta uma relacdo menos vitoriosa do homem sobre a natureza.
Nessa perspectiva, ndo caberiam essas ambiguidades na representacao do Eldorado.

Como vimos, existem contradicbes nas representacdes da cidade nas
décadas de 1940 e 1950. De um lado, a ideia de que Londrina é uma terra de
oportunidades, simbolo do progresso, da riqueza na agricultura e isenta de problemas
sociais. Do outro, uma narrativa silenciada demonstra a presenca de mazelas sociais,
da existéncia da pobreza, dos batedores de carteira dos trens, da prostituicdo e que
sofre com as intempéries em seu territério. No primeiro caso, a auséncia de disputas
e conflitos se configura como um alicerce narrativo para garantir um discurso
hegeménico. Ja no segundo, as controvérsias aparecem de um modo complexo,
imbricadas no desenvolvimento da cidade. E neste ponto que se insere o grupo
religioso analisado neste trabalho. Ressalta- se também que a questdo dos objetos
semiéforos também serd problematizada no terceiro capitulo no contexto da
religiosidade presente na constru¢cdo da memoria de madre Lebnia Milito, personagem
participante deste processo de transformacao do municipio como discutido.

A congregacdo das Missionarias de Santo Anténio Maria Claret surgiu em
Londrina em meio a este cenario, uma cidade em constante desenvolvimento,
marcada por uma ocupacdo cada vez mais intensa, novas construgdes, imigrantes,
exaltacdo da modernidade, a Terra Prometida devido a cultura do café. Ao lado dos

edificios modernistas, cresceram os bairros periféricos e espagos com pouca ou até
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mesmo nenhuma infraestrutura. Para Adum (1991), as décadas de 1940 e 1950 foram
um misto de manifestacdes de uma civilizacéo e barbarie na mesma cidade.
O discurso que acompanhava este processo estava carregado da dicotomia.
Por um lado, o “discurso da felicidade” que apontava e exaltava o “progresso”,
“foros de civilizacao” e o “espirito pacifico e ordeiro de seus cidadaos”. Por

outro, o da “barbarie”, que chamava a atencao para a “pobreza”, “podridao”,
“vicio” e “invasao de estrangeiros” (ADUM, 1991, p. 162)

De um lado, os discursos relacionados ao progresso, a fertilidade da terra, ao
Eldorado, a possibilidade de prosperidade para quem chegasse e quisesse trabalhar.
Do outro, a pobreza e miséria cresciam de forma diretamente proporcional ao
crescimento acelerado do municipio, eram colocadas a margem social e
geograficamente do quadrante da planta da cidade. O contexto de éxodo rural, somado
ao aumento exponencial da populacédo ao longo das duas décadas trouxe uma série de
questdes problematicas na é&rea urbana. Este segundo espectro, a pobreza
negligenciada pelo poder publico neste primeiro momento, cresceu ao longo da
década de 1940 e suas manifestacfes se intensificaram nos anos seguintes com a
geada de 1955 acometendo o norte do Parana e parte do estado de Sao Paulo
(CORREIO DA MANHA, 1955); com os problemas relacionados & erosdo do solo!3
em decorréncia da variedade do plantio no periodo do Eldorado; e com a
decadéncia da cultura do café como uma somatéria das consequéncias das praticas
de agricultura erosivas junto das constantes geadas de 1955 a 1975, ou seja, a
combinagao de agbes humanas e naturais. Na medida em que a ideia do “ouro verde”
era propagada e Londrina se tornava a capital mundial do café, uma outra faceta,
repleta de mazelas sociais também crescia, os mendigos, desabrigados, criancas e
idosos abandonados se faziam presentes na Nova Canad. Para Andrean (2019, p.
10), “[...] Londrina tinha os seus guetos, espacos limite nos quais a populacdo em
vulnerabilidade estava confinada. Nesse sentido, ainda que marcassem presenca, 0
projeto e ideal de cidade ndo evidenciava tal parcela social.

Uma vez que tais grupos vulneraveis nao faziam parte dos interesses

13 A colecdo Arminio Kaiser no setor de Imagem de Som do Museu Histérico de Londrina (MHL) possui
um grande nimero de registros fotograficos dos problemas relacionados a erosao do solo no Norte do
Parana. Kaiser, além de fotégrafo, foi engenheiro agrénomo e atuou no Instituto Brasileiro do Café (IBC)
e, ao aliar as duas profissdes, apontava que a eroséo foi um fator fundamental para a decadéncia da
cafeicultura no norte do estado e ndo somente as geadas das décadas de 1960 e 1970. Nas fotografias,
Kaiser evidencia o impacto da eroséo nas plantacdes, bem como aponta alguns problemas sociais como
consequéncia deste processo, como € caso do inchago populacional, éxodo rural, os boias-frias, entre
outros registrados em seu acervo.



da gestdo do poder publico, outros grupos da sociedade tiveram o0 apoio
politico para se encarregarem desta parcela. Apesar da pobreza e miséria
terem sido silenciadas no discurso da felicidade, elas seréo as principais
vozes para o surgimento e crescimento de grupos religiosos dedicados a
trabalhar com as populacdes vulneraveis. No préximo capitulo veremos a
maneira pela qual grupos religiosos, sobretudo catolicos e protestantes,
inclinaram suas diretrizes para 0os grupos necessitados de algum tipo de

assisténcia social no norte do Parana.
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2 MISSIONARIAS DE SANTO ANTONIO MARIA CLARET: ENTRE HISTORIAS,
MEMORIAS E DISPUTAS

O presente capitulo tem como objetivo analisar a movimentacdo das
congregacoes religiosas ao longo do século XX a fim de compreender a maneira pela
qual as missionarias de Santo Anténio Maria Claret estéo situadas historicamente. Ao
final, sera abordado um recorte historico referente a separacdo da antiga congregacéo
religiosa a que madre Lednia Milito pertencia e fundacdo do grupo religioso em
guestdo. Além disso, sera iniciada a problematizacdo da maneira pela qual foi
construida a narrativa do mesmo na cidade de Londrina junto de outra personalidade
de destaque, o bispo Geraldo Fernandes. Para tal analise, foram selecionadas
algumas cartas trocadas na década de 1950 entre as autoridades religiosas do
periodo como fontes histéricas. Tais documentos também foram analisados por
Gonzales Neto (1992) na producao do livro da historia das missionarias.

De antemao, é elementar ressaltar que, em “Histéria da Congregacao das
Missionarias de Santo Anténio Maria Claret”, Gonzales Neto, historiador, foi convidado
pelo grupo religioso para redigir um livro sobre sua historia no inicio da organizacao
do processo de canonizacdo de madre Lednia Milito. Ou seja, sua producdo esta
diretamente atrelada a saida da vida comum para a elevacdo de uma personalidade
em destaque a condicdo de santa diante da Igreja Catdlica. Utilizou uma numerosa
guantidade de cartas como fontes histdricas — algumas delas serdo analisadas neste
trabalho — e construiu uma narrativa junto de suas memoarias individuais e das demais
membros grupo. Portanto, ao longo da andlise das proximas paginas, pode-se
caracterizar tal obra como uma representante da unificacéo de discursos e memorias
a fim de, intencionalmente, colocar a figura de madre Lebnia Milito numa posicao de
destaque. Gonzales Neto, por sua vez, também pode ser considerado como um
memorialista que se dedicou a escrever sobre a histéria da congregacdo, ao passo
que utilizou suas proprias crencas e memaorias pessoais somadas as das irmas — que
se complementam e estruturam a narrativa em diversos momentos da obra — sem o

distanciamento metodoldgico necessario para seu oficio de historiador.



50

2.1 O CATOLICISMO EM MOVIMENTO NO SECULO XX: PANORAMA MACRO E MICRO

Durante a década de 1950 a Igreja Catdlica também passou por uma série de
mudancas e transformacdes nas suas concepcoes e praticas. O saldo da Segunda
Guerra, o genocidio dos judeus, os campos de concentragcdo na Alemanha e na
Russia, os mortos em campos de batalha, o uso de armamento nuclear, dentre
diversas outras herancas deixadas pelo conflito trouxeram novos problemas para a
sociedade. E durante este cenario de novos ventos na década de 1950, tendo Pio XlI
como principal lider, que a instituicdo passou a reavaliar e reorganizar suas praticas e
promoveu no inicio da década de 1960, de forma inesperada, sob o pontificado de
Jodo XVIII, o Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962-1965) tendo o objetivo de repensar
as acbes da Igreja e delinear novas diretrizes sobre a fé, costumes, doutrina e
disciplina eclesiastica (COSTA, 2013).

O concilio antecessor a este, o Vaticano |, ocorreu na segunda metade do
século XIX (1869-1870), também em meio a mudancas significativas nas relacdes
humanas no que se refere ao processo de industrializacao alavancado pelas principais
economias mundiais daquele momento. Nesse sentido, o Vaticano Il foi um marco na
histéria do catolicismo no século XX ao qual se pode ter uma dupla leitura inicialmente:
a primeira como uma continuidade dos concilios anteriores, Trento (1545-1563) e
Vaticano | (1869-1870), reforcando a légica de valorizacdo da tradicdo eclesiastica
dos séculos anteriores; e a segunda leitura se destaca para a novidade inaugurada
pela reunido ecuménica da década de 1960 (LIBANIO, 2005). Para o autor, ambas as
leituras sdo subjetivas, no entanto, optar pela primeira evidencia o limite do poder
institucional eclesiastico e uma certa resisténcia as mudancas no ambito religioso e

social.

A leitura oposta escolhe o eixo da ruptura. Também néo é inocente. Acentua
a novidade, as modificacdes, os cortes culturais da histdria e suas condi¢des
sociais. Volta o olhar para o que esta surgindo de original, de diferente, que
se distancia do comumente aceito até entdo. Como principal vantagem,
provoca a dimens&o criativa do ser humano. Corresponde a virada
antropocéntrica da modernidade, que atribui importancia a autoconsciéncia,
a subjetividade, a liberdade. Com genial intuicdo, Hannah Arendt escreve:
“liberdade € comego”. Comeco é ruptura. Responde ao pluralismo cultural que
se seguiu a virada hermenéutica. Sobre uma base objetiva, sobre um dado
recebido, sobre uma tradi¢do acolhida, a interpretagéo introduz o elemento
da subjetividade, da criatividade, da novidade (LIBANIO, 2005, p. 10)

O clima de incertezas ao longo da guerra e os resultados que ela deixou,

trouxeram a tona os impactos de conflitos politicos numa escala mundial. Nesse
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sentido, a analise voltada para a ideia de que o Vaticano Il trouxe mudancas para as
acOes da Igreja se relaciona com o fato de que até entdo a questdo social
representada pela vida humana ndo era uma preocupacdo direta da prética religiosa
catdlica. Por exemplo, um dos anseios dos bispos da América Latina ao longo das
mudancas na Curia Romana da década de 1960 era o uso da lingua vernacula na
liturgia que até entdo se restringia ao latim, o que inviabilizava a compreensao da
maior parte da populacdo. Ainda no século XXI, existem discussdes sobre a
necessidade de se colocar em pratica no catolicismo os direcionamentos da década
de 1960, como a questdo dos direitos e necessidades das na¢Bes mais pobres, o
respeito as caracteristicas de cada povo e o auxilio em diversos aspectos dos paises
desenvolvidos sem a pretensdo de dominacdo politico-econémica (LENZ, 2012,
COSTA, 2013;).

Em linhas gerais, o Vaticano Il deliberou que a Igreja Catodlica estivesse mais
préoxima dos fiéis e passasse a se ocupar com as questdes sociais, ou seja, a acao
pastoral da instituicdo deveria estar voltada na opcdo pelos pobres. Contudo, o
periodo de preparacao do concilio ndo se ocupou estritamente em debater sobre a
questao da pobreza ou de uma “Igreja dos pobres”, afinal a propria reunido ocorreu
inesperadamente para os lideres catolicos (KLOPPENBURG, 1962). No entanto, a
documentacdo produzida durante o concilio € que destacou a teméatica da pobreza
engquanto uma diretriz institucional no ocidente, sobretudo pelos documentos Lumen
Gentium, Ad Gentes e Gaudium et Spes (CONCILIO VATICANO II). O primeiro
enfatiza a importancia da pobreza para reconhecer a figura de Cristo e de se inspirar
na peregrinacao junto dos mais pobres, além de delinear as questdes hierarquicas e
administrativas do funcionamento do corpo eclesiastico; o segundo se volta para o
carater missionario e as atividades a serem desempenhadas a partir da ideia da
atuacao religiosa para além dos espacgos consagrados; e o terceiro aponta os desafios
do mundo contemporaneo no ambito social, econdmico e religioso ha medida em que
propde um compromisso em servir 0s pobres e de superar a pobreza por meio da

atuacao entre as esferas da economia, politica, trabalho e religido.

E importante observar em que 6tica o Concilio examina a quest&o da pobreza
no mundo. Gaudim et Spes trata da questdo ja na primeira parte, no n.8, no
contexto dos desequilibrios modernos: o desequilibrio entre saber pratico e o
pensamento tedrico (falta de sinteses satisfatorias), entre eficiéncia pratica e
exigéncias da consciéncia moral; desequilibrio no interior da familia (em
virtude da pressdo das condi¢cdes demograficas, econémicas e sociais),
desequilibrio entre racas, grupos sociais e nacdes. O desequilibrio entre
nacdes ricas e pobres é percebido, em seu limite, como assimetria de poder,
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da ambicao de propagar a prépria ideologia ou fruto de egoismos coletivos
(LENZ, 2012, p. 427)

Enquanto o cenario global se voltava para o exame da pobreza no mundo em
meio ao inicio da Guerra Fria, o Brasil também vivenciava seus desequilibrios
modernos, influenciado pela movimentacédo dos povos no pds- guerra e na expansao
de territorios e cidades, como é o caso do norte do Parana enquanto consequéncia do
empreendimento da CTNP entre 1925 e 194414, Ndo podemos esquecer que, Nos
meandros dessa nova dinamica populacional também estdo presentes as

manifestacdes religiosas dos mais diversos segmentos.

Em 1952 é criada a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), em um
contexto de concorréncia religiosa nas margens das cidades que crescem na
mesma dindmica da industrializagcao ou do éxodo rural. Até a década de 1950,
0os membros da Igreja reprimiram as manifestacbes de religiosidade
consideradas como crendices, supersticdes, atos ndo-catdlicos. A
religiosidade era designado o espaco do folclore; suas manifestacées eram
tidas como néo- religiosas. Os leigos foram sistematicamente banidos das
atividades litargicas. Haveria a necessidade, de acordo com o clero, de alertar
os catdlicos acerca dos perigos dessas manifestacdes. E nesse contexto que,
a partir da CNBB, é criada a Campanha de Esclarecimento aos Catélicos. O
maior problema estaria nas manifestacdes relacionadas ao movimento que
os bispos denominavam de “Espiritismo no Brasil” (ANDRADE, 2012, p. 140)

O processo de éxodo rural e consequente urbanizacdo contribuiu para a
pluralizagdo do campo religioso no territorio nacional, o que implicou diretamente na
organizacdo de grupos para atuar nas areas em desenvolvimento, bem como na
criacdo de movimentos contrarios as manifestacdes religiosas que nado estivessem
ligadas ao catolicismo. Paralelamente, a concorréncia com as expressoes religiosas
de matriz meditnica como o Espiritismo, o Candomblé e a Umbanda — compreendida
como manifestacdes folcléricas e ndo-religiosasna perspectiva catélica — avangavam
concomitantemente ao pentecostalismo no interior do pais. No que se refere a este
altimo, Wander de Lara Proenca (2009, p. 35) reforca a existéncia da relacdo entre o
processo migratorio para o interior do pais e 0 expressivo crescimento religioso em
meio a urbanizacao:

O pentecostalismo de primeira onda teve um crescimento vagaroso no Brasil,
até o final da Segunda Guerra Mundial, se comparado com a explosao dos

Ultimos 45 anos. Naquela época, em 1930, o pais ainda era pouco
industrializado e predominantemente rural, pois somente 25% da populagéo

14 E importante ressaltar que a saida administrativa da CTNP em Londrina ocorreu em 1944 junto de sua
nacionalizacdo, o que fez com que os britanicos perdessem o dominio sobre a regido. No entanto, ela
continuou a trabalhar na regido posteriormente, até mesmo depois de sua venda e na mudanca do
nome para Companhia Melhoramentos do Norte do Parana (CMNP).
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vivia em cidades. Esse indice subiu, respectivamente, para 36% em 1950,
68% em 1980 e 75% em 1990. No periodo de 1930-1945, o Brasil viveu uma
ditadura populista e assistiu ao desmantelamento e cooptacdo dos
movimentos sindicais e populares. O processo migratorio interno foi um dos
grandes auxilios para a expansdo do pentecostalismo (GUTIERREZ;
CAMPQOS, 1996, p. 85 apud PROENCA, 2009)

Além do crescimento simultdneo ao processo de urbanizacdo do pais, a
concorréncia também se dava em relacdo ao perfil do publico. Assim como as
diretrizes do catolicismo passavam a se voltar para as camadas mais populares da
sociedade, o movimento pentecostal também era composto majoritariamente por
individuos de baixa renda, ampliando a concorréncia do mesmo segmento cristdo no
periodo. Para Proenca (2009) as condicbes eram favoraveis para o avanco de
manifestacbes religiosas populares na década de 1950, em especial o
pentecostalismo, devido ao espirito populista que marcou o cenario politico das
décadas de 1930-1950 no Brasil. Nesse sentido, 0 ambiente era propicio para que 0s
lideres religiosos fossem projetados como alavancadores da salvagdo, associando o
carisma com o poder atribuido pelas classes populares. Ademais, essas camadas que
participaram ativamente do processo de composi¢cao populacional do norte do Parana
também serdo elementares para a legitimacdo da canonizacdo de Lednia Milito na
contemporaneidade, o que implica em outras problematizagcbes a respeito das
diferentes configuracdes da cidade atualmente, bem como os grupos participantes do
percurso de elevacdo de Lebdnia Milito a santa, pontos a serem discutidos no terceiro
capitulo deste trabalho.

Para além das outras manifestacbes de religides e religiosidade e a
necessidade da Igreja Catdlica se voltar mais para as questdes sociais, 0 mesmo
periodo também foi marcado em meio a bipolarizacdo do mundo pelo temor da
expansao dos ideais socialistas, uma vez que desde a década de 1940 consideravam
que os ideais socialistas conquistavam mais pessoas que a prépria Igreja Catélical®.
Tal rejeicdo ndo era novidade da época, surgiu ainda no século XIX e foi expressa
oficialmente na publicacdo da enciclica Rerum Novarum pelo papa Le&o XllI, na qual
apontava que a instituicdo deveria acompanhar os avancos promovidos pela

industrializacdo e apontava preocupacao com as condi¢des de trabalho dos operarios,

15 Foi uma enciclica bastante particular, considerada como revolucionaria para o padrdo do periodo
inclusive. Estabeleceu, em linhas gerais, as orientacdes da igreja sobre os direitos e deveres nas
relacdes entre capital e trabalho (LEAO XllII, 1991).
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assim como os idedlogos do pensamento socialista (LEAO XIII, 1991). N&o obstante,
o norte do Parana também se enquadrava no cenario global, havia uma forte corrente

no catolicismo que condenava o socialismo em meio a Guerra Fria.

A parcela catélica de Londrina respondia, em grande medida, portanto, ao que
a hierarquia eclesiastica determinava a religiosos, padres e leigos, a qual, por
sua vez, também estava atendendo a orientacdo da Santa Sé, que passava
por mudancgas significativas no que concerne a sua orientagdo politica,
teoldgica e doutrinal, com a finalidade de recuperar o espaco perdido para as
ideias socialistas e liberais seja através da publicagdo de enciclicas voltadas
para questao social, seja pela defesa do rigor da doutrina catélica (SILVA,
2000, p. 270)6

Nesse sentido, a fundacdo da Congregacdo das Missionarias de Santo
Antonio Maria Claret em Londrina no ano de 1958 se deu num momento de mudancas
das diretrizes da Igreja Catolica, especificamente na sua agdo pastoral, nas préaticas
e acdes sociais, além do desenvolvimento paradoxal da cidade de Londrina. Ainda
que sua fundacédo tenha sido poucos anos antes do concilio, as ideias para as
camadas mais populares, os debates acerca das mudancas praticas das acdes
religiosas, o movimento histérico e a hecessidade para com os pobres na regido ja se
manifestava na década de 1940-1950, assim como em outras localidades do mundo
no pos-guerra. O concilio formalizou tais anseios apontados pela sociedade e grupos
eclesiasticos. Devido a esse processo podemos considerar as ideias norteadoras do
grupo religioso foram participantes do processo historico que levou ao Vaticano Il. O
contexto global e regional é fundamental para situar a congregacdo no espacgo e
tempo. No entanto, veremos que, no presente caso, as personalidades fundadoras do
grupo detém grande influéncia na construcdo da memodria, identidade, na escrita da
histéria da congregacédo e do municipio.

Como mencionado, o grupo religioso foi fundado no ano de 1958, momento
impar na histéria da cidade que crescia por conta da agricultura, sobretudo a cultura
do café. Paralelamente, passou a enfrentar problemas relacionados as questdes

sociais, o crescimento da pobreza e desigualdade como consequéncia do processo

16 Esse periodo de mudancas também foi marcado pela criagdo da Teologia da Libertagdo na década
de 1960, um movimento sdcio-eclesial dentro do catolicismo criada na América Latina durante o concilio
Vaticano Il e as ditaduras militares latino-americanas. O movimento, ao refletir sobre questdes sociais
se aproximou do marxismo, o0 que trouxe tensdes na propria Igreja Catolica (CAMILO, 2011). Proenca
(2009) identifica que no mesmo periodo houve um crescimento expressivo do movimento pentecostal
na América Latina, alcangando adeptos da classe média e ndo apenas dos individuos de baixa renda
como antes.
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de desenvolvimento do capital no Norte do Parana. Este periodo também foi marcado
pelas mudancas significativas no que se refere as praticas da Igreja Catolica para com
as camadas mais pobres da sociedade.

Nesse sentido, compreender as bases em que o0 grupo se erigiu e as
personalidades fundadoras das Missionarias de Santo Anténio Maria Claret em meio
a este contexto é de fundamental relevancia, pois a histéria e a constru¢cdo da memaoria
do grupo também se baseiam na figura destes como protagonistas: Dom Geraldo
Fernandes e madre Leodnia Milito. Contudo, a fundacdo da congregacéo esteve
inserida num processo histérico mais amplo que remonta as acfes eclesiasticas no
século anterior, as transformac¢des da atuacao catélica no Brasil desde o Império até a
Republica, sobretudo nos aspectos ligados ao trabalho com a pobreza que se

configura como nosso objetivo.

2.2 A ERA DAS CONGREGAGOES NO BRASIL (1848-1960): DO CENARIO NACIONAL AO
LOCAL

O final do século XIX, mas sobretudo o século XX foi caracterizado pela
criacdo de diversas congregacoes religiosas com o intuito de aproximar a questao
sagrada a vida terrena e como consequéncia das transformacdes da sociedade civil
nos conflitos globais e no acirramento de doutrinas politicas tendo como marco as
decisfes consolidadas no Vaticano Il na década de 1960. Para Agueda Bernardete
Bittencourt (2017), o periodo entre 1848 a 1960 pode ser chamado de “a era das
congregacgdes” no Brasil.

Contudo, o inicio desta era remonta o reinado de D. Pedro Il, caracterizado,
sobretudo no cenario religioso, pela consideravel restricdo da presenca de grupos
religiosos em relacéo ao periodo colonial. Foi somente apds a Republica que esse
namero cresceu de maneira mais significativa, somado ao desmembramento da Igreja
Catdlica do Estado Brasileiro promulgado na Constituicdo de 1891. Calcula-se que em
1880 trabalhavam apenas 7 ordens masculinas e 11 femininas e até 1960 foram

identificadas 260 congregacdes com atuacdo no Brasil'’.

17 Dados apresentados pelo Projeto Temaético: Congregacgdes Catdlicas, Educacdo e Estado Nacional,
financiado pela Fapesp (2011/51829-0). Os resultados do projeto podem ser encontrados no dossié
“Catolicismo e Formagéo Cultural” (PRO-POSICOES, 2014); dossié “Politicas Catdlicas: educagao, arte
e religiao” (PINHEIRO; BITTENCOURT, 2015) e no dossié “Empreendimentos sociais, elite eclesiastica
e congregacgoes religiosas no Brasil Republica: a arte de “formar bons cidadaos e bons cristdos” (PRO-
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Com esses dados relacionados ao fluxo de estrangeiros que entraram no Pais
a partir da década de 1890, é possivel trabalhar com a hipétese de que havia
expectativa pela chegada de religiosos estrangeiros, uma vez que a expansao
desses grupos ndo soO era disputada pela Igreja e pela Coroa Portuguesa,
desde a Coldnia, mas envolvia os proprietarios de terra, chefes das ricas
familias de entdo. A abertura de mosteiros e conventos, especialmente
femininos, interessava a essas familias, que desejavam abrigar as filhas nao
adequadas ao casamento. Razdes econdmicas, como evitar a divisdo da
heranca, ou morais levavam os pais a evitar 0 casamento das filhas fora de
seu grupo social. A solugdo para as mogas solteiras de “boa familia” seria o
convento. Entretanto, a Coroa Portuguesa necessitava de populacdo branca
e desejava as jovens casadas e povoando, com seus filhos, as terras do
Brasil. Por sua vez, os fazendeiros faziam insistentes pedidos de autoriza¢do
para tais fundacdes. As negativas se repetiam e, por vezes, ensejaram a
criacdo de associagfes religiosas protegidas por parocos ou, mesmo, pelas
autoridades locais. Ali as mocas se refugiavam (AZzI, 1983 apud
BITTENCOURT, 2017)

Outra hip6tese que pode ser levantada sobre o baixo numero de
congregacdes religiosas em relagfes aos outros periodos da historia do Brasil séo as
restricbes impostas as ordens e as congregacdes no século XIX na América Latina.
Influenciados pela Revolucdo Francesa sob os ideais do liberalismo e positivismo,
diversas regras de fechamento de conventos, proibicdo de noviciados, confisco do
patriménio dos mosteiros e até mesmo perseguicdo de religiosos fizeram parte do
cenario do Peru, Argentina, Colémbia, México e Venezuela (APARICIO, 2000;
CUESTA, 2000 apud BITTENCOURT, 2017). No Brasil ndo foi diferente, o reinado de
D. Pedro Il restringiu a atuacédo de congregacoOes religiosas para uma parcela da
populacéo, o crescimento dessas se deu com a crise do Império do século oitocentista
impulsionada pela Guerra do Paraguai no final da década de 1860 e inicio dos anos
1870.

Compreender como foi possivel a ocorréncia de um tempo marcado pela
forte presenca de congregacdes catbdlicas na sociedade brasileira,
justamente quando da organizagédo do Estado republicano e da expanséo
do pensamento liberal, implica em relacionar os trés fatores que constituem
0 cendrio nacional e internacional da época: a expulsédo de religiosos das
atividades sociais entdo assumidas pelos Estados em processo de
laicizacdo na Europa, especialmente na Franca e na Itdlia; o projeto catdlico
para a América Latina, implementado a partir de Ledo XIII (1878-1903); e as
demandas do episcopado para realizar a reforma do catolicismo local,
associadas as demandas da prépria sociedade brasileira, carente de
expertises no campo social e educacional (BITTENCOURT, 2017, p. 36-37)

Dentre os trés principais fatores para o aumento das atividades de

congregacdes catdlicas no Brasil nos aprofundaremos nas duas ultimas por se

POSICOES, 2017).
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aproximarem da realidade do pais no contexto apresentado e aos objetivos propostos
neste momento: o projeto catélico para a América Latina implementado por Leédo XllI
e as demandas no campo social e educacional brasileiro. A questéo da expulséo de
religiosos das atividades sociais desempenhadas na Europa também esté inserida na
trajetoria de atuacao de Lednia Milito, expulsa da congregacao italiana Pobres Filhas
de Santo Antbnio na década de 1950, contudo esta localizada quase um século
depois, num contexto diferente, o0 que incorreria a andlises anacrdnicas da situacao.
Ndo obstante, o episddio de sua expulsdo € um elemento de relevancia ao
problematizar a construcao de sua figura iconica a partir dos discursos implementados
pela CTNP e a congregacao religiosa.

Em primeiro lugar, podemos compreender a enciclica Rerum Novarum,
publicada pelo papa Le&o Xlll em 1891 como um dos principais expoentes do projeto
catélico citado. Além de seus debates se configurarem como uma reacdo as
publicagdes do Manifesto do Partido Comunista (1848) e “O Capital” (1867), ela foi
considerada um ato revolucionario dentro do catolicismo da época devido as
preocupacdes com o operariado e demais trabalhadores do periodo — muito
semelhantes a dos pensadores socialistas —, além de que também posicionou o
catolicismo ocidental frente a questdo do capital e do trabalho pela figura do papa
(LEAO XIlI, 1991). E corriqueiro entre os pares atribuir a publicacdo desta enciclica
como 0 marco para o pensamento social do catolicismo ou entdo da corrente de

pensamento sobre a Doutrina Social da Igreja Catdlica (MORAES, 2020):

O Papa na Rerum Novarum de 1891 faz uma constatagdo dos problemas
emergentes das “coisas novas”, chamando a aten¢éo nesse documento para
outros escritos precedentes, entre eles Diuturnumillud, de 1881; Imortale Dei,
de 1885; Libertas Praestantissimum, de 1888; Sapientiae Christiane. Sendo
assim, esses documentos séo relevantes para se interpretar corretamente a
Rerum Novarum, que longe de ser uma influéncia do “marxismo” na Igreja, é
uma critica, de base neotomista, ao capitalismo e ao socialismo, quanto a
concepc¢ao da natureza humana (MORAES, 2020, p. 114, grifos originais)

Uma vez apartada das funcdes estatais com o inicio da Republica brasileira
junto de uma nova constituicao federal em 1891, o processo de laicismo e separacao
da Igreja do Estado iniciado implicou em novas configuracfes da instituicdo no pais,
uma vez que seu papel junto ao Estado se modificou consideravelmente na transi¢cao
do Império para a Republica. Nesse contexto, a intensificacdo do movimento
imigratério para o Brasil no final do século XIX e inicio do XX aumentou a demanda

de atuacdo do Estado republicano para com a sociedade nas questdes relacionadas
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ao trabalho, especialmente pelo cenario pés-abolicdo da escravatura'®, tendo nas
congregacoes religiosas novas perspectivas de acdo social. Nao mais intencionadas
em ocupar parte do Estado como ocorria nas monarquias cristds dos séculos
anteriores, mas sim de estabelecer uma colaboracéo entre estes poderes, ainda que
separados constitucionalmente, a Igreja optou por estabelecer uma relacdo de
cooperagao mutua, nao conflituosa. Em resumo, “[...] 0 que se inaugurou com as
politicas de Ledo XllI foi uma tentativa de acomodacéo da Igreja dentro do Estado
liberal republicano” (ROMANO, 1979; ROUX, 2014 apud BITTENCOURT, 2017, p.
40).

Mesmo sem patrticipar das questdes administrativas do Estado republicano, o
catolicismo operou um papel fundamental de instrumentalizacao ideoldgica na politica
brasileira ao longo do século XX. A construgdo da estatua do Cristo Redentor na
década de 1930 na cidade do Rio de Janeiro quando ainda era a capital federal do pais,
a titulacdo de Nossa Senhora Aparecida como padroeira do Brasil se configuravam
como uma tentativa simbdlica de consolidar o poder catélico num territério que recebia
imigrantes de outras crencas, praticas de culto, considerados como pagaos. Desse
modo, deve-se considerar que 0s usos dos simbolos religiosos auxiliam a localizar a
posicdo politica da instituicdo eclesial frente as mudancas politicas no Brasil

republicano.

[...] J& em 30, Pio Xl declarou Nossa Senhora Aparecida Padroeira do Brasil.
No ano seguinte, sua imagem foi carregada festivamente a cidade do Rio de
Janeiro, por onde circulou pelas ruas centrais, acompanhada de grande
massa popular. Os signos desta santa — virgem, negra e pobre — anota
Beozzo, exerciam enorme apelo popular; seu carater nacional de padroeira
do Brasil ficava ainda mais acentuado pela “condi¢do social” da imagem,
popular na sua expressdo, mas néo identificada com tracos de uma classe
social especial. Se um trago geral pode ser levantado sobre o arraigamento
e o0 peso da formacdo cristd no pensamento brasileiro seria o seu
desempenho como instrumento ideol6gico nas disputas de interesse politico.
(BEOZZO, 1984 apud LENHARO, 1986, p. 173, grifos originais)

Com a crescente chegada de imigrantes no pais e as manifestacdes

18 Silvia Hunold Lara (1998) aponta que os momentos iniciais da intensificacdo da imigracéo no Brasil
remontam a metade do século XIX e ndo seus anos finais. Para além deste ponto, a autora ressalta a
questdo da abolicdo da escravatura e o pds-abolicdo, o processo de apagamento da figura do escravo
enquanto trabalhador e o enaltecimento do imigrante europeu. Tanto na politica quanto em parte da
historiografia sobre o periodo, tem-se a nog¢éo de que o trabalho escravo foi substituido naturalmente
pelo trabalho livre, naquilo que Lara identifica como teoria da substituicdo. “[...] Em sua modalidade
mais radical, a historiografia da transi¢céo postula a tese da ‘substituigdo’ do escravo pelo trabalho livre;
com o negro escravo desaparecendo da histéria, sendo substituido pelo imigrante europeu.” (LARA,
1998, p. 27).
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populistas no cenario politico, cresceu também a projecdo de imagens simbdlicas em
ambito nacional como elementos de conversdo ao paganismo dos imigrantes, bem
como posicionar a Igreja Catdlica frente as mudancas sociais, tal como postulado no
final do século XIX. Em certa medida, € possivel aplicar essa ideia ao caso londrinense
tendo Lednia como estrangeira, ha medida em que a chegada de imigrantes e a
formacdo de um espaco multiétnico se configurou como um territorio potencialmente
pagéo na 6tica do catolicismo nas décadas de 1940 e 1950.

No que se refere ao mundo do trabalho e ao processo de industrializacdo do
pais, imagens de Cristo crucificado adentraram as fabricas paulistas na década 1930
para que os trabalhadores se identificassem com a figura e a trama vivida pelo

personagem histérico representado nas paredes dos barracoes.

“[...] A'imagem da cruz é projetada no espac¢o da nagéo, o lugar definitivo do
trabalho: afinal no céu do pais cintila o cruzeiro do sul, assim como o seu
primeiro nome, dado pelos descobridores foi de Santa Cruz [...]" (LENHARO,
1986, p. 171).

Dessa forma, o catolicismo ao apresentar uma aproximacdo a ideologia
liberal, ocupou — e ainda ocupa — diversos espacos simbdlicos durante o suposto
processo de laicizacdo do Estado brasileiro e constituiu um elemento fundamental
para assegurar a ordem social através da transmissao de valores moralizantes desde
a Primeira Republica (FAUSTO, 2006, p. 355).

Em linhas gerais, ao que toca a questdo do aumento do numero de
congregacdes catdlicas e a tentativa de estabelecer um contato mais proximo com as
camadas populares, o século XX se caracterizou pela expanséo dos grupos religiosos

em meio as mudancas do cenario politico brasileiro.

Os dois momentos de maior intensidade desse processo migratério e de
novas fundac¢des (1920, 1950 e 1960) ocorreram em periodos de importantes
mobiliza¢des sociais e cujas demandas eram distintas: os anos 1920, com o
esgotamento do modelo da Republica Velha, o surgimento dos movimentos
operarios e anarquistas, do movimento modernista nas artes e nas letras, do
Partido Comunista Brasileiro — PCB —; e, na década seguinte, a organizagao
dos movimentos pela educacéo, com suas associagfes, suas conferéncias e
seus projetos com direcao a educagéo laica, publica e obrigatéria, com vistas
a formacéo do cidaddo e da nacéo brasileira (BITTENCOURT, 2017, p. 42)

A ideia de fazer com que a igreja se aproximasse da sociedade — uma vez
que, até o século XIX, seu carater foi voltado com maior intensidade para questdes
doutrinarias e dogmaticas ligado as classes sociais dominantes —, também esta
associado a fermentacédo das ideias socialistas no final do XIX como consequéncia

dos processos de industrializacdo e avancos do capitalismo industrial na economia
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mundial. Nesse sentido, esse cenario que despontava no Brasil também deveria ser
combatido pela Igreja, que buscava se legitimar pela associacao estatal, a fim de que
ela ndo perdesse espaco para as novas formas de pensamento que se desenvolviam
e para que também fizesse parte dessa nova configuracdo do Brasil (LENHARO,
1986; FAUSTO, 2006).

“Mais do que um processo de crise e de perda da influéncia, a Primeira
Republica significou para a Igreja um momento de reconstrugdo” (ARDUINI, 2009, p.
42). No bojo deste periodo politicamente conturbado no pais, a difusdo do
pensamento e até mesmo a construcdo de um projeto de Igreja foi disseminada por
intelectuais catélicos no pais a partir da década de 1920. Podemos destacar aqui a
criagdo do Centro Dom Vital no Rio de Janeiro em 1922, um complexo ocupado em
pensar sobre a articulagdo das acdes que deveriam ser desempenhadas pela Igreja
Catolica sob o principio de “lutar pela adequacéo das leis e das relacGes de trabalho
ao que ele considera ‘valores cristdos’ aplicados sobre a realidade brasileira”
(ARDUINI, 2009, p. 14).

Uma das principais manifestacdes desse grupo foi a fundacdo da Revista A
Ordem, editada pelo Centro Dom Vital, com o0 objetivo de apontar os ideais da
organizacdo social do Brasil frente as mudancas enfrentadas do mundo, como a
ascensao dos regimes totalitarios na Europa, bem como as influéncias destes no Brasil,
além do posicionamento dos escritores em meio a consolidacdo do governo de
Vargas. Paralelamente, “[...] eles sentiram também a necessidade de se posicionarem
a respeito de outras propostas de transformacao social, como o integralismo e o
comunismo” (ARDUINI, 2009, p. 15), a negacao de um e/ou de outro dava sentido a
ideia de projeto a ser implementado, o que fez com que a revista se aproximasse — e
também se distanciasse posteriormente — do projeto integralista em alguns
momentos!®. No entanto, independente das aproximacées ou distanciamentos, o0s
movimentos eclesiasticos deste periodo tinham em comum o “perigo vermelho” como

o principal inimigo.

Nos anos 1930, a campanha anticomunista inseriu-se numaestratégia maior
da Igreja, que desde a década anterior vinha lutando para recuperar posicdes
perdidas com a implantagcdo da Republica. [...] Tal movimento convergiu com

19 A pesquisa de Arduini (2009) analisou algumas publicacdes da Revista, sobretudo na figura de
Amoroso Lima e aprofundou sua andlise ao problematizar as aproximacdes e distanciamentos do
movimento integralista ao longo deste processo histérico de acordo com os interesses politico-
eclesiasticos em cada um desses momentos.
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a organizacdo da intelectualidade catélica, sob a lideranca de Jackson de
Figueiredo e o grupo da revista A Ordem. No primeiro momento 0s inimigos
principais eram o liberalismo, a maconaria e o0 positivismo, mas logo o0s
comunistas assumiram o lugar de adversario e concorrente mais perigoso
(MOTTA, 2002, p. 25)

Durante os anos 1930 a 1950 foram criados centros culturais, revistas,
editoras e um vasto movimento de difusdo do pensamento catolico que buscava se
inserir nas estruturas do Estado brasileiro. Além da revista A Ordem, a Editora Agir, a
revista Vozes de Petropolis, os franciscanos e os redentoristas buscavam projetar sua
presenca e foram, junto das publicacbes e editoriais, protagonistas na difusao do
pensamento intelectual catélico no Brasil (BITTENCOURT,2017).

Ao longo deste periodo, a chegada de religiosos continuou, assim como a
fundacdo de novas congregacdes, a Igreja estabeleceu uma boa relacdo com o
governo Vargas®® e o projeto catélico ganhou um notério espaco ndo sé na sua
atuacao politica, mas também no ambito educacional. A combinacdo entre elas
permitiu que uma parte consideravel de diversas camadas sociais apoiassem — sob a
perspectiva de esperanca, crenca no futuro e fé, caracteristicas religiosas — as

politicas empregadas pelo governo.

[...] A fé opera em terreno que ndo permite a dlvida e s6 semeia certezas. Da
forma como se demonstra que o Estado Novo superou os impasses do
passado e a ameaca de caos iminente, poder-se-ia falar que “n&o hé salvagao
fora dele...”. O importante, parece-me, é que as virtudes da confianca e da fé
implicam no envolvimento, emocional e ativo, dos seus cultuadores. Como na
doutrina do Corpo Mistico de Cristo, cada um dos interpelados é convidado a
retribuir, ciente de que sua passividade reverteria negativamente para Si
mesmo e para os que lhe estdo proximos. (LENHARO, 1986, p. 197)

A comunhd@o de interesses entre a politica varguista e a Igreja Catdlica
possibilitou a existéncia de uma cooperacao entre as instituicdes, na medida em que
naquele momento a teologia catélica comunicava seguranca e confianca para os
tedricos e propagandistas do governo (LENHARO, 1986, p. 196). Nesse sentido, as
décadas de 1930-1940 sdo marcadas pela cooperacdo institucional entre o
catolicismo e o Estado, o que permitiu o desenvolvimento e fortalecimento de ambos

frente as tensfes sociais do periodo.

20 Alcir Lenharo (1986, p. 182) considera harménica a relag&o entre a politica de Vargas no Estado
Novo e o projeto catdlico empregado no Brasil republicano. A combinacao desses elementos fortaleceu
a acdo de ambas as instituices (Igreja e o Estado) a fim de atingir as camadas populares. Nesse
sentido, a participacao da Igreja nesse contexto € decisiva na medida em que se constitui como uma
autoridade moral inserida no processo de recristianizacéo do trabalho e da vida empregado por Vargas,
ou seja, 0 autor afirma existir uma comunhéo de interesses para o controle social entre as instituicdes.
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Com o final da Segunda Guerra Mundial, a criagcdo de 6rgdos responsaveis
pela manutencédo da paz em meio ao cenario de destruicdo de diversas nacdes, a
intensificacdo dos problemas sociais iniciados pelo conflito, somado a polarizagédo
ideolégica do mundo na Guerra Fria, proporcionou um momento impar da atuacdo do
Estado e das instituicdes vinculadas a ele. Uma vez que podemos considerar o projeto
catélico no Brasil consolidado no governo varguista, ele continuaria a atuar durante a
abertura democratica do mesmo periodo. E nesse contexto que o grupo religioso aqui
estudado se insere em meio as particularidades supracitadas do Norte do Parana.

Outro ponto fundamental a ser analisado neste periodo € que a atividade
religiosa ao final da década de 1940 também assumiu caracteristicas diferentes com
0 pés-guerra, buscava-se aproximar a figura sagrada das pessoas comuns a fim de
estabelecer uma ligacdo mais direta com seus seguidores. Nesse sentido, a fundacgao
das novas congregac0Oes religiosas, aliada ao aumento da imigracdo de outras se

pautavam em diretrizes que se consolidariam no Vaticano II.

Se, nas primeiras décadas do século XX, as congregacdes estavam
envolvidas na fundacdo de colégios para a educacao dos filhos das elites e
na administracéo de hospitais e asilos, hos anos 1950/1960 era o esboco de
uma nova teologia, politicamente engajada, fundada na opc¢édo pelos pobres,
gue as atraia. Muitas séo as congregacgdes que afirmam ter imigrado gracas
aos efeitos dos debates ocorridos durante o Concilio Vaticano Il e a exposi¢ao
politica praticada por setores progressistas da Igreja latino-americana.
(BITTENCOURT, 2017, p. 44-45).

Para Gonzales Neto (1992), historiador que produziu a obra referéncia sobre
a historia das missionarias de Santo Anténio Maria Claret em meio ao processo de
canonizacao de uma de suas principais liderancas, analisa a fundacéo da mesma sob

esse contexto:

[...] Essas novas ordens, juntando-se as ja existentes, demonstram a
continuidade da atracdo pela vida consagrada existente na Igreja
Contemporanea. Com efeito, neste periodo, nada menos do que uma centena
de novas congregacdes grandes e pequenas sdo fundadas para atuar no
campo da educacgédo dos jovens; da ajuda aos carentes de todo género e na
atividade missionaria. [...]

Um aspecto significativo dessas novas fundacdes religiosas é que elas
assumem uma caracteristica das pessoas de Jesus ou de Maria; de um fato
relacionado com suas vidas terrenas; ou de algum aspecto do mistério de
Cristo: Salvador, Redentor, Bom Pastor, Sagrado Corac¢éo etc. Vem honrar o
mistério da Sagrada Familia: irmé&os, irmas, filhas ou servas de Maria, irmas
de Nazaré ou de Loreto; vém recordar os privilégios e as virtudes de Maria:
sua Imaculada Conceicdo, sua Assuncdo, Maria Auxiliadora, Maria
Consoladora etc. Depois de Maria, 0s anjos e santos sdo tomados como
patronos de varias ordens. (GONZALES NETO, 1992, p. 17)

As caracteristicas dessas novas congregacdes partem de um principio
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comum, aproximar a populacdo das atividades eclesiasticas, uma vez que 0 cenario
politico despertava certo temor de perderem seguidores por parte das autoridades
religiosas. Nesse sentido, com o funcionamento do projeto educacional e de
assisténcia aos asilos e hospitais, 0 movimento buscou a expansao para outras
mazelas sociais, sobretudo a pobreza, expressos constantemente no proprio nome
das ordens ou em seus lemas. Londrina que, por sua vez, encontrava-se num
momento impar de sua historia, possuia um terreno fértii ndo apenas para o
desenvolvimento econémico do municipio, mas também, quase que paradoxalmente,
uma crescente populacdo mais pobre e migrante/imigrante em seu territério, o publico
alvo das novas diretrizes eclesiasticas no que se refere a atuacdo das instituicoes
religiosas direcionadas a pobreza no Eldorado do Norte do Parana.

Foram diversos grupos que chegaram aos grandes centros urbanos no Brasil
entre 1940-1960, sobretudo vindos da Italia e Francga, paises nos quais o clero € mais
alinhado ao papado (BITTENCOURT, 2017, p. 45). Paralelamente, outros foram
criados — realidade das missionéarias de Santo Anténio Maria Claret —a fim de trabalhar
com as problematicas locais, ligadas a realidades especificas e particulares de cada

territério.

O movimento de fundacéo das congregacdes brasileiras acompanhou o fluxo
imigratério das estrangeiras, com nimeros mais expressivos nas mesmas
décadas de 1920 e 1950. H4 continuidade de fundagdo em pelo menos sete
décadas. Sobre as congregag®es brasileiras, poderiamos dizer que algumas
delas séao fruto de dissidéncias das estrangeiras, outras cumprem o papel de
substituir uma congregacao estrangeira que ndo se adaptou ou que enfrentou
forte conflito com a populacdo local. [...] Especialmente os institutos
femininos, frequentemente originados por grupos de mulheres leigas que ja
serviam & lIgreja em trabalhos de catequese, orientacdo em escolas
dominicais ou em servicos de caridade, se convertiam em congregagcdo com o
apoio de um padre ligado ao processo de romanizagdo. Assim se deu a
fundagdo das Irm@s Catequistas Franciscanas e das Irmazinhas da
Imaculada Conceicdo, ambas em Santa Catarina (BITTENCOURT,;
CUSTODIO, 2014 apud BITTENCOURT, 2017, p. 46)

A congregacgéo estudada nesta pesquisa se enquadra em diversos destes
aspectos, além de ser um grupo destinado apenas para mulheres, possuia o primeiro
bispo e arcebispo de Londrina, D. Geraldo Fernandes, como o principal elemento
ligado ao processo de romanizagcédo, ou seja, que esteve em meio a tramitacao
burocratica de formagéo de uma nova congregacéo religiosa e basicamente a Unica
figura masculina a fazer parte do grupo. A histéria das missionarias de Santo Antonio
Maria Claret também remonta a um outro grupo religioso italiano bastante pequeno,

as Pobres Filhas de Santo Antbénio, fundada em 1901, j& alinhada em promover as
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novas linhas de pensamento do catolicismo inauguradas no final do XIX ao levar
consigo a ideia de pobreza no préprio nome do grupo.

A pesquisa de Bittencourt (2017) analisa a chegada das congregacdes
religiosas no pais ao longo do século XX e ressalta que estas acabaram por atuar quase
gque majoritariamente nos estados mais ricos, com maior populacdo e
consequentemente maior influéncia politica no pais. Destacamos aqui os estados de
S&o Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais, Parana e Rio Grande do Sul, sendo os trés
primeiros os que detinham maior poder naquele periodo e os protagonistas da
Primeira Republica. Tal situacdo sugere novamente a consolidacédo do projeto catolico
no Brasil iniciado pelo papado no século anterior, sobretudo nos grandes centros
urbanos. Posteriormente, tentaremos estabelecer um paralelo entre esta perspectiva
macro da atuacdo religiosa catdlica no Brasil e a micro na cidade de Londrina,
especificamente com o grupo feminino liderado por madre Lebnia Milito a fim de
levantar possibilidades de discussao sobre a histéria e memaria do grupo em meio ao

processo de canonizacéo de sua principal lideranca desde a fundagéo.

2.3 AS POBRES FILHAS DE SANTO ANTONIO: DA CHEGADA AO BRASIL A RUPTURA DAS

RELIGIOSAS

Em dezembro de 1952, seguindo as diretrizes apontadas pelo papado, as
Pobres Filhas de Santo Antdnio ainda na Italia intencionavam expandir seus trabalhos
no interior do Estado de Sao Paulo. Na primeira viagem, 4 missionarias da congregacao
italiana sairam de seu pais de origem e vieram ao Brasil para atuar em hospitais,
orfanatos e asilos. Quase 6 meses depois, outras 18 missionarias desembarcaram no
Brasil para se juntar ao primeiro grupo. Dentre as 22 mulheres que chegaram ao longo
deste semestre, estava Lednia Milito, intitulada como Delegada Geral para as missdes
no Brasil e Tarcisia Gravina, sucessora e atual madre superiora das Missionarias de
Santo Antdnio Maria Claret (GONZALES NETO, 1992).

Ainda no ano de 1953, Lednia Milito e Tarcisia Gravina retornaram para a Italia
a fim de terminarem alguns estudos e projetarem oficialmente, junto da sede do grupo,
a expansao missionaria no Brasil. Gonzales Neto (1992) narrou esse episodio a partir
da andlise de cartas trocadas entre as religiosas do Brasil e Italia no inicio da década
de 1950 e evidenciou as complicacdes desta relacdo, pois, em dado momento, as

lideres italianas buscaram limitar as atividades de Milito e Gravina no Brasil, o que
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causou descontentamento de ambas as partes. E importante ressaltar aqui que a
narrativa de Gonzales Neto (1992) deixa em evidéncia a figura de madre Lebnia Milito
em praticamente toda sua obra — ainda que seja direcionada para a histéria da
congregacao religiosa —, uma vez que sua producao aconteceu sincronicamente ao
inicio de seu processo de canonizacao no Vaticano, ou seja, era fundamental destacar
a maneira pela qual madre Lednia se sobressaia em relacdo as demais religiosas.

Nesse sentido, ao perceberem tais limitagbes impostas pelas liderancas
italianas, madre Lebnia Milito buscou agir de maneira independente e chegou a
notificar ao papa a perseguicado que dizia sofrer em meio ao processo de expansao
do trabalho missionario. Destacamos aqui um trecho da carta enderecada ao
monsenhor Cas6ria??, amigo de Lednia Milito, com um pedido de autorizacdo para se
dirigir a Roma.

[...] as obras de Deus devem ser marcadas com o sinal da cruz, e eu olho o
crucifixo para imitar o seu exemplo e pedir-lhe a forca necessaria para poder
ser digna de mostrar-me sua esposa em tao dura prova de fogo, a que fui
submetida pelos proprios superiores e coirmés do Instituto ao qual por 20
consagrei toda a minha existéncia.

Acho-me em familia por razdes de saude, por causa de tanto sofrimento moral
reprimido que repercutiu no fisico.

Abro-me ao senhor contando com a sua amizade, j& demonstrada em muitas
ocasides, e a sua paterna lealdade aliada a um senso de justica. Estou certa
gue acharei pelo menos no senhor conforto e prote¢do para 0 meu oprimido
espirito.

[...] N&o tenho porém meios nem motivo para ir a Roma. Desde o dia da
chegada estou prisioneira sob vigilancia e por isso na impossibilidade de sair.
Poderei aproveitar agora que estou em familia, mas tenho medo de ser
encontrada em Roma e, depois, 0 que sera de mim? O que me aconselha
fazer?

Portanto, se ndo aproveito agora, ndo poderei fazé-lo mais tarde, porque
estou esperando aqui a chegada da nova madre geral que dard minha nova
residéncia, para viver em alguma casa do Instituto como simples irméa
submissa e vigiada.

Mas as coisas do Instituto vao piorando de hora em hora e a juventude €
oprimida e tentada. A missdo no Brasil esta em perigo de ser destruida com
grande escandalo publico, as artes diabdlicas continuam a inventar, instigar,
destruir e triunfar sobre o bem para perder as almas que custam o sangue de
Cristo.

De minha parte me sinto calma e serena de consciéncia porque Deus com

21 Giuseppe Casoria foi sacerdote, monsenhor, arcebispo e cardeal. Nasceu em 1908 na comuna italiana
de Acerra, na provincia de Napoles. Atuou como perito do Concilio Vaticano Il e assumiu diversos cargos
de lideranga em Roma. Conheceu Lebnia Milito quando era monsenhor da Clria Romana e possuiu um
papel importante no momento da crise politica da madre com sua antiga congregacao religiosa
(VATICANO, s/d; GONZALES NETO, 1992).
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sua graca me sustenta minuto por minuto e serei felicissima de acabar a
minha vida no anonimato humano.

Peco-lhe que reze muito pela minha pobre alma para que, décil e obediente,
aceite em qualidade de vitima toda a perseguicéo, tendo presente as suas
proféticas palavras dirigidas as missionarias e que tenho gravadas no
coragdo: Sofrer, Oferecer, Calar e Ter paciéncia.

Espero uma resposta sua, mesmo que seja telegrafica, com uma licenca para
ira Roma sem que ninguém o saiba (MILITO, 1953, grifos do autor).??

Nesta carta podemos perceber o incbmodo de Lebnia Milito ao ser afastada
da direcdo de uma das casas das Pobres Filhas de Santo Anténio, bem como a mestra
das novicas, ou seja, das jovens religiosas que se preparam para 0s votos perpétuos
diante da Igreja Catdlica. A responsavel pelo afastamento, llluminata Blasiello,
acabara de ser eleita como nova madre da congregacdo. Além do sentimento de
consternacéo, Lednia Milito se mostra contraria ao fato de que, longe de seu antigo
cargo, poderia se tornar uma “simples irmé& submissa e vigiada” e ndo mais uma das
principais responsaveis pelo trabalho missionario no Brasil, uma figura de destaque
dentro de seu grupo. Ao mesmo tempo, apresenta ndo ter problemas em terminar sua
vida no anonimato. Essas duas facetas contraditérias, sdo fundamentais para
compreender a construcao da figura desta personalidade na cidade de Londrina, uma
mulher que simboliza a emancipacdo do trabalho missionario num periodo em que
diversas situacdes politicas e sociais se colocaram como obstaculos para completar
tal missdo, simbolo esse que se consolidou com sua morte tragica, o principal
impedimento de seu oficio religioso — 0 qual a posiciona como uma figura de destaque
frente as demais irmés —, a qual discutiremos com maior profundidade mais adiante.

Paralelamente, naquele mesmo ano, a religiosa, junto de Tarcisia Gravina,
buscou orientacdo para que pudesse ir a Roma sem que ninguém de seu grupo
soubesse desta intencéo, a fim de apresentar os problemas encontrados em sua
ordem. Na carta enviada para o papa (GRAVINA, 1953)no mesmo dia em que Lednia
Milito redigiu para o Monsenhor Casoria a respeito de sua insatisfagdo com a
congregacao religiosa, Gravina enviou sua carta para o Vaticano, enderegada ao papa
Pio XllI, com criticas diretas a recém-eleita madre de seu grupo religioso daquele

periodo:

[...] Pode-se entender como as ameacas dela intimidaram as irmas que, se
dobraram também, sem querer, ao seu desegjo.

22 A integra desta e todas as cartas citadas no corpo do texto estdo disponiveis nos anexos do trabalho.
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Isso foi falado por ela, ndo somente para atemorizar as irmas, mas, de modo
especial, para salvar-se pessoalmente e ndo ser afastada da casa de
Miradois, onde ha mais de 15 anos mora e vive como irma superiora, vigaria
e conselheira e onde se formou um grupo de irmds de confianca que
trabalham para semear a discérdia no Instituto, especialmente entre as
jovens. Notifico que esta irm&, pequena, muito magra, sempre doente
como é, ainda poderia aparentemente enganar qualquer pessoa, mas,
narealidade é a organizadora das divisGes e dos males que afligiram e
afligem o Instituto. (GRAVINA, 1953, grifos do autor)

Em ambas as cartas, é evidente a contrariedade das irmas em relacdo as
decisbes tomadas pelas liderancas das Pobres Filhas de Santo Antonio. Os trechos
destacados também apresentam alguns dos sentimentos expressos na escrita dessas
cartas, aos quais chegam a apontar aspectos fisicos da personalidade antag6nica em
gue a carta se intenciona, como uma representacdo materializada em vida dos males
vivenciados e orquestrados, segundo Milito e Gravina, pela nova madre superiora
dentro da antiga instituicao.

A versdo integral dessas cartas também pode ser encontrada na obra de
Gonzales Neto (1992), em que o autor narra, quase quatro décadas depois no inicio
do processo de canonizacdo de Lednia Milito, os antecedentes da ruptura das
religiosas com sua antiga ordem como uma espécie de predestinacao para a fundacgéo
da congregacdo que surgiria posteriormente dedicada a Santo Anténio Maria Claret.
Nesse sentido, podemos compreender 0 uso dessas cartas como documentos
histéricos na década de 1990 como um elemento que busca mostrar ao leitor,
sobretudo aos fiéis, a perspectiva humanizada, parte do discurso de canonizacéo, de
uma figura prestes a ser sacralizada, a fim de estabelecer pontos em comum de
identificacdo com aqueles que a cultuam e, consequentemente exaltar tal
personalidade no processo religioso perante o Vaticano. Para o autor, a carta citada
representa um posicionamento de lucidez de ambas religiosas, como se estivessem
observando toda situacdo sob uma perspectiva mais ampla, de modo em que tal
confronto j& objetivasse a construcdo de uma nova congregacao a partir da lideranca
de Milito e Gravina, ainda que anacronicamente, como se soubessem o0 que

aconteceria nos eventos seguintes:

[...] Claro, conciso, direto e sem floreios, detalhando a situagéo existente na
congregacdo, este pedido de intervencéo retrata bem a origem da crise que
envolvia as duas religiosas e a questdo das missdes brasileiras. Pela
assertiva de irma Tarcisia, fica bem clara a origem da animosidade contra
madre Lednia [...].

E possivel, & luz desse documento, perceber uma linha de raciocinio,
diretrizes e visdo da atividade congregacional; em suma, uma politica que se
choca frontalmente com o estilo, visdo, dinamismo e atividades desenvolvidas
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por madre Lebnia, com grande apoio e aval de madre Stefanina Graziano,
cujo longo governo de 21 anos continuos nao deixou criar ressentimentos.

Essa situacdo de confronto, na Congregacdo das Pobres Filhas de Santo
Antbnio, evidencia, de um lado, a fragilidade humana presente nas mais altas
manifestacées da criatura e, de outro, exemplifica o afrontamento, seja
movido de uma reta intencdo, seja oriundo da mesquinhez que soéi (sic)
ocorrer no convivio social.

Madre Lebnia, em seu modo de agir, € movida pelo entusiasmo com que
levava a cabo as missdes a ela confiadas. Sua lideranca inata, demonstrada
como mestre das novicas, ndo deixou de causar apreensdo e temor em quem
nao compartilhava os mesmos pontos de vista. Deve-se considerar também
a ousadia da expansédo missionaria que, em meio ano de atividade, levou para
a América nada menos que 22 religiosas. (GONZALES NETO, 1992, p. 45)

A narrativa apresenta bastante clareza do autor na intencéo de exaltar, ndo
somente o grupo em que a obra se dedica, mas principalmente sua lider, passivel de
ter sentimentos comuns a qualquer outro individuo. Com efeito, a exaltacdo de sua
imagem enquanto uma lider inata entra em conflito com o posicionamento da prépria
madre, ainda que houvesse a intencdo de expandir seus trabalhos no Brasil, também
havia o temor pessoal da madre em meio a tal situacdo de confronto em ser uma irma
vigiada e submissa, expresso em sua carta para 0 monsenhor Casoéria, ou seja, ela
demonstrava preocupacao sobre a maneira pela qual seria lembrada, mesmo que,
contraditoriamente dissesse ter felicidade em viver o anonimato humano.

A forma pela qual é construida a narrativa e os elementos biograficos ora da
congregacao, ora de Lebnia Milito implicam numa trajetéria de vida em linha reta
desses personagens, uma perspectiva genializada, em que os obstaculos do caminho
se configuram como um elemento de predestinagdo para o futuro. Contudo, tais
representacdes constituem um sentido Unico para reforcar mais uma ilusédo biografica
do que propriamente a maneira pela qual se deu vida de determinado personagem.
Deve-se atentar ao fato de que “[...] produzir uma histéria de vida, tratar a vida como
uma historia, isto €, como o relato coerente de uma sequéncia de acontecimentos com
significado e direcdo, talvez seja conformar-se com uma ilusdo retérica [...]”
(BOURDIEU, 2006, p. 185). Desse modo, analisar uma trajetoria de vida sob uma
Otica biografica implica em deixar de lado as demais rela¢des sociais que estruturam
as conexdes presentes na vida social, assim como medos, hesita¢des, incoeréncias

e contradicgOes.

[...] Tentar compreender uma vida como uma série Unica e por si suficiente
de acontecimentos sucessivos, sem outro vinculo que ndoa associagdo a um
“sujeito” cuja constancia certamente nao é senao aquela de um nome préprio,
€ quase tdo absurdo quanto tentar explicar a razao de um trajeto no metrd sem
levar em conta a estrutura da rede, isto €, a matriz das relacdes objetivas entre
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as diferentes estacdes. Os acontecimentos biograficos se definem como
colocagGes e deslocamentos no espaco social, isto €, mais precisamente nos
diferentes estados sucessivos da estrutura da distribuicdo das diferentes
espécies de capital que estdo em jogo no campo considerado. O sentido dos
movimentos que conduzem de uma posi¢do a outra [...] evidentemente se
define na relag&o objetiva entre o sentido e o valor, no momento considerado,
dessas posi¢cbes num espacgo orientado [...] (BOURDIEU, 2006, p. 189-190
grifos originais)

Considerar que o momento de producdo da obra que organiza a troca de
cartas entre as religiosas se da no inicio do processo de canonizacdo deuma das
lideres do grupo religioso, é ponderar este espaco orientado como organizador da
trajetoria de vida de um grupo pela escrita da historia das missionarias de Santo
Antdnio Maria Claret. Nesse sentido, pode-se analisar que as representacdes
apresentadas por Gonzales Neto (1992) sdo orientadas pela posi¢céo de destaque do
grupo pela elevacao da figura de Leonia Milito, o que permite a criagdo de ilusdes
retdricas ao leitor.

Ainda que Gonzales Neto (1992) aponte como uma ousadia a expansao dos
trabalhos missionérios para a América, a colocando como alguém a frente de seu
tempo para exalta-la, tal movimento foi uma consequéncia de um longo processo
histérico que envolveu a expansdo do sistema capitalista, o desenvolvimento do
pensamento socialista, as grandes guerras, iniciado ainda no final do século XIX23,
como apontado. Desse modo, a expansdo das atividades missionarias da Igreja
Catdlica se configuraram como uma atitude emergente frente ao final da 22 Guerra
Mundial e no contexto da Guerra Fria, em que o bloco socialista se mostrava alinhado
as questdes sociais do mundo, assim como a Igreja Catdlica que, institucionalmente
se posicionava contraria a tal manifestacéao politica, tanto que o concilio ocorreu pouco
tempo depois e formalizou as diretrizes que o catolicismo deveria seguir, sobretudo
no que se refere & acao social com os mais pobres.

A crise das religiosas com a antiga congregacédo se intensificou nos anos de

1953-1956. Contudo, esse periodo € a chave para compreender a fundagéo da nova

23 Dentre as influéncias do final do século XIX e que se manifestaram nesse periodo, uma outra merece
destaque: a questdo da admissdo de religiosas negras nas congregacfes religiosas. Nas cartas
analisadas por Gonzales Neto (1992), madre Lebnia, em busca de orientacdes, questionou o padre
Domenico Mozzicarelli em 1955, sobre sua opinido em relacdo a entrada de religiosas negras nas
Pobres Filhas de Santo Antbnio, na qual ele responde que “[...] o Instituto ndo esta preparado para
afrontar um problema téo delicado e arduo como esse.” (GONZALES NETO, 1992, p. 64). Tal questao
ultrapassa os limites desta pesquisa, mas propde uma outra perspectiva de andlise sobre a atuacao
religiosa nesses grupos “minoritarios” para o futuro.
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congregacao religiosa na cidade de Londrina, as missionarias de Santo Anténio Maria
Claret. Em meio a uma série de tensdes e particularidades documentadas nas cartas
trocadas entre as religiosas e sacerdotes do Brasil e Italia, Lebnia Milito criticava de
forma direta a eficacia e os objetivos do trabalho das Pobres Filhas de Santo Anténio.
Durante este processo, a religiosa conheceu o padre Geraldo Fernandes que tomou
conhecimento da situacdo conflituosa, e posteriormente iria se tornar o primeiro bispo
e arcebispo de Londrina durante o periodo do Eldorado Norte-paranaense.
Paralelamente, ao longo do triénio que oficializou a separagéo, madre Lebnia Milito
buscou expor para diversas autoridades brasileiras, italianas, sobretudo as ligadas ao
Vaticano sua insatisfacao perante as situacdes que vivenciava.

Ao mesmo tempo em que Milito e Gravina buscavam um contato direto com
religiosos paulistas — como foi o caso da relacdo com Geraldo Fernandes, no colégio
Sion, Sdo Paulo, no ano de 1956 —, a fim de registrar e encaminhar para a Italia a
necessidade das missdes protagonizadas por elas para que assim pudessem
permanecer no territério brasileiro, as superioras italianas solicitavam o retorno
imediato destas. Ainda que estivessem organizando através dos religiosos locais a
permanéncia no Brasil, a elas foi solicitado que deveriam “[...] retornar para a ltalia,
onde o campo de apostolado estd assumindo propor¢cdes sempre mais vastas,
enquanto se faz sentir sempre mais a falta de pessoal necessario [...]”
(MOZZICARELLI, 1956). A intimag&o para que retornassem a Itélia intensificou ainda
mais a busca por apoio religioso no Brasil, a fim de que as autoridades pudessem
auxiliar na permanéncia do grupo que ja se encontrava no pais.

Nesse sentido, as acfes tomadas no ano de 1956 sdo fundamentais para
compreender as bases da construgcdo a posteriori da imagem destas religiosas,
sobretudo madre Lebnia Milito. Em meio a situagcédo critica frente a sua antiga
congregacao religiosa, Milito recebeu uma carta de apoio do grupo de missionérias do
Brasil, em solidariedade ao que vivenciava com o ndcleo italiano das Pobres Filhas de

Santo Antonio.

[...] Todas nés, que tivemos em vos a Mae e Mestra, como aquelaque soube
amar-vos e formar-nos no espirito, que vivenciamos ao vosso lado e vimos
vossa abnegacdao e dedicacdo pelo nosso bem e pelo progresso do Instituto,
inculcando-nos sempre a ele muito apego, nds, espectadoras das lutas por
vOs suportadas para defender a virtude e, especialmente, para assegurar a
estabilidade da missdo no Brasil, queremos continuar, com a ajuda de Deus
e junto de v0s, a dedicar- nos ao apostolado missionario, voluntariamente,
dispostas a separar- nos da Congregacdo a qual até agora pertencemos,
somente pelo bem das nossas almas, para realizar o ideal da nossa vocacao
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e dedicar a nossa vida para aliviar e mitigar o sofrimento da humanidade.
Somos constrangidas a separacao, por néo ter conseguido formar uma fuséo
de ideais e de apostolado, depois de ter procurado, junto a vés, todos os
meios possiveis para poder continuar a vida religiosa no Instituto. [...]

[...] Estamos prontas a lutar pela causa do bem e ndo temos duvida da ajuda
de Deus nas consequéncias a cujo encontro podemos ir, mas, juntas num so
coracdo, irmanadas num esforco pela conquista de um ideal comum e
apoiadas na vossa orientacéo, Revda. Madre, ndo tememos nenhum perigo
porque Deus certamente nos dara a for¢ca para superar as lutas e os
obstaculos [...]

[...] Prostradas aos vossos pés, vos suplicamos que aceiteis estas sinceras e
espontaneas promessas que, com a ajuda de Deus, queremos com firmeza
e a qualquer custo manter, e imploramos a santa béncéo [...] (MANIFESTO,
1956)

A partir dos trechos selecionados, podemos perceber a manifestacdo de apoio
das religiosas italianas que estavam no Brasil a madre Le6nia Milito. Nela, é explicitada
uma certa devocéao a figura de Milito nos trechos em que a colocam como: quem as
formou na vivéncia missionaria; quem lutava de forma incessante para continuidade
das miss@es no Brasil; quem teria 0 apoio destas que subscreveram a carta até mesmo
para formalizar a separacdo do grupo religioso italiano; a quem nao temiam ser
orientadas nos obstaculos que poderiam surgir e, ao final, a simbologia da prostracéo
em reveréncia a religiosa. Algumas décadas depois, interpretamos que esses sinais
foram ressignificados apds a morte de Lebdnia, como se “desde o principio” houvesse
certa predestinacédo de sua figura, alguém passivel de se tornar uma personalidade
santa, formalizada pelas autoridades eclesiasticas (BOURDIEU, 2006). Entretanto,
aprofundaremos essa questédo no ultimo capitulo desta dissertacao.

Nota-se também que a figura de Tarcisia Gravina est4d ausente nessa
manifestacao de solidariedade do grupo italiano no Brasil, ainda que estivesse sempre
na presenca de Lebnia Milito, segundo a narrativa de Gonzales Neto (1992). Tal carta

também é analisada na obra do autor, que a interpreta da seguinte maneira:

[...] admiravel a fidelidade demonstrada pelo grupo de missionarias italianas.
Em primeiro lugar, séo fiéis a Deus, sdo fiéis as missbes e séo fiéis aquela
gue entendem ser uma lider capaz e bem-intencionada e cujas agdes séo
objeto de incompreensdes e suspeitas [...] (GONZALES NETO, 1992, p. 83)

Podemos notar que, assim como uma figura permeada de caracteristicas de
santidade, Gonzales Neto ja considerava que as irmas na década de 1950
compreendiam madre Le6nia como uma lideranca religiosa dotada de tais atributos,
em que até mesmo suas agles poderiam ndo ser compreendidas devido a algum

objetivo missionario maior, mas que ainda assim, as demais confiavam e tinham certa



72

devocado. Nesse sentido, a aplicacdo do conteudo desta carta alinhada a narrativa
memorialistica do processo de canonizacéo da religiosa a partir da década de 1990
evidencia uma espécie de um projeto santificador desde sua ruptura com sua antiga
congregacao. Além disso, a perspectiva das religiosas italianas néo é subsidiada com
documentos como a de Lebnia Milito, ou seja, prevalece a narrativa unilateral que
tende a exalta-la. Em suma, podemos interpretar como se, desde a década de 1950
ja fossem manifestados alguns sinais, ainda incompreendidos naquele momento,
mesmo pelas religiosas que a circundavam, de sua importancia enquanto uma figura
impar naquele grupo. Para Pierre Bourdieu, o poder de consagracdo simbdlica esta
mais no coletivo do que no individuo isolado (BOURDIEU, 2013).

Seis dias apés a redacdo da carta de solidariedade das colegas do grupo
religioso, madre Lednia Milito redigiu outras duas?4, uma enderegada ao papa Pio Xl
e outra para a madre geral da Congregacao das Pobres Filhas de Santo Antonio. O
conteudo de ambas era o0 mesmo, o pedido de desligamento do grupo religioso. No
mesmo periodo em que aguardavam uma resposta sobre o desligamento das
missionarias italianas que se encontravam no Brasil, padre Geraldo Fernandes, ainda
em Sao Paulo, foi nomeado bispo da recém-criada diocese de Londrina (GONZALES
NETO, 1992, p. 88). Podemos considerar que a partir deste evento, a histéria da
religiosa, do arcebispo e do municipio comecaram a se entrelacar, uma vez que as
duas personalidades articularam a fundag&o de uma nova congregacao para aquelas
que, no vocabulario eclesiastico, estavam 06rfds de um grupo religioso apo6s a
separacao das Pobres Filhas de Santo Antonio.

Destaca-se aqui também o processo seletivo da memoria (POLLAK, 1992)
que privilegiou uma personalidade em detrimento da outra ao longo da narrativa de
Gonzales Neto (1992). Nota-se uma reducéo significativa do espagco de Tarcisia
Gravina a partir da aparicdo e interferéncia de Geraldo Fernandes no processo de
ruptura, sobretudo pelo seu carater de fundador da nova ordem religiosa junto de
Lednia Milito. Com o envio da carta (BIJOS, 1957) para a congregacao religiosa
italiana no processode ruptura daquelas que estavam no Brasil, o bispo, naquele
momento portador de poder politico e religioso numa cidade que vivenciava seu

periodo de ouro, passou a ocupar um local de destaque frente ao contexto vivenciado

24 A integra das cartas esta disponivel nos anexos do trabalho. Vide anexo V e VI.
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pela congregacéao religiosa. Ou seja, a identidade e, de certa forma a memoria da
congregacao que surgiria a partir da relacdo de Milito e Fernandes, foram
intencionalmente construidas com base em suas figuras enquanto protagonistas. Para
Pollak “[...] ha uma ligagdo fenomenoldgica muito estreita entre a memoria e o
sentimento de identidade” (POLLAK, 1992, p. 203-204).

No entanto, entre as cartas trocadas apés o envio do pedido de desligamento
em 1956, uma delas merece destaque, a carta que o padre visitador Domenico

Mozzicarelli enviou a madre.

A Superiora Geral das “Pobres Filhas de Santo Anténio” trouxe ao meu
conhecimento o pedido feito pelas irmas residentes no Brasil para separarem-
se do Instituto.

Compreendeis bem que tal pedido surpreendeu a todos, exceto a mim. Nao
entro no mérito da questdo, mas gostaria de pedir-vos, se conservais ainda
um pouco de sensibilidade sobrenatural, logo aberta esta carta, ide a capela,
ajoelhai diante de Jesus Sacramentado e fazei um pouco de meditagéo sobre
o trecho que se segue:

“COM O CRUCIFIXO ENTRE AS MAOS PROMETO E JURO
permanecer FIEL ao Instituto abragado e continuar a doar-me com a mesma
chama apostdlica pelo seu desenvolvimento e préspero futuro. PROMETO-
VOS, com a ajuda da graca, fazer tesouro dos vossos sabios e iluminados
conselhos e MOSTRAR-ME OBEDIENTE, SUBMISSA E DOCIL A VOZ DA
SANTA MADRE IGREJA E DOS

MEUS LEGITIMOS SUPERIORES. Perdoai-me por amor de Deus o meu
excessivo zelo INDISCRETO, a favor das irmés jovens, QUE PODIA
CAUSAR UM GRAVE PERIGO PARA O INTEIRO INSTITUTO”

Reconheceis de quem é esta promessa e este juramento? Foi escrito por
vossa mao. O que pensais agora? Fostes fiel a tal solene juramento? Fazei
um SERIO exame de consciéncia!

E em 2/8/54, aquelas mesmas irmas, que assinaram convosco o pedido de
separacdo, escreviam-me do Brasil: “Como verdadeiras filhas da Igreja e
como dignas seguidoras de Jesus Crucificado, VOS REPETIMOS,
Reverendo Padre Visitador, ASSIM COMO ESCREVEMOS PARA A
REVERENDA MADRE GERAL, isto é: EMPENHAMO-NOS EM PRESTAR
OBEDIENCIA, SUBMISSAO E RESPEITO A SANTA MADRE IGREJA E AOS
LEGITIMOS SUPERIORES, PERMANECENDO FIELMENTE COMO
SUDITAS, MOSTRANDO-NOS HUMILDES E CONSCIENTES DO NOSSO
DEVER E DA NOSSA VOCACAO RELIGIOSA... Venha nos visitar,

Padre, porque somos felizes de poder manifestar-vos com viva voz 0 nosso
reconhecimento, a NOSSA FIDELIDADE E A NOSSA FILIAL DEVOCAO,
MOSTRANDO-VOS COM OS FATOS o que hoje vos afirmamos COM
TANTA SEGURANCA E SERIEDADE”".

Estas palavras, aparentemente sinceras, escritas depois da vossa volta ao
Brasil, confirmam visivelmente o vosso juramento. Relede isso junto aquelas
que vés chamais “as minhas queridas filhas” e vereis quanta “seriedade” ha
nestas promessas. (MOZZICARELLI, 1956, grifos originais)

O padre, de passagem pela congregacéo italiana e representante papal nas
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visitas de acompanhamento do trabalho eclesiastico no Brasil, criticou duramente a
posicdo de madre Lednia Milito e questionou a sua influéncia sobre as demais
religiosas que manifestaram solidariedade anteriormente. Contudo, a resposta da
madre a esta carta reforca a hipotese levantada neste trabalho, de que a religiosa se
projetava como uma personalidade de destaque e influéncia no grupo que, diferente
de outrora, se apresentava como uma figura em constante missao e que, humilhada
em Cristo, interpretava os sinais divinos para dar continuidade aos seu trabalho
religioso junto das demais companheiras do grupo.

Com serenidade de espirito e tranquilidade de consciéncia, respondo a sua
de 3 de dezembro passado.

Lembro-me muito bem o que me foi imposto para escrever e prometer com
juramento, no ano de 1954, como também me lembro das promessas e dos
cuidados que tiveram comigo para induzir-me a declarar que eu sozinha era
a culpada e a vitima do que se me imputava. Eu, com a for¢a que me veio
somente da graca de Deus, submeti-me, décil como um cordeiro, a tudo o
gue me foi pedido, na certeza de que tanto sacrificio seria util pela paz, pela
fraternidade e pela unidade do Instituto ao qual dei vinte e dois anos de vida,
gastos somente para glorificar a Deus e consumir-me, gota a gota, para vé-
lo progredido e difundido. Continuei a dar provas de fidelidade porquase trés
anos nesta terra a qual, por obediéncia fui destinada, e teria continuado a
resistir até a morte, se os Ultimos acontecimentos, causados ndo sei por quem
e por que, ndo me colocassem em condicédo tais de consciéncia de levar-me
a fazer o que vés ja conheceis.

Rezei e resisti enquanto vi que ndo poderia haver perigo para a minha alma,
mas, verificando que, apesar de todos os meus esfor¢cos, nds estavamos
sempre propensas a desconfianga, na dlvida e numa absoluta
incompreensao, convenci-me de que somente com tal decisdo poderia fechar
este doloroso paréntese e continuar a trabalhar, cada uma no préprio campo
de apostolado, de acordo com o ideal e a missdo abracada.

Para o momento, ndo devemos perscrutar os segredos da Divina Providéncia,
nem podemos condenar e julgar as a¢des que se fazem, mas chegara um dia
em gue, na justica e na verdade, nés conheceremos tudo na plena realidade.

Portanto, deixemos tudo nas maos de Deus, rezando, trabalhando, sofrendo
e perdoando.

Humilissima em Cristo. (LEONIA MILITO, 1956)

Apés a morte da madre, Gonzales Neto (1992, p. 92) traz uma ressignificacdo
do discurso apresentado na resposta de Lebnia Milito — “[...] admiraveis e proféticas
palavras encerram esta carta serena, objetiva e sincera, carta essa que foi a Gltima
enviada ao padre visitador [...]" —, evidenciando uma espécie de profecia da religiosa
em meio a um momento tdo conturbado como a ruptura com sua antiga congregacao.

Contrariando as demais autoridades do periodo, a caracteristica de serenidade
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atribuida a Lebnia Milito ganhou um destaque a fim de erigir a ideia de que ela tinha
consciéncia do que viria nos anos seguintes, de modo a coloca-la como alguém que
tivesse um conhecimento para além dos demais religiosos que a contestavam.

Ainda que estivessem num periodo de crise, conforme as cartas
apresentadas, 0 grupo que se encontrava no Brasil até entdo, se mostrou bastante
surpreso com a chegada da resposta das ultimas cartas em julho de 1957, na qual o
grupo italiano oficializou ndo somente a separacéo politica como proposto em outubro
do ano anterior, mas a expulsdo de madre Lebnia Milito e sua secretaria, Tarcisia
Gravina. Tal deciséo ocasionou a dispensa dos votos religiosos e, consequentemente
a exoneracao dos cargos ocupados. Na resposta do pedido de separa¢édo, o Nuncio
Apostolico D. Armando Lombardi — representante diplomatico papal no Brasil —,
sabendo da influéncia de madre Lednia Milito, deixou aberto o canal de comunicagéo
para que as outras religiosas que ndo quisessem permanecer no instituto pudessem
se manifestar.

Antes da oficializacdo deste evento, D. Geraldo Fernandes que, ap0s sua
nomeacao ja interferia diretamente na situacéo na crise das religiosas com as Pobres
Filhas de Santo Anténio, manifestou em carta para a mesma nunciatura diversos
medos gue as religiosas tinham em meio a tal situacao: “[...] Elas continuam a recorrer
a mim para tudo. Por isso é que elas vieram até aqui para me consultar. Elas tém
medo de serem obrigadas a ir para a Italia e que, la chegando, as sequestrem para
depois fazer o que bem entendam [...] (BIJOS, 1957). O trecho selecionado evidencia
a tensdo presente ao longo deste periodo de crise religiosa, finalizado com a expulséo
de ambas religiosas somado a uma outra manifestacdo (CARTA MANIFESTO, 1957)
das colegas missionarias que solicitaram a dispensa dos votos, assim como foi
ordenado para as duas expulsas. Tal acdo potencializou — e ainda potencializa nas
ressignificacbes do presente — a figura de madre Lednia Milito enquanto uma lider,
guase que predestinada a ter suas(eus) devotas(os) desde a década de 1950.

A narrativa memorialistica de Gonzales Neto (1992) torna evidente a maneira
pela qual a interpretacéo da ruptura na década de 1990 se alinha a trajetoria de uma
personalidade em processo de canonizacdo. Para o autor, madre Lebnia e a irma
Tarcisia foram vitimas de uma perseguigéo por parte do grupo italiano, o que contribui
para a consagracao religiosa por se aproximar do martirio. Na sua condicado de
narrador da historia das Missionarias de Santo Antonio Maria Claret, Gonzales Neto

se envolve junto da histdria da congregacao londrinense ao expressar adjetivacdes e
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oS interesses presentes na producdo de sua obra, portanto, um memorialista na
categoria proposta por Adum (1991). Ainda que analise diversos documentos
histéricos, sobretudo as cartas trocadas entre as autoridades religiosas na década de
1950 na primeira parte da obra, sua narrativa converge para a ideia de canonizagao
de madre Lebnia Milito. Sobre a consolidacdo da expulsdo das religiosas da

congregacao italiana, por exemplo:

[...] As Ultimas palavras desta carta exprimem muito bem a situacdo vivida
desde o final de 1953 por madre Lednia, irma Tarcisia e envolvendo também
0 grupo missionario italiano, na medida em que, por lealdade e convic¢éo,
associou-se as duas religiosas perseguidas. O sofrimento desse periodo foi
intenso. Com a expulsdo, a derrota do grupo missiondrio parecia selada,
humanamente falando. Contudo, a derrota era apenas momentanea, pois o
gue dela resultou superou toda a expectativa e calculos humanos.

A ruptura, finalmente concretizada, encerrou um periodo tenso e doloroso em
gue, mais uma vez, os embates humanos foram instrumentos dos designios
da Providéncia. (GONZALES NETO, 1992, p. 104)

A partir desta narrativa, podemos elencar uma breve sintese da trajetéria de
vida de madre Lebnia que busca se alinhar com a historia de vida de outras
personalidades sagradas dentro e fora do catolicismo: natural de outro pais, iniciou
sua jornada religiosa num pequeno grupo religioso; em missao, chegou em terras
estrangeiras para dar continuidade ao seu trabalho; foi perseguida por individuos que
nao concordavam com suas praticas; erigiu uma nova congregacao religiosa apos a
ruptura com o0s antigos perseguidores; junto da fundacéo, levou consigo dezenas de
seguidoras que também romperam em discordancia do antigo grupo e em
solidariedade a religiosa; poucos anos depois teve sua vida interrompida tragicamente
num acidente de carro, em meio a missao religiosa; aproximadamente dez anos apés
sua morte, foi iniciado o processo de canonizagdo. A sucessao desses acontecimentos
se configura como elementos que compdem a hagiografia de Lebnia Milito. Nesse
sentido, a trajetéria de vida apresentada até aqui demonstra caracteristicas
fundamentais para a escrita da historia de uma personalidade santificada:

[...] A hagiografia é, a rigor, um discurso de virtudes. Mas o termo n&o tem
sendo secundariamente, e nem sempre, uma significacdo moral. Ele se
aproxima mais do extraordinario e do maravilhoso, mas apenas enquanto
estes sdo signos. Designa o exercicio de "poderes" ligando- se aos dunameis
do Novo Testamento e articulando a ordem do parecer com a ordem do ser.
O "poder" representa a relacdo entre esses dois niveis e mantém sua
diferenca. Essa mediacdo compde todo um leque de representantes, desde
0 martirio ou o milagre até a ascese ou o cumprimento do dever do Estado.

Cada vida de santo oferece uma escolha e uma organizagao proprias dessas
virtudes, utilizando para este fim o material fornecido seja pelos fatos e gestos
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do santo, seja pelos episddios pertencentes ao fundo comum de uma
tradi¢cdo. As "virtudes" constituem unidades de base; sua rarefagdo ou sua
multiplicagdo produz no relato efeitos de retorno ou de progresso; suas
combinagBes permitem uma classificagdo das hagiografias. (CERTEAU,
1986, p. 298, grifos originais)

Lebnia Milito ainda ndo é considerada como uma santa, porém est4d no
processo de reconhecimento de suas acdes para conferir tal titulagdo. No entanto,
pode-se considerar que a obra de Gonzales Neto (1992) busca uma organizacao
inicial das virtudes, a unidades de base para a construcdo de uma personalidade santa
apontadas por Certeau (1986). Ao interpretar que os resultados da ruptura superaram
as expectativas e calculos humanos, demonstra atribuir a religiosa acfes sacras de
modo consciente desde aquele periodo, mesmo ndo sendo o0 que as cartas
documentadas do periodo demonstram. As cartas evidenciam justamente as
angustias, o sofrimento, o clima de incertezas gerado a partir da relagéo Italia-Brasil
e, € sua narrativa anacronica, em um momento impar de inicio do processo de
canonizacdo daquela que pode vir a se tornar a primeira beata londrinense, que
ressignifica todo o processo historico da década de 1950. Ou seja, os sinais humanos
expostos nas cartas e em sua analise sdo interpretados como uma espécie de
provacoes, no sentido religioso do termo, ao longo da trajet6ria de madre Lebnia Milito
na qual, com sua santificacdo chegaria a redencao. Nesse raciocinio, Certeau (1986)

aponta duas concepcdes gerais na edificacao hagiografica:

[...] Na primeira perspectiva, os milagres se tornam secundarios; pode- se
relativiza-los ou apagé-los como a um acréscimo indiscreto. Na segunda, as
virtudes aparecem como predmbulos e combates que preparam o
desvelamento miraculoso do essencial. Ter-se-a, portanto, a vida de santo
gue vai da ascese aos milagres através de uma progressdo em direcédo a
visibilidade ou, pelo contrario, que visa, para além dos primeiros prodigios, as
virtudes comuns e "ocultas" da "fidelidade nas pequenas coisas", tracos da
verdadeira santidade. (CERTEAU, 2011, p. 299)

O caso de Lebnia Milito, a partir da obra de Gonzales Neto (1992) e as
discussfes realizadas até aqui, se aproxima da segunda perspectiva apontada por
Certeau (1986). Considerada enquanto serva de Deus, a etapa inicial do processo, a
figura da religiosa necessita da aprovacao de suas virtudes individuais pela doutrina
eclesiastica para ser elevada as proximas etapas do processo de canonizacdo. Nesse
sentido, suas virtudes individuais sdo salientadas a fim de construir a representagéo
de uma personalidade fiel ao seu propdsito missionario no momento de ruptura com
sua antiga congregacao religiosa, fundacdo do novo grupo e em suas acdes nas

décadas seguintes. Sua histéria foi construida num sentido em que a as unidades de
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base para a santidade aparecem progressivamente em caracteristicas humanas
comuns dotadas de fidelidade com seus objetivos pessoais e religiosos — observadas
nas cartas —, ao sair de seu pais de origem, da condicdo de uma religiosa submissa
aos seus superiores, até serem interrompidas pelo acidente automobilistico fatal. Sua
trajetéria de vida foi interrompida em meio a misséo, o que implicou diretamente na

maneira pela qual a religiosa é representada na contemporaneidade.

2.4 DA RUPTURA A FUNDAGCAO DA NOVA CONGREGAGAO RELIGIOSA: PIONEIRISMO

ASSISTENCIAL EM LONDRINA

Com a consolidacdo da ruptura de Lebnia e Tarcisia em 1957, D. Geraldo
Fernandes convidou as irmés para organizarem uma nova congregacao. Entre os
anos de 1956 quando a crise de ruptura foi intensificada até a fundacéo do novo grupo
em 1958, as religiosas se ocuparam em organizar os trabalhos de cunho missionario e
assistencial naregido norte do Parana. Para Gonzales Neto, “[...] ndo restava as irmas
no Brasil outro caminho sendo incorporar-se em outra Congregacao religiosa ou seguir
um caminho proprio pela fundagao de uma nova familia religiosa” (GONZALES NETO,
1992, p. 104). O bispo, pertencia a congregacdo dos claretianos?®, assemelhava-se
com os ideais missionarios das religiosas, mudaram-se para 0 norte paranaense e
decidiram formar um novo grupo religioso na cidade, sob a justificativa de que o
municipio, numa vertiginosa expansao, teria a necessidade de trabalhos de cunho
assistencial frente ao aumento da desigualdade social devido ao veloz e brusco
desenvolvimento econdmico. Como forma de agradecimento pela acolhida de D.
Geraldo Fernandes, as religiosas solicitaram a utilizacdo do nome do santo Antdnio
Maria Claret para o grupo de missionarias, fundador do grupo claretiano ao qual o
bispo pertencia.

Em conformidade com as premissas eclesiasticas que antecederam o
Concilio Vaticano Il na década de 1960, a diretriz do catolicismo consistia em

aumentar a proximidade com os individuos, trabalhar de forma mais direta com as

25 A Congregacéo dos Missionarios Filhos do Imaculado Coragdo de Maria, também conhecidos como
Missionarios Claretianos, foi fundada em 1849 por Anténio Maria Claret, que posteriormente se tornaria
um santo (MISSIONARIOS CLARETIANOS, s/d). D. Geraldo Fernandes iniciou sua vida religiosa no
grupo e, junto de Lebnia Milito, fundou em Londrina uma outra congregacdo feminina inspirada na
mesma figura santa, as Missionarias de Santo Antdnio Maria Claret.
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camadas mais baixas da sociedade. Em raz&o do crescimento de Londrina ao longo
das décadas de 1940-1950 e a ocupacdo por diversas etnias e populacbes
denominadas como nédo-cristds, a acdo religiosa, sobretudo a atividade missionaria
deveria ter uma atencdo especial para que a parcela catélica do norte do Parana néo
diminuisse o numero de fiéis para outras religiées, religiosidades e ideologias politicas,
como era o caso do socialismo no pés-guerra. Ha de se destacar que o campo religioso
em Londrina era bastante diverso durante este periodo com diversas manifestacdes
de religides e religiosidades. Nesse sentido, seréo apresentadas a seguir o panorama
geral de cinco religides que ocuparam uma posicdo de destaque concomitante ao
catolicismo em Londrina entre as décadas de 1930 e 1950.

No cenario nacional, o Espiritismo disputava espaco nas praticas de caridade
e de assisténcia social com o Catolicismo que, por sua vez, estava alinhado ao
governo varguista e constituia uma renovacao das relacdes entre a religido e o Estado
solapadas no inicio da Republica. No entanto, apesar da concorréncia, o Espiritismo
estabeleceu uma “tensa harmonia” com o governo Vargas (MIGUEL, 2010). Na
década de 1930 os centros espiritas ja possuiam notoriedade em Londrina ao
desempenhar um papel assistencialista aos grupos que chegavam a cidade no
processo de recolonizacdo, com destaque para o Centro Espirita Nosso Lar, fundado
em 1935 (NOSSO LAR, s/d).

No acirramento do campo religioso em Londrina também se destacam as de
matrizes africanas, como o Candomblé. Para Adolfo (1997), a presenca da religido em
Londrina enquanto atividade organizada remonta a década de 1950 segundo a
documentacdo, no entanto, a pratica informal de pessoas ligadas a esta atividade
acontecia nas décadas anteriores. Paralelamente, a Umbanda também se popularizou
na cidade no mesmo periodo com a unido de crencas do catolicismo, espiritismo e
candomblé. Muitas vezes confundida com esta Ultima pela proximidade de praticas,
a cidade apresentou uma particularidade entre estas manifestacbes a partir da
década de 1950, encontrava-se em Londrina “[...] uma espécie de ‘candomblé
umbandizado’, onde as posturas ‘ortodoxas’ do candomblé sdo atenuadas pela
adocao de préaticas da umbanda que por ser uma religido universal acaba sendo mais
facilmente praticada e difundida [...]” (FONSECA, 2001, p. 227).

No que se refere as religibes orientais, o budismo, assim como o Candomblé,
passou pelo mesmo processo de institucionalizacdo na década de 1950 ainda que

suas praticas informais estivesse presentes desde o inicio do século XX. Os primeiros
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templos budistas surgiram na década de 1950 em Londrina num contexto de
enraizamento das religides japonesas no Brasil “[...] em virtude do processo de
urbanizacdo e a ascensao econdmica dos nikkeis, da derrota do Jap&o na Segunda
Guerra Mundial e do término da ditadura Vargas (marcado pela repressao as praticas
n&o nacionais) [...]" (MAEYAMA, 1973 apud LUIZ; ANDRE, 2017, p. 5).

Dentre todas as religides supracitadas, a que mais disputou espago com o0
Catolicismo e as praticas assistenciais foi o Protestantismo. As primeiras igrejas
presbiterianas e metodistas se estabeleceram em Londrina e Maringa no inicio da
década de 1930, paralelamente ao empreendimento da CTNP na por¢do norte do
estado. Para Proenca (2009), os protestantes tiveram certo sucesso em relacdo aos
catdlicos no que se refere as estratégias adotadas para conquistarem seguidores:

Durante muito tempo, adeptos do Catolicismo no Brasil ficaram privados da
leitura biblica. Até a década de 1960, a Biblia era basicamente lida somente
durante as missas, e isto em latim. Cabia ao sacerdote proceder a leitura e
nas homilias explica-la aos fiéis. Temia- se que a leitura feita pelos “leigos”
pudesse suscitar interpretacdes errbneas levando-os a incorrer em heresias.
Dai ter havido uma constante vigilancia por parte da igreja em relacdo as
frequentes tentativas por protestantes de distribuir tais literaturas entre
catélicos. Esta estratégia adotada pelo protestantismo acabou surtindo efeitos
no contexto de Londrina e Maringa. Houve nesta regido um progressivo
trabalho de propagacdo desta literatura no momento em que ocorria a
colonizag&o norte-paranaense. Além da distribuicdo de Biblia efetuavam-se
pregacBes nos lares, para as quais vizinhos catolicos eram convidados, bem

como pelos sistemas de alto-falantes afixados nos templos. (PROENGCA,
2009, p. 54)

O acesso a leitura do texto biblico na lingua vernacula foi fundamental para
gue o protestantismo ganhasse espaco frente ao catolicismo na disputada influéncia
das religides cristds e gerasse preocupacao na parcela catdlica de Londrina que, além
de temer a perda de fiéis para outros segmentos religiosos, também temia o
alastramento do socialismo na regido. Sob a orientacdo dos missionarios
capuchinhos, a disputa entre catélicos e protestantes também contou com episodios
de queima coletiva de Biblias protestantes distribuidas para os catoélicos em diversas
cidades norte-paranaenses nas décadas de 1940- 1950 com a narrativa de que 0s
livros distribuidos eram falsos e poderiam aproximar os leigos catélicos de praticas de
heresia (PROENCA, 2009).

Nesse sentido, o cenario do campo religioso em Londrina apresentava uma
diversidade de manifestacdes religiosas que se institucionalizavam e ocupavam
espacos na cidade frente as necessidades do periodo. E nesse contexto de

elaboracao de estratégias para a evangelizacéo, converséao de fiéis e trabalho com as
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camadas mais baixas da sociedade que o propésito de fundacao da congregacao das

missionarias de Santo Antdbnio Maria Claret esta inserido.

Ainda em 1957, o grupo se mudou para Londrina a convite de D. Geraldo
Fernandes que, haquele momento, realizava um papel de mentor das religiosas recém
separadas da antiga congregacédo. Ele havia tomado posse do bispado em 17 de
fevereiro de 1957 e aproximadamente quatro meses depois, em 31 de julho, o grupo
chegava na casa que o bispo havia preparado para acomoda-las. Considera-se que
esta casa € o berco das Missionarias de Santo Antdnio Maria Claret as quais iniciaram
seus trabalhos no mesmo ano e residiram até o final da década de 1990 (GONZALES
NETO, 1992).

Ao longo do processo de canonizagao de Lednia Milito essa construgdo foi
transformada — com poucas alteracbes estruturais — num espaco de memobria
utilizando os cémodos, objetos e mobiliario originais da congregacdo. Em 2006 foi
inaugurada a Casa de Memoria Madre Lebdnia Milito, um espaco dedicado a memoaria
da fundadora e, de forma indissociavel, a historia da congregacéo religiosa. Em 2011,
a casa berco obteve maior notoriedade politica e social a partir da assinatura da lei
municipal N° 11.458/2011 que reconheceu o espaco como um local de interesse
histérico, turistico e cultural na cidade. Na imagem a seguir esta o registro fotografico
do imoével no ano de fundacgéo da congregacéo religiosa.

-,
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Figura 05. A “Casa Bergo”, primeira sede da Congregacgao das Missionarias de Santo Antonio Maria
Claret. Atualmente o local abriga a casa de memoria Madre Lednia Milito. Final da década de 1950.
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Autor Desconhecido/Acervo Instituto Coracéo de Maria.

Ha uma inscricdo “Bergo da Congregacgao” na fotografia em letras adornadas,
0 que indica uma manipulacdo a posteriori. No segundo plano, estd a casa
propriamente dita, uma construcao simples, mas ampla para abrigar as moradoras. Ao
fundo da fotografia encontram-se arvores, 0 que sugere a existéncia de uma mata ou
um pequeno bosque no perimetro da residéncia, algo caracteristico do periodo. No
entanto, a fotografia — que hoje se encontra na entrada da Casa de Memaria Madre
Lednia Milito e em outras reproducdes nas dependéncias do complexo homénimo,
localizado ao lado da casa de memoéria — pode ser considerado como um elemento de
materializacdo da edificacdo na medida em que representa o inicio da trajetéria de
uma congregacao que alavancou a personalidade de Lebnia Milito, enquanto uma
figura repleta de santidade para o grupo religioso. O nascimento da congregacao e,
consequentemente a edificacdo da casa berco, foram ressignificadas ao longo do
tempo a fim de consolidar a ideia do local de inicio do trabalho missionério e
assistencial ja predestinado de Lebnia Milito, potencial personalidade para transformar
o local em um espaco de peregrinacao religiosa a partir de sua canonizacao.

Como apontado, uma parcela significativa das acdes relacionadas a
assisténcia social n&do ficou sob responsabilidade direta da prefeitura, mas sim de
personalidades e instituicdes, na maioria religiosas. Para Jolinda Alves (2013), os
primeiros trabalhos de assisténcia social em Londrina foram desempenhados por
alguns individuos que ocuparam posicées privilegiadas na cidade em decorréncia do
“Eldorado Cafeeiro”. Eles que “[...] iniciaram ac¢Oes de solidariedade e caridade aos
que nédo tinham condi¢cdes de sobreviver com dignidade na ‘Terra Prometida’ [...]"
(ALVES, 2013, p. 331). Nesse sentido, D. Geraldo Fernandes, enquanto autoridade
religiosa no final da década de 1950 é considerado um pioneiro nas acgdes
assistencialistas da cidade uma vez que, junto de sua posse como bispo da recém
fundada diocese de Londrina trouxe também um grupo de missionarias religiosas
recém separadas de sua antiga congregacdo para que pudessem realizar seus
trabalhos na cidade em crescente expansao. Um de seus objetivos enquanto primeiro
bispo do municipio era trazer “numerosas congregagdes religiosas masculinas e
femininas”, conforme apontado em seu plano episcopal (FOLHA DE LONDRINA,
1982).

A partir das orientacdes do bispo, sob o lema de “alegria e bondade” com o
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objetivo de atender as populacbes mais pobres, a fundacdo da congregacao foi
oficializada em 1958. Como apontado, ainda que seja anterior a realizacédo do concilio
da década de 1960, os grupos religiosos no Brasil j4 estavam inseridos neste processo
histérico. A documentacdo produzida nos anos subsequentes confirmou esse plano
de acdo religiosa na qual as orientacbes se alinhavam a imitacdo da caridade e
humildade de Cristo, bem como abracar a pobreza e renunciar suas préprias vontades
(GONZALES NETO, 1992)

Com a fundagéo da nova congregacao religiosa, o acirramento do campo
religioso na cidade e as disputas das instituicdes religiosas na area da assisténcia
social, foi possibilitado a madre Lednia Milito e D. Geraldo Fernandes uma posicao de
destaque enquanto fundadores do grupo, mas também no cenario politico e social da
cidade que tem seus desdobramentos até a atualidade. A casa de meméria dedicada
a religiosa, por exemplo, também possui um espaco fisico exclusivo sobre a vida de
D. Geraldo Fernandes aos quais serdo aprofundados no terceiro capitulo desta
dissertacao. Além disso, como elemento de relevancia destas personalidades, ambos
ddo nome a diversos lugares de memoéria no territdrio norte paranaense, como a
capela construida no local em que a madre sofreu o acidente, os restos mortais do bispo
localizado na catedral metropolitana de Londrina, os restos mortais da madre na capela
do complexo que leva seu nome e até mesmo a importantes avenidas do municipio
que tornam a memoria de suas personalidades ainda mais presentes no imaginario
social, pois se manifestam material e imaterialmente no espaco da cidade e, quanto
mais manifestacdes, maior a presenca simbdlica destes.

Ressalta-se aqui que ndo temos como objetivo aprofundar detalhadamente a
maneira pela qual se deram os tramites da criacdo e nem das acdes especificas das
missionarias de Santo Antbnio Maria Claret, isso demandaria esfor¢os que, além de
trazer um numero ainda maior de documentos a serem analisados, extrapolariam os
limites deste trabalho. O nosso interesse transita na maneira pela qual essas
personalidades, sobretudo madre Lednia Milito em processo de canonizacdo, foram
colocadas como figuras de destaque na cidade. Além disso, é também nosso interesse
analisar como os discursos politicos de determinados grupos sociais, muitas vezes
herdeiros das elites econémicas do periodo do Eldorado ou do pioneirismo norte
paranaense, possibilitaram moldar e erigir tal posicdo de destaque aos dois.

A comecar por D. Geraldo Fernandes, o destacamento nas questdes sociais
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e eclesiasticas se devia ao fato de que, na sua condicao de primeiro bispo e arcebispo?®
da cidade esteve ligado diretamente a politica do municipio, além de ser considerado
um eximio estadista pelos seus pares (SCALASSARA, 2015), o pioneirismo nas acdes
assistencialistas no ambito da saude e educacdo do municipio na década de 1950
(ALVES, 2013) e o titulo de Cidaddo Honorario de Londrina (LONDRINA, 1961;
BONINI, 2013), revelam sua notoriedade social e politica. Além disso, nhum outro
momento da pesquisa sobre a congregacado (GARCIA, 2017) foi possivel notar a sua
representatividade no municipio, de modo a transcender as atividades religiosas, a
partir da numerosa quantidade de fotografias do acervo do Museu Histérico de
Londrina (MHL) e nos albuns fotograficos do Instituto Coracéo de Maria de D. Geraldo
Fernandes em camaras municipais, eventos nas prefeituras da regido, inauguracéo
de obras publicas e diversas imagens ao lado de notérias figuras publicas do cenério
politico entre as décadas de 1950 e o inicio dos anos 1980.

Outro elemento relevante para compreender a(s) construcao(des) da(s)
memodéria(s) da madre e do bispo enquanto componentes identitarios do grupo religioso
para além da fundacdo, sdo as formas de suas mortes. Novamente, a hipGtese
levantada aqui é que, ndo s a vida de ambos, mas sobretudo o encerramento delas,
foram fundamentais para constituir a identidade do grupo religioso no presente. A
identidade é mutavel, adaptavel e objeto de disputa e “[...] constitui, mais que um
mecanismo de auto referéncia, mecanismos de exclusdo, de estabelecimento de
fronteiras e de busca de diferencas e incompatibilidades para legitimar interesses ou
defender-se de ameacgas [...]” (MENESES, 2003, p. 266). Nesse sentido, o aspecto
identitario e, consequentemente a memoria coletiva das missionarias de Santo Anténio
Maria Claret buscam referéncias nessas duas figuras, sobretudo a da madre enquanto
mulher de um grupo exclusivamente feminino sob o interesse de erigir uma figura santa
de Londrina.

Como descrito na introducdo deste trabalho, madre Lednia Milito faleceu em
um acidente automobilistico em 22 de julho de 1980 na rodovia BR-369 na cidade de
Cambé (PR), vizinha do municipio de Londrina. Além da propria religiosa, dentro do
carro havia outras quatro colegas de congregagdo: madre Tarcisia Gravina, irma

Eucaristica, irma Aparecida Herreiro e irma Ana Bruscato. Contudo, a Unica vitima fatal

26 A condicdo de arcebispo se da em decorréncia da elevacéo do nivel de diocese para arquidiocese.
Tal mudanca ocorreu em 31 de outubro de 1970 na cidade de Londrina (PR) (ARQUIDIOCESE, s/d).
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foi Lednia Milito, sentada no banco traseiro do Fusca. A morte da lider das missionarias
de Santo Antdnio Maria Claret além de representar um marco na histéria do grupo
religioso, também motivou a construcdo de ressignificagdes sobre a histéria, memaoria
e identidade da congregacéo religiosa nas quais aprofundaremos tais andlises nas
préximas paginas.

D. Geraldo Fernandes faleceu em 29 de marco de 1982 de parada cardiaca e
embolia cerebral em decorréncia de complica¢cfes cardiovasculares apos a realizacao
de uma cirurgia em meados de fevereiro daguele ano. Em entrevista para o MHL, Vitor
Gropelli, também padre e amigo préximo, apontou com maiores detalhes a partir de
sua memoéria como foi a estadia do religioso em Sao Paulo ao longo de seu tratamento
de saude (SCALASSARA, 2015). Ap6s sua morte, o corpo ficou exposto a visitacéo
publica durante dois dias na catedral metropolitana de Londrina e contou com a
presenca de aproximadamente 100 mil pessoas que prestaram as Ultimas
condoléncias (FOLHA DE LONDRINA, 1982).

Diferente de D. Geraldo Fernandes, madre Lednia Milito teve sua vida
interrompida por fatores externos, um acidente de carro. Ou seja, sob a 6tica religiosa,
a interrupcdo de sua missdo representou também uma motivacdo para que a
congregacao pudesse dar continuidade ao seu legado. Ainda que também fosse um
fundador junto da religiosa, a morte do bispo ndo constituiu a mesma
representatividade dentro do grupo. Assim como a morte por causas naturais, da madre
Eucaristica em 2011 (COSTA, 2011), que esteve no acidente que levou Lednia Milito
ao Obito e é considerada uma das fundadoras das missionarias de Santo Antonio
Maria Claret como membra do primeiro Conselho Geral do grupo pelo préprio D.
Geraldo Fernandes. A atual madre do grupo, Tarcisia Gravina, trabalhou junto de
Lednia Milito desde a década de 1940 na antiga congregacao de ambas, participou
ativamente no processo de ruptura com as Pobres Filhas de Santo Antbnio e se difere
na questao representativa e identidade do atual grupo religioso.

Nesse sentido, podemos afirmar que a morte de Lednia Milito trouxe uma nova
identidade para a congregacao ao passo que a historia das missionarias se aproxima,
se complementa e se confunde com a prépria trajetoria de vida da religiosa. Até
mesmo a obra de Gonzales Neto (1992) intitulada como “Histéria da congregacéo das
missionarias de Santo Anténio Maria Claret” dedica apenas uma dezena de paginas —
das 280 do total do livro — para os eventos posteriores a morte dos fundadores. O livro

nesse sentido, produzido a pedido da congregacdo enquanto se organizava a
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documentacédo para dar inicio ao processo de canonizacao, pode ser considerado um
lugar de memoaria dedicado a organizar as operacdes que ndo naturais referentes a
mem©éria de madre Lebnia Milito e a histéria da congregacéo religiosa por ela fundada
(NORA, 1993).

O discurso memorialista em torno de uma personalidade comum até sua
morte tragica busca potencializar a memadria — e, consequentemente, a histéria do
grupo — ao projetar sua principal lideranca sob representagfes sacralizadas. Assim,
na tentativa de evidenciar Lednia Milito enquanto um simbolo do catolicismo e da
assisténcia social em Londrina frente as demais manifestacfes religiosas do norte
paranaense, uma série de acfes correntes se configuram como praticas que permitem
que sua presenca simbdlica seja uma constante ndo apenas no ambito religioso, mas
também em espagos publicos. O proximo capitulo tem como intencdo analisar os
impactos destas acdes a partir do discurso abordado até aqui, bem como a maneira
pela qual a construcdo da memoria santificada desta personalidade feminina interage
com a histéria da cidade e passou a protagonizar a histéria das Missionarias de Santo
Antbnio Maria Claret.
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3 A MEMORIA SE MATERIALIZA: A (ONI)PRESENCA DE MADRE LEONIA MILITO

Como vimos no primeiro capitulo, no periodo de ouro do café na regido norte
do Paran& na década de 1940 e 1950, foram erigidas narrativas que privilegiaram os
grupos sociais mais poderosos da porcéo setentrional do estado. Ao mesmo tempo
em que a economia da cidade cresceu, as contradicbes deste desenvolvimento
também foram ampliadas. Como marcas desse processo, a cidade também abrigou
uma série de mazelas sociais, como, por exemplo, a intensificagdo da pobreza, a
prostituicdo, a chegada de imigrantes considerados pagaos que, em diversos
momentos, foram silenciados frente ao discurso de promisséo, inicialmente dado
como unico “na terra em que se pisa em dinheiro”. Paralelamente, as mudancas nas
diretrizes do catolicismo voltadas para a aproximacao da instituicdo com os individuos,
somada a escassez de ac¢les politicas diretas do poder publico para com essas
parcelas da sociedade, foram elementos fundamentais para que a assisténcia social
também fosse parte do campo de trabalho religioso no Brasil.

Nesse sentido, o grupo das missionarias de Santo Antdnio Maria Claret se
destacou na cidade de Londrina por trabalhar com a camada mais pobre da regido a
partir do final da década de 1950, periodo ambiguo de desenvolvimento econémico e
crescimento da pobreza na extenséo norte do Parana. Ao ser expulsa de seu antigo
grupo religioso, Lebnia Milito, até entdo subordinada a outras religiosas, saiu da vida
comum ao se tornar lider de uma congregacéo e, apés sua morte, com a construcao
de sua memoria santificada, tornou-se uma figura protagonista e (oni)presente na
cultura material, nos discursos das correligionarias e na identidade da congregacao.

O dltimo capitulo desta dissertacdo tem como objetivo investigar a maneira
pela qual o discurso memorialista empregado com maior vigor no final dos anos 1980
e inicio da década de 1990 impactou na cultura material da congregacéo religiosa. E,
paralelamente, nas acdes desenvolvidas no cotidiano, a fim de fortalecer a figura de
Lebnia Milito enquanto uma personalidade santificada apods a interrup¢do de sua vida
com o acidente tragico, ao qual podemos considerar como parte de sua trajetoria
missionaria, de vida e morte em missao, na perspectiva religiosa. Ha de se ressaltar
gue os objetos e lugares analisados nas préximas paginas foram selecionados de
acordo com a sua relevancia no presente pelo grupo enquanto produtores de

memaorias e novos significados pautados nos fundadores, sobretudo a madre.
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2.5ENTRE JARDINS, SALAS E ARQUIVOS: O BATISMO DA MEMORIA PELOS LUGARES

“Eu vos tenho todos sempre presentes e de todos me lembro com afeto" (Me.
Lebnia - 10/06/1975) é a inscricdo de uma das placas que recebem os visitantes que
caminham pelo jardim em direcdo a casa de memodria madre Lebdnia Milito no
complexo homénimo. A antiga casa berco do grupo religioso atualmente abriga uma
exposicdo sobre a histéria da congregacdo e memoéria de seus dois principais
fundadores, Lebnia Milito e D. Geraldo Fernandes. O jardim é composto por uma
variedade de plantas e flores que embelezam o caminho de pedras que conduz até a
entrada das exposi¢des. Segundo as religiosas que orientam os visitantes e cuidam
do espaco, Lednia Milito tinha um grande apreco pelos adornos florais e as plantas
que enfeitavam a casa berco e o patio do Instituto Coracdo de Maria. Assim, zelar
pelos jardins € uma maneira de representar a prépria religiosa no presente. Nao
obstante, nos fundos das edificacbes do complexo ha um bosque idealizado pela
prépria religiosa ainda em vida. Nesse sentido, até mesmo os espacos verdes do
complexo remetem a figura de Lebnia Milito e marcam sua presenca. A frase que
recepciona os visitantes amplia o sentido desta representacdo, estando localizada
junto das imagens dos lideres religiosos, sendo outro elemento que evoca a figura
simbdlica dos fundadores nas areas externas do instituto, como pode-se observar na

figura 06.

Figura 06. Painéis do jardim da casa “ber¢o” da Congregacao das Missionarias de Santo Anténio
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Maria Claret. Da esquerda para a direita, Madre Lebnia Milito e D. Geraldo Fernandes representados,
2018. Do autor/Acervo pessoal.

Os dois painéis localizados em frente aos respectivos espacos destinados a
memoria dos fundadores e da histéria do grupo religioso fazem parte do caminho do
visitante direcionado a entrada das salas de exposicdo. Ambos estdo entre as
folhagens do jardim que, como mencionado, sugerem a presenca simbolica de Lednia
Milito. E importante ressaltar que as duas imagens impressas nos painéis foram
manipuladas digitalmente, tanto Léonia Milito quanto D. Geraldo Fernandes tiveram
suas imagens recortadas de outras fotografias arquivadas no Instituto Coracédo de
Maria para serem reproduzidas na recepcao daqueles que desejam conhecer a casa
de memoria.

No que se refere ao cenario a direita, abaixo da fotografia manipulada de D.
Geraldo Fernandes, hd uma frase de seu testamento espiritual apontado no préprio

banner: “Eu acredito que este mundo pode ser e ainda sera muito feliz. Isso depende
s6 de nos!’ (D. Geraldo, Testamento Espiritual 25/11/1978)”. O trecho, inserido em um
momento fora de seu contexto historico de producdo, desconhecendo-se sua
referéncia completa, representa uma possivel crenca do bispo de que a felicidade é
algo ligado diretamente a indole e vontade prépria do individuo, independente de
outros fatores. Da mesma forma, ao ser analisada isoladamente do periodo de sua
escrita, a frase se assemelha e possivelmente apropriou-se do discurso da felicidade
(ADUM, 2013) veiculado na cidade durante a década de 1940-1950, abordado no
primeiro capitulo do trabalho, como se a prosperidade financeira, a felicidade ou a
pobreza e miséria dependessem da moral individual daqueles que chegavam no
territorio.

Em especial a pose da madre, sorrindo de bragos abertos para a camera,
pode ser encontrada em diversas outras ferramentas de divulgacao difundidas pelo
grupo, como no simbolo das missionarias claretianas, na entrada do complexo, no
convite para a bencdo dos carros e motos?’, no site oficial da instituicdo, camisetas e
em outros materiais em que ela esté incorporada. A representacdo de quem da boas-
vindas esta inserida conforme a disposi¢cdo do espagco em que se encontra, no caso

do jardim, o fundo remete a mesma paisagem do local, um jardim verde e florido; na

27 Lebnia Milito foi escolhida como a padroeira da vida no transito em Londrina em 2009 devido a sua
morte em um acidente automobilistico (BONDE, 2009). Anualmente, € promovida uma carreata com a
bencdo dos automodveis nas dependéncias do Instituto Coracao de Maria simbolizada pela figura da
madre.
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mesma reproducdo imagética na capela construida no local do acidente, tem ao fundo
a religiosa sobre uma estrada, 0 mesmo cenario em que a pequena igreja se encontra.
Desse modo, a inscrigdo do painel simboliza a ideia de que Lebnia Milito “tem todos
sempre presentes” sob lembrangas afetivas, além de que marca sua presenca
benévola a partir da fotografia exibida em diversos lugares pela congregacao.

A frase, retirada do diario espiritual da religiosa no ano de 197528, foi alocada
no painel fora de seu contexto original. No dia 10 de junho de 1975, Lednia Milito
estava em Guarulhos, estado de Sao Paulo, onde escreveu uma mensagem a servico
da congregacao dirigida as aspirantes, postulantes e novicas da congregacdo em

Londrina (PR). Na carta, um pouco diferente do impresso no painel, ela escreveu:

10 de junho, terga-feira, Guarulhos
As filhas aspirantes, postulantes e novigas.

Fugi das paixdes juvenis, deixai as coisas frivolas que tornam &rida a fé e
gastam o coracdo, antes fortificai-vos com a graca de Jesus Cristo.

Com amor a Jesus Eucaristico e a nossa Rainha e Mée, Maria Santissima,
acolhei estas palavras de exortacdo de vossa méae espiritual, que vive e
palpita por ver-vos todas de Jesus, todas das almas. Tenho-vos todas
sempre presentes e lembro-me de todas em minhas oragdes.

Fugi da companhia daquelas que ndo sédo boas e fazei amizade somente com
aquelas de bom espirito. Amai-vos no Senhor, ajudai-vos umas as outras.
Segui juntas o mesmo caminho que vos conduz a felicidade verdadeira e
eterna. Combatei as mesmas batalhas para dominar os inimigos da santa
vocacgdo. Vivei no amor de Deus e no seu Espirito.

O Espirito do Senhor é Espirito de unido e de caridade, é a for¢a das almas
consagradas.

Se estiverdes constantemente unidas no grande e inestimavel amor a Deus,
formareis um exército forte e invencivel, e Deus estara convosco, vos
abencgoara e ajudara os vossos empreendimentos.

Breve é o sofrer, mas eterno é o gozar. Cristo quer, entretanto, de v@s, que
ndo vos deixeis seduzir pela vaidade do mundo e que permanecais fiéis até
a morte. A coroa sera dada ao vencedor.

Coragem e avante.

Vossa mae em’Jesus
Lebnia MC (DIARIO ESPIRITUAL, 2017, p. 190, grifos do autor)

28 |nstituida no ano de 1300 pelo papa Bonifacio VIII pela bula Antiquorum fide relatio (1300), a
comemoracao jubilar tem como objetivo celebrar as préticas religiosas do catolicismo a cada 25 anos.
O ano em que ela ocorre é considerado como um ano santo ao qual as reflexdes da instituicdo sédo
voltadas a tematica escolhida pelo Vaticano. O tema escolhido para 1975 foi: “A reconciliagdo, caminho
para a paz’ (DIARIO ESPIRITUAL, 2017). Nesse sentido, o dirio espiritual de Lednia Milito traz
reflexdes de sua vivéncia particular sobre esses aspectos.
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Nas anotacbes desse dia, a madre escreveu orientacbes e motivacdes
aguelas consideradas filhas do grupo, em diferentes niveis do periodo de formacéao
de religiosos e se apresenta como “mae espiritual” destas. Dentre os trechos
destacados, este chama atencdo pela maneira a qual Lednia Milito se intitulava
perante as demais religiosas e a projeta como uma personalidade proeminente na
congregacao. Diferente das cartas trocadas no final da década de 1950 em que ela
se colocava como uma simples irma, submissa e vigiada, em 1975 apresentava-se
como uma figura de protagonismo para as que iniciavam a vida eclesial. No diario, a
referéncia materna, que zela e acompanha o desenvolvimento de um ou mais
individuos, € atribuido a sua figura pela propria religiosa.

Na década de 1990, Gonzales Neto (1992) reforca a mesma ideia no discurso
memorialista construido no inicio da organizacdo do processo de canonizacao. No
entanto, além das condi¢des tragicas do acidente, levantandas aqui como uma das
motivacdes da relevancia de Lebnia Milito perante D. Geraldo Fernandes na memoaria
social do grupo e fiéis, a maneira pela qual ela se projetava nos documentos internos
revela uma mudanca na sua prépria perspectiva dentro das missionarias de Santo
Antdnion Maria Claret durante seu periodo de vida.

No que tange ao trecho do diario utilizado na composicdo do painel de
recepcao dos visitantes no jardim da casa de memoaria, existem diferencas na grafia
do diario espiritual e do que esta exposto na imagem. No cenério do pequeno horto
da congregacao tem-se a inscri¢ao “Eu vos tenho todos sempre presentes e de todos
me lembro com afeto" (Me. Lebnia - 10/06/1975) enquanto o diario apresenta “[...]
Tenho-vos todas sempre presentes e lembro-me de todas em minhas oracgoes [...]”
(DIARIO ESPIRITUAL, 2017, p. 190). A primeira, realocada de sua produc&o original,
traz o sentido de que as pessoas que passam pelo jardim da casa de memadria sao
lembradas com afeto pela religiosa ao utilizar o pronome masculino e nao o feminino
como a mensagem foi direcionada inicialmente. Além disso, ndo ha nenhuma
referéncia sobre o destinatario da carta original ao qual foi retirado o excerto, o que
permite compreender que o uso desta frase remete a um publico mais amplo do que
o conteudo original destinado as correlegionarias. JA o segundo destaque, como
apontado, foi dirigido as “filhas aspirantes, postulantes e novigas” na ocasidao de uma
eventual viagem de Lebnia Milito que registrou sua preocupacdo maternal para
aguelas que permaneciam em suas cidades. A procedéncia do trecho do diario da

religiosa traz um outro sentido para a frase, uma vez que foi enderecado a um publico
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especifico. Nessa perspectiva, o contexto em que o painel esta inserido — no jardim
gue representa a religiosa —, a mudanca da grafia do texto original e a ampliacdo do
publico alvo da reflexao também sao elementos que reforgcam a narrativa memorialista
na congregacado apds a morte e durante o processo de canonizacgédo vigente, além de
apontar a presenca simbodlica da madre em suas proprias lembrancas, afetos e
oracdes, tal como se ela ainda transitasse materialmente no complexo arquitetonico.

Um dos espacos expositivos da instituicéo religiosa € denominado como uma
casa de memodria a figura de Lebnia Milito. No interior da casa berc¢o, a historia, a
memoria e a identidade da congregacédo se entrelacam as vidas de seus fundadores
de modo indissociavel devido a maneira pela qual a exposicao foi organizada. Sendo
assim, a partir do proprio nome do local, deve-se considerar que a intencéo do grupo
religioso é construir e manter viva a memoria de seus fundadores, principalmente
Léonia Milito, que possui um destaque evidente, além de recintos mais amplos e de
maior notoriedade em relacdo ao arcebispo D. Geraldo Fernandes.

Para Pierra Nora (1993), a aceleracao da histéria no século XX intensificou a
criacdo desses lugares, “[...] ha locais de memoria porque ndo ha mais meios de
memoria” (NORA, 1993, p. 7) aos quais se encontram estreitamente conectados com
o sentimento da necessidade de patrimonializar para ndo esquecer. Francois Hartog
(2006), ao levantar a hipotese de que um novo regime de historicidade pautado no
presente ganhou forca ap6s a Segunda Guerra Mundial, compreende que “o
patriménio se encontra ligado ao territério e a memoria, que operam um e outro como
vetores da identidade” (HARTOG, 2006, p. 266). Tendo em vista essas consideragoes,
a morte de Lednia Milito ndo produz apenas uma ruptura com o passado, nem mesmo
uma passagem natural da vida para morte pelo acidente trdgico, mas sim uma
memoria esfacelada a partir do evento. No entanto, ainda que se considere o
esfacelamento desta, o sentimento que foi construido se manifesta na cultura material
da congregacado religiosa que, a partir dos sujeitos historicos envolvidos nesse
processo, patrimonializa e consagra tais espacos como lugares de memoria. Nessa
perspectiva, o complexo madre Lednia Milito abriga os residuos materiais da memoria
da religiosa enquanto um elemento identitario da prépria congregacao e, assim, se
mistura com a propria histéria das missionarias.

Cabe aqui distinguir a memoria e historia dentro deste contexto:

[...] A memoéria é a vida, sempre carregada por grupos vivos e, nesse sentido,
ela estd em permanente evolucdo, aberta a dialética da lembranga e do
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esquecimento, inconsciente de suas deformacdes sucessivas, vulneravel a
todos os usos e manipulacdes, suceptivel de longas laténcias e de repentinas
revitalizagdes. A histéria é a reconstrucdo sempre problematica e incompleta
do que nado existe mais. A memoria € um fendmeno sempre atual, um elo
vivido no eterno presente; a histéria, uma representagéo do passado. Porque
¢é afetiva e magica, a memodria ndo se acomoda a detalhes que a confortam;
ela se alimenta de lembrancas vagas, telescopicas, globais ou flutuantes,
particulares ou simbodlicas, sensivel a todas as transferéncias, cenas, censura
ou projec@es. A histéria, porque operacéo intelectual e laicizante, demanda
analise e discurso critico. A meméria instala a lembranca no sagrado, a
histéria a liberta, e a torna sempre prosaica. A memaria emerge de um grupo
gue ela une, o que quer dizer, como Halbwachs o fez, que ha tantas memérias
guantos grupos existem; que ela &, por natureza, multipla e desacelerada,
coletiva, plural e individualizada. A histéria, ao contrario, pertence a todos e a
ninguém, o que lhe da uma vocacgéo para o universal. A memdéria se enraiza
no concreto, no espaco, ho gesto, na imagem, no objeto. A histéria so se liga
as continuidades temporais, as evolucdes e as relacdes das coisas. A
memoria é um absoluto e a histdria s6 conhece o relativo. (NORA, 1993, p.
9)

A memoria, como exposto por Nora (1993), instala a lembranca no sagrado e
€ carregada por grupos vivos que objetivam manté-la em constante transformacéo de
acordo com os sentimentos gerados a partir da mesma. A morte de Lebnia Milito pode
ser considerada como um momento particular na congregacao religiosa e, como
apontado, de ressignificacdo da prépria identidade do grupo, enraizada material e
imaterialmente nas salas, corredores, jardins, objetos, arquivos, oralidade, entre
tantas maneiras em que memaria da lider religiosa é evocada. Ademais, a casa bergo
da congregacédo deu espaco a casa destinada a Lebnia Milito, ou seja, a memoria da
religiosa € predominante e, de certa forma, se sobrepfe ao da instituicdo ndo sé no
local de fundacgéo, mas em todo o complexo administrativo e religioso das missionarias
de Santo Antbnio Maria Claret. Consequentemente, se esses locais sdo permeados
(Ymaterialmente pela memodria de uma personalidade sacralizada regionalmente e no
curso de canonizacédo na cidade do Vaticano, todo o recinto também é consagrado na
medida em que a identidade do ambiente converge a imagem de madre Lednia Milito
junto das praticas culturais geradas a partir de sua figura simbdlica.

Para Kathryn Woodward (2000), a construgcéo da identidade esta relacionada
a linguagem e aos simbolos pelos quais ela é representada socialmente. No caso do
grupo religioso, a reafirmacéo de Lednia enquanto lider espiritual e os esforcos para
a permanéncia alegorica de sua personalidade podem ser caracterizados como
vetores da maneira pela qual as proprias missionarias se compreendem no mundo.
Nesse sentido, assim como a memoria que é seletiva (POLLAK, 1989), a formacéo
identitaria promove mecanismos excludentes a fim de se diferenciar das identidades

construidas e promover o destaque intencionado pelos grupos sociais.
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[...] O sagrado, aquilo que é “colocado a parte”, é definido e marcado como
diferente em relacéo ao profano. Na verdade, o sagrado esta em oposicéo ao
profano, excluindo-o inteiramente. As formas pelas quais a cultura estabelece
fronteiras e distingue a diferenca s&@o cruciais para compreender as
identidades. A diferenca é aquilo que separa uma identidade da outra,
estabelecendo distin¢gBes, frequentemente na forma de oposi¢ées, [...] as
identidades sao construidas por meio de uma clara oposicao entre “nés” e
“eles”. A marcagao da diferenca &, assim, o componente-chave em qualquer
sistema de classificacdo (WOODWARD, 2000, p. 41)

Woodward (2000) salienta que, ao estabelecer tais demarcacdes, as
identidades, em especial as nacionais, também sao formadas pela reafirmacao de
algum antecedente histérico. Paralelamente, com a interpretacdo conceitual no caso
de Lednia Milito, na tentativa de apontar um sentido identitario para o grupo, busca-se
0 passado a fim de manté-lo vivo enquanto um elemento estruturante da coesédo
social, como é o caso da congregacao ao evocar e sacralizar a memoéria da religiosa.
Nesse sentido, as praticas culturais desempenhadas pelas missionarias e fiéis?®
moldam os tragos identitarios da instituicdo, trazem a tona a figura da lider religiosa
em processo de canonizacéo e dao sentido a experiéncia daqueles que se relacionam
com o espacgo. Assim como a memodria que modela o grupo e simultaneamente é
modelada pelo mesmo (CANDAU, 2012).

Uma outra ideia que auxilia na elucidacéo da construcao das identidades junto
da cultura material e das praticas culturais derivadas do movimentos de
patrimonializacdo € a noc¢do dos lugares de memoria proposta por Pierre Nora
(1993)%°. Para o autor, ndo existe uma separacdo delimitada entre histéria e memoria
nestes, mas sim uma interagdo de ambos conceitos, um jogo orientado pelas
intencdes politicas daqueles que os denominam enguanto tais lugares. Nesse sentido:

Os lugares de memoéria sdo, antes de tudo, restos [...] S&o rituais de uma
sociedade sem ritual; sacralizagBes passageiras numa sociedade que
dessacraliza; fidelidades particulares de uma sociedade que nivela por

principio; sinais de reconhecimento e de pertencimento de grupo numa
sociedade que s6 tende a reconhecer individuos iguais e idénticos.

29 Apesar de serem apontados dois niveis dessas praticas culturais, o recorte da dissertacéo se limita
a analisar as a¢cfes das missionarias. A leitura da meméria, bem como suas apropria¢des por parte dos
fiéis, € uma perspectiva possivel para as préximas pesquisas sobre o tema.

30 Ao analisar a Franca na segunda metade do século XX, nas vésperas da comemoracéo de 200 anos
da Revolucdo Francesa, Pierre Nora (1993) identificou um intenso movimento de reformulagdo da
identidade nacional junto da patrimonializac@o de locais importantes na histéria do pais. Ao constatar
uma crescente desaparigcdo da memoria nacional francesa, criou-se a nocao dos lugares de memoria
€como 0s responsaveis por encarnar, por meio de simbolos, museus, dicionarios, festas, monumentos,
os elementos identitarios do pais que se esvaiam apés o término da Segunda Guerra Mundial. Para
Janice Gongalves (2012), o diagnéstico de Nora [...] pontuou mudancgas de grande magnitude, como a
aceleracdo do ritmo de transformacdes dos processos histéricos e a importancia cada vez mais
destacada dada a memdria e aos seus suportes [...] (GONCALVES, 2012, p. 30)
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[...] Os lugares de memoéria nascem e vivem do sentimento que ndo ha
memoria espontanea, que € preciso criar arquivos, que é preciso manter
aniversarios, organizar celebrag@es, pronunciar elogios funebres, notariar
atas, porgue essas operagbes ndo sdo naturais. [...] Se vivéssemos
verdadeiramente as lembrancas que eles envolvem, eles seriam indteis. E se,
em compensagdo, a histéria ndo se apoderasse deles para deforma-los,
transforma-los, sovéa-los e petrifica-los eles ndo se tornariam lugares de
memoria. E este vai-e-vem que os constitui: momentos de histdria arrancados
do movimento da histéria, mas que Ihe sdo devolvidos. Nao mais inteiramente
a vida, nem mais inteiramente a morte, como as conchas na praia quando o
mar se retira da memoaria viva (NORA, 1993, p. 12-13)

Portanto, os lugares de memdéria podem ser caracterizados ndo apenas como

lugares em que as lembrancas sdo materializadas, mas locais em que a histéria e

memoria interagem simultaneamente. A memoria, por ndo existir mais

espontaneamente, € quem orienta a historia, a partir de seus agentes sociais, a

materializa-los. Nesse sentido, os lugares de memadria possuem trés dimensodes

concomitantes, sdo a0 mesmo tempo categorizados como materiais, funcionais e

simbdlicos. O complexo Madre Lebnia Milito ndo é apenas um conjunto arquiteténico

materializado em homenagem a religiosa, existe uma aura simbdlica que o envolve e

remete a trajetéria de vida e morte de uma personalidade que saiu da vida comum,

passou a ocupar o protagonismo da congregacdo e, potencialmente, da regido ao

longo do percurso de canonizacdo religiosa. No que tange a funcionalidade, os

visitantes, fiéis e correligionarias, a partir das praticas culturais desempenhadas,
interagem com esses lugares e impulsionam a(s) representacdo(6es) na sociedade.

[...] os trés aspectos coexistem sempre. [...] E material por seu contetido

demografico; funcional por hip6tese, pois garante, a0 mesmo tempo, a

cristalizac@o da lembrancga e sua transmissdo; mas simbdlica por defini¢cdo

visto que caracteriza por um acontecimento ou uma experiéncia vividos por

um pequeno nimero uma maioria que deles néo participou (NORA, 1993, p.
22)

A partir da morte dos fundadores da congregacao religiosa a antiga casa sede
e 0s demais espacos administrativos do grupo foram transformados em lugares de
memoria. No interior do complexo, os quartos designados a madre Lebnia e D.
Geraldo permanecem organizados com seus pertences, mobiliario e objetos pessoais.
Grande parte das salas possuem quadros com fotografias de ambas personalidades
e reforcam a alusdo de suas (oni)presencgas. A casa de memoria, além de abrigar
parte das acomodacgdes, tais como eram no inicio da década de 1980, salvaguarda
até a ultima configuracéo do presépio montado por Lednia Milito. O patio do Instituto

Coracdo de Maria dispbe da mesma organizacdo de bancos, pinturas, cruzeiros
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idealizados pelos lideres que, apesar da morte, encontram-se presentes
simbolicamente por essas representacdes. Nesse sentido, “[...] se habitassemos ainda
nossa memoria, ndo teriamos necessidade de Ihe consagrar lugares [...]” (NORA,
1993, p.8). Ainda que uma parcela significativa da congregacéo religiosa atualmente
nao tenha conhecido nenhum dos lideres em vida pelo espacamento geracional, a
transformacdo desses locais como lugares de memoria proporcionam a ilusdo da
experiéncia de estar em contato com estes a partir dos simbolos e daquilo que esta
organizado materialmente no complexo. Dos jardins, aparentemente inocentes no que
se refere aos simbolos implicitos, até os aposentos da religiosa.

Elencar todos os elementos que fazem referéncia a memdéria dos fundadores,
em especial Lednia Milito, seria uma tarefa muito ambiciosa — tendo em vista a riqueza
material presente no complexo — e ultrapassaria os limites previamente estabelecidos
pela pesquisa. No entanto, algumas acfes realizadas ao longo do processo da
construcdo da memoaria da religiosa, bem como a canonizacdo em andamento, seréo
destacadas a seguir por serem esforcos destinados a construirem uma narrativa

memorialista e as condi¢des para a sua reproducao social pelo grupo.

2.6 CAPELA NOSSA SENHORA DO CAMINHO: MEMORIA E PEREGRINACAO

A capela Nossa Senhora do Caminho, localizada as margens da rodovia BR-
369 entre as cidades de Londrina e Cambé, sinaliza o local do acidente automobilistico
em que Lebnia Milito perdeu sua vida no dia 22 de julho de 1980. Inclusive, a antiga
curva onde ocorreu a colisdo deixou de existir, hoje da lugar a um viaduto que
antecede o terreno destinado a igreja e leva o nome da religiosa. Construida apés o
incidente tragico, além de ser parte da rota turistica de cunho religioso frequentada
pela congregacao e fiéis da regido, a igreja pode ser considerada um monumento
enquanto uma evocacdo do passado para 0 grupo, uma vez que se destina a
perpetuar a lembranca de uma personalidade a partir de sua passagem e encontra-
se ligado a memoaria coletiva. Para Jacques Le Goff (1984), existem duas categorias
principais de monumentos, os comemorativos e os funerarios. O segundo, alinhado
com a presente situacao, é [...] destinado a perpetuar a recordacdo de uma pessoa
no dominio em que a memaria é particularmente valorizada: a morte (LE GOFF, 1984,
p. 536).



97

Na figura 07, encontra-se representada a capela de Nossa Senhora do
Caminho que, apesar de ter o nome atribuido a uma das denomina¢des marianas, é
Lebnia Milito que ocupa simbolicamente o ambiente, tanto pelo local de sua morte
guanto pelos elementos presentes na construcdo. A hibridizag&o religiosa, ou seja, a
associacao da religiosa a Nossa Senhora do Caminho, reveste a madre da aura de
uma entidade mariana. O local demarcado retangularmente é cercado por grades, tem
a edificacdo ao centro e trés conjuntos de arvores médias nas extremidades. A
esquerda, na borda da cerca, ha uma placa com a imagem de Lednia Milito, assim
como o banner situado atras das plantas a direita®!. Na entrada do espaco, a inscri¢éo
“CAPELA NOSSA SENHORA DO CAMINHO/ENCONTRO PARA ORACAOQ/ DIA 22

— 19h 30min” (grifos originais) recepciona os visitantes.

Figura 07. Fachada da capela Nossa Senhora do Caminho, Cambé (PR), 2021.
Do autor/Acervo pessoal.

Apb6s a morte de Lednia Milito, todo dia 22, impreterivelmente, é realizada uma

31 Na perspectiva frontal da igreja ndo é possivel observar o banner devido ao seu alinhamento voltado
para a rodovia.
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celebracdo na capela a beira da estrada nas proximidades do local em que ocorreu o
acidente que a vitimou. Especialmente na data de aniversario da morte da madre, 22
de julho, as religiosas, junto de fiéis devotos, fazem uma peregrinacdo de
aproximadamente 17 quildmetros do complexo do grupo até o templo. Destaca-se a
importancia simbdlica do percurso, da edificacdo onde foi fundada a congregacao — e
abriga os restos mortais de Léonia Milto — até o monumento erigido como
representacéo de sua morte em missdo. A capela ndo exprime o fim, mas legitima,
pela lider reverenciada, o ideal de vida missionario projetado pelo grupo. A trajetoria
de vida e morte da religiosa sdo rememoradas mensalmente a partir da romaria, o que
intensifica a sua presenca vivida e emblematica no imaginario social, além de
consolidar de forma continua a sua identidade na regido enquanto o processo de
canonizagdo avanca.

Ademais, é cabivel analisar outras relacdes construidas pelos fiéis a partir
deste monumento junto dos demais materiais do grupo. Ao final da exposi¢ao da casa
de memoria dedicada a Lednia, ha uma vitrine com uma porcao de objetivos
considerados ex-votos. Nesta, os visitantes, especialmente os de maior devocgao, séo
participantes da organizacao expografica ao serem permitidos depositar seus votos
como expressao de gratiddo ao alcancarem os pedidos feitos a madre. A placa de
acrilico na parte inferior da vitrine apresenta a inscricdao “SALA DE EX-VOTO/Aqui
ficardo guardados os objetos que lembram a esséncia dos pedidos atendidos por
Deus, através da INTERCESSAO DE MADRE LEONIA MILITO./Atualmente, Madre
Lebnia é reconhecida pela Igreja como SERVA DE DEUS e o Processo de
Beatificagcao esta na Fase Romana” (destaques originais). Dentre os objetos expostos,
um pequeno véu se diferencia dos demais por ser o Unico a possuir uma legenda
prépria — uma vez que 0S outros ex-votos ndo possuem identificacdo —, além da
maneira em que foi selecionado para integrar a exposi¢ao.

“ESTE VEU FOI DEIXADO NA CAPELINHA DA MADRE LEONIA RODOVIA
ENTRE CAMBE E ROLANDIA.06/04/1994” é a inscricdo que identifica o objeto.
Apesar desta narrativa ndo estar registrada oficialmente, na ocasido das visitas para
a realizacdo da pesquisa (GARCIA, 2018), uma das religiosas responsaveis pela
recepcao dos visitantes no espaco afirmou, a partir de suas memdrias, que as proprias
correligionarias encontraram o véu em frente a igreja construida em memoria de
Lednia Milito, realizaram a coleta e o interpretaram enquanto um ex-voto. Nesse

sentido, a particularidade em torno do objeto se deve ao fato de que, diferente dos
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demais expostos na vitrine, ele ndo foi entregue diretamente as irmas por algum
devoto assim que seu pedido foi alcancado, mas o local em que foi encontrado € que
possui uma carga simbdlica baseada na figura da madre e, por conseguinte, acredita-
se que o véu também.

Longe de ser um ambiente neutro, a construcdo da capela e as praticas
culturais desencadeadas por este espaco multiplo, um templo religioso
simultaneamente, monumento (LE GOFF, 1984) e lugar de memadria (NORA, 1993),
evidenciam os esforgos do grupo para manter viva a figura de Lednia Milito. O caso
da coleta do véu elucida a “vontade de memoéria” exposta por Nora (1993), mesmo
gue nao tenham informacdes suficientes para atestar o objeto enquanto um ex-voto,
0 grupo se apropriou do véu enquanto um simbolo representante da mediagdo
espiritual de Lednia Milito e reafirma a consagragao sua imagem regionalmente. O
objeto aqui ndo é o protagonista, mas 0s signos criados a partir da sua materialidade
sdo os principais elementos de legitimacdo da construcdo identitaria intencionada
naquela pequena capela a beira da estrada.

Como tradicdo do catolicismo, os templos religiosos possuem o nome de
santos ou santas escolhidos de acordo com as especificidades locais. Com a
consolidacéo do processo de canonizacao de Lebdnia Milito, possivelmente o local sera
renomeado no futuro e dedicado a figura da madre. No entanto, atualmente a
personalidade santa que d4 nome ao templo € a Virgem do Caminho, conhecida
também Nossa Senhora do Caminho. A designacéo atribuida ao seu nome esté ligada
ao Caminho de Santiago de Compostela na Peninsula Ibérica, grande rota de
peregrinacao religiosa que abriga seu santuario, dai a titulacéo da virgem que integra
parte do trajeto, a virgem que se encontra “no caminho” (FERNANDEZ, 1992).

Assim, é possivel relacionar a ideia de que Leonia Milito, ao sofrer o acidente,
também estava no trajeto, ou seja, no percurso de seu trabalho missionario
interrompido pela colisdo entre os veiculos. A placa de metal protegida por grades
robustas, situada ao lado da porta de entrada da igreja, ratifica tal perspectiva sob a
seguinte inscrigao “O ANJO SACRIFICADOR A ESPEROU NA ESTRADA, ONDE
PODERIA ENCONTRA-LA SENAO A CAMINHO?’ (P. F. DUARTE). MADRE LEONIA
MILITO FUNDADORA DAS MISSIONARIAS DE STO ANTONIO M2 CLARET. 22 DE
JULHO DE 1980”. Ou seja, a memoéria da morte em missao € passivel de veneragao

para os fiéis e demonstra o “estar a caminho” enquanto ideal do grupo.
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Ainda neste ambito, as figuras 08 e 09 apresentam duas projecdes de Lebnia
Milito enquanto um simbolo de protecdo e motivadora dos peregrinos. Em ambas, a
mesma fotografia empregada no jardim da casa de memoria foi utilizada para integrar
0 espaco, porém neste caso, em vez da representacao de um jardim, sdo imagens de

estradas vazias ao fundo da fotografia.

Figura 08. Detalhe do painel & direita da capela ss&en oraml‘ am e (, 021.
Do autor/Acervo pessoal.

A fotografia da madre sorrindo de bracos abertos nas figuras novamente
remete ao acolhimento simbdlico da religiosa aos visitantes que chegam ao local ou
aos que transitam pela rodovia. O painel da figura 08 possui dimensdes que
proporcionam uma boa visibilidade para os condutores e passageiros no interior dos
veiculos que transitam na estrada. Como apontado, a mesma fotografia do painel foi
manipulada digitalmente e esta inserida em diversos materiais da congregagado. As
variacdes dos planos de fundo das imagens estdo de acordo com o contexto da sua
insercdo. Neste caso, diferente do jardim, ao fundo esta uma estrada sob o céu azul
de poucas nuvens em referéncia ao caminho percorrido pela missionaria. Abaixo da
fotografia, estd a inscricdo “MADRE LEONIA MILITO, PROTEGElI NOSSOS
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CAMINHOS” que, além de aponta-la como responsavel espiritual daqueles que
passam no local, possui motivacdes semelhantes ao da titulacdo de Virgem do
Caminho na peninsula ibérica como alguém que intermedia benc¢dos aos que passam
por ali.

Na perspectiva devocional, é cabivel a interpretacdo de que a madre esta
presente espiritualmente no local, uma vez que foi considerada padroeira da vida no
transito (BONDE, 2009) regionalmente e, consequentemente, é considerada
intercessora daqueles que transitam nas estradas pelos fiéis devotos. Assim como o
exemplo da casa de memodria, a vistosa vegetacao nas extremidades da cerca em
torno da pequena igreja também € alusiva a religiosa que, segundo as demais
missionarias, tinha um apreco no cultivo de arranjos e adornos florais.

Por sua vez, na figura 09 encontra-se uma placa localizada fora dos limites da
cerca e indica a existéncia de uma rota de peregrinacao intitulada como “Caminho
Missionario Madre Lebnia”. Dessa vez, ainda com a estrada como plano de fundo, a
fotografia da religiosa sorridente e receptiva esta dentro de um selo, como referéncia

a parte de um trajeto que leva o seu nome.

~ Avante, como verdadeiros peregrinos!
Marchemos pelos cominhos do mundo, anuie
exemplo ¢ a palayfa

Figura 09. Detalhe da placa a esquerda da capela Nossa Senhora do Caminho, Cambé (PR), 2021.
Do autor/Acervo pessoal.
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Abaixo de sua imagem a inscricdo “Avante, como verdadeiros peregrinos!
Marchemos pelos caminhos do mundo, anunciando o Evangelho com o exemplo e a
palavra (Madre Lednia)” se apresenta como uma motivagao para aqueles que chegam
ao local e potencializa a representa¢cdo da madre enquanto um individuo em misséo,
como quem, ao dar o exemplo, cumpriu suas proprias palavras até sua morte. Para
completar a formacao do ideal missionario exposto pela propria religiosa a partir das
palavras de incentivo, existem restos de cera de vela nas proximidades da cerca,
possivelmente deixadas em devoc¢éo a sua figura. O deslocamento até o local, o ato
de refazer o ultimo trecho percorrido em vida, o acendimento de velas em sua memoria
sao acdes que legitimam sua existéncia mitica. Segundo Mircea Eliade:

[...] Toda a sua vida religiosa € uma comemoragdo, uma rememoragéo. A
recordacéo reatualizada por ritos desempenha um papel decisivo: o0 homem
deve evitar cuidadosamente esquecer 0 que se passou in illo tempore. O
verdadeiro pecado é o esquecimento: a jovem que, em sua primeira
menstruagdo, permanece trés dias numa cabana escura, sem falar com
ninguém, comporta-se assim porque a jovem mitica assassinada, tendo se
transformado em Lua, fica trés dias nas trevas. Se a jovem catamenial infringe
o tabu de siléncio e fala, torna-se culpada do esquecimento de um
acontecimento primordial. A memaria pessoal ndo entra em jogo: o que conta
€ rememorar o acontecimento mitico, o Gnico digno de interesse, porque € o
Unico criador. E ao mito primordial que cabe conservar a verdadeira historia,

a histéria da condicdo humana: é nele que é preciso procurar e reencontrar
0s principios e os paradigmas de toda conduta (ELIADE, 1992, p.53)

A consagracao do lugar, as peregrinacdes, celebracdes mensais, bem como
a sua manutencao revelam a importancia do local para o grupo. A rememoracgao do
altimo trajeto percorrido pela madre se configura como o acontecimento mitico, criador
de parte de sua figura consagrada. Ele é o elemento que congrega a ideia da vida e
morte em missao, o perfil ideal de missionario para o grupo religioso, ao qual Lebnia
Milito, a partir da construcéo de sua memoaria pelas correligionarias apos o acidente,
tornou-se o principal exemplo.

Vale ressaltar que a madre ndo teve contato com a edificacédo, ela foi
construida posteriormente ao acidente a fim de erigir um monumento e evocar a
memoaria de sua morte em transito, a caminho de sua missdo, em aluséo ao titulo de
Virgem do Caminho dado a capela. Ou seja, as praticas culturais ligadas ao espaco
foram construidas pelas proprias irmés da congregacgéo ao longo do tempo que, para
nao pecarem pelo esquecimento, evocaram constantemente a memoéria de sua
lideranca e a tornaram uma alavancadora da identidade do grupo a partir da

construcdo da imagem sacralizada da religiosa. Da ressignificacdo do véu encontrado
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nos arredores da pequena igreja as peregrinacoes, os esforcos realizados pelas
missionarias demonstram a apropriacdo de um lugar potencialmente santo e
intensificam a promocé&o de protagonismo de uma Unica personalidade, madre Lebnia
Milito.

3.3 DAS PEREGRINAGOES A DEVOGCAO DE BOLSO: O PAPEL DAS RELIQUIAS SAGRADAS NA

CONSTRUCAO DA MEMORIA DE MADRE LEONIA MILITO

As reliquias séo instrumentos Uteis para a construcdo da sacralidade na
cultura de uma sociedade crista, proporcionariam vitalidade e impulsionariam a fé em
Cristo e nos santos. Motivadoras de inimeras disputas politicas desde os primeiros
séculos do cristianismo com a redistribuicdo das reliquias da paixao de Cristo, elas
desempenharam um papel fundamental na promocao do culto e na devog¢éao do cristao
devido a sua importancia simbolica para os fiéis (NASCIMENTO, 2014).

Os objetos sagrados proporcionariam a sensacdo de contato mistico, de
aproximacao da Igreja com os fiéis na religiosidade ocidental. Por vezes, o toque no
material sagrado € a via miraculosa, como expresso no estudo do poder régio na
Franga e Inglaterra de Marc Bloch (2018) e nos evangelhos (BIBLIA, 2008), quando
Tomé, discipulo de Jesus, necessita tocar as chagas de Cristo para crer na
ressurreicao (Jo 20, 24-31) ou entdo o episédio em que certa mulher, ao tocar nas
vestes de Cristo, teve sua hemorragia estancada (Mc 5, 25-30). Para André Vauchez
(1995), os milagres exercem um papel de destaque na espiritualidade individual e
coletiva, na medida em que se caracterizam como um dos principais meios de
comunicacao entre a vida terrena e o plano espiritual. Dessa forma, a hierofania, ou
seja, a manifestacdo do sagrado naquilo que é material € um elemento fundante para
compreender os desdobramentos imateriais dessas ac¢oes (ELIADE, 1992, p.13)

No que tange a historiografia, a abordagem da cultura material passou por
transformacdes significativas na década de 1990, pouco tempo apds as questdes

by bY

ligadas a Histéria e memoaria. Instalaram-se discussdes voltadas a interacdo dos

bY

grupos sociais com os artefatos, ndo mais restritas a perspectiva econébmica de
consumo (ROCHE, 2000; MENESES, 1993)%2. A partir desses pressuposos, a

32 Antes deste periodo, os estudos voltados a questdo material tinham énfase nas questdes
morfolégicas e taxondmicas dos artefatos, sendo apenas parte de uma abordagem com outros objetivos
(MENESES, 1993).
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compreensao das praticas culturais com objetos dentro e fora das instituicdes museais
se configura como um espaco proficuo para o historiador, uma vez que o estudo da
cultura material transita em outras areas do conhecimento, como as Ciéncias Sociais,
e proporciona o enriqguecimento do cruzamento entre diferentes fontes historicas.

Enquanto objetos de valor afetivo e o principal elo material com o
sobrenatural, as reliquias dos santos foram divididas em trés grandes classes pela
Sagrada Congregacdo dos Ritos de 1623: 1) reliquias insignes, sdo 0 corpo ou um
membro — cabeca, uma perna, um braco — de um santo, desde que seja 0 membro
inteiro aprovado pelas autoridades eclesiasticas; 2) as notaveis sdo fragmentos
menores dos membros do santo ou da santa; 3) minimas séo as particulas menores
do corpo, como uma unha, fios de cabelo, um dente ou até mesmo pequenos
fragmentos das reliquias insignes ou notaveis. Contudo, num sentido menos estrito
ao designado pela doutrina eclesiastica que atribui somente ao corpo o carater
sagrado, os objetos pertencentes e/ou utilizados por um(a) santo(a), como roupas,
calcados, utensilios pessoais, seu cilicio ou até mesmo as flores, caixédo e a mortalha
que envolveu seu corpo podem ser consideradas reliquias por serem os ultimos
vestigios materiais de sua santidade ap6s sua morte (GUILLOIS, 1903; GUIMARAES,
2012; 2016).

[...] todos estavam convencidos de que os santos continuavam presentes na
terra e poderosos naquilo que subsiste de seus corpos. Todos consideravam
esses restos como o0s agentes mais eficazes da ligagdo muito necessério
entre 0s vivos e a corte celeste, onde o Todo-Poderoso domina (DUBY, 1995,
p.40)

Por ainda néo ter seu nome listado entre os beatos ou santos do catolicismo,
madre Lednia Milito ndo possui um inventario oficial de reliquias. Contudo, a
continuidade de sua presenca nos simbolos do complexo, na capela construida apés
sua morte e nas demais a¢gbes da congregacao religiosa jA cumprem, na prética, o
papel de conexao espiritual entre os seus devotos e a religiosa. A organizacéo e o
preparo das diversas etapas do processo de canonizagdo trouxeram em seu bojo o
levantamento, preservacgao e ressignificacdo dos espacos em que ela interagiu, assim
como 0s objetos pertencentes a religiosa. Nesse sentido, atribuidos de poder
simbdlico, esses materiais podem ser considerados reliquias sagradas. Ainda que
extraoficialmente, sédo os principais vestigios de sua imagem, vetores do culto a sua
figura e intensificam a veneracdo de sua memodria na medida em que as etapas

avancam no Vaticano.
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Ao ser recepcionado na casa de memdria, a irma responsavel pelo local
conversou sobre a proposta de pesquisa do presente trabalho ao longo de toda
exposicao. Ao final da visita, a religiosa abriu a gaveta da recepc¢éo do espaco, tirou e
entregou, dentre os diversos cartdes plastificados que 1a se encontravam, uma reliquia
da madre. Logo em seguida explicou que esta era distribuida para alguns visitantes,
sobretudo aos fiéis e aqueles interessados em aprofundar os conhecimentos sobre a
vida de Lebnia Milito. Além da frente e verso do cartdo, ao qual consideramos um

relicario pelo seu valor simbdélico, é possivel observar a propria reliquia na figura 10.

Oracao de Intercessio

Santissima Trindade, Pai, Filho,
Saml?-nﬁsvosagwmmooav&mdo

DRE LEONIA MILITO

Figura 10. Frente e verso do cartao/relicario com um fragmento das vestes de madre Le6nia Milito
em destaque. 9x6 cm, Londrina, 2020. Do autor/Acervo pessoal.

Apesar de ndo ser uma parte do corpo da religiosa como a doutrina
eclesiastica determina, no sentido mais amplo do termo, a reliquia que acompanha o
cartdo plastificado é um fragmento da indumentéria da congregagéo que pertenceu a
Lednia Milito. Inicialmente, somente pelo padrdo do formato quadricular da reliquia,
podemos afirmar a existéncia da intencionalidade do grupo na confeccéo de centenas
de cartBes/relicarios. Ou seja, a veste da religiosa ndo foi encontrada, nem coletada,
mas sim recortada propositalmente em pequenos quadrados para a produgcao da
reliquia de bolso. Nota-se também a possibilidade de observa-la em qualquer uma das
faces do cartdo, pois ha uma abertura no material interno a fim de destacar a fracéo
do objeto de culto.

A frente do relicario possui uma fotografia da madre utilizando seu habito —
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uma vestimenta comumente utilizada por congregacdes e ordens monasticas que
professam votos religiosos — junto do crucifixo caracteristico do grupo e, mais uma
vez, apresenta-se sorridente em sua pose para a tomada fotogréfica. Na parte inferior,
ao lado do fragmento de tecido, a inscrigdo “Serva de Deus Madre Lebnia Milito” a
identifica, bem como a instancia em que seu processo de canonizacdo se encontra. A
titulacao de “serva de Deus” é concedida aos individuos que, apos a solicitacdo para
a causa de santificacdo, foram reconhecidos pelo Vaticano e estdo no estégio inicial
do processo. Nesta fase, segundo a Congregagédo para as Causas dos Santos
(SANCTORUM MATER, 2007), o andamento depende da estancia local, do
reconhecimento do sujeito que se pede a canonizacdo a partir da coleta de
testemunhas escritas, do estudo minucioso de sua vida e da notoriedade de suas
virtudes individuais localmente.

Uma vez documentada as virtudes de Lebnia em ambito local, ela deixa o
titulo de serva de Deus e recebe o de veneravel. A proxima etapa € a comprovacao
de um milagre para que se torne uma beata. No entanto, caso ainda enquanto serva
de Deus, seja comprovado 0 seu martirio, ou seja, a morte ou grande sofrimento em
decorréncia de sua fé, desconsidera-se a necessidade de um milagre, sendo
aguardada sua cerimdnia de beatificacdo. O ultimo processo para a canonizacéo é a
comprovacdo de um outro milagre ocorrido pela intercesséo da religiosa apos a sua
beatificacdo. Validado o segundo milagre, ela se torna santa e passa a ser cultuada
mundialmente pelo catolicismo (SANCTORUM MATER, 2007).

Nesse sentido, a fim de potencializar a figura da religiosa localmente e dar
continuidade ao processo de canonizacado, o verso do relicario traz uma oracéo que
acompanha sua reliquia. A oracdo expressa o anseio do bispo da arquidiocese de
Londrina no final da década de 1990, Dom Albano Cavallin, autor desta, de elevar a

figura eclesiastica de Lebnia Milito.

Oracéo de Intercesséo.

Santissima Trindade, Pai, Filho, Espirito Santo, ndés vos agradecementos a
vida de Madre Lednia. N6s vos louvamos pela sua disponibilidade em cumprir
a vossa vontade, seguindo Jesus Missionario e Redentor. NOs vos
bendizemos pelo seu amor dedicado a Igreja, anunciando o Evangelho e
servindo os irmaos e irmas, principalmente os mais pobres.

Suplicamo-vos 6 Pai, a graca de amar e servir os pobres e a missao
evangelizadora da Igreja. Que a Eucaristia e o Imaculado Coracdo de Maria
nos ajudem a sermos fiéis ao vosso projeto de divino, vivendo o ideal de amor
e santidade a que somos chamados pelo batismo.
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Concedei-nos, 6 Pai misecordioso, a glorificacdo de Madre Lednia, aqui ha
terra, para o incentivo nosso e de toda a Santa Igreja. Por intercesséo
dela, vos pedimos a graca... (cada um pense, em siléncio, na graca que mais
deseja receber de Deus). Por Cristo Nosso Senhor. Amém.

Dom Albano Cavallin. Londrina, 2 de fevereiro de 1998. (ORACAO, 1998,
grifos do autor)

O desejo da elevacdo de Lebnia Milito se manifesta ao longo do texto da
oracado, elaborada no contexto do inicio da entrada para a causa de canonizacao.
Intrinsecamente, a memoria da religiosa enquanto um individuo com a atencéo as
camadas mais pobres da sociedade também se faz presente e reforca uma
prerrogativa identitaria da congregacao. Nesse sentido, como exposto nos primeiros
capitulos, pode-se afirmar que a madre, enquanto representante maior do grupo, esta
inserida na histéria da pobreza do norte paranaense e sua memaria de estar a servico
constitui uma for¢ca motriz de sua imagem. Paralelamente, a leitura da orag&o incentiva
o interlocutor a estabelecer o contato espiritual silencioso com a religiosa,
compreendida como a mediadora dos pedidos solicitados pelos fiéis. A prece também
reforca o ideal de vida e santidade proposto pelas missionarias tendo Lebnia como
principal exemplo, afinal a identidade do grupo tem se moldado cada vez mais a sua
figura.

Com a intencdo de reunir o maior numero de registros possiveis para a
aprovacao das virtudes da religiosa a serem anexadas as causas, abaixo da oracdo
esta o pedido para o publico “Comunicar as gracas alcangadas por Intercessao de
Madre Lednia Milito” junto do contato do Secretariado da Postulacéo das Missiondrias
de Santo Antdnio Maria Claret®3. Ao lado, ainda no verso, no canto inferior direito, esta
0 pequeno retalho das vestes da madre. A despeito de estar sob a titulacdo de serva
de Deus e ndo obter autorizacéo eclesiastica para a exposi¢ao de seus restos mortais,
0 objeto aproxima o fiel da religiosa e promove praticas de culto a sua imagem. Desse
modo, a cultura material ligada a Léonia Milito é a principal forma de contato entre os
fiéis e 0 além a partir da espiritualidade atribuida a esses artefatos. O habito retalhado
nao cumpre mais sua funcéo de vestimenta, ndo € necessario nem sua COmposi¢ao
completa, cada fragmento passa a ser um instrumento de culto e devog¢do na medida

gue a materialidade representa uma personalidade de destaque. A ressignificagéo do

33 O postulador ou postuladora é o invididuo responsavel pela apuragdo da documentacdo para o
processo de canonizacdo. No caso das missiondrias, a correligionaria Tereza de Almeida é a
responsavel da causa no Vaticano (LUCIANO, 2015)
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objeto o retira da esfera do consumo util. Quanto maior sua carga significativa, mais
ele representa o invisivel, o espiritual. O relicario plastificado nas dimensées de um
cartdo proporciona a evocag¢ao da memaria da madre em qualquer lugar, uma vez que
€ possivel carrega-lo no bolso de uma calca, numa carteira e circular com o portador
da peca.

A distribuicdo destes se configura como parte do movimento de reunido de
testemunhas das virtudes e de angariagcdo de fiéis. Afinal, para alcancar o estagio
subsequente, é basilar o reconhecimento local da religiosa. Entregar a reliquia para
os individuos que demonstram interesse na historia e memoria de Lebnia Milito &
expandir o conhecimento de sua vida, bem como a devocédo a sua imagem a partir da

oracdo de interecessédo e do material que tocou seu corpo.

3.3.1 O SAGRADO EXPOSTO AO OLHAR: ENTRE O VISIVEL E O INVISIVEL

Na medida em que o esquecimento é o verdadeiro pecado sob a perspectiva
sagrada (ELIADE, 1992), o espaco da casa de memoéria de madre Lebnia Milito, o
complexo e a capela a beira da estrada cumprem com o objetivo da permanente
construcdo de sua memoria a partir das interacdes sociais com esses lugares. A
religiosa, assim como D. Geraldo Fernandes, tem suas figuras ressignificadas pela
cultura material, pelos discursos da exposicdo e pela memoria coletiva das irmas
residentes do local. A permanéncia das fachadas, a organizacdo dos cémodos, a
manutencdo dos jardins, os adornos florais e até mesmo a preservacdo do ultimo
presépio montado pela madre na festividade do Natal de 1979 representam a
presenca simbdlica dos fundadores da congregacdo na medida em que suas ultimas
acOes em vida perduram materialmente no lugar.

Ao considerar o pequeno fragmento da indumentaria enquanto uma reliquia,
por ter pertencido & madre e tocado seu corpo, também ha de se levar em conta seus
objetos pessoais como sacralizados no sentido menos estrito do termo. Como
mencionado, a casa de memoaria preserva e expde diversos materiais, inclusive outras
vestes, semelhantes as pequenas partes de tecido distribuidas como reliquias, a fim
de remeter a sua figura. A valorizacdo de um objeto n&o pelo seu valor comercial e/ou
de consumo, mas sim das representacdes a partir deste, sobretudo de carater

sagrado, € a questdo chave para compreender as relacdes sociais estabelecidas na
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casa de memodria, na capela a beira da estrada, bem como o contexto do

reconhecimento das causas para a canonizacao de Lebnia Milito.

De um lado estdo as coisas, os objectos Uteis, tais como poder ser
consumidos ou servir para obter bens de subsisténcia, ou transformar
matérias brutas de modo a torna-las consumiveis, ou ainda proteger contra
as variacdes do ambiente. Todos estes objectos sdo manipulados e todos
exercem ou sofrem modificac@es fisicas, visiveis: consomem-se. De um outro
lado estdo os semioforos, objetos que ndo tem utilidade, no sentido que
acaba de ser precisado, mas que representam o invisivel, sdo dotados de um
significado; ndo sendo manipulados, mas expostos ao olhar, ndo sofrem
usura (POMIAN, 1985, p. 75, grifos originais)

Para Krysztof Pomian (1985), os objetos sem utilidade material de consumo
dialogam entre o visivel e o invisivel. Eles representam aquilo que ndo se pode
observar no mundo do visivel. Ao se relacionar com os mortos (lembranca, memoria,
praticas misticas, imagens, oferendas, reliquias sagradas), os objetos semiéforos sao
mediadores do contato do espectador e daquilo que ndo se vé. A sua exposicao € o
elemento condicionante para que o0s significados transcendam a propria
materialidade. Sem visibilidade, ndo ha representacdo simbdlica. Contudo, para
Marilena Chaui (2001):

Existem alguns objetos, animais, acontecimentos, pessoas e instituicbes que
podemos designar com o termo semioforo. Sdo desse tipo as reliquias e
oferendas, os espolios de guerra, as apari¢gdes celestes, os meteoros, certos
acidentes geograficos, certos animais, 0s objetos de artes, 0s objetos antigos,
0os documentos raros, os herdis e a nacdo [...]. Com esse sentido, um
semiéforo é um signo trazido a frente ou empunhado para indicar algo que
significa alguma outra coisa e cujo valor ndo é medido por sua materialidade
e sim por sua for¢ca simbdlica: [...] um semiéforo € fecundo porque dele ndo
cessam de brotar efeitos de significagdo (CHAUI, 2001, p.11-12)

O calcado utilizado por uma missionaria religiosa sob a causa da canonizacao,
por exemplo, pode ser considerado um objeto sagrado para diversos grupos sociais.
Ele deixaria de ser um sapato comum como qualquer outro e se transformaria em
simbolo de missdo, aquilo que calcou, heroicamente, os pés de uma mulher que
morreu a caminho. Desse modo, seu valor é incalculavel e o campo dessa categoria
de objetos € continuo na producdo de significados, ou efeitos de significacao.
Enquanto intermediadores entre o espectador e o invisivel, os semioforos sao objetos
expostos ao olhar, para que dele sejam criadas as representacfes simbolicas pelos
grupos sociais. Para além da cultura material, Marilena Chaui (2001) estende o
conceito e propde que instituicdes e pessoas podem assumir o carater de semioforos.
Dessa forma, a exposi¢cao do signo de Lebnia Milito pela congregacéo religiosa, nas

mais diversas manifestagcbes materiais em que ela se faz presente, cumpre o papel
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de deixar em evidéncia sua imagem no contexto do reconhecimento de suas virtudes
na doutrina eclesiastica.

Como mencionado, a casa de memoria preserva e expde diversos materiais
a fim de remeter a figura simbdlica da madre. O quarto da religiosa organizado na
exposicdo, por exemplo, permanece montado com seus pertences, objetos
devocionais, um pequeno altar para oracfes, moveis, calcados, roupas, entre outros
artefatos que também tiveram o toque da religiosa e ndo sdo considerados como
reliquias, ou melhor, ndo sdo expostos dessa maneira, apesar de se alinharem a
perspectiva generalizante do termo de culto a sua figura pela materialidade. O quarto,
enguanto simbolo de clausura — sobretudo feminina — e palco dos principais eventos
histéricos da cristandade (PERROT, 2011), configura ao visitante a mediacdo do
mundo visivel para o invisivel, a perspectiva humana e sagrada do mesmo individuo
pela materialidade exposta. Inicialmente humana, pela quantidade de objetos comuns
as mulheres. E sagrada, na medida em que altar devocional, roupas, sandalias,
anotacdes, terco, imagens marianas e de Cristo simbolizam as marcas da trajetoria
em busca da santidade da religiosa. Nesse sentido, as funcdes e as préticas culturais
a partir do quarto sdo complexas, “[...] oscilando entre presséao e liberdade, dever e
desejo, entre real e imaginario, tdo dificeis de distinguir na penumbra de
representacées que misturam as fronteiras” (PERROT, 2011, p. 134). Além disso, a
disposicdo do ambiente, como se a madre tivesse saido rapidamente e retornasse em
breve, amplia as perspectivas representativas ao espectador.

Apesar da exposicdo de alguns objetos aos quais podemos considerar
semidéforos e reliquias, outros ndo sdo submetidos ao olhar. Nas visitacdes para a
realizacdo desta pesquisa, as missionarias afirmaram que o habito ensanguentado,
utiizado pela madre no momento do acidente, permanece salvaguardado na
instituicdo, sem a possibilidade de acesso ao publico®. Com a consolidacdo do
processo de canonizacédo e a oficializacdo do inventario de reliquias, provavelmente
a vestimenta com marcas de sangue ampliara o leque de representacdes da imagem
de Lednia Milito ao ser submetida & exposicéo. E plausivel a hipotese de que ela néo
seria apenas uma evidéncia da tragédia, mas a materializacdo da trajetéria de vida

rumo a santidade, interrompida durante sua ultima missdo. A gama de significagcbes a

34 Nas orientacdes do Vaticano, ndo é permitida a exposicdo dos restos mortais daquele que esta
submetido a causa de canonizacdo. Consolidado o processo, é permitido o culto e sua exibicédo publica
(SANCTORUM MATER, 2007).
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partir da reliquia em potencial, somada ao culto de sua personalidade, reforcariam a
identidade do grupo simultaneamente a consagracdo da memoéria da madre pela
cultura material.

Ainda no que se refere ao acidente, outros simbolos da colisdo permanecem
no complexo madre Lebnia Milito em sua memoria e sdo caracterizados como
semiodforos. Nas dependéncias do Instituto Coracdo Maria, a sala que armazena o
arquivo de fotografias da congregacao religiosa merece destaque. Ndo somente pela
riqueza do material visual organizado nos albuns, mas na disposi¢do dos materiais do
comodo. As dimensbes e a delicadeza dos entalhes na madeira do armario que
acondiciona os albuns fotograficos chamam bastante atencdo do espectador, como
se o0 convidasse a folhear as paginas com o0s registros do espacgo, eventos e
celebracges religiosas, e garantem certo requinte a sala. Na parede ao lado, € possivel
observar dois quadros com fotos dos fundadores do grupo, madre Lednia Milito — no
mesmo registro sorridente do cartdo/relicario — e D. Geraldo Fernandes,
respectivamente. Entre o arranjo mobilidrio de mesas, cadeiras, quadros e armario,
esta o banco traseiro do Fusca ocupado pela religiosa no acidente.

Sob um pano branco, uma placa identifica o assento do automovel em que a
madre veio a ébito. Apesar de néo ter sido a Unica ocupante, o banco alude apenas a
sua imagem. Retirado intencionalmente do veiculo apés a colisdo, pode-se afirmar
que novos significados foram atribuiduos ao objeto no espaco em que 0s principais
registros fotograficos estdo armazenados. Ele pode assumir um papel singular dentro
da sala, sendo um objeto ligado diretamente ao momento da morte da religiosa. O
assento, colocado numa estrutura de metal, encontra-se proximo ao quadro sorridente
da madre, como se a memodria, tanto da vida quanto da morte se desse a partir do
material ali presente. A trajetoria da religiosa é consagrada simbolicamente com a
representacdo de sua morte em missao pelo banco do Fusca em meio aos
documentos que registraram sua vida.

Ao serem expostos ao olhar, os artefatos sdo os elementos mais importantes
para remeter a vida das pessoas. A vida e a morte de Lednia Milito estdo
representadas no complexo e nas ag¢des fora dele. Leia-se que a morte, neste caso,
ndo simboliza o fim, mas o inicio da perspectiva de intermediacdes entre os fiéis e
Deus, sobretudo com a tentativa de sua canonizacdo. Os esfor¢cos das missionarias
veiculam a memdéria da madre, assim como a passagem do material para o espiritual,

como a principal forca motriz do grupo religioso. A memdéria é batizada pelo lugar.
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Lednia Milito esta presente simbolicamente nos lugares em que as missionarias de

Santo Antdnio Maria Claret interagem.

3.4 PAPEIS E PAGINAS VIRTUAIS: DO DIARIO ESPIRITUAL DE MADRE LEONIA MILITO AS

PUBLICAGOES NAS REDES SOCIAIS

A expectativa da proclamacéo do titulo de beata a madre Lednia Milito datava

o ano de 2016, segundo a postuladora de causa (LUCIANO, 2015). No entanto, a

etapa ainda nao foi consolidada e motivou o grupo religioso a executar outras agdes

a fim de promover a imagem e a memoria de sua fundadora. A publicacdo e

comercializacao de seu diario espiritual do ano de 1975 se configura como uma das

atuais frentes de projecdo de suas virtudes a partir dos textos, oracdes, cartas e
pensamentos escritos a proprio punho.

O Diario Espirtual da madre Lebnia é um presente especial para todos que

desejam conhecé-la mais profundamente, de modo especial, para as filhas

espirituais do presente e do futuro. Tem a graca de manter-se atual e a beleza

de esconder sempre aspectos hovos que ndo sao descobertos a primeira

leitura, estabelecendo com o leitor uma relacdo direta que toca o coragéo.

Tem a for¢a da profecia, a singularidade da acéo do Espirito e a simplicidade

extraordinaria da constante presenca deificante do Senhor na vida da Serva

de Deus. Revela o seu mergulhar paulatino na profunda e misteriosa

presenca de Deus e faz experimentar a singular beleza do discipulado de
Jesus, em companhia e na escola do Corag&o materno de Maria.

Pode ser lido com o desejo inquieto, filho do amor, que ndo passa, que impele
sempre mais a vontade de conhecer o objeto eleito, no caso a experiéncia de
Madre Lebnia, seu modo de ser e agir. Pode ser lido com calma, uma pagina,
ou algumas paginas por vez, saboreando-se a partilha de sua vida, de sua
interioridade que se exterioriza, do seu desejo de nos ajudar como mae e
mestra espiritual, amiga e irma de caminhada. (DIARIO ESPIRITUAL, 2017,

p.5)

A apresentacdo do diario escrita pela postuladora das causas para a
canonizacao, Ir. Tereza de Almeida, reitera que o material permite ao leitor uma
experiéncia imersiva nas reflexdes e na experiéncia de Lebnia Milito. Escrito em 1975,
ano de celebracéo jubilar no catolicismo, o diario passou a ser organizado para
publicacdo e consequente comercializacdo somente na metade da ultima década,
guando as expectativas para o0 reconhecimento das virtudes de Leb6nia Milito
aumentaram. A indicacdo sobre o conteudo e as diferentes formas em que o texto
pode ser lido também ampliam seus significados, uma vez que o leitor pode
acompanhar o calendario das anotacfes no presente, de forma simultédnea, lendo as

reflexdes pertinentes ao ano de 1975 nos mesmos dias do ano corrente. Nesse
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sentido, numa leitura anacronica do texto, as apropriacdes dos sentidos sé&o
potencializadas na medida em que séo feitas no presente, quando a religiosa esta no

processo de consagragéao, fora do contexto de sua escrita.

A publicagao na coluna da Folha de Londrina, o jornal de maior circulagédo de
Londrina, no dia 11 de setembro de 2016, evidencia o anacronismo e a apropriagao
da escrita da religiosa por um jornalista. Intitulada como “Coragao de santa”, a coluna
trouxe ao leitor uma imagem do atentado as torres gémeas do edificio World Trade
Center, em Nova lorque, no ano de 2001. Logo abaixo da fotografia, o colunista
escreveu: “Lancinantes e proféticas palavras no Diario Espiritual de Madre Lebnia
Milito, escritas em 11 de setembro de 1975 [...]” (FOLHA DE LONDRINA, 2016)

seguido das suplicas da religiosa daquele dia:

Desabafos do coracdo

- Que coisa farei, meu Jesus, se tu ndo me ajudas?

- Que coisa poderia fazer, meu Jesus, para agradar-te?

- Que coisa poderei dar, meu Jesus para fazer a tua vontade?

Desconfio de mim mesma e confio em ti, meu Jesus.

Meu Jesus, quisera amar-te tanto, tanto...

eu ndo posso fazer nenhum bem se tu ndo me ajudas, meu Jesus.

eu jamais te amarei se tu ndo me ajudares, meu Jesus.

eu ndo quero fazer outra coisa se ndo a tua Santa vontade, meu Jesus.
Quereria amar-te loucamente, mas ndo encontro o caminho, meu Jesus.

Eu te procuro e ndo te encontro, meu Jesus, vem a mim e nao tardes.

Se eu fizesse todo 0 bem do mundo, que coisa teria feito sem ti, meu Jesus?
Meu Jesus, ndo permitas que eu te ofenda nunca, nunca mais.

Meu Jesus, faze que eu te ame como tu me amas.

Meu Jesus, como te disse, se ndo me ajudas jamais farei o bem.

Meu Jesus, ndo confies em mim...

Eu ndo sei o que fazer, nem o que dizer, se vés ndo me ajudardes, meu
Jesus, minha Mae...

Se ndo ma ajudares em tempo serei arruinada; meu Jesus, apressa-te em
socorrer-me.

Meu Senhor, ensina-me o caminho para me libertar das misérias deste
mundo e de suspirar somente pelo céu.

Lednia faminta de Deus (DIARIO ESPIRITUAL, 2017, p. 291)

No texto jornalistico existe a tentativa de relacionar os desabafos de Lednia
com o atentado ocorrido na cidade de Nova lorque. Possivelmente, o autor interpretou
0 ocorrido como uma das misérias do mundo contemporaneo, tal como o texto Lednia
€ encerrado e apropriou-se das reflexdes realizadas pela madre 26 anos antes. Nao
h& evidéncias da correlagcdo entre o evento e o diario espiritual, tanto pela questédo
temporal quanto pelo conteddo da meditacdo da religiosa. Porém, a ressignificacdo

de suas palavras ocorre de modo a buscar o refor¢co da figura da madre como um
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modelo a ser seguido ndo sO por outros grupos religiosos, mas também aos que se
encontram fora desse espectro. Trata-se de uma personalidade em processo de
transicédo, saindo da sua fragilidade humana representada pela submisséo de suas
palavras em setembro de 1976 a consagracgéao profética apontada pelo texto do jornal.
Mesmo sem conexdes plausiveis entre os eventos e o anacronismo na analise da
coluna, a intencéo de projetar a memoaria santificada de Lebnia Milito se faz presente
mais uma vez.

A leitura do diario durante o processo de canonizacao contribui para a saida
da condicdo comum ao protagonismo histérico de Lednia Milito ha congregacao e na
cidade, pois suas oracdes, correspondéncias, angustias, aspiracdes, desabafos e
conselhos ganham outros sentidos nesse contexto historico. Ainda na apresentacao
do livro, nas orientagdes ao leitor apontadas pela postuladora das causas da religiosa,
a trajetOria missionaria apresentada pela prépria madre a partir de seus registros
pessoais se configura como uma das intencdes da publicagéo:

Escrito de casa em casa, de cidade em cidade, em paises diversos, o
mosaico das paginas de seu diario compée a encantadora imagem do seu
perfil espiritual, como veiculo do Espirito Santo e missionaria dos cinco
continentes. Nao é por acaso que se autodenominou peregrina do amor,

microfone de Deus, guerreira, missionaria, filha amorosa da Igreja. (DIARIO
ESPIRITUAL, 2017, p.5, grifos originais)

Ao longo do tempo, a congregacao das missionarias de Santo Anténio Maria
Claret conseguiu expandir os trabalhos nos cinco continentes. Contudo, € Lebnia
Milito que esta representada com o titulo de “missionaria dos cinco continentes”. Como
exposto, a identidade do grupo religioso esta diretamente veiculada a religiosa, mais
do que D. Geraldo Fernandes e o préprio santo que da nome a ordem. Nesse sentido,
o seu perfil espiritual € o perfil idealizado pelo grupo que carrega sua memoria e

desempenha os esfor¢cos necessarios para a sua consagracao.

Outro ponto a ser ressaltado séo as autodenominacdes da madre segundo a
postuladora. Além das nominagBes do excerto, as assinaturas presentes no diario
apresentam diferentes formas de submissao da religiosa ao final de cada registro,
desde apenas “Léonia” (p.17) até “Lednia de Jesus” (p.16), “Lednia na obscuridade”
(p. 31), “Lednia abragada a Cruz” (p. 38), “Lednia as filhas” (p. 67), “Lednia missionaria
(p. 260)”, entre tantas outras. As variagdes das rubricas mostram a forma como a
prépria religiosa se identificava ao final de sua escrita, revelam parte de seu estado

emocional diariamente daquele ano e evidenciam a sua humanidade em busca da
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santidade para o leitor. Na tentativa de aliar sua vida sob os ideais de santidade, a
madre passou a ser referéncia para as demais companheiras e fiéis devotos que
disseminam tais aspiragbes para o reconhecimento de suas virtudes a partir da

evocacao de sua memoria.

No entanto, pode-se afirmar que a madre também algcava tais projecdes ainda
em vida e que, ao serem lidas no presente, sofrem as ressignificacées de acordo com
0S ventos que sopram para a construcdo de sua imagem consagrada. Ao final da
oracdo do dia 1 de julho, Lebnia afirma: “da-me o que ainda me falta para ser santa”
(DIARIO ESPIRITUAL, 2017, p. 212); ou entdo no dia 10 de junho, em que parte da
reflexdo as religiosas foi utilizada na producao do painel localizado no jardim da casa
de memoria, “[...] breve € o sofrer, mas eterno é o gozar. Cristo quer, entretanto, de
v0s, que nao vos deixeis seduzir pela vaidade do mundo e que permanecais fiéis até
a morte. A coroa sera dada ao vencedor” (DIARIO ESPIRITUAL, 2017, p. 190). Os
trechos selecionados destacam a perspectiva pela qual Lebnia Milito demonstrava
compreender a sua vida enquanto missionaria religiosa. Sob a ideia de se aproximar
as figuras santificadas ainda em vida, além de pedir em suas oracfes, também
orientou as demais irmas da congregacéo a seguirem o mesmo ideal proposto. Com
sua morte, as projecdes que possuia em vida passaram a ser carregadas pelo grupo
e publicizadas a partir dos desdobramentos do processo de sua consagracao

religiosa.

Nesse sentido, a narrativa memorialistica da histéria da congregacéo
produzida por Gonzales Neto (1992) entra em consonancia com outro livro de
relevancia no grupo religioso, o diario espiritual de Lednia Milito. Ao documentar por
correspondéncias e reflexdes da propria religiosa, ambos cumprem o papel de deixa-
la em evidéncia e contribuem para a legitimagéo de suas virtudes a fim de alcancar as
titulacbes subsequentes até a efetivacdo de sua canonizacdo. Paralemente, a
producdo dessas memorias limita o esquecimento da madre e possibilita a formacao
de um campo rico de representacdes a serem ressignificadas por aqueles que entram
em contato com as obras, como € o caso da interpretacdo profética dos dramas

vivenciados pela religiosa fora do contexto de seu acontecimento.

O diério, por sua vez, também se configura como um lugar de meméria

(NORA, 1993) na medida em que € material, funcional e simbdlico para o leitor.
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Contudo, seu potencial é ainda maior na medida em que o portador da obra, com
dimensdes de um livro de bolso, pode carrega-la facilmente e fabricar novas
apropriacdes a partir da leitura diéria das palavras de Lednia Milito. Dessa forma, a
presenca simbolica da religiosa ndo se limita aos espacgos construidos pelo grupo e,
assim como a reliquia distribuida, € disseminado no cotidiano daqueles que o
adquiriram.

Nesse seguimento, para além das paginas de papel sensiveis ao toque que
atestam o modelo espiritual idealizado pela congregacéo, Lebnia Milito também esti
presente em perfis de redes sociais no ciberespaco. A andlise aprofundada das
paginas da internet dedicadas a propagacao de sua figura ndo faz parte dos objetivos
desta pesquisa e ultrapassariam os limites propostos, porém € um caminho a ser
aprofundado na medida em que, ausente do controle das fronteiras virtuais, sua
memoria também é difundida. Sem a necessidade de recursos financeiros para
aquisicdo do diario da religiosa, o usuario das redes sociais, como é o caso do
Instagram — uma rede de compartilhamento de imagens e videos acompanhados de
pequenos textos —, pode acessar gratuitamente a pagina administrada pela

congregacao religiosa, conforme a figura 11.
servadedeusleonia Al

709 987 535

Publicagoes Seguidores Seguindo

nia Milito, fundou em Londrina-PR, a Congregagéo das
Missionarias Claretianas.
Faleceu em 22/07/1980 em um acidente automobilistico.
Ver tradugao
www.missionariasclaretianas.com.br/
Seguido por jovemclaretiana
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et e lowwak @
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Figura 11. Perfil de madre Lednia Milito na rede social Instagram. Londrina, 2021.
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Do autor/Acervo pessoal.

Com uma frequéncia quase que diaria, o perfil virtual da religiosa conta a
histéria da congregacéo e divulga acbes do grupo, bem como mensagens, fotografias
e variadas reflexdes de Léonia Milito, muitas dessas retiradas do diario espiritual da
religiosa. Sob o nome de usuario “@servadedeusleonia”, o perfil conta com um
namero expressivo de publicacdes e seguidores que acompanham sua movimentacao
nas redes. O material audiovisual veiculado no Instagram permite que qualquer
usuario anénimo tenha acesso e o compartilhe com outros, o que motiva 0 aumento
do alcance das publicacdes. Nesse sentido, além de proporcionar a experiéncia de
contato com a religiosa, a administracdo do perfil pelas correligionarias do grupo
viabiliza a propagacdo da memoaria de Léonia para novos territorios, de fronteiras

invisiveis, a partir das conexdes virtuais.

Mesmo que ainda ndo tenha sido reconhecida como veneravel para dar inicio
a causa da beatificacdo, os esfor¢cos para a manutencao da memoéria de madre Lebnia
Milito ja a santificam regionalmente. Existem objetos de culto a sua imagem; visitacfes
a casa que fundou e viveu durante sua vida em Londrina; peregrinacdes que vao do
Santudrio Eucaristico Mariano — onde estdo seus restos mortais — até a capela
construida nas proximidades do local em que faleceu; reliquias extraoficiais
distribuidas entre os interessados na sua figura, sejam fiéis, devotos ou
pesquisadores; livros com suas reflexdes para fazer parte da rotina dos fiéis; além da
presenca em redes sociais e da cultura material do complexo homénimo, como
elementos que perpetuam sua figura santificada. Nao apenas de relevancia no ambito
religioso, mas na cidade enquanto protagonista nas primeiras acdes de assisténcia

social do municipio.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo da pesquisa, foi possivel observar o desenvolvimento do municipio
de Londrina em seu periodo de ouro, sobretudo na década de 1950, em que a cidade
colhia os frutos, tanto no sentido literal, como no aspecto financeiro, do cultivo do café.
A cultura cafeeira provocou um explosdo econdmica no norte do Parana e fez a regido
despontar como um dos locais mais promissores do pais no contexto
desenvolvimentista do governo de Juscelino Kubitschek (ARIAS NETO, 1995).
Denominagdes como “Terra da Promissao”, “Nova Canaa” e “nova Mesopotamia”
foram comuns nas propagandas, jornais e revistas que veiculavam no periodo
(ROCHA, 1948; ADUM, 1991; COMPANHIA MELHORAMENTOS NORTE DO
PARANA, 2013). Paralelamente, a narrativa do progresso econémico silenciava a
outra face crescente de forma simultanea ao enriqguecimento das elites: a pobreza na
regido.

O discurso da felicidade, disseminado vivamente entre as décadas de 1930 e
1950, privilegiou apenas uma parte dos grupos sociais envolvidos no processo de
recolonizacdo do territério norte-paranaense (ADUM, 1991; TOMAZI, 1997). A
prosperidade proveniente das terras da regido néo foi a realidade de uma parcela
significativa da populacdo. Nesse sentido, os pobres, sertanejos, mendigos,
prostitutas, ladrdes, migrantes e imigrantes ndo-catdlicos foram invisibilizados como
personagens dessa historia sem problematicas, ainda que circulassem em Londrina
para ganhar a vida da maneira como pudessem. N&o aparecem em registros
fotograficos, demograficos ou nos jornais de grande circulacédo do periodo. Ao serem
esquecidos pela esfera politica, principalmente por configurarem obstaculos aos
objetivos dessa narrativa, a cidade careceu de projetos que voltassem o olhar para as
camadas mais baixas da sociedade londrinense. A participagdo da congregacéo das
missionarias de Santo Antonio Maria Claret na cidade se deu nesta lacuna.

Ao mesmo tempo, o0 cenario institucional do catolicismo em nivel global, no
contexto das discussdes preliminares para a realizacdo do Concilio Vaticano Il (1962-
1965), buscava ocupar novos espagos para atrair mais fiéis, uma vez que se o
catolicismo se considerava em desvantagem frente as outras manifestacdes religiosas
e os ideais socialistas no pos-guerra. Nesse sentido, além da evangelizagédo, a parcela
catélica de Londrina — assim como os protestantes — se destacou no desenvolvimento

de acgbOes de cunho assistencialista com essas populagbes marginalizadas em
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decorréncia do processo recolonizador. Diferente das perspectivas politicas do
periodo em nivel municipal, a instituicido eclesiastica objetivou voltar o olhar as
camadas mais baixas da sociedade e promoveu o trabalho a fim de garantir melhores
condi¢des de vida para estes (GONZALES NETO, 1992).

Fundada por madre Lebnia Milito e D. Geraldo Fernandes, a congregacéo
rapidamente alcancou certa notoriedade em Londrina, pois o primeiro bispo e
arcebispo da cidade era um dos fundadores do grupo. Nesse sentido, Lebnia Milito,
recém expulsa da ordem religiosa italiana das Pobres Filhas de Santo Anténio, ainda
era uma figura anénima, assim como as demais religiosas que a acompanhavam no
periodo. Podemos considerar que o poder politico obtido por D. Geraldo Fernandes,
enquanto um dos principais lideres catélicos no norte do estado do Parana, foi um
fator preponderante para a posi¢do de destaque das missiondrias enquanto agentes
transformadoras da assisténcia social no municipio. Nao foram as Unicas
personalidades a se dedicarem no ambito, porém desempenharam um papel
relevante na administracao de espagos com pessoas em situacdo de vulnerabilidade
social — tal como eram as praticas congregacionais ao longo do século XX
(BITTENCOURT, 2017) —, como o asilo Sdo Vicente de Paulo nas dependéncias do
complexo Madre Lebnia Milito e a escola Pio XII também fundada pelos religiosos.

Contudo, consideramos que, coletivamente, a morte tragica de Lebnia Milito
foi 0 episddio fundamental para a construgdo de sua memdéria e, por consequéncia,
de projecao da congregacao religiosa, uma vez que a identidade do grupo se mistura
com a figura da madre em meio ao processo de canonizacdo. A narrativa memorialista
de Gonzales Neto (1992) sobre a historia da congregacao, no contexto de organizacao
dos tramites para o pedido de reconhecimento das virtudes de Lednia no Vaticano,
dedica a maior parte do livro ao destaque de sua figura. A comercializacdo de seu
Diério Espiritual (2017) ratifica a construcdo dessa memodria, uma vez que seus
sentidos sédo elaborados pelos leitores no presente, o que potencializa a figura
simbdlica da religiosa em meio ao processo que seu nome se encontra. E basilar
compreender as agdes que objetivam perpetuar a memoaria de Lebnia como esforgcos
gue estdo, ainda que inconscientemente, abertos a mudancgas, ressignificacbes e
deformidades dos préprios eventos historicos para manté-la viva simbolicamente
(NORA, 1993).

No final da década de 1950, o territorio no qual a congregacao religiosa estava

inserida fazia parte de um dos limites periféricos da area urbana da cidade, uma regiao
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desfavorecida social e financeiramente, o que motivou o inicio da propria ordem
religiosa. Com o crescimento da cidade, o local deixou de ser parte do perimetro
urbano e se tornou um dos mais desenvolvidos economicamente do municipio.
Atualmente, sob um intenso processo de verticalizacdo, a mesma area abriga um
grupo populacional oposto aos que viviam ali nas décadas de 1950-1970 (CRISTAL,
2017). Ou seja, o local com o lema de trabalho para os mais pobres (como funcionou
em suas primeiras décadas) atualmente esta inserido num espaco bastante diferente
do qual foi iniciado o trabalho, sobretudo no seu periodo de fundacédo, devido a
maneira pela qual o municipio de Londrina se desenvolveu.

Nesse sentido, podemos identificar que 0s grupos sociais, intencionados a
invisibilizar a pobreza e as demais mazelas sociais na década de 1950, faziam parte
das camadas proeminentes que obtiveram alguma prosperidade econémica, muitas
vezes, sob a exploracao dos mais pobres. Paralelamente, foram eles os responsaveis
pela manutencédo do discurso memorialista empregado na cidade no periodo, de uma
historia linear, sem problemas, sendo o sucesso financeiro atribuido & indole e a
vontade prépria dos individuos que chegavam ao norte paranaense. Sob uma
perspectiva semelhante, porém na o6tica religiosa, o0 mesmo segmento social é
responsavel pela construcdo da memaoria de Lebnia Milito.

Ao analisar as caracteristicas da regido em que a estrutura do complexo esta
inserida, pode-se apontar que a maior parte de seus frequentadores ndo sdo mais 0s
que o grupo se destina a atender pelo seu lema, e sim os moradores das
proximidades. Pela configuracdo geogréafica da localidade, sdo esses que transitam
na casa de memoria, fazem suas oracbes nas proximidades do timulo de Lebnia
Milito, participam das carreatas, frequentam as celebra¢cdes e impulsionam a figura
simbolica onipresente da madre. As camadas mais baixas ndo chegam mais
fisicamente até o complexo, sdo as missionarias que se articulam para atender essas
demandas in loco, pois 0 ambiente em que a congregacdo esta localizada possui
caracteristicas opostas ao atendimento dos mais pobres. No entanto, apesar da
guestao social ser um dos objetivos do grupo e uma das principais referéncias de acéo
na histéria do municipio, o projeto aparentemente tornou-se secundarizado pela
instituicdo na escala municipal — pois a congregacao continua se expandindo em
outros continentes — em meio ao processo de canonizacao da religiosa fundadora.

Para Pollak (1992), a memoaria envolve disputa e esta ligada diretamente a

identidade. A corrida pelo reconhecimento das virtudes de Le0nia transformou o
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complexo num ponto de peregrinacao e, uma vez consolidada sua beatificacdo e/ou
santificacdo, o(s) poder(es) simbdlico(s) atrelado(s) ao espaco ganharia(m) novas
dimensdes. Além disso, a partir dos esfor¢os para a sacralizagéo oficial de sua figura,
os discursos de uma Terra Prometida, elaborados desde a década de 1930, ganham
outros significados na medida em que existe a possibilidade da cidade ter abrigado,
em seu periodo de relativo desenvolvimento, uma personalidade santificada pelo
Vaticano.

Por ser objeto de disputa, a memoria € modelada socialmente, mas também
modela os grupos sociais envolvidos em sua construcdo (CANDAU, 2012). Desse
modo, ao analisar as transformacdes da cidade da década de 1950 até o presente,
bem como os discursos inerentes as mudancas, foi possivel observar as adaptacdes
identitarias da congregacao religiosa ao longo tempo. Do trabalho expansionista do
catolicismo com caracteristicas assistenciais como principais frentes de trabalho até
os esfor¢cos para a sacralizacdo de uma unica mulher entre as fundadoras, pelos
lugares de memodria e demais esforgos que garantem sua (oni)presenga no grupo.
Nessa perspectiva, & fundamental observar os movimentos conflituosos, assim como
as apropriacfes realizadas na construcdo da memoria de Lebnia Milito em Londrina
para as proximas pesquisas desta tematica. Para Prost (2012, p.272), um dos desafios
da contemporaneidade consiste em transformar a demanda da memaoria em historia.
Ou seja, é necessaria a andlise historica dos problemas que envolvem a construcao
da memoria para que ela ndo seja apenas reproduzida sem questionamentos, 0
levantamento de problematicas nos possibilita iluminar aqueles que foram colocados

a sombra ao longo do tempo.
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ANEXO |

Carta de madre Lednia Milito e irma Tarcisia ao Mons. Casoéria, Sapri (Italia) em 18
de dezembro de 1953.

Gracas a Deus, junto com a irma Tarcisia, fizemos boa viagem e chegamos a
Napoles no dia 29 do més passado.

N&o lhe escrevi logo como era meu dever porque nao tive calma para fazé-lo,
depois de todas as novidades, perseguicdes e callnias que achei.

N&o sei se 0 senhor sabe de todo o iniquo desenvolvimento do Capitulo Geral,
acontecido dia 9 de novembro, na Casa de Miradois.

Entretanto as obras de Deus devem ser marcadas com o sinal da cruz, e eu
olho o crucifixo para imitar o seu exemplo e pedir-lhe a for¢ca necessaria para poder
ser digna de mostrar-me sua esposa em tao dura prova de fogo, a que fui submetida
pelos préprios superiores e coirmas do Instituto ao qual por 20 anos consagrei toda a
minha existéncia.

Acho-me em familia por raz6es de salude, por cause de tanto sofrimento moral
reprimido que repercutiu no fisico.

Abro-me ao senhor contando com a sua amizade, ja demonstrada em muitas
ocasifes, e a sua paterna lealdade aliada a um alto senso de justica. Estou certa que
acharei pelo menos no senhor conforto e protecdo para o0 meu oprimido espirito.

O demédnio tramou as coisas tdo bem contra mim e a pobre juventude
composta de 150 irmas que me é impossivel por carta relatar-lhe tudo. Nao tenho porém
meios nem motivo para ir a Roma. Desde o dia da chegada estou prisioneira sob
vigilancia e por isso na impossibilidade de sair. Poderei aproveitar agora que estou em
familia, mas tenho medo de ser encontrada em Roma e, depois, 0 que sera de mim?
O que me aconselha fazer?

Portanto, se ndo aproveito agora, ndo poderei fazé-lo mais tarde, porque estou
esperando aqui a chegada da nova madre geral que dara minha nova residéncia, para
viver em alguma casa do Instituto como simples irma submissa e vigiada.

Mas as coisas do Instituto vao piorando de hora em hora e a juventude é
oprimida e tentada. A missao no Brasil esta em perigo de ser destruida com grande
escandalo publico, as artes diabdlicas continuam a inventar, instigar, destruir e triunfar
sobre o bem para perder as almas que custam o sangue de Cristo.

De minha parte me sinto calma e serena de consciéncia porque Deus com a
sua graga me sustenta minuto por minuto e serei felicissima de acabar a minha vida
no anonimato humano.

Peco-lhe que reze muito pela minha pobre alma para que, décil e obediente,
aceite em qualidade de vitima toda a perseguicéo, tendo presente as suas proféticas
palavras dirigidas as missionérias e que tenho gravadas no coragdo: Sofrer, Oferecer,
Calar e Ter paciéncia.

Espero uma resposta sua, mesmo que seja telegrafica, com uma licenca para
ira Roma sem que ninguém o saiba.
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ANEXO I

Pedido de Intervencdo solicitado por Irma Tarcisia Gravina em 18/12/1953, de
Napoles (A.G.C.)

Beatissimo padre,

A abaixo assinada, irma Tarcisia Gravina, membro do Instituto “Pobres Filhas
de Santo Antbnio”, superiora responsavel das missées no Brasil, depois de ter
longamente rezado e ter-me aconselhado previa, movida pelo Unico motivo que é a
gléria de Deus e salvacao das almas, decidi expor humildemente quanto segue.

Falo também em nome de cem coirmas professas e quarenta postulantes que,
neste momento, estdo na impossibilidade de manifestar com liberdade o que eu estou
para dizer porque sdo perseguidas, divididas e oprimidas. Eu sou a Unica que ainda
gozo de tal liberdade por voltei, por razées de estudo, ha poucos dias do Brasil.

No dia 9 de novembro passado, foi feita a nova eleicdo do Capitulo Geral do
Instituto, na casa da Rua Miradois, 39, em Napoles, comec¢ando dolorosamente com
0S seguintes abusos:

Procurou-se, junto ao sacerdote que dirigiu o retiro e com quem presidiu 0
Capitulo, constranger todas as votantes a dar o proprio voto a irma previamente
indicada que depois foi eleita, dobrando-se as proprias consciéncias com o temor de
uma intervencdo da Santa Sé e da possivel nomeacdo de uma irma de outra
Congregacéo. Disso tenho provas e testemunhas oculares.

Para convencer também as irmas jovens a dar o voto a essa irma, jogaram
muitas acusacdes sobre quem era geralmente levada como idénea para este cargo e
as impressionaram e sugestionaram tanto, que elas, juntamente com as irmas mais
velhas, deram o voto unanimemente a nova madre eleita.

Esta eleicdo, como se podia prever, causou consequéncias desastrosas seja
na disciplina seja na ordem interna das comunidades, junto ao escandalo externo.

A casa mais atingida depois da eleicdo foi a do Noviciado, em Rua
Pontecorvo, 39, Napoles, onde o novo Conselho causou a dispersao das postulantes
e irmas jovens, pondo-as em condi¢do de desespero, até quase perder a vocacao.

Esta perseguicdo foi especialmente contra a nova geracdo do Instituto,
educada por uma mesma mestra, que, desde o ano de 1943, nos formou segundo as
normas da Santa Madre Igreja para preparar-nos para enfrentar as exigéncias
modernas de Apostolado.

Dois dias antes de minha volta do Brasil, em companhia da mestra de novicas,
ali enviada pela ex-madre geral Stefanina Graziano, no més de junho passado, para
acompanhar 18 irmas e assim ampliar e consolidar uma missao aberta em 1952, esta
Casa de Noviciado foi transformada da seguinte maneira:

19 aspirantes foram, improvisamente e entre lagrimas, tiradas do ninho da formagéo
delas e colocadas em Roma, Rua Solonia, 8, Quarto Miglio Appio.

Depois foram nomeadas, tempestivamente, uma Superiora e uma Vigaria com
a ordem de vigiar a mestra de novicas, sequestrando arquivo, telefone, caixa postal
etc. Notifico que esta mestra, desde o ano de 1946, ocupava também o lugar de
Superiora nesta casa, por razdes especiais e justificadas das ex-superioras.

A irma vigéria local tem a ordem de vigiar todos os atos das irmas jovens que
ai permaneceram e dar relagBes todos os dias pelo, menos por telefone, as novas
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superioras e especialmente para a hova madre geral.

Portanto, as postulantes, em numero de 23, prestes a ser novicas, foram
instigadas e escandalizadas de tal maneira que 19 delas, exasperadas e sem
experiéncia, no dia 9 deste més fugiram para a familia de uma postulante, numa cidade
perto de Napoles, de onde foram levadas com brutalidade e reconduzidas, quase
violentamente, a casa de Miradois, junto as outras irmas cumplices que favoreceram
a fuga.

Desde o dia do desembarque, em 29 de novembro, a mestra de novicas foi
injuriada e torturada na alma, com repercussdes sobre o fisico, com toda a espécie
de horriveis callnias, a ponto de ndo se poder descrever nem pensar em almas
consagradas a Deus e ter de pedir demissdo como mestra de novigas. Foram
destruidas, proibidas, julgadas falsamente todas as atividades e iniciativas feitas por
ela nestes anos com a finalidade de trabalhar pelo Instituto e encaminha-lo sempre
mais e sempre melhor segundo o espirito da Igreja e das atuais exigéncias da vida
social moderna. Por isso, para deformar e destruir essa obra, foram nomeadas irmas
contrarias a juventude e estdo usando todos os meios para destruir este espirito,
deturpar e alterar as consciéncias, com o pretexto de fazer justica, inculpando a ex-
mestra, dizendo que esta formacéo foi preparada para fazer, a tempo justo, uma
separacao do Instituto.

No ano de 1952, como ja falei, foi aberta uma misséo no Brasil, no Estado de
Séo Paulo, onde antes quatro irmas e depois dezoito, num segundo momento, no ano
de 1953, fundaram cinco casas com varias obras de assisténcia religiosa e social em
beneficio da infancia, da juventude, dos velhos e das pessoas sofredoras. Sao quase
dez mil assistidos e sé@o obras florescentes, bem acolhidas e protegidas pelos bispos
e padres locais e muito mais pelos assistidos.

Ainda acrescento, por dever de consciéncia, que enquanto a ex-madre geral
Stefanina Graziano — que governou o Instituto por vinte e dois anos — procurava
sempre conciliar as irmas ancias com as jovens cujo progresso ela louvava, apoiava
e protegia, a nova eleita, para conquistar a confianca das irmas mais velhas, esta
tramando com o seu Conselho luta contra as jovens e especialmente contra as que
tém mais estudos, acusando-as de rebelido contra o novo governo e separando-as
umas das outras sob severa custédia, depois de té-las submetido a continuos e
prolongados interrogatérios com muitos sofrimentos morais, com a finalidade de
deixa-las amedrontadas e assim nao recorrerem aos Superiores maiores,
especialmente a Sagrada Congregacéao dos Religiosos.

Estas coisas téo violentas provocaram nas irmas mais jovens muitos males
fisicos e especialmente sofrimentos morais, com ameacas de escandalo e perda de
vocagdo, pois elas, em boa parte, fizeram votos temporarios e sdo muito jovens,
portanto tém pouca experiéncia religiosa.

O escéandalo ainda néo se verificou porgue se estdo procurando todos os
meios para manter as jovens professas e postulantes calmas e serenas, prometendo-
Ihes a segura intervencéo dos Superiores maiores.

E indtil sublinhar que todos os acontecimentos foram provocados, preparados
diretamente e aconselhados pela ex-vigaria geral e atual conselheira, que, desde o
inicio da fundagéo, sempre ocupou cargos de confianca, submetendo tudo e todos ao
seu insondavel juizo, o que pode ser comprovado facilmente porque ela, antes do
Capitulo, reuniu as irméas capitulares para dizer-lhes que, se nao fosse feito aquilo que
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ela desejava, deixaria imediatamente o Instituto e recorreria imediatamente a Santa
Sé para destrui-lo. Pode-se entender como as ameacas dela intimidaram as irmas
que, se dobraram também, sem quere, ao seu desejo.

Isso foi falado por ela, ndo somente para atemorizar as irmas, mas, de modo
especial, para salvar-se pessoalmente e nao ser afastada da casa de Miradois, onde
ha mais de 15 anos mora e vive como irma superiora, vigaria e conselheira e onde se
formou um grupo de irmas de confianca que trabalham para semear a discordia no
Instituto, especialmente entre as jovens. Notifico que esta irma, pequena, muito magra,
sempre doente como €, ainda poderia aparentemente enganar qualquer pessoa, mas,
na realidade, é a organizadora das divisbes e dos males que afligiram e afligem o
Instituto.

Beatissimo Padre, tudo quanto escrevi com toda consciéncia € verdade e
pode ser comprovado por varios padres que conheceram e sempre protegeram o
Instituto e que me aconselharam a pedir a intervencdo imediata dessa Sagrada
Congregacédo dos Religiosos por meio de um urgente e necessario Visitador
Apostolico que possa ver e remediar os males que martirizam o Instituto, fazendo os
necessarios reparos para evitar um maior escandalo que daria aos inimigos da Igreja
uma arma mais forte para combate-la e faria muito mal as pessoas das irmas
injustamente perseguidas.

E bom que se saiba que os novos superiores, temendo ser descobertos e
acusados, se recomendaram a Curia de Napoles e de Roma, acusando a nova geracao
de provocar cisdo e de outras culpas, esperando assim abater qualquer movimento
das irmas e especialmente da ex-mestra que estd superando com heroico siléncio,
calma e submissao, quaisquer infamias a ela atribuidas.

Estou segura e confiante que tudo o que falei poderd ser certamente
confirmado por qualquer pessoa com eventuais interrogatérios sob segredo e
juramento e, se € o0 caso, observado e corroborado com documentos escritos em meu
poder.

Espero gue a intervencao pedida a Sagrada Congregacéao dos Religiosos ndo
demore a chegar para restabelecer a ordem e para evitar maiores danos ao Instituto.

Enfim, humildemente apresento a Vossa Santidade os meus devotos e filiais
obséquios e, diante de Deus e da Virgem Maria, me prostro na verdade e com a
responsabilidade pelo que afirmei.
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ANEXO Ili

Carta do padre visitador Domenico Mozzicarelli a madre Lebénia. Roma, 10-7-56.

A Superiora Geral me comunicou a sua carta de 9 de junho, a qual respondo
diretamente para comunicar-lhe a decisdo tomada por unanimidade pelo Conselho
Generalicio sobre a questdo do fechamento da Casa de Sao Carlos:

1° - Nao se permite a abertura da Casa de S&o Paulo, que é oferecida para a
direcdo de uma obra para a infancia.

2° - As irmds que estavam empregadas a Casa de Sdo Carlos devem retornar
para a Italia, onde o campo de apostolado esta assumindo propor¢cdes sempre mais
vastas, enquanto se faz sentir sempre mais a falta de pessoal necessario.

Ao receber esta carta, tome todas as providéncias necessarias para a partida
das irmas que estavam empregadas a comunidade de S&o Carlos.
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ANEXO IV

Manifesto de solidariedade do grupo missionario italiano no Brasil a madre Lebnia.
Catanduva, 7 de outubro de 1956.

Depois de ter rezado muito e suplicado a Jesus por meio da intercesséo da
Virgem Santa e pedido a ele que nos indicasse 0 caminho seguro a seguir para
santificar-nos, todas juntas, partilhando o mesmo ideal seréfico e missionario,
tomamos a determinacéo de seguir, seguras e confiantes, pela estrada que, por vosso
meio, Deus se dignar indicar-nos.

Todas nés, que tivemos em vOs a Mae e a Mestra, como aquela que soube
amar-vos e formar-nos no espirito, que soube amar-nos e formar-nos no espirito, que
vivenciamos ao vosso lado e vimos vossa abnegacéao e dedicacdo pelo nosso bem e
pelo progresso do Instituto, inculcando-nos sempre a ele muito apego, nos,
espectadoras das lutas por vos suportadas para defender a virtude e, especialmente,
para assegurar a estabilidade da missao no Brasil, queremos continuar, com a ajuda
de Deus e junto de vés, a dedicar-nos ao apostolado missionario, voluntariamente,
dispostas a separar-nos da Congregacao a qual até agora pertencemos, somente pelo
bem das nossas almas, para realizar o ideal da nossa vocacao e dedicar a nossa vida
para aliviar e mitigar o sofrimento da humanidade. Somos constrangidas a separacao,
por ndo ter conseguido formar uma fusao de ideais e de apostolado, depois de ter
procurado, junto a vés, todos 0s meios possiveis para poder continuar a vida religiosa
no Instituto.

Temos compreensdo do passo que estamos decididas a dar e é também com
grande dor que pedimos para separar-nos da Congregacao, mas nao temos incerteza,
porque nos foi aconselhado por excelentes Autoridades Eclesiasticas e vemos que €
necessario ndo somente pelo bem de cada uma e pela coletividade, mas,
particularmente, para assegurar o futuro das obras a nés confiadas que estdo em
perigo de serem fechadas, pelas vocacdes que Deus nos esta mandando, e que
seriam envolvidas na nossa mesma triste situacéo, e, enfim, e mais do que tudo, para
nao impedir que os designios de Deus se cumpram.

Sustentadas pela graca de Deus, desejamos vivamente difundir no mundo as
verdades evangélicas e seguir os ensinamentos do Divino Mestre, fazendo parte de
uma Congregacao Religiosa que nos ofereca 0s meios necessarios para realizar esse
fim e para santificar-nos, esconjurando os perigos de por em jogo a nossa alma e
contribuir para formacéo de novas vitimas, como os acontecimentos precedentes da
ItAlia nos admoestam e os sofrimentos das nossas pobres coirmds nos séo de
exemplo e, ao mesmo tempo, nos causam dor.

Estamos prontas a lutar pela causa do bem e ndo temos duvida da ajuda de
Deus nas consequéncias a cujo encontro podemos ir, mas, juntas num soO coracgao,
irmanadas num esfor¢o pela conquista de um ideal comum e apoiadas na vossa
orientacdo, Revda. Madre, ndo tememos nenhum perigo porque Deus certamente nos
daré a forga para superar as lutas e os obstaculos.



Unidas aos pés do Taberniculo e na presenca real de Jesus,
renovamos a doacdo da nossa vida, enquanto, sincera e firmemente,
prometemos a vos que desejamos dar gléria a Deus e santificar-nos, dispostas
a lutar unidas contra os inimigos do bem.

Prostradas aos vossos pés, vos suplicamos que aceiteis estas
sinceras e espontaneas promessas que, com a ajuda de Deus, queremos com
firmeza e a qualquer custo manter, e imploramos a santa béncéo.

139
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ANEXO V

Pedido de separacao do grupo missionario italiano no Brasil ao papa. Catanduva, 13
de outubro de 1956.

Beatissimo Padre,

As humildes e ddceis filhas da Santa Madre Igreja, nés, abaixo assinadas,
membras da Congregacao das “Pobres Filhas de Santo Antdnio”, de Direito Pontificio,
com sede geral em Napoles, Italia, Salita Miradois, n° 39, vimos humildemente a
presenca de Vossa Santidade, para renovar a suplica que enviamos a Vossa
Santidade no ano do Senhor de 1954, pedindo, por delicadissimos motivos de
consciéncia, a separacao do citado Instituto.

Em seguida a intervencédo do Visitador Apostdélico, na pessoa do Reverendo
Pe. Domenico Mozzicarelli, desistimos da mesma resolugéo, fazendo o sacrificio da
nossa reputacdo, somente por amor a unido da Congregacéo e a caridade fraterna.

Mas hoje, passados quase trés anos, com grande pena e dor, depois de todos
os esforcos feitos e toda a nossa boa vontade, vemo-nos na impossibilidade de manter
tal promessa, e por isso, prostradas aos pés de Vossa Santidade, depois de ter rezado
muito e invocado as luzes do Espirito Paraclito, renovamos decididamente a nossa
suplica, pedindo que nos conceda o indulto apostdlico de SEPARACAO da
Congregacédo a qual pertencemos, com a Unica finalidade de fazer o bem a nossa
alma e continuar a viver, santamente e até a morte, a nossa vida religiosa no
apostolado missionario.

Para readquirir a paz e a serenidade das nossas almas, estamos prontas, por
amor a Deus, a refazer o Noviciado e ater-nos escrupulosamente as leis do Direito
Canonico, continuando a ser filhas fidelissimas da Santa Madre Igreja.

Certas de encontrar paterna compreensao, confiantes na ajuda de Vossa
Santidade, humildemente prostradas, beijamos o sagrado pé.
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ANEXO VI

Carta do grupo missionario italiano no Brasil a madre geral llluminata Blasiello.
Catanduva, 13 de outubro de 1956.

Na presenca de Deus e da Virgem Santa, que invocamos intensamente antes
de chegar a uma firme e decidida resolucdo, vimos comunicar-vos que, depois de ter
visto inuteis todas as nossas tentativas para chegar a um reciproco entendimento, e
ainda, em seguida aos Ultimos acontecimentos, mandamos o pedido a Sagrada
Congregacéao dos Religiosos, renovando a suplica de conceder-nos a separacdo do
Instituto “Pobres Filhas de Santo Anténio”, como ja haviamos feito no ano de 1954, e
do qual desistimos devido a intervencdo do Reverendo Pe. Visitador no Instituto,
fazendo o sacrificio também da nossa reputacdo e submetendo-nos a qualquer
humilhac&o por amor da unido da Congregacéao e da caridade fraterna.

Mas, hoje, transcorridos quase trés anos, com grande pena e dor, depois de
todos os nossos esforgos feitos e toda a nossa boa vontade, somos constrangidas a
nao continuar o nosso trabalho no Instituto, pelo qual, depois de ter rezado muito,
sentimos a necessidade de renovar a nossa suplica, pedindo conceder-nos tal indulto
apostolico de separacao da Congregacao, somente com a Unica finalidade de fazer o
bem as nossas almas e continuar santamente, e, até a morte, a nossa vida religiosa
no apostolado missionario.
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ANEXO VII

Carta circular de D. Geraldo Fernandes, bispo de Londrina, as familias das
missionarias italianas no Brasil. Sdo Paulo, 31 de janeiro de 1957.

Como deseja vossa filha..., escrevo esta carta para assegurar-vos que vossa
filha estd muito bem em todos os sentidos.

A separagdo que ameaca a Congregacdo nao diminui minimamente a
felicidade de vossa filha, que deseja somente fazer a vontade de Deus. De nenhum
modo, podemos considera-la desobediente ou julgar perdido seu espirito religioso,
porque, junto com as outras irmas que se acham no Brasil, recorreu a Sagrada
Congregacédo dos Religiosos, em Roma, e esta esperando docilmente a deciséo do
santo padre.

Sinto muito que a Madre Geral vos tenha preocupado com a carta que vos
escreveu, porque, tratando de coisas internas da Congregacdo, isto podia ficar
somente entre as religiosas, sem que transpirasse algo para fora do Instituto, pois ndo
era necessario.

Posso tranquilizar-vos de que as irmas “Pobres Filhas de Santo Antonio”, aqui
no Brasil, gozam estima, boa saude e tém 6timo espirito religioso.

Na mesma data, na qualidade de Assistente das Religiosas, escrevi a Roma,
a Sagrada Congregacdao dos Religiosos.

Rezem por mim e pecam ao Bom Deus que faca acabar quanto antes tudo
iSSO.
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ANEXO VIl

Carta do padre visitador Domenico Mozzicarelli a madre Lednia. Roma, 3 de dezembro
de 1956. (pagina 91)

A Superiora Geral das “Pobres Filhas de Santo Antdnio” trouxe ao meu
conhecimento o pedido feito pelas irmas residentes no Brasil para separarem-se do
Instituto.

Compreendeis bem que tal pedido surpreendeu a todos, exceto a mim. Nao
entro no meérito da questao, mas gostaria de pedir-vos, se conservaisainda um pouco
de sensibilidade sobrenatural, logo aberta esta carta, ide a capela, ajoelhai diante de
Jesus Sacramentado e fazer um pouco de meditac&do sobre o trecho que se segue:

“COM O CRUCIFIXO ENTRE AS MAOS PROMETOE JURO permanecer
FIEL ao Instituto abracado e continuar a doar-me com a mesma chama apostélica pelo
seu desenvolvimento e prospero futuro. PROMETO-VOS, com a ajuda da graca, fazer
tesouro dos vossos sabios e iluminados conselhos e MOSTRAR-ME OBEDIENTE,
SUBMISSA E DOCIL A VOZ DA SANTA MADRE IGREJA E DOS MEUS
LEGITIMOS SUPERIORES. Perdoai-me por amor de Deus 0 meu excessivo zelo
INDISCRETO, a favor das irmas jovens, QUE PODIA CAUSAR UM GRAVE PERIGO
PARA O INTEIRO INSTITUTO”

Reconheceis de quem é esta promessa e este juramento? Foi escrito por
vossa mao. O gue pensais agora? Fostes fiel a tal solene juramento? Fazei um SERIO
exame de consciéncia!

E em 2/8/54, aguelas mesmas irmas, que assinaram convosco o pedido de
separacéo, escreviam-me do Brasil: “Como verdadeiras filhas da Igreja e como dignas
seguidoras de Jesus Crucificado, VOS REPETIMOS, Reverendo Padre Visitador,
ASSIM COMO ESCREVEMOS PARA A REVERENDA MADRE GERAL, isto é:
EMPENHAMO-NOS EM PRESTAR OBEDIENCIA, SUBMISSAO E RESPEITO A
SANTA MADRE IGREJA E AOS LEGITIMOS SUPERIORES, PERMANECENDO
FIELMENTE COMO SUDITAS, MOSTRANDO-NOS HUMILDES E CONSCIENTES
DO NOSSO DEVER E DA NOSSA VOCACAO RELIGIOSA... Venha nos visitar,
Padre, porque somos felizes de poder manifestar-vos com viva voz 0 N0SSO
reconhecimento, a NOSSA FIDELIDADE E A NOSSA FILIAL DEVOCAO,
MOSTRANDO-VOS COM OS FATOS o que hoje vos afirmamos COM TANTA
SEGURANCA E SERIEDADE".

Estas palavras, aparentemente sinceras, escritas depois da vossa volta ao
Brasil, confirmam visivelmente o vosso juramento. Relede isso junto aquelas que vos
chamais “as minhas queridas filhas” e vereis quanta “seriedade” ha nestas promessas.



144

ANEXO IX

Carta de madre Le0Gnia ao padre visitador Domenico Mozzicarelli. Sdo Paulo, 20 de
dezembro de 1956. (pagina 91)

Com serenidade de espirito e tranquilidade de consciéncia, respondo a sua
de 3 de dezembro passado.

Lembro-me muito bem o que me foi imposto para escrever e prometer com
juramento, no ano de 1954, como também me lembro das promessas e dos cuidados
que tiveram comigo para induzir-me a declarar que eu sozinha era a culpada e a vitima
do que se me imputava. Eu, com a forca que me veio somente da graca de Deus,
submeti-me, décil como um cordeiro, a tudo o que me foi pedido, na certeza de que
tanto sacrificio seria Util pela paz, pela fraternidade e pela unidade do Instituto ao qual
dei vinte e dois anos de vida, gastos somente para glorificar a Deus e consumir-me,
gota a gota, para vé-lo progredido e difundido. Continuei a dar provas de fidelidade por
guase trés anos nesta terra a qual, por obediéncia fui destinada, e teria continuado a
resistir até a morte, se os ultimos acontecimentos, causados ndo sei por quem e por
gue, ndo me colocassem em condicao tais de consciéncia de levar-me a fazer o que
vOs ja conheceis.

Rezei e resisti enquanto vi qgue ndo poderia haver perigo para a minha alma,
mas, verificando que, apesar de todos os meus esfor¢cos, nés estdvamos sempre
propensas a desconfianca, na duvida e numa absoluta incompreenséo, convenci-me
de que somente com tal decisdo poderia fechar este doloroso paréntese e continuar
a trabalhar, cada uma no proprio campo de apostolado, de acordo com o ideal e a
misséo abracada.

Para o momento, ndo devemos perscrutar os segredos da Divina Providéncia,
nem podemos condenar e julgar as acées que se fazem, mas chegara um dia em que,
na justica e na verdade, nés conheceremos tudo na plena realidade.

Portanto, deixemos tudo nas maos de Deus, rezando, trabalhando, sofrendo
e perdoando.

Humilissima em Cristo.
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ANEXO X

Carta do Nuncio Apostdlico no Brasil, Dom Armando Lombardi a Mons. Jodo Pavésio.
Rio de Janeiro, 6 de julho de 1957.

Com vivo prazer tomei conhecimento, que Vossa Reverendissima esta
pregando, nestes dias, os Exercicios Espirituais as Irmas “Pobres Filhas de Santo
Antdnio”: é esta uma circunstancia providencial que me permite confiar- Ihe uma grave
e delicada missao.

Por meio da presente, encarrego a Vossa Reverendissima de, no fim do retiro,
comunicar a referida Comunidade o seguinte:

1 - A Sagrada Congregacao dos Religiosos ndo acolheu a suplica de
separacao das Casas existentes no Brasil;

2 — Irma Lebnia Milito, Delegada Geral no Brasil e Irma Tarcisia Gravina,
secretaria, foram dispensadas dos votos, exoneradas dos respectivos cargos e
liberadas de todo vinculo com o Instituto;

3 - Asdemais religiosas sdo paternalmente exortadas a permanecerem fi€is
a prépria vocacao e ao préprio Instituto, que tem a intencéo de continuar a obra de
apostolado, iniciada no Brasil;

4 — Asirmas, que ndo quiserem permanecer no Instituto, o manifestem por
carta ao Exmo. Sr. Nancio Apostdlico, que, para cada caso, solicitard a Santa Sé a
dispensa dos votos.

Queira Vossa Reverendissima comunicar o acima referido também ao Exmo.
Sr. Bispo diocesano de Rio Preto, pedindo-lhe continue a dispensar sua benevoléncia
e seu apoio as “Pobres Filhas de Santo Anténio”, e fazendo presente que as decisdes
expostas foram tomadas pela Sagrada Congregacdo dos Religiosos no intuito de
assegurar a unido fraterna dos espiritos e a unidade juridica dos organismos religiosos.
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ANEXO XI

Carta de D. Geraldo, bispo de Londrina ao Nuncio Apostdlico D. Armando Lombardi,
Londrina 3 de maio de 1957.

Soube por uma carta do monsenhor Pavésio que V. Exa. sofreu um desastre
de avido no Rio Grande. Vou rezar para que Nosso Senhor proteja sempre a V. Exa.
nesta terra em que nao se pode prescindir das viagens aéreas.

Chegou hoje aqui a Londrina uma irma da Congregacéao das “Povere Figlie di
Santo Antonio”. Elas receberam o aviso de Dom Lafayette, bispo de Rio Preto, para
irem a Nunciatura. Ficaram com medo, pois estdo sofrendo tanto que, por qualquer
coisa que acontece, ja ficam com medo. Elas sabem que o P. Leopoldino, estando em
Roma, esteve em contato com as Superioras da Italia e que, ao voltar, ele mandou
uma carta aos bispos, em cujas Dioceses elas tém casas, prevenindo-os contra as
irmas. Como esse assunto ja estava nas minhas maos como Assistente das Religiosas
e a pedido de monsenhor Pavésio, elas continuam a recorrer a mim para tudo. Por
iSSo é que elas vieram até aqui para me consultar. Elas ttm medo de serem obrigadas
a ir para a Itdlia e que, la chegando, as sequestrem para fazer depois o que bem
entendam.

Conversando com V. Exa. faz algum tempo, eu exprimi esse mesmo temor, e
V. Exa. achou que realmente as intengdes pareciam ser essas. Por esse motivo, estao
angustiadas. Eu as tranquilizei, dizendo que fossem imediatamente ao Rio e que
vissem na decisdo de V. Exa. a manifestacao clara da vontade de Deus, prontas a
tudo fazer. Pareceu-me porém oportuno esclarecer o seguinte.

1 - Seja como for, as irmés da Italia ndo estdo procedendo corretamente,
pois, estdo usando de fraudes e falsidade, alarmando as familias e mandando que se
dirjam ao Consulado para pedir o repatriamento das suas filhas, alegando motivos
falsos.

2 — O Noviciado de Catanduva das irmés tem um namero grande novicas e
postulantes. Apesar de todos os pedidos, ndo mandam da Italia a devida aprovacgao
para comecar ou terminar o noviciado. Essas novigas aqui s&o em maior nimero que
na Italia. As Religiosas daqui ndo contam as brasileiras nada do que se passa
relativamente a divisdo entre elas mesmas para ndo escandalizar as novas. Mas a
situacdo nao pode continuar assim por mais tempo.

3 — Euescrevi ao Padre Larraona, Secretario da Sagrada Congregacao dos
Religiosos, expondo a situacdo e dizendo mesmo do estado de animo em que estéo:
de antes sairem todas do que se unirem com as da Italia. Ele ficou de tratar
pessoalmente comigo em Roma quando eu pensava ir, em outubro ou novembro
passado, ndo tendo sido possivel ap6s a minha nomeacédo para
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Londrina. Nao sei se ainda sera tempo para tratar disso em outubro préximo, quando
penso ir a Roma.

4 - Quanto ao espirito das Religiosas, eu tenho cartas de recomendac¢éo dos
bispos de Rio Preto, Sdo Carlos, Lins e Sado Paulo. Monsenhor Pavésio, que as
conhece muito, as recomenda muito também.

Espero ter satisfeito ao pedido das irmas de expor, por cima, a situacao delas
e 0 estado de animo em que elas estao.

Peco a V. Exa. ouvir a Superiora Madre Milito que, me parece, fala com muito
sinceridade ainda que ja esteja um tanto cansada de tanto sofrer.

Da minha parte eu acho que se fosse possivel evitar que elas fossem a Roma
seria melhor.
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ANEXO Xl

Carta manifesto das missionarias italianas ao Nuncio Apostolico, D. Armando
Lombardi. Catanduva, 6 de julho de 1957.

NOs, abaixo-assinadas: Irma Eucaristica Lo Conte; Irma& Marisa Sommese;
Irma Lidia Stasi; Irma Ana Supino; Irma Alda Scianni; Irma Aurora Liccardo; Irma Licia
De Luca; Irma lda Belpério; Irma Celestina Maiorano; Irm& Olimpia Cavalaro; Irma
Cesarina Belpério; Irma Riccarda Stasi; Irma& Fulgéncia Massanova; Irma Cesira
Federico; Irma Fiorenza Sicilia; Irma Alba Paradiso; Irma Rodolfa D’Amélio; Irma
Corradina Falco; Irmé Clorinda Gerardi; Irma Terezinha Constanzo; Irma Ausilia De
Luca; Membras da Congregacdo “Pobres Filhas de Santo Antbnio”, de Direito
Pontificio, com sede geral em Napoles — Italia, rua Miradois, 39, na presenca de Deus
e da Virgem Bendita, por livre e espontanea vontade, unidas e de pleno acordo,
somente para o bem de nossas almas, delegamos a madre Terezinha Constanzo,
primeira Conselheira e Irma Ausilia De Luca, para que nos representem junto a V.
Exa., para entregar os nossos pedidos de dispensa dos votos e poder, assim,
continuar digna e santamente a nossa vida religiosa e missionaria e trabalhar pela
maior gloria de Deus e pelo bem das almas.

Em fé e verdade, livremente, assinamos.
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ANEXO Xl

Cf. Carta em Familia Especial — 1980. Pp. 23-25 (A.G.C.)

“Quatro horas da manha. Nossa méae, como sempre o fez, qualquer fosse o
tempo e o local em que estivesse, levanta-se e dirige-se para a capela, a fim de
permanecer em adoracdo ao Santissimo Sacramento até a hora que despertam as
irmas da comunidade (5h30) para as ora¢des matinais. As 4h30 se levanta para rezar
uma das irmas e encontra nossa mae prostrada por terra diante de Jesus Hostia. (...)

Apbs ter rezado junto & comunidade as oragbes da manha, dirige-se a Casa
Méae para participar do Santo Sacrificio Eucaristico — momento forte de sua
espiritualidade. Ai, alimenta-se do pao que vem do céu, ratifica o seu pacto de amor
com o Eterno e celebra o banquete dos mortais na fé e na certeza de que um dia o
celebraria na visédo do céu.

A hora da comunh&o, nossa mée se encaminha ao altar e pela Ultima vez nos
precede na recepcdo do Corpo de Nosso Senhor Jesus Cristo. Como sempre, 0 seu
recolhimento é edificante. Demonstra trazer em seu coracao a pérola preciosa, pela
qual tudo deixara e pela qual entregara sua propria vida.

Na Casa Berco, uma manha como todas as demais. As 7 horas café, durante
0 qual fez-se a leitura do diario, da folhinha do Coragcdo de Jesus e um pequeno
comentario sobre o santo do dia: Santa Maria Madalena.

Como estava a madre as vésperas de sua viagem para a Europa, manifestou
ela o desejo de almocar junto com as irmas que trabalhavam na Africa e que se
encontravam na Casa Mae de passagem, por ocasido de suas férias.

Durante a manhd, nossa Méde se ocupou em arrumar suas malas e concluir
alguns trabalhos pessoais, pois queria deixar tudo ordenado antes de partir, “a gente
guando viaja hunca sabe se volta”, dizia ela. Meio-dia, apds ter nossa Méae rezado com
a comunidade as oracdes e Oficio das Vésperas, dirige-se ao caramanchao para o
almoco de confraternizacdo, acompanhada por um grupo de filhas.

Todas estdo felizes. Nossa Mae, presenca marcante em todos 0S Nn0ossos
acontecimentos, disse, de inicio, ter este almoco varias finalidades e uma delas era
comemorar a sua préxima partida.

Uma das irmds da Africa, referindo-se a sua proxima estada naquele
continente, pergunta a nossa Mae quando ela estaria la. Ao que ela responde: ‘Podeis
estar tranquilas, que viva ou morta eu estarei la& com vocés’.

As 13h15 — Partida para Maringd... Terminando o almoco, nossa Mae se
despede e parte em companhia de madre Tarcisia, irma Eucaristica, irma Aparecida
Herreiro e irm& Ana Bruscato, em carro préprio, para visitar o arcebispo de Maringa,
Dom Jaime Luis Coelho, com cumprimenta-lo e agradecer a sua visita as nossas
comunidades missionarias da Costa do Marfim.

Nossa Mae fazia uma das suas mais simples e curtas viagens. Durante toda
a sua vida e atividade apostolica muitas vezes fez grandes e dificeis viagens.
Experimentou os mais diferentes meios de transportes, passou por tantos perigos e
mao de Deus a preservou sempre. Sua missdo ainda nao estava concluida, era
preciso fazer mais; era necessario levar Cristo ao mundo, difundir o seu Evangelho, ir
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ao encontro dos pobres, 0s mais pobres...

Mas hoje, para Deus, tinha chegado o seu fim terreno. O fruto ja estava
maduro para a colheita...

O céu que amanhacera tdo claro, o sol que parecia tdo brilhante,
repentinamente se ofuscou. Pelo caminho, algumas pancadas rapidas de chuva, que
nao chegaram a turbar aguela mente e coracéo tao sereno, que ia e vinha, que viajava
sempre tranquila como se estivesse no colo de Deus. Por coincidéncia, uma das
tltimas reflexdes de nossa Méae na viagem foi sobre a morte. Irma Eucaristica lia a
carta de uma amiga, relatando a subita e prematura morte do jovem esposo com um
cancer galopante. Nossa Mae diante do fato comenta: ‘Vede como se morre... Porisso
€ que devemos estar sempre preparadas’.

As 13h45 trafegavam na via preferencial (BR), no contorno da cidade de
Cambé, quando um caminhdo proveniente de uma via secundaria entra
indevidamente na pista, vindo chocar-se contra 0 nosso carro, arremessando-o metros
a frente. A batida foi tdo violenta que nossa Mae, sentada a direita do banco traseiro,
teve morte instantanea, sem ter tido a0 menos tempo de pronunciar as suas téao
costumeiras palavras ditas em hora de perigo: ‘Jesus, Jesus’. Tudo aconteceu num
atimo de tempo! As demais ocupantes do carro, com poucos ferimentos, logo
conseguiram descer e pedir socorro, pois viam que nossa Mae ja tinha no rosto a
palidez da morte.

Embora tenha a batida sido violenta, nossa Mae permaneceu como estava,
sentada no banco de tras, com a cabeca levemente inclinada para a esquerda, um
grande corte na face que sangrava; o braco direito, o pulso, precisamente, preso entre
os ferros.

A primeira pessoa que procurou socorrer, ao ter também constatado a morte
da madre, se prontificou a chamar a Policia Rodoviaria, que ndo deveria estar distante
dali. Nisso, por graca de Deus, passa pelo local uma viatura com dois policiais, que
imediatamente levaram a madre e as demais irmas para o Hospital Metropolitano, o
mais préximo do local do acidente.

Os médicos deram atendimento imediato a todas, mas a madre ja ndo havia
mais nada a fazer. O pedido que fizera a Deus, de dar sua vida até o derramamento
de sangue pelas almas, havia sido aceito. ‘Deus aceitara o holocausto de sua vida’.

Segundo a constatacao do servico meédico legal a principal causa da morte de
nossa Méae foi esmagamento toracico, aléem dos demais ferimentos. O seu atestado
de o6bito traz como causa ‘politraumatismo, provocado por acidente automobilistico’.
O para-choque de um caminhé&o foi o instrumento (GONZALES NETO, 1992, p. 260)

Cf. Carta em Familia Especial — 1980. Pp. 23-25 (A.G.C.)



