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RESUMO

Na contemporaneidade, insurge uma grande preocupac¢édo com os estudos acerca dos corpos. Os
corpos das ciéncias, os corpos das educagdes, 0s corpos e as tecnologias de poder, 0s corpos.
Todavia, 0s corpos sempre se mantiveram como o cerne dos problemas filosoficos e da
movimentacdo do pensamento. Este manuscrito, entdo, opera pelos corpos como fio condutor,
buscando tracar explanacdes acerca de “Como fazem-se os corpos nas virtualidades?”. Muitos
espacos seriam possiveis para tratar tal questdo, optei por buscar dicas no ciberespago, em um
grupo na rede social, Facebook, tratado aqui como Vale dos Homossexuais. A partir de uma
perspectiva ontoldgica do diagndstico do presente, compreendendo o fazer-se corpo como um
instaurador de existéncia, lanco méos de conceitos Nietzscheanos, Foucaultianos e Latourianos
para buscar uma taxonomizacdo deste fazer corpo. Deste movimento emerge apolineas
Pedagogias do Eu, que vejo operar em, a0 menos, cinco tecnologias: a) Tecnologia das
confessionalidades; b) Tecnologia da fanficzacdo; c¢) Tecnologia da hipertextualizagéo; d)
Tecnologia da exposicéo; e) Tecnologia do Corpo-arquivo e das banalidades. VVé-se que o corpo
se fazer no ciberespago, em movimentos de atualizacdo encontra-se interligado na producéo
constante de verdade de si e do Outro, via confissdo, ficcionalizacdo, combinacGes
hipertextualizadas, exposi¢es de si-Outro e na transformacdo do corpo em arquivo. Essas
movimentacGes levam a mdltiplas possibilidades de producdes do corpo via composicdes
ligando os recortes das narrativas deixadas, conexdes utilizadas de modo interessado. A
investigacdo leva a considerar que tais composicoes interessadas tém reverberado na producéo
de linhas de subjetivacdo que valorizam um corpo-Eu enquanto produto a ser cultuado —
corpolatria —, uma Pedagogia de centralizacdo no Eu, na semelhanca e na captura da atengéo
via fazer-se visivel, bem como no esforco para tornar-se supostamente e repetitivamente:
eventos inéditos.

Palavras Chave: Pedagogias culturais. Cibercultura. Pluralismo ontolégico. Self.



POLIZEL, Alexandre Luiz. Bodies and Bio-virtualities: Pedagogies of the self in the valley
of homosexuals. 2019. 152 p. Dissertation (Masters in Science Teaching and Mathematics
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ABSCRACT

In contemporary, times there is great concern about studies of bodies. The bodies of the
sciences, the bodies of the educations, the bodies and the technologies of power, the bodies ...
However, bodies have always remained the core of philosophical problems and the movement
of thought. This manuscript then operates through the bodies as a guiding thread, seeking to
draw up explanations about "How do bodies in virtualities?". Many spaces would be possible
to address such issue, | chose to seek tips in cyberspace, in a group on, the Facebook social
network treated here as the Valley of Homosexuals. From an ontological perspective of the
diagnosis of the present, including the making of the body as a creator of existence, I launch
hands of Nietzschean, Foucaultian and Latouran concepts to seek a taxonomization of this body.
From this movement emerge apilhas Pedagogias do Eu, which | see operate in five different
technologies: a) Technology of as; b) Technology of fanficzation; c) Technology of
hypertextualization; d) Technology of exposure; e) Body-file technology and banality. It is seen
that the body is made in cyberspace, in movements of updating is interconnected in the constant
production of truth of itself and the Other, by means of confession, fictionalization,
hypertextualized combinations, self-Other expositions and in the transformation of the body
into a file. These drives lead to multiple possibilities of body productions by means of
compositions linking the cutouts of the narratives left, connections used in an interested way.
Research leads us to consider that such interested compositions have reverberated in the
production of lines of subjectivation that value a body-I as a product to be worshiped —
Bodielatry (idols of the bodies) —, a Pedagogy of centralization in the Self, the similarity and
capture of attention visible, as well as in the effort to become supposedly and repetitively:
unpublished events.

Keywords: Cultural pedagogies. Cyberculture. Ontological pluralism. Self.
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EPITAFIO: CARONTES QUE (AINDA) RONDA

N&o me pergunte quem sou e ndo me diga para permanecer o
mesmo.
— Michel Foucault

Um epitéafio, uma mensagem deixada sob uma lapide. Inscri¢do deixada acima do
morto, uma homenagem sobre o sepultado, uma revisita ao que aqui jaz. Se digo o morto,
ndo € por desqualificar essa existéncia, mas para lembra-la. Faco isso por considerar que
ndo sou mais 0 mesmo e nem o texto o €, o devir movimenta e talvez a inscricdo seja
necessaria para estimular as lembrancas.

Uma figura mitica ronda meu imaginario, a figura de Carontes. Personagem
conceitual representado na mitologia grega, Carontes é o barqueiro do inferno. Seu
trabalho? Transportar, em sua barca estreita de lenho, para alem do Estige e de Aqueronte,
as sombras dos mortos. E nela, recebia as sombras dos mortos que tinham sido sepultados
e que Ihe pagavam o preco de sua passagem: soma maior que um e inferior a trés 6bolos.
Para aqueles privados de sepulcro, que errem por cem anos sobre as margens do rio — s6
mediante ao pagamento — poderiam ser sepultados. Outra era a regra, nenhum mortal
embarcara em sua barca a ndo ser que portasse um ramo de ouro de uma arvore fatidica,
consagrada a Prosérpina.

Caronte, assim, tem caracteristicas que vem ao encontro deste estudo, ele produz
travessias. O mesmo flutua sobre os fluxos liquidos em sua pequena barca de madeira,
com poucos instrumentos que o0 permitem atravessar o Outro-morto, suas vozes colocadas
a falar. O mesmo leva apenas sombras de mortos que puderam ser tumulados e que pagam
0 prego da passagem.

Nesse sentido, Carontes é uma figura que (ainda) me ronda: consegui atravessar
alguns sombreamentos nos grandes fluxos, outros passaram por mim e vagam; elaborei
meu preco de passagem, alguns puderam pagar, outros ndo; deixei algo passar e talvez
seja condenado a prestar conta as profundezas do Tartaro; contudo, a maior semelhanca
encontre-se neste trabalho ser um trabalho com mortos.

A morte aqui é tomada em seu sentido filosofico, € um quase-acontecimento que
envolve uma disruptiva: atemporal. Retorno a um texto ja escrito ao passo que sou
chamado a revisita-lo. Uma sombra que, talvez, precise de registros em seu sepulcro para
que seja movimentado pelos fluxos e realizada sua passagem. Me incomoda a

possibilidade de profanacgéo do velado. E possivel entrar duas vezes no mesmo texto? Na
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verdade, tenho certeza, ndo tenho um ramo de ouro de uma arvore fatidica, consagrada a
Prosérpina — ndo sou 0 mesmo, nem o texto o é.

Creio, assim, que estaria realizando uma producéo de algo ja produzido, ndo uma
interpretacdo deste. Todavia, creio que lembro-me desta sombra que atravessei e que me
atravessou. Creio que posso falar mais sobre ela, que seja possivel deixar esta marca em
seu Epitafio. Creio, também, que este possa entdo ser um pré-predmbulo, ou melhor, um

pos-predmbulo trazido a primeira. Creio...

O QUE PRECISA ESTAR MAIS VISIVEL?

Precisamos ver, precisamos lhe-entender... Precisamos saber algo sobre o
velado... Algo mais precisa estar visivel...

O tempo contemporaneo ¢ um tempo de olhares, nunca quiseram ver tanto e,
talvez, nunca quis dizer tdo pouco. Mas é preciso, € preciso que fale, ou melhor, aqui é
preciso deixar uma escrita. Por que escritas sobre os mortos? Simples, pois quando
alguém escreve um Outro fala. Quando penso neste dissertar o processo de corporificacdo
na virtualidade, penso em escrever para fazer um coletivo falar.

Nesse sentido, algo sobre as Pedagogias do Eu no Vale dos Homossexuais precisa
ser deixado registrado para que o Outro fale, para ser visto-ouvido. Mas o0 que deixar
registrado sobre o que jaz? Questionamento que me levou a transitar com indmeras
sombras no fluxo de Aqueronte... Talvez dois aspectos sejam possiveis para reflexdo
acerca do que deixar escrito sobre esta sombra que aqui jaz: o espaco vivido e o grito da

morte e as armas do crime.

O espaco vivido: Vale dos Homossexuais

Digo, no escopo desta dissertacdo, aspectos muito técnicos do espaco. Digo que é
um grupo numeroso, com ondulagdes no entorno de um milhdo de membros de todo
territorio nacional — inclusive brasileiros residentes no exterior. Digo que este espago que
identifica-se com pro-diversidade e pautas minoritarias, principalmente, referente as
questBes de géneros e sexualidades. Digo que o grupo apresenta alto indice de interacao.
E me perguntam: O que mais tem a dizer sobre o Vale dos Homossexuais?

Um grande questionamento que me coloca o desafio de: O que mais enunciar
sobre este espaco? Uma complementacdo no desenho € necesséria, €, a0 mesmo tempo,

dificultosa de ser feito, pois sempre deixaria operantes do grupo para tras, poderia até
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mesmo registrar algo que o grupo ja nao é, devido seus fluxos que ndo se cristalizam.
Pontuo, entdo, mais identificagfes observadas.

O nascimento do grupo, talvez, diga muito deste. O Vale é um espaco produzido
na plataforma virtual Facebook, no ano de 2013, idealizado por um jovem farmacéutico,
do interior baiano, que tinha como costume produzir montagens e tirinhas sobre cantoras
alternativas e enviar para as paginas de humor. Ap6s negativas, decidiu criar sua propria
pagina e percebeu grande demanda de conteddo de terceiros, o0 que o levou a criacdo do
grupo para gque 0s proprios autores postassem diretamente suas producdes e interagissem
entre si. Foi a ideia de postar coisas engragadas, humoristicas, referente a cultura pop, que
levou a instauracdo deste espaco.

O Vale ao ser instaurado passa a captar mais membros e, como todo espago mitico,
retine aqueles que apresentam modos de condutas similares, aqueles que tém identificacao
— baseada nos mesmos interesses humoristicos. Essa identificacdo no entorno dos
contetdos gera uma aproximacao significativa, somada ao fato do agrupamento ser
secreto. Como caracteristica do grupo secreto do Facebook, mesmo que se busque pelo
nome do mesmo, ele ndo serd encontrado, os sujeitos s6 adentram por meio de convite
direto ou indireto — solicitacdo de entrada via endereco eletronico e resposta de um
questionario para analise do perfil daquele que pleiteia acesso. Desta maneira, a entrada
no grupo desenvolve um ideal de pertencimento de comunidade, de reconhecimento dos
Outros como um publico seleto, semelhantes no mesmo perfil: uma seita.

Como toda seita esta tem regras. Ao adentrar no grupo, uma primeira regra é
colocada, e aqueles que desrespeitarem essa sdo sujeitos ao ban (banimento da
comunidade), sendo essa: Nao é permitido problematizar, nem vazar contetudo do grupo.
Assim, conteudos veiculados néo séo criticados e 0s membros ndo se sentem cerceados
de produzir constantes enunciacoes.

Neste percurso, o Vale se territoriza e passa a constituir linguagem prdpria,
expressoes singulares sdo produzidas no grupo, como: tour, hino, manas, grito, piséo,
lacre/lacrou, berro, embuste, hitar, flopar, sapao/bigfrog...

A identificacdo humoristica, a caracteristica de grupo secreto e o desenvolvimento
de linguagem prépria, somados as regras do grupo — ndo problematizar e ndo vazar
conteddo — criam no grupo um espaco de acolhimento e de liberdade para manifestagdo
de si por narrativas e exposicao de si.

O grupo, entdo, passa a ter mais uma caracteristica de opera¢do: movimenta-se

pelo contar historias.
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Os membros do grupo adoram contar histdrias, transformar suas narrativas vividas
em midiaticas. Os membros do Vale contam acontecimentos, anexam fotos interessantes,
filmes, masicas. Interrogam sobre algo, pedem sugestdes, criam algum contexto de
suspense e duvidas... O grupo se mantém humorado, seja no rir de si, de um
acontecimento ou de rir do Outro; todavia, este humor passa a circular no entorno das
historias contadas e do potencial de interesse e identificagdo que estas produzem.

Essas historias ndo sdo apenas lidas, os autores dessas tém grande preocupacédo
com a interacdo produzida por elas. Os autores buscam responder e reagir a todos 0s
comentarios, dar feedbacks e recebé-los. Deixam sempre suas histérias com pontas soltas
e apo6s ler os comentéarios deixados pelos Outros membros, retomam a sua historia postada
e as editam — edit torna-se uma expressao comum na linguagem do grupo — deixando
marcado por ordem numérica as edi¢des realizadas na publicacdo. Essa preocupacdo com
a integracdo do Outro nas historias e interagdo com o Outro gera sentimento de
proximidade, fazendo com que cada vez mais interag0es sejam realizadas e, cada vez
mais, histdrias contadas.

Tais contos de si, tentam exprimir acontecimentos cotidianos, tragicos, comicos,
inusitados. Muitas vezes, deixam perguntas que convidam os Outros a trazerem seus
proprios microcontos sobre acontecimentos semelhantes ou diferentes. Nesse sentido,
vejo que a chave do funcionamento do grupo sdo as identificacbes e diferenciacdes,
mediadas pela contacdo de histdria e a possibilidade de riso de si.

O que caracteriza 0 grupo, portanto, € o esfor¢o dado para a producdo de um
espaco seguro de pertencimento para que 0os membros confiem seu cotidiano ao grupo. A
dindmica do Vale dos Homossexuais tem este fio condutor, sendo que quando tal
caracteristica é fraturada, o grupo é, entdo, arquivado e outro é comecado do zero — sendo
0 grupo-era antigo arquivado ou excluido. Cada vez que se da este acontecimento, o grupo
se auto identifica em uma Nova era, tendo 0 mesmo passado por treze eras. Volto meu

olhar ao Vale dos Homossexuais em sua X| era. Era nessa localizagdo que a sombra vivia.

O grito da morte: diagndstico do presente e as armas do crime
Nesse ato confesso, em minha mascarada, a producéo deste epitafio e das escritas
sobre 0s 0ssos se inclinaram a um planejamento. Esse planejamento € situado,

apresentado: o diagndstico do presente. Intencional, eu diria... Em uma pluralidade de
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minhas existéncias optaria por tal. N&o foi de meu intuito coloca-lo como um método,
mas, sim, como ressaltado enquanto uma tecnologia do olhar.

Donna Harraway (1995) € inspiradora ao apresentar que toda contacéo de historia,
toda teorizacdo, é uma ficcdo localizada em um olhar. As historias sdo narrativas e ha
alguém que narra. Esse que narra o faz a partir de sua percepc¢do, sua interpretacdo do
percepto a partir de sua localizacéo, de sua sensibilidade. Algo pode passar despercebido
na opacidade da lente, outro movimento pode estar muito bem focalizado.

A meu ver, o diagndstico do presente € minha técnica de olhar, um modo de me
localizar em um grupo t&o vasto como o Vale dos Homossexuais. Cada postagem, cada
interacdo, cada comentario... Tudo que eu vi se deu localizado em um espaco e tempo do
presente, em que eu tinha em méaos determinados instrumentais tedricos. TeorizacOes
experienciadas e ensaiadas em um momento. Essa foi minha bussola na travessia.

Esse diagnostico do presente, atentou-se para a existéncia, a constituicdo dos
corpos na virtualidade, e devido a isso, foi composto por trés ontologias que guiaram o
planejamento da navegacdo e da mascarada no Vale: a) Ontologia das mascaras; b)
Ontologia do presente; ¢) Ontologias multiplas — pluralismo ontologico.

Ontologias encontro para guiar minha lente, para posicionar-me e considerar ao
meu ver o que sdo os modos de existéncia. A ontologia das méascaras convidando-me a
compreender as existéncias como afeitos de linhas de forcas, ativas ou reativas, positivas
ou negativas, que ddo movimento ao existente, que podem ser captados pelo meu olhar a
medida que criam ou deterioram, afirmam ou negam algo. Ontologia que me alerta, que
aquilo que for percebido € mero sintoma das profundas relaces de forcas e que podera
ndo ser mais percebido da mesma maneira — 0 que vem em consonancia com a Ontologia
do presente, a segunda ontologia que compde meu olhar.

Devido a essas duas ontologias — das mascaras e do presente — convidarem-me a
olhar as relacdes de forcas e seus sintomas, meu olhar para a composi¢do do corpo
direcionou-se a que problematicas fisioldgicas produziam 0os mesmos.

A terceira ontologia que comp6s minha lente, a ontologia multipla ou pluralismo
ontologico, é um convite as diferenciacdes. Nesta Optica, ao escrever sobre 0s actos no
Vale, eu instauro modos de existéncia neste. Outro olhar e outra escrita levariam em
consideracdo outros actos, e, assim, instauraria outros modos de existéncia. As
existéncias fazem-se multiplas, plurais, ndo se esgotam e conclamam por instaurar-se.

S&o essas consideracgdes que tive por intuito situar em meu Capitulo 11 — Meios e

as tecnologias do olhar. Minhas preocupacdes foram as instauracdes de modos de
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existéncia — neste caso de técnicas que compdem Pedagogias do eu — em um momento,
considerando que muitas outras seriam possiveis.

Esta é minha tecnologia do olhar, ethos de vida, impregnado em minha epiderme
antes mesmo do Vale. Essa tecnologia do olhar, por sua singularidade, talvez tenha
deixado duas brechas — o que a mim é intencional, nas brechas o leitor poderia criar-se —
que levantaram dois questionamentos: Por que fui ao Vale dos Homossexuais e ndo em
outro espaco? Como foi definido meu recorte em meio a tantas publicacdes?

Compreendo o0 que move tais questionamentos. Em meio aos que como eu
identificam-se aproximados das Filosofias das Diferencas e dos Estudos Culturais das
Ciéncias e das Educacdes, o campo chama o pesquisador e suas técnicas.

Confesso em minha mascarada, em meu caso, a operacao foi inversa, minhas
técnicas e perspectos chamaram o campo. Por estar imerso nos Vale durante suas
efémeras eras, ao aprofundar minhas leituras em autores como Paula Sibilia (2012; 2015;
2016); Michel Foucault (1986; 1992; 1999; 2002; 2005; 2007; 2008; 2014a; 2014b;
2014c; 2015), Bruno Latour (2008; 2011; 2012; 2013a; 2013b; 2017), Friedrich Nietzsche
(1974; 2007a; 2007b; 2007c; 2008a; 2008b; 2009; 2012; 2013a; 2013b; 2013c; 2016;
2017a; 2017b), e ganhar de presente uma obra marcante de minha infancia “O que é
corpo(latria)” (CODO; SENNE, 1985); passei a captar em meu olhar que neste espaco
operava um funcionamento centrado em técnicas de exposicao de si e, que o corpo fazia-
se imagem cultuada no ciberespaco — 0 que percebia com mais frequéncia no Vale dos
Homossexuais. Foi a filosofia como modo de vida, esse ethos de diagnose do presente e
0 perceptar uma possivel pedagogia em circulacdo nesta seita da qual eu ja era membro,
que me fez decidir, E este grupo e ndo Outro!

Nesta Optica, ndo me era interessante delinear uma estrutura para 0s recortes, mas
sim, observar quais sintomas eu via operar no grupo e buscar descrevé-los. Talvez, ao ler
0 texto, a impressao deixada seja de que os recortes foram selecionados por conveniéncia,
talvez esteja certo...

Meus recortes fizeram-se por meio dos gritos da morte, pois em meio a tantas
postagens, interagdes e comentarios, algumas publicacdes gritavam para mim em meio
ao siléncio de meus autores. As publicacdes gritavam e gritavam conversando com meu
intimo e abalavam minha perspectiva junto aos autores e ao proprio grupo.

Em minha perspectiva do diagndstico do presente, minha intencionalidade é
apresentar consideracdes acerca desses sintomas e 0 que me leva a percebé-los desta

forma. Essa intencionalidade me levou em cada capitulo utilizar, como ferramentas, de
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conceitos a autores diferentes. Uma ideia de quebra, talvez. Diria que uma ideia de
hiperlinks, em que cada capitulo, presentes nas Partes Il e Ill, possam ser lidos
independentemente, serem combinados ou descombinados, operarem em consonancia ou
n&o.

Foi, assim, que planejei a morte, sob a utilizagdo do diagndstico do presente, de
um ethos que se atualizou e via operagdes no Vale dos Homossexuais, e, devido a isso,
forrageou por esse ecossistema... Um forrageio contingencial, com registros produzidos
em um determinado tempo presente... Talvez, devido a isso, meu retorno ao texto a fim
de atualizé-lo seja um processo tdo penoso... Talvez Nem eu sou 0 mesmo, nem o texto o
é. Talvez ,seja por isso, que esse possa ser ja& um morto, que busco epitafiar. Para outra
atualizacdo, seria necessario um outro presente, um outro diagnostico, um outro

diagnostico do presente, seria hecessario um outro texto.

MEU CADAVER NAS COSTAS: CONCEITOS NA CO LEQAO DAS MASCARAS
Um homem pulou, se jogou a morte. O homem sempre esteve morto, mas 0 corpo

sempre se moveu. Zaratustra foi quem carregou o cadaver nas costas, mas em algum
momento é preciso vela-lo (NIETZSCHE, 2016). Nesta altura, ndo sei se 0 morto ja se
encontra enterrado, ou se estamos (des)(re)enterrando esse. Sei que o corpo bailava, e
dancava as mascaradas. Talvez, algo seja dito sobre o corpo se investigarmos a sua
colecdo de maéscaras. Mas quais mascaras sdo importantes a serem apresentadas?
Algumas... Centrais e descentrantes... Vamos as mascaras:

1. Corpo: O corpo é o fio condutor dos problemas filoséficos. E com o corpo que se
relaciona, interpreta, cria e se vive. E com o corpo que também se investe linhas de
forca, o meio pelo qual a vontade se manifesta. Cultuado a ser exposto e, também,
banalizado, explorado e violado. O corpo é a pluralidade de sentidos das forcas e
infinitas possibilidades de almas. O corpo é tdo multiplo que qualquer tentativa de
conceituar o corpo, deixa-lo-ia escorrer por entre 0s dedos.

2. Virtual: As poténcias, as mdltiplas possibilidades que aqui nao estdo, mas
poderiam estar. O que € preciso para que o virtual seja percebido? Atualizé-lo.

3. Atual: Apos inimeros agenciamentos, aqui esta uma possibilidade realizada. Aqui,
presente, por pouco tempo, encontra-se atualizada, mas em qualquer momento pode
voltar-se a virtualidade.

4. Inscrigdo: Acto em que ratos e substancias quimicas transformam-se em papel nos

laboratdrios; em que pessoas, climas e animais, em um parque, transformam-se em
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fotografia; em que uma navegacdo online corporifica. Acto de transformar um
conjunto de humanos e ndo humanos em um ator semiotico, uma captura imagética.

5. Enunciado: Um conjunto de signos emitidos, uma enunciacdo. Um enunciado?
Uma funcdo que atravessa uma referéncia com respeito a objetos, uma
(in)determinacdo em relagdo aos sujeitos, associagdes com outros enunciados e sua
materializagdo passivel de registro e repeticdo. A enunciacdo necessita do
enunciante; o enunciado de condicGes de referéncias, associacdes e materialidades
— 0 sujeito esta morto.

6. Discurso: Junte véarios enunciados, teremos um discurso, uma discursividade. Ah,
as bio-logias, discursividades...

7. Rastro: Perdidos, seguimos algo, marcas de pegadas, feromdnios, flashs de luz...
Seguimos algo que ja se foi, buscando encontrar algo. Os caminhos, guiados por
rastros.

8. Fanfic: Imagine um personagem do qual € f&, crie uma historia para ele, uma ficcéo
de f&, uma fanfic. Imagine na contemporaneidade, quando o icone do Eu é o préprio
Eu, criaria fanfics!?

9. Hipertexto: Possibilidades de conexdes, escritas, imagens, videos, musicas, links...
Ir para outros lugares, com outras conexdes, ainda ligadas a essa — seria iSso
hipertextualizar!?

10. Subjetividade: O modo de pensar constituiu o sujeito? Instaurou um self? A
subjetividade fez-se.

11. Subjetivacdo: Um mundo sem sujeitos, um mundo sem subjetividades. Como
pensar os modos de pensamento? As préaticas de si e do Outro? Pelos modos de
subjetivacdo e de sujeicdo. O pensamento e o Eu, os selfs, sdo invencdes
tecnologias, sdo modos...

12. Ontologia: Existir, o estudar as existéncias? Que existéncias? Daquelas que
falamos e ao falar inventamos.

13. Acontecimentalidade/Eventualizacdo: Isto € um acontecimento! Isto é um
evento! Eles clamam. Seria 0 acontecimento e 0s eventos atos que criam outros
modos de olhar, outas epistemes fazendo-nos ressignificar o olhar aos acontecidos.
Ou seriam estes termos usados nesta escrita com o sentido de acontecido, de uma
duragéo, o posto aqui e agora? Que acontecimento seria?

14. Presentificar: Ato e efeito de tornar atual.
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Algumas poucas conceituagdes, com a liberdade de poderem ler estas de outras

formas, desde que outras interpretagdes sejam produtivas, ndo reativas ou ressentidas.

VALE E O ESPECTADOR (IM)PASSIVO
Ao pensar os estudos de cibercultura e no ciberespago, penso as dindmicas das

expectativas e dos espectos. Expectativa no sentido de que quem navega pelo ciberespaco,
espera encontrar algo. Especto no sentido de que esse € um processo de navegacao
assistida, do olhar para algum lugar, do testemunhar acontecimentos.

Nesse sentido, tenho, durante a escrita deste trabalho, um encontro, que me afeta
e me movimenta, os escritos de Guy Debord (1997), escritos sobre a sociedade
interpretada a partir do conceito de espetaculo. Muito pode dizer sobre estarmos dangando
em meio a sociedade do espetaculo, se mostrando constantemente e admirados por
qualquer projecdo imagética que impulsa luzes em nossos rostos e nos fazem perceber o
Outro por meio da imagem — e percebemos o Outro por meio da imagem?

Essa inspiracdo leva-me a chamar o espetaculo a cena nesse trabalho, e tomo-o
com sentido do efeito de as imagens mediarem as relacdes e, tais imagens serem
colocadas como produtos e ndo como producdo. Aquilo que é visto, a captura imageética
do corpo- Eu, torna-se algo ndo contestavel: Esté ai, vocé esta vendo, ndo pode duvidar.
Como é um produto, ndo é aberto espaco para questionamento de sua producdo, do que
esta por tras.

Essa mediacdo espetacular é integrada, desloca um sistema de especialistas
produzidos ndo mais por sua ligagdo com a imerséo nas constituicdes de fatos, mas com
0 quanto esses encontram-se posicionados em captura de atencbes. O Especialista é agora
0 personagem espetacular e, o que confere a sua autoridade € a do espetaculo. Este € um
guestionamento que sugiro que esteja na composicdo da formacdo de profissionais
atuantes no campo dos ensinos e das educagdes: Como a espetacularizacdo integrada
afeta os corpos (das ciéncias-educagdes, do Eu...)?

Em tal cenério do espetaculo integrado contemporéaneo, outras mediacdes pelas
imagens sdo produzidas: uma fusdo econdmica dos corpos atravessada pelas imagens,
uma selecé@o do que é espetacular que tem por efeito a elei¢cdo do que € posto em segredo
(retirado de evidéncia), em ndo contestacao e em permanéncia no presente. Ao posicionar
0S COorpos no constante presente, temos por efeito o0 desaparecer dos conhecimentos

historico, das contestacdes e do trazer em evidéncia o segredo que reside na coxia. Esse
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desaparecimento tem por efeito a técnica psi de producéo dos corpos-Eu como passivos.
Passivo, ndo como aquele que ndo age, mas, sim, como aquele que procura um espaco
sedentarizado, estagnado, e na manutencdo no-do presente. Se alguma problematica em
torno do apresentado no espetaculo surge, e 0s corpos comegam a se movimentar, logo
alguma novidade inventada e transmitida ao vivo ird buscar tirar os focos desses.

Quando trato em foco, ndo busco eleger aqui algo como mais importante, mas na
atual dificuldade do olhar aos processos — o foco encontra-se apenas no suposto produto,
supostamente novo (na verdade, uma repeticdo que foi tirada e recolocada em
espetacularizacdo). Quando Guy Debord (1997) surge nesse manuscrito, é para chamar a
atencdo a essa producdo de passividade, de sedentarizar-se em um espaco, seja por
interesses das economias — dos corpos, prazeres, carnes, capitais, identidades, diferencas
— ou pela dificuldade de colocar-se na caoticidade afora do presente. De indicar que
corremos 0 risco, em meio a mediacdo de imagens, de nos tornarmos passivos.

Neste sentido, a sociedade do espetaculo de Guy Debord (1997) ndo contradiz
uma sociedade disciplinar de Michel Foucault (2014b), em que tem um padrdo de
investimento de economia dos corpos. Pelo contrario, € Util a composicao da compreensao
da economia dos corpos e modos desses fazerem-se, visto que chama atencdo: A
mediacdo pelas imagens e, as imagens como produtos, é produtora de docilidade-
passividade.

N&o aponto que a mediacdo realizada por imagens € uma negativa. Pelo contrario,
entendo com Bruno Latour (2013a; 2013b; 2017) que as utilizacbes de imagens sédo
usadas na producdo dos corpos (das ciéncias), as técnicas de inscricdo consistem nesse
funcionamento: tornar os coletivos em agentes semioticos. Todavia, na perspectiva
Latouriana, essas imagens — por mais que em diversas vezes dao a impressao de imoveis
(e) imutaveis — sdo processos-producdo, podemos seguir suas etapas de producdo para
compreender como determinado corpo é produzido. Ao contrario, encontra-se a
perspectiva Debordiana, que jogarad que existe certa intencionalidade em passivizar 0s
corpos pela mediacdo pelas imagens, no processo de espetaculo, visto que ela é apenas
prova, apenas produto, representacdo incriticavel: Duvidar dessa é duvidar do que seus
proprios olhos veem.

Se lango mdo de ambos, € para deixar o irébnico questionamento: O Espectador no

Vale é (im)passivo? Os corpos produzem-se na (im)passividade? O que expectamos?
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PREAMBULOS... VONTADES... TALVEZES...

Apresentar-me... Talvez este seja um dos movimentos mais dificeis... O fazer-me
autor, fazer-me ver, solicitar ser olhado, conclamar por atencGes e vontades... Em tempos
nos quais a imagem faz-se capital e as sensibilidades anestesiam-se — visto que as relagoes
passam a ser mediadas pelas imagens e, estas sdo tomadas como produtos, cristalizadas,
ndo mais como producdo —, como diriam Guy Debord (1997) e Friedrich Nietzsche
(2008a), sinto-me receoso sempre que solicitam uma apresentacdo. Todavia, epistemes
outras, modos de pensar e existir outros s6 sdo possiveis a medida que se produz
enunciados e, esses por sua vez, tém por substrato o fazer-se visivel e dizivel, tornando-
se enunciavel (FOUCAULT, 1986; 2015; DELEUZE, 2005). Nesse tocante, mesmo me
incomodando, mobilizo-me em questdes como: Como cheguei aqui? O que me moveu?
Por que penso (e os convido a pensar) dessa dptica? A que(m) importa meu texto? O que
quero com esta dissertacao? Por que ela foi desenvolvida no seio de um Programa de Pds-
graduacdo em Ensino de Ciéncias e Educacdo Matematica?

Chego a essa tematica, referente as técnicas de corporificacdo na virtualidade, essa
escrita-criagdo, por um percurso, uma movimentacdo, uma inquietude e, talvez, ao
escrevé-la ja ndo encontrar-me-ei tdo interessado na mesma — todavia, nesse momento,
minha vontade encontra-se voltada a esta escrita. Talvez, seja dificultoso situar como
cheguei até aqui se considerar que a producdo desta localizacdo, na qual encontro-me
posicionado como sujeito, e que envolve e atribui um ethos a minha fala. Talvez Bruno
Latour (2011) auxilie-me ao convidar-me a comegar pelo meio*. Talvez Michel Foucault
(1999) me ajude ao convidar-me a falar apenas do presente, apenas sobre seus efeitos.
Talvez Friedrich Nietzsche (2007a; 2009) mobilize-me ao considerar que falo apenas de
sintomas, dos afetos que ja se foram... Talvez deva falar de uma trajetoria...

Provindo de uma cidade do interior de S&o Paulo, um polo industrial de calgados
infantis, que recebe o nome de Birigui, passei uma trajetéria formativa em colégios
publicos. Aos 14 anos, assumi minha homossexualidade, marca de meu ethos ao estudar
as ciéncias e as educacdes. Aos 18 anos, sai de casa e desloquei-me rumo & Maringa,

cidade do interior do Parana, afim de graduar-me como Licenciado em Ciéncias

! Para o filésofo Bruno Latour “Comegamos pelo meio das coisas, in media res, pressionados por colegas,
forcados por bolsas de estudo, [...]. E quase tudo que estudamos entendemos mal ou simplesmente
ignoramos. A acéo foi iniciada; continuard quando ndo estivermos mais por aqui. [...] Lamentavelmente, 0
texto fica por escrever e é sempre adiado” (LATOUR, 2012b, p. 181)
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Bioldgicas pela Universidade Estadual de Maringa. Foi durante minha formacdo inicial

que me inclinei a estudar as vidas.

Licenciando-se nas ciéncias das vidas

Meu primeiro contato com os campos de pesquisas dera-se no desenvolvimento
de um Projeto de Iniciacdo Cientifica no qual me propus catalogar insetos em um
orquidario. Dedigquei-me a desenvolver armadilhas, técnicas de captura, identifica-las,
atribui-las a um grupo. Correr chaves dicotdmicas, cujas caracteristicas mofo-anatémicas
me fascinavam a sequir diferentes caminhos e a poder classifica-las dentro de taxons2. As
método(logia)s, as analises, as discussdes foram me mostrando percursos formativos de
como realizar investigacfes nas politicas académicas. Mas, algo me incomodava nesse
desenvolvimento investigativo, a ideia de cartografar dinamicas das vidas nas mortes.
Talvez, se um daqueles insetos, se aquelas formas de vida-existéncia ndo estivessem
conservadas em formol, eu jamais conseguiria identifica-las como espécimes. A morte na
vida, ou melhor, a vida na morte, ndo me agradava — mas ndo desconsidero a riqueza
formativa que tal experiencia¢do me possibilitou.

Busquei outros caminhos. Voltei-me a participar de outro espago, 0 Grupo de
Estudos em Ecologia de Mamiferos e Educacdo Ambiental (GEEMEA). Iniciei um novo
projeto de investigacdo em que ndo queria mais matar vidas para entender suas dinamicas,
assim, uma pesquisa com raiva. Nao que a pesquisa foi realizada com o sentimento de
raiva, mas na investigacdo da ocorréncia de virus rabico em microquiropteros no
municipio de Maringa. Outras dindmicas, outras técnicas, outros olhares... Aproximei-me
da Biologia Molecular e das Biotecnologias, utilizando destas como instrumentais para
compreender as dinamicas ecologicas dos morcegos e do virus rabico nesta regido. Um
espaco fundamental, que me inseriu em um grupo, aprimorou minha escrita, ampliou
minha instrumentacgdo para trabalhar com outros modos de vida no campo das Ciéncias
Bioldgicas. Todavia, a maior marca de aprendizado que este espaco me deixou foi: a
academia, 0s grupos de pesquisa, a ciéncia, sdo espacos onde operam uma politica, com
ela uma estilistica vaidosa de ser e estar nesse territorio. Esta € uma politica microfisica,
onde artes de governar operam, atravessada por negociatas, deslocamentos e relacGes de
poder (FOUCAULT, 2007; 2014a; 2014b; 2015; LATOUR, 2011; 2017). Talvez, ndo fui

2 Taxon consiste em um conceito utilizado nos campos da taxonomia, filogenética e sistematica e representa
agrupamentos de espécimes.
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um bom negociador com as politicas internas do grupo — ou melhor, ndo quis operar pela
ética-estilistica vigente nesse espaco — busquei entdo outros espagos.

Filiei-me entdo a outro agrupamento, ao Nucleo de Estudos e Pesquisa em
Diversidade Sexual (NUDISEX), afetado e movimentado por conhecer a coordenadora
deste espaco e pela minha identidade sexual — compreendida aqui como ethos. Sob
minhas certezas e influéncias dos saberes das bio-logias que me atravessavam, meu
intuito voltava-se a filosofia da biologia, ndo as filosofias das biologias plurais, mas a
uma filosofia da biologia una: Quisera eu buscar as bases biologicas referente as
sexualidades... De cima de minhas (in)certezas, debrugava-me sob os discursos da
epigenética, dos mapeamentos neurolégicos, dos desencadeamentos
(morfo)fisioldgicos... Precisava de uma explicacdo que validasse minha existéncia, e de
outros que operavam por identificacBes sexuais similares a minhas. Passei a participar do
“Observatorio de Violéncias de Género da Universidade Estadual de Maringa”, que
oferecia cursos de formacdo a professores da rede municipal de educagdo do municipio
de Sarandi, Parana. Durante estes cursos, tive contato com uma professora locada também
no Departamento de Ciéncias Biologicas — atualmente uma grande amiga — e essa me
disse: “Se pensa que o discurso endurecido das Ciéncias BiolOgicas legitimara sua
sexualidade, te digo que pode estar caindo em uma armadilha que te aprisione”. A mesma
apresentou-me Michel Foucault (2014b; 2015; 1992) e Bruno Latour (2011; 2013a;
2017), levando-me a minha terceira experiéncia formativa, como bidlogo mirim: “Minhas
(in)certezas sdo aprisionantes € insustentaveis”.

Fui entdo contagiado pelas ldgicas Foucaultianas e Latourianas, que me afiliaram
também aos Estudos Culturais. Aliei-me a esta professora, busquei estudar a vida de outra
forma, estudando as técnicas, teknés. Busquei entdo, durante um Projeto de Iniciacdo
Cientifica, que se expande como meu Trabalho de Conclusdo de Curso, ao investigar
histdrias de vida, narrativas de si de estudantes LGBTs® (POLIZEL, 2017). Busquei neste
processo investigar como um corpo se constitui, por meio de subjetivacoes estabelecidas
nas relacbes com as técnicas de poder e de si, técnicas que deixam marcas nesse corpo e
0 compdem, e fazem-se, expressam-se nos relatos de si.

Talvez, foi isto que sempre estudei, foi para esse caminho que minhas vontades
foram agenciadas, no campo das filosofias das biologias: as filosofias dos corpos — agora

pluralizadas em minha dptica. As filosofias dos corpos que se fazem taxonomizados, nos

3 Sigla utilizada como representagdo identitaria de movimentos minoritarios sociais referente as
sexualidades — representa Léshicas, Gays, Bissexuais e pessoas trans.
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insetos. As filosofias de corpos que se ciborgueiam com as bio-tecnologias, nos morcegos
e virus. As filosofias dos corpos que se fazem trajetdrias narraveis, curriculuns, nas
historias de vida de LGBTSs. As filosofias dos corpos sdo o que me afeta, inquietam-me e

movimentam-me como estudante das vidas.

Vocé faz ensino de ciéncias?

Movido pelas filosofias dos corpos*, o que poderiamos tratar como um ethos
corpuscular, ingresso no Programa de Pos-graduacdo em Ensino de Ciéncias e Educacéao
Matematica da Universidade Estadual de Londrina (PECEM/UEL). O que me move a
este programa é a possibilidade de tornar-se parte integrante do Grupo de Estudos
Culturais das Ciéncias e Educagdes (GECCE). Como integrante do GECCE, deparo-me
com o questionamento: “Que move suas vontades aos Estudos Culturais?”. Pergunta
inquietante, em que dissimularia se tentasse respondé-la... Todavia, 0 GECCE oferece-
me um ajuste de lentes, nas composic¢des destas, a medida que me afeta, sobre o “Porque,
(est)eticamente me posiciono e me afirmo como parte constituinte deste campo de saber”
— explanarei sobre esta ética na Parte I: Bio(técno)politicas e pluralismo ontoldgico.

Nesta conjuntura, de recém ingresso em meu mestramento, comego a rascunhar
minha investigacdo: pretendo olhar o ciberespaco sob dptica foucaultiana. Ao comunicar
meu orientador e coordenador do GECCE, o mesmo me martela (NIETZSCHE, 2017a):
“Vocé vai armado a campo? Quer fazer catedra a um autor? Em qual campo vocé vai? O
que te move? A que(m) importa meu texto? O que vocé quer com esta dissertacdo? Por
que esta é desenvolvida no ceio de um Programa de P6s-graduacdo em Ensino de Ciéncias
e Educagdao Matematica?”.

Volto para casa com estas reflexdes que me excitam ao movimento... Agora, uma
sugestdo € me lancada afim de iniciar a produgdo de meu campo: “Que espago ¢ praticas
culturais me afetam no ciberespago!”. Ponho-me a movimentar constantemente o pensar

— Se € que este existe sem movimentar-se — vasculho diversos espagos do ciberespaco:

4 Compreendo que o corpo € substrato de fundagdo das ciéncias e das filosofias, sendo o corpo instaurado
por estas. A movimentacao da problematica do corpo desloca-se em intensidades, funda campos de saberes:
dualismo corpo e alma, corpo e as sensagOes, corpo com 0Orgdos, corpo-maquinico, corpo do
conhecimento... A cada corpo uma relagdo, um modo de conceber a realidade. As filosofias dos corpos
vertem-se no pensar as constituicbes dos corpos e suas relacées com os modos de existéncia, elaborando
questionamentos afim de movimentar o pensamento e/ou trazendo explanacdes acerca das
experiencialidades.
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blogs®, Twitter®, Instagram’, Facebook®...° Todas redes sociais que eu ja participava, vivia
seus fluxos, suas interacdes e intensidades. “O que me chamava atengdo, a ponto de eu
querer dedicar-me a compor redes-vontades-saberes-poderes-verdades'®?”, deparo-me
com um espago, um espaco ao qual participo desde 2013, um espago que chamarei de “O
Vale”. O Vale, um acidente geografico com uma topologia variavel. Este pode ter de
poucos a milhares de quildbmetros. O vale consiste em um espaco de baixa altitude,
cercado por montanhas que delineiam este espaco e interagem com o0 mesmo compondo
uma ecologia especifica deste local. O vale é um lugar de ecologias outras, mas também
um espago de capturas e cerceamentos. O Vale também pode ser lido como um espago de
condenagdo, como o “Vale dos Homossexuais” biblico. O Vale em que encontro-me
localizado, consiste em um espaco que pode ser caracterizado por: a) Ser um grupo
secreto na rede social Facebook, e que propde-se pro-diversidades (enfocado em
diversidades sexuais); b) Consiste em um espago amplo, que oscila na faixa de um milh&o
de membros, distribuidos por todo territério nacional — e até mesmo membros que
residem atualmente em outros paises, mas nasceram no Brasil; e ¢) E um grupo em
constante atividade, com aproximadamente mil publicacbes didrias e incontaveis
interacGes com estas — falarei mais deste no capitulo 11 — Meios e as tecnologias do olhar.

Estaria meu corpo morrendo e, pos-purgatdrio sendo designado a eternidade nas
chamas do “Vale dos homossexuais”? Acredito que ndo, acredito que encontrei um vale
dos homossexuais, que se encontra neste (sub)mundo, um espaco feliz, festivo, criativo e
de intensidades. Neste espaco, sou incomodado pelos ares confessionais e arrisco a
producdo de uma problematica de pesquisa inicial: “Que técnicas presentes nos relatos

dos corpos nas redes sociais e as narrativas de si movimentam as producdes e efeitos de

5 Os blogs consistem na modalidade de diarios virtuais, sendo que estes podem ser anénimos, assinados
com pseuddnimos ou com nome de registro civil. As postagens em blogs envolvem textos, fotos, videos e
musicas.

® Twitter € uma rede social em que os usuarios utilizam de textos e links para realizar publicacdes. O lema
do Twitter é “Veja o que esta acontecendo no mundo agora”.

7 O Instagram integra a rede social mais popular de compartilhamento de imagens, fotografias e videos,
permitindo filtros e edi¢des virtuais.

8 O Facebook encontra-se destacado como a maior rede social virtual em todo mundo, tendo mais de um
bilhdo de usuérios ativos. O Facebook tem como principal estimulo para a interacdo entre seus uUsuarios o
sintagma “O que vocé estd pensando”.

® Estas redes sociais podem ser integradas, visto que suas plataformas sdo compativeis a sincronizagdo e
associacdo dos compartilnamentos-publicacgdes.

10 No corpo deste manuscrito, lancarei mdo do uso de expressdes interligadas por hifen (-), esta é uma
estratégia de escrita que tem um interessar. O hifen representa aqui que tais conceituagdes encontram-se
tdo interligadas que é impossivel concebé-las enquanto polos distintos. O que expresso aqui € a jungdo
destas, uma hibridizacdo. A hibridacdo seria a incomensurabilidade de purificar e dicotomizar estas
conceituacbes (LATOUR, 2013a).
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Pedagogias do eu via movimentos confessionais?”” — apresentarei 0 que compreendo
como Pedagogias do eu na Parte Il — Pedagogias do Eu. Talvez, pois esse ethos
confessional reflita a uma norma e ordenamento vigente, como operante de subjetivacdo
contemporanea, que sinto necessidade de colocar em questionamento.

Levo esta percepcdo ao meu orientador — percepcao no que toca a perspectiva de
Gilles Deleuze e Felix Guattari (1997) como um conjunto de sensac¢des organizadas, ou
melhor, que se pretende a uma suposta organizacéo —, organizada sob formato de projeto.
Este é encaminhado aos membros do GECCE e passa pelo exame dos mesmos. Uma
sugestdo é dada, 0 movimentar-se pelo questionamento: “Como constitui-Se Um corpo nas
virtualidades?”. Um questionamento de maior amplitude, que me permite um maior
territorio para balizar-me. Todavia, 0 questionamento inicia-se com como, e desloca-me
apensar “Como produzirei a partir desta indagacao?”, o que me levou a criagdo de minhas
problematicas metodoldgicas? A producdo de um monstro metodoldgico? A apelagdo as
ontologias multiplas — explano essa no capitulo 11 — Meios e as tecnologias do olhar.

Um corpo comeca a ser construido... Um corpo de pesquisa(dor), um corpo de
uma Pedagogizacéo operante no ciberespaco, uma corporificacdo de um modus de pensar
contemporaneo. Um campo a ser composto, o Vale dos homossexuais. Este Vale aqui
pensado consiste em uma forma de despedida de normativas vigentes, no jogo de
reconhecer-se como marcado pela diferenca no sistema operante e afirmar a si — ao invés
da renuncia de si, caracteristica da episteme cristd —; mas, também, € um espaco de
aprisionamento, ente montes e de condenagdo, com uma ecologia propria, um corredor —
no sentido de um espaco de transito. Um vale em que se é capturado em uma rede de
sentidos, de acolhimentos, que pode ser considerado desde um espaco de libertacdo, a um
espaco de confinamento.

Mantenho, entdo, a problematica que me move: “Como constitui-Se um corpo nas
virtualidades?”. Uma caixa de ferramentas em construcdo, as ontologias multiplas. Inicia-
se a escrita de um projeto e este € posto a tracionamento na disciplina obrigatoria de
“Seminarios de Pesquisa”, sendo apresentado a turma e passado pelas criticas e
apontamentos de quatro professores orientadores no PECEM/UEL. Marca-me neste
processo, a indagagédo provinda de uma professora da area de ensino, que nao me sinto
seguro de indicar se foi direcionada em tom de duvida ou de ironial!: “Mas, e o ensino de

ciéncias?”. Questionamento que traco explanagdes no eixo Capitulo I — Um Manifesto:

11 utilizo aqui a lronia enquanto categoria filosofica, considerando que a mobilizagdo do pensamento para
dubiedade € uma propulséo e flexibilizacdo da intensidade do pensamento, do cambiamento destes.
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Por uma politica de ndo despolitizar corpos (das ciéncias). Capitulo que escrevo enquanto
um manifesto, uma resposta a esse questionamento, como algo constituinte de meu
mestramento e a0 mesmo tempo em separata.

Neste tocante, intensifico minhas movimentacdes no entorno do questionamento:
“Como constitui-se um corpo nas virtualidades!??”. Desinteressado em trazer uma
resposta a esta, mas interessado e com vontades inclinadas a construgéo de conceitos
sobre técnicas de corporizacbes — modos dos corpos fazerem-se —, provindo de meus
perceptos ao meu corpo afetar-se no Vale. Demarco o olhar, neste momento, no que se
compde as cinco técnicas que compdem “Pedagogias do Eu”, enfocada em um regime de

visibilidade e composicéo de si, articulada em cinco técnicas.

12 Compreende-se aqui a virtualidade em dois sentidos: a) A virtualidade como algo em potencial, possivel,
mas ndo presente, que torna-se presentificado a medida que um conjunto de actos e técnicas sdo acionados;
b) A virtualidade como o efetuado no ciberespaco, deixando registros e podendo ser trazido a cena.
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CAPITULO I - MANIFESTO: POR UMA POLITICA DE NAO DESPOLITIZAR
CORPOS (DAS CIENCIAS)

Saturnais

A movimentagdo escrita deste texto mobiliza mascaras produzidas como
tessituras, emaranhados, um conjunto de linhas de forca que produzem uma aparéncia e
que alguns chamariam de realidade, outros de formas de perceber o mundo nas
experiencialidades; os adoecidos diriam que é mera relativizacdo (NIETZSCHE, 2013a).

Quanto mais méscaras sdo produzidas, maior a amplitude de participantes nas
mascaradas e nas redes. Todavia, para a producdo das mesmas, é-se preciso estimulo,
interesses, intensidades e um desprendimento que nos leva a atos criativos para que elas
acontecam, sejam fabricadas e passem a ganhar vidas-corporalidades e compor festivais,
saturnais®® (NIETZSCHE, 1974; 2013a). Meu estimulo para a producéo deste capitulo,
voltou-se aos corpos especificos dos ensinos de ciéncias e dos estudos culturais.

Faco isso em homenagem e pela inquietude ao questionamento que me foi
direcionado pela saudosissima professora: “Mas, € 0 ensino de ciéncias?”. Frase que me
marcou, anotei em minha agenda e levei ao GECCE... Pelos relatos de meus colegas e do
coordenador do grupo n&o fui o primeiro membro a experimentar tal inquietagéo e, assim,
seria necessaria uma ampla reflexdo a esse questionamento.

Como um apaixonado pelos corpos, compreendo as ciéncias como corpus, ou
melhor, um conjunto de sensacfes e perceptos, ndo organizados pela interpelacdo da
razdo (DELEUZE; GUATTARI, 1997) que se tornam corporificadas. Para Friedrich
Nietzsche (1974; 2007a) e Michel Foucault (1986; 2005; DELEUZE; 2005), um corpo
encontra-se sempre em constituicdo, producdo, (re)compondo-se e se decompondo a
medida que se torna enunciavel. Essa enunciacdo dar-se sempre em processos historicos,
localizados, atravessados, sendo produzidas e produtoras das-nas praticas culturais. Logo,
todo processo de enunciacdo, € atravessado pelas sensacdes, pelas nossas
experiencialidades, sendo que essas dao-se conforme nosso corpo, é atravessado por
linhas de poder, linhas de forca afectado por elas (LATOUR, 2008). Tais enunciag¢des sao
contingentes as questdes historicas, politicas, culturais, tendo uma atengéo centralizada
nas relacbes de que tais enunciacGes se dd@o nos jogos de linguagem — construcéo e

desconstrucéo, relagdo de diferenca — que se cria no dito e no néo dito. Portanto, a

13 Saturnais consistia num festival da Roma antiga em honra ao Deus Saturno, apresentando dinamica
carnavalesca e jogos de trocas identitarias nas relagdes de senhoril e escravo.
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enunciagdo se articula as préaticas discursivas, tais discursos — e enunciados — ndo sdo
apenas falas e sensacGes, sdo praticas, geram efeitos, significam, nomeiam sujeitos,
escolhem quem entra ou quem sai do jogo do dito e do nao dito.

Por conseguinte, as linhas de forgas atravessam 0s corpos no mesmo interim que
afeta, produz sensagdes, efeitos, sintomas. Deste modo, linhas de forgas atravessam 0s
corpos no mesmo interim que afeta, produz sensacdes, efeitos e sintomas. Quando penso
0s corpos (corpus) das ciéncias, penso, também, em decompd-los em uma trajetdria
afirmativas e volto a pergunta a mim proferida para responder: “Sim, interessamo-nos
pelos ensinos de ciéncias”. Os sentidos dados a essa resposta sdo pensados nas linhas que
seguem e com outras indagac@es, sendo elas: a) Ensino? Ciéncias?; b) Ciéncias sécio-
naturalizadas e o (res)sentir; c) Ciéncia e politicas: satdes e adoecimentos; e d) Quase-

Ensinos; Quase-Ciéncias.

Ensino? Ciéncia?

Acredito que ao pensarmos 0s corpos dos “ensinos de ciéncias” ja nos colocamos
a pensar uma composi¢do, ou seja, um conjunto de associacdes que envolvem critérios de
delineacdo, epistemologias, técnicas e tecnologias que instauram o campo. Talvez, seja
possivel desmembra-la e pensar os ensinos e as ciéncias*.

A ideia de uma Ciéncia e de Ensino de Ciéncias sdo configuracdes que mascaram
saberes eleitos, estaveis e demasiados, porque sdo redes que se constituiram em forcas
que estdo acima de n6s e em campos de saberes essencializados (LATOUR, 2011; 2012;
2013a; 2017; NIETZSCHE, 2007c; 2012), com teorizaces, quadro de referéncias
préprios e com objetivos de instituir localidades de onde se fala e se interpreta 0 mundo,
um territério (FOUCAULT, 1999; NIETZSCHE, 1974; 2017b). Nesses quadros, a
essencializacdo dos saberes é postulada.

14 percebam, no escopo deste manuscrito, ¢ realizado um jogo: Ciéncia e ciéncias, Ensino e ensinos... Nesse
jogo de palavras opera em uma separacdo de campos de saber. A Ciéncia, Ensino, Pedagogia, Verdade...
sdo trazidas ao texto no singular e em letas mailsculas. Estas representam uma tentativa desesperada da
episteme moderna de constituir um campo uno, de uma Verdade Maior, institucionalizada, moralizada e
hierarquica. As ciéncias, ensinos, pedagogias, verdades... operam em outra perspectiva, essas ddo-se com
o reconhecimento da pluralidade de modos de produzir estes campos de saberes, com singularidades,
diferenciacdes, sem pretensdo de ser una e hierdrquica, mas sim reconhecendo que essas sdo producées
culturais que se ddo de acordo com as praticas culturais e critérios de demarcacgdo desta constituicéo de
saberes-poderes-verdades. Bruno Latour (2011, 2012, 2013a, 2017) faz tal leitura tratando as Ciéncias — e
outros campos de saberes — com “C” maiusculo e as ciéncias com “c’s” mintisculos. As perspectivas da
filosofia da diferenca (NIETZSCHE, 1974, 2007b, 2007c, 2012, 2016, 2017b; DELEUZE, 1976;
DELEUZE; GUATTARI, 1997) encontrardo tal perspectiva com o que chamardo de Ciéncia maior e
ciéncias menores.
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Tal movimento de essencializacdo dos saberes incorre no perigo de acreditarmos
que as coisas, as explicacdes, as areas do conhecimento sdo supra-humanas. Situadas
nesses territdrios que visam a esséncia das coisas, tornam-se entidades transcendentais e
distantes das experienciagbes humanas e ndo humanas. E nesse processo de
essencializacdo da Ciéncia e do Ensino que cria-se o dualismo: de um lado o humano nédo
importaria a0 mundo, 0 mundo continuar-se-ia existindo, pois cada coisa tem uma
esséncia que a confere como ser em relacdo aquilo que ela ndo €, inclusive 0 humano; em
contraponto, outros bradam por humanos sem mundos, em que as esséncias encontrar-se-
lam em uma localidade transcendental e os humanos constituiriam o mundo no processo
de tomada de consciéncia via experienciagoes.

Destarte, a composicao de esséncias localizadas no transcendental e/ou nas coisas,
instaura um modelo no qual “[...] ha um corpo, correspondente a um sujeito; ha um
mundo, correspondente aos objetos; e h4 um intermediario, correspondente a linguagem
que estabelece ligagdes entre o mundo e os sujeitos” (LATOUR, 2008, p.41). Nesse
sentido, o corpo encontrar-se-ia definido em esséncia, ou no mundo ou na experiéncia,
ndo seria necessaria uma aprendizagem e um ensino para sua existéncia. O corpo, entéo,
em sua esséncia, encontrar-se-ia atribuido ou a Natureza, ou a incorporacao subjetiva das
coisas. Dois fantasmas, incorporeos, soltos, aterrorizantes e a0 mesmo tempo em que nos
acorrentam as possibilidades de pensar que: “Ou temos o mundo, a ciéncia, as COIsas, e
ndo temos sujeito; ou temos sujeito e ndo temos o mundo, aquilo que as coisas sdo
realmente” (LATOUR, 2008, p. 42). Em um o corpo da Ciéncia existe, e ndo sendo
necessaria aprendizagem para tal; de outro perspecto a Ciéncia, sO existe enquanto é
ensinada e aprendida.

Esse mesmo cenario que demarca Natureza x Sujeito — Ciéncia X Ensino — é o
que instaura também a dualidade corpo-mente. Dualidades que apelam aos determinismos
(mesmo que com certa pretensdo de flexibilidade) sob a l6gica operante do pensar que
existem esséncias — transcendentais ou nas coisas — e, estas podem ser acessadas pela
Ciéncia que descobriria, acessaria as qualidades priméarias das coisas. Para a Ciéncia
caberia 0 acesso ao conhecimento “Verdadeiro”; ao Ensino, ao desenvolvimento de
modos de organizar, transmitir e avaliar sobre a absorc¢do do saber. Institui-se, assim, uma
tradicdo valorada (SILVA, 2015), uma Cultura eleita como condutora de modos de
conduta, impressas sob uma logica catequética, como diria Friedrich Nietzsche (1974).
Tal logica catequética consiste na elaboragdo de uma cartilha a ser seguida a risca,

mandamentos deixados pelos corpos transcendentais, mandamentos esses que renunciam
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todo modo de existir diferentes do delineado como imorais, pecadores, ndo pertencentes
ao Corpo maior de onde derivam as coisas. Ou seja, 0 que escapa dos mandamentos
catequéticos, as ciéncias e ensinos menores!®, ndo seriam interpretadas nem como
ciéncias, nem como ensinos, tdo pouco como ensinos de ciéncias.

N&o tenho interesse em tratar esses modos de pensar a Ciéncia e o Ensino como
invalidos, vejo que estes modos constituem técnicas e modos de construgdo de
conhecimentos no que tocam a interpretacdo da realidade. Estes fomentam determinada
esperanga por um mundo melhor, mesmo que este mundo se encontra em outro plano —
em um plano metafisico, transcendental (NIETZSCHE, 2012). Ciéncia e Ensino que
produzem ferramentas, instrumentalizacbes, que partem de premissas para 0
desenvolvimento e aprimoramento de seu pensar, com seu enfoque funcional.

Todavia, tenho interesse em tratd-los como frios e endurecedores, cristalizadores
de modos de existéncial® que nos impedem de pensar uma multiplicidade (NIETZSCHE,
2007a; 2007b; 2007b; 2012; LATOUR, 2011; 2012; 2017). Se os considero dessa forma,
é pelo fato dessa corrente de pensamento produzir dicotomias que séo penosas para pensar
ciéncias capazes de criar como os bindbmios, Natureza e Sociedade, Ciéncia e Politica,
Construcio e Realidade, Ensino e Ciéncia. Ideais centrados em letras MAIUSCULAS, que
consideram estes agrupamentos como estaveis, prontos e acabados, uma face velha de
Janus (LATOUR, 2011; 2012; 2013a; 2017), centrados em uma “Cultura” eleita
(NIETZSCHE, 2007a; 2007c; 2009) e, em um quadro de referéncias pautado em regimes
de verdades que naturalizam, socializam, produzem discursividades e esquecem as
processualidades (LATOUR, 2013a; FOUCAULT, 1986; 1999; NIETZSCHE, 2007b;
2008b) e, desta maneira instituem a Verdade, buscam hierarquiza-la como Unica e

verdadeira. Bradam: Esta é a verdade, e ela vos libertara!

15 As ciéncias e ensinos menores sdo aquelas que permanecem menores em sua criagdo, marginais, sem ser
erigida como modelo. Essas apresentam quatro modelos: a) Baseia-se na teoria dos fluxos, ndo na teoria
dos solidos, dando-se em movimentos acontecimentais; b) Centra-se no reconhecimento da
heterogeneidade da ciéncia e do devir, dado no encontro com a diferenga e com 0 nunca tornar-se produto;
¢) Opera na perspectiva do turbilhonar, sempre em movimentagéo, sempre na caoticidade, sempre hibrida;
e d) Encontra-se em uma perspectiva problematica, centrada na afeccdo. As ciéncias e ensinos menores ndo
tém por pretensdo tornar-se um modelo a ser seguido e repetido — ao contrario da Ciéncia e Ensino maior,
com “C/E” maiUsculo, que tem tal pretensdo (DELEUZE; GUATTARI, 1997; GALLO, 2016).

16 Bruno Latour (2012; 2013b) aponta que o pensar em modos de existéncia é instigar a pensar que a
existéncia existe apenas a medida que é composta, que articula entre atores humanos e ndo humanos. Estas
articulagbes ddo-se nos jogos discursivos e modos de conceber as relacbes de saberes-poderes-verdades.
Os modos de existéncia nesse sentido sdo plurais — devido a isso refere-se a um pluralismo ontologico e a
uma ontologia multipla —, e pensar na existéncia é assim refletir como tais composicdes dao-se nos jogos
discursivos e compreendé-las em suas singularidades, diferengas, em seus modos de existir.
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Prefiro, entdo, martelar essa Ciéncia, assim como Ensino, hegemdnicos,
(NIETZSCHE, 2017a), fraturé-los, trinca-los, a fim de criar espagos vazios e abertos a
exploracdo, tornar as ciéncias interessantes, vivos, pulsantes e multiplos: abertos as
diferencas e sensibilidades, as préaticas culturais que sao constitui¢do e constituinte dessas.
E a estas ciéncias que Bruno Latour (2017) recorre ao pensar as ciéncias como plurais,
com ¢ minusculo, em producdo, nunca acabada, sempre aberta e (de)compondo-se. Se as
ciéncias se tornam multiplas, os ensinos de ciéncias também s&o tornados proliferacdes,
diferencas e multiplicidades. Desta forma, o corpo das ciéncias, dos ensinos de ciéncias,
faz-se plurais. Tornam-se células totipotentes. Abrem-se as saturnais para 0 uso de
diferentes e diversas mascaras.

Todavia, para isso, € preciso martelar as dicotomias (Natureza e Sociedade,
Ciéncia e Politica, Construcdo e Realidade, Ensino e Ciéncia), que colocam as ciéncias
em potes de formol e as rotulam. Com tais marteladas esperamos produzir rachaduras,

sendo possivel que as singularidades e diferencas proliferem.

Ciéncias socio-naturalizadas e o (res)sentir

Arriscamos lancar marteladas na primeira dicotomia constituida a partir da ideia
de uma Ciéncia. A medida que a Ciéncia requer para si a legitimidade e autonomia como
campo de saber, essa se faz buscando desligar-se da espiritualidade, das religiosidades —
ironicamente, este fazer-se requer a existéncia de uma religido — para que esta Ciéncia
cologue-se como antirreligiosa, assim, ao invés de refutar os saberes religiosos, a Ciéncia
afirma ainda mais as existéncias (NIETZSCHE, 2007a;2012). Neste percurso, ao buscar
estabelecer “Verdades” sobre a realidade, as Ciéncias apelam para a paradoxal dicotomia,
rachando o mundo, dividindo-o, como Platdo separa 0 mundo dos homens e o mundo das
ideias, como Agostinho faz para as cidades dos homens e as cidades de Deus, a Ciéncia
faz para 0 mundo humano e para a natureza (LATOUR, 2013a).

A producdo binomial (Natureza e Sociedade, Ciéncia e Politica, Construgdo e
Realidade, Ensino e Ciéncia) tem sido investida — interessadamente — durante o emergir
da modernidade. Bruno Latour (2013a) aponta que essa intencdo se centra em quatro
repertorios: “[...] o da naturalizacdo, o da sociologizacdo, o da colocagdo em discurso e,
enfim, o do esquecimento do ser” (LATOUR, 2013a, p. 66). Esses principios, em um
pensamento que opera sobre uma légica moderna, dao-se separadamente. Compreende-

se que o natural é natural em si, € do mundo da Natureza; o social € social entre os homens,
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é da Sociedade; o Discurso é o modo intermediario para conhecer o que é da natureza e o
que é do social; o Ser é esquecido para que exista uma Verdade, pois a Verdade esta nas
coisas em si, seja da Natureza ou da Sociedade.

Todavia, autores e autoras como Bruno Latour (2011; 2012; 2013a; 2013b; 2017),
Isabelle Sthengers (2002), Donna Harraway (1991; 1995; 2009), Timoty Lenoir (2004),
Michel Foucault (1986; 1999; 2015) e Friedrich Nietzsche (2007b; 2007c; 2008b; 2012),
nos convidam a pensar que ndo existem dois mundos, mas apenas esse mundo que
compomos e que funde a separacdo da natureza e da sociedade em suas lIdgicas politico-
seletivas de esquecimento.

Uso do exemplo de Bruno Latour (2013a), que nos pontua a producéo da bomba
de vacuo de Boyle, um artefato tecnoldgico produzido para “provar” a existéncia de um
vacuo em si. Boyle tem por objetivo a prova da existéncia de um vacuo, algo do plano do
Natural, via uma Ciéncia afastada da Politica e da Sociedade, que existe sem a presenca
humana. Todavia, para tal descoberta lanca mao de artefatos tecnoldgicos criados como
tecnologias da humanidade: a bomba de vacuo, bomba que vaza e precisa a todo momento
de cientistas e técnicos recalibrando-a; experimento desenvolvido em um momento da
historia, em um espaco-tempo... Outra investida é a de Hobbes, que busca sob uma
explicagdo, que “evita” a transcendéncia para “provar” o Social, porém, cria uma entidade
mitica transcendental para tal, seu Leviatd. Na busca por suas dicotomias “[...] Boyle
possui uma ciéncia e uma teoria politica; Hobbes, uma teoria politica ¢ uma ciéncia”
(LATOUR, 2013a, p.22), ambos tém suas politicas de demarcacédo. Tais acontecimentos,
mobilizam-nos a indagacdo: Seria possivel pensar uma Natureza por meio de artefatos
tecnoldgicos produzidos em sociedade? Seria possivel pensar uma Sociedade, sem
recorrer ao transcendente?

Friedrich Nietzsche (2007a; 2016; 2017b) nos diria que seria possivel, de acordo
com a seletividade dos produtores e dos que se beneficiaram dos saberes eleitos como
verdadeiros, em seus usos sociais do mesmo. Nesse sentido, a fim da utilidade que se
busca atribuir a determinado regime de pensamento, selecionam-se 0s esquecimentos
necessarios, ou seja, que diferengas e diferenciacbes ocorrem nas dindmicas de produgéo
destes modos de existir e pensar serdo retirados de evidéncia. Vé-se, por exemplo, o
invocar a Natureza e a Sociedade, afim de trazer estes fantasmas a assombrar
determinados territorios, sendo a Natureza/Sociedade enunciadas como originaria dos
fatos, ou deturpadora destes (LATOUR, 2011). Se essas entidades, Natureza/Sociedade,

fantasmagoricas, colocam-se como originarias dos fatos, produz-se a no¢do de que 0s
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fatos sdo fatos em si. Entdo, retornamos a Ciéncia como algo pronto e acabado, que se
divide em estudar a Sociedade ou a Natureza — desinteressada e desinteressante, esfriada
pela essencialidade, entes purificados.

Essa inclinacdo dar-se-4 por uma vontade de seguridade e de conservacao.
Precisa-se de algo estavel, frio e ordenador para ser seguido. Quer-se a seguridade de uma
vontade una a ser seguida, guiada por um sacerddcio, que institui um cddigo de condutas
a ser seguido de acordo com sua Verdade. Para isto, a logica de uma entidade
fantasmagorica, que é origem e fim de todos os fatos que séo revelados, é atraente, uma
metaphysis, um ente morto que guia a vida para ndo nos responsabilizarmos por ela
(NIETZSCHE, 1974; 2012).

N&o digo aqui que ndo devemos considerar a naturalizacdo, a socializacdo e as
discursividades, mas recorro a esses COMO Processos, Sempre em curso, em
(de)composicdo — e ndo como origem, casualidade ou produto. Destarte, a naturalizagao
e a socializacdo seriam apresentadas como investidas de construcdo-instituicdo de
regimes de verdades, em sentido episttmico, que considerardo como naturais
determinados aspectos a medida que produz o anormal, que atribui outros como sociais,
ao passo que produz o ndo-social, que ao produzir discursos produz também as coisas
(FOUCAULT, 1986; 1999).

Nestes processos — naturalizacdo, socializacdo e producdo de discursividades —,
ao recorrer as dindmicas de producdo, em movimentos, agenciamentos, actos, ndo se tém
sujeitos e objetos, natureza e sociedade, tém-se hibridizacOes, associagdes, derivas
(LATOUR, 2013a), ciborgueamentos (HARRAWAY, 1991; 2009), em que se produz
mediadores em (des)estabilizacdo, nunca entes purificados. Retornamos, entao, portanto,
as ciéncias voltadas as “[...] zonas de transito” (WORTMANN; VEIGA-NETO, 2001,
p.18), a movimentacdo, permitindo olhar a essas em sua multiplicidade de praticas,
valores, estilos e politicas, atravessadas por relacdes de saberes-poderes, rejeitando
organizacOes rigidas e ressentidas (GROSSBERG, 2012; RESTREPO, 2012). As
ciéncias, nesse sentido, transformam-se novamente em entidades quentes, interessantes,
politicas, estéticas e éticas e, (des)(re)corporificam-se contingencialmente, sendo 0s
ensinos partes constituintes das (des)(re)corporificacOes, visto que estes constituiriam de
movimentos de afetar para os perceptos das diferenciacbes (LATOUR, 2008;
NIETZSCHE, 2007c; 201) — para isso € preciso exorcizar 0s entes metafisicos da

Natureza e da Sociedade que aprisionam esta possibilidade de proliferacdo de actantes.
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As primeiras marteladas, os primeiros exorcismos sao langados a Sociedade e a
Natureza — e com essa, esfacela-se a falsa ideia de mundo sem homens e homens sem

mundo, esfacela a dicotomia corpo e mente...

Ciéncias e politicas: saudes e adoecimentos

Se arrisco pensar que a nebulosidade das separacBGes binarias — que evocam
fantasmas, entidades puricas e essencializadas — sdo deslocamentos acorrentadores que
esfriam e ressentem 0 pensar as ciéncias; faco-o considerando que as ciéncias — e 0S
ensinos — passam por uma historia trdgica. Esta historia tragica envolve, reflete a
producdo de uma mascara, uma imagem, uma percepcao, na qual a semiose moralizante
nos faz voltar nossos olhares a uma Ciéncia. Como toda moralidade que adoece’, essa
mata a possibilidade criativa, de multiplicidade e diferenciagdes — visto que necessita de
uma maéscara fixa, com dois polos opostos, definidos por forgas transcendentais
(NIETZSCHE, 2007a; 2012; 2013a; LATOUR, 2013a; 2017).

Nesse modo, a moralidade nutre-se da producdo de rebanhos ressentidos?®,
adoecidos, que agenciam sua vontade e conclamam por ordem fixa e imutavel — visto sua
impoténcial® —, as possibilidades tornam-se estagnadas, encrudescem, sdo carcagas de
cracas endurecidas no casco de um navio apos serem pulverizadas por tintas toxicas. A
tentativa desse agenciamento de vontades ser aparentado como Unico e verdadeiro,
centra-se na dptica de que as entidades miticas que regem o culto da Vida néo se envolvem
com politicas (NIETZSCHE, 1974; LATOUR, 2011; 2012; 2013a; HARAWAY, 1991;
1995; LENOIR, 2004). Para os ressentidos no sacerddcio da Ciéncia, que trocaram a

entidade Judaico-cristd ocidental que reinava, amando apenas os da proximidade pela

17 para Friedrich Nietzsche (1974, 2009, 2013c) a constituicdo da moralidade consiste em fixar significados
e valoracdes para os modos de existir. Esta fixacdo ndo apenas impede que outros modos de existéncia
sejam instaurados, mas buscam eliminar qualquer possibilidade de diferenciagdo via movimentos de dizer
N&o a diferenca. Este processo de fixar o pensamento e evitar extravasamentos, hermenéuticas, modos
outros de existir é o ato de acorrentar a vontade, asfixia-la, de adoecé-la.

18 As producBes de moralidades encontram-se alinhadas a fixacdo de saberes, significados e valoragdes,
estas insurgem de uma crenga no transcendental, como apontado por Friedrich Nietzsche (2009). Essa
transcendente comunica-se por um sacerdécio. Aqueles que sdo capturados e se despotencializam — no
sentido de deixar de ter poténcia para criar e proliferar a diferenca — transformam-se em parte deste rebanho.
A medida que pertence ao rebanho e seu ato (de)criativo torna-se o dizer N&o ao Outro, as diferenciagdes
— pois toma o Outro e as diferencas como mal a ser combatido — este rebanho torna-se ressentido. Todo
conclame por uma transcendentalidade, negando as experiencialidades na imanéncia, é caracteristica destes
rebanhos.

19 De um olhar Nietzscheano (1974, 2007a, 2007c, 2009, 2012, 2017b) e também de uma perspectiva
Deleuziana (1976), o ressentimento é impotente, visto que o conceito de poténcia encontra-se mais
interligado com a caracteristica da producao-proliferacdo das diferencas e das singularidades do que com a
manuten¢do de um modus de existir.
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entidade Racional — ambas tem em comum que seu Deus é Homem, Branco, Ocidental;
sua imagem e semelhanca —, seus aparatos de acesso a verdade essencial garantiriam o
acesso a Verdade através de mecanismos de veridiccao e da objetividade produzida em
seus discursos-enunciados (FOUCAULT, 2005), suas mascaras (NIETZSCHE, 2007b;
2009; 2012), suas redes (LATOUR, 2013b). Cada culto apresentaria seu modo de
veridicgéo, seu regime de objetividade, seu modo de existéncia. Este modus de veridic¢ao
consiste no operante de instituir uma validade a determinado saber, ao seu processo de
construcdo e quais as demarcacOes sdo dadas para atribuir uma legitimidade a esse modo
de constituir saber, pensar e existir (LATOUR; WOOLGAR, 1997; LATOUR, 2013b).
Essa operacdo de estabelecer um veredicto encontra-se inclinada a uma tecnologia do
olhar (HARRAWAY, 1991; 1995), ou seja, em um olhar para quais as condicGes
discursivas permitem que determinado saber seja constituido (FOUCAULT, 1996; 1999;
2005) e para como determinada Gptica no presente reconhece esse ou aquele pensamento,
como um modo encontram-se lidimo.

Essa veridiccdo encontra-se atrelada a processualidade, a possibilidade de
articulacdo de agentes que ndo necessariamente operariam no mesmo engendramento
(LATOUR, 2013b; FOUCAULT, 1996; 2005). Todavia, esse estatuto de verdade torna-
se auténtico a medida que se faz (NIETZSCHE, 1974; 2012) um saber reconhecido,
operavel e alinhado as vontades. A essas vontades, as composicdes séo cruciais. Alguns
produzem seus veredictos sob as associacdes de livros, velas, canticos, crucifixos...
Outros, microscopios, corantes, sequenciadores de DNA... Esses modos de veridic¢do
teriam, cada um do seu jeito, suas roteirizacdes de como utilizar cada um destes itens. A
esses sacerdotes, 0 rito organizado garantiria o acesso a Verdade e ao ser seguido a risca,
com fé, distancia-se, assim, da politica.

Esse operante de separacdo da Ciéncia das politicas é produtor de opacidades,
busca afastar a Verdade-Ciéncia, ou melhor, a Ciéncia-Verdade dos interessamentos, das
politicas, das retoricas — compreendendo retdrica como as politicas dos convencimentos.
Nesse sentido, a tentativa de producéo binomial que separa Ciéncia de Politica consiste
em uma politica de purificagcdo, resfriamento, acorrentamento, adoecimento... Essa
propria tentativa divisional encontra-se configurada em uma perspectiva por si so politica
—em um sentido de ethos, de disputas, guerrilhas e tracGes, a fim de instaurar sua Ciéncia
como mais cientifica e pertinente que outras (LATOUR, 2017), uma politica de

despolitizar os corpos dos saberes cientificos.

41



A separacgdo entre Ciéncia e Politica passa a operar com o esquecimento do agir
politico do outro, como um saber que opera pela ldgica do contaminado-contaminantes,
infectado-infectante e pela busca de requerer e fundar um estatuto de verdade
(FOUCAULT, 2005; 2014b; 2015) num cenario de guerra, acusacdes e eliminacbes
(LATOUR, 2013b). Ao buscar instaurar-se como uma Verdade maior, como a Cultura
maior, lan¢a suas toxinas e cria um cendrio adoecedor (NIETZSCHE, 1974; 2007b) — este
adoecimento dar-se a medida que as toxinas, as forcas reativas separam os corpos daquilo
que eles podem (NIETZSCHE, 2009).

Meu olhar para as ciéncias, aos corpos cientificos, verte-se em uma politica de ndo
despolitizar os corpos — sejam “cientificos” ou de outros campos de saberes. Destarte,
reitero a necessidade de uma (re)memoracao, ndo na perspectiva de lembrar algo de uma
historia linear, mas de olharmos as marcas registradas nas producfes de narrativas-
enunciagOes-discursividades (FOUCAULT, 1986; 1999; 2005; 2014b; 2015;
NIETZSCHE, 2008a; 2008b; 2013b; 2013c), de compreender esses corpos —das ciéncias-
educacdes, dos modos de subjetivacdo, dos corpos-Eu — como coletivos em seus atos de
afectarem-se (LATOUR, 2008; 2011; 2012). As producdes de narrativas-enunciacoes-
discursividades, bem como as aliangas, afectacbes e sensibilizagbes sdo processos
politicos.

Ao martelarmos lancarmos nossas flechas (NIETZSCHE, 2017a) a suposta
dicotomia Ciéncia-Politica e, esfacelarmos essas, 0s cacos tornam-se indistinguiveis —
corpos matéria-energia, corpos maltiplos, singulares, que se baguncam, hibridizam-se,
fusionam-se. Ao invés de uma Ciéncia-Verdade maior, voltamo-nos as ciéncias-verdades
maultiplas, plurais, menores-minoritarias, (sub)mundanas... Essa mobilidade-modalidade
leva-nos a reconhecer que esses saberes se produzem com regimes préprios de
veridic¢es, escalonacdes e referenciacbes — tem seus proprios quadros de referenciacéo
em producdo instavel, coletiva, (des)continuas, processuais, em devir-diferenciacéo...
Diferenciacdo, a medida que produz singularidades em seus processos, que foge a
instrumentos de padronizagdo, normalizacdo e normatizacao.

Desse modo, 0s corpos passam a ser tratados como corpos em movimentos, ou
melhor, como corporificacdes sempre em caotizacdo e organizagdo (NIETZSCHE,
2013a), como actos criativos, inventivos, de um mundo comum —uma gaia — (LATOUR,
2008; 2013b), que faz uma nova aliancga, entre ciéncias-politicas-culturas (STHENGERS,
2002).
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Inspirado em Bruno Latour (2011; 2012; 2013b), vejo que essas corporificagoes,
aparentam ser corpos em suposta estabilidade, & propor¢do que estabelecem redes de
sucesso, em que interesses de multiplos atores, humanos e ndo humanos, sdo mobilizados,
recrutam-se, estabelecem aliangas e compdem um corpo como tal. Esses interesses,
vontades, mantém-se em movimentacdo, em esforco, em negociacdo, para que
determinada composigéo-corporificacdo se mantenha engendrada — em estabilizacdo. Ela
aparenta estar estavel, mas, na verdade, uma politica opera nos agenciamentos dos
interessamentos para manutencdo desse corpo como uma politica vigente.

Essa rede pode proporcionar generalizacbes boas & medida que proporciona a
composicdo de um corpo cada vez mais complexo, mais relacionado, com mais
possibilidades de articulac6es, ou generalizacfes mas, quando estagna, sedentariza, torna-
se tautologica (LATOUR, 2008; STENGERS, 2002) — esses processos envolvem
politicas dos esquecimentos e opacidades para produgdo de méas generalizagcfes, bem
como, politicas da diferenciacdo, de afetacdo e de proliferagdes de potencialidades-
caoticidades, no caso das boas generalizacGes.

Né&o tenho duvidas, ou talvez as tenha por demasia, de que um investimento tem
sido realizado para buscar arrastar as corporificages das ciéncias — e dos ensinos — ao
campo da vida, a producdo de biofilias, das vontades, das proliferac6es de potencialidade.
Nesse arraste, multiplicamos o pensar em generalizacGes boas ou ruins, bem articuladas
ou mal articuladas, em redes de sucessos ou de fracassos...

Arrisco, entdo, a adicionar na politica de ndo despolitizar os corpos, o pensar em
ciéncias de saudes e de adoecimentos. Dessa forma, mobilizo, nessa textualizagdo, o
interesse de dedicar essa politica aos adoecidos, aqueles que desprezam 0s corpos, que 0S
depreciam, “[...] Pois nao sois mais capaz de criar para além de vos” (NIETZSCHE, 2016,
p.53). Ou seja, ndo conseguem se ndo reproduzir o igual — nesse tocante, é ressentido, a
proporcdo que diz ndo a diferenciacdo e assim ndo cria, apenas investe sua energia na
repeticdo da padronizagéo.

Imaginemos o qudo impotentes sdo 0s corpos impotentes de viver em um mundo
povoado por diferencas-diferenciacfes e incapazes de crias politicas de pluralizacdo?
Imaginemos 0 qudo sdo impotentes aqueles que necessitam depreciar as politicas de
pluralizacdo? Imaginemos o quéo impotentes sdo os que depreciam as diferencas?

Em contraponto, a politica da ndo despolitizagdo dos corpos — das ciéncias, ensino,
individuos, populacdes, ecologias — € como um deslocamento desses mesmos corpos em

redes, mascaras e estatutos, pois suas composicdes ddo-se nos fluxos de interesses,
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vontades, estilisticas, éticas, potencialidades. Entdo, arrastar as ciéncias e 0s ensinos para
a reflexdo de modos de existéncias (LATOUR, 2013b; NIETZSCHE, 2012; 2013b)
diferenciados faz-se necessario para que pensemos seus modos de consolidacdo, a
producdo de fatos, arranjos e a maneiras como Vvisibilizam modos de producdo do fazer

ciéncia e do ensinar ciéncia.

Quase-Ensinos, Quase-Ciéncias!

Ao pensar ensinos-ciéncias mdltiplos para as saldes, para além dos
acorrentamentos, propomo-nos também esfacelar(mos) as adoecedoras dicotomias de
Sociedade e Natureza, de Ciéncia e Politica. Esta producéo é produto de uma condigédo
de observacao localizada, ou seja, descri¢cdes que compdem esses esfacelamentos a partir
de minha percep¢do em movimento, movimentos de aproximacoes desses supostos polos,
do interesse de hibridiza-los, como movimentacBes necessarias para politica de
despolitizar os corpos. Acredito que para que esta permita fluxos pulsantes, interessantes
e em intensidades, recorro também a marteladas em outra dicotomia que tem aprisionado
as existéncias: a dicotomia Ciéncia e Ensino.

Tenho me deparado, em meu percurso, pelo que chamamos de campos de saberes
dos ensinos e das educacBes, uma grande preocupacdo com cria¢es de mecanismos, de
instrumentais que se focam nas perguntas de: Como ensinar? Como avaliar? Como
constituir curriculos? Como construir um projeto pedagdgico que viabilize uma
aprendizagem que signifique algo aos estudantes, que os emancipe, que modifique
estruturas — econémicas, culturais e linguisticas? (SILVA, 2015; GOODSON, 2008;
ARROYO, 2015) ... S&0 muitos 0s “como’s” que colocam o0 ensino como um processo
de pensar instrumentalizacGes, composicdes e aplicacdes de modos de alfabetizar o outro
cientificamente — alguns enfocam-se nos processos pelos quais se produzem agdes e suas
associacfes com os planos das vontades.

Aparenta-me que as ciéncias sdo vistas, nessa vertente, como um campo de
construcdo de saberes em laboratérios, instituicGes de pesquisas, em espacos destinados
a producdo dos Saberes Cientificos, por personagens legitimados para a producéo dessa
— 0s autores e localidades que legitimam o saber (FOUCAULT, 2005). De outro lado, um
conjunto de educadores-pesquisadores que criam modos para que esses Saberes
Cientificos sejam veiculados, disseminados, traduzidos e a-prendidos no espago escolar.

Como dois polos separados, purificados, distintos, sdo colocadas: a Ciéncia dos saberes
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produzidos sobre o funcionamento-funcionalidade dos fenémenos e, o Ensino,
perguntando-se sobre quais método(logia)s deverdo ser empregados para melhor ensinar,
melhor compor curriculos, melhor avaliar. Neste tocante, torna-se comum as indagacoes
como as de nossa amiga, “Mas, e 0 ensino de ciéncias?”, quando propus analisar 0s
processos de a-preensdo dos modos de corporificagéo, de (des)(re)producédo de corpos na
virtualidade, dentro de um programa que presta-se a pensar 0s ensinos de ciéncias e as
educacdes matematicas.

Meu olhar volta-se as ciéncias e aos ensinos como praticas culturais que séo
analisadas, organizadas, selecionadas e legitimadas como ensinos e/ou ciéncias sob
critérios de demarcagdes. Tais critérios operam como delineacfes de identificacdes, de
fixacdo de categorias e apelam a um quadro de referéncias que estabelece 0s mesmos e
seus funcionamentos

Destarte, vé-se que os processos de demarcagdo dos polos ciéncias e ensinos
tornam-se arte-fatos conforme criam essa suposta separacdo. Nesse tocante, Bruno Latour
(2011; 2013a) me inspira ao propor gque esses polos ndo se encontram separados. Nunca
se encontraram, mas, sim, apresentam-se em intima relacéo, hibridizam-se cada vez mais.
A medida que as praticas requerem para si o carimbo da cientificidade Maior, falando de
seus métodos, laboratorios, equipamentos, alvaras, fomentos, esses difundem-se na
producdo de representacfes que atravessam 0s corpos e os afetam, os compdem ao passo
que produzem sentidos — esse processo comporta-se como uma pedagogia, como um
ensinamento. Enquanto o0s campos que se dizem de ensinos, evocam
(multi)instrumentalizagdes, teorias de aprendizado, filosofias da educagdo, documentos
curriculares e, arrastam conceitos cientificos para formular atravessamentos de curriculo-
ensino-aprendizagens-avaliacdes, eles utilizam o substrato das ciéncias para operar
ensinamentos. Seria entdo possivel, neste movimento, pensar ciéncias e ensinos
separados? Acredito que ndo, que nos esforgamos para manter esses polos em separata,
purificados, como campos distintos, operando pelo esquecimento (NIETZSCHE, 2008b),
producdo de quadros de referéncias (FOUCAULT, 1986; 1999) e pela ideia de que estes
campos sdo redes estaveis (LATOUR, 2012).

Nunca chegamos a estabilidade dos ensinos-educagdes como campos separados
das ciéncias. Os ensinos das ciéncias ja se mostram composi¢des, compreendé-los como
um espaco que nos possibilitam percep¢do de mundo, espacos para producdes de
maultiplas tecnologias, mostra-se um rico substrato. Todavia, pensa-los em Unicos,

operantes como producdo de maquinarias para propositivas estruturadas e fechadas em
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salas de aula, parece-me adoecedor, no sentido Nietzscheano do termo (2007a; 2007c;
2009), que opera como algo que nos acorrenta, que nos tira poténcia, que sedentariza os
modos de pensar e 0s coloca para operar como correia de producdo operante em um nico
sentido e logica — eleitos, claramente.

Arrisco a dizer que tal logica se inclina ao requerimento de um estatuto de mais
cientificidade para o campo dos ensinos-educagdes para as ciéncias. Um querer arrastar
0s ensinos-educacdes para as ciéncias a um campo do Maior (LATOUR, 2011), forcando
sua institucionalizacdo e a producdo de cartilhas de modos de condutas que permitam
uma educagdo mais significativa, mais ativa, mais emancipadora... Um suspiro
desesperado e que requer esforco continuo para manter-se, aparentemente, com uma
suposta estabilidade, requerida pelos saberes Maiores. Esta l6gica, de requerer estatuto
de Maioridade — de mais cientificidade — a si, a meu ver, movimenta-se por uma légica:
ou ressentida ou nobre. Logicas moralizantes que ou requer um dizer N&o a outros modos
de pensar os ensinos-educacfes para as ciéncias, ou operacionalizam-se por uma légica
do dizer Sim a si mesma, reconhecendo o Outro como um possivel, mas vendo-se como
melhor modo que o Outro (NIETZSCHE, 1974; 2009).

Em minha politica de ndo despolitizar os corpos, opto pela légica da mascarada;
a caoticidade que compreende o mundo como mundo-vida-existéncia que bailam na
saturnais (NIETZSCHE, 2013a) e nos permitem incorporar a poténcia da mascara,
transmutar os sentidos dos bailes e das ordens reinantes, criar diferenciacbes mais
coloridas, mais diversificadas, caleidoscopias, desestabilizadoras. Nos feixes tragados e
emaranhados pelos artistas estudantes que compdem o cotidiano das escolas,
universidades, locais de producdo dos saberes autorizados, os interessamentos das
ciéncias e de seus ensinos sao outros. Formam redes instaveis, em constante composi¢do
e agenciamentos em quase ciéncias, quase-ensinos gque se ajuntam ou se separam na
inconstancia das negociagoes.

Este conjunto de feixes tracados requerem um esforco, um continuo jogos de
interessamentos, de produtos (in)organicos que as mantém em conjunto. Como feixes
tracados formam redes, estas redes sempre se encontram instaveis, em composicao,
requerendo sempre a atuacdo de diferentes agéncia(do)s: mascar(iz)ando-se (LATOUR,
2012). Se encontram instaveis, em composi¢do, em movimentos de (des)(re)organizacéo,
em mascaradas e mascarando-se, temos processos de guase-ciéncias, quase-ensinos; ou
melhor, quase-ensinos-ciéncias. Temos o esforco politico de manter determinados

campos juntos ou separados.
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Esfor¢o-me aqui, posicionando-me politicamente, que esses cOrpos e mascaras
séo hibridacdes diversas a proliferar em suas diferencas. Elas ndo se preocupam com seu
estatuto de Maioridade — em requerer para si um patamar maior de cientificidade, mas
sdo simetrizadas como uma diversidade de outros (im)possiveis. Vejo 0s quase-ensinos-
ciéncias operacionalizando-se e produzindo corporificacbes em revistas, telejornais,
mausicas, games, blogs, canais do Youtube, WhatsApp... Vejo-0s como quase-ensinos-
ciéncias que se deslocam em minoridade — ndo requerendo para si um estatuto de
cientificidade maior que o de outros campos de saberes, mas, sim, operando nas
contingéncias-localidades em que séo criadas. Vejo que esses quase-ensinos-ciéncias séo
vistos como infernais para aqueles que requerem para si 0 estatuto de Maior, de mais
cientifico, frios, sedentérios, acorrentadores e adoecedores. Vejo, entdo, que deverei
descer ao inferno para procurar as mascaradas.
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CAPITULO Il - MEIOS E AS TECNOLOGIAS DO OLHAR

Nesse capitulo busco um espa¢o, uma agonistica, um campo politico de disputas,
criagdes de fatos, de regras (HARRAWAY, 1995) a fim de vasculhar e procurar por
rastros que me permitem movimentar o pensamento no entorno do pensar 0s corpos em
(de)composicdo nas virtualidades. Nesse requerimento por esse campo de producéo,
encontro-me com um grupo localizado na rede social Facebook.

Olhares inclinados a um campo

O Facebook é uma rede social criada no ano de 2004, que se torna em 2012 a
plataforma com o maior nimero de usuérios cadastrados no mundo — ultrapassando um
bilhdo de usuérios. Assim, como uma plataforma de interacdo, os usuarios podem
cadastrar-se, incluir fotos, dados pessoais, criar albuns de fotografia, videos, grupos,
eventos, notas pessoais e paginas de conteldo. Essa plataforma permite também a
articulagcdo com outras redes sociais como o Instagram e o Twitter.

O Facebook, como as sociais midias com as quais se articula, incita a investigar a
construgédo de corpos em seus espacos, principalmente quando essa construgdo opera por
uma Tecnologia do eu que € visivel e enunciativa, ou seja, cria discursos e efeitos por
sobre as pessoas sujeitos participantes. Com ressonancias Foucaultianas 1986; 1999;
2015), penso que a composicado dos corpos e do eu no espago das redes sociais dao-se em
narrativas de si que operam por enunciagdes e taticas de confissao.

Michel Foucault (1986; 2015) apontou que a producdo de saberes da-se no
engendramento-estabelecimento de enunciados e enunciacdes. Estes enunciados, trazem
consigo formagOes que fazem referéncia a sua fundagéo, estabelece a autoridade da fala
—aquele que pode ou n&o falar —, posiciona o sujeito em um lugar no discurso, bem como
promove associa¢do de um discurso de um campo com discursividade de outro. Nesta
processualidade, d&-se sua materializacdo discursiva, exemplificando e colocando em
destaque um saber que é disseminado nos actos de falar, representacdes e na producéo de
artefatos culturais. Essa constituicdo e materializagéo é efetuada a medida que condigdes
contingentes, que se localizam em um territdrio e sob um regime de veridic¢do
possibilitam sua enunciagdo e manutencdo da mesma. Dentre tais condicOes, Gilles
Deleuze (2005), pontua que a visibilidade-localizagdo e a narrabilidade sdo os substratos
da producéo dos enunciados e da producao de saberes e corporificacdo nesses.
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Para que essa corporificagdo aconteca, seja reiterada ou se rarefacga, os enunciados
encontram-se articulado ao regime de verdade vigente. Os regimes de verdades consistem
na producdo de um quadro de referéncias que estabelece valoracdes do verdadeiro ou do
falso, bom ou ruim, normal ou desviado, natural ou anormal... Este estabelecimento verte-
se sob uma valorativa, daquilo que vale ou nédo se vale, como algo a ser considerado.
Nesse sentido, a verdade encontra-se nas tramas da veridicgéo e, estabelece quais corpos
podem ou ndo ser considerados corpos naqueles espacos (FOUCAULT, 1986; 2015;
LATOUR, 2013b).

No sentido da validag&o das verdades, o olhar deve ser guiado com a finalidade
de compreender as dindmicas internas que nos guiam a determinados saberes e ou dizeres
que circulam na rede. Nesse tocante, € preciso instaurar e compreender o Facebook como
espaco-territorio produtor de verdades e narrativas.

Para realizar esse movimento investigativo, empresto de Foucault (2008) os
termos meio e polucdo. Para o autor, meio consistiria na organizagdo de uma dada
geografia, de arranjos arquitetdnicos-espaciais que terdo por efeito o governo-regulagéo
entre a circulacdo dos corpos-saberes-poderes em um determinado espaco. O meio, desse
jeito, governa os fluxos, (des)favorecendo os fluxos interessados das economias-
producdes do corpo em um determinado espaco. Nesse meio, circula-se a populagéo, um
conjunto de corpos que se fazem a circular em sua dualidade, fazendo-se tanto no
individuo quanto como coletivo, em duplicidade: individualidade-coletividade.

Destarte, ao regular a movimentagé@o dos corpos e dos saberes que podem fazer-
se ditos, sdo regulados também quais modos de existir sdo valorados ou ndo, mantém-se
neste espaco ou ndo, sdo adequados a ecologia do grupo ou ndo. Vejo que tais
conceituacBes se aproximam das ideias de nacdo e rebanho em Friedrich Nietzsche
(2007a; 2007¢). A nacdo confere-se um espaco-tempo em que determinados individuos-
rebanhos circulam nela sdo governados. Nessa circulagdo, diferentes culturas séo
produzidas, mas, algumas, mantém-se operantes a fim de se instaurar e reiterar-se
continuamente como a Cultura — uma legislagdo a ser seguida —, é essa segunda que
definird quais corpos-Eu serdo reconhecidos enquanto corpos e quais serdo colocados
afora dos muros das cidades — serdo cidaddos ou ndo. Esta operacdo de manter uma
Cultura maior, institucionalizada, envolve constante negociata entre os membros do
rebanho envolvido, sempre se deslocando em jogos de poderes, nunca se fazendo a
mesma, mas se reinventando afim de manter-se operante. Ndo é uma Cultura

essencializada, mas jogos de interesses-vontades (LATOUR, 2011; 2012; 2013a;
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NIETZSCHE, 1974; 2007; 2013c), que sempre a reinventa para manté-la como normativa
vigente.
Segundo esses pressupostos e amparado pela finalidade desta pesquisa, descrevo

um meio-nacdo-territorio pingado do Facebook e que corporifica minhas analises.

(In)Condenaveis — O Vale dos homossexuais

Nesse percurso formativo, realizo um recorte, um afunilamento de olhares para as
relagbes operantes em um grupo do Facebook, que aqui trato por “Vale dos
Homossexuais”, ou melhor, por “Vale”?. Se fago isso, é com vistas a manter o grupo
como um espaco andnimo, secreto, retendo a nao possibilidade de rastreamento e
preservando as identidades de seus membros; bem como, atribuo este nome considerando
a (auto)identificacdo dos préprios membros que compdem o grupo.

O nome dado ao grupo instaura-se como uma resposta cinica, irbnica, ao viral
gravado e disseminado em 2011 da pastora evangélica amazonense Yonara Santos?.
Yonara afirmou ser ex-lésbica, ex-criminosa, ex-traficante e ex-satanista, além de dizer
ter passado quinze vezes no inferno e sete vezes no céu levada por Deus. Em seu video,
ela discorre que no inferno visitou o “Vale dos Homossexuais” e pontua que €sse € 0
unico local em que todos ficam juntos, de frente um ao outro, para ndo esquecerem a
abominacdo que fizeram, citando Levitico 18:21 — “Com homem nao te deitaras, como
se fosse mulher; abominagao ¢”.

Essa condenacéo direcionada confere ao outro LGBT uma localidade do diferente,
estranho, desviado, pecaminoso e abjeto. Todavia, os corpos rotulados como abominaveis
devolvem a condenacdo, via carga de estranheza, cinismo e deboche, assumindo para si
a posicao de sujeito que lhe é atribuida, visto que este tomar para si esta (des)valoracao,
€ uma contestacéo territorial da norma vigente. E deste modo que as politicas da diferenca
operam, colocando as regulamentacdes e posicionamentos de sujeito em choque, néo
fixando identidades e formas, mas, sim rindo e debochando destas (BUTLER, 1999;
MISKOLCI, 2012).

20 Visto a amplitude do grupo e visando preservar a identidade do mesmo, atendendo a normativa que
estabelece os parametros de ética na pesquisa com seres humanos (BRASIL, 2016), utilizamos de um nome
ficticio para o grupo, bem como foram retiradas dos recortes imagéticos quaisquer possibilidades de
identificacdo deste.

2L O video completo encontra-se disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=ZmrfLtP-YdM>.
Acesso em 16 de julho de 2018
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Deste modo, os membros do grupo colocam-se nessa rede de diversidade, aberta
as multiplas minorias sexuais-generificadas, étnicas, regionais e estéticas, todos juntos,
de frente um ao outro para ndo esquecerem quem sao; assim, tomam em uma atitude
debochada ao quadro normativo vigorante firmado em discursividades cristds de
condenacdo a praticas que ndo se enquadrem a heterossexualidade compulsoria??,
tomando para si a afirmacdo constante de que “Sao membros do Vale” e orgulham-se
disso — o que leva-me ao uso de tal (auto)identificacdo ao grupo-campo.

A caracteristica desse espaco como um espaco pro-diversidade e que
supostamente possibilitaria uma maior circulacdo de enunciagdes e discursividades sobre
0s corpos e sobre o Eu, nortearam o primeiro critério para a sele¢éo do espagco como local
de investigacdo. O segundo critério consiste na amplitude de participantes. Em junho de
2018, somavam 955.687 membros. Em determinados periodos em que estive
acompanhando o grupo, o0 mesmo passou de um milhd&o de membros, sendo um dos
maiores grupos brasileiros no Facebook. Compreendo que a amplitude no nimero dos
membros, que compdem essa localidade, possibilita uma suposta pluralidade discursiva
e de modos do corpo fazer-se. Cerca de mil publicacbes sao efetuadas por dia, sendo que
todas envolvem outros modos de interagdo — cada publicacéo cria espacos para reacoes e
comentarios. E a essa suposta pluralidade, de produgdes e interatividades, pelas quais me
interesso.

O terceiro critério de selecdo verteu-se por conveniéncia. Como participante do
grupo desde sua criacdo em 2013, indagava-me: O que leva este espaco a ser tdo ativo?
Que modos de interessamentos mobilizam esse espago? S&o essas inquietagdes que me
mobilizam a buscar modos nas atuac@es a possibilidade analitica das multiplicidades de
modos de fazer-se corpos e produzir ciéncias. Olhar desconfiado, visto que o interessar-
se pode ser também um modus de captura, de assujeitamento e de arrebanhamento.

Meu primeiro pensamento foi o de reverberar, colocar em evidéncia o ethos
confessional (FOUCAULT, 2014a; 2015), espinha dorsal das redes sociais midiaticas e
ordenador das composic¢des de corpos e do eu que se narra. Essa postura me fez refletir
sobre a relagdo estetico-ética-produtiva no ciberespago, entendida, também como

Pedagogias do eu — discorrida na parte 11 desse manuscrito.

22 Utilizo heterossexualidade compulsdria como conceito que parte da premissa do modo de ser
heterossexual como o natural, em detrimento da classificacdo de anormalidade a outros modos — Lésbicos,
Gays, Bissexuais, Trans.
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Meu primeiro pensar verteu-se no reverberar do ethos confessional, como descrito
por Michel Foucault (2014a; 2015), que se faz como espinha dorsal das redes sociais
contemporaneas e que € utilizado com intensidade nas composic¢@es dos corpos e do eu,
que coloca-me a refletir sobre relacdo estético-ética-produtiva do eu-corpo no
ciberespaco. E a esse pensamento que instauro, nesse manuscrito, o que trato como uma
“Pedagogias do Eu” — discorrida na Parte Il deste trabalho. Pedagogia que se torna fio
guia de meu problema de pesquisa “Que técnicas presentes nos relatos dos corpos nas
redes sociais e as narrativas de si movimentam as producdes e efeitos de Pedagogias do
Eu via movimentos confessionais?”, derivada do questionamento que me colocou em
movimento “Como constitui-se um corpo nas virtualidades?”.

Todavia, ao passo que deslizei meus olhares nesse territorio-espaco, verifiquei a
producdo de bio-virtualidades, ou seja, de vidas que se fazem virtualizaveis e
presentificaveis e deslizam-se para além de modelos organicos — érgdos no sentido de
atribuicdo de funcbes a determinados coletivos (NIETZSCHE; 1974; 2008a; 2012).
Assim, sou instigado movimentar o pensamento sobre como poderiamos pensar corpos
outros — como 0s corpos sao o substrato de producéo de saberes nos campos das biologias,
nos permite pensar vidas outras — que se ddo nos movimentos, intersticios e
ciborgueamentos, remetendo-me as biotecnologias, ou seja, nos encontros das vidas com

as téknes.

Tecnologias do olhar e pluralidades ontoldgicas

Se me propus a olhar para este campo, fez-se necessario a utilizacdo de uma lente.
Esta lente sempre é fabricada, verte-se no uso de técnicas e de tecnologias e, dessa forma,
instauram uma tecnologia do olhar. As tecnologias (FOUCAULT, 1986; 1999; 2014a;
2014b; 2015; SIMON, 2013; LATOUR; 2011; 2013a; 2014b; 2017; NIETZSCHE,
2007b; 2017a) consistem em modos de producdo, ou seja, derivam da ideia grega de
Tékne. As téknes, technes, técnicas, referem-se a fabricacdo de algo, a acdo que produz
uma determinada materializacdo — como artesdos, individuos atravessados pelas relacdes
com os coletivos, produz uma obra, um algo que afeta. Assim, toda técnica € um processo
artistico, de criagdo. A lente que aqui produzo, entdo, incide na producdo de modos de
olhar e de reconhecer e instaurar aquilo que se vé. Visivel na proporcdo que 0s sujeitos

por suas narrativas confessionais fazem-se ver.
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Se (de)componho o que vejo, a medida que escrevo sobre isto, deleito-me sob uma
escrita-criacdo (NIETZSCHE, 2007a; FOUCAULT, 1992) e sob um pluralismo
ontoldgico (LATOUR, 2013b) — visto que, a0 passo que escrevo sobre algo, articulo
multiplos actantes que se fazem presentes e, instauro diferentes modos de existéncia.
Cada olhar, cada acto (des)considerado, ao ser articulado pelo registro da narrativa e
colocado em evidéncia, consistiria no levar em conta Xs modos de existéncia — as
possibilidades séo plurais.

Destarte, considero meu trato metodoldgico como uma operacdo via caixa de
ferramentas (FOUCAULT,1986; 1999; 2005; 2014a; 2014b; 2015), utilizando de
conceitos — que no momento nao nominarei, uma vez que em cada capitulo lancarei mao
de diferentes conceitos e bases analiticas como fio condutor — como instrumentais de
minhas tecnologias de olhar, trazendo-os a tona e abandonando-os quando me for
conveniente. Considero que estas técnicas de opera¢des conceituais me sdo necessarias
para producéo de articulagdes e, com estas a producdo de uma tecnologia de olhar outra,
que produz uma ontologia outra.

Né&o obstante, a ontologia lancada aqui encontra-se sob uma relacdo ecoldgica, uma
protocooperacao, encontrando ressonancias nas relagdes entre: a) Ontologia das mascaras
de Friedrich Nietzsche (2008b; 2013a; 2013b; 2016; 2017a); b) Ontologia do presente de
Michel Foucault (1986; 1999; 2015; MARTINS, 1998); e c) Ontologia multipla, em
redes, de Bruno Latour (2011; 2012; 2013b). Estas ontologias poderiam (sobre)viver em
separado, sendo sua relacdo protocooperativa facultativa, todavia, acredito em uma
potencialidade quando consideramos o encontro destes trés olhares — conectados em
feixes, em linhas de forca.

O primeiro conjunto de feixes que me inclino é a ontologia das mascaras, de
Friedrich Nietzsche (2008b; 2013a; 2013b; 2016; 2017a; DELEUZE, 1976). Ao pensar a
existéncia por meio das mascaras, compreendemos que a existéncia, as producgdes de
modos de existir, compdem-se sob linhas de forca perceptadas. Essas linhas de forga
apresentam qualidades enquanto ativa ou reativa, positiva ou negativa —aquelas que agem
ou reagem, que dizem “Nao” ou “Sim” ao Outro, a multiplicidade dos modos de
existéncia. Neste sentido, essa ontologia Nietzscheana insere-nos sob a introdugéo de um
olhar filoséfico ao mundo sob a insercdo dos conceitos de sentido e de valor.

O sentido insere-se ao considerar que jamais se encontram sentidos para algo, um
fendmeno humano, bioldgico, fisico, estético, pedagogico, se ndo compreender quais as

forgas que se apropriam daquilo e assim, dominam, exploram, constituem determinada
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quantidade de realidades — considerando que mesmo a percepgdo consiste em uma
expresséo de forgas. Ter-se-ia, entdo, uma pluralidade de sentidos-forgas, de olhares, uma
extrapolacédo das diferencas, uma constelacdo e, essa nos afeta-atravessa com suas linhas
de forca que nos constituem. Essa constituicdo ndo € uma movimentacdo pacifica, nosso
corpo, como conjunto dessas linhas, busca também apropriar-se dos sentidos, ser a forca
sob a forga, tomar para si a constituicdo do eu e das realidades possiveis, ou seja, opera
por uma vontade.

A ontologia das mascaras nos convida, entdo, metodologicamente, a utilizar os
conceitos como instrumentais e mover-se sob uma analitica filosofica considerando que
o0 percepto reflete a trés formatagdes analiticas: a) Uma Sintomatologia, ou seja,
considerar que 0s encontros com os territorios vertem-se a um processo de interpretacédo
dos fenbmenos que se ddo nesse fenbmeno e, 0 que se percepta sdo sintomas, indicios,
sinais, tracos de forcas em operacdo que podem indicar adoecimentos (caracteristico de
forcas reativas e negativas) ou préaticas saudaveis (caracteristicas de forgas ativas e
positivas); b) A Tipologia, como prética de tipificacdo das forgas como ativas ou reativas
em relacdo as vontades do analista, neste caso de minhas vontades; e c) a organizacéo
Genealdgica na qual se avalia as constitui¢des de pontos de nobreza ou baixeza dessas
forcas®, dos engendramentos que permitem os funcionamentos de poder, de poténcias
produtivas e/ou destrutivas. Essas trés formatac6es analiticas guiam o olhar para a criacdo
de teorizacOes e descricdes a respeito do que se olhar, uma sugestiva de aspectos a serem
considerados, sem uma formula prévia. O que se tem aqui sdo trés sugestdes: O olhar as
caracteristicas de linhas de forca e das intencionalidades, bem como da maquinaria que
possibilita a operacdo de ambas.

Nesse tocante, ao voltar os olhares a uma analitica sintomatoldgica, tipolégica e
genealdgica tem-se de extrair-construir uma compreensdo de sentidos e valores dos
fendmenos observados — em uma contingéncia e localidade. A producdo desse olhar
consiste na articulagdo de linhas de forca que se fazem no ato de registro, escrita,
avaliacdo e legislacdo — cria-se uma mascara! Esta mascara verte-se na criagdo de uma
fabulacdo, uma metéfora organizada na caoticidade da existéncia e carrega consigo a
(trans)criacdo de valores, bem como um operar artistico-performativo-profético com essa.

Artistico, pois torna-se perito em singularidades e na criagéo de estilisticas da existéncia;

23 Friedrich Nietzsche (2009) compreende a nobreza e baixeza como grupos classificatorios, no que tocam
o0 olhar ao Outro. Ao passo que diz Sim a si e ao Outro, em uma poténcia produtiva de ato nobre, ou a
medida que diz N&o a tudo que ndo é igual ao rebanho, ou seja, em uma poténcia destrutiva.
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Performativo, no sentido que os valores sdo ensaiados, encenados, personificados; e
Proféticos, considerando-se o falar sobre outros espagos-tempos-experiencialidades que
sdo presentificados, mas, ainda assim, sdo outros espacos-tempos (NIETZSCHE, 2009;
2012; 2016).

Ao produzir essa méscara, entdo, € preciso utilizad-la e em uma dramatizacéo
constante, perguntar-se “O que queres?” (LARROSA, 2009), pois esse € um primeiro
movimento para compreender como “tornou-se o que ¢és” (NIETZSCHE, 2013b). A
existéncia instaurar-se-ia, entdo, como uma mascarada, em constante composicoes,
movidas por vontades, forgas, sentidos e interessamentos. O que quero, neste jogo de
mascara, € compreender “Como constitui-S€ 0S COrpos nas virtualidades?”, e nos
descaminhos explanativos desta questdo, pensar 0s corpos e suas relacbes com o0s ensinos
e 0S pensamentos contemporaneos.

S&o tais ressonéncias que tocam Michel Foucault (1986; 1999; 2014b; 2015;
ARTIERES, 2004; MARTINS, 1998), que ao considerar a ontologia das mascaras de
Friedrich Nietzsche, e 0 que ambos tratam como um olhar sintomatolégico-geneal6gico
para pensar as existéncias — reflexos de relagbes de saberes-poderes-éticas —, que
contribui instrumentalmente ao refletir sobre a ontologia do presente.

Sob o olhar Foucaultiano, o trabalho da filosofia, do exercicio analitico que verte o
pensamento a movimentar-se e a criar, € um exercicio de diagnose — sintomatoldgico,
genealdgico e topoldgico. Esse exercicio considera as relacdes de espaco-temporalidade
e das linhas de forga que os (des)(re)compdem. Os conceitos, nesse sentido, sao utilizados
como instrumentos de provas de eventualizagéo, ou seja, que sdo usados como armamento
para producdo de fraturas, de fendas abertas para novas exploracdes, possibilidades e
diferenciagcfes; um evento que possui singularidade.

Esse processo de abertura, de tracionamentos, de outras exploracbes, a
diagramac0es das relagdes de saber-poder e da historia verte-se desconsiderando qualquer
nocdo de origem — aspecto que Friedrich Nietzsche (2007a; 2007c; 2012) ja langa
marteladas nos campos da historia, filosofia e das ciéncias —, ou seja, a ontologia do
presente interessa-se pela singularidade dos acontecimentos, remetendo ao acaso, a
diferenga, a singularidade. Para isso, volta-se ao olhar da proveniéncia, para as marcas
sutis, singulares, sub-individuais, que refletem a composicdo proveniente de um
individuo, ideia, fenémeno, valor ou sentido. Essas marcas encontram-se registradas em

um corpo, que se relaciona com o meio, que como superficie articula-se em sua rela¢éo
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com a histéria. Tais marcas podem ser propositivas de novos modos de existéncia;
todavia, podem também operar por poténcia negativas, operantes de acordo com a norma.

Sdo nas articulacdes dos actantes, evidenciados por suas marcas deixadas, que se
tornam possiveis o olhar para as emergéncias, ou seja, do surgimento, do aparecimento,
de determinados modos de existir — inventados e descontinuos, sem origem ou
finalidades, que se encontram no jogo casual das dominagdes e no salto, trazem-se a cena.
Esses saltos a cena sdo os acontecimentos, as linhas de forca que proporcionaram uma
ruptura no momento e uma nova constituicdo de existencialidade. Todavia, sempre que
voltamos nossos olhares a constituicdo para esses soerguimentos de modos de existir,
trazidos a superficie, estamos olhando sob um espago-temporal, o presente.

Assim, o olhar que considera as analiticas genealdgicas, das proveniéncias,
emergéncias e acontecimentalidades, centram-se no perguntar-se a questao do presente,
do agora, atualidade, atualizacdo (FOUCAULT, 2005; NIETZSCHE, 2012; 2016), afim
de se situar nessa atualidade e coloca-la em problematizacdo, compreendendo-a como um
processo cultural e préprio da presentificacdo. O presente, nesse sentido, € um
problematizar constante da atualidade historica, que neste acto de problematizacao traz-
0 a cena, presentifica-0. Nesse tocante, cria-se um substratum para a identificacdo da
diferenca, ndo como essencialidade, mas como devir movimentado na propria
problematizacéo.

Nesse sentido, o exercicio analitico-filosofico articula e (se) produz a medida que
compdem mecanismos atravessados por saberes-poderes-verdades, localizados-
localizantes no-do presente. Dessa forma, o diagnostico do presente instaura modos de
existéncia ao considerar suas singularidades, sendo assim, uma ontologia do presente. Os
conceitos sdo trazidos como ferramentas analiticas, levando ao presente, diagramando e
cartografando modos de existir — presentificando-os.

Uma terceira Optica a ser considerada reflete as ontologias multiplas ou o
pluralismo ontolégico apresentado por Bruno Latour (2013b). A visdo Latouriana
convida-nos a pensar no campo das praticas e dos eventos — também contemplados nas
perspectivas de Friedrich Nietzsche e Michel Foucault, todavia, com um objeto de olhar
diferenciado, as redes. As redes voltam-se a reflexdo referente as associagdes pelas quais
diferentes entidades vém a ser no mundo e como distintos mundos vem a ser.

A Teoria Ator Rede € um convite as desestabilizagdes de falsas dicotomias como
Natureza e Sociedade, Politica e Ciéncias, Fetiche e Fato. Ela nos arrasta a pensar que

diferentes corpos-atores se associam, hibridizam-se e se encontram em constante
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associacédo de acordo com seus interesses e vontades. Ao se associarem-se, compdem uma
rede, um conjunto de sentidos, valoracGes e agéncias porque colocam outros atores a agir.

Destarte, os modos de existir sdo sempre instaurados a medida que encontram
condigdes associativas por vias de interessamentos, ou seja, ao passo que estdo sensiveis
as diferencas e as articulagfes desses, abertos a afetarem e serem afetados. De acordo
com os afetos, nos quais 0S corpos encontram-se sensiveis, estes corpos estabelecem
relacBes distintas entre si, existem, portanto, de formas diferenciadas e nesse sentido, séo
plurais as possibilidades ontoldgicas que se afetam em multiplicidades e diferenciacgdes.

Destarte, somos convidados sob um olhar Latouriano a considerar actantes, a seguir
seus rastros e por meio deles ter dicas de suas performances (LATOUR; WOOLGAR,
1997), reconhecendo suas associa¢cdes com humanos e ndo humanos e considerando como
os modos de afetar possibilitam a instauracdo e constituicdo de modos de existéncia
préprios desse operar. A sugestdo seria cartografar, ndo como algo que se encerra quando
as questdes de interesse sdo mapeadas, mas, sim, considerando os diferentes modos de
relacdo de si e dos Outros, as diferentes afetacdes, e a construcdo coletiva destas
singularidades.

Talvez, os encontros dessas trés ontologias poderiam ser nomeados de diagnéstico
do presente, considerando que “[...] o diagndstico € constituido a partir de alguns pontos
que o olhar designou e a partir dos quais se desdobra o mapa da atualidade” (ARTIERES,
2004; p.30) e o passado é chamado a cena para se falar sobre os efeitos na constituicdo
dos sujeitos.

E sob a perspectiva de diagndstico do presente, considerando o olhar
sintomatologico, genealdgico, topoldgico e de redes, que arrisco a producdo de escritas-
criagdes sobre as operagdes no “Vale dos Homossexuais,” que me permite pensar “Como
constituem-se 0s corpos na virtualidade”. Para isso, em cada capitulo subsequente valer-
me-ei de conceitos especificos de ressonancias Nietzscheanas, Foucaultianas e
Latourianas para a composicao sintomatoldgica desta diagnose. Devido a essa separacao,
0s capitulos serdo escritos como coletdneas, sendo assim, cada capitulo descritivo a
respeito das “Pedagogias do Eu” apresenta caracteristicas proprias e pode ser lido na

ordem que o leitor desejar.
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PARTE Il - PEDAGOGIAS DO EU
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Em movimentos, coloco-me no Vale, utilizando como bussola o questionamento
“Como constituem-se os corpos nas virtualidades?”, sendo levado a direcionar meus
olhares para as operagdes pedagdgicas do se fazer corpo. Compreendendo as relagdes
pedagdgicas como processos que compdem modos de pensar, e, portanto, de atribuir
valoragdes a determinados modos de existir — Educac¢des-Pedagogizacgdes dos corpos.

Essas pedagogias constituem-se como tecnologias alinhadas a métrica artistica,
apresentado por Roger Simon (2013), como criacdo de “[...] formas de praticas
constituidas no interior de formas particulares de conhecer e fazer”, do aprender saberes
selecionados. Assim, as pedagogias consistem em tecnologias culturais, ou seja, séo
artefactos produzidos como processos culturais, sem significados e sentidos fixos,
podendo efetuar multiplos efeitos. Essa nogdo resvala em uma perspectiva tecnoldgica de
poesis, Heideggeriana, e de uma tékne Aristotélica, visto que o processo tecnic(logic)o
consiste em modos de producéo, de criacdo de caminhos que anteriormente ndo faziam-
se presentes, organizando, regulando e trazendo presenca de algo anteriormente sem
presenca — pensando, criando e presentificando novos possiveis.

Michel Foucault (2014a) apresenta quatro grupos de tecnologias, taxonomizados
de acordo com sua razdo pratica, sendo:

1. as técnicas de producdo por meio das quais nds podemos produzir,
transformar e manipular objetos; 2. as técnicas de sistemas de signos,
que permitem a utilizag&o dos signos, dos sentidos, dos simbolos ou da
significacdo; 3. as técnicas de poder, que determinam a conduta dos
individuos, os submetem a alguns fins ou a dominacgdo, objetivam o
sujeito; 4. as técnicas de si, que permitem aos individuos efetuar,
sozinhos ou com a ajuda de outros, pensamentos, suas condutas, seu
modo de ser; transformar-se a fim de atingir certo estado de felicidade,
de pureza, de sabedoria, de perfeicdo ou de imortalidade.
(FOUCAULT, 2014, p. 266).

Com essa classificacdo de categorias tenho o objetivo de facilitar a compreenséo
de diferentes relacdes de poder conforme essas se efetuam. Ao voltar os olhares ao Vale
e sua ecologia interna, vé-se que esse constitui-se com engendramentos tecnologicos
diversos, apresentando suas proprias dindmicas e disputas internas por estatutos de
verdade colocados em vigor. VVoltar os olhos para o Vale permite-me, assim, taxonomizar
algumas tecnologias em operacdo — modus operandi

Compreende-se que, dificilmente, essas tecnologias operam separadamente, desta
forma, ndo me volto a pensar tecnologias de producdes de significados e tecnologias de
dominacdo, mas operacdes que sao composicdes dessas. Reconhego que & medida que se

produz pedagogias — ou seja, a propor¢édo que produz modos de interpretar, compreender,
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aprender e ensinar —, essas tecnologias combinam-se e constituem diferentes modos de
treinamento e modificacdo dos corpos-individuos, reverberando em aquisi¢do de certas
habilidades e atitudes (FOUCAULT, 2014a). Essas combinacdes ndo se ddao de modo
independente, mas encontram-se engendradas sob condi¢cfes de a¢bes, em contingéncias
que produzem substratos para surgimento de combinagdes destas.

Tais técnicas disciplinares de pedagogizagdo atravessam 0S COrpos Via
procedimentos de normalizacdo (FOUCAULT, 2014b). Essas técnicas disciplinares,
consistem no investimento de organizacdo dos espagos-tempos, Ssaberes-poderes-
verdades, produzindo regulamentos segundo a racionalidade do capitalismo em via de
desenvolver controles minuciosos das operagbes dos corpos. Todavia, 0S COrpos
encontram-se com tais técnicas e negociam com essas, em movimentos assujeitamento e
resisténcias. E nesse processo de se assujeitar e resistir, na producdo e controle da
subjetividade, que se compde 0 “Eu” (CASTELO BRANCO, 2015) — por um processo
de negociata, um processo interessado e instvel, em que as vontades sdo agenciadas e
tracionam as tecnologias de dominacéo e de si produzindo derivacdes (LATOUR, 2011;
NIETZSCHE, 2013b).

E desse olhar que as pedagogias consistem em um conjunto de tecnologias que a
compdem, produzindo formas de pensar, linhas de subjetivacao incididas sobre os corpos
constituindo um “Eu” — enquanto o corpo assujeita-se a esse regime de producdo — e que
visualizo nas cinco tecnologias descritas nessa parte.

Nesse tocante, em minhas viagens ao Vale, busquei taxonomizar o que chamo
neste trabalho de “Pedagogias do Eu” — como um modus de constitui¢io do corpo-Eu?*
nas virtualidades. Como toda nomenclatura taxondmica, essa surge de uma inspiracao, de
encontros que proporcionaram a descricdo desta operacdo-eventualidade pedagdgica que
observo o grupo.

O funcionamento do Vale é articulado por possibilidades limitadas que o
Facebook estipula, operando por postagens/publicacdes, reacdes (organizadas em “curti”,
“amei”, “vau”, “triste”, “grr’”), comentarios referentes as postagens/publicacdes e

respostas aos comentérios. S&80 as postagens/publicacbes, comentérios e respostas

24 Fago a ressalva que inicio operando pelo termo corpo. A medida que o texto recorre a uma produgéo de
subjetividade e linhas de subjetivacdo, passo a atribuir ao corpo uma relag8o direta com o assujeitamento,
ao tornar-se sujeito, caracteristico do Eu. Assim, passo a utilizar em alguns momentos o conceito corpo-Eu
por entender que o corpo faz-se atrelado a uma subjetividade vigente; bem como, utilizo, também, o
conceito corpo-Outro, dado que o reconhecimento do Outro envolve uma relagdo direta ao corpo e ao Outro
como sujeito também portador de subjetividade.
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espacos destinados a utilizacdo de (hiper)textos. S&o essas as principais operacées que
constituem o Vale.

S&0o nesses (hiper)textos que os corpos deixam registros de si e se constituem.
Assim, sdo esses 0s instrumentais langados para as multiplas combinacgdes de constituicao
de si. Todas as postagens arrastam consigo nomes, imagens de seus autores-
comentadores, textos escritos, fotografias, videos, links. Fala-se de si e dos Outros nas
postagens, um corpo sempre evidente, uma histéria digna de olhares, reacoes,
comentarios e acompanhamentos. O corpo é sempre nominado e a ele atribuido uma
experiencialidade que o marca, 0 assujeita. Os corpos dos participantes sdo sempre
mostrados, sempre buscando-se compor um “Eu” singular, um corpo-Eu, que encontra
nos Outros similitudes e dissidéncias. Todavia, esses corpos-Eu, parecem sempre cultuar-
se, expor-se e buscar cada vez mais reacdes. Aparentemente, o Eu precisa se fazer e se
exibir, 0 que me remete a pensar estas “Pedagogias do Eu”.

Demarco dois encontros que me levou a atribuir este nome a operacdo pedagogica
que vejo em funcionamento no Vale. O primeiro encontro consiste-me em uma referéncia
bibliogréafica ainda de minha infancia, a obra O que é corpo(latria)?, de Wanderley Codo
e Wilson Senne (1985). Uma de minhas inspiraches para pensar 0S COrpos na
contemporaneidade, visto que essa remete a atual relacdo compulsiva obsessiva de um
fitness? dos corpos, de leva-los ao &pice do eleito como saudavel e do esteticamente mais
valorado, levando ndo apenas a uma configuracdo de corpo, mas, do requerimento para
que todos olhem —no como — politica da visibilidade e idolatria de si.

Um segundo encontro, retomado a autora Paula Sibilia, que me levou a um
primeiro momento as reflexées de como as virtualidades e redes produzem ductos e
difusores para as educacdes (2012); as biotecnologias (de)compdem os corpos arrastando-
0s a uma organizacao-estratificacdo hibrida, ciborgue?® e pés-organica?’ (2015); e ao atual

efeito da intimidade como espetéculo, a que ela nomeia de O show do Eu (2016).

25 Trato, neste texto, fitness como um operante filosdfico, de regime de pensamento que demanda de grande
investimento de exercicios de corpo organico-ciborgue e de pensamentos para manter-se operante de acordo
com a norma vigente, exibindo-se e atualizando-se para manter-se valorizado por essa.

% |_anco mao do conceito ciborgue baseado nas consideragdes tratadas por Donna Haraway (1991; 2009),
que considera a constituicdo de nossos corpos-subjetividades rodeados pelas relagdes tecnologicas. A
mesma pontua um rompimento de barreiras entre humano e ndo humano, entre 0 organico e a maquina,
entre a realidade e a ficcdo, que os hibridiza e leva a modos outros de constituir a si e ao Outro. Essa
hibridizacéo é lida como o ciborgueamento, ou seja, ao processo de formacao de ciborgues.

27 A pos-organicidade ¢ vista em Paula Sibilia (2015) como desestabilizacdo da organicidade com as novas
ciéncias da vida (as chamadas biologias moleculares e Biotecnologias), enquanto estatuto de normalidade
e de entendimento dos corpos: os ciborgues, digitalizagBes, softwares, processamentos computacionais,
nanotecnologias... sdo lidos como processos que deslocam a uma pés-organicidade.
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Sibilia, nesse sentido, inspira-me a pensar que estes trés processos se articulam:
educagdes, ciborgueamentos e a espetacularizagdo-idolatria do Eu. E a essa articulagio
que elaboro e nomeio de Pedagogias do Eu, elaborado — até o presente momento — por
cinco tecnologias que compdem a organizacdo desta Parte Il, sendo: a) Tecnologia da
confissdo e 0 Eu que se faz virtualizavel; b) Tecnologia fanfic e o corpo méscara, a
Imaginacéo e o estatuto de validagéo; c) Tecnologia corpos hipertextualizados, recorrente
aum processo de articulagdo e composicédo corpo-referéncias; d) Tecnologia da exposi¢édo
de si e dos outros; €) Tecnologia do corpo-Arquivo e as banalidades; discutidas,

respectivamente, do Capitulo 111 ao VII.
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CAPITULO 11l - CONFISSAO E O EU QUE SE FAZ VIRTUALIZAVEL
O homem no ocidente tornou-se um animal confidente.

- Michel Foucault

Ao pensar a composicdo do eu, via Pedagogias do Eu que se faz mostrar
constantemente, registrando-se e conclamando na espetacularizacdo, vi fertilidade na
utilizagdo do instrumental conceitual da tecnologia da confissao, explanado por Michel
Foucault (2014a; 2015), para tracar consideracdes acerca dessa problematica. E essa
indagacdo que movimenta meu foco nos perceptos no Vale, principalmente no que toca a
tecnologia da confissdo. Esse foco analitico emerge do olhar para o grupo em

funcionamento, como o exemplo (FIGURA 1):

—

Msanas, vooés gostam do queijo cheddar??

Me: Odeio!!

Hoje fui lanchar no bob’s, pedi um cheddar, e pedi pra tirar o cheddar
@ ... Ver msis

o Curtir (J Comentar

OO -~ 5" " - ieowsrss 47 milpessoas
Ver comentarios aneriores

gt 1 Como pode alguem n3o gostar??7?

Curtlr - Responder - 3
-

Amo forte

Curtlr - Responger - €

Figura 1. Manas vocés gostam...
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Ao reparar no funcionamento do grupo, esse operava por um sistema de postagens,
reacOes, comentarios e respostas aos comentarios. As publicacdes sempre operavam sob
questionamentos como “Vocés deixam...”, “Vocés gostam...”, “Manas, vocés sabem...”,
“Vocés ja deixaram...”; ou sob uma afirmagao seguida de um questionamento “Sé eu que
Sou trouxa ou vocés também...?”, “Sé eu que...”. Vé-se que essas publicacdes levavam o
Outro a produzir verdades sobre si, fazendo-se ver e expressando narrativas de si — direta
ou indiretamente. Como vemos, as respostas sao afirmativas ou indagacfes irbnicas
“Amo forte”, “Quem ndo gosta?”, “Como pode alguém nao gostar???”. O que percepto é
que o corpo nesse sentido, produz-se juntamente com um Eu que se faz evidenciar e, este
processo encontra consonancia com os processos confessionais.

Este olhar voltado a uma tecnologia da confissdo, emerge e me leva a Optica dos
Estudos Culturais das Ciéncias e das Educagfes, afinado a um olhar Foucaultiano
(FOUCAULT, 2014a; 2015; ARTIERRES, 2004; MARTINS, 1998). Para Michel
Foucault (2014a; 2015;), as técnicas, téknes, sdo modos de producao, de articulacdo entre
enunciados e agires e, assim, inaugura sempre novos modos de existéncia em sua
operacao, ou reiteram 0s modos ja existentes. As técnicas sdo constituidas, articuladas e
realizam-se via tecnologias. Essas tecnologias alinham-se, entdo, na producédo, via
mecanismos de criacdo de sentidos, técnicas de poder que operacionalizam processos de
subjetivacdo e técnicas de resisténcia, que resistem, deslocam, torcem, destorcem e
fraturam as técnicas-tecnologias de poder.

Michel Foucault (2015) coloca-nos a pensar em Historia da Sexualidade: Vontade
de Saber, a tecnologia da confissdo, como um modus operandi de producédo de si e dos
outros, via o ato de confessar. Essa tecnologia torna-se possivel a medida que a confisséo
se torna uma técnica valorizada para a produgdo das verdades. No Ocidente, “Confessa-
se — ou se ¢ forcado a confessar” (FOUCAULT, 2015, p.66), pois, desta maneira, produz-
se uma verdade de si e do Outro, para si e para o Outro.

A propria producdo do homem seria um instrumental que possibilitou 0 exame e
a confissdo deste corpo, pelas Ciéncias da Vida, Ciéncias Econbmicas e Ciéncias
Humanas (FOUCAULT, 1999). A alma, um produto do ato de confessar-se, buscando
tornar-se substancia em movimento pelo virtus instituido pela simula teoldgica crista. O
ato de confessar encontra-se centrado no enunciar o que examinou de si e esse confessar
é tomado como verdade, a medida que marca o corpo e a alma daquele que decide

enunciar a si em espagamentos publicos e/ou sacrais.
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Para os gregos, pratica-se o cuidado de si, um sistema de regramentos que levam
o individuo a um agir ético com as tecnologias de governo, poder e eu. Com a ascensao
do cristianismo, o cuidado de si migra para um conhece-te a ti mesmo, um saber de si,
um narrar a si. A confissao se instaura ai, na operacdo desses saberes que dizem como
devemos ser, as regras a se praticar, as punicdes e peniténcias para que se atinjam 0s
saberes de si. Depois, essa confissdo é cooptada pelos sistemas e epistemes pos Revolucéo
Industrial. A confissdo faz o sujeito que fala coincidir com o enunciado que produz esse
mesmo sujeito.

Minha primeira ferramenta conceitual para buscar sugestdes referentes a “Como
0 corpo produz-se na virtualidade?”, provem de olhar a tecnologia da confissdo. Ja sentia
essa produtividade nos ciberespacos, com uma impressdo de que as confissbes eram
estimuladas (FOUCAULT, 2014a; 2015;) e o corpo dos participantes sé se fazia ao
confessar, deixando registros de si. Todavia, pretendo analisar quais 0s modos em que
essas tecnologias da confissdo se encontram operando no Vale. Da analise desses modos
de operacdo, destacarei trés desses como eixos analiticos que guiam este capitulo: a)
Confessando em micro-historiografias; b) Convidando outros a se confessarem; e c)
Respondendo aos convites da confissao.

Assim, 0 que demarco nesses trés eixos € a potencialidade de uma leitura sobre os
deslocamentos das tecnologias de confissionalidade como um dos modos de existéncia
possiveis para leitura de corpos que se produzem na virtualidade, sendo uma heranca das
narrativas-relatos de si da antiguidade e das tecnologias de examologésis e exagoreusis
desenvolvidas na idade média-moderna. Portanto, o presente capitulo utiliza destes trés

eixos como fios condutores a serem explanados.

Confessionando micro-historiografias

O ato de confessar consiste em uma derivacao do narrar a si. Poderiamos dizer
que Michel Foucault (2014a; 2015;) realiza uma genealogia do narrar a si retornando as
escolas gregas, como a estoica e hedonista, como também fazendo um recorte de como
essa tecnologia do narrar a si tomou outro contorno durante a idade média-moderna e a
contemporaneidade. A narrativa de si é tratada como uma técnica de si, como produgdes
de modos de subjetivacdes negociados, entre poderes e resisténcias a discursividades
regentes — técnicas regidas nas tragdes dos jogos de verdades. Ao retomar seu olhar as

narrativas de si, Foucault confere uma caracteristica a ela: o olhar do exame a si. Esse
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exame de si que se centraliza no olhar a sua rotina, seus comportamentos, suas condutas,
no voltar os olhos para si mesmo. Esse olhar é guiado pelo estabelecimento ético que as
tecnologias e as préaticas de perscrutacdo de si estabelecem.

Para Michel Foucault (2014a), o ato de narrar a si na antiguidade — como operacgéo
de (re)conhecimento de si — e o préprio desenvolvimento de maltiplos modos de pensar
da época, centravam-se na preocupacdo com a técnica, da técnica do cuidado de si —
epimelesthai seautou. A exemplos disso séo trazidas trés técnicas, caracteristicas da
filosofia histdrica, que se referem ao narrar a si como técnica de producéo de um ethos
pessoal voltado ao cuidado de si, sendo: “[...] as cartas aos amigos e o que elas revelam
de si; 0 exame de si mesmo e de sua consciéncia, que compreende a avaliagdo do que foi
feito; e a comparacgdo dos dois” (FOUCAULT, 2014a, p.281). Processos ritualisticos, atos
continuos, askesis, a revelacdo de uma lembranca a si que recorre ao narrar a si para Si
mesmo — processos intimos, entre si mesmo ou entre amigos, que buscava verter-se sobre
seu desejo, ndo para renuncia-los, mas para uma afirmativa de si pautada no cuidado.

Os ideais de narrar a si cristdos colocaram-se em outro plano. As vertentes cristas
desenvolveram uma relacdo entre a verdade de si e a salvacdo e s6 poder-se-iam recorrer
a verdade em processos de purificacdo. Nesse sentido, o conhecer a si é importante a fim
de estabelecer uma politica de governamento — de si e dos outros — em que o cuidado
segue outro quadro de referéncias, centrado no narrar a si publicamente, renunciando as
vontades do eu que estivessem em dissidéncia com o regime cristdo. A purificacdo
centrar-se-ia na rendncia e a narrativa de si passaria das intimidades para a publicidade
do eu. Duas técnicas desenvolvem-se na episteme cristd: a) Exomologese, voltada ao
reconhecer publicamente a verdade de sua fé crista, reconhecendo-se como pecador ou
como penitente, marcando seu corpo a brasa, se necessario — ato teatral de
reconhecimento; e b) Exagoreusis, focalizada na verbalizacdo constante de seus
pensamentos e testemunhos.

Destarte, tanto nas vertentes gregas, quanto judaico-cristds, o narrar-se tinha um
estatuto de operagéo centrado na producdo de uma verdade sobre si e em relacGes de
cuidados ou no ambito do intimo, ou do publico. Ou enfocava-se em um cuidado exame
para um cuidado direcionado as vontades singulares do si. Ou em um cuidado pautado
em seguir um quadro de referéncias e em renunciar seus desejos singulares. Ou na
investigacao de si via téknes de registros e exame de si consigo mesmo, ou na confissao

constante, teatral e de penitencialidades.
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Na modernidade e na contemporaneidade, vé-se que tais técnicas sdo deslocadas,
tomando entornos outros & medida que novas possibilidades de associagdes com nao
humanos ddo-se. Segundo Michel Foucault (2005, 2007, 2015), temos no ocidente a
caracteristica de confissdao constante, um desejo de falar-se e constituir-se enquanto
sujeito auténtico daquele que se examina e oferece seu registro ao Outro. Esse Outro na
modernidade apresenta um estatuto de receber e autentificar aquilo que é relatado:
Psicologos, Psiquiatras, Médicos, Pedagogos... Representantes de campos de saberes sob
a chancela da cientificidade.

Com o advento das tecnologias, a confissdo desloca-se a possibilidade de ser
autenticada por um maior nimero de pessoas, ressalta Paula Sibilia (2016), o corpo-Eu
que se faz relatar é capaz de colocar-se em evidéncia e nesta exibicdo de si passar pela
apreciacdo e julgamento do publico. Nos cenarios de radio e TV, as ligacOes e cartas
enviadas tornam-se a confirmagao da autenticidade da subjetividade do corpo-Eu que fez-
se evidenciar. Com a internet, rea¢fes positivas ou negativas, chegam via comentarios e
compartilhamentos. Neste sentido, a relacdo de confissdo e existéncia passa pelo
reconhecimento, via captura da atencéo do publico.

WIladmir Machado (2014) aponta que, na contemporaneidade, a confissdo vem
com a necessidade de ter seu corpo reconhecido e, com ele, a sua subjetividade. A
autenticidade torna-se algo desejado e buscado no mercado das subjetividades
contemporaneas. Isso dar-se pela vontade de singularizacdo e de reconhecimento, em
tempos que o corpo-Eu encontra-se em meio a multiddo, mas sozinho. Nesse
enxameamento em que se busca a visibilidade, o acimulo de informac&o, a velocidade de
acesso aos fatos, os novos modos de viver a intimidade e a vida privada e a miscigenacgéo
de linguagens deslocam a confissdo ao campo da narrativa midiatica. Como narrativa
midiatica, a valorativa ndo se encontra centrada na experiéncia vivida, mas em como
tornar-se um produto midiatico a ser consumido, reconhecido e autenticado como corpo-
Subjetividade auténticos. Nesta nova velocidade, e com isso a relagéo diferenciada com
0 tempo-experiencialidade, aquele que quer continuar em evidéncia, deve constantemente
revelar verdades sobre si e nesse ato, capturar o olhar do Outro (FOUCAULT, 2015).

Evidenciamos no grupo estudado uma hibridizagéo dessas possibilidades, sendo
que uma focalizacdo na publicidade de si, uma teatralidade do confessar-se em publico e
reconhecer tal ato narrativo como um processo de producdo de verdade de si, a algo que
hibridiza a uma “suposta” intimidade desse espago, que ndo seria mais nem publico e nem

privado, mas um coletivo de colegas, condenados pelos mesmos atos — um espaco Vale
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dos homossexuais. Nesse sentido, o efetuar uma postagem, criar uma narrativa que
confere uma suposta verdade ao seu Eu, borra fronteiras do espago-tempo. Esse espago
seria intimo ou publico? A autora da publicacdo confessa a amigos ou a sujeitos de sua
mesma religido? Essa € uma técnica ou ela segue uma moralidade vigente, caracteristica
de uma subjetividade contemporanea nos ciberespagos? ... Uma multiplicidade de
possibilidades faz-se possivel e levanta indagag¢fes para movimentar o pensamento.

O Vale torna-se intimo-publico, quarto-Facebook, para amigos-religiosos,
técnico-moral. E uma confessionalidade, no sentido que produz um reconhecimento de si
e torna-o publicidade de si e é cuidado de si a medida que volta o olhar a si mesmo e
possibilita uma reflex&o sobre suas vontades — permitindo que o0 outro que Se conecta a
esse também reflita sobre si. E confessar-se constantemente, mas, também, o examinar-
se em horéarios especificos.

Esses modos de confessar-se e criar-se que compfem o que aqui é chamado de
uma tecnologia da confissionalidade, se dao primeiramente pela possibilidade de produzir
micro-historias sobre si. Veja um dos recortes (FIGURA 2) retirados do Vale, nosso

espaco de construcdo e imersao:
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Figura 2. micro-historia?®

Nota-se que a producdo de micro-historia, registro de um ato acontecimental, €
caracteristico também no narrar a si grego e, nos processos de exomologese e exagoreusis,
0 que garante um vinculo de enunciados e técnicas que conferem que esses modos de

narrar a si produzirem substratos para a producéo de uma tecnologia da confessionalidade

28 As figuras presentes neste manuscrito consistem em recortes do grupo estudado, assim, todos os marcos
que permitissem a identificacdo das pessoas ou do grupo foram removidos.
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contemporanea. Todavia, pode-se evidenciar diferenciagdes no processo de producéao, na
criagdo de outros modos, nas teknés. Michel Foucault (2014a) evidenciava nos narrar a si
grego a utilizacdo de cartas entre amigos os registros de Séneca e, de diarios intimos dos
Hypomnémata, como instrumentais que possibilitavam a producdo de uma técnica de
exame de si, valendo-se desses instrumentais. O mesmo aponta, também, para a utilizacao
teatralizada de confissdes publicas, de peniténcias e marca¢des dos corpos e almas, do
exercicio de confessar-se continuamente no entorno das camarinhas e sessdes coletivas,
como gerenciadores do narrar a si na experiencialidade crista.

Deste modo, as préticas de narrativas de si que atribuem uma possibilidade de
reconhecimento de si mesmo — e do Outro — mostram-se heranc¢as de praticas gregas e
judaico-cristds, mas nao se fazem as mesmas. Os usos de diarios intimos, cartas aos
amigos, confissbes marcadas a brasa, confissdes publicas. Esses modos de producdo de
narrativas de si sdo deslocados e transformam-se em textos cada vez menores.
Associacdes técn(olog)icas outras, produzem outros modos de se confessar. De diarios
intimos a blogs; de brasa em pele as fotos e edi¢Ges; da possibilidade de confissdo publica
narrada em um cerimonial religioso as microconfissdes, em micronarrativas no Vale. A
confissdo nos ciberespacos desloca suas técnicas, mas, mantém-se como um modo de
reconhecimento de si e dos outros.

Na micro-histéria evidenciada, a mesma narra a si, se afirma e se constitui em
poucas linhas, uma foto e um endereco eletrénico que leva 0s sujeitos que interagirem
com este de outros lugares, e também do mesmo. Neste outro lugar, encontra-se com um
outro texto, que também faz parte da composicdo desta. Arrisco a indicacdo de que o
ciberespaco, localidade em que remetemos operacbes da virtualidade, reune
caracteristicas: a) das cartas aos amigos, visto que a comunidade presente no Vale
interagem com essa publicacdo, permitindo aconselhamentos, positivaces e
negativacOes — todavia, ndo sendo apenas amigos intimos que interagem com esta, mas
qualquer ator ecologico no Vale —, espaco esse de reconhecimento, semelhanca, e
paridade, & proporcdo que reconhece o corpo-Outro ao reconhecé-lo como também
pertencente ao Vale dos homossexuais; b) dos diarios intimos, a medida que permite
voltar nessas notacoes de si e se (re)pensar — com efeito diferenciado, pois nao se retoma
a essa apenas no final do dia, mas a uma constancia de momento, sendo até mesmo
notificado quando Outros interagem com este retalho narrativo, exigindo um retorno de
para esta publicacdo; c) da Exomologese, ao passo que ao produzir o relato teatralizado

de si, e marcar-compor sua corporalidade com este, faz seu ato teatral de reconhecimento
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— entretanto, esta encenacdo ndo esgota-se apos a indulgéncia, ela é mantida no grupo
como arquivo, podendo a todo momento ser trazida a tona, colocada em evidéncia, seja
por mecanismos de busca, seja por interacBes recentes que a atualizam e a colocam em
cena por logaritmos que a reconhecem como mais interessante de ser observada; e d) da
Exagoreusis, a medida que os que fazem-se no grupo, fazem-se ao verbalizar-se e dar
testemunhos de seus pensamentos, sob a diferenca que o manter-se sob vigilia ndo
encontra-se atrelado apenas uma rendncia-afirmacéo de si, mas envolve a composicao do
eu e o ser (re)conhecido como um sistema de crédito — uma ampliagdo em seu nicho
ecoldgico no Vale.

Um outro deslocamento faz-se na operagédo da tecnologia da confessionalidade,
realizada nos ciberespacos. Essa passa de uma perspectiva de escrita em cartas ou diarios,
ou de uma escrita oralizada, via outras técnicas sdo mobilizadas para garantir a producéo
da narrativa em micro-historias, para uma escrita de si em hipertexto. Voltando o olhar a
imagem que recorto e disponho acima, vé-se que essa micro-historia faz uso da escrita,
de fotografias, videos, da disposi¢do de links que criam um direcionamento a outras
paginas. Escrita que remete a uma pessoa em uma determinada data com seu computador-
smartphone, utilizando de servigos digitais e de internet de uma empresa, em um quarto,
localizado em uma rua, um bairro, uma cidade, um estado, um pais. Faz utilizacdo de
uma foto, tirada em um dia, em uma localidade, com seu pai. Disponibiliza um link que
leva a outra pagina, com outras informac6es. Sdo varias localizacdes — considerando
espagos-tempos-acontecimentos —, pontos que supostamente encontrar-se-iam separados,
mas se articulam pela possibilidade do uso de hipertextualidade.

Essa escrita de si hipertextual consistiria nesse compor-se em blocos, garantindo
uma maior possibilidade de composicdo narrativa, que garantisse veridicidade e a
possibilidade de novos possiveis por congregar mais instrumentais no desenvolver desta
outra tékne de novos possiveis. Esses blocos seriam as distintas localidades e seus modos
de registros e de referenciacfes dessas experiéncias e essas sdo conectadas, articuladas,
via a producdo de diferentes links, ou seja, rastreamentos dessas referéncias, garantindo
a ideia de fidedignidade a esses. Nesse sentido, a producéo de uma confissdo em micro-
historias ganha, desta maneira, uma amplitude das potencialidades com possibilidade de
edicdo dos hipertextos — combinar fotos, videos, links, postagens em tempos e sitios
eletronicos distintos, edi¢bes, audios, musicas... Uma gama de possibilidades de

articulacao.
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Convites a confisséo

Ao pensarmos na producéo de relatos narrativos, de mobilizar micro-historias no
processo do confessar-se e constituir-se, temos apenas um dos processos do que tratamos
como uma tecnologia da confessionalidade — que seria 0 ato do confessar-se. Todavia,
outros operantes sdo mobilizados nos ciberespacos, que ndo enfoca a necessidade de
produzir uma narrativa sobre si, mas, sim, uma necessidade de convidar o Outro a falar
sobre si e produzir-se.

O ato de confessar nunca envolveu apenas um cuidar de si, mas sempre considerou
também em um cuidado com o Outro. Os atos narrativos gregos envolviam
aconselhamentos, reconhecer-se, examinar a si e isto era sempre realizado em quadros de
olhar também o Outro. As cartas de Séneca envolviam processos de aconselhamentos, de
indagacg0es sobre as condutas — e nas indagaces, as aberturas a outros modos de pensar,
que ndo apenas os que se encontram evidencidveis. Nos processos confessionais, de
exame de si, das religides — e podemos estendé-los aos exames de si produzidos pelos
discursos juridicos, médico-biol6gicos e pedagdgicos — existia uma preocupagcdo com o
Outro, a preocupacdo de que este operasse de acordo com um quadro de referéncias
vigente segundo uma referéncia de normalidade e/ou de pureza (FOUCAULT, 2014a;
2015;). Assim, um dos processos indispensaveis do apanhado das tecnologias de
confessionalidades, que é reverberado desde um operante grego aos dias atuais, sdo 0s
convites a confissdo — 0 agenciamento das vontades para produzir narrativas midiaticas
de si.

Vemos uma interacdo que € frequentemente mobilizada no Vale, o ato de
confessar a todo momento o outro a confessar-se. Observem abaixo (FIGURA 3):
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Figura 3. Convidando os outros a confessarem-se

Neste recorte, vé-se que a postagem principal consiste em uma indagagdo: “O
karma esta vindo pesado para vocés?”, associado a uma imagem retirada do aplicativo de
comunicacgdes via mensagens WhatsApp. Vé-se que a ideia da postagem ndo se centra em
produzir uma narrativa de si, uma confissdo de algo, mas em convidar os outros, estimula-
los a examinarem a si mesmos. Esse processo compde-se quase como uma heranca
operatoria de exagoreusis, da possibilidade de confessar-se constantemente, sobre 0s
desejos mais intimos, se necessario, pois 0 grupo conferiria um espaco de acolhimento,
protecdo, aconselhamentos e purificagdo. Entretanto, se no ato de exagoreusis 0 sujeito
encontrava-se convidado a confessar-se sobre seus desejos pecaminosos e desvios em
relacdo a um quadro de referéncias (FOUCAULT, 2014a), aqui as confissbes sao
direcionadas, querem saber de algo especifico neste post, algo mais parecido com as
ferramentas de exame do Outro operadas pela légica das ciéncias modernas, como as
ciéncias da vida, juridicas e da mente, em que inquire o Outro a falar de aspectos
especificos sobre si (FOUCAULT, 2005; 2007; 2015).

Esse ato de direcionamento do narrar a si, de estabelecer uma confessionalidade e

manté-la registrada via o inquirir o Outro, leva também a producdo desse espagco como
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um arquivo organizado. Um herbario?® em que essas vidas, esses corpos, sio organizados
de acordo com seus desejos, expressos e registrados em seus atos de confessionalidade.
Uma antologia das existéncias, que s6 se tornam possiveis, ou melhor, atualizaveis, a
medida que sdo “[...] Vidas de algumas linhas” (FOUCAULT, 2002, p.89), dispostas
neste arquivo. Um herbario que se organiza de acordo com as organiza¢es documentais,
ao administrar seus casos e suas vidas. Talvez, um tribunal dos corpos do Vale, a producéo
do Vale ndo apenas como um espaco, mas também como um arquivo, opera por meio do
convite as confisses, em que se agencia esses desejos.

Nesse tocante, ressalto que a producdo de arquivos ddo-se em uma relacdo dos
corpos Vvisiveis e enuncidveis. Desta forma, o grupo como espagco organiza as
experiencialidades e disposi¢cdes dos corpos e pauta-se em um regime das visibilidades.
Uma producdo panoptica, que coloca os corpos em regimes de controle de seus
movimentos (FOUCAULT, 2014b). Poderiamos lancar mao da metafora e pensar as luzes
como 0s convites as confissdes, 0 movimento como o ato de confessar e, as sombras como
os decalgues que 0s corpos deixam com seus comentarios.

Assim, a producdo de micro-historias, quando nao provem, inicialmente, de uma
pulsdo das vontades que coloca um corpo em excitagédo para a produgédo de uma postagem
inicial com enfoque na confissdo, essa pode ser movimentada pelos convites as
confissdes, agencia, mobiliza, deriva e desloca outras formas de confessar. Destarte, 0s
convites as confissGes deslocam a seletividade do que confessar que se encontra na pulsdo
de um corpo, partindo de suas vontades — reguladas, mediadas e estimuladas por um
regime normativo vigente — para um agenciamento dessas vontades, para que essas ndo
sejam uma publicacdo inicial, mas, sim, um comentario — mobilizando a possibilidade da
producdo de um arquivo, de acordo com as verdades confessas via 0 convite as

confessionalidades.

Desejos agenciados: respondendo a convites
Ao voltarmos nosso olhar as tecnologias da confessionalidade presenciadas em

operacdo no Vale, deparamo-nos com publicaces realizadas composta por micro-

29 Herbario remete a uma nomenclatura botanica. Os herbarios consistem nos espagos em que se produz
uma colecdo de plantas dissecadas, que sdo organizadas via critérios de classificagao e indicam informacdes
acerca de suas propriedades. S&o as colecfes de vidas organizadas, de acordo com o encontro das vontades.
Essas vidas sdo organizadas e registradas no encontro com poder. Vejo que os registros destas vidas aqui,
dao-se na vontade de tornar-se uma narrativa midiatica que represente uma subjetividade auténtica, um
corpo-Eu que capita a atengdo do Outro.
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historiografias de si, de modo que este corpo se compde ao contar sua micro-historia e,
também presenciamos publica¢fes que mobilizam-se convidando o Outro a confessar-se
sobre uma determinada tematica. Ambas formas de operacdo dao-se por uma pulsao, por
uma vontade que aquele corpo tem de fazer-se em redes. No primeiro caso, 0 corpo
encontra-se excitado e mobiliza a sua vontade a narrar-se, confessar-se, sobre um
acontecimento de sua histéria. No segundo caso, 0 corpo encontra-se excitado a convidar
0 outro a falar de si, de suas vontades e de seus desejos. Assim, um (im)pulsionar das
vontades encontram-se em interacao.

Para Friedrich Nietzsche (1974), as vontades sdo a propria vida, ela guia-nos nas
leituras de mundo e na producéo de nosso modo de existéncia, dessa maneira, as vontades
podem levar-nos a excitacdo delas, a busca de novos territdrios, disputas, conquistas, no
fazer-se outro continuamente; ou, no esvaziamento dessas vontades, que se substituem
por outras a propor¢do que se renuncia a suas singularidades e seus prazeres. Deste modo,
nossas vontades sempre se encontram tracionadas, a encher-se ou esvaziar-se. Esta
mobilizacdo da vontade sempre nos faz um existir de outra forma, de uma forma outra,
enguanto se negocia com seu deslocamento.

Nesse tocante, pode-se pensar a narrativa de si (FOUCAULT, 2014a) como uma
balizadora das vontades, visto que no processo de exame de si € criador de sentidos,
significados e percursos. Este processo do exame de si, ndo é dado em uma liberdade, em
um corpo em si, mas, sim, atravessados em sua contingéncia, localizada em praticas
culturais e modos de subjetivacdo que atravessam 0S COrpos que se narram, confessam-se
(FOUCAULT, 2014b; 2015). Assim, as praticas culturais atravessam 0S COrpos com
tecnologias de poder que estabelecem e reverberam estatutos de verdade, a medida que
0S corpos em contato com esses estatutos, negociam sentidos e significados, via
tecnologias de resisténcia, reiterando ou rarefazendo essas tecnologias de poder — este
processo é chamado de modo de subjetivacdo, ou seja, o processo de (des)(re)producéo
de uma subjetividade que é negociado neste continuum. Desse modo, o0 exame de si cria
percursos, trajetorias para as vontades, visto que o voltar o olhar a si — muitas vezes sob
as narrativas dos Outros — faz com que os corpos se munam de tecnologias de resisténcia
ou abram-se as tecnologias de poder.

O narrar a si nas paginas da rede anunciada funciona com o agenciamento das
vontades de narrativas e visibilidade de seus participantes mediadas pelas tecnologias de
poder, pelos regramentos da comunidade e por negociacbes que se ddo ora como

resisténcias, ora como a capturas das proprias vontades. O espaco da confissdo €, nesse
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sentido, um espaco de negociacdo onde o exame de si € movimentado por mecanismos
de poder da pagina e das proprias subjetividades.
Vemos por exemplo, uma postagem que parte de um convite a confissao e, que

agencia vontades a confessarem-se, abaixo (FIGURA 4):

b N sTE e e
Qusl foi a pior coisa que voces j& fizeram durante a graduacio ste
hoje?

oY Curtir () Comentar

O9 wism
Ver comentarios ameriones

J | Quando 3 professora parguntou minhas
expectativas pars 3 matéria dela eu disse "na verdade, eu acho
esse modulo bem desnecessari”. N3o queria dizer isso obvio,
mas na hora foi o gue s3iu, tentei me explicar, n3o consagui &
desisti. Na sula pratica da dita cuja el bateu nas minhas costas
e disse "olhz monitor, ess2 fol 0 que disse que minha aulz era
desnecessans”

3w B

Cuniir - Responger - 4

% 2Resposiss 2

I ' Entrei

Cuntir - Responger - &

Figura 4. Respostas as confissdes

Nesse recorte, é possivel vermos que o convite a confissdo também opera pela
convocagdo das vontades a narrarem suas micro-histdrias. Essas micro-historiografias
dao-se em textos curtos, uma palavra enuncia um corpo que debocha da graduacéo, que
instaura uma verdade pautada pela ironia e na propria enunciacdo de que estudar é um
equivoco... Uma confissdo de uma palavra, que arrasta consigo a produgdo de uma
verdade sobre este corpo. Enquanto isso, outros criam um texto curto sobre sua
experiencialidade. Nestes trés sentidos — reagir ao convite a confissdo (com as
ferramentas de “curti”, “amei”, “uau”, “triste”, “grr”), no produzir um texto curto ou no

confessar-se com uma Unica palavra — os corpos que fizeram confessos consistem
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naqueles em que suas vontades foram direcionadas ao ato de narrar-se, confessar-se.
Assim, a confissdo envolve o agenciamento das vontades, sendo esse agenciamento

considerado aquilo que coloca as vontades a agirem — a confessarem-se ou néo.

Considerac0es confessas

Nesse breve capitulo, trazemos um movimento de tracar consideracdes sobre a
tecnologia das confessionalidades como um modo de producdo de corpo nas
virtualidades. Vemos operar, no Vale, o convite ao narrar a si como uma agéncia de
desejos-vontades na qual as narrativas sdo registradas no grande arquivo do-no
“ciberespago”. Vé-se que esta tecnologia confessional opera como um modo de
composicao de si e de dizer a verdade sobre si, estabelecendo uma suposta coeréncia entre
0 que € registrado no grupo e o modo de existéncia desse corpo que confessa. Essa
tecnologia apresenta outras configuracGes de (auto)disciplinacdo do corpo, de modo que
os integrantes deste agrupamento agem: a) Confessando micro-historiografias de si, como
publicacdo inicial movida por sua vontade, atravessada por regulamentaces,
estabelecendo uma ideia de coeréncia entre o narrado e o vivido; b) Convidando outros a
confessarem suas vontades, a medida que também apresenta sua posicao de sujeito; c)
Respondendo aos convides da confissao, por meio de comentarios guiados pela postagem.

Essas trés operacdes sdo separadas para um fim de compreensdo dessa tecnologia
da confessionalidade, mas reconheco que essas ocorrem concomitantemente e
engendradas, compondo um regime de producdo dos corpos que se narram, deixam-se
marcados e registrados no movimento de suas vontades. Esse regime de composicao
envolve a possibilidade de enunciar a si e, dessa maneira, envolve a producdo de um
panopticismo, uma regulamentacdo das visibilidades. Destarte, poderiamos langcar mao
da metafora do pandptico, apresentada na obra Vigiar e Punir de Michel Foucault,
considerando as luzes, o movimento e as sombras. As luzes seriam 0s convites as
confissGes, 0 movimento como o ato de confessar e as sombras seriam os decalques que
0s corpos deixam com Seus comentarios — um corpo que se produz na virtualidade,
produz-se no deslocar-se nesse regimento e na composicdo do Eu. As vontades sdo
agenciadas panopticamente a jogar o jogo das visibilidades, a medida que se transforma
em corpo na virtualidade e na atualizacdo, ao passo que se torna visivel em seus

decalques.
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CAPITULO IV - TECNOLOGIAS FANFIC E O CORPO MASCARA

O corpo em si é a principal instancia do ambiguo
- Willian James

O que nos agencia, nos interessa a pensar corpos em (de)composicdes? Nossos
interesses e intencionalidades eventualizam-se no curso desta pesquisa, movida pelo
questionamento “Como se fazem os corpos na virtualidade?”. Dentre as formas que me
afetam nas experiencialidades no Vale, arrisco a guiarmos esse capitulo em apresentar
consideracdes sobre a tecnologia de fanfic como agéncia na (de)composi¢éo dos corpos.

Fanfic consiste em um conceito composto, difundido em diferentes plataformas
do Ciberespaco — blogs, paginas do Facebook, WhatsApp, Youtube, sites... O termo
consiste na abreviacdo de Fan Fiction, que em tradugéo literal representa “Fic¢ao de Fa”.
O Fanfic trata-se, dessa forma, de uma apropriacdo de personagens veiculados nas
grandes midias por um fa e na producéo de histérias a partir desses. Neste sentido, uma
subjetivacdo é operante nas redes sociais, a narrativa midiatica.

Compreende-se, como pontuado por Wladmir Machado (2014), que a confisséo
na virtualidade consiste de producéo dos sujeitos, desses marcarem uma verdade sobre
seus corpos-Eu. Nesse sentido, a confissdo consistiria em um ato de revelacdo de verdade,
um modo de capturar a atencdo do outro e convidad-lo a interagir e apreciar sua
autenticidade enquanto sujeito. Na narrativa online, este ato de confessar, arrasta consigo
aspectos da vida vivida, todavia, se mixa com o imaginario, com a ficcdo, com as
possibilidades de tornar tais experiencialidades mais atrativas. O corpo-Eu é, entdo, uma
hibridizacdo da experiéncia vivida e da experiéncia imaginada — separacao realizada aqui
para fins didaticos, visto que seria forcoso separar vida de imaginario, experiéncia de
fixacdo —, e dessa maneira, torna-se personagem narrado de sua vida em uma narrativa
midiatica. Em suma, a producao do corpo-Eu no ciberespaco é dada pela realizacdo de
uma narrativa midiatica de si, que hibrida experiéncia com imaginario, que transforma-
se em personagem, um ato de fan-ficcdo de si mesmo e do Outro. Esse conceito inspira-
Nos a pensar 0s corpos nas virtualidades.

Corpos... Corpos substratos de uma experimentacao, prisdes da alma, corpos que
podem ser separados da mente em cubas de experimentacdo, que sdo aprisionados pela
alma, corpos que se inscrevem na superficie por signos-significados, corpos que atraem
outros, maquinicos, da falta e excessos, corpos abjetificados. Varias composi¢cdes de

corpos, em multiplas localizag¢Oes e associa¢des que o produziram como tal, sendo assim,
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0S corpos sdo produtos de trages entre modos de interessamentos (LATOUR, 2011;
2012; 2013b).

Como os corpos fazem-se movidos pelos interesses e intencionalidades, vemos a
necessidade de situar de onde falamos e sobre quais corpos falamos — localizarmos
interesses. Ao escrever este trabalho, o fazemos dialogando com a perspectiva dos
Estudos Culturais das Ciéncias e Educaces (NELSON; TREICHLER; GRROSSBERG,
2013; SIMON, 2013; HALL, 2003; 1980), voltando-nos a pensar a producao de corpo no
interior de praticas culturais, como movimentacdes e articulacdes discursivas, de saberes-
poderes (FOUCAULT, 2002), de atores humanos e ndo humanos (LATOUR, 2011; 2012;
2013a; 2013b), e aquele do qual falamos € o corpo que se “[...] faz” (NIETZSCHE, 2016,
p.51).

Meu olhar é quase um monismo, um pensar-corpo que é producdo (de)composta
de “[...] multiplicidade com sentido, guerra e paz [...]”, um “[...] inteiro corpo e nada além
disso” (NIETZSCHE, 2016, p. 51). Todavia, um monismo coletivo, em composi¢ao via
movimentos articulatorios, sendo as articulacdes balizadas por processos de
interessamento, ou seja, do aprender a ser afetado a medida que se associa (LATOUR,
2011; 2012), negocia, e modaliza os fluxos de vontades (NIETZSCHE, 2016). A cada
associacdo o corpo faz-se. Conforme se interessa, associa-se e (de)compde-se.

Decorre dai nosso objetivo neste capitulo: apresentar consideracdes acerca dos
modos de existéncia, de composi¢do dos corpos na virtualidade. Para isto, voltamos nosso
olhar para um dos movimentos que temos visto operar, a articulagdo da tecnologia de
fanfic como agéncia na (de)composigdo dos corpos que se inscrevem.

O presente capitulo encontra-se organizado em: a) Movimentos de inscri¢éo,
situando a producdo de um campo de investigacdo e deslocamentos; b) Corpos escritos,
virtualizaveis-atualizaveis, em que se consideram tracos de um corpo que se faz através
do escrever, das virtualizagdes e atualizagOes; c) Tecnologia fanfic: personificagdo e a
ficcdo de si, em que apresenta-se consideracdes acerca desse modo de producdo que
nomeamos como fanfic, atravessado por novas associa¢Ges que hibridizam e borram

fronteiras entre realidade e ficcdo, bem como do corpo que personifica-se.

Movimentos de inscri¢cdo
Como vemos em outro lugar (OLIVEIRA, 2010) os estudos da inscrigdo pela o6tica

cultural tém forte influéncia dos estudos realizados por Bruno Latour (LATOUR;

80



WOOLGAR, 1997) e adquirem importancia neste trabalho por apresentarem, em vez da
ideia de ruptura entre epistemologia (0 que se diz da realidade), ontologia (a realidade) e
a ficcdo (o imaginar, criar, fantasiar a realidade) , algo diverso, que assume uma analise
do carater contingencial com que sdo produzidas as condi¢fes de possibilidades. Ou,
como dito mais recentemente por Latour (2013b): Modos de existéncia, entendidos nesse
trabalno como um conjunto de regimes de verdades, produzidas por associagdes
interessadas, derivas e modalizacGes que produzem diferentes experiencialidades, modos
de ser, estar, experimentar e viver.

Para Bruno Latour e Steve Woolgar (1997), a inscricdo pode ser entendida como
movimentos tanto discursivos quanto materiais, que Sdo necessarios para mediar a
ocorréncia de uma acgdo, considerando-se o jogo de deslocamento de cada participante,
para modificar e deslocar seus varios e contraditérios interesses (LATOUR, 2011; LAW,
1992). A inscricdo nesse sentido reflete ao principio filoséfico que fundamenta a préatica
cientifica, visto que a manifestacdo do ser dar-se no ato de aparecer, de fazer-se visivel,
de desvelar sua complexa variedade arquitetdnica composicional que o faz ser o que é. E
no aparecer que é possivel referenciar, € no tornar-se ator semiotico que é possivel fazer-
se narrado. Por essa concepcdo, é possivel pensar na inscricdo como produzida por meio
de um sistema de relages que, na sua propria formacgdo, constituiu o alinhamento de
atuacBes que possibilitam compreendermos algo das acdes que ocorrem nas redes
cibernéticas.

Nesse percurso, vemos o ciberespaco como um lugar, de modo que ao olharmos
para esse espaco busco vislumbrar sua topologia, e se faco isto é por que aprendo que
mudancas ciclicas provocam fraturas em um espaco que se encontra esteticamente em
ordem. Apesar de sua aparente ordenacao, o ciberespaco € um espaco mutante e ndo
controlavel, desta forma para notarmos as producdes de fraturas precisamos agucar
nossos sentidos ancestrais: olhar, sentir, inalar, degustar — aten¢cdo maxima a ecologia da
rede. SO, dessa forma, percepto 0s movimentos aos quais estamos susceptiveis a ser
afetados (NIETZSCHE, 2016).

Destarte, buscamos, portanto, nos afastar o maximo que pudemos dos efeitos
anestesiantes da inscricdo ao mesmo tempo que buscamos dar visibilidade a articulagéo
de seus sistemas linguisticos. Quanto mais articulado € um sistema linguistico — um texto,
uma inscri¢do, mas rapido ele traduz e se movimenta permitindo novas e indeterminadas
derivas, translagcbes e articulagcbes. Cada vez mais articulagbes, cada vez mais

deslocamentos, cada vez mais diferengas-diferenciagoes.
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Nosso enfoque analitico, agucadores das sensibilidades, respaldam-se nas
pluralidades instrumentais garantidas pelos Estudos de Ciéncias, mais especificamente
voltando nossos olhares as técnicas ontoldgicas, utilizando nesta secdo inspiragdes em
Bruno Latour (2011; 2012; 2013b) como fio condutor desta discussdo. Latour ao pensar
uma ontologia outra, inclina-se a pensar “modos de existéncia”, ou seja, como um corpo
em suas multiplas afetacfes e associagdes se compde em sua multiplicidade de formas
possiveis. Conguanto, fazer-se corpo, se afetando e associando-se pode ser pensado com
base no conceito de articulacdo (HALL, 2003; 1980), sendo que esta é o olhar a producdes
de elos,

[...] elo que ndo é necessério, determinado, absoluto nem essencial todo
0 tempo. Precisa-se perguntar em que circunstancias pode ser forjada
ou feita uma conexdo. A assim chamada “unidade” de um discurso ¢
realmente a articulagdo de elementos diferentes, distintos que podem
ser rearticulados de diferentes formas por ndo terem qualquer necesséaria
“pertenga”. A “unidade” que interessa ¢ um elo entre o discurso
articulado e as forgas sociais com os quais pode, em certas condi¢Ges
historicas, mas ndo precisa necessariamente, estar conectado (HALL,
1980, p. 53).

Destarte, imaginemos multiplos atores, membros no grupo, moderadores,
propagandas nas abas laterais, fotos no perfil, videos, textos, computadores, agencias de
internet... De onde comecar? Bruno Latour (2011; 2012; 2013a) nos remete a varias
sugestdes: pelo meio, mapeamento de mediadores, derivas, modalizacdes, atores... O que
poderiamos resumir em: movimentos. Muitos desses sdo dados em um grupo que realiza
em média mil publicacBes/dia, todavia um movimento pode ser pontuado na escrita. Na
escrita, nas articulacdes, nas acdes, nas (de)composicdes vislumbramos as producfes de
inscri¢bes, de modo que estas consistem nos registros das relagoes, das negociacoes e dos
acordos entre os atores que compde 0 corpo na virtualidade.

Estas inscricdes ocorrem por movimentos e procedimentos de materializacdo do
coletivo, sendo bases binarias, pontos, graficos, espectros entre Ns outros atores,
dispositivos, agencias que sdo manipulados e formalizam as a¢es que compde 0 corpo
na materialidade (LATOUR, 2011; 2012). E o conceito de inscrigio que nos faz refletir

sobre corpos escritos, virtualizaveis-atualizaveis que compde-se pela tecnologia fanfic.

Corpos escritos, virtualizaveis-atualizaveis
Vejo a escrita como uma potencialidade de producdo de si, do corpo fazer-se em

contato com outra superficie, em pensar modos de existéncias multiplas. Se a vemos dessa
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forma, é ao considerar que a escrita os proporciona a producgdo de rastros, e estes rastros
nos dao pistas das associagOes que sdo realizadas, de quais atores compdem o coletivo
que permitem o corpo constituir-se (LATOUR, 2011; 2012; LATOUR; WOOLGAR,
1997). Assim, os corpos que se fazem escritos, fazem-se como uma conexao articulada
de agentes: canetas, papéis, tinteiros, grafites, maquinas de escrever, hospitais, médicos,
juizes, crucifixos, biblias, rel6gios, calendarios, testemunhos, confissfes... Nos dias
atuais, mouses, computadores, tablets, smartphones, notebooks, teclados, agéncias de
telefonia e internet, desenvolvedores de software, gerenciadores de endereco eletronico.
A garantia da existéncia desses corpos se deu nas articulagdes, nos deixar registrar-se.

Essa articulacdo desencadeia conexdes, e essas conexdes compdem o corpo. Esse
processo de inscrita-conexdo, mediado por um conjunto de atores que escreve-registra a
composicdo-combinacgdo corpdrea coletiva é o que Latour (2012) chama de inscri¢do. O
COrpo que se escreve é entdo o corpo que se inscreve, a medida que um conjunto de atores
se agenciam, associam e comp®e esse corpo. Poderiamos utilizar do exemplo da biologia
molecular em que instrumentos de coleta de células humanas, reagentes de extracdo de
DNA, termocicladores, sequenciadores, compiladores, bancos de genomas, softwares de
analise de materiais genéticos que se articulam e produzem uma inscri¢cdo de um corpo
dessa ou daquela espécie. Ou um conjunto de tintas, quadros, grafites, massas corridas,
pinceis, técnicas artisticas que se articulam e produzem uma inscricdo de um corpo em
uma obra de arte... Na internet, um conjunto de hardwares, softwares, agéncias de
desenvolvimento de redes sociais, agéncias de publicidade que financiam as redes,
grupos, paginas, comunidades se articulam e produzem um corpo na virtualidade, ou um
arquivo de corpos que Michel Foucault (1992; 2002) chamaria de uma Antologia ou um
herbario de vidas compostas em pequenas palavras inscritas.

Essas palavras, corpos inscritos que Michel Foucault (1992; 2002) ja vislumbrava,
encontrava-se como parte constituinte de/em grandes arquivos, 0 que nos inspira em
nossa movimentacdo a pensar nos grupos dos ciberespacos também como grandes
arquivos... O arquivo, nesse sentido ndo consiste em um conjunto de textos armazenados,
ou espago de memoria de uma instituicdo, mas, sim, 0s mecanismos discursivos e nao
discursivos que fazem com que um conjunto de coisas ditas se mantenham existentes em
um regime de discursividade, de possibilidades e impossibilidades discursivas que
conduz a instauragédo deste espaco de registros.

Vejamos, ao adentrar no site Facebook uma série de informacdes sdo solicitadas:

nome completo, e-mail, data de nascimento, endereco, telefone, género, fotos... Conjunto
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de informacdes que tem por objetivo localizar o corpo daquele que busca acesso a esse
espaco, & medida que constituem e o compde. Cada informacao solicitada arrasta consigo
uma série de articulaces que sdo realizadas para dar figura a esse corpo. Sao arrastadas
nesta composicao, cartérios, astros, softwares, provedores de internet, discursividades,
cameras digitais, a novela de onde foi retirado o nome que se articula a esse corpo. Com
o0 cadastro concluido, sugere-se amigos que arrastam consigo composic¢des outras. Perfil
pronto, depara-se com um espaco cedido ao corpo para inscrever-se com a informacéo:
“O que esta pensando?”. Pensamento que também ¢ componente do corpo (NIETZSCHE,
2016), uma movimentacgao destes acessos articulares. Ao passo que se postaem uma linha
do tempo, grupos, paginas, reagem as publicacbes, compartilham videos, imagens...
Utilizaremos como fio, a participacio de Day®, corpo com o qual nos deparamos nos
transitos pelo grupo (FIGURA 5):

Ja quedraram aiguma pane 00 Conpo? Ou se machucaram %&lo?
Eu Ja realizel 3 proeza 02 quedrar 05 00ls Dragos Ouss vezes Cada &

wDO = 60 comenisnios

iy Curtir (J Comentar
Figura 5. Um corpo coletivo na postagem

Day é um corpo coletivo, com uma foto, um nome, uma perna, uma tala, uma
torneira, uma pia de granito, um shorts, uma residéncia, uma indagagdo: “Ja quebraram
alguma parte do corpo? Ou se machucaram feio? Eu realizei a proeza de quebrar os dois

bragos duas vezes cada”. Day articula-se com 234 pessoas que reagem a sua postagem no

30 Utilizamos para os corpos que se fazem nos grupos, aqui apresentados, por nomes ficticios e que borrem
com as localizages linguisticas de género.
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grupo, 160 comentarios, com um discurso referente as biologias que delineia o que é
“quebrar alguma parte do corpo” ou “machucar-se feio”.

Poderiamos nos perguntar se a perna da foto é Day? Poderiamos ter como
resposta: Esta foto € uma representacdo, € um processo mental que confere presenca na
auséncia e, assim ndo é a perna de Day, nem este perfil € Day, mas, sim, outra
representacdo, um avatar, uma projecéo do eu. Esta afirmacgéo nos colocaria afrente com
a perspectiva de que, esferas de saber encontram-se separadas: mente e corpo, sujeito e
natureza, corpo e maquina, as ideias e as coisas, o real e o virtual. Um reverberamento
(neo)platdnico, de separacdo de mundos: Mundo real e Mundo virtual.

Com nosso olhar as diferencas, com nossa recusa a separacdo de mundo,
preferimos arriscar a outro olhar, para além de operantes binomiais, visto nossas
afetacdes. Friedrich Nietzsche (2016) apresenta criticas a necessidade de producdes de
outro mundo, metafisica que nos acorrenta, e destaca dentre 0s acorrentamentos a
dicotomia corpo e mente — demarca que o pensamento é o corpo fazendo-se agir, talvez
seja por isto que o site Facebook ao convidar o corpo a fazer-se, pergunta, “O que esta
pensando?”’; Esse referente ao sujeito e natureza, também é discorrida em Bruno Latour
(2011; 2012; 2013a; 2013b), que aponta ndo para uma separacdo dicotdmica em polos,
mas hibridizagdes que multiplicam os corpos a proporgao que estes se hibridizam; Donna
Harraway (2009), com ressonancias Latourianas indica para o mesmo percurso de
hibridizacdo entre corpo e maquina, de modo que a ubiquidade maquinica adentra ao
plano mais molecular dos corpos, com as biotecnologias contemporaneas; Michel
Foucault (2002), inclina-se sob historiografias e filosofias ocidentais, fundada sob o
neoplatonismo e as teorizacdes dos reflexos, que tratam as ideias como reflexo da
realidade e as palavras como reflexos das coisas, e implode-as, afirmando que nao existe
um mundo das ideias, que as palavras produzem as coisas; Pierre Levy (1996), retoma as
origens epistemologicas do “virtual” e vislumbra sua relagdo com a atualidade e ndo
oposicdo com o real. O que unem estes pensadores, um pensar pelas diferencas e ndo pelo
discurso da auséncia.

Desse modo, voltamos nosso olhar a Day e pensamos, esta foto é composicédo
desse corpo que se faz coletivamente e se articula, estabelece conexdes e articulacdes-
conexdes sdo sempre dindmicas, ndo por representacdo-auséncia, mas em uma agonistica
de atualizacdo e virtualizacdo. O corpo que vemos faz-se escrita, virtualiza, atualiza.

A esta virtualizacdo e atualizacdo que visualizamos, fazemos sob ressonancias de

Pierre Levy (1996), sendo: a virtualizagdo como um complexo problematico, um processo
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que possibilita um desprendimento do aqui e agora, um ato de desterritorializacdo que
rompe com os limites epistémicos vigorantes que definem espago-tempo, e arrasta este
coletivo a uma localizacdo ndo presente, mas localizavel; enquanto: a atualizacdo vem
como uma criacdo, uma invencdo em relacdo ao complexo problematico da virtualizacéo,
de modo que criativamente, acessa-0, presentifica-o e atribui ao virtualizado uma
localizagdo no presente. Tanto a virtualizagdo quanto a atualizacdo dao-se sob
movimentos de articulacbes, em uma agonistica constante de desterritorializar e
territorializar.

Voltamos entdo novamente nosso olhar para o corpo Day, Day associou-se a um
hardware — computador ou smartphone — que opera um software desenvolvido em uma
linguagem binaria, associou-se a um dispositivo fotografico que movimentos captura e
processa ondulatdrios de luz resultando em uma imagem, associou-se a um servico de
internet, associou-se a uma empresa de energia, associou-se a escrita, associou-se a uma
plataforma de rede social, associou-se a um grupo, associou-se as curtidas e comentarios...
Foram as articulacdes desse conjunto de agencias que permitiram sua virtualizacdo e sua
manutencdo nos fluxos das nuvens®!. Utilizando de associagdes semelhantes, hardwares,
softwares, agencias de eletricidade e telefonia, plataforma de rede social, um grupo... E
possivel encontrar o corpo de Day que se fez e, atualiza-lo, dar uma localizagdo para ele,
associando a um software que captura uma imagem e que permite-nos com mais esta
associacdo cristaliza-lo e associar este recorte ao escopo deste texto.

Este corpo que se escreve, virtualiza-se e atualiza-se ndo é uma inovacdo das
sociedades que utilizam da internet, ele pode ser visto, por exemplo, no corpo Mathurin
atualizado por Michel Foucault (2002). As associacdes da Biblioteca Nacional, arquivos,
prontuérios, esconderijos, familias, calendarios, campos, estradas, poderes juridicos-
psiquiatricos... Possibilitaram o corpo Mathurin fazer-se, virtualizar-se, desterritorializar-
se. Quem atualiza-o, presentifica-o, territorializa-o ¢ Michel Foucault ao produzir seu
“herbario” de vidas, ao inscrevé-lo. Esse conjunto de associacOes, inscreve o corpo de
Mathurin e também inscreve o corpo de Day por meio de mecanismos de escrita e,
possibilita, assim, que este corpo (des)(re)componha-se, virtualize-se, atualize-se.

E neste olhar, do corpo que se faz, que arriscamos pensar um Ccorpo escrito-

inscrito, virtualizavel e atualizavel em seu fazer-se.

31 Nuvens, ou nuvens de armazenamento consistem em modalidades de armazenamento de dados em redes
que sdo flutuantes, cambiantes, que utilizam de maltiplos computadores e servi¢o de hosteamento de dados
para manter-se.

86



Tecnologia Fanfic: personificagéo e ficgcdo de si

A0 pensar um corpo que se escreve, inscreve-se, virtualiza-se, atualiza-se e desta
maneira, faz-se existente, evidenciamos que estes movimentos podem ser realizados de
inimeras maneiras, por diferentes associagdes, articulagdes e conexdes. Ao investigar um
grupo tao ativo, que engloba 951.064 membros e tem cerca de mil postagens ao dia,
deparo-me com uma infinidade de combinagfes que norteiam esses movimentos, o que
tratamos como tecnologias. Consideramos tecnologias ndo como um processo mecanico,
mas sim como uma “especificacdo de um modo de producdo; uma forma de organizar e
regular o trazer a presenca de algo anteriormente sem presenca” (SIMON, 2013, p. 69),
sendo modos de producdes plurais, visto as mdaltiplas associacdes, articulacdes e
conexdes que podem ser (des)(re)esbelecidas.

Produzo entdo cortes e deparo-me com uma tecnologia singular: a tecnologia
fanfic. Realizaremos um recorte de um corpo como fio da descri¢do desta tecnologia, o

corpo que chamaremos de Gio (FIGURA 6):

P
'
{ ) 21demargo
GENTE EU PRECISO CONTAR O QUE ACONTECEU COMIGO EU AINDA
TO TIPO 2727772
Eu fui na reitoria da faculdade cancelar matéria e tava um calor do caralho,
ai de 13 eu fui andando pro shopping pra usufruir do ar condicionado 0800
amém lugares com ar condicionado. Al ta, cheguei I3 e fiquei sentado num
banco do segundo andar, mo tédio e meus amigos tudo ocupados, ninguém
pra conversar, fui baixar o tinder pra passar o tempo. Odeio tinder pg as
pessoas tem mania de demorar a responder ou ndo responder. ud, mas
depois de um tempinho um cara veio falar comigo. Ficamos falando de
como o dia tava chato efc, ai descobri que ele morava perto do shopping
fiquei doida "to sentado no segundo andar do shopping. vem me ver”, "to
indo, daqui a pouco to ai" aia. ele foi mesmo. Eu fiquei | parado achando
que ele tava brincando e do nada o cara chega e fala comigo, virei uma
estatua. Mas al ta. conversamos um pouquinho. varios blablabla e ele me
chamou pra ir no apt dele, eu tinha acabado de conhecer o cara, tudo bem
que ele era bonito por isso eu fui, aloka. Ele realmente morava muito perto
do shopping. tipo, duas ruas. Ficamos no quarto, da outra forma, ndo
estavamos nos pegando nio, mas depois teve pegacdo entdo ficamos sim.
Depois de uns beijos ele perguntou se eu curtia narguile. ai eu tipo "garoto
eu era monitor da proerd, kero” e ele botou um negocio 13, ai que a coisa
virou do avesso. Eu s sei que eu fui ficando muito louco e eu ficava falando
"eu to muito louco” e ele tbm tava muito louco e ficava rindo da gente. ai a
mae dele chegou.
-Minha méae chegou viado, fodeu
-Que mae?
-A minha mae
-Ai mds, eu n to em condicdes humanas pra falar com a mae dos outros
A mae dele abriu a porta € comegou a gritar

Figura 6. Gio e a producéo de narrativas

Gio faz-se ao narrar-se, nesta narrativa, produz multiplas associagdes: Reitoria da

faculdade, matéria, shopping, ar condicionado, banco, tempo, aplicativo de
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relacionamentos Tinder, garoto, narguilé, substancia psicoativa, duas ruas, residéncia...
O corpo Gio faz-se ao fazer este relato no grupo, ao deixar-se registrado neste. Ao nos
depararmos com o corpo Gio, nossa primeira reagao foi a reflexdo “Um corpo que se
relata e faz-se ao relatar-se”. Um conjunto de associagdes nesse relato que produz uma
inscricdo (LATOUR; 2011; 2012; LATOUR; WOOLGAR, 1997). Um movimento
constante no grupo, o corpo fazer-se por relatos — que carregam consigo 0s rastros das
associacfes a0 mesmo tempo que cria tambeém associagdes outras. Imergimo-nos, entao,
nos comentarios e deparamos com CcOrpos gque atuavam com 0S seguintes registros,
associando-se ao corpo Gio: “4/10”, “fic”, “fanfic”, “8/10”. Comentarios que expressam
notas, notas que avaliam as narrativas midiaticas a medida que quando o corpo-Eu faz-se
ao passo que se apresenta, 0 mesmo é colocado de fronte ao julgamento daquelas
narrativas (MACHADO, 2014), neste sentido, vejo que opera um reconhecimento
deslocado a prética avaliativa. O corpo-Eu é julgado referente ao quanto é ou nédo
auténtico.

Encontro-me com outras postagens que seguia a mesma esguematica: a) Uma
narrativa de si, relato, em forma de conto, geralmente com carater erotico; b) Comentarios
que tracavam elogios e/ou reiteravam os relatos; ¢) Comentarios que atribuiam notas e/ou
classificava a postagem como fanfic/fic. Alguns corpos enunciavam em seu fazer-se que
aquele relato “ndo ¢é fanfic” (FIGURA 7):

‘ ’ 2
—

2 de marco de 2017

Nao e fanfic e se flopar pelo menos eu tentei. Eu tinha um crush do onibus.
Um cara lindo, negro cor de canela, que sempre vinha lendo livros grandes
de engenharia. Conclui que ele tinha jornada dupla como eu ( estuda e

b alle N a miis e LB - et deacie bt mm it mca ccbacfaaaaa

Figura 7. N&o é fanfic

Essas publicagdes que me levam a pensar uma tecnologia de fanfic no fazer-se
corpo nesse grupo. Poderia descrever essa tecnologia a proporcdo que essa desloca
associagOes, considerando trés fios condutores: Borrar as fronteiras da realidade e ficcéo;
Acionamento da fungdo autor voltada a personificacdo de si, ao culto ao corpo e o
submeter-se ao crivo.

Desta forma, o fanfic apresenta-se difundido como uma categoria literaria e,
gostaria de estender essa classe para uma categoria ontoldgica, ou seja, um modo de
existéncia. Ao considerarmos tal tecnologia como literéaria-ontoldgica, sensibilizamo-nos

para como essa é difundida. Uma categoria literaria demarca-se como episteme produzida
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sob saberes alinhados a uma no¢do de modernidade, que estabelece um rompimento com
0s registros oficiais, ou seja, opera com fantasia e ficgdo. Um custo caro € realizado para
manter esta separacdo, associacOes distintas sdo realizadas, (de)compostas: suportes
burocraticos-administrativos, legisladores, juridicos, executivos, papeis timbrados,
cartorios, féruns, historiadores, quadros de referéncias, entre outros agentes sdo
conectados as produgdes oficiais (estaria atrelado aos documentos de uma historiografia
real), enquanto escritores, filosofos, livrarias, editoras ilustradores, jornalistas,
influenciadores digitais, sdo associados as producOes literarias (associados a
ficcionalidade).

Com as novas Tecnologias de Informacdo e Comunicagdo outras associacfes
passam a ser feitas, outros enunciados se vascularizam e, a linha ja ténue de separacao
entre o real e ficcional passa a emaranhar-se e a distancia diminuir-se. Este movimento
dar-se a medida que a vida cotidiana ciborgueia-se (HARRAWAY, 2009) com o0s
recursos midiaticos e torna-se ficcionalizada; a medida que se instaura uma cultura
cotidiana que “anseia por consumir lampejos da intimidade alheia (SIBILIA, 2016, p.
247), que se espetaculariza o corpo-vida.

O desejo por realismo é tdo intenso, que se instaura um paradoxo, as vontades de
“[...] inventar ficcdes que parecessem realidades” e, “[...] uma ansia por inventar
realidades que parecam fic¢des” (SIBILIA, 2016, p. 247). Aumentam-Se as vendas de
autobiografias espetacularizadas, potencializadas por associar-se com tracos ficcionais e,
ao mesmo tempo conclama-se por produgdes artisticas que tem como pauta a
representatividade — atores que tragam em seus cOrpos marcas que atravessem também a
composicdo identitaria do personagem a ser interpretado — que se aproxima do real. Desta
maneira, temos uma compilacédo real-banal onde compde-se hibridos de realidade-ficcao
e ficcdo-realidade.

Esta hibridizacdo faz-nos olhar aos relatos que se fazem no grupo, inscrito por um
corpo que se faz, e nas associacOes que estes relatos compdem, enquadré-lo como
realidade-ficcdo ou como ficgo-realidade. E neste percurso do associar-se que a fungao
autor é acionada, que o corpo que se faz ao escrever personifica a si, que o corpo faz-se
de sua obra “[...] ele proprio” (SIBILIA, 2016, p. 211). Poderiam me perguntar: “mas a
modalidade fanfic requer um personagem de divulgacdo nas midias de massa, nao
requer?”. Esta pergunta me leva a pensar que um personagem, ou aqui chamaremos de
actante, s6 o é conforme desenvolve uma funcdo, que se movimenta, que age, que

performa (LATOUR, 2012). Nesse caso, arrisco dizer que a personificacdo de si, que o
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corpo faz, opera pela fungio personagem®, ou seja: desenvolve uma performance que
promove espetacularizacao de si, na produgdo de um palco, de uma mascara, do colocar-
se em evidéncia: historias de amor, confissdo, flerte, sexualidade, polémicas... Para isto,
utilizam “[...] aparatos que regem a visibilidade” (SIBILIA, 2016, p. 207), liga escritas-
narrativas e realidades-ficcionalidades. Nesse movimento, de fazer-se, o que importam
séo as associacOes desenvolvidas, fortes e fracas, de modo que ndo parega tdo “comum”,
nem tdo ficcional. Desta forma, o corpo que se personifica hibridiza ator-personagem,
apropria-se das fungdes-personagens sem abrir méo de sua fungdo-autor, que assina seu
relato buscando uma atualizagéo deste corpo-personagem.

Destarte, a producdo de relatos de um corpo que se faz escrito, virtualizado,
atualizado e personificado, submete-se ao crivo de outros corpos que se encontram com
esse e, nestes encontros o localizam mais como realidade-ficcdo ou mais como ficcao-
realidade. Os comentarios ddo uma sinalizacdo de que a propria classificacdo destas
escritas, bem como a atribui¢do de notas nos comentarios como “4/10”, “8/10” e até
mesmo “10/10”, ja situa este escrito com um nimero maior de associacdes que o situariam
como ficcdo-realidade. Posicdo que arrasta consigo ares de desconfianca da legitimidade
desta narrativa. A propria necessidade de afirmar seu escrito como “ndo ¢ fanfic”, ja

aponta a esta deslegitimacé&o, ou legitimagdo menor, nao real.

| | fic 0/10

o N&o és de Porto Alegre obviamente &

Os

39 sem

Figura 8. Avaliagdo da fanfiction

Em outro movimento, alguns comentarios carregam consigo clamores sobre a
histéria “ai que fofooo0”, “chega fiquei surpresa”, “que homem”, aponta a uma validagao,
uma localizacdo do relato em uma realidade-ficgdo, produto das associagOes realizadas

na producédo do escrito — como, por exemplo, fotos de WhatsApp, do sujeito com quem

32 0 recorrermos a fungdo personagem, fazemos ao considera que o personagem como uma identidade fixa,
produzida como estavel, nunca existiu (SIBILIA, 2016; LATOUR, 2012), os personagens sempre fizeram-
se por seus movimentos, performances, atuagfes — 0 que é personagem é o desempenho e atuagdo que este
desenvolve.
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conversa, das mensagens trocadas e, de respostas aos comentarios por meio de

(des)(re)edi¢des no texto indicadas como “edit”.

Fanficcionando

Ao mover-me guiado pela indagacao “como fazem-se os corpos na virtualidade?”
deparo com a tecnologia de fanfic como um modo de producdo, uma politica de
interessamento que guia (des)associacfes por meio da qual corpos fazem-se. Corpos que
se fazem ao narrar-se, escrever-se, virtualizar-se e atualizar-se.

Desta forma, essa composi¢do dos corpos por meio da tecnologia fanfic mostrou-
se operante a medida que: producdo de um relato de si borra fronteiras e hibridiza relacdes
de realidade ficcdo, demandando de recursos midiaticos para intensificar as vivéncias
cotidianas e/ou para flexionar realidade sob ficcionalidade; O corpo faz-se personagem
demandando de fungdes de personagem, ao colocar-se como uma figuragdo de uma vida
“interessante” de ser vivida, e autor, a medida que assina e torna sua vida obra,
submetendo-a ao crivo e acepcdo daqueles que leem. Evidencia-se que a citada
modalidade de escrita, desloca as narrativas, os relatos de si dos corpos que se fazem a
um crivo de realidade-ficcdo ou de ficcdo-realidade, a propor¢do que afetam outros corpos
no grupo que reconhecem legitimidade nas narrativas ou fantasias passiveis de
desconfianca.

Vejo nesse movimento de pensar a producao dos corpos na virtualidade como uma
ontologia multipla de dispositivos pedagdgicos, que guiam as associa¢fes e composicoes
dos corpos. Dessa forma, vejo a tecnologia do fanfic como um processo pedagdgico, que

permite-nos pensar sua dindmica como producente de praticas culturais e de ensino.
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CAPITULO V - CORPOS HIPERTEXTUALIZADOS

Deixe-me mostrar!
- Bruno Latour

Defronte a uma tela, rolo a linha do tempo (timeline) do grupo, localizado na rede
social Facebook. Esse € 0 Vale e 0 que percepto sdo imagens projetadas na tela de meu
notebook. Fotografias, nomes de usuérios, enderecos eletrdnicos que direcionam a outras
paginas, textos... Um conjunto de combinagfes sdo possiveis nessa plataforma, de
possibilidades de os corpos efetuarem-se.

Com as teorizagdes de Bruno Latour (2012; 2013b) e Michel Foucault (2014b;
2015), podemos pensar 0s corpos na cena, considerando que esses se fazem enquanto
efetuam alguma agédo eventualizada em uma rede, localidade e coletividade. Sua produgéo
dar-se nas relacdes tecnoldgicas, deixando rastros que podemos seguir a fim de indagar-
se sobre quais acGes dos corpos que se relaciona(ram) e constituiram-se. Estes vestigios
nos deixam muitas pistas, que se decalcam na superficie a medida que 0s corpos agem,
que atuam: corpos-atores (LATOUR, 2012).

Estes atores s6 mobilizam suas movimenta¢des conforme sdo agenciados, ou seja,
gue tém suas vontades interessadas e colocadas a agir. Ao agirem, levam consigo um
complexo conjunto de entidades que enxameiam em sua dire¢do, nunca estando “[...]
sozinho ao atuar” (LATOUR, 2012, 2012, p. 75) — sdo acOes coletivas. Portanto, o corpo
é corpo-ato e coletivo, sem qualquer essencialidade. A medida que este corpo torna-se
assujeitado, sob processos interessados e negociados, este compde um Eu, um Eu-ato,
visto que se faz Eu, a proporcao que age via processos de (des)assujeitamento.

Vé-se, assim, que esses fazerem-se em ato consistem em processos de conexoes.
Neste sentido, conexdes, Eu’s, assujeitamentos, agoes... sdo constituidos e constituintes
via tecnologias. Tecnologias que engendradas produzem saberes, poderes,
instrumentalizacéo e atitudes, constituindo: pedagogias.

Neste capitulo, volto meu olhar a uma primeira tecnologia constituinte das
Pedagogias do Eu, a Tecnologia da Hipertextualidade. Este encontra-se organizado em
trés eixos: a) Dos textos ao corpo; b) Hipertextualizacdo corporea; c) Cartografias e

conexoes.
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Dos textos ao corpo
Quando voltamos nossos olhos a uma tela de computador que nos apresenta
imagens que se associam ao processo pensamento, o que temos é uma efetuacao de atores

semidticos, que se apresentam. Atentemo-nos a um caso com que me deparo no Vale
(FIGURA 8):
,} p

Vocés também se agitam com ragatanga?
ignorem s marca d'agus

GENTE!"' O achou o produto para os
interessados ai esta o link: http://produto.mercadolivre.com.br
/MLB-782492184-calcinha-v..

Edit0: GENTE, POSTEI OUTROS VIDEOS LA NO YOUTUBE. POR
FAVOR DEEM UMA OLHADA E SE INSCREVAM PRA ME DAR UMA
FORCA: https://\www.youtube.com/channel

Edit1: sim, =u que fiz esse meme

Edit2: E UM VIBRADOR OU UM ESFIRITO DO DEMONIO?

Edit3: TIRA OS ESPACOS QUE DA CERTO PRA IR NO LINK
Edit4: Assombada com e3585 manas que querem ter o mesmo
orgasmo desss mina...

Edit5: QUEM Al QUER "RASGAR A TANGA" TAMBEM?

Edit8: se & um vibrador ou um demdnio eu ndo sei, mas eu quero
KKKKKKKKKKK It

Edit7: NAO FLOPOU, MANAS VOCES SAO DEMAIS, sz

Edit8: gente, mais tarde vou postar mais memes desse video no
YouTube, entdo por favor se inscrevam e deixem seu like >>>
https://youtu.be/™

EditS: Quase 5k mds td famesa & (§) obrigada manss. ¥

Y Curtir ((J Comentar

+00 & outras 5.3 mil peaso3s

Figura 9. Corpo e Semiose

Essa é uma publicacdo veiculada no Vale, sendo que tem interagdo com, no
minimo, 5,8 mil pessoas. Chamaremos a autora da postagem de Aline. Ela é visualizada
com uma foto, um nome, uma postagem, textos, um video adicionado a sua postagem.

Aline apresenta-se no grupo como uma publicagdo, com as opcles de curtir, reacoes,
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comentar. Aline tem sua existéncia perceptada conforme seu corpo deixa rastros, que esse
se inscreve.

Esse processo, do inscrever, consiste em associacfes que possibilitam que o corpo
de Aline se faca, por meio de um conjunto de instrumentos-atores que se combinam e
produzam essa inscricdo. Nesta continuidade, a inscri¢do consistiria na producdo de um
enunciado, via a conexao entre “[...] centenas de artefatos” (LATOUR; WOLGAR, 1997,
p.91) que proporcionaram que algo que supostamente seria invisivel, presentifica-se e
torna-se visivel em texto a medida que se torna um ator semiético exibido nas telas que
possuem acesso ao Vale.

Inscrigdo, movimentagdo que produz o enunciado e compde a materializagéo e
formalizacdo, do fendmeno estudado — nesse caso de Aline. Tal criacdo de uma forma-
visibilidade estabelece-se como uma relacédo direta entre o inscrito e o fatidico, servindo
para convencer “[...] os outros da importancia do que fazem, da verdade que dizem”
(LATOUR; WOLGAR, 1997, p.68). Uma estratégia retdrica, enquanto “[...] prepara,
focaliza, corrige e ensaia a visdo” (LATOUR, 2011, p.101), levando a responsabilidade
do reconhecimento daquilo como um fato ao observador, ndo confiar nesse inscrito seria
ndo confiar em seus proprios olhos. E também uma estratégia politica (STENGERS,
2002), visto que consolida uma representacdo de um fato que sai vitorioso, que garante
sua existéncia conforme se associa com o conjunto de artefatos que a da materializacao,
corporificacdo. Aline é inventada, com testemunhas fidedignas capazes de Ihe instaurar
Como corpo-aparéncia nessa postagem.

Ressalta-se que o processo de inscricdo se da via dispositivos de descri¢do
(LATOUR, 2011; LATOUR; WOLGAR, 1997), remetendo dispositivos a um conjunto
arquitetonico-instrumental-discursivo (FOUCAULT, 2014b) que possa dar materialidade
a um corpo, um ator, sob formato de texto. Esse texto corresponde a um processo de
mostracdo, podendo estar representado sob forma gréfica, pontos, tragos, letras, quadros,
tabelas, fotografia... Se levarmos a um radicalismo da textualidade, podemos referir
qualquer producgéo realizada em associagdo com um hardware e um software
computacional, € um processo de inscri¢do que torna o ato de interacdo sensorio com o
instrumento em uma base de cddigos binarios representados por textos-energias.

Ao voltarmos nosso olhar para o exemplo de Aline, essa s6 se faz enquanto se
compde como texto, que reune: escrita, video, fotos, reagdes e comentarios. Se Aline ndo
fosse inscrita pelo conjunto de instrumentais torrando-se um ator semidtico, ndo seria

produzida como texto, reconhecida como fato e como Eu existente. Isto dar-se ao
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associar-se com outros dois movimentos: a) A relagdo entre enunciacéo, visibilidade e
verdade; e b) A producdo de um quadro de referéncias.
Vé-se que o corpo que se faz visivel faz-se enunciavel e

[...] um enunciado é sempre um acontecimento que nem a lingua nem o
sentido podem esgotar inteiramente. Trata-se de um acontecimento
estranho, por certo: inicialmente porque esta ligado, de um lado, a um
gesto de escrita ou a articulagdo de uma palavra, mas, por outro lado,
abre para si mesmo uma existéncia remanescente no campo da
memoria, ou na materialidade dos manuscritos, dos livros e de qualquer
forma de registro; em seguida, porque é Unico como todo
acontecimento, mas esta aberto a repeticdo, a transformacdo, a
reativacdo; finalmente, porgue esta ligado ndo apenas a situacdes que o
provocam, e a consequéncias por ele ocasionadas, mas, a0 mesmo
tempo, e segundo uma modalidade inteiramente diferente, a enunciados
que o precedem e o seguem.” (FOUCAULT, 1986 p. 32)

Esse enunciado, para Michel Foucault (1986; 2014b; 2015) é tomado como
verdadeiro a proporcdo que atravessa um complexo jogo de regras, instrumentos,
definicBes e instauram-se como passiveis de serem (re)conhecidos em sua funcéo positiva
— enquanto que € perceptivel, visualizavel e tomado como verdadeiro. Seu
reconhecimento como verdadeiro, dar-se ao instaurar uma politica do convencimento,
sentido, no acreditar naquilo que é visto-enunciado; e ao instaurar uma suposta coeréncia
entre o que é dito e sua relacdo com a vida (FOUCAULT, 2014a; PORTO, 2015).

Tal relacdo com a vida dar-se a medida que compde um quadro de referéncias, ou
seja, a proporcdo que torna possivel o rastreamento da producdo desse Eu-Aline
vislumbrado pelo enunciado-inscri¢cdo, materializado via um dispositivo de inscri¢do
composto pela associagdo de mdaltiplos instrumentos-artefato que perceptam e registram
esse eu baseado na atuacdo de um corpo-ator. Essa relacdo do visto-enunciado-inscrito
como fato-verdade e de sua relacdo com o mundo s6 é possivel pela possibilidade desta
“rastreabilidade de referéncias” (LATOUR, 2017, p.61).

A0 pensarmos este processo de materializac¢do, via inscri¢do, como um suposto
operante para as constituicbes dos corpos nas virtualidades, estamos considerando um
movimento de hibridizag&o, entre o que é presente e o virtualizavel — hibridizagdo que
pode ser seguida via essa rastreabilidade de referéncias.

Entretanto, como nos contribui Pierre Levy (1993; 2000; 1996) as dinamicas de
virtualizacéo e de efetuacdes no ciberespaco dao-se por meio de hipertexto, assim, o corpo

faz-se inscrito e hipertextualizado.
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Hipertextualizacédo corpdrea

A hipertextualizagdo consiste em um mote reflexivo para pensar como as
inscri¢Bes produzidas nos encontros dos corpos-artefatos fazem-se na virtualidade. Desse
modo, faz-se necessario compreender como a passagem de uma relacdo do eu que se
inscreve em texto se desloca a outros modos de ser e compde uma tecnologia da
hipertextualidade como modo de efetuar-se.

Quando voltamos a pensar uma hipertextualizagdo, consideramos o prefixo Hiper,
que nos remete a consideracdo de uma intensidade, ou melhor, de uma intensificacao.
Pierre Levy (1993; 1996; 2000) e Nicholas Negroponte (1995) apontam que o registrar-
se como corpo e, ler-se em forma de texto mostrava-se como caracteristica uma
organizacdo linear, hierarquizada e continua. Essa organizacédo fazia com que a obra fosse
lida em sua linearidade, pois era estruturada como tal, tornando-se necessario a analitica
de todo o registro. Esse manuscrito mostrava-se organizado espacialmente, afim de que
toda a inscri¢do apresentasse um percurso certo e um caminho unico.

Destarte, uma subjetividade produzia-se tendo como mote a organizagdo de um
unico trajeto, com inicio e fim. Essa perspectiva reiteraria uma ideia de uma suposta
solidez, hierarquia e centralidade, na efetuacdo do inscrito. Um s@ registro, um so
caminho, um s6 corpo, um so transito para localizar a referéncia — nos levaria a uma
Optica representativa. E como se Aline pudesse ser apenas um texto, composto apenas por
palavras, organizadas em uma ordem linear-una: “O texto representa o que ela é em sua
auséncia”.

Ao considerar a inscricdo, em sua relacdo com a hipertextualidade, pensando em
intensidades, a representacao de algo em sua auséncia deixa de fazer sentido e, passamos
a reflexdo de que a intensidade desta inscri¢do constréi Aline — uma logica do discurso
(FOUCAULT, 1986; 2015; LATOUR, 2014b; NIETZSCHE, 1974).

Assim, o considerar o hipertexto € levar em consideracdo de que as
discursividades formam os corpos e que este mote de producéo apresenta um modo de
operacdo diferente da organizacdo textual.

O autor Pierre Levy (1993; 2000) aponta que o hipertexto apresenta uma
maquinaria, um engendrar, que consiste em uma relagcdo de nds e conexdes. Os nos,
consistem em artefatos como imagens, gravuras, documentos complexos, sons, palavras.
Esses sdo conectados entre si, via as conexdes. Essas conexBes seriam possiveis via
processos de articulagdo. O processo de articulagdo é apresentado por Stuart Hall (1980;

2003) como um processo de posicionamento dos corpos-sujeitos a fim de constituir uma

96



unidade localizada em determinada contingéncias-circunstancia. Neste processo,
distintos elementos-instancias sdo unidas em uma composic¢ao sob aparéncia de suposta
estabilidade a esse algo constituido.

Neste sentido, os diferentes n6s seriam conectados, organizando um conjunto de
conhecimentos, dados e informacdes carreados via inscricbes, compondo uma outra
inscricdo. Como visualiza-se no recorte apresentado de Aline: fotos, nomes, textos,
imagens, videos, reacdes, diferentes inscri¢des sdo conectadas e produzem uma inscricao
outra. Essa ndo consistindo em um texto obra inteiro e linear, mas em um fragmento. Esse
fragmento, composto de mdaltiplas inscri¢cbes que se associam-articulam, podem levar a
diferentes lugares. Se clicarmos sobre 0 nome Aline, seremos levados a outra localidade,
ao perfil de Aline, outra inscricdo. Neste perfil, sdo apresentadas varias postagens que o
compde, cada postagem é outra inscricdo. Se clicarmos sobre a fotografia de Aline,
seremos levados a um album, com vérias outras fotografias da mesma. Se clicarmos sobre
0 video esse sera exibido e, outros videos sugeridos em sequéncia. Outra possibilidade
seria 0 acesso aos comentarios em que diferentes fotografias, nomes, textos e imagens
seriam apresentados.

Com o hipertexto as possibilidades sdo multiplicadas, visto que o inscrito perde o
carater linear, hierarquico e de Unica trajetdria e passa a ser volatil, fragmentario, ndo
hierarquico, descentralizado... Esse borra a nocdo de tempo, levando-nos a nocdo de
duracdo — o que &, é no momento, na efetuacdo, a medida que se faz atual (LEVY, 1993;
1996; 2000).

A propria limitacdo, de considerar a demarcacdo do Vale como espago de
investigacdo e de composicdo deste corpo, passa a vazar, a proporcao que o hipertexto
mobiliza outras redes sociais, a medida que compdem a postagem, como podemaos ver no
seguinte caso (FIGURA 9):
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nem fale né
Meu Deus

Figura 10. Corpo e Hipertexto

Outras redes sociais sdo inscritas e somam-se as postagens. Vé-se um print, um
recorte imagético, do aplicativo de comunicacdo WhatsApp. Aplicativo voltado a
conversas pessoais, sendo que essas conseguem conversar entre si apenas quando tém
registrado o nimero de celular de outrem. Evidencia-se que espacos pessoais passam a
ser plotados, registrados, recortados e utilizados para compor postagens no Vale.

A operagdo do hipertexto passa, entdo, a ser eventualizada via associagoes,
articulacGes e conexdes, 0 que nos leva a uma outra perspectiva do corpo-sujeito-Eu. Esse
encontra-se fragmentado, em trilhas, teias, blocos de textos que sdo linkados em
diferentes espacialidades. Na virtualidade, Aline serd a sua composic¢do hipertextual e
milhares de fragmentos-inscricdes que seu corpo compde. Aline existira para o Outro, a
partir de quais fragmentos-inscri¢cbes de si afetar o Outro. Aline torna-se multiplas

composicdes, o que também se arrasta para um carater ético-politico, visto que tanto Aline
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quanto os Outros podem fazer opcdes de quais trajetos-conexdes tragcar e com quais se
articular-afetar. Esse outro modo de compor-se e existir, leva a outras subjetividades-

subjetivacdes, a outros modos de assujeitamento.

Cartografias e Edicoes

A tecnologia da hipertextualidade, como producdo que constitui as Pedagogias do
Eu e que opera na instauracdo dos corpos na virtualidade, atua tendo como feixe de
funcionamento a inscricdo e a hipertextualidade. Suas combinagdes vertem-se a
movimentos descontinuos, volateis, de articulacGes-conexdes e producbes de atores
semioticos, no fazer-se visivel.

Nessa tecnologia, vemos efetuacdo de uma politica da tdo conclamada
visibilidade, alinhada as tecnologias confessionais e a fanficcionaliza¢ao do Eu, ou seja,
0 eu encontra-se sempre em associagbes com outros atores, produzindo inscrigdes-
imagens de si, confessando por meio destas e produzindo verdades sobre si. Essas
criagdes de fragmentos-inscricbes sdo atos artisticos de criacdo de si (FOUCAULT,
2005).

Dessa forma, a medida que produz inscri¢des de si, enunciacfes e compde-se,
potencializa-se a possibilidade de verter o olhar a si, de revisitar-se e de ser visitado pelo
Outro (LATOUR, 2011; FOUCAULT, 1992; 2005; 2014a), a producéo dessa inscricao e
suas conexdes com outras inscri¢bes de si, via a hipertextualizacdo, cria também um mapa
de si.

Evidencia-se no Vale que este retorno a si é constante e, que a inscrigdo é,
continuamente, refeita via o instrumento de edicdo. VVé-se nos recortes aqui apresentados,
como, por exemplo, a inscricdo-corporificacdo de Aline, que seu voltar a si mesma
também deixa rastros e, é perceptivel, visto que esses marcam seus retornos escrevendo
Edits. Essas edi¢cGes sdo numeradas a cada retorno que € feito e esses retornos sdo
catalisados pela interacdo de outros corpos-Eu com a postagem inicial — via comentarios
ou reacoes.

Vejo, neste tocante, trés possibilidades interpretativas para esse movimento: a)
Um espetaculo de si; b) Um (auto)disciplinamento de si; e ¢) Uma defesa de si. Sendo
gue os trés movimentos podem ou ndo se relacionar e ttm como mote que 0s regimes de

visibilidade se centram na producdo de uma estilistica, em que o aparecer € crucial.
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Dessa maneira, ao considerar as edicdes como uma produgéo espetacular, vejo-
me inclinado a leitura desse agir sob dpticas construidas em consonancias com Guy
Debord (1997), Paula Sibilia (2015; 2016) e Bruno Latour (2008; 2011; 2012; 2013a;
2013b). Sob essas inspiracdes, considera-se que as sociedades contemporéneas sdo
incitadas pela luz, pelas emissdes luminosas que nos desenvolvem um sensus fotofilico
(NIETZSCHE, 2008a). Nesse modo, passamos a existir enquanto somos percebidos, que
nos tornamos mdltiplas inscri¢es e nos proliferamos pelo mundo. Existimos a medida
gue somos Vistos e lembrados, por isto nos esforcamos em tornarmo-nos cada vez mais
atrativos, produzimos mais inscrigdes de si, em diferentes nos, espagos e duracoes.

O né&o ser visto, seria semelhante a ndo existir e, entdo, necessitamos estar
constantemente com os holofotes voltados sob noés, conclamando: Prestem atencao!
Assim, a busca por existéncia torna-se também a busca por capturar a atencdo do Outro.
A proporcéo que reagem3, que comentam, compartilham, falam do corpo, esse mantém-
se em percebido por alguém e, portanto, continua a existir. Para manter-se em foco, o
corpo reage, cria mais inscri¢des, responde aos estimulos luminosos na tela de seu
computador. Torna-se desesperador ndo ser notado e nessa continuidade, 0 movimento
continua agenciando vontades a manter as relaces — via edigoes.

Quanto mais pessoas falarem deste corpo-Eu, ter-se-4& um maior tempo de
existéncia, vislumbre e captura do Outro. Aqueles que reagem e comentam, também se
tornam visivel por participar deste movimento e, como também, fazem-se existir. Todos
reforcam-se e tem as luzes voltadas para si, no desespero de estarem sozinhos e ndo serem
notados em meio as multiddes.

Essas respostas espetacularizadas reverberam em um disciplinamento, a medida
que se responde aos conclames dos corpos-Eu em interacdo. Michel Foucault (2014b,
p.133) pontua que as disciplinas consistem em “[...] métodos que permitem o controle
minucioso das operacgdes do corpo, que realizam a sujei¢do constante de suas forcas e Ihes
impdem uma relacdo de docilidade-utilidade, sdo o que podemos chamar as

‘disciplinas’”. Estes disciplinamentos ddo-se ao passo que incentivam determinados

33 Demarco aqui o uso de Guy Debord (1997) considerando que os corpos tornam-se imagens, e sdo
reconhecidas como existentes a medida que se articulam e séo vistas no espetaculo, capturando atencoes.
Todavia, distancio-me da ideia de passividade dos corpos, pontuada pelo autor. Quando o autor desenvolve
suas teorizacOes a respeito da Sociedade do Espetaculo, o mesmo vale-se de mote analitico da televiséo,
radios, novelas e imprensa, considerando que 0s espectadores sdo passivos esperando mais espetaculos.
Considero que, nas redes sociais, 0s espectadores também sdo espectados e em sua ansia para producéo de
espetaculos e ser notados, 0s mesmos precisam (re)agir constantemente afim de manter-se em evidéncia —
saindo do campo da passividade.
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modos de agir e existir, elegendo-os como legitimos e valorados. Neste sentido, os
encontros com os comentarios e as edi¢des de si, atravessam 0s corpos e guiam condutas.

Essas condutas, dao-se reiterando os anseios das vontades dos que se relacionam
com o corpo-Eu nos comentarios, mas, também, sdo atravessados pelas técnicas de si, a
medida em que o corpo-Eu volta o olhar para si, medita, treina e inscreve a si de outra
forma. Esse processo de voltar a si torna-se um exercicio, a cada vez que uma nova edi¢ao
¢ produzida, um novo corpo-Eu é (des)(re)composto (FOUCAULT, 1992). Esse
disciplinamento, assim, € um espaco de negociatas, em que o entendimento e a
composi¢do do corpo-Eu traciona o que esta dedicado a ceder ou ndo as vontades dos
Outros.

Destarte, em meio ao espetaculo e o (auto)disciplinamento, resvala-se também em
uma defesa de si. Este processo de defender a si reitera que a producédo de uma inscricao
opera por uma relacdo de correspondéncia, de instituicdo de um quadro de referéncias
que pode ser rastreado até chegar ao corpo. Neste sentido, a (des)(re)construcdo de
inscri¢des € também uma reitera¢do de si, uma mostra de ‘Eu encontro-me deste modo,
eu componho-me deste modo, podem rastrear!’. Esse processo de edi¢cdo, desse modo,
retoma uma afirmacdo de si. Vemos por exemplo, um enunciado que € comum nas

postagens com edi¢des (FIGURA 10):

‘ ' 8 de msaio de 2017

Manas, vocés também passam vergonha quando vao colocar algum piercing?
Fui furar o septo e doi pra porra. E tanta pressdo que quando o cara tirou a
agulha, eu espirrei na cara dele kahsjshsjsjis

se flopar, pelo menos ndoc vou aparecer nesse estldio nunca mais

Edit1: ninguem mandou ele ndo ter anestesia, sim, eu perguntei. Espirrei
mesmo, fa da rainha, vulgo andressa urach tem que seguir 0s passos, né.
Edit2: eu to chocado com as manas falando que n doi furar o septo, doi mt
puta que pariu

Edit3: meu primeirc post e hitou, socorro

Edit4: eu to morta que ressuscitaram a tour kkkkkkk eu ame voces

Figura 11. "Pelo menos..." um processo afirmativo

A inscrigdo passa por varias edi¢des e torna-se comum a utilizacdo da afirmacéo
“Se flopar, pelo menos [...] 7. Esta aparece como um modo de defesa de si, como uma

afirmacdo de si, 8 medida que mesmo que flop, ou seja, que a publicacdo seja um fracasso,
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ao menos aquele corpo é assim e continuara sendo, ou algo positivo ira acontecer por ele
ser desta forma.
As edicGes tornam-se uma possibilidade de maleabilizar as inscricdes e,

espetacularizar-se, (auto)disciplinar-se e/ou defender a si.

Considerag0es hipertextualizadas

Percepto que a tecnologia da hipertextualiagdo centra-se na possibilidade de
descentralizagdo dos corpos, de torna-los ndo linear, fragmentados, proliferados em
maltiplos espacos e com possibilidades diversas de articulagfes e conexdes. Esta
tecnologia guia-se na operacdo de producgdes de inscri¢do de si, ou seja, ha associacao do
corpo com dispositivos de inscricdo que produzem o corpo-Eu como um ator semiotico,
um artefato visual. Portanto, ao constituir a inscricdo, fazé-la visivel, o corpo-Eu
transforma-se em enunciado e legitimado como fato-verdadeiro — visto que 0 processo
transcricional remete a producdo de um quadro de referéncias que possibilita uma
rastreabilidade dos corpos.

Evidencio, no Vale, que este processo de inscricdo, do mostrar-se, associa a
possibilidade de edicdo do inscripto, visando responder aos anseios dos outros corpos-
Eus que relacionam-se com este, se espetacularizando; no instituir relacdes
(auto)disciplinares enquanto a inscricdo é reconhecida por Outros e que o0 proprio corpo-
Eu volta seu olhar para si; e, na possibilidade de uma defesa de si, voltada a atos

afirmativos de sua (de)(re)composicao.
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CAPITULO VI - TECNOLOGIA DA EXPOSICAO DE SI E DOS OUTROS

Toda arte nasce no espelho do olho.
-Friedrich Nietzsche

Sera que um dia fomos tdo bombardeados por atores semioticos como nos tempos
atuais? Recordo-me de minhas aulas de fisiologia comparada, em que cada espécime era
apresentado como interpretador do mundo a partir de suas sensacfes integradas a uma
fisiologia, todavia: os olhos tém limites de percepcdo de luz! Friedrich Nietzsche (2008a)
janos provocava: Talvez, 0 excesso de luzes nos entorpeca 0s sentidos.

Conclamamos no percurso historico pelas luzes, pelo esclarecimento, e 0s
coletivos devolveram-nos o favor via um bombardeamento semidtico. De encartes
colados na frente das igrejas, nas centrais de trens, nas televisdes, cinemas, redes sociais...
A prépria vida, descrita no sequenciamento gendmico pelas biologias moleculares,
tornaram-se traducgdes de luzes.

Dispositivos de inscrigdes, que consistem em um conjunto de instrumentos-
ferramentas que materializam em um produto visual um fendémeno (LATOUR, 2011,
2017; LATOUR; WOOLGAR, 1997), tornam-se cada vez mais aperfeicoados. Esse
tornar um fendémeno visual valida-o como enunciado-fato instaurando sua existéncia.
Aparentemente, e ndo teria termo melhor a ser empregado nessa situagao, nossa heranca
ancestral seja uma fotofilia — como vontade — cada vez mais extravasante, insaciavel e
entorpecida.

Como nunca, conclamamos por imagens, queremos Vvé-las, que essas sejam
mostradas a nés. Solicitamos que essas iluminagdes atravessem nossos corpos. Na
histria do ocidente, 0 que mais pedimos aos céus foram mostracdes (NIETZSCHE,
2007c; 2012). Quer-se ia até mesmo gue Deus mostrasse-se a nos, seja metafisicamente,
nos experimentos cientificos, em imagens em tdbuas, ou até mesmo nas aguas que
escorrem de esculturas de gesso.

Criam-se varios conceitos para pensar as mostracdes: proatividade,
representatividade, visibilidade, destaque, meritocracia, moderacgdo e administracdo. Os
mecanismos para mostrar-se se apropriam, criam-se diarios online, fotologs, orkuts,
facebooks, tumblrs, twitteres... O Instagram, rede social destinada a publicacdo de
fotografias, torna-se uma das plataformas mais popularizadas. As fotos tornam-se até

temporizadas para desaparecer e ser necessarias novas postagens periodicas, com o
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instrumento Stories. Ser um digital influencer, youtuber, instagramer, entre outras
modalidades liberais de vender sua imagem para disseminagdes discursivas, torna-se uma
das profissdes mais rentaveis na contemporaneidade (SIBILIA, 2016).

Mas por que queremos tanto o visivel? Pois o invisivel é para n6s insuportavel!
Se arrisco fazer essa colocacdo fagco com uma (in)certeza incerta, considerando a
necessidade do fazer (se) ver como substratun catalisado que incide linhas de forca que
compdem uma Tecnologia da exposicdo. Para ‘visibilizar’ essa tecnologia, organizo este
capitulo em trés eixos: a) Exposicdo de si; b) Exposicdo do Outro; e ¢) Vontades,

visibilidades e certezas.

Exposicao de si

A tecnologia da exposicdo é uma efetuacdo, taxonomizada sob o encontro com
minha vontade. Friedrich Nietzsche (2017b) volta seus olhares a composicdo dos atores
como uma composicao de linhas de forca. A forma como concebemos o mundo é produto
de interpretacdo desse e, 0 que devemos evitar sdo mas interpretacdes — visto que as mas
interpretacdes sdo aquelas que se voltam a imperativos categéricos, as certezas
instantaneas: interpretacdes que acorrentam a multiplicidade.

Neste sentido, minha vontade opera por linhas de for¢a que a motivam a criar-
instaurar a tecnologia da exposicdo como um modo de constituicdo do corpo na
virtualidade. Se faco isto, € considerando que a tecnologia da exposicdo em emanacao
dar-se alinhada a uma tecnologia do olhar.

Donna Harraway (1995) pontua que uma tecnologia do olhar consiste em um saber
localizado, ou seja, toda narrativa-enunciado-discursividade é atravessada por nosso
modus de ver, de interpretar, € uma leitura localizada visto que olhamos de uma
localidade, com uma lente especifica. Essa localizacdo dar-se de acordo com nossa
perspectiva como sujeito que nos leva a atribuir um valor-importancia a uma
acontecimentalidade. VVoltando-se a determinados modos de existéncia como importantes
ou nao, de acordo com como qualificamos estas existencialidades.

E essa tecnologia do olhar que nos coloca a refletir: Eu olho desse lugar e ndo de
outro e desse jeito, atribuo determinados sentidos e valoracdes a essa ou aquela estilistica
da existéncia. Mas como essas estilisticas — como modo que envolve uma aparéncia e
uma ética — fez-se evidente? Michel Foucault (1986; DELEUZE, 2005) e Friedrich

Nietzsche (1974; 2007c; 2017b) nos sugere que as opticas sdo produtos das incidéncias
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das luzes, mas, também, sdo produtoras dessas, ou seja, se operamos por um olhar também
produzimos o que sera visto.

Muitas sdo as possibilidades de producdo de imagens, ndo tenho duvidas disso,
pelo contrario, gostaria de reiterar as multiplicidades de interpretacGes e artistagens. E
neste percurso, analiso que se tem tornado frequente a tecnologia da exposi¢do como uma
gestdo politica da mostragédo de si e do Outro como um modus da produgdo do que sera
visto de uma determinada intimidade. Veja, tal tecnologia envolve um carater
confessional, de narrar a si e que aquela narrativa constituida tenha valor de verdadeira.
Todavia, a preocupacéo desta tecnologia ndo é apenas a constituicdo de uma verdade de
si, mas a prépria exposicdo de determinado evento que seja considerado intimo.

Trazemos a exemplo dois recortes (FIGURA 11):

{ 1 esta com @
\ 20 de janeiro

'
24 de setembro de 2017

eu falei que nao ia me expor mas ja me expondo VOU CONTAR P VCS
COMO EU QUASE FUI PRESA

la pra 2014 eu conheci uma @ na net e a gente comecou um webnamoro e

% _ que parar de passar vergonha nos comentarios aaaaaaa
NUNCA nos vimos pessoalmente pq ela era de belem e eu americana sp

2016 ela tava numa viagem de familia em fortaleza e bateu a locura no meio|
da madrugada e ela quis vir me ver

COMO O DINHEIRO SURGIU:

a mae dela tem varios suggar daddy e vive com a grana deles (inspiracdo)
ela SIMPLESMENTE ROUBOU cerca de 10k e veio escondida (ela
carregava dinheiro vivo msm)

SO BRIMKS SOU EVANGELICA BJS

Um adendo: se eu for exposta, vcs vdo se ver cmg |a fora, fodidas.

falei pra minha mae q minha amiguinha tava vindo mas nao expliquei tudo
depois do segundo dia dela aqui minha mae fala VAMO PRA DELEGACIA [
AGPRA PQ A POLICIA TA ATRAS DE MIM FALANDO Q EU SEQUESTREI i
ESSA LOCA E VC AJUDOU ELA A ROUBAR DINHEIRO E FUGIR
ps: a mae dela rastreou o celular

desfecho: meu pai eh amigo de varios delegados e me livrou mas eu fiquei
com mto medo

Edit1: eu nao falei com ninguem na delegacia pq fingi um surto (CUIDADO
COM A LOCA FALSA) mas minha mae teve que preencher varios papeis pq
eu tinha 16 aninhos na epoca

Edit2: nao deu nada p gente pq meu pai resolveu as coisas e ela fez a mae
retirar o processinho / / PREFERIA O PROCESSO DO QUE O CASTIGO
QUE LEVEI e a humilhac3o tb claro

Edit3: 0 nome dela € Julie e ela foi embora 1 dia depois, por causa do
trauma eu nao quis mais contato e ela tambem nao pq apanho muito por
causa de mim e ate hj a mae joga na cara dela os temers perdidos

Edit4: MANAS DO PAIS AMERICANA VAMOS ROUBAR 10 MIL REAIS
PRA ORGANIZAR UM ENCONTRINHO

il Claro BRA ¥ 6:38 PM @ o 0%

e )

ok AN S

: ‘,! ja fui parar na delegacia pq minha

Figura 12. Exposi¢des

Evidencia-se que sdo comuns publicacbes como estas. Producdes de narrativas

2"

que iniciam-se com: “Eu falei que nao ia me expor, mas ja me expondo...”, “Vocés
também...”, “Manas, voces...”, “Nao vou me expor, ndo vou me expor, vou me expor...”

Producles textuais de si, que escrevem e demarcam algo que ndo seria enunciado a
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Vocés tb tdo fechando o cu e tentando parar de se expor aqui no Valecom
a nova leva de novatos? Tem tanta gente que eu conheco aqui agora. tenho

SE ALGUEM VIER ME PERGUNTAR ALGO TUDO QUE EU DISSE AQUI E




qualquer pessoa e em qualquer espacgo, seria necessario um local especifico para esta
contacao.

Tomamos, por exemplo, o primeiro recorte, que chamaremos aqui de uma
exposicao de Fabiana, que conta como quase foi presa devido a um relacionamento com
outra pessoa que conheceu na internet. Fabiana traz seu relato, com o que considera uma
Exposicéo de si, decalcando quais acontecimentos a levaram a ndo ser presa. A exposi¢ao
de sua intimidade leva tanto a uma consideracdo de uma situacdo que essa considera
humilhante, de uma narrativa pessoal, mas, também, da exposi¢édo de outras pessoas: da
mée de Julie que vive com o dinheiro de homens que a sustentam; de Julie que furta sua
mde e foge para conhecer sua webnamorada; da Mé&e e do Pai de Fabiana, que sdo
denunciados, vao até a delegacia e tentam resolver a situacdo; até mesmo do
funcionamento do sistema juridico, em que a amizade de seu pai com autoridades
conseguem abafar o caso.

Essa exposicdo reverbera e um dispositivo de vigilancia, como o descrito por
Michel Foucault (2014b), uma producdo panoptica em que se V& 0s movimentos dos
outros a partir das marcas deixadas por esses, das suas produgdes de cintilancias e de
sombreamentos — ambos deslocamentos dados sob um regime de visibilidades. Nessa
movimentacao no entremeio da vigilancia, a tecnologia da exposi¢do ndo é uma novidade,
mas, sim, um aprimoramento constituido a medida que novas técnicas de olhar se fazem.

Vejam o0 que me atento e trato como uma tecnologia de exposicdo, € uma
derivacdo de uma tecnologia de exame e enunciar a si, ou seja, uma pratica de voltar o
olhar para si mesmo, investigar-se, e criar uma exposicao de intimidade ao outro. Isto é
evidenciado em outros registros historicos.

Uma mostra disso, vé-se os exemplos dados por Michel Foucault (1992; 2014a),
que aponta para 0os modos de enunciar-se dos hypomnemata e da correspondéncia.
Foucault apresenta como 0s hypomnemata constituiam diarios, cadernos de si, em que
registravam os acontecimentos de seu dia e ao final dele realizava um exame, olhando
para os acontecimentos ali registrados e voltando a refletir a constituicdo de si mesmo.
Uma prética de si que implica em escrita-leitura de si, voluntéria e de unificacdo-criagdo
— considerando o corpo que se constitui na escrita, a identidade que se faz mediante a
recolecgdo das coisas ditas, a filiago entre o pensamento e o gravar esse. E um espaco
onde a intimidade do Eu encontra-se com o Eu e, existe um espago especifico para isto,

os diarios intimos.
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Outro exemplo dado pelo filésofo, sdo as Correspondéncias ente amigos de
Séneca, em que as trocas de cartas carregam consigo o registro das experiencialidades
eleitas a serem contadas, carregando consigo: conselhos, consolagdes, incentivos,
interpretacdes de si, elos. E um processo de fazer-se aparecer para si proprio e para o
outro e trazer sua vida cotidiana a ele e a si, envolve um processo de decifracdo de si por
si e pelo outro: ao enunciar-se, mostrar-se e rostificar-se, faz isto a si e ao Outro que
reconhece. Nesse processo, 0 espaco de exposi¢cdo de intimidade dar-se consigo e com 0s
amigos proximos, conselheiros, tutores do Eu.

E exposicdo da prépria intimidade atravessa outros moldes, a posteriori, com a
medida que a logica dos sentidos cristdos se organiza (FOUCAULT, 2014a). Acredito
que ndo seja novidade que o cristianismo se coloca como um principio de salvagédo, em
que seus seguidores devem realizar constantemente autoexames, saber quem €, localizar
seus desejos, prestar testemunhos contra si mesmo e renunciar a si. Vé-se neste
substratum que a localizacdo da intimidade se desloca, tomando-se, por exemplo, de
exomologésis, do sacramento da peniténcia e da revelacao de si como um ritual dramético
de punicdo publica. Neste sentido, reconhece-se como pecador ritualisticamente,
publicatio sui, apresentando-se como pecador simbolicamente, teatralmente, ritualmente.
A escrita, nesse sentido, encontra-se no corpo sob forma de exilios, retiros e até mesmo
marcas a ferro quente na pele.

Essa pratica, de exposicao de intimidade, deriva em uma pratica de exagoreusis,
na qual a transferéncia do rito simbolico-dramaturgo passa a uma préatica verbal, da
administracdo das narrativas, em que o0 autoexame é realizado continuamente e narrado.
Estabelecem-se calendarios de confissGes, deve-se confessar a um sacerdote que se
ocupara de atribuir-lhe uma peniténcia a ser paga. A exposicao da intimidade sai do
publico e retoma as camarinhas, ndo € mais pablica, tem um espaco definido, uma sala
fechada; ndo é mais a um amigo que se confessa, é a uma autoridade sacral. A peniténcia
se mantéem publica, a exposi¢cdo da intimidade néo.

Vé-se que esta operagdo, da exposicdo da intimidade em camarinhas instaurada
pelo cristianismo, reverbera na construcao de outros espacos de expor-se: 0s consultorios
médicos, clinica psiquiatrica-psicoldgica, tribunais juridicos, a sala da pedagoga, o quarto
do casal — os espacos de sequestro dos individuos. Cada intimidade tem seu lugar
instituido em um sistema que se monta com a discursividade da modernidade, com muros
bem organizados para manter a intimidade dentro dessas localidades. As autoridades

também sdo eleitas para a escuta destas intimidades e atribuicdo das peniténcias
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(FOUCAULT, 2015). Como evidenciado no segundo recorte, se alguma intimidade vaza,
séo cobradas providéncias do muro para fora.

Todavia, 0s muros sdo porosos, sempre foram — apesar do sistema disciplinar dar
aparéncia das instituices como espacos fechados — e esses tém ruidos. Gilles Deleuze
(2000) aponta que as fronteiras sdo dissipadas ao adentrarmos na Idgica das sociedades
de controle e, explodem-se guetos e favelas. O Vale é um gueto. Cada um desses espacgos
gue surgem, com suas novas cercas, passa a ter uma dinamica outra de funcionamento
interno. Essas constituem espacos de acolhimento ao publico que nesta circula, e também,
de regulamentacfes proprias no interior do grupo. As autoridades encontram-se
dissipadas, as instituicOes antes muradas estdo agora no interior dos corpos, todos nesses
espacos desempenham seus papeis de médicos, juristas, pedagogos, amigos e amantes.
Todos expdem a intimidade e atribuem peniténcias uns aos outros.

Do interior de seu quarto, Fabiana sabe que expBe-se e expde-se a um publico
especifico — os membros do Vale —, todavia, € confuso dizermos se esse processo de
exposicao € publico, por ser realizado em uma rede social; ou privado, pela postagem
poder ter sido realizada de dentro de seu gquarto, de uma padaria, ou até mesmo da prépria
delegacia. A propria distincdo de publico e privada parecem ndo fazer tanto sentido com
as crises das instituicdes (SIBILIA, 2016), exatamente pela dindmica do narrar-se
cotidiano arrastar ao hibridismo publico-privado. Se antes a tecnologia da exposicao da
intimidade encontrava-se alinhada a diarios intimos, cartas aos amigos, narrar-se as
autoridades; agora os diarios sdo online, as cartas tornaram-se postagens publicas, twitta-

se as autoridades dispersas...

Exponho-me, logo existo

A medida que as autoridades se dispersam, instaura-se uma (anti)politica da
exposicao do Outro, de modo que ndo basta expor sua intimidade para constituir-se, é
preciso também gue o outro vaze: todos tornam-se policiais e consumidores da intimidade
do Qutro.

A (anti)politica do policiamento instaura-se, e torna-se frequente a atuagdo do

“Vou expor mesmo” ou “Expoe ele”, a exemplo (FIGURA 12):
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‘} r esta em Hospital Psiquidtrico ~
O

15 de maky - Catanduva
Pra quem n30 sabe quem & esse lixo, esse € 0 cara que aterroriza os
pacientes do hospital 3qui em Catanduva
Eu passei 05 meus dentro dessa merds de hospital, tve que sturar els me
machucando enquanto simplesments ria da minha cara
Su 30 quis vir expor e tentar que h3j3 mais reclamacdes sobre esse cara e
parabens o Hospital ™~ ~ T 7 por manter esse tipo de
SOCICFATA como funcionario de vocés
A cond.-;éo que esse hospital trata seus pacientes mesmo que na ala
particular £ terrivel, imagina pra quem fics na parts pablica. .
VOU EXPOR MESMO!

Edit: Eu fulinternada por tentar me suicidar & ele me “torturava®, me dopava
de medicamentos & uma das vezes que eu quens que ligassem pros meus
pais, varios enfermeiros virem me pegar (incluindo o mesmo) q sem
remeadiar me segurou com uma forga enorme enguanto eu gritava que tava
me machucande, sendo que su tenho 1,50 de altura = peso 40kg... = == foi
o Unico que ey me recordo o rosto sem esforgos, pois ele ria da cena

Edit2: eu n3o me abri na £poca porque 3 tava numa situacdo muito abalada
na condic3o que eu 1ava, meu relato n3o & o primeire e nem o dltimo sobre
se lugar maldito

m m
a

it3: eu nao fui 3tr3s porque =u er3 uma mera paciente e eles um hospital
e renome, quem vocs acham que perderia 3 causa? N3o tenho provas
zlera. E um relsto de aviso pra quem acha que hospital psiquidtrico & SPA
ue 13 v30 3judar quem precisa.

w o

£

t4: uma moga conhece ele, e ela disse que nunca imaginaria isso dele
ele ser aparentements carinhoso.

sse que 3 empresa responsavel € rigida quanto 3 esse tipo de situacdo.
mesmo assim n3o tenho coragem de ir sfundo com isso por ndo ter
provas, isso faz um ano

@ Facebook wil 4G  19:39 O 92% ) 4
£ Paginainicial e’ &g
-_— —

‘ 21 amigos em comum,
incluindo . e

- =

(S

Zmom m

w o

"

Figura 13. Expor como policiamento

O exercicio de policiamento é tomado, assim, como uma busca desesperada de
manutencdo de uma suposta ordem vigente, ou desejavel. SAo expostas pessoas que
exerceram alguma violagdo contra membros do grupo ou alguma categoria identitéria
minoritaria. Vé-se ao exemplo do recorte, que chamaremos de produzido por Bruna.
Bruna relata sua passagem por um hospital psiquiatrico e, pontua que foi maltratada e
violentada durante seu tempo de internagdo, fazendo questdo de apresentar o0 nome do
hospital, perfil de Facebook do funcionario da area da saude envolvido em seu processo
de internamento. Tal exposi¢do coloca-se a mostrar os caminhos de rastreabilidade para

localizacdo do Outro e, demarca-lo como um “Sociopata”.
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Para além do perfil do Facebook, outras postagens informam nimeros de telefone,
Instagram, empresas em que os violadores trabalham e, até mesmo, perfis e contatos de
familiares — conclamando por uma ajuda dos participantes do grupo para fazer justica.
Desse modo, a intimidade passa a ser tratada como um modus de fixar a identidade no
sujeito, marcar a ferro quente a carne que agora torna-se pixalizada e, produzir um Reality
Show em que se documenta, exibe e divulga a todos a acontecimentalidade (SIBILIA,
2016). A publicidade da intimidade torna-se parte do processo de producdo do Outro, que
ao mesmo tempo, é uma negacao desse como modo de existéncia valido (TIBURI, 2016).

Torna-se, uma constante, a producdo de milicias que se organizam para atacar o
Outro exposto — visto que todos tornam-se policiais. O impulso aqui dar-se via a
organizacdo de regulamentacbes nos grupos, guetos ou favelas virtuais. O
estabelecimento do regime desenvolvido nesses espagos anseia por transbordamentos
desse agrupamento a medida que este modo de pensar compreende-se como uma episteme
mais valiosa para ser vivida e assim, o sistema policial passa a agir como cées de guarda
desta ordem (TIBURI, 2016).

Como toda policia, essa busca estabelecer uma atmosfera de ndo pilhagem da
propriedade alheia (NIETZSCHE, 2013c). Todavia, se a ato de policiar o outro, rastrea-
lo, exp0-lo e promover justicamentos no ciberespaco e, esse ato centra-se na intimidade,
isto dar-se, pois a intimidade transforma-se em propriedade privada — ressaltando-se que,
na contemporaneidade, as delineacGes publico-privadas sdo de dificeis demarcacdes.

Neste sentido, o policiamento torna-se hibridizado com as relagfes de consumo.
A exposicao de si e do Outro, bem como a intimidade transfigurada como propriedade,
transformam-se em produtos servidos para que todos deleitem-se.

Como toda a propriedade atrelada a relacdes de consumo, essas encontram-se
alinhadas a uma margem de crédito entre quem oferece e quem traga. Pego, neste sentido,
emprestado o conceito de capital imagético de Guy Debord (1997). Sob esta ressonancia,
considera-se que a venda de imagens constitui um capital, um ganho, que reverbera na
capitacdo de atencdo-olhares dos Outros ao passo que se apresenta, que se expde. Se a
intimidade se torna produto, algum crédito é conseguido com esse: nimero de
visualizagdes, comentarios, interagdes, curtidas. Dessa forma, o corpo-Eu, a medida de
sua atuacdo na virtualidade, quanto mais crédito esse conquistar, mais valorado torna-se.

Paula Sibilia (2016) e Michel Foucault (2002), ja atentavam que a autoria,
intimidade, o nome consistia em espagos para valoragdes. E mais importante quem assina

do que o desenvolvimento da obra. A intimidade torna-se cifras e, quanto mais
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reconhecido, quanto mais crédito acumulado, mais valorizado transforma-se seu
empreendimento. Nesse caso, 0 proprio corpo-Eu busca-se tornar valoroso, e para isto,
cria imagens e coloca-as a consumo, tanto de sua intimidade, quanto da intimidade do
Outro.

O que percepto é que o corpo-Eu torna-se multiplas autoridades visto que as
instituicbes estdo difusas e encrustam na interioridade dos sujeitos. Todavia, ndo se
abandonam hierarquizacdes e o crédito adquirido passa a operar como um agregativo ao
valor-autoridade do corpo. Todos querem ser conhecidos, membros (prd)ativos,
personalidades, ter créditos e, para isto, produzem espetaculos continuamente — de sua
propria intimidade ou da intimidade do Outro. Para além de acumular créditos, recorrem
ao pensar que toda valoracdo-autoridade se da apenas quando se encontra instaurado e
mantido um quadro de referéncias, para isso, faz-se necessario o policiamento que roda
para seguranca desse quadro.

Talvez, este policiamento e o consumo das intimidades, reverberem no: Exponho-

me, logo existo!

Vontades, visibilidades e certezas

A visibilidade é uma armadilha
- Michel Foucault

Percepto que a tecnologia da exposicdo opera no atravessamento da exposicao de
si e dos Outros e, essa € atravessada por trés conceptualizacBes: a) a exposi¢ao-
espetacularizacdo como ressaltar do existo; b) a exposi¢cdo do Outro como um mote de
policiamento tendo por caracteristica a manutencao de uma suposta ordem vigente; e, ¢)
intimidade transformada em produto de consumo-crédito e, os corpos que fazem-se
capital imagético. Vé-se que como as outras tecnologias apresentadas — tecnologia da
confessionalidade, fanfic e hipertextualizagdo — essa opera sob a regulamentagdo da
visibilidade.

Retomo, entdo, ao mote do desejo de visibilidade e do espago de invisibilidade
como algo insuportavel ao Eu contemporaneo, essa fotofilia e nictofobia®* — que so

fertilizantes a tecnologia da exposicdo. Vejo como trés atravessamentos dessa

34 Nictofobia consiste no medo ao escuro, & escuridio.
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possibilidade: a) A relacdo de vontades; b) Enunciavel como fatidico e regulavel; e ¢) O
visivel como existente.

O primeiro feixe verte-se no que tratamos como uma vontade de visibilidade.
Arrisco inspiragdes sobre ressonancias Nietzscheanas (1974; 2008a; 2008b; 2013a;
DELEUZE, 1976) para pensar a constitui¢do dessa vontade. Friedrich Nietzsche tem uma
visdo cosmolodgica do mundo, sendo que esse € constituido por linhas de forcas que se
caracterizam por suas qualidades: s@o ativas ou reativas, sdo positivas ou negativas. Essas
linhas de forca combinam-se e efetuam fendmenos. Esses fendmenos sdo captados por
nossos perceptos e, interpretamos esses. Nossa interpretacdo sempre consiste em um
exercicio de linhas de forca sob as linhas de forca e, essas linhas de forca, que direcionam
nosso interpretar, consistem em nossa vontade. Ao criarmos interpretac@es, buscamos
submeter as acontecimentalidades a nossa vontade, buscando organiza-las sob nossa
Optica. Esse exercicio de forcas sob as forcas € o que é tratado como vontade de poténcia.

Os corpos sdao movimentos e deslocam-se excitados ou entorpecidos pelas
vontades, elas que nos colocam em acao. E sob essa perspectiva que Friedrich Nietzsche
(2007a; 2007c; 2012; 2017b) considera que o curso histérico nos levou a um
entorpecimento, sob a promessa de iluminagéo que salvar-nos-ia. A crenga nestas Luzes-
Deuses que insurgem durante o curso da humanidade tem entorpecido 0s corpos,
esvaziado do que esses corpos podem, sob a promessa de conservacao da espécie e de um
mudo perfeito post-mortem. Esse conclame pela iluminagdo remete a ideia do que é visto,
¢ certo: ‘Que as luzes incidam sob a escuriddo para que vejamos tudo e, ndo tenhamos
medo do desconhecido!” — oravam, eles.

Essa crenca ao iluminado e a iluminacdo, levou a constituicdo dos rebanhos. Os
rebanhos tornaram-se apaixonados pela ordem, incapazes de lidar com o desconhecido,
com o escurecido, o misterioso. Apaixonados apenas pelo que ja se tinha, os rebanhos
entregaram-se ao pastoreio do sacerdocio afim de conservarem-se. Tornaram-se tdo
impotentes que qualquer sinalizacdo de algo oculto, ou de modificagdo na ordem, fazem
com que esses organizem-se e ecoem um grande dizer Nao. Que todos vejam todos e, que
a ordem mantenha-se estabelecida! é isto que querem os rebanhos, pois sdo impotentes
de viver em um mundo de caoticidades, mistérios, escuros (NIETZSCHE, 2009).

Reza-se por luzes e iluminacGes, por estimulos semioticos, pois necessitam de um
terreno limpo, asséptico, sem nenhuma possibilidade de eventos inesperados, pois a

impoténcia de lidar com esse colocar-se-ia em risco todo rebanho. Neste sentido, 0s
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processos de iluminacdo, de incidéncia de luz sob um campo que expde as mais profundas
intimidades, é o processo que constitui o Outro.

Destarte, a iluminacio estar-se-ia associada a um regime de certezas. E a esse
regime de certezas que conecta a nosso segundo feixe: O visivel e enunciavel e, o
enunciavel é fatidico e regulavel. Michel Foucault (2014a; 2015) e Bruno Latour (2011;
2017; LATOUR; WOOLGAR, 1997), provoca-nos a indagacdo de como a materializagéo
dos seres-coisas, via processos de atribuicdo semiotica a esses, sdo instrumentais retoricos
para producdo de um quadro de referéncias e instituicdo de uma verdade-fato.

Michel Foucault (2014a; 2015) mostra-nos que os modos de governo tém se
organizado sob as politicas de visibilidades, politicas do ver sem parar e reconhecer
imediatamente. Essa politica das visibilidades organiza tempo-espaco-saberes, de modo
a dispor um regimento de como esses corpos podem circular, e assim, atribuir quais
experiencialidades e modos de existir sdo passiveis de serem vividos ou ndo. Esse
processo remete a uma politica de reconhecimento, de atribuigdo de valores-sentidos para
examinar o movimento de si e do outro nas tramas das luzes-sombras, sendo cirdrgico ao
afirmar que a visibilidade € uma armadilha — visto que implanta uma politica de captura
e controle dos deslocamentos e existencialidades. Nesse modo, as visibilidades criam
certezas, pois a produgdo das visibilidades incide no que deve ser visto ou ndo — de acordo
com o regime de verdade instaurado no modo de governo vigente.

Bruno Latour (2011; 2017; LATOUR; WOOLGAR, 1997) corrobora com Michel
Foucault e Friedrich Nietzsche, no que toca que essa producéo de feixes luminosos que
produzem atores semiéticos, artefatos visuais, tem por objetivo politicas do
convencimento e de producdo de fatos-verdades. Nesse tocante, as discursividades
Latourianas, Nietzscheanas e Foucaultianas nos atentam que as producfes de inscritos
envolvem um coletivo de atores que mobilizam-se, associam-se, e articulam-se em sua
producdo, sendo assim, que essa constituicdo € interessada envolvendo jogos de poder,
negociatas, agenciamento das vontades de modo que analisa, organiza e elege o que deve
ou n&o ser visibilizado.

Esse jogo da visibilidade, direciona a manifestacdo do que seria invisivel, do que
manter-se ia a sombra, e que se torna existente & medida que as luzes acometem-o e
fazem-o visivel (SIBILIA, 2015; 2016).

Neste sentido, a vontade de visibilidade consiste em uma interpretacdo, que
consiste em uma vontade de seguridade, na producdo de algo visivel como fatidico e

existente. Essa vontade reverbera na tecnologia da exposicdo, a propor¢do que a
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exposicao de si e do Outro confere validagdo aquilo como certo, pois todos estdo vendo.
A responsabilidade passa aos interpretantes, que ndo poderiam duvidar do que eles
mesmos percebem.

Esta reiteracdo via exposicdo de si e do Qutro é atravessada por praticas e
(auto)exame, do fazer da intimidade um espetéaculo a ser consumido, bem como, de um
conclame ao policiamento de praticas eleitas como ilicitas pelos membros do grupo em
que a exposicéo se faz.

Ressalto, a lembranca de que a visibilidade®® é uma armadilha e o excesso de

estimulos semidticos nos entorpece.

3 Compreendo que a visibilidade é conclamada e necessaria para afirmagdo de pautas individuais e
coletivas. Reconhece-se que, dessa forma, a visibilidade torna-se um bradar por aqueles que buscam ter sua
existéncia reconhecida. Todavia, reconheco também que a visibilidade é uma forma de captura
(FOUCAULT, 2014b) e de transformar em cristalizado e publicizado os corpos (DEBORD, 1997)
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CAPITULO VII - CORPO-ARQUIVO E AS BANALIDADES

O pensamento fornece-nos o conceito de uma forma inteiramente
nova de realidade: ele é composto de sensa¢do e memoria.
— Friedrich Nietzsche

O pensamento... A movimentacao de vontades e seus encontros com 0 mundo via
questionamentos e teorizagOes, taxonomizando-o, criando descricdes narrativas deste
processo modal. Muitas sensa¢Bes encontram-se com 0 COrpo e nesses encontros o corpo
faz-se sensivel ou insensivel a essas. Essa triagem € possivel, pela operacdo do
pensamento mediado por (re)(des)memorizacbes e esquecimentos (NIETZSCHE,
2008b).

No Vale, com suas ecologias — dos corpos e pensamentos — pergunto-me a respeito
das relacdes das memdrias e esquecimentos acerca do processo de corporificacdo neste
ecos-sistema. Ecos-sistemas em que 0s corpos se afetam via (re)(des)producdo constante,
mediada por uma base binaria que de-codifica narrativas textuais-semioticas.

Os corpos, nesse percurso fazem-se ao relatarem-se, deixarem inscritas marcas de
sua passagem no sedimento desse espaco. Esse processo de relato, € um (de)composto,
podendo ser interpretado de maltiplas formas. Uma delas, a qual inspiro-me, é o do corpo
que deixa suas marcas-registros, deixando-nos um caminho rastreavel de enunciagdes-
enunciados, considerando a localizacdo de onde se fala possibilitada ao clicar na foto-
nome do individuo que produz o texto e ser redirecionado a essa e, a0 mesmo tempo, uma
producdo de verdade a respeito das sensacdes e producdes deste corpo. Neste sentido, 0
relato arrasta consigo o narrar si de um corpo que se faz a medida que mostra-compde
suas marcas de si.

Um efeito que ndo é novo, visto que o relatar a si e a criacdo de um quadro de
referéncias a respeito do Como chegas a ser quem és é visualizada em diferentes campos
de conhecimento que fundam o sujeito-homem (NIETZSCHE, 1974; FOUCAULT,
1999).

Os protocolos psiquiatricos, registros carcerarios, fichas escolares, prontuarios
médicos, diarios intimos, técnicas que se vertem no sujeito produzir relatos acerca de si e
desta forma, compor-se a medida nas negociatas dos jogos de poderes-narrativas fazia-se
enunciado-discurso-verdade (FOUCAULT, 1999; 2014b; BUTLER, 2015;
NIETZSCHE, 1974). O mesmo operante dar-se quando se verte a analitica aos estudos

que se pretendem voltar olhares aos objetos, ou seja, a producéo de enunciados-discursos-
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verdades dar-se pela combinacdo de técnicas que possibilitam que determinado ator ndo
humano fale (LATOUR, 2011; 2013b; 2017).

Entretanto, seria ingénuo considerar que essas técnicas operam da mesma forma
na producédo dos corpos no ciberespaco. Vé-se uma diferenciacdo nos modos de producéo
nesses registros no que tocam as instituicdes e suas (in)fundacoes.

Os registros supracitados, davam-se em localidades institucionalizadas, por meio
de um conjunto de atores humanos e ndo humanos que produziam um intelectual
especializado chancelado para transformar o relato em um registro legitimado — modus
operandi ainda existente na contemporaneidade. Todavia, estas instituicbes ndo se
limitam mais pelas paredes e certificacdes executivas-legislativas de suas atuacgoes, essas
difundiram-se e na dualidade onda-particula sdo lancadas em diferentes frequéncias de
linhas de subjetivacéo e, ao atravessarem os corpos dos individuos, passam a funcionar
no interior destes (DELEUZE, 1992).

Este é um efeito tratado como a difusdo de especialidades, que faz com que o
corpo-Eu contemporaneo requeira para si 0 estatuto de diagnosticador e produtor de
relatos, visto que 0os mesmos se consideram in-formados na gama de foruns e textos
disponibilizados na web (TIBURI, 2016).

Ao invés de protocolos psiquiatricos, responde-se ao No que vocé esta pensando?
do Facebook. Ao invés de relatorios técnicos, apresenta-se O que esta acontecendo? em
280 caracteres no Twitter. Ao invés de um album de registros fotograficos esta
capturando e compartilhando os momentos do mundo no Instagram. Ao invés de diarios
intimos, diérios publicos-virtuais nos formatos de blogs e Thumblrs. Os relatos deslocam-
se de uma materialidade tatil a uma materialidade digitalizada. Perdem-se intersticios,
divulga-se ao publico, compartilha-se os relatos... As Pedagogias do Eu arrastam as
narrativas de si as bases logaritmicas da digitalidade, todavia, opera em uma consonancia:
os relatos ainda se ddo em formato de arquivos.

Um arquivo consiste em um dispositivo, um espa¢o, um recurso de
armazenamento de informac6es, no caso de relatos. Os protocolos psiquiatricos, registros
carcerarios, fichas escolares, prontuarios médicos, diarios intimos, Facebook, Twitter,
blogs, Instagram, Tumblr... Muitos registros, marcas deixadas pelos corpos ddo-se nesses
espagos de arquivamento.

No campo das ciéncias bioldgicas, alguns modos de arquivar as vidas: a) Os
herbarios em que plantas, liquens e fungos sao secos, analisados, organizados e estocados

com um conjunto de descri¢cdes-narrativas que os classificam e conferem aqueles uma
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existéncia corporificada; b) As cole¢des zooldgicas repletas de espécimes depositadas em
frascos com formol-glicerina, afim de conserva-los, e produzir analiticas a respeito
desses; e, até mesmo, modelos deslocados as virtualidades como ¢) Bancos genémicos-
protedmicos, em que sequéncias-modelagens sdo disponibilizadas em arquivos digitais.
Percepto que varios sdo 0os modos de compor um corpo, considerando o efeito
produtivo desse ao narrar-se. Nesta produtiva, o corpo narrado é também um corpo-
arquivo e, seu potencial vitalizavel encontra-se nos rastros arquivados serem passiveis de
serem presentificados por aquele que acessa este arquivamento. Este arquivo-acesso, ou
esse acesso-arquivo, é atravessado, a0 meu ver, por trés operatdrios que serdo abordados
nesse capitulo: a) A memdria: o olhar para si e a produgdo de referéncias; b) Os
esquecimentos: (hiper)estimulos e hiper(in)sensibilidades; e c) Banalidades das verdades,

banalidades das mentiras.

Memorias: O olhar a si e a producdo de referencias

Memo©ria, uma palavra polissémica que arrasta consigo muitos significados. Essa
pode ser considerada o ato-capacidade de adquirir, armazenar e recuperar informacoes
disponiveis. Pode ser considerada uma capacidade de conservar e lembrar estados de
consciéncia passados e seus associados. A memdria pode ser um conjunto de dispositivos
que permitem um determinado maquinario a armazenar e processar dados, de modo
temporario ou permanente. Essa polissemia tem pontos de encontros, de cruzamentos,
que se vertem na capacidade de arquivar e de processar determinado registro.

Uma dindmica desenvolvida no Vale, nos permite refletir acerca da memoracéo
(FIGURA 13):
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o karma esta vindo pesado pra vocés tambem?
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lembra que 2018 era o ano do
karma???

alguém me mata por favor

ja fui roubado

acabei 0 namoro

demitido

POR FAVOR ME MATA

() Curtir ., Comentar

Figura 14. Meméria e o karma

Uma imagem que envolve um recorte do aplicativo de comunicagdo WhatsApp
acerca de 2018 ser o “ano do karma” e, devido a isto estar acontecendo uma série de
acontecimentos negativos: um roubo, um termino de namoro, uma demissdo. Acima desse
recorte, um escrito de introdugdo: “O karma esta vindo pesado para vocé€s também?”.
Aproximadamente, onze mil rea¢fes e comentarios, onze mil corpos que interagem com
essa narrativa e produzem outros relatos. Que viajam por essa publicacdo que se tornou
um tour. Duas palavras me saltam aos olhos a pensar essa publicacdo e outras que sdo
semelhantes a mesma, sendo: “lembra” e “vocés também”.

Ambas palavras que remetem aos corpos que direcionam esta escrita e que
interagem com essa um olhar a si, uma busca na memoria de acontecimentos similares a
esse e, um convite indireto para que seja produzido um relato sobre 0 mesmo. Uma
postagem gaveta, em que um relato chama outros a serem dispostos juntamente com este.

N&o é uma pasta com um nome presente no interior de uma instituicdo com muros
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porosos, mas um questionamento digital que convida os envolvidos a mobilizarem relatos
acerca de outros tempos passiveis de fazerem-se presentes.

Este convite a olhar a outros tempos passiveis dos corpos-Eu fazerem-se
presentes, como imagens no pensamento que ainda tem cores, aromas e cheiros, arrastam
consigo uma “[...] aten¢@o ao corpo e a aparéncia” e mobilizam “[...] tantas referéncias,
tantas politicas” (SOARES, 2011, p. 75) e tantas existéncias. Essa possibilidade de olhar
ao passado é localizada, um trabalho, um emprego de si que utilizada do enunciar essas
imagens-pensamentos e desta maneira “[...] desenvolver e sustentar um senso de unidade
e proposito pessoal” (REGO, 2010, p. 183), uma identidade narrativa.

A memoria, portanto, instaura, no presente, uma imagem-pensamento do que foi-
estad-sendo, uma hibridacdo temporal que se da na duracdo, que capitamos por meio do
rastro que deixa no registrar-se. Esse registro remete, a0 meu ver, uma dualidade de um
procedimento identitario no ciberespaco: é a0 mesmo tempo um registro em texto fixo e
cristalizado e, um fluido identitario.

O texto encontra-se, supostamente, fixo, calcado, como um ator semidtico que
emana luzes-cromaticas aos olhos daquele que acessa este relato na tela de um dispositivo
remoto. E como mais uma linha textual, um registro colaborativo para aquele que acessa.
Esse registro-marca efetua uma possibilidade de producdo de mdltiplas linguagens, de
movimentos de diferenciacdo que exprimem diferentes modos de ler e interpretar o
mundo. Neste sentido, todos arrastariam saberes colaborativos, ampliando e
complexificando os modos de pensar 0 mundo a medida que 0s corpos-Eu produzissem
suas narrativas que verteriam um olhar a si, em sua relacdo com a duragéo (tempo-espaco-
pensamento-memoria) e os fendbmenos da vida com os quais se esbarraria. Essa grande
colaboracéo seria positiva, compondo uma inteligéncia coletiva (LEVY, 1993). Como se
os relatos fixos ndo apenas representarem os saberes sobre si — e consequentemente, sobre
0 outro — mas, possibilitassem uma rememoracdo coletiva, em que Vvarios individuos
poderiam acessar memorias relatadas.

As memorias, nesse sentido, seriam arrastadas do interior mais intimo do sujeito
ao analista coletivo — que no ciberespago ndo € mais o psicanalista ou o esquizoanalista,
mas, qualquer individuo com acesso aquela narrativa que se sente no direito de operar
sob aquela memodria. Pierre Levy (1993; 2000) via isso como uma potencialidade positiva,
pois permitiria que os multiplos corpos-Eu experimentassem as pluralidades de modo de
ser e entdo, desenvolver-se-ia empatia, alteridade e reconhecimento para com o Outro;

esse € um modo possivel de pensar. Outra possibilidade seria que essa exposicao da
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memoristica remetesse a uma metastase pandptica, no sentido Foucaultiano (2014b),
sendo ndo uma torre de vigilia central, mas todos tornando-se vigilantes. Instaura-se,
portanto, uma policia da memoria, em que nao € necessaria autorizacdo para vasculhar os
prontudrios psicologicos do outro, nem de ética para analisar esses e expd-los.

A ubiquidade de vigilia do outro ndo centra-se em uma torre no centro das
instituicbes (FOUCAULT, 2014b), nem mesmo uma ubiquidade de cAmeras de vigilancia
(DELEUZE, 1992); a ubiquidade da vigilia-policiamento é ciborgue, visto que o
panoptico agora encontra-se no ‘interior’ da hibridizagdo homem-tecnologias, que esta a
todo momento visitando as redes sociais e 0os enunciados memoristicos do Outro.

O olhar a essas memorias-relatos textuais, vigiadas constantemente e deixadas em
arquivos, podendo ser acessadas a qualquer momento, interagem com o outro lado da
dualidade: as identidades fluidas — identidades que consiste na estratificacdo de diferentes
identificacBes que sdo construidas e reconstruidas a partir de diferentes discursos,
representacdes, praticas e simbolos que convocam cada pessoa a tomar-se da forma como
diz que e.

Stuart Hall (2002) tracionava as identidades como cambiantes de acordo com as
contingéncias em que o corpo-Eu encontra-se inserido. Como um fenémeno pos-
moderno, 0 mesmo ressalva que as ancoras da identidade se levantam e o sujeito encontra-
se em navegacdo constante, incorporando, sendo que as identidades se fazem em flashs.
Esse consiste em um efeito de uma identidade fluida, liquida, que passa da-se em
hipervelocidade. Véarias podem ser as possibilidades desta identidade tomada fluida,
arrisco em duas: o uso dos espacos e as politicas de existéncia.

O uso dos espacos encontra-se relacionado com a organizacdo da experiéncia
(FOUCAULT, 2014b), visto que opera uma maquiaria de organizacao de tempos, espacos
e, relacdes de saberes-poderes-verdades. Os usos de espaco tomam outra relacdo com o
advento da modernidade, que cria possibilidades de deslocamentos, contatos
interculturais e superacdo de barreiras fisicas: avides, transportes coletivos, carros,
motocicletas... Criam uma dindmica que possibilita tais deslocamentos em uma
velocidade mais rapida em comparacdo com anteriores meios de transporte — cavalos,
barcos a vela... O desenvolvimento de motoriza¢des permitiu outras relacdes com espacos
e instauraram outras relacOes identitarias, relacionadas usos diferenciados do espaco.
Todavia, as motorizagdes consistem em processos de cunho analégico, de engrenagens e
intersticios. O advento do ciberespaco altera ainda mais essa dindmica, visto que arrasta

0s usos das espacialidades ao campo do digital — perdem-se os intersticios e aceleram-se
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as relacOes. As identidades, entéo, passam a fluidificarem-se ainda mais, visto que o barco
identitario que dependia, inicialmente, do vento, ap6s de um motor, agora se move a
velocidade pixalizada, ou seja, na velocidade da luz (SIBILIA, 2016; BAUMAN, 2011).
Operantes que liquefazem a identidade, que sempre foi liquefeita, mas € acelerada e
fluidificada.

Outra operagdo que contribui para a identidade fluida é verte-se na politica das
existéncias, instaurada pela subjetivacdo da crise. Instaura-se uma bruma que reitera,
continuamente, que estamos localizados em uma crise. Essa crise € produzida a medida
que € movimentada a discursividade de que existe um Outro que perturba a ordem, coloca
0 sistema em burnout, torna o regime vigente em risco. Todos 0s corpos-Eu sdo passiveis
de serem eliminados-sacrificados na crise afim de (re)estabelecer uma norma(lidade). Em
tal cenério, as identidades sdo chamadas a campo, como identidades estratégicas, para
clamar que determinadas existéncias sao legitimas e passiveis de serem vividas (COMITE
INVISIVEL, 2015; HALL, 2002) e precisam ter considerados sentidos que s&o
enunciados com significados que atravessam suas experiencialidades. A medida que o
discurso das crises se intensifica e faz-se necessario delinear campos de significacdo de
suas falas, as identidades intensificam sua frequéncia enunciativa mobilizada pelas
vontades. A vontade de identidade é, assim, uma vontade de existéncia e, nos fluxos
informacionais essas precisam constantemente reiterar-se e reinventar-se: fluidificam-se
como possibilidade de manter-se (r)existente.

Nesse sentido, as identidades fluidas estabelecem um dualismo paradoxal com os
textos fixos no ciberespaco — um aparato quantico. As buscas por fixar o Outro via
referéncias de suas producdes-exposicbes textuais fazem-se conflitantes com as
referéncias que contradizem uma identidade desse Outro. Se as referéncias de si e dos
Outros eram uma possibilidade de identificaces e memoristicas que estabeleciam uma
referenciacdo, agora o aumento de complexidade desta dindmica quéntica gera um
burnout de corpos-Eu e corpos-Outros.

Essa queima das cadernetas de referéncia por superaquecimento, encontra-se
associada a uma perca de estabelecimento de objetividade-materialidade das legitimacoes
discursivas (LATOUR, 2017). Um superaquecimento da memoria, visto que traz, a todo
momento, recortes de inscrigdes paradoxais sobre os corpos, esses tém por efeito desde a
deslegitimacdo do mesmo via posiciona-lo como contraditério — recortes de
posicionamento de tempos passados ou, em grupos diferentes — quanto o

superaguecimento do esquecimento.
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Esquecimentos: (hiper)estimulos e hiper(in)sensibilidade

No ciberespaco, as redes sociais, estimulam a possibilidade de producéo de relatos
de si, que por sua vez sdo cristalizados em textos imagéticos que se projetam na tela das
novas tecnologias de informacdo e comunicagdo. Essa proliferacdo de narrativas,
possibilita que aquele que produz sua textualizacéo olhe para si e, olhe ao Outro, em um
exercicio de visita analitica (REGO, 2010). Todavia, ao passo que se produz cada vez
mais narrativas sobre o corpo-Eu, que a exomologese e exagoreusis € intensificada e
acelerada em frequéncia, ainda continua possivel um exercicio de conhecimento-cuidado
de si?

Este é um questionamento que toca as Pedagogias do Eu em meu interessar.
Encontramo-nos com a memoria saturada e, devido a essa intensificacdo, o retorno e
revisita as experiencialidades e a prépria imersdo nas lembrangas do Outro, as tours,
levanta a indagacdo sobre as possibilidades de uma reflexdo autoritaria e empatica ao
considerar a vivéncias do Outro e do si — reflexdo busca de aproximacao e distanciamento
do Outro-si e do si-Outro, que é substrato do cuidado de si (FOUCAULT, 2014c).

A narrativa de si, registrando-se em diérios intimos e/ou cartas aos amigos, & um
exercicio de reconhecimento. A exomologese, a expressdo do conhecimento de si e
afirmacdo do corpo-Eu em uma posicdo de sujeito em seu ato pablico e ritualizado, que
marca a si e ao Outro na carne e no exilio, ¢ um exercicio de reconhecimento. A constante
confissdo na exagoreusis, faz-se no exercicio da escuta e do reconhecimento. Nesse
modo, a memoria como (re)visita e reflexdo é um exercicio que requer 0s
reconhecimentos. O relato como produto de si, que articula ao corpo que o compde so se
valida a medida que o Outro o reconhece. Esse reconhecimento tem como operagado o ser
visto e produzir narrativas de si, todavia, também necessita de um espaco de olhar e de
escuta (BUTLER, 2015). Com o0 excesso de narrativas em producdo, evidencia-se a
seguinte situacdo (FIGURA 14):
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Vi ~ ° " pkarma td vindo pesadissimo pra mim mesmo, so
ta me devolvendo coisa maravilhosa e eu to muito feliz por isso

23 zem

1 N&o aconteceu muita coisa boa, jd me fudi tanto no
amor gque eu acho gue esse ano podia IR finalmente né

23 zem
I ) Méo
Meus dias & anos 50 melhoram
23 zem
| Mo sei e isso & karma mas ta vindo pesado
23 sem

i fui roubada duas vezes, meu carro foi levado pela
enchente, meu notbook novinho ja quebrou (porem ja foi
arrumado)...ou seja, 0 karma fa pesado =

23 sem
| ta sendo o melhor ano da década hein
23 sem
| aconteceu o que eu mais queria
23 sem
karma nenhum agui, ta maravilhoso
23 sem - Editado

Ano passado foi 0 ano do karma, esse ta
tranquile por enguanto

23 sem

Figura 15. Nenhuma reacdo, nenhum comentario

Varios comentarios que consideram que ‘“Nao sei se isso ¢ Karma, mas ta vindo
pesado”, que “aconteceu o que eu mais queria” ou até mesmo comparagdes com 0 “Ano
passado” — em referéncia ao questionamento a respeito do “Karma vindo” (referente a
Figura 13). Possibilidade de comparacéo do ano anterior com o atual, que podem remeter
a uma reflexd@o a respeito do si, mas focalizo minha atencéo ao seguinte aspecto: nos
comentarios desse e de outros posts ndo existem reacfes nem respostas aos comentarios
— guando existem sao risorias. A producdo de relatos de si s6 se multiplica, mas as
interacbes com essas que deixam rastros ndo se fazem presentes. Isto indica uma
ampliacdo no ndmero de visitas a si e producdes textuais sobre o corpo-Eu e, ndo
(re)visitas na producdo textual do corpo-Outro em comentarios, sugerindo uma
degeneracgédo do reconhecimento enquanto poténcia em operacao.

Nesse seguimento, os relatos de si poderiam ser alinhados mais a uma producgéo

de si enquanto poténcia imagético, do corpo-Eu espetacularizado que se faz capital e
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coloca-se a capturar a atencdo do corpo-Outro (DEBORD, 1997) do que de uma
plataforma de reconhecimento (BUTLER, 2015) e producdo de inteligéncia coletiva
(LEVY, 1993).

O operante do transformar-se em espetaculo remete a um esquecimento no Outro
e a um desejo de ser lembrado, estar em atengéo e deixar suas marcas nas cal¢adas do
espetaculo globalizado (DEBORD, 1997). Vejo que este esquecimento em cenarios
espetaculosos deixa opaco a lente de ver-reconhecer-ouvir o Outro e, esse funcionamento
encontra-se alinhado ao cenario de hiperestimulo e hiper(in)sensibilidade.

Esse operante é articulado aos regimes de visibilidades contemporaneos que se
instalam com a politica das luzes-iluminagdes. Friedrich Nietzsche (1974) ja refletia que
o esclarecimento é um fendmeno perceptdrio, que pode ser interpretado a nivel epistémico
e opticos, no sentido que o iluminismo e as maquinarias da modernidade proliferam
agentes semidticos: em suas inscricdes que supostamente validam conhecimentos
cientificos e, no desenvolvimento de luzes artificiais que nos permite uma outra relacéo
COm 0S escuros.

Nunca tivemos tantos instrumentais que produzissem inscricdes, ou seja, que
tabulassem dados em agentes semioticos, em materialidades mostraveis que arrasta para
0 Outro a responsabilidade de reconhecer como legitimo determinado conhecimento
(LATOUR, 2011; 2017) como atualmente: aparelhos de eletroforese, de sequenciamento
genético, computadores, softwares utilizdveis em bioinformatica, enzimas
bioluminescentes, confissdes de si em prontudrios digitais, fotografias, videos,
gravadores de audios... Somados as luzes artificiais que estimulam os corpos manterem-
se acordados e produtivos. Luzes epistémicas e estimulativas que multiplicam a producéo
de relatorios e papers, que se proliferam e nutrem controvérsias. Informacdes
armazenadas em BigDatas de acesso aberto. Tantas informacBes que arrastam consigo
articulacGes de seus regimes de verdades que hiperestimula e hipersensibiliza os corpos.

Essa hiperestimulacao coloca o corpo em uma necessidade de seletividade daquilo
que sera colocado em lembranca-memoracao e 0 que serd esquecido. O que provocara
reacOes e atividades nos encontros com o corpo-Eu e, o que serd desconsiderado. O
hiperestimulo e a ativacdo constante das sensibilidades no ciberespaco produz
insensibilidades que se expressam no esquecimento. Esse esquecimento € um operatorio
seletivo, que ndo volta o olhar as singularidades dos eventos (SIBILIA, 2015; 2016;
NIETZSCHE, 1974; 2008b), perde-se essa porque ndo reconhece e ndo reconhece por

impoténcia, devido ao anestesiamento dos sentidos ou, ndo vontade de olhar como

124



auténtico a existéncia do Outro. Sd0 os corpos-Outros que sdo esquecidos nessa
processualidade.

Esses corpos-Outros sdo esquecidos enquanto o reconhecimento e interagdes
discursivas, eles ndo sao vistos nem ouvidos, entretanto esses sdo autenticados enquanto
corpos que estdo presentes. Os autores da postagem, que convocam os Outros a
comentarem, assentem que esses far-se-30 presentes, mas ndo interagem com esses, ou
seja, esses tem uma importancia numérica de comentar e reagir ao post inicial, mas seus
relatos ndo sao visitados — ao menos nédo é deixado rastros desta visita. Destarte, 0 corpo-
Outro é quantitativo, mas ndo qualitativo; importa que este Outro se pronuncie como
presente, mas ndo 0 que esse pronuncia. Importa porque o Outro confere ao interagir com
as postagens que estas estdo sendo visitadas, assistidas, que a atencdo do Outro foi
capturada, que o Outro assiste ao espetaculo (DEBORD, 1997). Que ao ver o espetaculo
do corpo que se faz ao se produzir como ator semidtico e demarcar-se como plateia
interativa deste, que alguém vé este existir no fazer-se (SIBILIA, 2016). Coloca-se em
uma dubiedade de ndo estar sozinho, pois o0 Outro faz-se presente e, a0 mesmo tempo
estar sozinho em meio a multiddo (BAUMAN, 2011).

E este transformar o corpo-Outro em multido, para validar a propria existéncia e
considera esse como quantitativo, mas ndo qualitativo, que se esquece a singularidade do
Outro — se é que é possivel existir o Outro sem singularidade — (NIETZSCHE, 2008b); €
nesse processo de esquecimento que o corpo-Eu se torna insensivel ao Outro, fazer
esquecivel a diferenca (LATOUR, 2008). Talvez a hiperestimulagdo tem como produto

uma hiperinsensibilidade, um esquecimento, ao Outro...

Banalidade das verdades, banalidades das mentiras

As movimentacdes de fazer-se escrito via relatos de si envolvem movimentos de
memoria e de esquecimentos. Esses escritos passam, por conseguinte, a compor um
arquivamento do corpo-Eu e, possibilidade de acesso, (re)exibicao dos relatos ou manté-
los encaixotados. Varias combinacfes nesse sentido sdo possiveis, desde trazer a tona
escritos contraditorios afim de deslegitimar determinado modo de pensamento, acusando
incoeréncia discursiva — desconsiderando a identidade como movimentos fluidos e a
enunciagdo como jogos politicos —, via seletividade do que lembrar; até esquecer
determinados escritos afim de manter uma determinada anuéncia a uma discursividade-
identidade.
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Portanto, uma chave de leitura operante ao considerar como parte constituinte das
Pedagogias do Eu, uma tecnologia-apreensdo-ontologia do corpo que se faz, é que o corpo
se compde como arquivo e joga, assim, com regimes de verdades tomados por exegeses
do que lembrar e do que esquecer. Esse jogo de memorias-esquecimentos, sdo dadas em
meio as relagdes de poder (NIETZSCHE, 2008b; FOUCAULT, 1986; DELEUZE, 2005).

Como toda relagédo de poder, nas operacOes operam tecnologias de governamento,
em que o0 corpo-Eu negocia com tecnologias de si e, tecnologias de dominacgédo
(FOUCAULT, 2014a). Essa interacdo compde um regime de crédito, de receber algo no
processo de negociata, envolvendo assujeitamentos-subjetivacdes (CASTELO
BRANCO, 2015). Dessa maneira, 0 assujeitar-se mediante a um pagamento produz um
espaco de manifestacdo de outros poderes, o que Hanna Arendt (1998; 2000) trataria
como uma banalidade.

A banalidade consiste em uma categoria politica, histéria e contingencial, um
espaco de manifestacdo. Ela ndo é de cunho ontoldgico, de natureza ou metafisica, mas
compde modos ontoldgicos enquanto opera para tal. Hanna Arendt (1998; 2000) arrasta
a banalidade para refletir acerca de valores ético-morais acerca do mal banal e do
esquecimento do bem, aqui pretendo arrastar a banalidade para pensar relagdes de
verdade-mentira.

As relacBes de verdade-mentira obedecem a regimes de producdo, envolvendo
campos epistemoldgicos e de critérios de validacdo em diversas possibilidades de modos
de pensamento. O campo das ciéncias juridicas pela apreensao de processos, as ciéncias
naturais e suas metodologias-refutabilidades, as religiosidades aos ritos, a psicologia seus
prontuarios (LATOUR, 2013b) ... Na operacdo de combinagdes de enunciados e
validacGes de enunciacdes, bem como a manutencéo reiterada e reverberantes dessas em
funcionamento discursivo (FOUCAULT, 1986; 1999). E nos processos de memoria e
esquecimento, ou seja, na seletividade do que se mantém, esforcosamente, colocado em
lembranca e quais singularidades sdo esquecidas (NIETZSCHE, 2008b).

Ao voltarmos o olhar ao ciberespaco e as possibilidades de enunciar-se como
verdadeiro, bem como a seletividade da memaria-esquecimento dos corpos arquivados
na BigData colocados em acessos facilitados — também os jogos discursivos de texto
cristalizado e identidade fluida — multiplicam as possibilidades de combinacdo dos
corpos-inscritos e invencdo de regimes de verdades diversificados. Esse potencial
(re)(des)combinatorio dos corpos-arquivos produzem linhas de subjetivacdo de

banalidades das verdades e das mentiras, ou seja, corpos se assujeitam nas negociatas
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mediante a alguma recompensa — nos regimes de visibilidade, tornar-se personalidade
visivel é a mais almejada (SIBILIA, 2016) — e amplia as possibilidades de verdades e
mentiras possiveis, de legitimidades e deslegitimidades, de validade e invalidade. As
articulaces que mantém tais regimes como validos podem nao durar muito e, pela sua
caracteristica de ndo duracdo, as banalidades tornam-se mais efetivas. Esse € o cenario de
instauracdo das Fake News, das pos-verdades (em que sdo dissimulados acontecimentos
historicos), e das autoverdades, em que o0 que importa é o ato de dizer ritualizado. Esse é
0 cenario em que a banalizacdo e consideracdo de verdades e mentiras enfoca-se na
recompensa e no esquecimento do Outro, em prol dos modus de existéncia que tém por
intuito privilegiar. A banalidade das verdades e mentiras € um processo de esquecimento
do Outro e de memoracdo de si, de sua imagem e semelhanca, € um operante de

homogeneizagdo: um aspirar neonarcisico, que so reconhece o espelho d’agua e se afoga.
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CAPITULO VIII -CONSIDERACOES ACERCA DAS PEDAGOGIAS DO EU

As Pedagogias do Eu consistem, em minha Optica, na articulacdo de tecnologias e
linhas de subjetivacéo, de um ethos confessional, que compdem um regime de saberes-
poderes-verdades operante na mobilizacdo de regimes de visibilidade. Arrisco as
taxonomias destas Pedagogias do Eu como uma operacdo atravessada por cinco
tecnologias (talvez, seis), sendo norteados por tecnologias de confisséo, em que o corpo
se produz enquanto esse expressa sua vontade de constituicdo em micro-historia de si.
Movimentos de confissdo que se fazem expressar, convidam outros a falar de si e
respostas a esse convite constituindo-se na rede

Essas confissdes encontram-se em um emaranhado operatério de fanficcdo do
corpo-Eu, visto que envolve uma articulacdo entre experiencialidade, percepgéo,
imaginacédo e expressao de si. Essa expressdo encontra-se com um estatuto de validacao,
passando pelo crivo dos membros do grupo e atribuida notas que colocam os relatos de si
em questionamento.

As escritas do corpo e suas relagdes fanfics encontram multiplas possibilidades de
se expressarem e fazerem-se visiveis, de produzirem articulagdes com diferentes
substratos de registros: lanca mao de fotos, videos, audios, imagens de outros aplicativos,
links para acesso de outros enderecos eletronicos... Um corpo que se faz
hipertextualizado, no sentido de ser transmidia e atravessar diferentes redes sociais e de
criar cadeias de referéncia que validam o estatuto daquela narrativa por representar um
caminho de conexdo-articulacdo rastreavel do corpo que se inscreve.

Nesse operar, 0 corpo sempre se constitui em relacGes, do corpo-Eu e de corpos-
Outros, via a produgdo de si enquanto ator semiotico. Assim sendo, 0 corpo
espetaculariza-se a medida que a exposicdo de si e do Outro é acionada para producédo
imageética no ciberespaco.

Tais produgOes imagéticas ficam registradas em movimentos de inscrigéo e,
compdem, entdo, o ciberespaco como um arquivo, uma BigData. O corpo, nesse sentido,
€ um corpo-Arquivo, em que Seus registros se encontram disponiveis ao acesso € a
combinagOes e compde-se nos paradoxos da escrita cristalizada e da identidade fluida. As
possibilidades de combinacbes levam a diferentes modos de produzir regimentos-
verdades de si e dos Outros, sendo que estes links séo realizados em regimes de memorias
e esquecimentos. Esse potencial de combinar o Outro para comp6-lo e fazé-lo presente

remete a uma linha de subjetivacdo das banalidades. As banalidades no sentido

128



Arendtiano em que determinadas resisténcias e assujeitamentos aos regimes de verdades
se ddo em consonancia com algum crédito-beneficio-privilégio. Desta maneira, um
cenario de banalidade das verdades e banalidades das mentiras se instaura, a proporgdo
que se memoriza e/ou esquece — nas combinacGes — de modo interessado visando

beneficio de si proprio.
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PARTE Il - PEDAGOGIAS DO EU EM AFORISTICAS
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CAPITULO IX — ONDE ESTA O EU?

CorpoeoEu

1.

10.

Corpo como medida das coisas. Corpo como espaco criador de ilusdes. Corpo
como virtude dos prazeres. Corpo como tentacdo da carne e prisdo da alma. Corpo
como separado da mente. Corpo como aquilo que afeta. Corpo como aprisionado
pela alma. Corpo como substrato biolégico. Corpo-como, advérbio circunstancial,

uma afetuacao, modos operantes e modalizatorio.

O corpo faz-se problema epistémico. Como problema, funda epistemes.

A fundacéo de epistemes instaura modos de existéncias.

A instauracdo de modos de existéncia, instaura um corpo a conhecer.

A producdo de saberes sobre os corpos da-se de multiplas formas: corpo-
individuo, corpo-conceito, corpo-disciplinar, corpo-ciéncias, corpo-filosofia,

corpo-Eu...

Multiplicidade ndo referente a variedade ou diversidade, mas, sim, a produgdo —

e multiplicacdo — de diferencas. O corpo se faz ao diferir.

Diferir ndo como desvio de uma norma. O que difere dentro de uma norma ja se
encontra dentro de um corpo (normativo). O diferir é differance, um corpo faz-se

estranho a outro corpo.

Os corpos sdo (termo/conceito) genéricos? E que os corpos tém uma historia

tragica, fatalista.

A tragédia do corpo é sua maldicdo: Sempre escaparas as tentativas de captural

Buscou-se a captura do corpo em varios momentos da historia: Um corpo e a

busca de sua Natureza; Um corpo Deus; Um corpo Razéo; Um corpo Identidade;
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11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

Um corpo Sensagdo. Esses corpos estdo mortos, nés os matamos. Ou melhor,
todos escaparam, diferiram.

As fugas dos corpos estdo ligadas as correntes do Eu.

O Eu emerge com o problema ontoldgico: Algo é!

O corpo so escapa, pois 0 Eu captura-0, o Eu sé captura, pois o corpo escapa-o.
O corpo danga com o Eu e o desorganiza, 0 Eu danga com o corpo e 0 organiza.
No dancar movimenta-se, ndo fixa, diferencia... O Eu-corpo e o Corpo-Eu, em
constante dancar, um fendmeno est-ético.

A insensibilidade ao fendmeno da danca Corpo-Eu leva a crenca do corpo como
uma unidade e um principio de origem da a¢do. Aos sensiveis 0 eu é producéo e
ndo principio, uma guerra que encontra-se no movimento de cada home proprio

dado ao corpo.

A insensibilidade ao olhar para o Eu-corpo, levou a considerd-lo como ser,

unidade, identidade. As sensiveis, 0 Eu-corpo é processamento.

E a necessidade de tratar como unidade, ser, identidade os Corpos-Eu e os Eus-

corpos que leva as tentativas de normalizacdo desses.

A normalidade adoece as singularidades.

As singularidades sdo modos do corpo fazer-se. Quando as descrevemos elas ja

ndo sdo as mesmas, nem 0 Corpo. SA0 Corpos-escritos, ou Corpos-inscritos.

Pela sua poténcia de diferenciacéo, o corpo flutua na virtualidade.

A virtualidade, é o caos por exceléncia, a vontade de poténcia.

E com o crivo do caos que o corpo se faz no presente.
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23. Técnicas sdo utilizadas para presentificar o corpo. As artes com seus crivos

sensacionais. As ciéncias com seus crivos metodicos. As filosofias com seus
crivos conceituais. Esses corpos presentificados sdo sempre composicoes

articuladas com suas técnicas de crivos do caos.

24. Os corpos se fazem agéncia-realizacdo, o Eu se faz realizacdo-agéncia. A danca

entre agéncia e realizacdo é a efetuacdo da virtualizagdo-atualizacdo. O corpo-Eu

faz-se, mas logo desmancha-se no ar.

25. Eus apolineos, corpos dionisiacos: a danga ndo para.

Pedagogiae o Eu

1.

Um corpo é instaurado: os corpos pedagogicos.

As pedagogias s@o corpos, que afetam e criam outros corpos.

Um grande esforco: Transformar as pedagogias em identidades.

Pedagogias tradicionais, criticas, pos-criticas. Identificadas. Ledo engano, tais
agires dos corpos pedagogicos operam mais de modo experimental — do fazer —

do a modo predicativo e propositivo — do € isso ou aquilo.

As pedagogias como experimentais, séo corpos do campo das diferencas: fazem-
se.

Ao fazer afetam como outros corpo se criam, ou derivam: A pedagogia como
corpo opera como pedagogias dos corpos.

Mas, o que se faz similar nas pedagogias? Os actos de ensinar, aprender e
interpretar 0 mundo de distintas formas. As pedagogias educam, e no educar
constituem corpos.

A problemaética do educar — um problema pedagdgico — é para onde esse leva.

As pedagogias podem criar corpos moles e doceis ou, corpos afirmativos e
transcriadores.

10. As pedagogias, na producdo de corpos ddceis, recorrem a um Eu.
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11

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

. O Eu, como organizagdo do corpo pedagogico e de sua instauragdo, apresenta um
risco: recorrer a unidade, a identidade fixa, a uma substancia.

A Pedagogia tomada enquanto identidade, uma e solida, ndo suporta as
intemperies.

Quaisquer pedagogias que se proponham tornar-se um Eu sedentarizado, estéo
fadadas ao fracasso.

Buscam docilizar as pedagogias, atribuindo-as apenas ao espago institucional da
escola. Como toda crianga, a pedagogia sempre escapa desses espagos, alias,
nunca foi exclusividade destes.

Hahaha, entéo tudo é pedagdgico? Brada o técnico da verdade. Talvez essa satira
seja! Responde o Satiro.

Onde os corpos pedagogicos se encontram? Nos locais onde algum corpo de saber
se produz!

As pedagogias realizam-se com os agenciamentos dos Eus. Os Eus, realizam-se
com 0s agenciamentos das pedagogias. Para efetuarem-se no presente, ambos
dancam até a ponta do cone Bersgoniano.

O cone Bergsoniano me parece um funil — ou o vejo invertido? De sua base larga
das virtualidades, a sua base afunilada que toca a atualidade fica o
questionamento: Por quantas derivas uma pedagogia passa até fazer-se na
atualidade?

As derivas sdo 0s Eus que agem.

Para cada organizacdo, uma pedagogia. Como organizacdo, faz-se processo, e
nunca chega a ser — nem o quer.

Pedagogias do Eu

1.

2.

Os corpos fazem-se corpos, e sao pedagogizados.

Pedagogizar sdéo modos de corporificar: aprendesse-se, ensina, e compreende 0s

acontecimentos de determinados modos.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Nao seriam modos, caracteristicas do Eu?

Uma questdo: Como 0s corpos constituem-se na virtualidade?

Seria melhor: Como os corpos constituem-se da virtualidade?

Téchnes, Tekné, Técnicas. Assim se constituem os corpos: eles sdo criados.

O que os corpos tém com as pedagogias? Esses produzem modos de saber!

Os modos como 0s corpos constituem-se na-da virtualidade, refletem aos modos

de corporifica¢bes dos pensamentos.

Corporificacbes dos pensamentos sdo corporificacbes pedagogicas. As
corporificacbes pedagodgicas, pedagogias, corporificam o0s pensamentos e sao

corporificados por essas.

Corporificacdes dos pensamentos, e suas pedagogias, corporificam os Eus — em

sua identidade e diferenca.

O Eu faz-se na organizagdo dos corpos. Como fazer que organiza, faz-se também
desorganizador.

Pedagogias do Eu, produzem Eus a medida que produz pensamentos-saberes. Os
Eus devolvem-lhes o favor produzindo-as de volta. Se é que é possivel tal

separagdo, ao menos para fins didaticos.

A corporificagdo das Pedagogias do Eu, envolvem técnicas do fazer e, tem efeitos

de processamento.

A producéo de si, do self, é o fio condutor da estética processual.

As Pedagogias do Eu operam por técnicas, e por técnicas deixam seus rastros

marcados na superficie do presente: assim faz-se localizavel.

Técnicas sdo 0s modos como constituimos as coisas. Criamos: linguagem,

sentidos, valores, artefatos. A vida e 0s corpos séo por exceléncia artistas.
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17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

27.

Nas Pedagogias do Eu, o que se cria, se instaura, € o modo que concebemos

valores acerca dos corpos, dos Eus.

Técnica da confissdo € fio condutor das Pedagogias do Eu. A confisséo é ato de
producéo de narrativas que instauram uma verdade sobre si. Eu digo que estou me

sentindo mal, e é verdade, eu mesmo que disse!

A confissdo no ciberespago é microconto, micro-histéria: textos curtos para nao

entediar em tempos de alta velocidade de processamento.

A confissdo na cibercultura tem seus efeitos, ela convida os Outros a falarem de
si também, a proporcdo que agencia seus desejos. O falar de si, no ato de

confissdo, e faz-se corpo, fazer-se ver enguanto corpo-Eu.

A técnica da confissdo tem sua verdade no enunciar, mas apenas ser enunciada
basta?

A técnica da confissdo deriva outra técnica, entdo, no ciberespaco: a técnica fanfic.

Quando a confissdo € realizada, alguém a veredicta: instituicdo legal, religiosa,
médica. Mas, as institui¢des ruiram, agora ndo tem muros — nunca tiveram, seus

muros sempre foram porosos —, encontra-se no interior dos corpos-Eus.

Quando as instituicdes sdo interiorizadas, quem veredicta sdo 0s corpos-Eus que

assistem o ato confesso.

A tecnologia fanfic tem sua primeira derivacdo, quem assiste julga se esta ou

aquele corpo-Eu é autentico em sua subjetivacao.

O corpo-Eu torna-se medida de todas as coisas.

O corpo-Eu como medida de todas as coisas necessita de um crédito, uma
validagdo para enunciar seu veredicto. Deste modo, o corpo-Eu busca.. E busca,

sua segunda deriva da tecnologia fanfic.
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28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

O corpo-Eu busca ser representado da forma mais parecida com a vida nos fluxos

discursivos culturais: Bradamos por representatividade!

O corpo-Eu busca uma vida mais atrativa, mais louvavel e interessante de ser

vivida: Brada por ficcionalidade da vida!

Representatividade e ficcionalidade, o corpo-Eu precisa disso na

contemporaneidade.

O corpo-Eu instaura entdo a tecnologia fanfic, no encontro das duas derivas:
juridica e literaria. Julgaremos a autenticidade das narrativas, e julgaremos pela

navalha da representatividade e da ficcionalidade da vida!

A medida dessa navalha, o corpo-Eu. Seu material, o Eu-corpo que se tornou fa

de si.

Como f& de si, deriva a propria técnica da confissdo. A confissdo passa ao estatuto
de ficcdo de f§, fanfic. O corpo-Eu transforma-se em personagem, é visto, julgado

e avaliado pelos pares quanto sua autenticidade: 10/10.

A confissdo fanfic, operante na tecnologia fanfic, ndo tem fronteiras sobre o

experienciado e o imaginado, suas narrativas tornam-se midiaticas.

O corpo-Eu com a tecnologia fanfic, torna-se midiatizado: Pronto para ser

consumido, assistido e criticado!

Inventem vidas mais interessantes, mas nos convenga com essas! Bradam.

Um culto ao corpo? Um culto ao Eu? Um culto ao corpo-Eu? Fanficcionem e
serdo cultuados, desde que suas experiéncias chamem-nos atengdo e permitam-

nos julgar!

Para uma boa confissdo, uma fanficcdo. Para uma boa fanficcdo, combinacGes.
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39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

Os encontros do vivido e do imaginado ndo se encontram facilmente para serem
postos em circulagdo enquanto narrativa midiatica de si. S&o precisos de técnicas

para promover tais encontros.

Outra deriva insurge com novas possibilidades de composi¢do, a
hipertextualizagdo corpdrea.

Como seria interessante poder acessar um texto escrito por tal personalidade!
Como seria interessante acessar audios gravados em determinado
acontecimento! Como seria interessante ver fotografias deste evento! Como seria
interessante uma filmagem do ocorrido! A tecnologia de hipertexto oferece-lhe

iSSO.

A hipertextualidade permite a captura das eventualidades e exibicdo dessas em

sessOes, permite combinar as diferentes possibilidades de registro.

A técnica da hipertextualidade representa uma combinacao e, também, que existe
um rastreamento que chega aos corpos gque produziram estes registros articulados

em uma inscrigéo.

A técnica da hipertextualidade ndo é apenas uma cadeia de referéncias ao corpo,
mas multiplas cadeiras de referenciacdo. A fidedignidade estd em: Vocé pode
seguir esses registros, e chegara ao corpo-Eu! Sao diversas as formas de segui-

lo. Cada link levara a um lugar, com mais links e articulacGes hipertextuais.

Destarte, a técnica de hipertextualidade deriva-se e articula-se a confisséo e da
fanficcionalizacdo, modalizando positivamente: existem varias possibilidades de

deriva, que conferem um valor de verdade ao dito e multiplas referenciaces.

Outro modal na técnica da hipertextualidade: Se conclamam que eu preste conta
neste cibertribunal acerca da autenticidade de minha narrativa, editarei a

publicacdo respondendo aos conclames!

A técnica da hipertextualidade permite editar. Editar faz responder e defender a
autenticidade da narrativa. Editar faz entreter e capturar a atencdo. Editar faz
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48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

60

ampliar as redes de interesse por suas narrativas. Editar faz abrir mdltiplas
possibilidades do fazer.

No fazer confesso, fanficcionalizado e hipertextualizado, o personagem principal

corpo-Eu se faz visivel e central: expde-se.

A exposicéo € o colocar-se em evidéncia. Colocar-se em evidéncia € um modo de

producdo, uma técnica.

A exposicdo de si € um modo de produzir a si, requerendo os olhares dos outros,

seus julgamentos, sua veridiccao.
Vejam-me, vejam-se: Quem és tu? Dizia Sdcrates. E por dizer, morria.
A técnica da exposicdo é uma antiga técnica de reconhecimento.

E na exposicdo a possibilidade de pensar a si, de ver-se na superficie do espelho

e Senescer a cada resposta. A cada resposta outra € possivel, e outra, e outra.
O colocar-se em exposi¢do € um conclame: reconhegcam-me.

O reconhecimento, producdo da técnica da exposicdo, € um processo de si e
também do Outro. Para ser reconhecido faz-se necessario reconhecer o Outro.

Para reconhecer o Outro € necessario que nos reconhegamos.

A exposicdo de si arrasta processualmente a exposi¢cdo do Outro. Mas o Outro

queria ser exposto? Como é exposto? Quais efeitos tém em sua exposicao?

Quando expde a si, posiciona-se. Quando expde ao Outro, posiciona-o. Queres

fazer-se localizado desse modo corpo?
E possivel posicionar em tempos de fluxos rapidos?

Na tecnologia de exposicédo de si brada-se: visibilidade!

. Queres ser visto de que forma?
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61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

A forma enquadra funcbes ao ser estabelecida: Dar formas na exposi¢cdo nao
seriam limitacGes aos corpos? Perguntam os técnicos. Dar formas possibilitam
combinacbes! Respondem o0s corpos, retomando as hipertextualidades,

fanficcionalidades e confissdes.

Uma quinta técnica, insurge: Tecnologia do corpo-arquivo e das banalidades.

Se as formas podem ser combinadas, se as diferenciacbes combinam por e ao

invés de ou, 0 corpo torna-se uma composic¢ao.

A composicao é articulacdo, conexao. O corpo € um fluxo que se d& nos conectos.

Os conectos funcionam em redes, seus encontros sdo 0s nos.

Cada no tem fluxos que se encontram e articulam-se: inscrevem-se a medida que
se tornam visiveis, que agem, actantes. Esses actos sdo rastredveis, tém

referéncias das agdes, e podem ser presentificados.

A presentificacdo é um ato de atualizacédo, do tornar o virtual(izavel) em presente-
local(izavel).

Os rastros, os caminhos para compreensdo de como o corpo faz-se, faz-se

registros.

Os registros, podem ou n&o ser acessados: encontram-se arquivados.

Cada narrativa produzida pelos corpos-Eu, fazem-se arquivos.

Os corpos-Eu fazem-se corpos-Arquivo.

Os corpos-Eu em sua exposicdo — de si e do Outro — constante, confessa,
hipertextualizada e fanficcional deixa um lastro. Cada narrativa postada é um

corpo-Eu que se faz corpo-Arquivo.
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73.

74.

75.

76.

77.

78.

79.

80.

81.

82.

83.

Cada narrativa midiatica do corpo-Eu, em corpo-Arquivo pode ser trazida a cena.

A selecdo das narrativas sdo processos de memoria e esquecimento.

O que quer ser feito, lembrar ou esquecer de determinado corpo?

Os processos de memorizar ou esquecer envolvem uma politica combinatoria,

relagOes de forca-poder.

Os corpos-Arquivo estdo por ai, podem ser combinados e desta maneira
compostos. A seletividade da memoria-esquecimento, leva a politicas do corpo
fazer-se. A autenticidade do corpo €é colocada em legitimidade, ou
deslegitimidade, de acordo com 0 modo que seus arquivamentos sdo combinados.

Conforme os corpos-Arquivo sdo combinados, de acordo com o interesse do

corpo-Eu que administra tal composicdo, insurgem as banalidades.

A combinacdo dos corpos-Arquivo faz-se mediada por interesses hipersensiveis a

determinados afetos produzidos pelos corpos e insensiveis a outros.

Ao bel interesse dos burocratas dos corpos, a verdade e a mentira fazem-se

banalizadas.

Os burocratas dos corpos tém seus interesses com fio condutor no corpo-Eu dos
préprios burocratas. Se o corpo-Eu verte-se a utilizar a si como medida de todas

as coisas, 0 medidor faz-se neonarciso.

O neonarciso ndo afoga apenas a si, em seu espelho d’agua, afoga também o Outro

pelas suas métricas banalizadoras.

O mal-estar encontra-se nesta métrica: Se o corpo-Eu € régua, produz um sistema
de medidas. Em um sistema de medidas, o corpo-Eu torna-se produto e esquece-

se como producdo. Esse € seu processo de banalizacéo.

Banalizar verdades e mentiras acerca dos corpos, reflete a banalizacdo das

verdades no entorno das vidas.
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84. Os corpos-Eus-vidas encontram-se em producéo. As Pedagogias do Eu fazem-se

formas, dentre multiplas possiveis, dessa efetuacéo.

85. As Pedagogias do Eu sdo operacdes. O corpo faz-se nessa por técnicas: confissao,

fanficcéo, hipertextualizacéo, exposicédo e arquivo-banalizacao.

Saturno e os ensinos de ciéncias

1.

Nas saturnais, todos utilizam de suas mascaras. Mascaradas. Todos sao
equanimes. Até que se elege um rei a ser representado: Represente Saturno, dance,

dé ordens e morral!

Saturno é o deus romano do tempo. E Saturno que leva a humanidade a
inquietacdo: Utilizem técnicas e com essas conseguirdo cultivar multiplos modos

de vida!

E nas saturnais que se busca ressuscitar tempos sem desigualdades, mas com

maultiplas diferencas.
Nessa saturnal, fago-me representante Saturno, dancgo, instigo e morro!

A instigacdo € catalisante do ato filoséfico, de constituir mascaras Outras e

movimentar o pensamento.

Saturno, sobre a mesa, é indagado: Onde esta o corpo, dos ensinos de ciéncias?
Saturno ironiza: Que limitado estas! As Pedagogias do Eu permeiam as ciéncias
e as educacdes! Modos de pensamentos as atravessam! Modos de existéncia a

torcem! Aqui estas, e em outros lugares também!

As Pedagogias do Eu envolvem modos das corporificagdes no ciberespaco:

corpos-Eus, corpos-Pedagogias, corpos-Ciéncias...

Corpos que se fazem nas virtualidades? Uma metéfora: E possivel algo fazer nas

virtualidades?
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

Se tomarmos o0s corpos que se fazem nas virtualidades como corpos que se fazem

no ciberespaco, encontramos possibilidade.

Se tomarmos 0s corpos que se fazem nas virtualidades como corpos que se fazem

no virtual, temos a impossibilidade.
Mas é o impossivel que queremos — nos ensinos de ciéncias —, 0 possivel ja temos.
O processo de busca do impossivel reflete uma necessidade de sensibilidade.

Buscamos nos corpos a sensibilidade para com a unidade, assim temos o possivel.

Se quisermos o impossivel, precisamos da sensibilidade para com as diferencas.

Né&o confundas diferenca por diferente! Estariamos agrilhoando a diferengca com

argolas da unidade! Saturno explana.

Estamos em crise com a diferenca! Os logaritmos possibilitam que os corpos se
facam em bolhas. Para aqueles corpos produzidos em bolha, qualquer diferenca
Ihe parece um corpo estranho. Ao corpo estranho a bolha reage buscando

eliminacéo das diferencas. Nos atentemos! Saturno provoca.

As Pedagogias do Eu chamam a atencdo a esta ordenagédo: Tratar 0 Eu como
produto esgota a producdo! Existe um corpo dos ensinos de ciéncias? Um corpo-

Eu produto, ou producédo? A limitac@o pode vir da unidade! Saturno ironiza.

Vemos uma Pedagogia que idolatra o Eu, coloca-o em show com o seu corpo.
Quais os riscos aos Outros corpos?

O Ensino de Ciéncias, que conclama identidade uma, é interessante a que(m)? E
um corpo-Eu que se idolatral? Os idolos tendem a ruir. O gesso é poroso, muitas

diferengas residem em seus orificios! Saturno aponta.

Este € o perigo. Parece que as Pedagogias do Eu apontam a uma ordenagédo? Ela

aponta! Essa ordenacdo é processual: reiteraremos-a ou martelaremos-a?
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20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

Cinco técnicas articulam-se nas Pedagogias do Eu: confissdo, fanficgdo,
hipertextualizacdo, exposicéo, corpo-arquivo. Como essas atravessam 0s ensinos-

ciéncias?

Se a técnica da confessionalidade ¢ modalizada pela possibilidade de contarem
suas micro-histérias, convidar o Outro a confessar e agenciar desejos. Se vos
digo que essa é caracteristica do pensamento contemporaneo (no ciberespaco),

como essa atravessa 0s ensinos-ciéncias? Vos pergunto!

O escrever micro-histdrias de si reflete a producdo de uma verdade sobre si
anunciada. Essas chances sdo dadas nos ensinos-ciéncias? Em que momentos?

De que formas? Vos pergunto!

Que instrumentos sdo utilizados para convidar esses corpos a fazerem-se
escritos? Como seus desejos séo agenciados? A quem interessa esses modos de
agenciamento? Vos pergunto!

Que interacdes se dao com aqueles que buscam produzir seus corpos, suas

verdades sobre si, suas ciéncias e seus ensinos de ciéncias? Vos pergunto!

Atécnica da fanficgdo constitui corporificacdes: os corpos que se fazem inscritos,
virtualizaveis-atualizaveis, personificam e ficcionam os corpos. Existem espacos

para fanfics nos ensinos-ciéncias? Vos pergunto!

As inscrigdes, técnicas de producdo de atores semidticos. Os corpos fazem-se
neste processo de semiose. Os ensinos-ciéncias jogam com a semiose para
captura de atencéo, ndo tenhamos davidas, estou aqui com a mascara da semiose
Ihes falando. Mas essa semiose € um show em que quem e o0 que se espetaculariza?

Quem pode estar em evidéncia nos ensinos-ciéncias? Vos pergunto!

Que (im)possibilidades de atualizacdo e virtualizagdo sdo dadas. Novos
(im)possiveis tem espaco nos corpos dos ensinos-ciéncias? Ou estes sdo

corregdes, Racionais, de erros metodologicos? Vos pergunto!
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28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

O fanficcionar envolve tomar a si como personagem, escrever sobe si, borrar as
fronteiras do experienciado e do imaginado. Temos essa possibilidade na

corporificacdo dos ensinos-ciéncias? Vos pergunto!

Os corpos dos ensinos-ciéncias se fazem hipertextualizados? Que combinagdes
sdo lancadas em seus audiovisuais, escritos e imagéticos.? Por quantos
experimentos, softwares e divulgacOes as corporificagcdes dos ensinos-ciéncias
fazem-se?  Existem fenestras para edicdes? Ha ensinos-ciéncias

hipertextualizados? Vos pergunto!

O fio condutor do pensamento contemporaneo arrasta 0 corpo-Eu como dos
saberes. A ideia rui com o0 sujeito moderno, o corpo toma centralidade no

espetaculo.

O espetaculo guia-se na performance: o agir dos actantes. O espetaculo guia-se

na visibilidade: o agir em evidéncia. A exposi¢do torna-se valor.

Ha espacos para exposicao de si nos corpos de ensinos-ciéncias? Como dar-se a
exposi¢do do Outro? A Idgica é negativa: Isto ou isso? A logica é positiva: Isto e
isso? Ha légica expositiva (afirmativa)? Vos pergunto!

A exposicao é regime de visibilidades. Que corpos se fazem visiveis nos ensinos-

ciéncias? Vos pergunto!

A exposicao é regime de vontades. Que vontades se fazem visiveis nos ensinos-

ciéncias? Vos pergunto!

A exposicdo é regime de certezas. Que certezas se fazem visiveis nos ensinos-

ciéncias? Vos pergunto!

N&o nos esqueceremos: as memorias e esquecimentos sdo processos de

corporificacdo. O corpo-Arquivo é técnica!

O corpo-Arquivo reflete as memorias. Memadrias sao seleces, balizas do olhar a
si e ao Outro, no reconhecimento e suas referenciacdes. Na corporificagdo dos

ensinos-ciéncias, o olhar a si e ao Outro ocupam que localizagdo? Que
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38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

reconhecimentos sdo produzidos nesses corpos ensinos-ciéncias? Que

referenciagdes? Que espelhos produzem? Vos pergunto!

Em tempos que as informacdes e tecnologias industriais bombardeiam, a memoria
satura. Quando se buscam o0s produtos e Seus us0s, O processo torna-se
desimportante. O esquecimento dos processos interessa aos ensinos-ciéncias?
Linhas de subjetivacéo frivolos ao processo importa aos ensinos-ciéncias? Vos

pergunto!

No bombardeamento por informacdes somos hiperestimulados. A
hiperestimulacdo leva as hipersensibilidades ou insensibilidades. Ao que nos
tornamos insensiveis nos ensinos-ciéncias? Ao que estamos hipersensibilizados?

Vos pergunto!

O corpo torna-se arquivo, pode ser acessado ou nao, lembrado ou esquecido. Os
corpos-Arquivo nos leva as possibilidades de combinacéo.

Na agonistica combinatéria, do lembrar e esquecer, selecionam-se corpos-
Arquivo. Se qualquer selecdo é possivel, na consideracdo e desconsideracdo de
registros, as banalidades pululam.

Banalizam-se as verdades, banalizam-se as mentiras... As banalidades do mal

ressuscitam ao terceiro dia.

As banalidades das verdades e das mentiras, produtos de uma tecnologia do
corpo-Arquivo, afetam os corpos ensinos-ciéncias? Que corpos sao atravessados
pelas banalidades das verdades e das mentiras? Ha lugar para as banalidades
nos e corpos ensinos-ciéncias? De que banalidades os ensinos-ciéncias

participa(ra)m? Quais efeitos de tais banaliza¢Ges? Vos pergunto!

Séo as banalidades — das verdades, mentiras, bem, mal — que produziram as

maiores extingdes! Vos digo!

Essas técnicas-tecnologias compdem as Pedagogias do Eu. Queres uma
contribuigéo para pensar a corporificagdo dos ensinos de ciéncias? Utilize desses
guestionamentos para pensa-lo, vos digo!
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46.

47.

48.

49.

50.

51.

Inquieta-me essa aurora que taxonomizo como Pedagogias do Eu — ou seria um
crepusculo? Inquieta-me por pensar os processos de corporificacdo: dos Eus, dos
ensinos-ciéncias, das pedagogias, do pensamento contemporaneo... Inquieta-me,

inquieta a ti?

Inquieta-me ao pensar: que outras técnicas de constituicbes de self séo

modalizadas pelas Pedagogias do Eu.

Inquieta-me ao pensar: que outras técnicas de constitui¢cbes de ensinos-ciéncias

sdo modalizadas pelas Pedagogias do Eu.

Inquieta-me ao pensar: que outras técnicas...

Inquieta-me...

Matem o Saturno, outros corpos se corporificardo nas préximas saturnais...
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