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Saber que a morte é certa leva- nos a buscar um sentido
para a vida. Homens e mulheres encontraram este
sentido levando pela fé e amor ao proximo uma vida de
austeridade, renincia e até mesmo auto-sacrificio.
Alcancaram com isso a salvacdo, ndo sO de si, mas
daqueles que se inspiraram neles. Anseia-se pelo ter,
enquanto a esséncia do ser tem sido negligenciada;
respira-se 0 €goismo e 0 consumismo. Busquemos a

salvacao antes que encontremos aquela que e certa.



JUDAR, Vandergleison. “Até que a morte nos separe”. Reflexdes sobre a morte de Sao
Francisco de Assis (Séculos XIII-XIV). 2009. 159 f. Dissertacdo (Mestrado em Historia
Social) — Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2009.

RESUMO

Desde a antiguidade até os dias de hoje a morte provoca inquietagdes. Conquista assim no
campo da ciéncia o seu lugar. Cremos ndo encontrar na historia da humanidade um tema tao
recorrente. Deste modo, a morte continua sendo um importante objeto para pesquisa,
despertando interesse em varias areas do pensamento humano. Visando contribuir com as
discussdes em torno deste tema, voltamos nossa atengdo sobre as representacdes da morte de
Sdo Francisco de Assis, personagem importante do séc. XII e que tem sua influéncia
principalmente em torno dos séculos XIII e XIV. Sua conversao, seu ideal de vida e a forma
como enfrenta a morte nos possibilitam pensar sobre a mesma, sobre as expectativas quanto
ao Além e sobre as demais questdes que norteiam esse momento t3o individual e a0 mesmo
tempo tdo coletivizado. As transformagdes percebidas em toda sociedade em torno do Século
XII e o estilo de vida assumido por esse personagem nos ajudam a compreender um pouco a
vida e cultura e principalmente a propria espiritualidade desse periodo, aspecto importante
neste texto. Para tanto, trabalhamos com o conceito de Representa¢do Social apresentado por
Roger Chartier, ao lado da Circularidade Cultural de Ginzburg, somado aos especialistas
medievais com os quais dialogamos no desenvolvimento deste tema. Sdo Francisco representa
os anseios de uma sociedade em transformacdo que viu na pobreza radical ndo apenas um
estilo de vida, mas também uma possibilidade de alcangar a propria salvagao.

Palavras-Chave: Morte. Sao Francisco De Assis. Idade Média. Representagdo Social.



JUDAR, Vandergleison. Until the death separated us. Reflexions on the death of Saint
Francis of Assisi (XIII-XIV centuries). 2009. 159 f. (Master’s Degree in Social History) —
Universidade Estadual de Londrina, Londrina, 2009.

ABSTRACT

Since the antiquity until the present day the death is motive of interest . This subject reached
an important place in the field of Science. We believe not to find in the history of the
humanity a so recurrent subject, therefor, it continues being an important object for research
in some areas of the human conception. To argue on this topic, we study some representations
of the death of Saint Francis of Assisi, important personage of century XII and influencing the
centuries XIII and XIV. The conversion, the life style, the form as it face the death we make
thinking about it, the expectations of the Beyond and the all questions about the death, in the
same time the episode so individual and collective. The transformations around the
Reformation of the century XII and the life style assumed for this personage, the life and
culture help in them to understand a little mainly and the proper soul of this period, important
aspect in this text. For in such a way, we work with the concept of Social Representation
presented by Roger Chartier, to the side of the Culture Circle of Ginzburg, added to the
medieval specialists with which we dialogue in the development of this subject. Sao Francisco
represents the yearnings of a society in transformation that not only saw in the radical poverty
a life style, but also a possibility to reach the proper salvation.

Keywords: Death. Saint Francis of Assisi. The middle ages. Social representation;
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INTRODUCAO

Perplexos, desnorteados e sem respostas. De certo modo, ¢ assim que nos
sentimos diante da morte. Frente a ela nos calamos, emudecemos e choramos. Diante daquilo
que Vovelle chama de “onipresente”. Afinal, em todas as culturas e em todas as sociedades a
morte esta presente. Em todos os tempos historicos, recentes ou ndo, o ser humano precisou, e

91

precisa de alguma maneira “enfrentd-la” . Dentre tantos momentos histdricos, vivemos, hoje,
especificamente, um tempo em que a morte se torna uma das mais concretas verdades; de
fato, uma das poucas certezas absolutas. Sendo assim, a proje¢ao de uma vida futura, apods a

morte, continua ocupando espago importante:

Diferentemente segundo sua cultura, suas crengas, sua €poca, os homens
atribuem aos mortos uma vida no Além, descrevem os lugares de sua morada
e assim representam o que esperam para si proprios. A esse titulo, o
imaginario da morte e da evolucdo dos mortos no Além constitui
universalmente uma parte essencial das crengas religiosas das sociedades’.

A morte perpassa a questdo ligada ao mistério do Além, mas ¢ também
objeto cientifico. Por isso, percebemos, de um lado, o siléncio e a dificuldade de se lidar com
ela. De outro, o olhar critico e avido por respostas do pesquisador. Este busca compreender
como o fenomeno foi entendido e explicado em outros momentos. Por isso, ¢ com dificuldade
que se encontra na historia da civilizagdo Ocidental tema tdo recorrente, tdo repleto de
interditos como a morte.

Deste modo, nosso interesse ¢ sobre a representacdo social quanto a morte
nos séculos XIII-XIV. Neste sentido, “representacdo” busca a historia da maneira como os
individuos e a sociedade representam o que entendem como a realidade e de como essa
concepgdo orienta suas praticas sociais. Por isso, tal conceito apresenta um conjunto de
praticas discursivas, construidas e construidoras de um determinado universo simbolico

compartilhado por sujeitos de um grupo ou coletividade, ou ainda, como afirma Chartier:

As primeiras categorias l6gicas foram categorias sociais; as primeiras classes
de coisas foram classes de homens nas quais essas coisas foram integradas —

' Apesar de encontrarmos referéncias 4 morte desde a Antiguidade, percebidas em varios suportes culturais,

como resquicios arqueolodgicos, literatura, imagens e ritos, manteremos nossa atengdo sobre os séculos XIII e
X1V, referindo-nos a séculos anteriores ou posteriores a esse periodo quando a pesquisa assim o apontar.
SCHMITT, Jean Claude. Os vivos e 0os mortos na sociedade Medieval. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1999. p. 15.



10

mas também considerar, corolariamente, essas representacdes coletivas
como as matrizes de praticas que constroem o proprio mundo social —

"Mesmo as representacdes coletivas mais elevadas so tém existéncia, nao

~ . . 3
sdo realmente tais, na medida em que comandam atos"".

Para compreendermos esse tema, estudamos a vida e a morte de Sao
Francisco de Assis, entendendo que esse personagem foi importante nesse periodo, sendo ele
reflexo da realidade e icone de seu tempo, destacando-se, inclusive, quanto a producdo em
torno dele.

Nosso objetivo neste trabalho ¢ compreender as representacdes sobre a
morte de Sao Francisco. Por isso, estudaremos como essa foi representada: de maneira
distinta, ou sutilmente modificada em cada uma das fontes analisadas, € como a representagao
dessa morte foi importante naquele momento. Analisaremos as perspectivas tanto individuais
quanto coletivas, ou seja, Sdo Francisco como individuo, sua inser¢ao no mundo a sua volta e
as transformacdes com as quais ele teve que lidar; ao mesmo tempo, as transformacdes
causadas por ele, em que observaremos a propria dimensao do movimento franciscano e sua
consequente influéncia sobre a sociedade daquele periodo.

Para isso, analisaremos as apresentagdes e narrativas da morte de Sao
Francisco com descri¢des mais proximas, bem como singelas diferencas dentro do conjunto
de textos franciscanos. Algumas narrativas enriquecem mais o momento, tal como a Vida
Primeira, de Tomas de Celano (1228); outras apresentam um aspecto mais teatral, a exemplo
da Legenda Maior, de Boaventura (1263). Algumas sdo mais diretas, entretanto todas
contribuem para compreendermos um pouco mais sobre aquele momento, 0 momento da
morte e as possiveis representacdes em torno desta.

Uma questao fica clara: percebemos que a maioria das fontes trata do tema
da morte de forma a exaltar o personagem; afinal, sdo hagiografias e se enquadram dentro de
um género literario especifico, que busca justamente destacar o hagiografado, “o santo”.

Estaremos nos utilizando de textos sobre Sao Francisco, conhecidos como
conjunto de fontes franciscanas, cujo periodo de maior produgdo corresponde aos séculos
XII-XIV, (devido a canonizagdo e desenvolvimento do proprio movimento franciscano). Por
1sso precisamos compreender as mudangas sociais, culturais, politicas € econdmicas que se

deram em torno desse momento historico, sendo o século XII um referencial.

’ CHARTIER, Roger. A Beira da Falésia: A Historia entre certezas e inquietude. Trad. Patricia Chitonni

Ramos. Porto Alegre: Ed. Universidade/UFRGS, 2002. p. 72.
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Percebemos o século XII como um periodo registrado na historiografia
pelas grandes transformacdes, como a dinamizacdo da vida econdmica e comercial,
promovendo-se o desenvolvimento dos centros urbanos. Tais mudangas em toda a sociedade
marcaram também a propria espiritualidade, um dos aspectos mais importantes em nossa
discuss@o. A chamada “Reforma” do século XII ¢é repleta de evidéncias de um progresso
econdmico ¢ um crescimento demografico demonstrados em varios lugares do Ocidente
Medieval®.

Podemos identificar alguns fatores importantes para essas mudancas, dentre
os quais a paz que o Ocidente experimentou com o fim das invasdes barbaras na Europa,
desde os séculos IX e X, permitindo assim que a populagdo aumentasse.

Um outro fator foi a utilizagdo de novas técnicas na area rural, gerando um
aumento da producdo agricola. Esse dado proporcionou o desenvolvimento tanto da propria
populacdo campesina como também da area urbana, o que permitiu a transformagdo desta
Gltima num grande centro de proliferacdo cultural, politico e econdmico”.

Apesar das novas técnicas rurais e com o aumento dessa populacdo, uma
elevada quantidade de pessoas rumaram para as cidades procurando novas possibilidades de
vida e oportunidades diferentes daquela vivenciada junto a terra. Assim, vemos o
desenvolvimento das cidades provocado por esse fluxo, fazendo que a distancia econdmica
entre ricos e pobres se dilatasse. Quando os recursos financeiros assumiram essa importancia,
a Igreja, com sua farta arrecadagdo acumulada a partir das primeiras décadas do ano mil,
erigiu igrejas e as adornou maravilhosamente®. E o periodo de surgimento das grandes
catedrais, quando a doacdo de terras e bens como um processo de peniténcia estimularam
ainda mais esse enriquecimento, em contrapartida aos movimentos leigos que assumiram uma
caminhada oposta ao enriquecimento da Igreja.

Também se registra o século XII como o século das conquistas laicas. Havia
uma sensibilidade por parte da sociedade ndo religiosa; os leigos ndo s6 quiseram ler, mas

também ouvir a “Palavra”. A sociedade urbana desse momento tinha uma vontade de saber,

* 0 termo “Reforma do século XII” diz respeito ao conjunto de movimentos religiosos (valdenses,

franciscanos etc) movimentos no interior da prépria Igreja que se desdobram influenciando a sociedade do
periodo. E utilizado por varios medievalistas, a exemplo de Brenda Bolton, (BOLTON, Brenda. A Reforma
na ldade Média. Lisboa: Edi¢bes 70, 1986), que se referem ao conjunto de transformagdes percebido em
toda a sociedade deste periodo.

VISALLI, Angelita Marques. O Corpo no Pensamento de Francisco de Assis. Braganca Paulista: Editora
Universitaria Sdo Francisco; Curitiba: Faculdade Sao Boaventura, 2003, p. 13.

Cf. TEIXEIRA, Frei Marcio Celso. Ibid. As catedrais e Igrejas antigas da Europa sdo verdadeiros museus de
arte, a comegar pela propria construgdo: a arte esta nas portas, nos capitéis, nas colunas, nos arcos, no teto, no
soalho, no altar, no pulpito. Qualquer espago, por pequeno que seja, convida a contemplagio do belo. p. 38.
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de conhecer, e isso condicionava a procurar a leitura. Com isso, percebemos que nesse
periodo, quanto a ciéncia e ao conhecimento, os leigos passaram também a ter mais acesso a
formagdo educacional, aspecto que influenciou inclusive o reposicionamento do clero em
relagio ao seu proprio papel na sociedade’.

Embora houvesse grande parte da populacdo sem acesso a educagdo, a idéia
de que o laicado era formado de pessoas analfabetas deixou de ser totalmente verdade. E
justamente esse laicado que participou com mais empenho nas conquistas por uma
espiritualidade diferenciada e mais espago de atuagdo no periodo, a exemplo dos mendicantes.

Entre os séculos XI e XIII, essa luta dos leigos no plano religioso tornou-se
muito ativa, boa parte desse movimento beirava a heresia. As reivindicagdes dos leigos diziam
respeito em particular, a possibilidade de terem acesso a Biblia traduzida em vulgar e de
partilharem com os clérigos do uso da palavra religiosa®.

Essa transforma¢ao do laicado, somada a um ardor religioso, teve como
resultado novas formas de devocdo, quase como as que conhecemos em nossa sociedade
hodierna. Nesse periodo, o culto aos santos se disseminou, especialmente o culto mariano, a
pratica de uma religiosidade interiorizada, bem como a propria peniténcia privada. Essa
espiritualidade mais pratica foi demonstrada através do desenvolvimento da ascese através do
trabalho caritativo e a idéia de responsabilidade individual.

As confrarias e ordens mendicantes foram constituidas, passando a ser o
local mais dindmico de uma “nova” espiritualidade; o aspecto mais inovador, através do qual
se expressou a aspiragdo dos leigos a uma vida religiosa mais ativa e mais autdbnoma. Eram
associacoes de que homens e mulheres e até clérigos e leigos faziam parte: certas confrarias
permaneciam ligadas a mosteiros ou a conventos que as admitiam em sua “sociedade”; outras,
mais auténomas, s recorriam a padres ou a religiosos para celebrar missas ou para uma
pregacgdo excepcional. Vauchez afirma que os modelos antigos vigentes desde a Antiguidade,

foram sendo substituidos por uma vivéncia mais pratica, uma religiosidade mais visivel e

O clero sempre teve necessidade da instrugdo para comentar os livros sagrados. Em conseqiiéncia disso
houve uma centraliza¢ao deste quanto as ciéncias — contudo essa foi contestada pelos leigos a partir do século
XII. Em primeiro lugar foi recordado aos clérigos, depois da longa negligéncia da Alta Idade Média, o seu
dever de dispensar uma instrucao religiosa — base de todo o saber — aos leigos. No Ocidente cristdo, o grande
desenvolvimento urbano dos séculos XII e XIII tornou necessario, para o exercicio de novos mestres
(mercadores, notarios, jurisconsultos, etc.) um ensino profano dirigido a jovens leigos ndo destinados a
carreira eclesidstica. Multiplicam-se assim as escolas urbanas. LE GOFF, Jacques. Clérigo/leigo.
Enciclopédia Einaldi. Volume 12. Porto: Imprensa Nacional da Casa da Moeda, 1984. p. 382.

% Ibid. p. 384.
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menos mecanica’, embora entendamos que houve um desenvolvimento dessa espiritualidade
paralela aos modelos antigos.

Durante séculos, desde a Antiguidade, podemos dizer que o culto estava
organizado, até entdo, de forma mais litargica e ritualistica, centrado no padre, que mais
lembrava um sacerdote judaico, cujo ritual era mais importante ¢ ocupava a centralidade da
celebracdao. A participacdo nesse processo se dava de forma indireta e passiva. A comunhao
passou a ser mais magica, menos real, mais ritual e alegérica'®. O latim como lingua oficial,
os fiéis em pé e o padre de costas contribuiam para uma forma indireta de culto, e tudo isso
servia para distanciar o fiel.

A partir das exigéncias de uma nova espiritualidade, em torno do século
XII, as organizagdes sociais € as proprias praticas penitenciais quanto ao posicionamento
frente ao divino assumiram novos padrdes. Foi promovida uma verdadeira aproximagdo do
Deus, que era distante e agora estava mais proximo, através de seres também mais presentes,
COmo 0s santos € 0s anjos.

Seguindo esse movimento, o proprio Jesus histdrico e humano tornou-se
preferido ao Cristo ressurreto. Se antes o encontro com Deus era meramente ritual e formal, a
partir daquele momento ele foi mais pessoal, e o individuo passou a participar ativamente
desse encontro, orando, penitenciando-se, enfim, alcancando sua prépria salvagdo. A énfase
era que Deus se fez homem, do Céu a Terra, da gldria a limitacdo humana; essa era a tonica
dos tedlogos. Esse direcionamento pela inovagcdo da espiritualidade foi reflexo das

3

transformagoes, ndo significando que a “velha” espiritualidade tenha sido completamente
abandonada.

A peniténcia privada e a idéia da salvacdo individual estd em consonéncia
com o surgimento do conceito de individuo e do livre-arbitrio, um dos aspectos marcantes e
importantes desse momento, uma espécie de germe da modernidade. Conforme Robert
Mandrou, a morte ¢ o reflexo da visao de mundo, e assim ocorre justamente um encontro, um
reconhecimento do “eu” nesse periodo. Desenvolve-se, entdo, o esforco pessoal pela salvagao,
e a peniténcia privada ¢ um dos pontos dentro dessa busca. Conforme o historiador

Gourevitch, o individuo se torna uma pessoa ao interiorizar a cultura, o sistema de valores, a

visao de mundo que sdo proprios de uma sociedade ou grupo social. Nesse sentido, toda

9
10

VAUCHEZ, André. A Espiritualidade na Idade Média Ocidental. Rio de Janeiro: Zahar, 1995, p. 142.
Ibid. p. 15.
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sociedade, em qualquer época, ¢ feita de pessoas. A individualidade ¢ uma pessoa que se
voltou a uma autorreflexio e que se pensa como um eu particular, Gnico''.

Em relagdo a essa tematica, atemo-nos a uma bibliografia entendida como
classica, na medida de seu reconhecimento por ter evidenciado o tema e ter tragado os grandes
rumos das discussdes sobre a morte, como a obra de Philippe Ari¢s, cujas reflexdes fundaram
os estudos de medievalistas e demais estudiosos sobre a morte enquanto representagao ou
fendmeno. A énfase sobre os ritos mortudrios, no contexto da “morte de si”, na qual se
apresenta o encontro do individuo com a morte, oferece importante referéncia para nosso
trabalho, assim como o estudo de Vovelle, que, na esteira do estudo de Ari¢s, evidencia o
conhecimento da individualidade a partir do espelho da morte'.

Ao nos referirmos a morte, ndo estamos nos remetendo a questdes
subjetivas ou, ainda, individuais tdo somente, pois, embora ndo possamos negar a explosdo do
individuo surgida nas profundezas da Idade Média'’, ha questdes objetivas e principalmente
sociais também envolvidas quanto a morte. Afinal, ¢ no coletivo que se da o encontro com
ela. Ao mesmo tempo, sdo as representacdes coletivas que norteiam a maneira de enfrenta-la.
Enfrentamento que desafiou todas as civilizagdes desde a Antiguidade a construirem suas
proprias formas de explicagdo, compreensao e até mesmo a tentativa de superagdo da morte.

Nesse periodo (século XII) ocorre uma mudanca de paradigma quanto ao
individuo, conceito tdo recorrente hodiernamente. Percebemos que no Medievo uma das
possibilidades de ser reconhecido era estar ligado a alguma confraria, irmandade ou ordem.

Os agrupamentos foram acontecendo por favorecerem o desenvolvimento
de atividades relacionadas ao quotidiano, ligadas a espiritualidade ou ndo. Em consonancia a
essa perspectiva, a propria sociedade foi dividida em trés ordens - os que oram (oratore):
seriam o alto e o baixo clero, principalmente; os que lutam (belatore): tarefa desempenhada
pelos cavaleiros e nobres; e por Gltimo, os que trabalham (laboratore): esses seriam os servos,

a arrasadora maioria da populagdo'®. Essas divisdes reforcam o conceito de individuo. Essa

"' GOUREVITCH, Aaron. Individuo. In LE GOFF, Jacques. Dicionario Teméatico do Ocidente Medieval /

coordenagdo Jacques Le Goff e Jean-Claude Schimidt. Bauru: EDUSC; Sdo Paulo: Imprensa Oficial do
Estado, 2002. p. 621.

VOVELLE, Michel. A Histéria dos Homens no Espelho da Morte. In BRAET, Herman ¢ VERBEKE,
Werner (eds). A Morte na ldade Média. Sdo Paulo: Edusp, 1996. p. 11.

Id. Ibid. p. 622.

DUBY, George. A Sociedade das trés Ordens ou o imaginario do feudalismo. Lisboa: Editorial Estampa,
1982. p. 125.
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idéia da triparticao social foi discutida e questionada por Duby. Tal conceito, a sociedade

Medieval pode ter tirado da propria Trindade Santa — O Pai, o Filho e o Espirito Santo'”.

Ha trés caminhos apenas para os jovens vardes: o do padre, o do camponés ¢
o do soldado... O estado religioso, porque engloba ja, em grau mais elevado
e mais puro, o somatorio das virtudes do soldado... “O trabalho da terra,
porque o homem, em contacto permanente com a natureza ¢ o seu Criador,
adquire as virtudes de firmeza, de paciéncia ¢ de perseveranga no esfor¢o
que o conduzem, muito naturalmente, ao heroismo necessario no campo de
batalha.” Trés “estados” (eis a palavra), trés funcdes (as mesmas: servir a
Deus, defender o Estado pelas armas, tirar da terra a alimentagdo) ¢ que
estdo igualmente hierarquizadas'®.

Contudo, frisamos que essas divisdes sociais impdem uma avalia¢do
tradicional da sociedade do periodo, uma vez que havia certa mobilidade social, mormente a
partir da consolidagdo dos burgueses (comerciantes e artesdos). Essa afirmacdo reforca-se
com a posi¢ao do proprio Duby questionando - € com razao - esse conceito.

A sociedade contemporanea, no entanto, faz do individuo um ser isolado e
ao mesmo tempo frisa a importancia de sua individualidade, “permitindo-lhe” uma certa
mobilidade social. Esse na modernidade ¢ um ser destacado dos demais, um ser Gnico, um
“eu” particular, enquanto naquele periodo ele ainda se reconhecia por fazer parte do grupo,
seja dentro de uma das divisdes na sociedade, ou ainda dentro de uma ordem, confraria ou
ainda irmandade. As confissdes, os textos biograficos nos demonstram que o individuo
Medieval se afirmou “assimilando” os fragmentos de outros individuos que ele podia citar nos
textos principalmente biblicos ou, em menor forga, de outros autores'’. Esse seria o caso de
Sao Francisco, refor¢ando sua individualidade visto como um alter Christus.

Uma vez que o individuo estd em profunda relagdo com a sociedade, sua
visdo de mundo ¢ marcada por essa. Podemos compreende-lo como reflexo da propria

sociedade em si. A discussdo sobre o individuo se torna importante para esse trabalho a

15 , . . , . ,
“Ha duas ordens no universo, a do céu e a da terra; ha duas partes na ecclesia, uma no céu, outra na terra;

duas categorias de dissemelhancas, as que derivam da natureza e as que provém da ordo; duas leis; a Ordem
do clero opde-se o povo; a lei humana divide-se em duas condigdes: os nobres protegem dois campos e no
segundo ha os maiores e 0s mais pequenos. A ternaridade provém sempre de uma construgdo de binaridades.
Como no mistério da divina trindade”. Cf. DUBY, George. Ibid. p. 67.

Ibid. p. 15.

Todas as fontes utilizadas se encontram na obra de MORO, Sérgio, M. Dal. FONTES FRANCISCANAS E
CLARIANAS. Traducdo Celso Marcio Teixeira ..[et all — Petropolis: Vozes, 2004. p. 622. As que
porventura estiverem indicadas estardo baseadas na obra de SILVEIRA, Ildefonso (OFM) & REIS, Orlando
(selecdo e organizagdo). S80 Francisco de Assis: Escritos e Biografias de S&o Francisco de Assis,
Cronicas e outros Testemunhos do Primeiro Século Franciscano. Petropolis: Vozes/CEFEPAL, 1988.
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medida que Sao Francisco de Assis ¢ um individuo que representa sua época. Ele encarna a
alma italiana do periodo, ou seja, torna-se um espelho de seu tempo.

Francisco de Assis tinha o nome de batismo de Jodo (Giovanni) Bernardone,
posteriormente trocado para Francisco. As razdes sdo controversas, mas uma delas pode ser o
fato de seu pai, Pedro Bernardone, importante comerciante de tecidos, apreciar a cultura
francesa, pais com o qual tinha um forte vinculo comercial, ou ainda, por causa de sua mae,
de quem se sabe muito pouco. Quanto a essa, fontes mais tardias atribuem-lhe seu provavel
nome como Joana, outras fontes apresentam-na com o cognome de Pica. Ha uma
possibilidade de ela ter tido origem aristocratica, podendo também vir da Franca'®. Esse seria
um dos aspectos que serviria também de justificativa para a mudanga do nome de Jodo para
Francisco.

Sdo Francisco pode, antes de sua conversdo, aproveitar todos os beneficios
de seu status burgués (filho de um mercador de tecidos). Uma vida de folguedos e
prodigalidade regrada pela cultura cortés, aproveitada juntamente com seus amigos boémios.
A Vida Primeira de Tomas de Celano diz que ele, até os vinte e cinco anos, se esfor¢ava para
“superar” seus companheiros como “instigador” de males e competidor nos excessos.
“Causava admiracgdo a todos e esforgava-se por ultrapassar os outros no fausto da vangloria,
nos jogos, nas extravagancias, nas palavras jocosas e frivolas, nas cangdes, nas vestes macias
e amplas™".

Tanto na Vida Primeira, como na Legenda Maior, ha a descricdio de um
sonho, no qual ele viu armas militares com o sinal da cruz. Para ele, o sonho quis dizer que
teria grande prosperidade e partiu para a Apulia para servir um nobre conde e conquistar a
dignidade da cavalaria. Na viagem, ouviu uma voz dizendo claramente a ele para retornar
para a sua terra, porque havia de se cumprir algo espiritual em sua vida, e assim o fez, voltou
aguardando a vontade do Senhor®’. Assim, a partir desse sonho, ao lado de outras experiéncias
que mencionaremos abaixo, Sdo Francisco repensou seu estilo de vida. Resolveu lutar por
uma “causa maior’',

Algumas experiéncias acompanham sua conversdo. Encontramos em seu

Testamento a descricdo de mais uma etapa nesse processo: “Foi assim que o Senhor concedeu

18 TEIXEIRA, Frei Marcio Celso. Francisco de Assis: 0 homem e seu mundo. In MOREIRA, Alberto da Silva

(Org.). S&o Francisco e as Fontes Franciscanas. Braganga Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco:
IFAN, 2007. p. 40.

Vida Primeira, 9, p. 204.
Legenda Maior, 5, p. 557.

A idéia de lutar por uma causa maior esta associada a deixar o “mundo” e servir a Cristo de forma integral
como Sao Francisco o fez. Deixou o estilo de vida leigo e se entregou a vida religiosa.

19
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a mim, frei Francisco, comegar a fazer peniténcia: como eu estivesse em pecados, parecia-me
sobremaneira amargo ver leprosos, e, enquanto me retirava deles, o que me parecia amargo
converteu-se-me em docura de alma e do corpo. E depois disso demorei um pouco e

abandonei o mundo”?.

Numa delas, recebeu do Senhor a ordem de restaurar sua Igreja decaida. A
idéia ¢ de que o proprio Senhor havia falado com ele, desafiando-o, portanto, a restaura-la.
Ap0s a experiéncia com os leprosos, ele partiu para Sdo Damido, onde o Crucificado dirigiu-
se a ele com as palavras: “Francisco, vai e restaura minha casa que, como vés, esta toda
destruida™®.

Contudo, foi na Porcitncula que ele melhor compreendeu sua vocagio™.
Em torno de 1210, ndo podendo permanecer mais em Rivotorno por falta de espago, sem ter
uma capela para se voltar a Deus, Sao Francisco e seus primeiros companheiros conseguiram
do Abade do mosteiro de Sao Bento do Monte Subasio uma pequena igreja, chamada de
Igreja de Santa Maria da Porciuncula (proxima a cidade de Assis). A igreja estava em ruinas.
Com ela receberam também o terreno circundante e ali junto construiram uma casa pobre e
pequena, de barro e madeira.

Essa igreja foi importante tanto para o inicio da caminhada de fé de Sao
Francisco como também para seu término, foco que daremos no momento oportuno. A igreja
era a mais pobre da comarca, ¢ o nome “porcituncula” significa pedago de terreno. E dessa
maneira, em uma igreja pequenina e pobre, que Sao Francisco comeca seu grande ministério:

9925

“Quando recebeu o dom dos irmaos””, ao lado destes ele partiu para as primeiras missoes,

sendo no mesmo local que se narra seu “transito”’.
Em relacdo aos leprosos, conta-se que ele estava passeando a cavalo
proximo a Assis, quando avistou o leproso e encheu-se de horror. Mas, lembrando-se do

] s~ 3 ~ 2
propésito, da perfeigdo, desceu, entregou-lhe uma moeda e beijou sua mio”’. Segundo

2 Testamento. Pp. 188-189.

Todas as fontes utilizadas se encontram na obra de MORO, Sérgio, M. Dal. FONTES FRANCISCANAS E
CLARIANAS. Traducdo Celso Marcio Teixeira ...[et all — Petropolis: Vozes, 2004. p. 622. As que
porventura estiverem indicadas estardo baseadas na obra de SILVEIRA, Ildefonso (OFM) & REIS, Orlando
(selecdo e organizagdo). SAo Francisco de Assis: Escritos e Biografias de S&o Francisco de Assis,
Cronicas e outros Testemunhos do Primeiro Século Franciscano. Petropolis: Vozes/CEFEPAL, 1988.
Vida Segunda, 10, p. 308.

Vida Primeira, 22, p. 212.

Testamento, 14, p. 189.

23
24
25

26 A s \ . ~ . .
O “transito” se refere a morte. Muitos autores trabalham a morte de Sdo Francisco utilizando-se desse termo,

refor¢cando a perspectiva cristd de a morte percebida como passagem.

27 Legenda Maior, 5, p. 557.
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Vauchez, o beijo demonstra todo o movimento caritativo do século XIII. Afinal, os leprosos
representavam a mais horrivel das desgragas possiveis, condenados ao isolamento fora da
cidade, junto a doentes como eles. O beijo representa a superacdo desse mal social, liga-se a
pratica de f¢ do momento, a preocupacdo em alcancar a salvacdo diante da boa agao.

Outro aspecto de sua passagem para um estilo de vida transformado ¢
marcado também pela perseguicao do pai. Certa vez, saiu para vender tecidos, regressando
apds vender tudo que levara, para junto a uma paréquia muito humilde e um padre bem
simples, resolvendo doar o dinheiro para a reconstrugdo da igreja, o que o padre ndo aceitou.
Mesmo assim, Francisco atirou o dinheiro por uma janela. O pai notou o sumigo do filho e
comegou a procurar por ele, até que descobriu onde estava e apareceu exigindo que o filho
voltasse para casa, pedindo o dinheiro de volta. Percebendo que ndo conseguiria levar o filho
de volta, o pai exigiu que ele fosse até o bispo da cidade.

O objetivo era fazer Francisco voltar para casa. E a imagem bem conhecida,
em quem, diante do bispo e na presenca de todos, Sdo Francisco se desnuda totalmente,
marcando assim simbolicamente seu rompimento com a riqueza, € consequentemente também
com o proprio pai. Em decorréncia do ato, foi abragado e coberto pelo bispo, denotando a
“Igreja” como sua nova familia®®. Percebemos, portanto, que ndo ¢ da noite para o dia ou
ainda sem explica¢des que ele abandona sua antiga vida e parte para uma nova caminhada® .

Seguindo sua vocacdo, seu chamado, converteu-se, assumindo a pobreza
como estilo de vida e forma de devogdo™. Com isso, conseguiu atrair um grande numero de
seguidores, que juntamente com ele formaram, a principio, em 1209, uma fraternidade e,
posteriormente, em 1217, apds ter sido autorizada pelo papa Nicolau III, uma nova ordem
religiosa denominada de Frades Menores.

A fraternidade, ou mesmo a Ordem, surgiu (ao lado de outros movimentos)
de um ardor, de uma motivagao espiritual ascética do periodo. Percebemos que esse ardor
religioso levou o laicado a ter acesso aos evangelhos, promovendo um conhecimento maior
do mundo biblico, bem como a valorizagdo da humanidade de Cristo. Isso fez das

organizagdes coletivas as formas mais praticas da vivéncia religiosa dentro da Igreja. As

28 . , , . o . , o
“Abandonando, pois tudo, até as roupas — simbolo maior da civilidade — Francisco esta pronto para iniciar

sua nova vida, seguindo o Jesus pobre do Evangelho. O bispo de Assis, Guido, seguro de que a mdo de Deus
ali se manifestava, envolve-o com sua capa, tornando-se seu protetor. A partir dai, Francisco ndo s6 deixa sua
familia, como também sua cidade, passando a viver de esmolas, em sua periferia. E a opgio pela
menoridade”. Cf. SILVA, Miriam Lourdes Impellizieri. In MOREIRA, Alberto da Silva (Org.). S&o
Francisco e as Fontes Franciscanas. Braganga Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco: IFAN, 2007.
p- 186.

Vida Primeira, 9-15, Pp. 204-208.

%% FALBEL, Nachman. Os Espirituais Franciscanos. Sio Paulo: Edusp, 1995, p. 6.

29



19

confrarias, que representavam essa religiosidade, produziram uma literatura toda propria,
frisando o trabalho caritativo, a ascese e a piedade - a aceitacao das ordens, tanto dominicana
como franciscana, que surgem no mesmo periodo e contexto, refletiram essa realidade.

As laudas, um dos principais instrumentos de louvor produzidos dentro
desses grupos, dessas fraternidades, tornaram-se importantes para a propria historia da
literatura, sendo inclusive objetos de pesquisa contemporanea. Desse modo, cantadas ou
proclamadas, essas poesias tinham um sentido todo especial para a sociedade do periodo e
serviam tanto para louvar como para ensinar e exortar € também para divertir. Inclusive uma
aproximacao entre as laudas e especificamente o movimento franciscano se da pelo fato de
nosso personagem ter escrito uma das mais importantes e estudadas laudas, considerada
inclusive como um marco na literatura do periodo que é o Cantico do Irmio Sol*'.

Portanto, fruto dessa realidade em transformacao, dessas mudangas em toda
a sociedade e na propria pratica da fé ou na maneira de vivencia-la, ou seja, de uma nova
espiritualidade, o movimento franciscano surge no contexto dos leigos de conquistarem seu
proprio espaco no ambiente religioso, na expectativa de alcancarem sua propria salvacado,
pregando o “verdadeiro evangelho”, peregrinando de cidade em cidade, pobres de Cristo,
vivendo de esmolas e compartilhando do pouco que recebiam™.

Baseado na importancia do personagem Sao Francisco para a historia do
cristianismo, devido ao elevado numero de fontes produzidas em torno do santo de forma
atipica para o periodo, Bartoli afirma que Sao Francisco sobrepuja todos os outros santos da
Idade Média pelo nimero de documentos que lhe dizem respeito; hd mais sobre ele do que
sobre qualquer cavaleiro, qualquer outro santo ou rei>. Sobretudo por ele ser um icone de seu
tempo, integrado ao dinamismo religioso do periodo no qual viveu. Por isso € que nos
dispomos a estudé-lo, com o objetivo de compreendermos a religido, a cultura, enfim, a
sociedade Medieval, mas, sobretudo, os aspectos ligados a morte desse santo, uma vez que ha
diferentes produgdes sobre ele, de acordo com a multiplicidade das fontes e suas

caracteristicas especificas.

31 Para saber mais sobre as laudas ver: VISALLI, Angelita Marques. Cantando até que a morte nos salve:

estudo sobre laudas italianas dos séculos XIIlI e XIV. Tese. Sdo Paulo, Universidade de Sio Paulo,
maio/2004.

Este ¢ um ponto importante também na transformagdo da espiritualidade, pois enquanto os eremitas ou
monges se “isolavam” do mundo, os novos movimentos se desenvolveram justamente dentro da propria
cidade, fazendo dessas seus lugares de peregrinacao.

BARTOLI, Marco. Estado atual de pesquisa sobre as fontes franciscanas. In MOREIRA, Alberto da Silva
(Org.). Séo Francisco e as Fontes Franciscanas. Braganga Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco:
IFAN, 2007. p. 51.
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Podemos dizer que Sao Francisco de Assis sempre caminhou sob a
autoridade da Igreja e se esfor¢ou muito para amenizar os iminentes conflitos entre a sua
religiosidade, de cunho mais popular, e a cultura eclesidstica, de cunho mais erudito.

Era um conflito evidente entre riqueza e pobreza, entre o que se pregava € o
que se vivia. Paul Sabatier afirma que Sao Francisco, com sua proposta, questionava a Igreja,
mas continuava amando-a e servindo-a. A comparagdo ¢ com a do patriota que critica o
governo sem deixar de ser patriota: a Igreja era para nossos antepassados o que € a patria para
n6s. Podemos querer derrubar o governo, trocar a administracdo, mudar a constituicdo; nem
por isso nos julgamos menos patriotas®*.

O conceito de cultura erudita e popular, assim como o de circularidade
cultural desenvolvidos por Ginzburg ajudam-nos a compreender melhor essa relagdo,
facilitando a discussdo em torno da questdo da caracterizacdo e interagdo entre os segmentos
culturais.

A diferenca entre a cultura popular e a erudita passa por varias direcoes.
Uma das divisdes principais perpassa a intelectualidade. A cultura intelectual ¢ monopolio da
Igreja, e constitui-se numa das principais linhas de separagdo entre os leigos e clérigos™. No
que se refere ao trabalho, por exemplo, a cultura clerical e erudita identifica-se mais a
intelectualidade, apesar de este constar entre os principios que regem a vida monastica, grande
icone do universo religioso. O trabalho tem carater penitencial, inspirado na tradi¢do biblica
(fundada na expulsdo do primeiro casal), e tende a tomar um cardter mais simbolico no
conjunto das praticas valorizadas no meio monastico. Por outro lado, a cultura popular tende a
identificar-se com o trabalho manual, universo de atuacio leiga™.

A cultura popular identifica-se, ainda, ao que historiadores como Jacques Le
Goff evidenciam como elementos folcloricos. Trata-se de elementos provenientes de varias
tradi¢des e temporalidades que compdem o acervo da cultura popular, expressados através dos
cantos e danca, e conteudos identificados a referéncias ndo-dualistas ou racionais’’. Por outro
lado, a cultura clerical e erudita fundamenta-se nos ritos oficiais, numa perspectiva dualista e

racionalista; em que o conteiido de sua visdo de mundo ¢ repassado por uma linguagem

34 SABATIER, Paul. Vida de S&o Francisco. Braganga Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2006. p.

26.

LE GOFF, Jacques. Para um Novo Conceito de Idade Média. Tempo, trabalho e Cultura no Ocidente.
Lisboa: Estante, 1993. p. 210.

LE GOFF, Jacques. Clérigo/Leigo. In LE GOFF, Jacques. Dicionario Tematico do Ocidente Medieval /
coordenagdo Jacques Le Goff e Jean-Claude Schimidt: coordenador da tradugdo Hilario Franco Junior.
Bauru: EDUSC; Sao Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 2002.p. 370.

LE GOFF, Jacques. Para um Novo Conceito de Idade Média. Tempo, trabalho e Cultura no Ocidente.
Lisboa: Estante, 1993. p. 215.
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especifica, o latim®®. O latim ¢ a lingua do rito, das formulas, da literatura que especializa. O
conhecimento das linguas vulgares ¢, certamente fundamental para a passagem da mensagem
cristd, pelo sermdo, por exemplo, o que ja nos aponta a necessidade de pensarmos na
interagdo destes dois universos culturais.

As fronteiras entre os polos erudito e popular sdo ténues e a diferenciacao
pode levar a situagdes complicadas. A concepgao de circularidade cultural, a qual se evidencia
por sobreposigdes, trocas simbolicas e materiais, ou ainda conceituais entre “niveis culturais
diferentes” ajuda-nos a compreender essa relagao entre esses dois universos.

Cremos que a linguagem, aspecto evidenciado por varios estudiosos da
cultura (a exemplo, certamente, de Le Goff, mas outros medievalistas como Raoul Manselli,
Mikhail Bakhtin, Paul Zumthor e, no Brasil, Hilario Franco Jﬁnior)”, o uso da lingua vulgar
caracteriza, para o medievo, o contraponto da linguagem especializada do clero, fundando o
universo cultural popular ndo em bases socioecondmicas, mas na condicdo da expressdo:
linguagem vulgar e fundamentalmente de tradigao oral. Este ¢ um dos pontos de identificagdo
do franciscanismo ao universo popular: a linguagem empregada pelo santo fundador.

Essa questdo foi bastante expressiva no desenvolvimento da Ordem
franciscana; afinal, por causa dessa op¢ao pela lingua vulgar, Sdo Francisco foi responsavel
por reconciliar “a religido com o seu proprio o povo™. Esse aspecto agregou um incontavel
nimero de conversos, pessoas que assumiram a mesma caminhada em torno do ideal pregado
e apresentado por Sdo Francisco. S6 para apresentar um dado numérico, segundo Desbonnets,
a fraternidade comegou com um grupo de doze pessoas, € em torno de dez anos, elas
passaram de cinco mil*'. Isso nos permite reparar em outra pratica que serviu para atrair
muitos adeptos ao movimento.

A questdo da pobreza pregada como um atributo a salvagdo foi outro
aspecto determinante para a consolidagdo da Ordem. Também assumida pela espiritualidade
mendicante franciscana como o ‘“verdadeiro evangelho”, essa vivéncia ascética - fator

fundamental na espiritualidade do periodo - fez frente a toda ostentacdo e riqueza da Igreja.

3% Nos séculos V-VI, enquanto a Igreja utilizava-se do latim, a cultura laica continuava a falar linguas

“barbaras”, linguas nativas, mesmo nos territorios romanizados. Cf. LE GOFF, Jacques. Ibid. p. 208.
MANSELLI, Raoul. Il Secolo XII: Religione Popolare ed Eresia. Roma: Societd Editoriale Jouvence,
1983; ZUMTHOR, Paul. A letra e a voz. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993; BAKHTIN, Mikhail. A
Cultura Popular na Idade Média — o contexto de Frangois Rabelais. Sdo Paulo: HUCITEC; Brasilia:
Editora Universidade de Brasilia, 1987; FRANCO JUNIOR, Hilario. A Idade Média: o nascimento do
Ocidente. 2 ed. rev. ampl. Sdo Paulo: Brasiliense, 2001.

“A linguagem franciscana humilde e direta reconciliou um povo com sua propria religido através da palavra e
do canto”. Cf. VAUCHEZ, André. Ibid. p. 132.

DESBONNETS, :Théophile. Da Intuicdo a Instituicdo. Petropolis: Cefepal, 1987. p. 91.
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Por isso afirmamos que os conflitos entre os franciscanos mais radicais e a cupula da Igreja
foram inevitaveis, como observaremos em momento oportuno.

Ao exemplo de Cristo e ao ensinamento de Cristo se apegavam os
mendicantes, considerando, apesar da Igreja, sua posi¢do como coerente e correta, ndo s a
ensinada por Jesus Cristo, mas a encarnada por ele. As divergéncias comegaram uma vez que,
do “espirito” da fraternidade ao espirito da Ordem, havia uma distancia. O intuito de
Francisco, seu espirito, enfim, seu ideal perdera-se, como afirma Desbonnets.

O grande e rapido avango da Ordem foi um dos responsaveis também pelas
grandes complicagdes iniciadas no interior dessa, principalmente quanto a maneira de viver a
pobreza e a institucionalizacdo da fraternidade. Tais dificuldades levaram Sao Francisco, o
proprio fundador do movimento, ainda em vida a deixar sua lideranca. As desavencas que
passavam pela interpretagdo quanto a pobreza e a maneira de vivé-la foram aumentando,
tornando-se discussdes que perduraram marcando fortemente a caminhada da Ordem. Essas
discussdes tornam-se importantes para nods, pois houve, consequentemente, por causa destas,
aspectos ligados as descri¢cdes da morte de Sdo Francisco.

As diferencas de interpretagdo quanto aos proprios ensinamentos de Sao
Francisco, principalmente a maneira como viver a pobreza, levaram a Ordem a cisoes,
disputas internas e diversos debates junto a ctria romana.

A medida que a Ordem foi crescendo, institucionalizou-se, deixando a
“intui¢do” e se estruturando rumo a instituicdo e oficializagdo, os problemas foram sendo
forjados em seu interior. A medida que as hagiografias sobre Sdo Francisco foram sendo
escritas, refletiram - sutilmente ou ndo - essas desavencas no interior do movimento
franciscano. Entretanto, mesmo com divergéncias, os frades se espalharam por vérias regides
da Europa. Falbel afirma que, no fim da segunda década do século XIII, o movimento
franciscano contava com conversos de todos os seguimentos da sociedade Medieval**.

Desse modo, vemos o sucesso que alcangou o movimento mendicante,
contribuindo no desenvolvimento de uma nova perspectiva de mundo, inclusive no que se
refere a essa concepcdo sobre a morte e a maneira de lidar com esta. O movimento
mendicante assumiu o cuidado em relagdo aos mortos, os sufragios e missas, a0 mesmo tempo

em que ajudou a propagar conceitos a esse respeito também.

42 “Ressoavam, por toa parte, acdo de gracas e o canto de louvor (cf. Is 51,3), de modo que muitos, tendo

abandonando as cortes seculares, na vida e ensinamento do bem-aventurado pai Francisco recebiam o
conhecimento de si mesmos € aspiravam ao amor ¢ a reveréncia para com o Criador. — Comegaram a vir a
Sao Francisco muitos do povo, nobres e sem nobreza,clérigos e leigos, compungidos pela divina inspiracdo,
desejando militar para sempre sob a instru¢do e magistério dele” Cf. Vida Primeira 36
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Lawers menciona que uma das principais rendas dos conventos mendicantes
se tornou a missa aos mortos™. Este ¢ um fato importante no desenvolvimento de nosso
trabalho, uma vez que nos chama a aten¢do esse importante personagem dentro do movimento
mendicante. Certamente envolvido com essas mudangas socioculturais, filho dessa €poca, o
santo respira esse momento de transi¢ao e transpira a realidade e aspiragdes da sociedade do
periodo, que se destaca por toda a producdo e estudo em torno dele. Por isso, mais do que
compreender tdo somente a vida, a sociedade do periodo, hd um outro interesse que nos
chama atengao.

Nosso trabalho se desenvolve na analise do conjunto de fontes franciscanas
desse periodo. Sao hagiografias, biografias e narrativas, as quais, numa perspectiva tradicional
de divisdo, na historiografia sobre franciscanismo se dividem em dois grupos: oficiais e ndo
oficiais. Sendo assim, no primeiro grupo estdo: A Vida Primeira e a Vida Segunda ¢ O
Espelho da Perfei¢do, de Tomas de Celano, A Legenda Maior ¢ a Legenda Menor de Séo
Boaventura. No segundo grupo, de fontes ndo oficiais, encontramos: o Tratado dos Milagres,
a Legenda dos Trés Companheiros, o Andnimo Perusino, a Legenda Perusina ¢ Os Fioretti.

As fontes oficiais sdo fontes escritas a pedido da Igreja, como no caso da
Vida Primeira, escrita a pedido do papa Gregoério IX (cardeal Hugolino, antigo protetor da
Ordem); ainda dentro desse quadro Sao Boaventura escreveu sua hagiografia, baseado na obra
de Celano, em algumas narrativas de outros frades e em sua propria experiéncia, em um
momento especifico da Ordem, enfatizando alguns aspectos da vida de nosso personagem
muito ligados aos problemas politicos que a Ordem havia enfrentado e ainda perdurava em
seus dias.

Quanto as fontes ndo oficiais, foram escritas por autores com ligagdo a
Francisco ou a ordem, a exemplo da Legenda dos Trés Companheiros, escrita possivelmente
pelos amigos mais proximos do santo. Destacamos que a diferenca, portanto, entre fontes nao
oficiais e oficiais estd na aproximacdo com autoridades da Igreja, manifestadas através do
apoio, aceitacdo e até encomenda por parte da “Igreja” de algumas hagiografias, enquanto as
ndo oficiais, por sua vez, se afastariam desta esfera de poder e autoridade eclesiastica.
Independentemente de serem oficiais ou ndo, as hagiografias possuem valor historico e sao
passiveis de andlise como qualquer documento nas maos do historiador, avido por

compreender seu objeto.

43 LAWERS, Michel. Morte e Mortos. In LE GOFF, Jacques. Dicionario Tematico do Ocidente Medieval /

coordenagdo Jacques Le Goff e Jean-Claude Schimidt: coordenador da tradugdo Hilario Franco Junior.
Bauru: EDUSC; Sao Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 2002.p. 243.
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Nosso trabalho esta divido em trés partes. Num primeiro momento,
apresentaremos a questdo da morte e seu trajeto na historiografia. Descreveremos algumas
teorias que abordam a questdo da morte e cosmovisoes que estdo ligadas a esse tema.

O encontro com a morte, definida como a “morte domada”, o encontro
ansioso, proximo ao moribundo, ¢ ainda uma trajetéria quanto a histéria da morte serd
pautada ao longo do texto, além da relacdao entre a morte e o medo, sobre o qual discutiremos
alguns aspectos que julgamos ser importantes.

Podemos dizer que, embora o medo fosse uma presenga constante no
medievo, a exemplo do trabalho desenvolvido por Delumeau, é importante mencionar que ¢
na modernidade, nos séculos XV-XVII, que o medo ocupou, de fato, um espago ainda maior,
mais preciso e determinante do que na sociedade Medieval. Inclusive em relagdo a temas que
sdo classicamente colocados como importantes no medievo, como o diabo, a morte, o Além,
dentre outros, que transpassam aquele periodo e encontram na sociedade moderna mais vazao
€ espaco.

Num segundo capitulo, apresentaremos uma discussdo acerca das Fontes
Franciscanas: o conjunto vasto de textos produzidos especificamente nos séculos XIII-XIV e
que vao sendo marcados pelo desenvolvimento, as mudancas politicas, culturais e sociais que
se ddo dentro da ordem ou na sociedade em torno dela e que objetiva e subjetivamente
determinam também as transformag¢des na primeira.

Nos estudos franciscanos, hd uma discussdo a respeito da primazia das
fontes, ou ainda, de qual dessas seria a mais fidedigna a historia de Sdo Francisco, dentro do
conjunto de documentos sobre o santo. Isso ¢ denominado pelos estudiosos sobre
franciscanismo como Questdo Franciscana.

Nao nos aprofundaremos nesse debate, mas acreditamos ser importante ao
menos apresentarmos um pouco dessa discussdo, uma vez que nos situa também quanto a
atualizagdo de temas e documentos por nés utilizados. Essa discussdo, mormente passa pela
“legitimidade” e “verdade”, enfim, por dividas e questionamentos promovidos
principalmente entre franciscanélogos. E a eles que interessa compreender tal “legitimidade”
e “verdade” das fontes. Questionam a autoria, personagens ¢ fatos em torno da vida de Sao
Francisco e do desenvolvimento da Ordem.

Em terceiro lugar abordaremos a morte de Sdo Francisco. Desenvolveremos
os aspectos que diferenciam a sua morte da das pessoas comuns. Como morre um homem que
¢ santo antes mesmo de ser canonizado pela Igreja? Essa é outra questdo, ligada as diferentes

mortes, que tentaremos responder. Visto que a populacdo de forma geral o via como santo, as
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imagens que representam sua morte demonstram todos os aspectos de santidade e pureza, até
mesmo de divindade em torno dele.

Poderiamos até utilizar a expressdo mortes de Sdo Francisco, uma vez que
cada hagiografia apresenta nuances diferentes, perspectivas proprias referentes ao passamento
desse santo. Algumas enfatizam o humano, outras esse lado sagrado e santo, mas todas estao
preocupadas em deixar o exemplo deste para os seus contemporaneos e para aqueles que
conheceriam posteriormente sua historia.

O significado ou o conceito do que ¢ “santo” ou de quem ¢ “santo” precisa
também de uma aten¢ao especial, cabendo maiores esclarecimentos, uma vez que, ao longo da
histéria, esse tema se torna também flexivel. Sendo assim, percebemos no decorrer da histéria
aspectos ligados a santidade que mudaram. O santo poderia ser definido pela posicdo que
ocupava, ou seja, o bispo era “santo” por ser bispo. A questdo passa pelo que se considerava
um ideal de perfeicdo, e esse passava pela func¢do episcopal durante alguns séculos, assim
como esse ideal serd identificado aos monges posteriormente. A posi¢do e a autoridade
conferida a ele, pela Igreja, reforcavam esse ideal. Em alguns casos, tornavam-se ‘“‘santos”.
Isso perdurou até os séculos VIII-XIX.

O conceito de santidade que permeia os séculos XII, XIII, periodo de vida
de Sao Francisco e seu movimento, assume outra dire¢do. Ha uma necessidade de se
aproximar do maior exemplo cristdo, a comparagdo com o proprio Cristo. Nao cheio de gloria,
mas o Cristo crucificado se tornou uma das maiores exigéncias dentro dessa concepcdo de
santidade. Nessa direcao, os proprios estigmas reforcam essa idéia de seguir tal modelo maior.
Deve aproximar-se de Cristo como exemplo de vida e santidade a ser seguido em todos os
aspectos. Crucificar a carne, adotar a senhora pobreza, morrendo-se para o mundo e seus
prazeres, enfim, viver para Deus e o proximo sao dire¢des assumidas como obrigatdrias a vida
espiritual do santo.

A opcao de vida de santidade em dire¢do a essas exigéncias €ticas € morais
que foram assumidas como determinantes em seu processo de salvacdo, acabou alcangando
um espago amplo na sociedade do periodo e dentro da Igreja, a ponto de haver ndo apenas
tolerancia, mas apoio aos movimentos.

A grande dificuldade da Igreja foi que alguns movimentos beiravam a
heresia, enquanto outros foram considerados heréticos, o que a levava a agir com rigor e
controle para evitar maiores problemas com os movimentos heréticos. A inten¢do era evitar

que, na sombra de algum de seus santos, surgissem também problemas relacionados a heresia,
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por isso, houve a normatizagao e institucionalizagdo de movimentos para também evitar esses
problemas.

Por isso, Sdo Francisco de Assis, ndo apenas soube viver e cativar essa
santidade, mas soube também morrer por esses valores. Isso ¢ o que demonstram as
representacdes em torno de sua morte e durante ela, onde tais ideais sdo sustentados e
alimentados. E o que nos dispomos a mostrar ao longo dessa dissertagdo. Comegaremos a

partir da morte como problema historiogréfico.



27

1 A MORTE COMO PROBLEMA HISTORIOGRAFICO

Na aventura dos homens, eis uma invariavel ideal e essencial. E uma
invariavel muito relativa, alids, porque a relacdo dos homens com a morte
mudou, o modo como ela os atinge também; mas a conclusdo permanece a
mesma: ¢ a morte. Vovelle

Percebemos o quanto a morte continua sendo objeto rico e intrigante, a
exemplo de pensadores como Arics, que realiza sua pesquisa pautada no inicio da era crista,
chegando a avaliar a morte em nossa sociedade contemporanea. Por isso, o objeto “morte” ¢
rico no sentido de suscitar questionamentos e pesquisas no campo da historia, das ciéncias
sociais, dentre outras, e intrigante por se colocar também no campo do mistério, sendo
explicado através de discursos religiosos diversos, que talvez alcancem a pequena ponta de
um iceberg.

A maneira de representar a morte variou singelamente dos primordios do
cristianismo até boa parte da Idade Média. A maneira de se lidar com ela, pelo menos no
universo cristdo, permaneceu por varios séculos basicamente a mesma. Quanto as
representacdes do Além, por exemplo, contemplando as representagdes de Céu e do Inferno,
ganharam um certo destaque no século XII com o Purgatdrio, mas a maneira de “enfrentar” a
morte, do século IV, com Santo Agostinho ¢ seu tratado sobre a maneira de lidar com os
mortos (que sera visto adiante), até praticamente boa parte da I[dade Média, ndo mudou muito.

Isso nos permite perceber que a morte ¢ marcada por periodos de
estagnacdo, sendo analisada numa perspectiva de longa duragdo. Contudo, ainda é possivel
realizar uma leitura das transformagdes e das representacdes da morte pela historiografia.

Tais representacdes sao especificas e impares a cada momento e civilizagao,
e a exemplo do que diz Vovelle, as representagdes sobre a morte vao evoluindo no tempo e no
espago, formando um sistema global da morte e do pos-morte**, ou seja, entre a realidade
concreta e palpavel, manifestando-se através dos ritos funerarios, a maneira de velar o corpo,

4555

seu fim, ¢ a0 mesmo tempo inclui os diversos “mitos™” quanto o Além. Sendo assim,

* VOVELLE, Michel. Ibid. p. 15.

45 , e . . . .
Cf. Chaui: o mito é uma narrativa sobre a origem de alguma coisa (origem dos astros, da Terra, dos homens,

das plantas, dos animais, do fogo, da agua, dos ventos, do bem e do mal, da satde e da doenga, da morte, dos
instrumentos de trabalho, das racas, das guerras, do poder, etc). A palavra mito vem do grego, mythos, e
deriva de dois verbos: do verbo mytheyo (contar, narrar, falar alguma coisa para outros) e do verbo mytheo
(conversar, contar, anunciar, nomear, designar). Para os gregos, mito ¢ um discurso pronunciado ou proferido
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destacamos as enigmaticas respostas manifestadas no minimo com inquietacdo diante do
inevitavel.

Diante disto, como afirma Duby, a atitude dos homens em relagdo a morte
determina seu comportamento quanto a vida. Esse ¢ um dos pontos que queremos discutir: o
tempo percebido como fugidio e escorregadio. A vida, entendida como passageira, gera um
apego, até mesmo um desespero em relagao a sua manutencao. Por mais que se possa almejar
e ansiar o Paraiso, uma vida melhor diferente da vivida, embora essa seja uma perspectiva
bastante latente em varias culturas, além da crista, inclusive, permanece uma tensdo quanto a
essa relacdo vida e morte. Como envolve também o mistério, hd um medo, uma ansiedade que
ronda a morte.

Durante grande periodo da historia da civilizacdo ocidental, cristianizada, o
ser humano se voltou para o Além, enfrentando a morte de maneira coletiva, movido por
rituais sociais: os cortejos que acompanham os veldrios, a familia reunida em torno do morto -
no caso da Idade Média, a Igreja, representada pelos monges e posteriormente frades
intercedendo pelos mortos; todos os processos que rondam a morte denotavam uma morte
marcada pela esfera religiosa. Na sociedade contemporanea, mais marcada pela razdo, pela
secularizagdo, os aspectos em torno da morte se tornaram mais individuais. A morte, na maior
parte dos casos, ocorre no hospital, onde a familia acompanha o sofrimento ¢ a dor do
paciente em estado terminal, muitas vezes de longe. Nem sempre a Igreja participa desse
momento. Nessa direcdo, o que podemos ver ¢ que o conceito de morte foi mudando,
transformando-se, lenta e vagarosamente, de um conceito coletivo, mais ligado ao sagrado até
chegar ao nosso conceito, individual e secular - marcas da sociedade moderna.

Por isso, vejamos alguns dos aspectos historiograficos, religiosos e
culturais, percebamos os desdobramentos e imbricamentos desses discursos quanto a morte.

Desfrutemos o momento de pesquisar sobre ela, enquanto ela nos permite.

para ouvintes que recebem como verdadeira a narrativa, porque confiam naquele que narra; ¢ uma narrativa
feita em publico, baseada, portanto, na autoridade e confiabilidade da pessoa do narrador. (Esse narrador é
um poeta, que acredita-se ser um escolhido dos deuses, que lhe mostram a origem das coisas ¢ dos seres para
que possa transmiti-las. CHAUI, Marilena. Convite & Filosofia. Sio Paulo: Ed. Atica, 2000.
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1.1 O ENCONTRO COM A MORTE NA ANTIGUIDADE

Embora nosso enfoque sejam os séculos XIII e XIV, vemos a necessidade
de levantar algumas questdes referentes a periodo anterior que influenciaram o ambiente
cristao Medieval, o qual estudamos.

O cristianismo surge em um universo cultural no qual, de um lado, estd a
nagdo judaica, praticando o monoteismo, religido seguidora de Javé*, com a Torah? e seus
mandamentos®®; e do outro, o0 mundo helénico com seus deuses vivendo no Pantheon e
relacionando-se com o ser humano expressado através da mitologia®.

Nos primeiros séculos (I-II), o cristianismo foi percebido como uma nova
seita dentro do judaismo’. Nesse sentido, ele incorporou conversos, que ndo eram uma tibua
rasa, mas que traziam suas bagagens e pressupostos culturais. Judeus, gregos, entre outros
povos compunham a colcha de retalhos de convertidos a Jesus Cristo.

Num mundo fechado através da estratificacdo social, onde cada um so6
existia em fun¢do do lugar que ocupava na sociedade, Jesus Cristo oferecia o que a Lei

impedia de conhecer e de receber: uma nova identidade, ndo mais fundada no particularismo

46 Optamos por usar a forma Javé, que ¢ uma possivel tradugdo para o tetragrama YHWH, originario da lingua

hebraica, que se refere ao nome de Deus, O termo aparece 5.321 vezes no Antigo Testamento. Cf. HARRIS,
R. Laird; ARCHER, Gleason L.; WALTKE, Bruce K. Dicionario Internacional de Teologia do Antigo
Testamento. S&o Paulo: Vida Nova, 1998, p. 345.

O Pentateuco corresponde aos cinco primeiros livros da Biblia, tais livros sdo também chamados de Torah,
(cuja autoria se atribui tradicionalmente a Moisés).

Para saber mais sobre o Antigo Testamento ver: RENDTORFF, Rolf. A formag¢do do Antigo Testamento.
Sdo Leopoldo: Sinodal, 1998; SCHIMIDT, Werner H. Introducdo ao Antigo Testamento. Sdo Leopoldo:
Sinodal/IEPG, 1994. Ja sobre o NT: GUNDRY, Robert H. Panorama do Novo Testamento. Sdo Paulo:
Vida Nova, 1999.

Nao ha espaco aqui para fazermos uma descri¢do detalhada da cultura classica, ou do mundo judaico, nem ¢
nosso propdsito; por isso, estaremos apenas levantando algumas questdes que se relacionam mais diretamente
com os aspectos ligados a morte e ao Além ¢ as influéncias das culturas judaicas e helénicas sobre o
cristianismo desde Antiguidade e consequentemente atingindo o Ocidente Medieval periodo sobre o qual
estudamos. Para saber mais ler: OLSON, Roger. Historia da Teologia Cristd. 2000 anos de tradicéo e
reformas. Sao Paulo: Editora Vida, 2001. E também: REZENDE, Antonio (org) Curso de Filosofia. Para
professores e alunos dos cursos de segundo grau e de graduacdo. 8 ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar/ SEAF,
1998.

O cristianismo surgiu num mundo que ja tinha suas proprias religides, culturas e estruturas politicas e sociais.
Dentro desse contexto, a nova fé foi abrindo caminhos, mas ao mesmo tempo foi definindo a si mesma. A
primeira tarefa do cristianismo - e a mais importante - foi definir sua propria natureza perante o judaismo
do qual surgiu. Cf. GONZALES, Justo L. Visdo Panoramica da Histdria da Igreja. Vol. I. Sdo Paulo:
Vida Nova, 1998, p. 12.
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étnico, na obediéncia religiosa ou em qualquer outra qualidade distintiva, mas num ato de
Deus, gratuito e oferecido a todos, fossem judeus ou pagdos”'.

A maior manifestacdo dessa universalidade e gratuidade ¢ a instauracdo do
Reino de Deus: um reino universal, com valores como igualdade, justica e paz. Esse era o
motivo central do ministério de Jesus, baseado no amor a Deus acima de todas as coisas € ao
proximo. A centralidade de seu ministério era a vinda desse Reino, que comecara a se
concretizar Nele mesmo, possuindo um duplo sentido. No primeiro, encontramos um
direcionamento escatologico, uma preocupacao com a esperanca do povo, em cumprimento as
profecias do Antigo Testamento, algo que comegara, mas que se completaria somente na
plenitude dos tempos com a parousia™ e o juizo final™.

Em uma outra direcdo, num sentido teologico, o Reino ja estava presente na
propria pessoa de Jesus entre o povo, uma vez que ele era o proprio Messias, dando dignidade
e esperanca ¢ considerando com igualdade os estrangeiros, os 6rfaos e as viuvas, enfim, os
oprimidos e marginalizados.

Devemos compreender que a idéia do Reino de Deus (basilea ton theon)
ndo era nova, nesse caso, ao lado de outros, houve uma apropriagdo do conceito que provém

do Judaismo:

A expressdo Reino de Deus, aparece no Antigo Testamento como Malkut
Yahweh (Reino de Javé), sendo assim Jesus Cristo ndo pregou nada novo,
mas apoiou-se em uma das grandes expectativas de seu povo. A idéia ¢
utilizada para descrever o Paraiso ou simplesmente o Céu, enfim o lugar
onde os cristaos habitardo na eternidade perante Deus. Das 122 vezes que
aparece no Novo Testamento, 90 estdo nos labios de Jesus, mesmo assim “A
literatura paulina nos oferece grande contribuigdo, principalmente no que
concerne ao Reino de Deus e a tensdo entre presente e futuro, pois, Paulo
encara o presente fundamentalmente como o tempo incipiente agdo salvifica

! CUVILLIER, Elian. Paulo: a humanizagdo de Deus. In Historia Viva. Sdo Paulo: Duetto, 2005, No. 17, ano
1L

Parousia: é o termo grego que pode ser traduzido como: presenca, aparecimento, vinda. Em termos
teoldgicos, define-se como a segunda vinda de Cristo. A Igreja primitiva foi marcada por essa expectativa,
alimentada abundantemente pelo proprio apdstolo Paulo, como nessa carta por exemplo. Para saber mais
sobre o conceito ver: GINGRICH, Wilbur; DANKER, Frederick W. Léxico Grego/Portugués do Novo
Testamento. Sao Paulo: Edi¢des Vida Nova, 1991. p. 160.

O Juizo final esté relacionado ao fim dos tempos. A escatologia designa a doutrina dos fins ultimos, isto €, o
corpo de crengas relativas ao destino final do homem e do universo. Tem origem no termo grego, geralmente
empregue no plural, t4 eschata, as ultimas coisas [cf. Althaus 1922; Guardni 1949]. Porém alguns
especialistas nomeadamente tedlogos e historiadores da religido, empregam-no no singular, eschaton “o
acontecimento final” [por exemplo Dodd 1936], para designar o Dia do Senhor, o Dia do Juizo final, segundo
o apocalipse cristdo. Cf. LE GOFF, Jacques. Escatologia. In Enciclopédia Einaldi. Volume 1. Porto:
Imprensa Nacional da Casa da Moeda, 1984. p. 424.
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e escatologica de Deus. Em outras palavras, reconhecemos que Paulo parte,
como Jesus, da fé na proximidade da consumagéo escatologica da salvagdo™.

Contudo, ha algo bem inovador no que se refere a perspectiva que Jesus
confere a Deus. Ele re-significa a divindade, dando um novo valor ao Deus de Israel. Seu
ministério foi baseado na misericordia, na compaixdo. Ele trata Deus de Abba (papaizinho),
mudando a forma de perceber, dando uma proximidade a um Deus tdo distante e temeroso.
Jesus apresentou Deus como um Pai de amor. E em sua presenga como o enviado desse Deus
que se revelam explicitamente sua autoridade e também sua missdo como Filho de Deus e,
portanto, Salvador da humanidade.

Outro fator importante que destacamos ¢ que Sao Francisco encontrou nos
evangelhos um Cristo diferente, ele deu um destaque especial a algo que se tornou importante
em seu proprio processo de pratica religiosa e dedicou um olhar especial a humanidade de
Jesus Cristo, ndo mais enxergado somente como o triunfante, o todo-poderoso da
ressurrei¢do, mas como o Deus que se fez homem e pobre em favor da humanidade.

Manselli nos transmitiu que ha uma maior importancia ao Cristo crucificado

e sofredor, perspectiva que Boaventura ressaltou ao afirmar:

Manifestou-se, nos ultimos tempos a graca de Deus nosso Salvador em seu
servo Francisco a todos os [que sdo] verdadeiramente humildes e amigos da
santa pobreza, os quais, venerando a misericordia de Deus profusamente
transbordante nele, sdo instruidos pelo exemplo dele a renegar radicalmente
a impiedade e os desejos mundanos, a viver de maneira conforme a Cristo e
a anelar com infatigavel desejo a bem-aventurada esperanga (Tt 2,11-13; Hb
1,2)%.

Tais praticas estavam em consonancia com a espiritualidade necesséria
aquela época, expressadas principalmente pela pobreza e caridade através da ascese, sendo
também assumidas pelos proprios frades menores. As pessoas eram atraidas a esses ideais de
vida, deixando tudo que possuiam para tras, assumindo uma nova relacdo com Deus em suas
vidas, nutrindo, dessa maneira, uma esperanga de viver no Paraiso — a funcdo de toda
abnegacdo ¢ mortificagdo ¢ a busca pela santificacdo e consequentemente um lugar no céu.

A propria influéncia escatologica esteve presente também no movimento

franciscano. S@o Francisco foi percebido como um segundo Cristo. Varios hagidgrafos

>4 KUMMEL, W. G. Sintese Teoldgica do Novo Testamento. 3* edicdo. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1983. p. 163.
. Legenda Maior, 1. p. 551.
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afirmaram isso, a exemplo de Tomas de Celano®, e a0 mesmo tempo Micolli, quando avalia o

ajuntamento de documentos apds 20 anos de historia da ordem, também reconhecendo

Francisco como um “alter Christus™’.

Um personagem que contribuiu para o
desenvolvimento ou a propagacdo dessa visdo foi Joaquim de Fiore, o qual possuiu bastante

influéncia sobre a comunidade franciscana.

O Abade Joaquim de Fiore foi um monge cisterciense do século XII. Ele se
retirou da Ordem de Cister, para fundar uma outra Ordem de monges
beneditinos no Mosteiro de San Giovanni in Fiore, na Calabria. Ele se tornou
famoso por sua capacidade exegética, tendo escrito muitos livros que
tiveram uma repercussdo imensa na Historia do Ocidente. [...] O Abade
Joaquim de Fiore ficou famoso por sua teoria da histéria que ele dividia em
tr€s periodos: o do Pai (antigo Testamento) o do Filho (o Novo Testamento)
e reino do Espirito Santo, ou do amor. Essa divisdo deu origem a erros
gravissimos milenaristas. Todos os erros milenaristas surgidos
posteriormente no Ocidente tiveram raiz em Joaquim de Fiore [...] As
heresias mais virulentas da Idade Média tiveram relagdo com as doutrinas
joaquimitas. Os primeiros a serem contaminados pelos erros joaquimitas
foram os chamados Espirituais Franciscanos, depois os Pseudo-apdstolos, os
dolcinianos, os Gibelinos, entre o quais Dante™.

Segundo a perspectiva de Joaquim de Fiore, destacamos aqui a importancia
dessa divisdo da histéria em trés eras, ou trés idades: a do Pai, a do Filho e a do Espirito
Santo. Essa terceira idade, precedida de grandes perturbagdes anunciava a chegada do “reino
dos puros”, isto €, dos monges sobre a Terra, que seria governada segundo o Evangelho
Eterno. Os calculos mais ou menos esotéricos de que as obras de Joaquim de Fiore estdo
cheias levam-no a fixar a data do fim da segunda idade e do advento, em 1260%.

A influéncia de Joaquim de Fiore perdurou até o século XIX, mas ¢ no
século XIII que se torna relevante em nossa tematica, uma vez que influenciaram parte da
Ordem franciscana os denominados Espirituais. A cargo de esclarecimento, a tradi¢ao
“espiritual” tinha como elementos constitutivos e irrenunciaveis do franciscanismo a opgao

pela pobreza total, o valor absoluto da Regra de Sao Francisco (assemelhada ao Evangelho de

56 . x .
Celano afirma: “ele parecia como que recentemente deposto da cruz, tendo as maos e os pés atravessados por

cravos e o lado direito como que ferido por uma langa (cf. Jo 19,34). Vida Primeira, 112, p. 276.

MICOLLI, Giovanni. Francisco de Assis. Realidade e memdria de uma experiéncia cristd. Petropolis:
FFB, 2004. p. 251.

FEDELI, Orlando. Disponivel em:
http://www.montfort.org.br/index.php?secao=cartas&subsecao=filosofia&kartigo=20040814234709&lang=br
a

LE GOFF, Jacques. Escatologia. In Enciclopédia Einaldi. Volume 1. Porto: Imprensa Nacional da Casa da
Moeda, 1984. p. 443.
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Jesus Cristo) e a obrigatoriedade do Testamento®. Em todo caso, torna-se dificil falar desse
personagem sem mencionar a influéncia pela qual ele - bem como a sociedade do periodo -

. . A 61
estava envolvida, que ¢ a figura do milénio”".

Alguns Espirituais que pertenciam a outras ordens mendicantes como o
padre agostiniano Agostino Trionfo (século XIV), consideravam S.
Francisco de Assis uma personagem escatologica e identificavam-no com o
anjo do sexto céu do Apocalipse. Muitos religiosos e pessoas do povo
esperaram a grande data de 1260 e, passada essa sem perturbagdes,
recomegou a espera dos fanaticos do Apocalipse que, em vez de ficarem
iludidos, redobram o proselitismo em torno da informagdo duma espera da
parousia®.

A perspectiva milenarista marcou as fontes franciscanas, bem como a
representacdo em torno da morte do santo. A propria defini¢do de morte crista, nesse periodo,
estd debaixo dessa influéncia. Assim, percebemos a figura do ano mil surgindo com essa
perspectiva, ligada ao tempo do fim, movida pela visdo escatologico-crista, influenciada por
essa tematica do Paraiso e também do juizo final. Esses sdo alguns fatores que geraram uma
expectativa bastante grande na Idade Média, quando houve a aproximac¢ao do ano 1000. Esse
se tornou um tempo de apreensdo e expectativa, surgindo movimentos em varias direcdes,
identificados na historiografia como milenaristas®.

As representagdes em torno do milénio se relacionam com a prépria forma
de lidar com a morte, e consequentemente de como perceber o tempo e as representagdes em
torno desse. A influéncia do milénio em relagdo a morte ¢ notada pela presenga escatologica
em torno do periodo que estudamos.

Quando ligado aos povos da Antiguidade de origem agraria, pela influéncia
das estagdes, o tempo pode ser percebido de maneira ciclica, mas para o cristianismo a

interpretacdo era teleologica. A resposta parece estar na concepg¢ao de tempo do cristianismo,

60 MERLO, Grado Giovanni. Ibid. p. 156.

61 Quanto a essa expressdo encontramos algumas interpretagdes. O milénio ndo se tratava de um periodo de
1000 anos, mas sim de um periodo muito longo. Cf. LE GOFF, Jacques. Os Limbos. Signum, Revista da
Abrem, n° 5, 2003; J4 Braaten & Jenson, na Dogmatica Cristd, afirmam que é o periodo em que os santos
reinariam com Cristo durante mil anos, depois viria o Juizo final. Ha também a obra de Delumeau sobre o
Paraiso que também trata dessa tematica.

62 LE GOFF, Jacques. Ibid. p .443.

63 . . . . . . .
A partir do Ano Mil desenvolvem-se movimentos milenaristas aparentemente sem uma base social precisa

[...] Muitas vezes concentram a atengdo sobre a vinda do Anticristo que deve preceder o Milénio e que, mais
do que o proprio Milénio adquiriu facilmente uma conotag@o politica, através da oposigdo rei justo-rei tirano,
que permite identificar o adversario com o Anticristo. Cf. também o ultrapassado trabalho de Wodstein 1896,
que tem o mérito de mostrar a nebulosa ideologica da escatologia cristd Anticristo, Milénio, Fim do Mundo,
Juizo final. Cf. LE GOFF, Jacques. Escatologia. Enciclopédia Einaldi. Volume 1 — Memoéria-Histéria.
Lisboa: Imprensa Nacional da Casa da Moeda, 1984. p. 442.
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que comega com a criacdo (“no principio Deus criou o céu e a terra”), passa pela encarnagdo
(“quando chegou a plenitude dos tempos, Deus enviou seu Filho nascido de uma mulher”) e

termina no juizo (“o tempo esta proximo”).

Tempo, portanto, linear e irreversivel, mas surgido em contexto pagdo e
agrario nao podia escapar a certa circularidade, presente em pelo menos dois
aspectos da vida Medieval. Um, a liturgia que rememora periodicamente os
principais episodios da historia sagrada cristd e definia as festas que
ritmavam o ano. Outro, o ciclo das estagdoes que determinava o momento das
atividades produtivas e familiares naquela sociedade totalmente dependente
da natureza®.

A propria Igreja em sua estrutura litirgica, contribuiu para que o tempo
fosse percebido como ciclico, embora ela o considerasse como linear o que nos permite ainda

perceber que as duas perspectivas de como contar o tempo acabam convivendo:

Na verdade, contudo essa linearidade sempre permaneceu uma visdo mais
clerical que popular. A concepgdo ciclica, enraizada ha milénios, nao foi
removida pela cristianizagdo da Europa, alids, lenta e incompleta ainda em
fins da Idade Média. Como para toda sociedade agraria, também para a do
Ocidente Medieval o ciclo natural era presencga cotidiana. Assim, a propria

liturgia cristd era vista popularmente como uma expressao do “eterno

retorno”®.

O tempo historico se confunde com o tempo mitico, formando uma terceira
forma de compreender a linha do tempo, que permite considerar essa contagem do tempo
simbolizada como uma espiral, na qual se caminha para um fim, mas orientando-se e sendo
percebido em periodos circulares, ou seja, que voltam a acontecer periodicamente.

Por isso, em relagdo ao eschaton, em sintonia com um tempo quase fora da
histéria, um tempo que caminha rumo ao futuro, sempre revivido e recriado, ¢ que surge a
expectativa de um periodo mitico de fraternidade, paz e igualdade entre todos os tementes a
Deus, mas também um tempo de justica, julgamento e colera divina aos pagdos e aos infiéis,
ou seja, € assim que surge a figura do Milénio.

O Milénio podia ser entendido tanto como possibilidade positiva como,
também, negativa. Tudo dependeria da maneira como o individuo Medieval se encontrasse
em relacdo a sua vida de fé, onde esse deveria estar em consonancia as orientagdes da Igreja

quanto as exigéncias de santificacdo, preparando-se assim para morrer de maneira adequada.

% FRANCO JUNIOR, Hilario. As Utopias medievais. Sio Paulo: Ed. Brasiliense, 1992, p. 8.
65 .
Ibid. p. 55-56.
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De qualquer maneira, essa relagdo com o tempo estad ligada ao significado
da vida para o cristdo. Isto porque, para ele, a vida terrena ¢ passagem. Ela significa uma
espécie de peregrinacdo. Ele deve negar os prazeres do mundo para alcancar a salvagdo e
adquirir sua passagem, seu lugar no Céu.

No universo biblico, se podemos dizer que ha uma unidade, se ha uma
univocidade entre os dois Testamentos, essa se da pela constante renovacao da esperanca.
Esse tema estd abundantemente presente, encontrado em grande escala tanto no Antigo como
no Novo Testamento, como afirma o luterano Schwantes: a Esperanca brota em nossos
coragdes em meio a essa dura realidade na qual vivemos, somos carentes de tudo, menos de
Esperanca. E uma caracteristica da propria Biblia, tanto no Antigo como no Novo Testamento
¢ que encontramos uma carga altamente carregada inspirada pela esperanca®.

Se na Idade Média se respira a escatologia, ¢ porque essa esperanca ¢
alimentada constantemente pelo medo, ou pela possibilidade da salvagdo, tornando-se dificil
separar ¢ avaliar até que ponto uma sobrepde a outra, o que nos leva a afirmar que elas
praticamente confundem-se. Tanto a subjugacdo da carne, provando seu dominio com duros
jejuns e castigos, quanto a propria possibilidade de uma nova vida, estdo ligadas com a
discussdo que estamos desenvolvendo. Alids, um fator importante encontrado na
representacao social na Idade Média ¢ a paixao pela vida.

Talvez porque o homem Medieval tinha uma acentuada consciéncia de que
era um morto em condicional, essa proximidade com a morte despedacava suas ambigdes e
envenenava seus prazeres, gerando uma paixao sem medida pela vida, aspecto que se torna
dificil de compreendermos, talvez porque a vida tenha se tornado mais longa em nossos dias.
Reforca essa perspectiva a supervalorizacdo pelo Além, pela visdo do Paraiso, lugar de
continuidade da vida.

Esperanca e salvagdo, morte e pds-morte, enfim, as questdes do Além estio
profundamente relacionadas na vivéncia religiosa da Idade Média, bem como a maneira de
demonstrar e praticar essa espiritualidade no dia-a-dia, como foi proposta por Sdo Francisco e
seus seguidores. Todas as peniténcias deveriam purgar o corpo, buscando a santificacao,
pratica necessaria para se alcancarem as “Mansdes Celestiais”.

O processo de conversao sempre acompanhou o laborioso caminho para se
alcangar o Paraiso. Paulo (século I), o grande apostolo, judeu da linha farisaica (os mais

radicais quanto a lei e a tradi¢do judaica), serve de exemplo. Portanto, essa foi a op¢do nao

66 SCHWANTES, Milton. Caminhos da Teologia Biblica. In Estudos Biblicos 24 (1989) 9-19.
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apenas de judeus mas também de outras nacionalidades que aderiram a nova f¢, retirando o
cristianismo da categoria de perseguido a religido oficial do império sob a autoridade de
Constantino no século IV®.

No caso de Paulo, sua teologia influenciou grandemente a Igreja nos
quesitos éticos e morais, bem como boa parte da propria concepgao cristd quanto a vida apos a
morte. Seu fundamento bésico para a missao era a iniciativa de Deus, que ofereceu o dom da
salvacdo concretizada em Jesus Cristo, ndo apenas através de sua morte, mas também da
ressurrei¢do, que da acesso a vida nova no plano concreto e nova vida no Além. No plano de

vida pratica, Paulo influenciou grandemente os cristdos com seu plano moralizador:

Dois pontos do posicionamento de Paulo frente ao corpo nos sao
particularmente interessantes. Um primeiro € o estabelecimento do corpo
como “templo do Espirito Santo”. O corpo pertencia a Deus e, portanto, era
interditado ao homem fazer dele o uso que lhe aprouvesse: a vontade de
Deus devia ser buscada. A castidade acaba tendo a conotagdo de
manifestagdo de respeito ao territério de Deus. A satisfacdo fisica,
individual, indicaria uma apropriagdo indevida. Um segundo ponto ¢ que a
continéncia absoluta foi associada a um dom de Deus. Um chamado em
particular do Senhor para que esses (continentes) se dedicassem unicamente
aos Seus assuntos, ndo tivessem seu coragdo dividido com a aten¢do a um
homem ou mulher®,

Contudo, o sucesso do cristianismo ndo foi gratuito ou livre de infortinios.
Desde seu inicio, precisou lidar com divergéncias. Essa propria visao de submissdao da carne nasce
de uma religiosidade “pagd”, a qual trouxe grandes consequéncias e influéncias sobre a visdo
cristd. Isto porque, dentre as varias concepc¢des na Antiguidade, desenvolveu-se na sociedade
greco-romana, uma visdo da matéria como negativa e a alma considerada pura (tal idéia ndo era
exclusiva quanto a matéria, mas teve bastante espago).

Nao querendo parecer simplistas, e sim objetivos, podemos afirmar que esse
conceito encontrou sua esséncia em Platdo, desse espalhando-se por toda a sociedade grega. Esse
desprezo e essa desconfianga em relagdo ao corpo e ao sensivel, com énfase na alma, no espiritual
e no inteligivel, afirma Rezende, sdo de consequéncias enormes para a historia do pensamento

filosofico, sobretudo pela influéncia que exerceram no pensamento platonico®.

67 JOHNSON, Paul. Historia do Cristianismo. Rio de Janeiro: Imago, 2001. p. 109.

68 VISALLI, Angelita Marques. O corpo no pensamento de Francisco de Assis. Braganga Paulista: Editora
Universitaria Sdo Francisco; Curitiba”: Faculdade Sdo Boaventura, 2003. p. 71.

% cf. REZENDE, Antonio (org) Curso de Filosofia. Para professores e alunos dos cursos de segundo grau e de
graduacdo. 8 ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar/ SEAF, 1998. p. 25.
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Platao nos oferece a idéia de que a alma pode ser privada do seu corpo (Leis
87a-b) que ndo entra plenamente no gozo da sua existéncia propria antes de
ser separada do corpo (Phaedo 66e-67a), e que é imortal (Republica
10,608d; Phaedo 70c; Phaedrus 245c-¢). Argumenta pela necessidade da
imortalidade da alma, tomando por base o fato de que o decurso de uma vida
¢ periodo breve demais para a luta moral no homem. [...] O corpo é
vestimenta para a alma (peribolon), ou tipo de prisdo (desmoterion;
Platdo, Cratylus 400c). A libertagdo dessa prisio pode ser conseguida
mediante cerimdnias baquicas, através da graca dos deuses, que
providenciam a redencdo, ou mediante a renuncia ascética da existéncia
terrestre’’. (grifo nosso)

Como afirmado acima, percebemos que a alma, para Platdo, era imortal,
encontrando no corpo uma habitacdo provisoria. Tal concepcao alimentou uma forte
desvalorizacdo da existéncia carnal e terrestre, rebaixada ao escaldo de aparéncia ilusdria da
qual o homem deve buscar fugir, se aspira viver em conformidade com os impulsos superiores
da alma’'. Isso acabou atravessando todo o cristianismo desde a Antiguidade, passando pela
Idade Média, permanecendo, mesmo em menor instancia, em nossos dias ¢ de forma mais
radical culminando em movimentos de desprezo do corpo.

A questdo da matéria como negativa, o corpo como uma “jaula” para a
alma, bem como a realidade a sombra do mundo ideal, marcou a sociedade greco-romana e,
consequentemente, também levou ao desenvolvimento de concepgdes divergentes, com as
quais o cristianismo em formacdo teve que lidar. Essa influéncia desde a Antiguidade
repercutiu grandemente no periodo Medieval, chegando aos nossos dias.

Com isso, uma das idéias que surgem levando os cristdos do primeiro século
a um enfrentamento doutrinario foi o gnosticismo’>, segundo o qual o corpo era
compreendido como uma prisdo da alma. Embora haja um combate da Igreja contra os
gnosticos, considerando-os como hereges, a grosso modo podemos encontrar a recorréncia
dessa idéia no universo cristdo, aproveitando-se dessa perspectiva negativa da matéria, ou

seja, a carne propriamente dita como algo negativo. Um bom exemplo que podemos citar ¢ o

70 BROWN, Colin. Alma In COENEN, Lothar; BROWN, Colin (org) Dicionario Internacional de Teologia
do Novo Testamento. 2* Ed. Sao Paulo: Vida Nova, 2000. p. 71.

SCHMITT, Jean-Claude. Corpo ¢ Alma. In Dicionario Tematico do Ocidente Medieval / coordenagéo
Jacques Le Goff e Jean-Claude Schmidt: coordenador da tradug@o Hilario Franco Jinior. Bauru: EDUSC;
Sao Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 2002, p. 254.

Cf. OLSON, Roger. A historia da teologia cristd. 2000 anos de tradicé@o e reformas. Sdo Paulo: Vida,
2001. O gnosticismo possuia uma doutrina considerada herética pelos cristdos dos primeiros séculos, seu
nome deriva da palavra grega gnosis (conhecimento ou sabedoria). Criam que o corpo aprisionava a alma
pura, que era uma centelha divina, quando libertada, essa voltava a Deus. A propria encarnagao de Cristo era
negada pelos gnosticos, dizendo que Cristo apenas tinha aparéncia humana. Pp. 27-28.
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proprio pensamento paulino, que nos traz textos que falam a respeito da batalha entre a carne
e o espirito (Romanos 7, 18; 8,7; Gélatas 5,17; 5,24; 6,8).

O gnosticismo alcangou muitos adeptos na sociedade helénica. Assumia
também a novidade de um posicionamento monoteista, tornando-se um desafio ainda maior
para o cristianismo se diferenciar dele, pois tinha a mesma posi¢do cristd seguindo um tnico
deus. Mesmo o cristianismo nao pretendendo assumir uma visdo dualista, esta acabou o

influenciando; ndo apenas a ele, mas ao Ocidente, desde a Antiguidade.

No mundo helénico altamente sincrético, onde o esforco de conciliar
religides era mais persistente ¢ bem-sucedido, os cultos gndsticos que agora
emergiam e ofereciam novas chaves do universo baseavam-se na
necessidade de monoteismo — ainda que pressupondo um universo dualista,
posto em funcionamento por forgas rivais do bem e do mal”.

Sendo assim, Platdo cria na imortalidade da alma, como percebido abaixo:

Platdao no seu Phaedo, defendia a idéia da imortalidade da alma no decurso
de um didlogo entre Socrates e seus amigos antes da execugdo daquele por
sua propria mio, ao beber veneno. Socrates ndo teme a morte, por causa da
imortalidade da alma, que defende por varios motivos ligados com a

doutrina platdnica das formas, que sdo as realidades eternas por detras do

nosso mundo fisico transiente’*.

Assim, o mundo grego possuia seu proprio conceito quanto ao Além. Embora
aquela sociedade estivesse repleta de aspectos sincréticos, a visdo que nos importa nesse momento
¢ a que definiu o Tartaro como local de moradia para os maus e os Campos Elisios como local de
permanéncia para os bons ap6s a morte. A descrigdo dos locais ¢ muito proxima da realidade
conceitual cristd, uma vez que, nos Campos Elisios, os homens virtuosos repousavam dignamente
apos a morte, rodeados por paisagens verdes e floridas, dangando e se divertindo noite e dia. Esse
local de descanso foi associado ao “Céu” cristdo posteriormente. Hades ¢ o deus que cuida desse
local no mundo dos mortos para a cultura helénica. J4 o Tartaro era um local de tormento e
angustia constante, denominado também de Inferno.

Diante do desafio de se firmar como nova religido, os cristdos assumiram um
posicionamento diferente dos cultos gndsticos e, para demonstrar que ndo possuiam ligagdo com

esses, a Igreja tentou frea-los desenvolvendo uma afirmagao de fé, o denominado hoje “credo dos

apostolos”. Para Gonzales, todas essas afirmacdes de fé possuiam um propdsito de proteger a
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religido, ainda em seu bergo, contra as heresias. Embora todo o credo, em suas afirmagdes traga
pontos interessantes para serem discutidos, ha duas definicdes que mais nos interessam aqui.
Primeiramente quanto a Jesus Cristo, ele “foi crucificado, morto e sepultado; ressurgiu dos mortos
ao terceiro dia; subiu ao Céu; estd sentado a direita de Deus Pai Todo-Poderoso, donde ha de vir
para julgar os vivos e os mortos (Parousia seguida do juizo final). Outro ponto seria a afirmacao

9975

“creio na ressurreicdo da carne”’”, justamente para se opor a essa questdo da matéria como

negativa.

Muitos dos heréticos pretendiam que o corpo e todas as coisas fisicas eram
mas. Diante de tais opinides, o antigo credo romano afirma que a esperanga

cristd ndo consiste em uma vida puramente espiritual, mas que inclui a

ressurrei¢do do corpo”™’®.

Dessa maneira, construiu-se uma afirmagao de fé, na qual a Igreja definiu em
que cria, conseguiu deixar clara sua posi¢ao, firmando com mais precisdo quem eram os hereges.
Mesmo assim, o cristianismo ndo conseguiu se desvencilhar por completo dos conceitos
helénicos. Assim, percebemos que, dentre outras influéncias, a imortalidade da alma foi uma idéia
emprestada dos gregos.

E hodiernamente possivel ouvir lideres religiosos de varias vertentes falando a
respeito da salvacdo da alma. Essa propria perspectiva, mantida e nutrida pela Igreja, descrita
nessa batalha da carne contra o espirito, ainda persiste. Cremos ser esses bons exemplos da forca e
da dimensdo que ainda alcancam essas perspectivas, brotadas nos primeiros séculos do
cristianismo.

Desde o século IV, a teoria do desprezo do mundo estd em vigor entre os diretores
de consciéncia do cristianismo. E claro que na obra abundante de Santo Agostinho encontramos
tomadas de posi¢do menos pessimistas. “Peregrinos sobre a terra, a caminho de nossa verdadeira
patria... Devemos, todavia, aceitar”, diz ele, em suma, “a intima dependéncia que nos liga a vida”.

A discussdo se ampliou de modo a tentar compreender como se apresentava a
relacdo entre o corpo e a alma. Tal problema foi debatido pela Patristica, a exemplo de Santo
Agostinho (século 1V) e posteriormente pela Escolastica, representada por Tomas de Aquino

(século XII), obviamente em perspectivas diferentes.

Por isso a alma era concebida quase como um ser autonomo, uma espécie de
natureza angélica, unida extrinsecamente a um corpo, ¢ a materialidade do
corpo era-lhe mais de obstaculo do que instrumento. Por conseguinte, o
conhecimento humano se realizava ndo através dos sentidos, mas ao lado e
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acima dos sentidos, mediante contato direto com o mundo inteligivel;
precisamente como as inteligéncias angélicas, que conhecem mediante as
espécies impressas, idéias inatas’.

Seguindo essa visdo, Agostinho defendia a idéia da imortalidade da alma, ou
seja a alma em detrimento do corpo, seguindo de certa maneira a influéncia platonica. J& Tomas
de Aquino defendeu a ligagdo entre o corpo ¢ a alma, embora também defendesse a imortalidade
da ultima, essabelecendo uma relagdo de ponte, de ligagdo, colocando em um mesmo nivel corpo
e alma. Percebemos no pensamento do apostolo Paulo a presenga dessa influéncia helénica de

forma clara quando ele menciona:

Os eleitos ressuscitardo no mesmo corpo que foi o seu na terra, mas um
corpo “glorioso” (“espiritual”, diz S@o Paulo, em oposicdo ao corpo
“animal” da existéncia terrestre), purificado de todas as suas enfermidades ¢
subtraido a usura do tempo; serd como o corpo de Adao antes da Queda,
nesse corpo metamorfoseado os eleitos se beneficiardo novamente da visao
imediata e completa de Deus’™.

O apostolo Paulo em I Corintios 13,9-12 chega a mencionar “Porque em parte
conhecemos, e em parte profetizamos; Mas quando vier o que ¢ perfeito, entdo o que o ¢ em parte
sera aniquilado. Porque agora vemos como por um espelho em enigma, mas entdo veremos face a
face: agora conhego em parte, mas entdo conhecerei como também sou conhecido”.

O relato ¢ uma espantosa demonstracao dessa visdao da relacdo com o Além. A
teologia paulina emerge do universo helénico, esse ¢ apenas mais um exemplo da presenca
influente dos gregos, que ndo se limita também a Antiguidade, mas chega a Idade Média. O que
podemos compreender ¢ que, para Santo Agostinho, havia uma permanéncia da alma, a alma era
eterna. Essa alcangava o descanso eterno. Pouco interessava se aqui ou ali estava um corpo sem
vida: o essencial era que a alma encontrasse seu repouso. Deixando esse mundo, ela levava
conscientemente consigo o tipo de sorte que lhe estava reservada, a felicidade ou o inforttnio.

Com isso, Santo Agostinho afirma:

Nao ¢ da carne que a alma espera ajuda para a sua vida futura. E ela que lhe
comunicava a vida na terra. Ao partir, ela retirou a vida; ao voltar, a
devolveria. E a alma que prepara para a carne o que lhe serd devido no

7 AQUINO, Sao Tomas de. Disponivel em: http://www.mundodosfilosofos.com.br/aquino2.htm

8 SCHMITT, Jean-Claude. Corpo ¢ Alma. In Dicionario Tematico do Ocidente Medieval / coordenagéo

Jacques Le Goff e Jean-Claude Schmidt: coordenador da tradug@o Hilario Franco Jinior. Bauru: EDUSC;
Sao Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 2002, Pp. 254-257.
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momento da ressurreicdo, € o corpo ela o fara revivificar, seja para o castigo
L s 79
ou para a gléoria”.

Foram as afirma¢des de Agostinho que fizeram com que, séculos mais tarde, o
dominicano Tomds de Aquino se posicionasse explicando a relagdo entre alma e corpo. Tomas de
Aquino, que por sua vez seguia a influéncia da metafisica aristotélica, teve forte impacto sobre o
século XIII. Nao pretendemos nos ater ao debate existente entre Patristica e Escolastica, mas
podemos dizer que o pensamento tomista foi definido de outra maneira e/ou pautado em outra

influéncia filosofica:

Segundo a antropologia aristotélico-tomista, sobre a base metafisica geral da
grande doutrina da forma, a alma ¢ concebida como a forma substancial do
corpo. A alma é, portanto, incompleta sem o corpo, ainda que destinada a
sobreviver-lhe pela sua natureza racional; logo, o corpo ¢ um instrumento
indispensavel ao conhecimento humano, que, por conseqiiéncia, tem o seu
ponto de partida nos sentidos*’.

Aquilo a que Tomdas de Aquino se propds, foi defender a visao aristotélica de
mundo, compreendendo que nada havia na filosofia desse autor contra o cristianismo ou sua f¢.
Cada um dos comentarios que Aristoteles faz em relacdo a alma vai sendo analisado pelo
dominicano e colocado em relagdo a fé cristd, tudo para demonstrar a importancia desse autor para
a Igreja, que ndo deveria nega-lo. Para compreendermos melhor essa visdo, citemos a discussao

da “Unidade do Intelecto”:

Portanto, posto isto, a saber, que a alma ¢ determinada pela atividade
vegetativa, sensitiva, intelectiva ¢ pelo movimento pretende mostrar de
seguida que em todas essas partes a alma ndo se une ao corpo como o
timoneiro ao navio, mas como uma forma. Desse modo certificar-se-a o que
¢ a alma em geral, o que antes havia sido dito apenas metaforicamente.
Prova-o com as operagdes da alma, assim: ¢, na verdade, evidente que aquilo
que opera alguma coisa ¢ em sentido primordial a forma do operador, como
quando se diz que ¢ pela alma que se conhece e que ¢ pela ciéncia que se
conhece, mais pela ciéncia primeiro, do que pela alma, porque pela alma s
conhecemos o que essa possui por ciéncia, de igual modo, dizemos que
estamos de satde pelo corpo e pela saude, mas primeiro pela saude. Dessa
maneira se torna evidente que a ci€ncia ¢ a forma da alma e que a saude ¢ a
forma do corpo®’.

7 Santo Agostinho: Do cuidado dos mortos, Cap. V. Disponivel em:
http://www.presbiteros.com.br/Patristica/Cuidado.htm
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A unidade do corpo e da alma, sua dialética se da de maneira inseparavel,
portanto, insubstituivel e mostrada de forma a ser sentida e percebida como esséncia visivel pelo
aspecto e nio pelo concreto. E como sabemos que temos satide: ndo por causa do corpo aparente,
mas pela sensac¢do de saude em si, ou seja, pela forma de satide que nosso corpo adquire. Sendo
assim, essa ¢ a mesma maneira da relag@o entre corpo e alma.

Dessa maneira, o desdobramento desse debate é colocado como uma discussdo
em relacdo a metafisica por detras dos autores que se utilizam dos conceitos tanto de Platdo, por
Agostinho, como de Aristoteles, por Tomads de Aquino. Santo Agostinho desenvolve o “De
quantitate animae”, enquanto Tomas de Aquino escreve sobre a “Unidade do Intelecto”, ambos
respondendo as questdes em torno da dialética “corpo X alma”.

H4 uma luta existente desde os principios do cristianismo, quando se
posicionou contra o gnosticismo, abrindo espago, portanto, para a batalha do corpo versus o
espirito, do material versus o imaterial. Contudo, mesmo as perspectivas paulinas ndo tinham a
intencdo de deixar aberto espaco ou se posicionar de uma maneira dualista. Na realidade, o
posicionamento dualista, a0 mesmo tempo em que estava presente nos primeiros séculos cristaos,
trouxe preocupagdes, foi até combatido, a exemplo do maniqueismo®?. Por isso, a idéia existente
de um dualismo nesse aspecto corpo versus alma também nao podia permanecer. Por isso, Tomas

de Aquino afirma:

Contra todo dualismo, o homem ¢ constituido de um s6 ser, no qual a
matéria e o espirito sdo consubstanciais a uma determinada totalidade, sem
solucdo de continuidade, por sua mutua ineréncia: ndo duas coisas, ndo uma
alma com um corpo ou movendo um corpo, mas uma alma-encarnada ¢ um
corpo-animado, de tal modo que a alma ¢ determinada, como “forma” do
corpo, até o mais intimo de si mesma, a tal ponto, que sem corpo, ser-lhe-ia
impossivel tomar consciéncia de seu proprio ser™.

Apesar da perspectiva paulina, seguida por Agostinho, a Igreja “abragou” o
conceito de “ressurreicdo da carne”. A propria morte de Cristo seguida de sua ressurrei¢do trouxe
a idéia de uma nova vida no Além, e esta foi afirmada também no credo apostolico para ser
lembrada e servir de esperanga aos fiéis.

Tal conceito também ¢ muito importante nas relacdes com o Além. Ha

verdadeiros tratados sobre a perspectiva da ressurreigdo, a exemplo do Dicionario Internacional de

2 O maniqueismo ¢ uma forma de pensar simplista em que o mundo é visto como que dividido em dois: o do
Bem e o do Mal. A simplificagdo ¢ uma forma primaria do pensamento que reduz os fendmenos humanos a
uma relagdo de causa e efeito, certo e errado, isso ou aquilo, é ou ndo é. Cf. LIMA, Raymundo de. O
Maniqueismo: o Bem, o Mal e seus efeitos ontem ¢ hoje. In Revista Espaco Académico. Ano 1 — n°7 —
dezembro 2001. Disponivel em: http://www.espacoacademico.com.br/007/07ray.htm

8 SCHMITT, Jean-Claude. Ibid. p. 264.
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Teologia do Novo Testamento, que confere bastante importancia ao assunto. O tema de fato ¢
relevante para compreendermos melhor essa direcao de vida no Além assumida pela Igreja.

Desse modo, percebemos que o conceito de ressurreicao esta presente em
outras religides do Oriente proximo. E bem escasso no Antigo Testamento, aparecendo com
clareza pela primeira vez no livro de Daniel 12,1-2: “Naquele tempo se levantarda Miguel, o
grande principe que se levanta pelos filhos do teu povo, e havera um tempo de angustia, qual
nunca houve, desde que houve nagdo até aquele tempo, mas naquele tempo livrar-se-a o seu povo,
todo aquele que se achar escrito no livro. Muitos dos que dormem no p6 da terra ressuscitarao uns

para a vida eterna, e outros para vergonha e desprezo eterno”™™.

O contexto fala de “tempo de angustia, qual nunca houve” quando Miguel (-
anjo) surge para liderar o povo, ha um livro que contém os nomes das
pessoas que serdo salvas (v.l). [...] A justiga exige a ressurrei¢dao, pois
somente a ressurreicdo providencia a Unica reposta ao problema levantado
pela morte dos servos mais fiéis do Deus Vivo®.

O contexto de surgimento do texto foi um momento em que o povo de Israel
estava sofrendo duras persegui¢des e pesava sobre eles grandes transformagdes socioculturais™.
Sua principal luta, em relagdo ao livro de Daniel, era contra a presenga da guarni¢cdo militar na
cidade e principalmente contra a “introdu¢ao do culto a Zeus no templo de Jerusalém (dezembro
168 a.C.), bem como a pressdo exercida sobre os habitantes para reconhecerem e adorarem esse
deus®’.

O conceito de ressurreicdo surge dentro de um “movimento”, de uma
perspectiva denominada apocaliptica. Essa normalmente ¢ conhecida como um género literario,
contudo a apocaliptica ¢ mais que isso, ela possui por tras grupos sociais que enfrentam profundas
transformagoes. “A caracteristica principal da apocaliptica era a escatologia ou a visdo historica
inerente 2 mesma”™. “Os sub-géneros decorrentes da literatura apocaliptica sdo: comunicagdo de

visdo, géneros liturgicos (béngdos, lamentos, hinos e oracdes), sabedoria natural (estorias,
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Nesse contexto, comegam a se destacar os assideus, corrente de pessoas piedosas ou leais, apegadas a sua
cultura e tradigdes. Esse grupo foi o primeiro reduto do movimento apocaliptico que ganharia destaque, a
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André. A Apocaliptica Agora. In Apocaliptica. IMS - Cadernos de pds-graduagdo Ciéncias da Religido. Sdo
Bernardo do Campo: UMESP, 1983. p. 23.

¥ 1d. Ibid.
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11:29-35. Sdo Leopoldo, 1994. p. 14.
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alegorias, fabulas, didlogos, enigmas, parabola), interpretacdo de profecias ou previsdes
escatologicas™™.

Desta maneira, as visdes - ndo apenas judaicas ou cristds, mas encontradas no
Oriente proximo, em outras culturas, como a persa, por exemplo - a partir de grandes
transformagdes causadas por guerras, epidemias e outros males, eram carregadas de esperanga, de
uma possivel mudanga social e de uma reconstrugio da realidade. E dentro desse contexto que se
deu o desenvolvimento do conceito de ressurreicdo que permeou a fé crista, transformando-se em
um dos principais dogmas dos seguidores de Cristo, ao ponto de o apostolo Paulo dizer: “Se
Cristo ndo ressuscitou, logo ¢ va a nossa pregagao e ¢ va a vossa f&” (I Corintios 15,14).

Por isso, para o cristianismo o importante ¢ que através da ressurreicao do
proprio Filho de Deus inaugura-se a esperanca da ressurreicdo para os demais cristdos. O
evangelho de Jodo, a exemplo do cap. 11:25, desenvolve essa tematica, com textos que trazem o
conceito de ressurreicdo de Cristo, diretamente para seus seguidores: “Eu sou a ressurrei¢do e a
vida, aquele que cré em mim, ainda que morra vivera”.

Para o cristdo, a morte tem essa conotacdo de nova vida, ndo marca o fim, mas
o recomeco: ¢ interpretada como passagem. O proprio apdstolo Paulo também utiliza o conceito
de ressurreicdo em I Corintios 15.55 — “Onde esta 6 morte o teu aguilhdo? Cristo Ressuscitou!” -
embora o texto mais antigo no Novo Testamento ndo seja esse, mas um outro, também de Paulo,
que se refere a Parousia e menciona a ressurrei¢do: “Se cremos que Jesus morreu e ressuscitou,
assim também, os que morreram em Jesus, Deus ha de levar em sua companhia”. “Quando o Senhor...
descer do céu, entdo os mortos em Cristo ressuscitardo primeiro” (I Tessalonicenses 4,14;16).

E essa fé na ressurreicdo de Cristo que leva o cristio a crer que ele também
ressuscitard, reforcando o carater da morte ndo como fim, mas como possibilidade para um

0

recomego, no Além®’. Organizando as representagdes de corpo e de alma em relagdo a

ressurrei¢do, Sao Paulo modifica completamente as perspectivas metafisicas e psicologicas tanto

da especulagdo grega quanto da tradi¢ao judaica.

Para os cristaos ¢ essencial a promessa de ressurreicdo dos mortos formulada
pela primeira vez por Sdo Paulo e que, em dois planos mais uma vez
indissociaveis, significa ao mesmo tempo a reunificagdo da alma e do corpo
e do homem com Deus”".

8 GAMMIE, John G. Spatial and ethical dualism in Jewish wisdom and apocalyptic literature. In Journal of
Biblical Literature. 1974. Pp. 356-385. Apud CRISTOFANI, José Roberto. Ibid. p. 39.
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Varios s3o os personagens para os quais a morte ¢ narrada dessa forma,
entendida como uma passagem, demonstrada a possibilidade da ressurrei¢do, tal como Estevao,
um dos primeiros martires cristdos (Atos 6-7), o qual, quando apedrejado, teve uma visao do Céu
aberto e viu o trono de Deus e Cristo a destra Dele, a exemplo de Jesus na cruz, chegando a pedir
a Deus que ndo imputasse o pecado do apedrejamento a seus algozes.

Com a ressurreigdo, a expectativa de vida no Além para o cristdo na
Antiguidade s6 poderia ser o Céu ou o Inferno. No entanto, em torno do século XII surgiu o
Purgatorio, que também se tornou uma possibilidade esvaziando o Inferno. Esses dois lugares
também sdo tidos como empréstimos, ou seja, dos campos Eliseos e o Tartaro para o
desenvolvimento de dois lugares proprios dentro do universo cristdo, por isso podemos dizer que
sobre os conceitos de Céu e Inferno ndo ha um distanciamento, e sim uma sobreposicao.

O texto biblico que apdia a idéia do Inferno esté registrado em Lucas 16,22-26.
No texto encontramos a “Parabola do Rico e Lazaro”, na qual se explica o destino de acordo com
a vida de regalias e glutonaria do rico e de austeridade e sofrimentos do mendigo Lézaro quando
estavam no mundo’?. Esse ficava no porto, querendo alimentar-se das migalhas da mesa do rico.
Por fim, Lazaro ¢ levado pelos anjos a um local de tranqiiilidade e consolo, enquanto o rico a um
local de tormento, o Inferno. No v. 24, o rico pede para que Lazaro pelo menos umedeca a ponta
dos dedos ¢ lhe toque a lingua, porque estava atormentado pelas chamas, o que lhe foi negado. E
Abrado, no v. 25, responde que ele recebeu todos os bens em vida e Lazaro s6 males, agora ele era
atormentado e o mendigo consolado. Frisamos ainda no texto a existéncia de um abismo entre os
dois locais, o de tormento e o de consolo.

Ja& que a questdo do medo relaciona-se com o Além, levando em conta que o
Diabo ¢ um personagem que reina em parte desse territorio, percebemos a importancia de explica-
lo, assim como sua relevancia para o contexto. Embora o surgimento do Senhor do Mal seja um
processo um tanto quanto longo, tentaremos resumi-lo, demonstrando sua importancia, que se
evidencia pelas imagens do Inferno com seu dominio tao recorrente no periodo.

No processo de desenvolvimento da religiosidade hebréia, firmou-se o
monoteismo e o Deus da alianga. A principio ¢ a grosso modo, a soberania desse Deus era
compreendida por essa cultura de maneira a acreditar que ele era responsavel tanto pelo bem
quanto pelo mal, dispensando assim a necessidade de um personagem que representasse o
mal, uma vez que a propria divindade cumpria esse papel. As proprias dez pragas do Egito

demonstram essa capacidade. Para mudar o coragao do farad, Deus condenou todo o povo

2 LE GOFF, Jacques. Além. In Dicionario Tematico do Ocidente Medieval / coordenagdo Jacques Le Goff e

Jean-Claude Schimidt: coordenador da tradugdo Hilario Franco Junior. Bauru: EDUSC; Sao Paulo: imprensa
oficial do Estado, 2002. p. 24.
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egipcio aquelas pragas, chegando a ferir os filhos dos egipcios, os primogénitos, para que o
povo fosse liberto.

Aos poucos, esse povo, que era ndmade ou ainda semi-ndémade, que vivia
em tribos quase dispersas, passou por um processo de fixacdo e, em consequéncia disso,
desenvolveu-se uma religido patriarcal, com santudrios fixos, bem como sistemas elaborados
de sacrificios com todas as implicagdes imaginaveis para o conceito de Deus. Resultante disto
foi uma grande quebra na religiosidade desse povo, que foi acentuada ainda mais pela
instauragdo da monarquia, quando questdes politicas e imperiais passaram a influenciar
também suas concepgdes religiosas’.

A demonologia que marcou a Idade Média, tal qual conhecemos hoje,
envolvendo concepgdes quanto a agdo do mal, ndo era desenvolvida ainda. O Deus de Israel
possuia uma majestade, manifestada em uma autoridade soberana tdo imensa e poderosa, que
os proprios judeus acreditavam que Ele podia fazer tanto o bem quanto o mal. Mas a leitura
do texto de Jo, um dos mais antigos do Antigo Testamento, mudou esse contexto,
influenciando principalmente o cristianismo e sua relagdo com o mal. Na concepgao de Carlos
Nogueira, essa foi a maior contribuicdo que os hebreus deram a figura do diabo. O registro
nesse livro apresentou o Diabo como um ser ativo, aparecendo em um didlogo com Deus
sobre o que fazer com o pobre Jo.

A narrativa conta que havia um homem na terra Uz, que era sincero, reto e
temente a Deus, e desviava-se do mal (J6 1,1). Num didlogo com Javé, numa espécie de
conferéncia entre os filhos do Senhor, veio também Satands, questionando a fidelidade de Jo6,
uma vez que tinha muitos bens, sendo muito rico. Deus entdo permitiu que Satanas tirasse
tudo de Jo, at¢ mesmo a saude. Tudo lhe foi tirado, tudo menos a vida (Jo, 1,6-12). Gragas a
esse texto de esséncia poética, que ¢ um dos mais antigos do Antigo Testamento, o diabo foi
imortalizado.

O contato com os outros povos, como os babildnicos e caldeus, fortificaram
essa influéncia. Surge o chefe do cortejo demoniaco na figura de Lucifer. Mas ¢ durante o
periodo helénico que, de fato, as varias religiosidades confluem, desenvolvendo uma
demonologia bem consistente, motivada pela ética da escola platonica®.

Deste modo, os evangelhos e o Apocalipse de Jodo deram o espaco devido
ao inimigo de Deus, ao anjo decaido. A tentacdo de Jesus (Mateus 4,1) ¢ um exemplo, que

demonstra o demonio em a¢do, assumindo a imagem de tentador. Aos poucos ele se tornou
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parte do dogma fundamental do cristianismo, que ¢ a queda e a redencdo do homem por
Cristo na cruz”.

Nos evangelhos, o Diabo foi percebido pelos Pais da Igreja, e, embora a
Igreja primitiva ndo tenha se preocupado muito com ele, ndo lhe oferecendo muito espacgo, a
imagem desse ser do mal estava presente e ganharia cada vez mais autoridade e atributos na
histéria do cristianismo, até a grande explosao demoniaca nos séculos XI e XII, ja na Idade
Média™.

Encontramos, portanto, no texto de Mateus 4,1 no Novo Testamento um dos
fundamentos cristaos para o surgimento do conceito de Inferno. Descrevemos o surgimento
também daquele que presidira as forgas infernais. Seguindo esse padrdo de transposi¢ao
cultural, o Paraiso provém também de influéncias externas ao proprio cristianismo. Essa
perspectiva de um local perfeito onde se possa viver de forma plena, esteve presente em
diversas culturas desde a Antiguidade nos povos do Oriente.

De qualquer maneira, tanto o Inferno, quanto o Céu estao relacionados com
o Além, com o pos-morte, a vida apds a morte, por sua vez, aos merecimentos de cada um, o
que marca a religiosidade que se desenvolveu nos séculos XI e XII, tendo como base a ascese,

ou seja, a conquista da propria salvacdo pelo esforgo individual.

O primeiro mito da humanidade possivelmente tenha sido sobre a condigao
perfeita perdida, o Paraiso. No Ocidente Medieval cristdo esse sonho
coletivo é comum a iniimeras civilizagdes estava naturalmente alicercado na
Biblia, que se abre e se fecha com o Paraiso. O primeiro é o jardim do Eden,
reflexo das sociedades essencialmente agrarias do Oriente Médio antigo, o
segundo é uma cidade, a Jerusalém Celeste, reflexo da civilizagdo greco-
romana. A Idade Média, herdeira de todas aquelas sociedades, oscilava entre
uma imagem agraria e outra urbana do Paraiso’’.

Esse ¢ um fator fundamental na religiosidade franciscana, uma vez que Sao
Francisco conduzia seus seguidores a uma vida de abstencdo de alimentos, pedindo esmolas,
morando em casas simples, pequenas palhocas, ou seja, a pobreza vivida de maneira extrema,
por compreender que o evangelho assim o exigia. Esse estilo de vida manifestado através
daquelas praticas era fator que conduzia os frades tanto a santificacdo quanto a salvagdo,

tracando-se uma relagdo entre as atitudes penitenciais e a garantia da vida no Além. E

% Cf. Nogueira, nos primeiros séculos da Igreja (século II e III), foi formalizado pela Igreja, tanto no Ocidente

como no Oriente, o conceito de que a queda fazia parte de uma batalha cdsmica, iniciada antes da Criacao,
quando metade das falanges celestiais se voltaram contra Deus.

DELUMEAU, Jean. A Histéria do Medo no Ocidente (1300-1800). Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1990, p. 239.

FRANCO JUNIOR, Hilério. As Utopias medievais. Sdo Paulo: Ed. Brasiliense, 1992, p. 113.
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necessario negar-se o “eu” e os prazeres da carne, para que o Paraiso seja alcangado. Nesse
sentido, o proprio exemplo de Sao Francisco nos serve — pois afirma-se que ele estava so pele
e 0sso, devido aos severos jejuns a que se submetia’.

Entre o Céu e o Inferno, o que ganha mais destaque no periodo em que nos
debrugamos ¢ esse segundo. Encontrado na literatura, presente nas manifestacdes imagéticas,
com suas figuras assustadoras sobre as penas eternas, bem como as proprias aparigoes de
fantasmas deformados e dilacerados, confirmando o fato, O Inferno é um dos temas mais
recorrentes no periodo, e suas representagdes funcionaram para apresentar a salvag¢do para a
sociedade Medieval. De certa maneira, seria o0 medo do Inferno aquele que conduz o fiel a
buscar a salvacao para estar do outro lado desse.

O conceito de Céu e Inferno, associado, portanto, a ressurreicao
(imortalidade da alma ou da carne), para a vida eterna ou para a morte eterna, tendo Deus todo
poderoso ocupando o Paraiso e Lucifer responsavel pelos tormentos eternos dos “danados”,
formam o quadro que, desde a Antiguidade, preenche as representagdes sociais quanto ao
Além. Essas representacdes convergem nos séculos XII-XIII e de certa forma sdo reavivadas
ou relembradas e estardo mais vivas do que nunca.

Percebemos, portanto, que o Além, estd bem demarcado e definido. O
destino final, o lugar para onde o bom e o mau cristdo poderdo passar a eternidade, esta
firmado. Como j4 apresentado, o proprio conceito de ressurrei¢cdo, a exemplo de Jesus, traz a
certeza da vida cristd vindoura, fazendo que o cristdo busque (na Antiguidade, no Medievo e
ainda hoje) a segunda vida, negando a segunda morte” (buscando viver no Paraiso ¢ nio no
Inferno). Contudo, o que fazer em relagdo ao corpo morto? Se o destino dos corpos ¢é
preocupacdo latente em todas as culturas, isso se intensifica com a preocupac¢ao com o corpo
que ressurge. Diante disso, da ressurrei¢do prevista dos corpos, os cristdos precisaram

responder a essa questao.

% Vida Primeira, 107, p. 272.

99 . . . . C o~ . . ,
Em termos conceituais, no mundo do porvir, no Além, o cristdo pode assumir uma segunda vida no paraiso,

ou ir para o Inferno, assumindo uma segunda morte.
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1.1.1 Do Cuidado dos Mortos

Os rituais, as oragdes, enfim os sufradgios e as formas de se lidar com o
morto ndo estavam tdo bem definidos na Antiguidade e também nos primeiros séculos
cristaos. Isso levou a cristandade a enfrentar algumas dificuldades quanto a essa questdao, uma
vez que na propria Biblia ndo ha textos que expliquem de forma precisa os ritos,
procedimentos e oragdes quanto aos mortos. Alids, ndo hd nem textos sobre os quais se
possam embasar tais praticas. O apostolo Paulo chega a mencionar a questao, afirmando: “nao
devemos nos preocupar com os mortos, porque estdo como os que dormem e, quando houver
a parousia, esses serdo ressuscitados primeiro” (I Tessalonicenses 4,16). No entanto, ele ndo
diz o que deve ser feito no momento de “velar” o corpo do defunto.

Como quase nada ¢ mencionado nas escrituras sobre o procedimento quanto
aos mortos, hd uma lacuna. Essa foi “preenchida” inicialmente por Santo Agostinho, o bispo
de Hipona (354-430). Ele aborda o tema em um tratado denominado “Dos Cuidados Devidos

aos Mortos” (De cura pro mortuis gerenda), redigido em torno de 421-422'%

, onde com base
em perguntas que lhe sdo feitas sobre a apari¢do dos mortos ou sobre o beneficio do enterro
junto aos santos, tenta direcionar a Igreja para praticas cristas de cuidado quanto os falecidos.
Responde e acrescenta mais algumas consideracdes, que passam a ser as praticas e
direcionamentos da Igreja nessa questao.

Entretanto, houve um misto de ritos pagdos com conduta e esperanga crista,
gerando um conjunto de hibridagdes praticas que passaram a direcionar esses momentos
quanto aos mortos. Quanto a esses ritos pagaos (a exemplo da propria oracao pelos mortos) e
a presenga desses na vida cristd, podemos observar que ocorre uma jun¢do onde eventos sao
absorvidos de outras culturas, sendo sobrepostos e usados pela Igreja como se fossem dessa,
ou como se tivessem seu germe dentro da propria esséncia crista.

Com base no tratado de Santo Agostinho, referindo-se aos costumes

consuetudinarios, a Igreja definiu que poderiam ser tomadas trés atitudes frente aos mortos:

orar, celebrar a eucaristia e dar esmolas por intengdo dos mesmos.

A grande particularidade do culto cristdo dos mortos reside no forte contraste
existente entre a doutrina da Igreja, estabelecida definitivamente a partir das
propostas de Agostinho, e os costumes funerarios que se desenvolveram e se
transformaram ao longo dos séculos. Sobre a salvagdo das almas, a doutrina

100 santo Agostinho: Do cuidado dos mortos, Cap. IV. In http://www.presbiteros.com.br/Patristica/Cuidado.htm



50

da Igreja limita-se a uma proposta: os sufragios dos vivos podem ser uteis

aos defuntos que mereceram se beneficiar deles'".

Com auséncia de textos nas “escrituras” onde se possa apoiar-se, Santo
Agostinho resolveu parte do problema, o que, somado aos costumes ja praticados em outras
religides (de outras matrizes culturais anteriores ao cristianismo, como a grega, por exemplo),
serviu de arcabouco para a Igreja se estruturar quanto a relagdo entre os vivos e os mortos. As
acdes, a exemplo do proprio cuidado dispensado ao corpo morto, sdo amalgamadas e passam
a fazer parte da realidade pratica da Igreja, que assume a fun¢do de “cuidar” também dos seus

fiéis-mortos quando ndo haja quem faga isso por eles.

A Igreja tomou para si o encargo de orar por todos aqueles que morreram
dentro da comunhio crista e catoélica. Ainda que ndo conhega todos os nomes
[de seus fiéis defuntos], ela os inclui numa comemoracao geral. Dessa
forma, aqueles que n3o possuem mais pais, filhos ou outros parentes e

amigos para auxilid-los, sdo amparados pelo sufragio dessa piedosa Mae

comumloz.

Percebem-se, nessa afirmac¢do de Santo Agostinho, dois pontos importantes.
O primeiro € a intercessdo pelos mortos, que passou a fazer parte da realidade litargica da
Igreja, aspecto muito importante para nds, uma vez que primeiro os monges, depois os
mendicantes desenvolveram o papel de serem o0s responsdveis por essas oragoes,
especializando-se nas praticas mortuarias, no cuidado para com os mortos.

O segundo ¢ que o defunto sempre possui um intermediario, um parente
proximo, ou mesmo um amigo, que encomende as oragdes. Caso ndo se encontre ninguém
que possa realizar tais praticas em favor dele, a propria Igreja assume esse papel, como “mae
comum”, mesmo sem o conhecimento do nome daquele pelo qual deve interceder. De uma
maneira ou de outra, pelos parentes ou pela Igreja, a intercessdo em favor dos mortos foi
fortalecida e passou a ser praticada comumente, ao lado da doacdo de esmolas e celebragao de
missas em favor dos mesmos.

Outro ponto importante mencionado no tratado de Agostinho, logo no
primeiro capitulo, ¢ que os defuntos fié¢is a Igreja recebem beneficios em relagdo as oragdes
feitas. Essa afirmacgdo traz a idéia de ser o integrante da Igreja, o fiel, aquele que receberd a
intercessdo, trazendo a necessidade de uma vida que tenha também sido dotada de “virtudes”

cristas.
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Enquanto vivemos nesse corpo mortal, ha uma certa forma de viver que
permite, apos a morte, obter certo alivio através das obras pias feitas em seu
sufragio. Porém, tal ajuda sera proporcional ao bem que cada um de nds
fizemos durante a vida. Para alguns, tais auxilios sdo totalmente inuteis, pois
a conduta desses durante a vida foi tdo ma que simplesmente se tornaram
indignos de os aproveitarem. Também existem outros que viveram de forma
tao irrepreensivel que nao tém necessidade desses socorros. Assim, € através
do modo de vida que cada um levou durante a existéncia corporea, que se
determina a utilidade ou inutilidade desses auxilios que lhes sdo

piedosamente dedicados apds a morte. Se o mérito do proveito foi nulo

. . . . 103
durante a vida, permanecera estéril também apos a morte .

A coeréncia da funcionalidade, de serem oragdes validas ou ndo, esta ligada
a uma vida que tenha praticado o bem, afinal o Senhor pagara cada um segundo as suas obras,
0 que de certa maneira ¢ at¢ um convite para o fiel — se manter — fiel. A idéia dos
merecimentos, ou seja, da santificacdo em vida, de uma vida fiel a Cristo e seus ensinamentos,
uma vida que seja visivelmente boa garante o fato de a oracgdo ter validade, caso contrario
nem a proximidade com os santos, nem as oragdes trariam beneficios para o defunto.

Na sequéncia, Santo Agostinho justifica que ndo € que as oracdes sejam em
vao, simplesmente elas ndo teriam o mesmo efeito em relacdo a alguma pessoa que ndo tenha
tido uma vida piedosa ou cristd exemplar. Para que ap6s a morte a oragdo tenha mérito, ¢é
necessario que o defunto tenha adquirido valor enquanto ainda vivo, procurando seguir os
ensinamentos da propria Igreja relacionados as exigéncias de santidade proclamadas pela

propria Igreja.

1.1.2 Vivos e Mortos: da Ma Companhia ao Vizinho

Nas culturas pré-cristas, havia um respeito em relagdo aos mortos, e, ao
mesmo tempo, um temor. Todos os ritos objetivavam evitar que os mortos voltassem para
perturbar os vivos. Por isso, o mundo dos vivos deveria ser e era separado do mundo dos

mortos.

E por isso que em Roma a Lei das Doze Tabuas proibia o enterro in urbes,
no interior da cidade. O cddigo Teodosiano repete a mesma proibigdo, a fim

153" Ibid. Santo Agostinho - Do cuidado dos mortos, Cap. 1.
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de que seja preservada a sanctitas das casas dos habitantes. A palavra funus

significa a0 mesmo tempo o corpo morto, os funerais e o assassinato'"".

Esse temor leva, portanto, a um distanciamento entre os dois mundos. O
mundo dos vivos era separado do mundo dos mortos, ndo s6 em um aspecto de planos
diferentes, mas inclusive geograficamente. Era um distanciamento ético, que resolvia o
problema da presenga dos mortos, de certa forma um incodmodo causado pelo seu possivel
retorno. Buscava-se garantir sua tranquilidade e repouso pela distdncia, uma vez que eram
normalmente enterrados fora da cidade e, de muita importancia para garantir a passagem
desse, pelos ritos funerarios. Alias, sdo esses que de fato marcam e definem a morte em si. “A
morte ndo constitui o fim da vida, do corpo no mundo: ndo ¢ fato biolodgico, mas o ato social —
os funerais que separam os que vdo dos que ficam™'?.

A concretizagdo desse conceito se dad na edificacdo dos cemitérios fora das
cidades, a beira das estradas, a exemplo da Via Appia, em Roma e também dos Alyscamps,

106

em Arles . Havia uma proibi¢do de que os mortos fossem enterrados em proximidade dos

vivos essa proibi¢do era garantida ou refor¢ada pelo proprio canon, anteriormente ao século
V.

Entretanto, o culto aos martires de origem africana foi responsavel por uma
mudanca de milénios. Os mortos que eram enterrados longe ou fora das cidades, praticas
presentes em outras culturas desde a Antiguidade, ocuparam outro espago. Ariés menciona
que os martires eram enterrados nas necrdpoles extra-urbanas, mas que estas atraiam as
sepulturas. Aos poucos, 0 morto comegou a se aproximar da cidade. Primeiramente os santos,
os martires, posteriormente o citadino “comum”. “No século VI, desapareceu a distingdo entre
os bairros periféricos — onde se enterrava ad sanctos, porque se estava extra urbem — e a
cidade, sempre proibida as sepulturas™.

Em relacdo aos martires, desenvolveu-se uma idéia de associacdo quanto
aos tumulos. Isso significa que individuos eram enterrados proximos a tumulos de martires
para serem protegidos, santificados, abencoados e guardados por esses. A principio, o enterro
ocorria fora das cidades, mas aos poucos os martires, homens considerados santos, eram
trazidos para bem perto, inclusive para dentro das proprias igrejas. Isto ao ponto de, em torno

do século VI, ndo haver mais distingao.
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A separagdo entre abadia cemiterial e a igreja catedral foi entdo apagada. Os
mortos, ja misturados com os habitantes dos bairros populares da periferia,
que se haviam desenvolvido em torno das abadias, penetravam também no

coracdo historico das cidades. A partir de entdo ndo houve mais diferenca

entre a igreja e o cemitério' .

Isso porque houve uma amplitude na propria compreensao da palavra igreja
paroquial, ou tdo somente paroquia. O que para a sociedade hodierna se considera como a
igreja (a nave), no medievo era compreendido de outro modo. Era um termo compreendido de
maneira mais pléstica e flexivel, utilizado também para englobar a propria nave, o campanario
e também o cemitério. No periodo, o proprio termo cemitério foi aplicado de forma mais
direta ao atrio da propria igreja, pois, envolvia principalmente os santos e também os mais
abastados, pela crenga de serem beneficiados pela esfera de santidade presente na Igreja e

que, paradoxalmente, os proprios santos concediam a essa.

Os fiéis oram pelos mortos, mas recomendam-se aos santos, evocam a
memoria dos santos a fim de obter a intercessdo deles. No entanto, para a
maioria, os ritos realizados sobre os corpos e as tumbas desses “mortos
muito especiais” tiveram por conseqiiéncia concreta suscitar entre vivos e

defuntos um novo tipo de familiaridade e multiplicar os elos entre esse

r. 109
mundo e 0 Além'®”,

A fronteira que havia entre os dois mundos, a partir do século VI, foi
rompida, pelas novas praticas que passaram a ser vivenciadas pelos fié¢is. Naquele momento a
Igreja passou a considerar o cuidado com os ossos''’. Longe da perspectiva que temos hoje de
enterra-los, pouco importava o que era feito com eles, podiam até ficar expostos, por
exemplo. A Unica preocupacdo era que se mantivessem proximos aos santos, pois essa
proximidade era entendida como dadiva ou benc¢ao.

Assim, percebemos que o conceito moderno de que o morto precisava de
uma casa para si ainda ndo vigorara. Por isso, junto a laje, diretamente ao chdo, eram
depositados os restos mortais, muitas vezes tdo somente envoltos em seus sudarios.

Essa aproximacdao dos dois mundos, o mundo dos vivos € o mundo dos
mortos, essa convivéncia quase que natural entre eles, iniciada na Antiguidade, a partir do
século VI e perpetuada por séculos, levou Ari¢s a concluir que, em torno do século XVI, os

vivos ja estavam familiarizados com a idéia da morte e até mesmo tranqiiilos quanto a sua
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propria morte. Tal aspecto levanta suspeitas por parte de historiadores como Vovelle, com
cuja opinido concordamos no questionamento ao fato de a morte ser tdo familiar e
aceitavel''.

Quanto aos enterrados ad sanctos, visando aos cuidados, as béngdos ou
mesmo a intercessdo destes, Agostinho menciona em seu tratado ““Do Cuidado dos Mortos™
que ndo adiantava muito tal pratica. Pra ele, o processo se torna importante uma vez que a

propria iniciativa de enterrar pessoas junto aos santos poderia ser percebida como uma

intercessdo. Essa sim ele julga vélida, a intercessao em favor dos mortos.

Ja que o sepultamento é, por si mesmo, uma obra religiosa, a escolha do
local ndo poderia ser estranha ao ato religioso. E consolo para os vivos, uma
forma de testemunhar sua ternura para com os familiares desaparecidos. Nao
enxergo, porém, como os mortos podem encontrar ai alguma ajuda, a nao ser
quando o lugar onde descansam ¢ visitado e sdo encomendados, pela oracao
[dos visitantes], a protecdo dos santos junto ao Senhor. Contudo, isso pode
ser feito ainda quando ndo é possivel sepulta-los em tais lugares santos' .

A idéia de que os fiéis enterrados junto aos santos ndo possuiam nenhum
beneficio, de qualquer modo, ndo trouxe aparentemente impacto a importancia e utilizagdo da
propria obra de Agostinho, uma vez que a pratica de colocar e manter os fiéis junto aos santos
permaneceu. Por outro lado, houve repercussdes na cristandade, como percebemos na
influéncia de importantes homens dentro da Igreja, como o Papa Gregério o Grande (540-
604), que, assim como Agostinho, ndo via nenhum beneficio no enterro dos fiéis junto aos
martires ou aos santos.

Gregorio foi responsavel pela escrita de varios tratados tentando atingir
monges e clérigos de sua época, mostrando que a santidade podia ainda florescer no periodo
em que viveu. Ele escreveu em torno de trés livros e no livro IV foge do objetivo das
hagiografias e passa a tratar dos fins ultimos e do destino da alma depois da morte. No fim
deste Gregorio interroga-se sobre as visdes dos lugares do Além, ele interroga-se, enfim,
sobre o benéfico das sepulturas ad sanctos, tdo procurada por seus contemporaneos: fiel a
idéia de Agostinho, considera-a pouco eficaz e mostra-lhe a0 mesmo tempo os riscos para os
defuntos que ndo sdo dignos dela. Antes recomenda orar e oferecer missas pela salvagdo da

alma'®®.

i VOVELLE, Michel. A Histoéria dos homens no espelho da morte. In BRAET, Herman e VERBEKE,

Werner (eds). A morte na Idade Média. Sao Paulo: Edusp, 1996. p. 14.
Santo Agostinho — Cap. IV. In http://www.presbiteros.com.br/Patristica/Cuidado.htm
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Além da divulgacdao da perspectiva agostiniana, Gregorio foi responsavel
pela propagacdao de dois relatos que se tornam importantes pra noés. Os ritos funerarios
permitidos pela Igreja, como o enterrar junto aos santos, interceder pelos mortos e oferecer
sufragios por ele (esmolas, por exemplo) estavam em consonancia com as representacdes
sociais da morte em torno desse momento.

Havia também a preocupacgdo quanto ao retorno dos mortos, as aparigoes,
davidas que Agostinho tentou responder. Para ele, as apari¢cdes de pessoas mortas em sonhos
se explicava com tranqiiilidade. Quando em vigilia, Agostinho ja ndo tinha tanta compreensao
ou certeza, mas cria na presencga dos anjos, que eram responsaveis por essas. O Papa Gregorio

¢ responsavel pela descricao de dois relatos, que provocam entao uma mudanga para Igreja.

E ai que o autor insere um relato que diz dever ao bispo Félix de Porto: seu
her6i ¢ um padre que tinha o costume de ir aos banhos de Tauriana.
Regularmente, esse padre era ali servido por um desconhecido, a quem
acabou por oferecer, em sinal de gratiddo, duas “coroas de oferenda”, paes
normalmente destinados ao sacrificio eucaristico. O homem revelou entdo
que era um morto, ex-dono daqueles banhos, que expiava suas faltas no
lugar terrestre em que as cometera. Ele recusou as coroas de pado, mas pediu

ao padre que as oferecesse a Deus por ele. Depois desapareceu, confirmando
114

assim que era um “espirito” (Spiritus)—".

Segundo Schmitt, o relato inscreve-se na série das representacdes dos
lugares de expiacdo anteriormente ao advento do Purgatério propriamente dito. Lembram o
lugar de sociabilidade em torno das termas (entram em decadéncia a partir do século VI), que,
gragcas a agua e aos vapores quentes, sdo considerados como investimentos no imaginario
quanto & morte e ao Além'".

Cremos ainda haver uma questdo a ser acrescida a visdo de Schmitt.
Percebemos que houve uma importancia dada a essa narrativa “fantasmagorica”, permitindo
que ela ocupasse certo espaco na Igreja. Como quem transmitiu o relato ¢ um Papa, ele passa
a fazer parte das representacdes quanto ao Além, ndo apenas diretamente ao povo, mas
também exercendo influéncia quanto a propria Cuaria romana, e de alguma forma, esse passa a

ser enxergado como oficial, como verdadeiro, favorecendo a aparicdo de outras narrativas ao

lado dessa.
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1.1.3 Da Vizinhanca a Visita Inesperada

Como apresentamos, foi estabelecida uma aproximacdo entre os mundos
dos vivos e dos mortos. Contudo, ainda permanecia nas representagdes quanto ao Além outra
inquietacao referente ao defunto: existia uma preocupacdo de que o morto retornasse. Tal
preocupacdo era uma realidade presente na Antiguidade e Medievo. Lembremos que isso
fundou a distancia assumida em relacdo ao local de “depdsito” dos mortos. De certa forma,
cabia aos proximos acalmarem as almas daqueles que, de alguma maneira, ndo encontrassem
repouso. Os ritos, as missas e oragdes cumpriam a funcao social de acalmar o coragao dos
vivos, mas também, a inten¢do de enterrar os mortos proximo aos santos servia para que os
mortos, participando da santidade dos proprios santos, recebessem beneficios, garantindo
assim a felicidade na outra vida e, dessa forma, impedindo o regresso do falecido.

Mesmo com essa iniciativa de enterrar os mortos proximos aos santos, ainda
havia possibilidade de apari¢des. Essas estavam ligadas a uma passagem complicada, ou a
responsabilidade familiar ignorada, relacionadas as oragdes e sufragios mal feitos para o
defunto. De qualquer maneira, para a Igreja havia uma visdo de que os mortos ¢ fantasmas
eram tdo somente apari¢cdes diabodlicas ou ciladas do diabo. Como citamos anteriormente, a

visdo de Gregoério também teve importancia e os fantasmas nao desapareceram do Ocidente.

Nos paises germénicos e escandinavos, “cristianizados” mais tarde, os textos
legislativos previam medidas concretas visando evitar o retorno de certos
defuntos, como os criminosos. As sagas da Alta Idade Média, mas também
os romances arturianos dos séculos XII e XIII, evocam mortos que retornam
para se vingar, para infligir puni¢des, assim como para aconselhar, ensinar,
dar presentes''°.

Aos poucos 0s mortos passaram a ser enterrados proximos as casas, dentro
das proprias cidades, ou seja, ndo tdo distantes geograficamente, o que causou a convivéncia
entre os dois mundos, vivos ¢ mortos. Tal convivéncia passou a ser inevitavel, os mortos
passaram a fazer parte do mundo dos vivos e, com isso, a cumprir um papel social. Schmitt
diz que ¢ a aproximacado das sepulturas e das casas que sustentava e justificava a preocupacao

mais intensa que os vivos tinham para com seus defuntos''’.
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Os homens santos, Cristo, a Virgem, faziam parte da realidade do Além.
Podiam aparecer de modo excepcional, a pessoas também excepcionais, ou que tinham algum
designio especial. Contudo, havia por parte da sociedade uma preocupacgio quanto a apari¢cao
de defuntos, os chamados fantasmas que mantinham um “pé” no mundo dos vivos.

Os ritos ensinados e mantidos desde a Antiguidade tinham o propoésito de
levar o morto a descansar em paz. Ocasionalmente ele poderia aparecer. Quando as missas €
preces ndo eram suficientes, por exemplo, ele poderia retornar. Contudo, a apari¢cdo ndo era
norma, poderia acontecer. Um exemplo de outra situagdo era a propria imaginagdo dos vivos
por situagdes de muita dor, sentindo-se cobrados em relagdo ao proprio morto e a maneira

como se dera sua morte.

Os vivos imaginavam apenas quando ndo podia cumprir-se plenamente o
ritual de separagdo em relagdo a eles, quando o esquecimento revelava-se
impossivel em conseqiiéncia de uma perturbagdo do transcurso normal do
rito de passagem da morte e dos funerais. Seja porque os proximos
sobreviventes (a viiva, o filhos, os irmaos) tenham, por cupidez ou
negligéncia, infringido as regras rituais e privado a alma do defunto do apoio
salutar dos sufragios dos clérigos; seja porque, no dizer dos vivos, o proprio
defunto, ndo tendo cumprido antes de morrer uma peniténcia completa,

. 11
reclamasse o apo1o dos seus para superar suas provas no Além 8.

Essas eram, portanto, as duas razdes que permitiam que o morto aparecesse,
a primeira causada pela propria familia, negligenciando as representacdes sociais necessarias
a passagem. Outra causa seria o carater subito da morte, impedindo o préprio moribundo de se
preparar adequadamente.

Agostinho ja havia se preocupado de forma especial com a questao, a ponto
de, ao dialogar com correspondentes e bispos de sua época, definir a auséncia de comunicagao
entre o mundo dos vivos e dos mortos. Ele se utilizou da parabola do rico e de Lazaro para
afirmar a separagdo entre os dois mundos, ¢ definiu as aparigdes dos mortos como aparigdes

em sonhos, justificando assim sua idéia, no capitulo X de seu Tratado:

Dizer que tais visdes sdo falsas parece-nos afrontar e contradizer
testemunhos escritos de alguns autores cristdos, bem como a intima
convicgdo que tém as pessoas que testemunharam tais fatos. Eis, portanto, a
resposta mais sensata: ndo ¢ necessario pensar que os falecidos agem na
realidade, quando parecem dizer, indicar ou pedir em sonho aquilo que nos ¢
relatado, pois muitas vezes as pessoas vivas também aparecem em sonhos,
sem disso terem consciéncia [...]. Eu estou mais inclinado a crer na
mediacdo dos anjos, que receberiam do alto a permissdo ou a Ordem de se

18 SCHMITT, Jean Claude. Ibid., p. 20.
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manifestarem em sonhos para indicar os corpos a serem enterrados, sendo

que aqueles que viveram nesses corpos tudo ignoram a esse respeito’ .

A afirmacdo mais curiosa ¢ que Agostinho chega a afirmar que nio sabe
como as apari¢cdes ocorrem. Alguns as ignoram, outros tentam até compreendé-las, para
Agostinho ndo sdo pessoas, mas anjos, rompendo com a visdo de que poderia ser um
fantasma, considerando a intervencdo divina, um enviado de Deus, o mensageiro na esséncia
do significado, anjos que estdo cumprindo a vontade divina, uma vez que, no grego, anjo
significa mensageiro.

Contudo, relatos de aparigdes existiam de diversas maneiras. Como ja

afirmamos, os mortos passaram a cumprir um papel social.

Esses gestos e esses sinais revelam a coesdo de uma micro sociedade unida

por essa morte e suas conseqiiéncias: ela retine pessoas bem vivas, outras

~ ~ ~ 120
que estdo mortas, outras enfim que nao tardardo a morrer = .

Hé dois relatos onde podemos nos embasar para afirmar que as apari¢des
dos mortos prevaleceram no ambiente cristdo. Um deles ¢ onde Agostinho dialoga com
Evodio (que considerava as apari¢cdes dos mortos verdadeiras), o outro ¢ com Paulino de
Nola'?' (que se preocupou com o “cuidado” dos mortos). Portanto, as apari¢des dentro do
cristianismo continuavam acontecendo, € essas possuiam uma ligacdo com o padrao de
sociedade e os anseios dessa.

Os mortos ajudavam a manter o vinculo social dos vivos, vivo. Os costumes
funerarios levavam a familia, ou proximos do morto, a oferecer por ele sufragios. Os vivos
ofereciam sufragios pelos mortos em trés dimensdes: orar, celebrar a eucaristia e dar esmola,
por intencdo dos mortos. Portanto, segundo Schmitt, as aparigdes ndo sdo encaradas como
“reais”, mas representam os anseios e desejos dos proprios vivos em relagdo a suas proprias
vidas, em relagdo aos mortos. Desse modo, os mortos estavam presentes nos sonhos, em

visdes, e de uma forma ou de outra, faziam parte do mundo dos vivos.
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Fato importante de ser frisado € que, para a Igreja, essas apari¢cdes foram se
tornando cada vez mais importantes, pois favoreceram a liturgia dos mortos, o
desenvolvimento da piedade, a atracdo das doacgdes piedosas e o refor¢o da influéncia
eclesiastica sobre a sociedade, a exemplo do Papa Gregorio, que divulgou a visao
fantasmagdrica do copeiro que servia o bispo Félix de Porto.

De certo modo, isso significa que tais imagens eram importantes e deveriam
acontecer. Podendo ser também interpretadas como demoniacas, tais aparigdes, visdes €
imagens evoluiam e transformavam-se em importantes aspectos pedagdgicos estrategicamente
utilizados pela igreja na manuten¢do de sua influéncia e cristianizagdo do mundo ocidental.

Em torno dos séculos IV-V, apoiada em Santo Agostinho e nos trés géneros
possiveis de visdes sobre fantasmas, ligadas as faculdades da alma (“corporais” — ligadas a
visdo corporal; “espirituais” - ligada a imaginagdo; “intelectuais” — ligada a razdo pura)'>,
temos um momento no qual a Igreja negou as aparigdes, considerando-as como diabdlicas,
resquicios do paganismo, ou ainda, frutos das manifestagdes “mentais”.

Depois de algum tempo, ela propria (consciente ou inconscientemente)
comecou a apoiar e confirmar tais apari¢des. Isso fez com que, a partir do século XI, os
primeiros relatos autobiograficos de fantasmas comecem a ser registrados, mas € sé no século
XIII que ha uma explosao de fantasmas, e encontramos a partir dai leigos que passaram a ter

narrativas falando da presenca deles.

Esquematicamente, pode-se dizer que se encontram entre o século XII ¢ o
século XV seis modos distintos e parcialmente sucessivos de figuracdo dos
fantasmas. — o tipo de lazaro: o fantasma ¢ pintado como um ressuscitado; -
o tipo de morto pintado como um vivo: ndo ha nenhuma diferenca entre o
fantasma ¢ o vivo ou os vivos a quem ele aparece; - o tipo de alma: o
fantasma toma a forma de um pequeno personagem nu, segundo o modo
convencional mais freqliente da figuragdo das almas; - o tipo do espectro: o
fantasma aparece envolto em um sudario diafano; - o tipo macabro: o
fantasma apresenta-se como um cadaver vivo em estado mais ou menos
avancado de decomposi¢do; - a invisibilidade: ¢ uma solugdo-limite da

imagem, em uma dependéncia estreita com relagio a um texto'>.

Do proposto por Agostinho no século V em relagdo a visdo dos fantasmas,
todos ligados a faculdade da alma, para as representacdes construidas séculos mais tarde,
encontramos uma evolugdo bastante grande dos conceitos relacionados a esses. Entretanto, &,

de fato, na literatura monadstica - sermdes, hagiografias, coletanea de milagres - que relatos de
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fantasmas se multiplicam. Alguns desses textos sdo denominados Miracula, e passaram a ser
importantes para a Igreja no sentido da movimentagdo dos fiéis e da propria crenca na
intercessao dos santos. Tais relatos se tornam importantes dentro de nossa tematica, uma vez
que se relacionam com as representagdes quanto ao Além e a propria intercessao dos santos,
que aparecem a seus fiéis ndo como fantasmas em si, mas como santos. Mas mesmo
assumindo um carater especial, de qualquer modo trata-se de uma aparicao de alguém que ja

se foi, mencao inclusive do ocorrido com o santo por no6s estudado.

1.2 AS REPRESENTACOES DA MORTE NA COSMOVISAO MEDIEVAL

Falemos das perspectivas mortuarias em torno do século XIII-XIV. A partir
do século XII, uma nova dindmica espiritual comecou a ser vivenciada pela sociedade
Medieval, ainda que as praticas anteriores ndo tivessem sido abandonadas, mas surgiram
novas ansiedades, quanto a vivencia religiosa. Naquele momento, a Igreja dominou as
imagens ¢ os discursos. O Além também passou a ser dominado por essa.

Nao ¢ mais Deus que age como juiz, mas a propria Igreja passou a definir o
destino do defunto. Le Goff chama esse momento de “o esvaziamento do Inferno”. Podemos
encontrar as imagens macabras, o horrendo diante da morte, o proprio medo usado para
conduzir o fiel a “salvagdo”, no qual percebemos a inven¢do do Purgatorio. Com a presenga
do Purgatoério, praticas que ja eram recorrentes pela cultura popular foram oficializadas pela
Igreja. Com isso, houve um desvio do Inferno e poucos arderiam eternamente. Desse
momento em diante, a salvagdo podia ser adquirida, mesmo em nome dos mortos, o que ja
ocorria anteriormente, mas doravante de maneira “oficial” através dos rituais estabelecidos
pela Igreja, fato importante sobre o qual trataremos a seguir.

A morte no periodo Medieval tinha uma perspectiva propria aquele
momento histérico. Assim, quando pensamos nesse tema, encontramos um assunto que foi
muito explorado pela Igreja. A intengdo desta era provocar a reagdo do fiel, através das
narrativas e sermoes, ou ainda pelas iconografias sobre esse tema. No sentido de atrair
pessoas, mostrava-lhes o caminho da salvagdo, em oposicdo ao medo do Inferno e do

demoénio. Havia uma projecdo em relagdo ao Além, uma interferéncia, ou melhor, uma
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presenca deste na vida quotidiana, no dia-a-dia das pessoas. Portanto, o que podemos observar
¢ uma circularidade cultural. A cultura popular e folclorizada, aproveitada pela Igreja'**.
Portanto, essas 1imagens construidas a respeito da morte eram
estrategicamente usadas com a inten¢do de exortar e dirigir os fiéis a salvagdo. A Igreja
conduzia o fiel a se ver diante da fugacidade dos prazeres do tempo terreno, a ser impactado
pela possibilidade do Inferno e consequentemente a abandonar seu “mau caminho”,

encontrando a salvagdo no seio da Igreja:

O tema da morte e suas conseqiiéncias (os sofrimentos da alma dos
pecadores, o detalhamento da desintegracdo do corpo, que aos nossos olhos
modernos parece bastante incomodo) € bastante recorrente |[...], pretendendo
exortar os homens a peniténcia por meio da reflexio sobre a morte'*.

O cotidiano Medieval respira a escatologia'*®. O Além ¢é uma dimensio
imediata da vida nesse mundo, diz Le Goff'?’. Uma das explicagdes para isso se dé pelo fato
de que, desde o comeco, o Cristianismo ¢ marcado por uma perspectiva escatologica. A morte
e ressurrei¢cao de Cristo geram uma expectativa quanto a vida no Além de maneira positiva,
em oposi¢do ao Diabo e os poderes infernais, que a marcam de forma negativa. Do lado

positivo encontramos:

A morte ndo sera a ultima e definitiva palavra sobre a humanidade. Ela foi
vencida por Cristo. Ele conheceu e viveu a morte em tudo o que ela tem de
ameagador, de tenebroso, em todo o que ela representa de angustia, de dor,
de desespero, de perdi¢do, da experiéncia da impoténcia humana. Mais do
que qualquer outro, Cristo, um inocente, conheceu uma morte de soliddo
total, de sofrimentos corporais indiziveis, de humilhacdo e de derrota
completa. Nao lhe foi poupado nada daquilo que a morte representa como
aniquilamento da existéncia humana. Mas Cristo deu a morte sua verdade e
seu sentido mais profundo. Passando pela morte, Jesus Cristo mudou-lhe o
sentido: a morte, que era o sinal do pecado ou a manifestacdo da revolta

124 L . . .
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contra Deus, tornou-se a expressdo da total entrega ao Pai no amor, dando,

dessa forma, um novo sentido a toda existéncia humana'?®.

Quanto ao lado negativo, as representacdes da morte constituiram-se em
imagens horrendas, ou, conforme nomeou o termo, na mais classica expressao utilizada no
periodo (que chega a nossos dias), “macabras” das forgas infernais, do Demodnio a espreita
para levar a alma a perdicdo. Essas representacdes, de acordo com Delumeau, buscavam

provocar a reacdo desejada, ou seja, a conversao, através de uma estratégia que era a do medo.

Jean Delumeau acompanhou o processo de desenvolvimento dessa
especializagdo do “macabro” que se manifesta por imagens aterradoras que
chegam a expor corpos putrefados em meio as comuns cenas de sofrimento e
pavor diante da morte, ou do que advém da morte, sejam por intermédio dos
textos escritos por intelectuais da Igreja defendendo a “rejeicdo pelo
mundo”, dos sermdes destinados a pregacdo ou das iconografias expostas
nas igrejas e iluminuras™'®’,

A disseminacdo dessas imagens através da literatura, iconografia, sermdes
etc., ocorreu num crescente, acompanhando o crescimento da atividade pastoral, tendo como
apogeu os séculos seguintes. Apesar de essa visdo se espalhar pelo Medievo, e o medo estar
presente, esse ocupou, de fato, um espago ainda maior na modernidade, como ¢ demonstrado
por Ginzburg, analisando o caso especifico de acusagdo de bruxaria pelo santo oficio em
Modena, durante o século XVI. Ele destaca que o santo oficio a partir desse momento,
acusou, perseguiu e matou muito mais do que em séculos anteriores' .

Também da autoria de Ginzburg, um outro exemplo de acusagdo e
condenagdo que podemos lembrar esta proposto em “O queijo e 0s vermes”, onde se

apresenta a histéria de Menochio

. Ele era um moleiro, foi inquirido pelo tribunal do Santo
Oficio, por sua visdo cristd influenciada pelo Alcordo e pela Reforma, mas nao interessa de
fato o que ele leu, e sim a maneira como leu, como construiu sua forma de pensar. Menochio,
como um moleiro, tinha contato com vérias pessoas, afinal o0 moinho era um local de relagdes
comerciais, um local de encontros onde ele podia facilmente propagar seus pensamentos, o

que de certo o complicou.
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Ele tinha uma maneira especial, diferente de pensar, tinha curiosidade,
fascinio pelo saber, e isso o levava a questionar coisas que eram dogmas. A eucaristia, o
batismo, a figura de Deus, tudo isso era visto de uma forma diferente do que a Igreja pregava.
O moleiro pensava em Deus como um bom velho e em Cristo como um belo jovem, a alma
como um grande osso cravado no peito, € o Além era um lindo campo verde, para onde se iria
caso a pessoa se comportasse bem. Menochio foi condenado a morte, sob o poder do papa
Clemente VIII.

Ginzburg ¢ apenas um dos autores que enfatiza essa questdo, quanto a ser a
Modernidade, ndo o Medievo, o momento quando houve uma grande proliferagdo do medo e
do horror quanto as coisas concernentes ao “outro lado”'*?. Por um lado, estavam as
representacdes que fundamentavam o medo, e do outro estava também a propria Igreja que
contribuiu na perseguicdo e caga aos hereges nesse momento, contribuindo para o seu
aumento.

Com essa dimensao do Além como quase parte da vida, a morte Medieval, a
exemplo do que pensavam os cristdos na Antiguidade, ndo ¢ fim, mas ¢ passagem. E isso gera
uma expectativa quanto ao estilo de vida do proprio individuo, que zela por sua
espiritualidade praticamente durante toda sua vida, praticando as boas obras, oragdes e

peniténcias para alcangar sua salvagao.

Essa, assim, ndo é considerada somente como momento de extingdo da vida
(do corpo); compreende ainda uma concepcdo carregada de complexidade,
pois para o que vem em seguida a morte deve o cristdo se preparar por toda a

vida. A morte possibilita a reflexdo que pode modificar as atitudes dos fiéis e

garantir-lhes a felicidade eterna. Nao é fim'**.

Uma das maneiras de se preparar para a morte, além das atitudes in vita,
todas concernentes a espiritualidade do periodo (oracdes, assistir as missas, indulgéncias,
peniténcia), era, também, a preparagdo do testamento. O testamento desempenhara um papel
importante no processo de transi¢ao. Era como se ele contribuisse no processo de tranquilizar
os vivos, parentes e conhecidos do defunto, como no caso de testamentos feitos no contexto
da disseminagdo da peste negra. Ao mesmo tempo, servia para tranquilizar o moribundo que
preparava os detalhes de seu passamento, expressando seus desejos e idéias para os ultimos

momentos.
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A peste, responsavel pela morte de milhares de pessoas na Idade Média, no
século XIV, ¢ destacada aqui porque ela impedia o testamento. Nesse tipo de documentacao
ela foi pouco mencionada. Por isso, o problema ndo era a peste em si, ou o horror a epidemia,
mas a perturbacdo trazida por ela em relagdo a passagem, afinal, o processo de morte
repentina impedia a escrita do testamento, ceifava a pessoa sem dar-lhe a oportunidade do
preparo, fator importante nas representagdes sociais do periodo. O testamento e a situacao
como fiel eram importantes nesse processo para a morte. Por isso, Chiffoleau considera que o
medo dessa passagem sem preparacdo e sem rito é maior que o proprio medo do juizo final'**.

Como a Igreja deu vazdo, motivando os ritos em torno da morte, tais rituais
tornaram-se imprescindiveis. O “morrer s6” se tornou um problema. Havia um pavor, um
medo presente de morrer sozinho. A morte solitaria aterrorisava, o rito ndo era mais opg¢ao de
fé, mas determinacdo cultural, representagdo social apoiada pela Igreja. Ginzburg apresenta o
conceito de que ndo é o ato da morte, mas sim o ato social que determina a morte em si'>". Por
1ss0, percebemos: nessa crise diante da morte, entre a morte esperada e a morte epidémica,
estdo as representagdes praticas e os ritos — jogo essencial do imaginario e do inconsciente'*°,
determinante para a sociedade do periodo para o “bom” andamento da maneira de morrer.

Relacionado a nossa pesquisa, o proprio S3o Francisco deixa o seu
testamento, repleto de orientagdes para seus discipulos. O seu Testamento se transformou
num direcionamento moral e espiritual aqueles que faziam parte da Ordem. Foi utilizado em
discussdes referentes a propria forma quanto a vivenciar a pobreza, defendida pelos
“espirituais”, partido do qual falaremos adiante. O proprio Testamento de Sao Francisco ¢

uma demonstracdo dessa pratica. No caso deste, teve tempo e condigdes de preparar sua

morte, o que trabalharemos em tempo oportuno.

1.2.1 O “Outro” Lado da Morte

Falamos da morte como aquela que ronda, causando medo e até pavor.

Contudo, a imagem dela na Medievalidade possui, também, um aspecto positivamente
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construido, principalmente quando se refere a morte de cavaleiros, reis e santos. Nessa
direcdo encontramos um carater tipoldgico, ou seja, a morte construida de forma a manter a
memoria, assim como os grandes feitos da vida que, com forga, paciéncia e devocdo até o
ultimo momento, suportou o desafio de morrer dignamente, a exemplo do heréi El Cid, e o
proprio santo que estudamos.

Além desse primeiro aspecto, da morte que trazia o medo, um outro também
interessante ¢ o da morte esperada e, portanto, preparada, principalmente quando se referia a
grandes personagens (a mesma categoria de pessoas especiais na tipificacdo da morte acima),
tais como reis, cavaleiros e também santos"’. Desse modo, uma perspectiva apresentada
quanto a morte na sociedade Medieval ¢ que essa também ¢ acolhida como amiga, ¢ tida
como companheira, chegando a ser exaltada.

Isto porque, no mundo Medieval a morte pode ser apresentada pelas fontes
com tal naturalidade e mesmo teatralidade que chegou a ser identificada por Ariés como “a
morte domada”. Nesta, o individuo sempre recebe a noticia de que ira morrer'*®, e prepara-se
para esse momento, que ¢ representado de maneira solene, ritual e simbolica pelos relatos da
época. Sabendo que iria morrer, o personagem tem a oportunidade de se preparar para o
encontro com a morte, fazendo que este fosse, entdo, pedagdgico, exemplar e em certo
sentido, até positivo.

No caso de Sao Francisco, encontramos um modelo que segue essa
representacdo quanto a sua morte. Contudo, a visdo ¢ discutida, principalmente por Vovelle,
que ndo vé a possibilidade de um encontro tdo tranquilo em relagdo a morte.

As narrativas a respeito de Francisco de Assis fazem que acreditemos nesse
modelo exemplar de morte, segundo o qual a idéia de Ariés seria a mais proxima.
Possivelmente, seu maior equivoco esteja em acreditar nessa tranquilidade diante da morte. A
maneira de S3o Francisco encara-la foi tranquila, serena, repleta de paz e ao mesmo tempo
voltada para a transmissao de valores e a transferéncia de todo um legado deixado para seus
discipulos. No terceiro capitulo, voltaremos a falar desse tipo de morte, colocado aqui como o

. o, 139
outro lado, ou seja, o lado positivo da mesma .
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Teoricamente, Vovelle se posiciona de forma a perceber a morte como
histérica. Essa sua critica estd posta em relacdo a Ari¢s, que percebe a morte de maneira
anacronica. A visao da morte como historica nos auxiliard, portanto, a compreender melhor a
representacdo do passamento de Sdo Francisco nas transformacdes apresentadas por alguns
documentos'*.

Na dire¢ao de Aries, encontramos Chiffoleau, no que se refere a preparagao
para a morte. Este, tratando da questdo a respeito das mudangas de percep¢do quanto a morte
na regido de Avinhdo, considerou que a peste ndo foi uma questdo determinante e
transformadora. Havia uma necessidade de se preparar para a morte, ou de antecipar-se a esta.
Uma das maneiras de se fazer isso ¢, como ja mencionamos, a escrita do Testamento'*'.

Por isso, encontramos nos romances, laudas e na prépria iconografia do
periodo registros desse tipo de morte, vista de forma natural e até almejada por alguns dos
“grandes” personagens. Contudo, era trdgico quando a morte ocorria de forma repentina,
provocada pela peste ou por algum acidente, por exemplo, sem o devido preparo, sem o
arrependimento. Desse modo, tanto a preparacdo para se morrer foi algo determinante no
periodo, como também os rituais em torno desse momento. Aos poucos, lentamente houve um
processo em que surgiram especialistas em torno da morte e dos rituais que a acompanhavam.
Esses especialistas foram primeiramente, como vimos, os monges, que foram os responsaveis
durante séculos por esse cuidado quanto aos defuntos.

Entre os séculos VIII e IX, durante o periodo Carolingio, por todo o
Ocidente estava difundido o culto cristdo dos mortos. Isso provocou transformag¢des em torno
da liturgia dos mortos. Essas celebragdes acabaram sendo institucionalizadas, e parecem
ligadas a evolucdo das praticas penitenciais, também importadas para o continente pelos
monges irlandeses'*,

Os religiosos ocupavam um lugar intermedidrio entre 0 mundo dos vivos e
dos mortos. Especialistas dos sufragios pelos mortos, eles se viram encarregados de distribuir
aos pobres as esmolas que os fundadores destinavam a remissdo dos pecados. Uma verdadeira
associacdo de fiéis se colocava a disposi¢cdo para rezar em favor dos defuntos e esses rituais
unificavam todos os cristdos, tanto vivos quanto mortos. O desenvolvimento dessas

associacoes em torno dos sécs. XI e XII fez com que construissem a memoria dos mortos.
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Essas associagdes possuiam a forga social de unir a cristandade,
promovendo o nome de familias e de personagens dentro de seus rituais funebres. Doacdes de
terras e monetarias conduzem a memoria do defunto a ser lembrada, inclusive quanto as suas
ultimas vontades em vida. Num primeiro momento, temos o mosteiro, sobre o qual Le Goff
afirmou ter se tornado o lugar intermedidrio entre o Céu e a Terra. As proprias visdes
celestiais, narradas pelos religiosos, privilegiavam o mosteiro'*. Aos poucos surgiram essas

fraternidades leigas que passaram a exercer o cuidado dos mortos:

As fraternidades uniam as comunidades religiosas entre si e multiplicavam
as redes de associagdes espirituais que cobriam o Ocidente. Imaginada pelos
monges de Cluny, em torno de 1030, a instituicdo de um dia de
comemoragdo especial para todos os fiéis defuntos, o 2 de novembro,
constitui uma etapa importante no longo processo de “espiritualizacdo” do

culto dos mortos. [...] Gragas a nova festa, mais nenhum defunto escaparia,

pelo menos na teoria, do controle da Igreja'.

Com os vinculos sociais estabelecidos, a data de celebragdo para todos os
defuntos, o culto dos mortos participava dessa forma da reproducao de poderes senhoriais. A
aristocracia, principalmente, em relacdo ao clero, numa descricdo mais precisa, leigos e
clérigos estavam dessa forma protegidos, numa certa paz social, unificados por esses ritos.

Mas os monges foram, passo a passo, substituidos por um grupo mais
especifico que, de fato, se especializou em realizar os rituais em torno da morte. Vivendo da
morte, os mendicantes se especializaram nela e nos ritos em torno dela assumindo a
responsabilidade sobre os aspectos sociais que circundam o momento da partida.

Desse modo, os monges-padres, os que ocupavam o lugar de cuidar do culto
dos defuntos, devido aos novos anseios sociais € novas praticas espirituais, repartiram o
servigo quanto aos defuntos com essa nova leva de especialistas em torno da morte, que viam
nela e nos ritos funerarios um dos aspectos principais de vivéncia da propria fé, ocupando
essa posicao quanto a preocupacao e ao cuidado dos mortos, em fun¢ao da sua relacdo com os

mendicantes, sobre os quais falaremos a seguir.

g GOFF, Jacques. Além. Dicionario Tematico do Ocidente Medieval / coordenagdo Jacques Le Goff e

Jean-Claude Schimidt: coordenador da traducdo Hilario Franco Junior. Bauru: EDUSC; Sao Paulo:
Imprensa Oficial do Estado, 2002. p. 27.
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1.2.2 A Importancia do Movimento Mendicante

As transformagdes em toda a sociedade no século XII contemplavam
também o anseio daqueles que sustentavam a Igreja com seus dizimos e presenga corporea
nas missas. Mas houve, por parte dos chamados leigos, um anseio de maior participagdo na
esfera da Igreja.

O processo de urbanizagdo, promovido pelas imensas massas provindas das
distantes e isoladas regides campesinas do Ocidente, promoveram a movimentacdo dos
centros urbanos que se manifestaram em relagao a fé, no sentido de uma maior participagao
ligada a Igreja. Assim, surge o movimento mendicante, em consonancia com esse anseio dos
leigos em uma participacdo maior do que apenas assistir as missas e cumprir as abstinéncias
orientadas pela Igreja. Uma massa insatisfeita provocou uma verdadeira transformagdo na
forma de vivenciar a fé, culminando no desenvolvimento das ordens mendicantes'®.

Diferentemente dos monges, que tinham os mosteiros longe das cidades,
cercados por muros altos, mantendo o conceito de separagdo do mundo, os mendicantes
desenvolveram sua pratica de vida espiritual junto as cidades, indo ao encontro dos homens
para evangeliza-los. Testemunhavam o ideal de pobreza para todos, pedindo esmolas e
vivendo daquilo que ganhavam, tudo isso junto aos centros urbanos.

Com relagdo a morte, os mendicantes se tornam os grandes propagadores
dessa e suas imagens, tanto positivas, em alguns casos, como na utilizagdo do medo em
outros. Os pregadores mendicantes foram responsaveis inclusive por envolver os leigos, com

esse referencial de morte:

A exploragdo exacerbada da imagem da morte, das cenas de agonia, a énfase
sobre o julgamento final (individual ou coletivo) e os sofrimentos infernais
faria parte de uma teologia que, a partir dos mosteiros, estendeu-se
progressivamente para os leigos, tendo nos mendicantes seus

intermediarios'*°.

O movimento mendicante no qual o franciscanismo se enquadra

desenvolveu-se muito, tendo na imagem da morte um importante referencial para suas
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pregacdes, direcionamento da pratica espiritual e, enfim, o desenvolvimento de costumes e
ritos em torno da morte.

Assim, Lawers menciona o papel importante desempenhado pelos
mendicantes quanto aos ritos mortuarios. Os sufrdgios passaram a ser uma das principais
fontes de renda dos mendicantes. Isso significa dizer que os leigos ocuparam o lugar dos
clérigos que exerciam tal fun¢do, levando a sociedade, através da diversidade de grupos e
associagdes, a pratica e ao desenvolvimento quanto ao tratamento para com os mortos'*’.

As confrarias, as fraternidades, as ordens foram ambientes nos quais se
desenvolveram perspectivas importantes para a espiritualidade do momento. A partir do
século XII até a Modernidade, o sentimento que havia de vida passageira, de furtividade do

tempo e o apego a vida preencheram os cora¢des medievais em relacdo a propria morte de si.

O homem do fim da Idade Média tinha uma consciéncia bastante acentuada
de que era um morto em suspensdo condicional, de que essa era curta e de
que a morte, sempre presente em seu amago, despedagava suas ambigdes ¢
envenenava seus prazeres. Esse homem tinha uma paixdo pela vida que hoje
nos custa compreender, talvez porque nossa vida tenha se tornado mais
longa: “é preciso deixar casa e pomares ¢ jardins”'**,

Essa idéia da vida passageira conduzia a uma preocupacdo quanto ao
momento de morrer. Nao se podia morrer de qualquer maneira, uma vez que a vida no Além
dependia de como se viveu, mas principalmente de como se morreu. Por isso a literatura
produzida dentro desses grupos sociais (associacdes ¢ fraternidades) revela essa ansiedade
quanto a escorregadia e passageira vida'*’.

Os temas macabros, distribuidos e espalhados, respirados pela propria
sociedade Medieval, encontrados nas laudas, iconografias e sermdes, fazem parte desse amor
a vida, e a0 mesmo tempo temor e preparacao para o juizo final. Desse modo, percebemos a
aproximacdo que houve entre trés categorias de representacdes mentais: as da morte, as do
reconhecimento por parte de cada individuo de sua propria biografia e as do apego
apaixonado as coisas e aos seres possuidos durante a vida'’.

O padrao de pobreza como norma moral a santidade direcionou os

individuos para morrerem abragando esse sentimento, seguindo o exemplo de Cristo. A Igreja

combatia a usura, em oposi¢ao a mobilidade social e econdmica vivida no momento, quando a
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morte do usurario se torna um exemplo aos fi¢is. O modelo deve ser daquele que vive e morre
junto a pobreza, garantindo assim a salvacao.

Assim, a morte do usurario serve como um modelo a ndo ser seguido, sua
figura ¢ um exemplo social de repudio e de maior contravenc¢do, demonstrado inclusive na
iconografia do periodo. Temos como exemplo a pintura “A morte do Usurario ¢ do Mendigo”
de Gautier de Coincy (1177-1236), obra de arte que expressa a inversao de papéis entre
aquele que viveu miseravelmente, ocupando lugar de honra no momento da morte, enquanto o
rico usurario assume um triste fim'>'. O usurario foi utilizado como um exemplo de como nio
se deve viver, para toda a sociedade. Contudo, esses aspectos parece que se diluem ao longo
do século XIV, chegando ao século XV uma postura de apego ao que se possui.

Portanto, nos séculos XII-XV percebemos uma mudanca de concepcao
quanto a forma de se preparar para a morte: da pobreza como determinante para a salvagdo, da
nega¢do ao mundo, do abster-se dos prazeres do mundo, onde a propria usura foi combatida
pela Igreja (pelo menos em aspectos teoldgicos uma vez que ela mesma possuia bens e terras),
para, no fim da Idade Média, ser registrado um apego a vida e aos bens deste mundo. As
mudancas registradas pela historiografia quanto a morte apontam para um sentido de lamento
ao se abandonar o mundo.

No fim da Idade Média, o Purgatério foi negado pela Reforma Protestante,
considerado um conceito de manipulagdo e exploragao por parte da Igreja. Os cristdos da era

152

moderna passaram a ter mais medo da morte, do que do Inferno °~. A modernidade surge na

crise, no luto e na melancolia. Tendo como bergo esses moldes ¢ que nascem o homem, a

religido e a racionalidade moderna'™

. Mas antes da modernidade, fiquemos um pouco mais
nos sécs. XIII-XIV, periodo no qual disseminaram-se e chegam aos nossos dias as fontes

franciscanas sobre as quais nos ateremos nesse momento.
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2 APRESENTACAO E DISCUSSAO DAS FONTES FRANCISCANAS

J& ressaltamos os séculos XIII e XIV como nosso recorte temporal. Isso se
deve porque percebemos esses séculos como o periodo de maior producdo das fontes
franciscanas, reflexo do proprio alcance da espiritualidade e das vivéncias religiosas que
influenciavam a Igreja, bem como toda a sociedade desde o século anterior.

O santo manifesta-se por virtudes e milagres. Dai o interesse por milagres,
quer tenham ou ndo ocorrido’™*. Justifica-se, por isso, o fato de encontrarmos a divulgagdo de
tantos acontecimentos em torno de figuras denominadas de santos desde a Antiguidade,
passando pelo periodo Medieval, presentes também em nossos dias, inclusive em nossa
propria patria. No Brasil, encontramos como exemplo o fendmeno do primeiro santo
brasileiro, que por uma coincidéncia foi também um frei, chamado Galvao (também
franciscano). Por isso, quanto aos milagres, ndo importa se tenham ou ndo ocorrido. De
qualquer modo, h4a um interesse bastante intenso por esses, pois € através dos sinais que se
justifica ou torna-se santo. O proprio santo brasileiro operava milagres através de pequenas
balas de papel'™.

Em relagdo ao santo por nds estudado e aos documentos que o apresentam,
estes possuem caracteristicas proprias que requerem observagdo metodologica. Justificamos
que essa definicdo torna-se mais necessaria para esclarecimento da diferenca de um
documento usado em relagdo a outros individuos que nao os santos. Embora a hagiografia se
torne uma biografia na opinido de muitos estudiosos, ela ainda possui uma classificagao
propria, constituindo um outro género literario, justamente por se tratar de personagens
considerados santos. Por isso, afirmamos que muitas das fontes e dos escritos relacionados a
vida dos santos de modo geral nao sdo biografias propriamente ditas.

Sao um género literario especifico. Alids, essas sdo distintas das biografias,
tornando-se importante diferencid-las para uma melhor compreensdo quanto a analise dos

documentos de nosso proprio personagem. Isto porque muitas fontes que falam a respeito de

134 SOUZA, Cleonice Aparecida; BERNARDI, frei Orlando; KIRCHNER, Renato. Francisco de Assis visto a
partir da Legenda Maior de Sdo Boaventura. In MOREIRA, Alberto da Silva (Org.). S&o Francisco e as
Fontes Franciscanas. Braganga Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco: IFAN, 2007. p. 149.

Frei Galvao confeccionava pilulas de papel que eram tidas como miraculosas, onde escrevia nelas uma
frase em latim do Oficio de Nossa Senhora: Post partum Virgo Inviolata permansisti: Dei Genitrix
intercede pro nobis, que poderia ser traduzida assim: "Depois do parto, O Virgem, permanecesse intacta:
Maie de Deus intercedei por nos!" Pilulas que até hoje sdo confeccionadas e oferecidas pelo Mosteiro da
Imaculada Conceigao, dentre outros lugares. Para saber mais:
http://www.saofreigalvao.com/w3c_novena.asp.
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Sao Francisco podem ser classificadas com mais precisao dentro deste género literario — a

hagiografia.

O termo hagiografia vem do grego hagios que significa “santo”. Portanto,
fontes hagiograficas sdo fontes escritas para celebrar a santidade. As
caracteristicas desse género literario sdo: em primeiro lugar, a finalidade que
¢ promover a edificagdo do leitor ¢ ndo a apresentacdo da verdade historica
no sentido moderno do termo; em segundo lugar, a forma que ¢ da reiteragdo
dos episodios de santidade, os topoi [...] ele viveu as mesmas experiéncias de
outros santos [...]; a terceira e ultima caracteristica ¢ a multiplicacdo de
milagres, porque o verdadeiro protagonista das hagiografias ndo ¢ o santo,

. g r 1
mas Deus, que se revela na histéria dos homens através daquele santo'’.

Essa definicdo do que ¢ a hagiografia nos auxilia no debate existente entre
as fontes'”’. O contetido de cada narrativa hagiografica, referindo-se aos fatos em torno da
vida do santo, do seu quotidiano, ocorre de maneira indireta, ou seja, algumas fontes estdao
rodeadas de uma esfera angelical, baseada na fé, e demonstram como foram construidas
algumas narrativas sobre Sao Francisco, influenciadas por essa arquitetura de uma imagem
santificada.

O proprio termo “hagiografia” ndo estava presente na Idade Média, foi um
conceito forjado em torno do século XVIII pelos pensadores empenhados em compreender
racionalmente os fendmenos em torno da representagdo da santidade nos séculos anteriores,
considerados, em certa medida, irracionais. Uma outra defini¢do de hagiografia esclarece

também como funciona esse género literario, como ele se desdobra em varios outros nomes:

O conceito de hagiografia se refere a uma gama variada e multiforme de
materiais relacionados com a vida dos santos. Dessa feita, “hagiografia” diz
respeito a composigdes, que em sua origem, possuiam nomes diferentes:
vita, legenda, flores ou specula sanctorum, entre outros. A diversidade de
nomes indica a natureza variada das obras santorais: oralidade, escritura,
prosa, poesia, epopéia, encenagdo. O corpus hagiografico possui, assim,
forma multipla e mista cujas especificidades, quando prescindidas,
inviabilizam e reduzem o alcance das interpretagdes desse material'>*.
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Embora caminhem em certa medida de maos dadas e em certa medida se
contrastem com a hagiografia, encontramos as biografias. As biografias estdo mais proximas
da nossa realidade contemporanea, até temporalmente mais proximas, uma vez que sao mais
utilizadas. Ouvimos falar muito mais de biografias do que hagiografias. A diferenca ¢ singela.
Por isso, percebemos as biografias como um género proprio, com caracteristicas diferentes
dos escritos voltados aos “hagios”. Sendo assim, as biografias, como textos, possuem também
caracteristicas proprias mais conhecidas e, talvez, preferidas diante do universo literario.
Fazemos também mencao dessas, para assim diferenciarmos do conjunto de documentos por
noés abordado, que sdo hagiografias propriamente ditas, e estabeleceremos suas diferencas

quanto as biografias.

A diferenca entre biografia e hagiografia esta exatamente no enfoque, nos
elementos que cada uma privilegia e apresenta como relevantes. A biografia
descreve a vida de um personagem dentro de seu contexto historico, ocupa-
se com seu desenvolvimento humano e mostra a interacdo dele com toda

~ 1
uma rede de relacdes'®’.

Diante dessa discussdo entre hagiografia e biografia, encontramos a
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perspectiva de Miccoli ~°. Destacamos sua opinido quanto a primeira, auxiliando-nos para

esclarecer melhor essa discussdo e também reforcando o valor histérico quanto as

hagiografias:

A hagiografia Medieval, ndo seria apenas um livro edificante, mas uma
espécie de ,.historiografia“. Segundo essa premissa, todo aquele que tivesse
contato com uma legenda, a entenderia como ,historia™; aqui o termo
,Hhistoria® equivale ao sentido de ,,veracidade”. Ou seja, a relacdo do
hagidgrafo como leitor seria mediada por uma narrativa cujo intuito seria
retratar a verdade. [...] Para Miccoli, existe uma equivaléncia entre o género
hagiografico e o biografico, o que em si ja é problematico. Entretanto,
convém ressaltar aqui, que consoante a sua concepcdo de histéria, a saga
franciscana poderia ser ,reconstruida“ utilizando-se um método
interpretativo que fosse capaz de retirar da narracdo legendaria os ,,fatos

historicos, portanto, veridicos'®'.

As representagdes em torno de Sdo Francisco tornaram-se fluidas como um
rio. Esse ¢ um dos personagens em torno do qual mais se escreveu. Por mais que haja uma

preocupacao apresentada por Miccoli em encontrar o ,,Francisco Historico™ (preocupagao esta
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latente também em outros estudiosos sobre franciscanismo), precisamos manter a
diferenciagdo entre hagiografia e biografia para que se mantenha claro que tipo de texto foi
utilizado.

Da mesma maneira como Manselli se utilizou do método exegético,
mormente aplicado aos textos biblicos para compreender as fontes, podemos nos utilizar da
mesma estratégia e alcangar assim uma coeréncia entre as descrigdes nos textos hagiograficos
deixados para nds por aqueles que cercaram bem de perto (a exemplo de Celano) ou mais
distante (a exemplo de Boaventura) o santo Francisco. Assim como Manselli, temos também
outras biografias modernas, como Sabatier, que abre o inicio das biografias modernas sobre o
santo, € posteriormente outros, como o ja citado Manselli e Jacques Le Goff.

Esclarecidas as diferengas e aproximagdes entre hagiografia e biografia,
partamos para a apresentacdo das fontes franciscanas. A historiografia sobre franciscanismo
divide-as, de uma maneira clédssica, em dois grupos: “oficiais” e “ndo oficiais”, como nos
apresenta Sabatier. Sendo assim, no primeiro grupo estdo: “A Vida Primeira” (1228-29) ¢ a
“Vida Segunda” (1246), juntamente com o “Tratado dos Milagres” (1246) de Tomas de
Celano, enquanto da autoria de S3o Boaventura encontramos “A Legenda Maior” e a

“Legenda Menor” (1263).

Tanto Tomas de Celano quanto S3o Boaventura sdo biografos oficiais.
Celano escreve por ordem pontificia em vista do processo de canonizacao; e
Boaventura escreve como ministro-geral para superar contrastes entre os
frades, para responder aos espirituais e para transformar Sao Francisco num

santo como tantos outros, apresentando-o como um taumaturgo € ndo como

humano'®.

No segundo grupo, de fontes “ndo oficiais”, estdo presentes: a “Legenda dos
Trés Companheiros” (1246), o “Anbnimo Perusino” (1262-70), a “Legenda Perusina” (1311),
e também “O Espelho da Perfeicd0”(1318) e “Os Fioretti”(século XIV).

Apenas para esclarecermos, Raoul Manselli concorda com a proposta de
Sabatier, estabelecendo outra distingdo além dessa divisdo “oficial” e “nao oficial”. Ele leva
em conta esses critérios, mas acresce alguns pontos importantes que definem com mais

precisdo também essa divisao.

Manselli aplica uma distingao objetiva e logica para classificar as legendas e
colecdes de dados existentes sobre a vida de Sdo Francisco, dividindo-as em

162 SABATIER, Paul. Vida de Sao Francisco. Braganga Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2006. p.
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escritos oficias e ndo oficiais. A diferenca entre uns e outros se baseia sobre
o seguinte critério: as legendas ou compilagfes oficiais foram escritas por
encomenda; para sua redacdo os hagidgrafos se servem de suas proprias
recordagdes e observacdes de relatos orais de testos presenciais e de material
escrito colocados a disposi¢ao desses. Nas fontes ndo oficiais trata-se mais
ou menos de material de primeira mao, que pode ter por tras uma tradi¢do

mais curta ou mais longa, mas que, todavia, ndo tinha sido elaborada ou

estruturada em sentido estrito'®.

Embora essa divisdo seja por nds considerada, até mesmo para facilitar a
apresentacao ¢ o dialogo com as fontes, ndo ha nenhuma divisao no sentido de um juizo de
valor dos respectivos textos. Embora a Igreja tenha dado mais valor aos textos oficiais, surge
a Questao Franciscana (século XIX), que propds justamente o debate sobre uma primazia das
fontes, debate este estabelecido dentro do préprio movimento franciscano ou entre
franciscandlogos, sobre o qual nos referiremos mais a frente.

Considerando outra proposta, hd também uma maneira diferente, além do
critério “oficial” e “ndo oficial”, de classificarmos os documentos franciscanos.
Estabelecendo-se a ligagdo envolvendo a tradi¢ao de cada autor, consideramos a divisdo das
hagiografias de Francisco de Assis em 3 grupos: o celanense, o bonaventuriano e o

. 164
“leonino” ™.

Dessa maneira, estaremos trabalhando com essas duas propostas de
classificagdo, crendo que uma nao exclui nem compromete a outra, uma vez que ambas, com
sua forma de enquadrar os documentos, estdo em conformidade e aproximagdo, ¢ ndo em
contradicao.

Cada um dos textos biograficos estd em conexdo com o0s aspectos
socioculturais concernentes ao momento proprio de sua composigdo. Isto significa que as
transformagdes que vao sendo observadas em pontos mais visiveis, ou em pequenos detalhes,
sdo reflexos daquilo que estava acontecendo no interior da Ordem. Tentaremos, ao longo
deste capitulo, demonstrar alguns desses pontos, pois acreditamos que eles marcaram nao
apenas a vida, mas também a morte do Santo.

Nesse processo de construg@o da historia franciscana se encontra Tomas de

Celano. Esse nasceu em Celano (por isso seu nome), pequena cidade dos Abruzos situada

junto ao lago de Fucino, a uns 32 km de Aquila. Nao se sabe em que ano nasceu, alids, as

1 GRAU, Engelbert. (OFM). Tomas de Celano Sua vida e Obra. In Seleciones de Franciscanismo. Revista

Cuatrimestral Vol. XXII — mayo — agosto, 1993, N° 65. p. 196. Tradugo nossa.

164 SOUZA, Cleonice Aparecida; BERNARDI, frei Orlando; KIRCHNER, Renato. Ibid. p. 147.
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informacodes sobre ele sdo muito escassas. Entrou para a recém organizada Ordem dos Frades
Menores depois que Sdo Francisco regressou da Espanha, em torno de 1216'%.

O proprio Celano se define como um homem letrado. Baseados em suas
obras, podemos mesmo perceber isso, além de um talento extraordindrio e uma excelente
formacao intelectual. Ha especulacdes que dizem que ele poderia fazer parte da nobreza, mas
ndo ha respostas satisfatorias para concluirmos isso'®.

Sob a autoria de Celano encontramos trés obras consideradas muito

importantes para o franciscanismo: Vida Primeira, Vida Segunda e também o Tratado dos

Milagres.

As trés obras redigidas por Tomas de Celano figuram no conjunto dos
escritos hagiograficos sobre Sao Francisco, entre as fontes mais importantes
para conhecer a histéoria do Santo de Assis, a historia da primitiva
fraternidade franciscana e o desenvolvimento da fraternidade desde sua
origem, a conversio a uma Ordem de implantacdo universal. Esse
reconhecimento ainda que relativamente recente, ¢ praticamente indiscutivel
hoje'”’.

Percebemos a denominada Vita Prima ou Vida Primeira como uma
narrativa sobre a vida do santo escrita por Frei Tomas de Celano, que a compds com base em
testemunhos de frades que conviveram com o santo, documentos usados na sua canonizagao e
seus proprios conhecimentos. A legenda foi encomendada pelo papa Gregoério IX, devido ao

processo de canonizacao de Sdo Francisco. Sobre ela, Merlo diz:

A Legenda ou Vita beati Francisci de Tomas de Celano, ¢ conhecida por sua
importincia como Vita Prima. Escrita no fim de 1228 e inicio de 1229.
Possui conhecimento limitado da infancia e juventude do autor. Ainda
permanecendo nela os tragos da cultura cavalheiresca e cortés. [...] Celano
escolhe o caminho da narragdo coerente com a tradicdo da narrativa da

santidade, na qual se vé claramente uma marca fabulista e imaginria'®.

Essa caracteristica “cavalheiresca”, ou ainda “fabulista”, ¢ perceptivel
durante as narrativas e relatos sobre os grandes feitos descritos pelo hagidgrafo, que busca
salientar e valorizar o santo descrito, sendo essa uma das caracteristicas da propria literatura

Medieval, voltada para o “maravilhoso”. Um exemplo ¢ a viagem realizada a Siria, onde
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buscava o martirio e foi preso pelos correligionarios de um Sultdo. ApoOs agoites e torturas,
Sao Francisco foi acolhido como um convidado e conseguiu impressionar pela rejeicao aos
presentes e riquezas oferecidos a ele. Conseguiu tocar o coracdo daquele homem, mostrando-
se diferente de todos os outros homens'®’

Nesta diregdo, a Vida Primeira do Bem-Aventurado Francisco, de Tomas de
Celano, representa uma obra de destaque no panorama da literatura hagiografica latina,
apresentando trés novidades mais importantes: “a conversdo, os estigmas e o papel do
papa”'’’. A conversdo era o momento em que se deixava o mundo, a antiga vida e partia-se
para um estilo de vida “transformado”. No caso dos monges, entrava-se para 0 mosteiro
separando-se do “mundo”. Apesar de o convento representar a mediacao entre a terra e o céu,

Sdo Francisco ndo se isolou, exerceu seu ministério junto a cidade, junto as pessoas no dia-a-

dia.

A conversdo ¢ apresentada por Tomas de Celano como um processo que
dura algum tempo porque nao era muito facil explicar a mudanca da vida de
Francisco. Tomas foi o primeiro que tentou narrar tudo isso. Dai que, na
Legenda, a conversdo ¢ apresentada como um processo que dura algum
tempo e acontece através de algumas passagens: partindo da educacdo
mundana do jovem Francisco (Vida Primeira, 1,2), veio depois a doenga
(Vida Primeira, 3), durante a qual ele comecou a pensar algo de novo coepit
intra se alia solito cogitare, segue-se a experiéncia da guerra com o sonho
de uma casa cheia de armas (Vida Primeira, 4) a persegui¢do do proprio pai

(Vida Primeira, 9) a descoberta do Pai celeste numa gruta (Vida Primeira,
171

10) e, por fim, o julgamento perante o bispo (Vida Primeira, 13-15) ",

Algo que destacamos no processo de conversdo de Francisco é a auséncia
do papel da Igreja, que sé esteve presente no final, quando o bispo o cobriu. Foi um processo
independente, um caminho seguido ou aprendido sozinho, como se o proprio Deus o
ensinasse. Ele teve oportunidade de preparar seu Testamento, seguindo o padrio que
apresentamos no capitulo anterior, ¢ mencionou (no n° 14): “ninguém me mostrava o que
deveria fazer”. Detalhe importante também de ser colocado ¢ a idéia da conversdo para o
santo. Afinal, normalmente o santo nasce assim. Sao Francisco se converte, converte-se ¢
torna-se santo.

Assim, a novidade dos estigmas vem apenas para refor¢ar esse carater de

santidade, dar ainda mais legitimidade a ele como santo. Esses sdo recebidos como um selo de
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santificagdo. A exemplo de Cristo no Gets€émani, Sdo Francisco recebe as marcas como um

mértir em vida no monte Alverne'’%.

Os estigmas sdo o momento em que S3o Francisco se conforma ao
crucificado. Na “economia” da Legenda, esse ¢ um momento muito
importante, porque, assim, Francisco ndo é apresentado como um santo

qualquer, mas como um santo especial, um santo que ndo pode ser

comparado aos outros santos. Os estigmas sdo um sinal de martirio' .

Os estigmas s3o um tema importante dentro dos estudos sobre
franciscanismo. Percebemos que Celano o menciona apenas no fim de seu primeiro

174
documento'”

, mas, de qualquer maneira, esse seria um dos pontos que reforcaria e
confirmaria sua santidade. Celano dd grande importidncia aos estigmas, sobre os quais,
anteriormente, Frei Elias havia falado numa carta enviada a todos os frades. Mas Celano ¢ o
primeiro a construir todo um relato sobre eles' . Voltaremos a falar dos estigmas adiante.

O ultimo aspecto inovador que deve ser considerado ¢ a relacdo com o papa.

A canonizagdo de Francisco é apresentada pela Vida, de Tomas de Celano
como um momento forte de afirmacdo da plenitudo potessatis do papa. Em
meio as dificuldades que o papa enfrentava naquele momento o imperador
Frederico II, em meio a grandes incertezas politicas, a canonizacdo de
Francisco reafirmou o poder do papa sobre toda a “cristandade”'’°.

O papa “reafirma” seu poder “reconquistando” seu respeito e autoridade em
toda a cristandade, a0 mesmo passo que a canoniza¢do de Sdo Francisco oficializa e
reconhece a santidade de alguém que ja era considerado santo, ao menos pelo povo. E isso
que os documentos franciscanos deixam transparecer. A exemplo da exortacdo de frei Elias,
quando Sao Francisco estava prestes a morrer, € ele mencionou que ndo deveria manifestar

tanta alegria, frisando a consideracdo do povo por ele como santo.

Carissimo irmao: sinto-me muito consolado e edificado por toda a alegria
que manifestas a teus companheiros na tua enfermidade. Mas embora as
pessoas dessa cidade te venerem como santo, elas créem firmemente que
por causa dessa tua doenga incuravel, has de morrer em breve'’’. Grifo nosso
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Sobre a figura desse papa destacamos ainda que ele foi protetor da Ordem
enquanto Cardeal, e além disso amigo de Sao Francisco de Assis, o que, de certa maneira,
influenciou a representacao construida a respeito deste.

Encontramos, ainda, na obra, idéias sobre as ambi¢des pessoais e sociais de
um Francisco que se inspira nos valores da cortesia ¢ da prodigalidade, com o desejo de
enobrecer-se. Insatisfeito com tal possibilidade, assumiria um novo servigo, engajando-se em

uma milicia maior'’®

. A obra Vida Primeira ndo possui muito conhecimento sobre a infancia
e juventude do autor, mas apresenta descrigdes importantes sobre a morte e a “glorificagdo”
de Francisco, apresentando importantes detalhes para nosso trabalho.

Outra fonte composta pelo mesmo autor ¢ a Vida Segunda, composta em
duas partes. Embora ndo haja concordancia entre os pensadores, Merlo nos propde um
direcionamento quanto a escrita da Vida Segunda. A primeira parte da obra atendeu ao pedido
do Frei Crescéncio de Iesi. Este foi ministro geral e, no Capitulo de 1244 em Génova,
solicitou o recolhimento por escrito de tradigdes, conhecimentos de fatos e relatos sobre Sao
Francisco. Essa ¢ uma data importante, pois do Capitulo de Génova em 1244 e da solicitagdo
do Ministro Geral, surgiram a “Vida Segunda™, o “Tratado dos Milagres™, bem como a tdo
importante “Legenda dos Trés Companheiros™.

A Vida Segunda pode ser percebida como uma obra de carater mais
coletivo, pois Celano estava rodeado de companheiros que o ajudaram, Isso ndo ¢ assumido,
mas ¢ uma deducdo de pensadores, a exemplo de Bartoli. Os discipulos, tdo lembrados na
Vida Primeira, ficaram relegados ao Gltimo plano'”. Segundo Sabatier, a composicio data de
1246 ou 1247. A segunda parte estava envolvida pelas disputas politicas entre os espirituais e
os conventuais'™ ji presentes na ordem, frisando em cada ato a importincia da pobreza,
pobreza essa que foi vista também no estilo de escrita da obra, destacada como uma espécie

de catalogo'®'.

Em sua forma atual por nés conhecida, o Memoriale apresenta-se dividido
em dois livros, duas partes. A primeira, mais curta, do capitulo 1 até o

178 MERLO, Grado Giovanni. Ibid. p. 25.

179 , . . , . . .
Antes de falar de sua estrutura, é preciso dizer que s6 existem dois manuscritos que conservam o texto

completo e, na edicdo dos padres de Quaracchi, no décimo tomo das Analecta Franciscana eles foram
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Vida de S&o Francisco. Braganga Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2006, p. 69.
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espirituais franciscanos. Sao Paulo: Perspectiva/ FAPESP/Edusp, 1995.
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capitulo 25, segue uma ordem cronologica e refaz alguns pontos da Vida . A
segunda parte, do capitulo 26 até o capitulo 224, apresenta uma coleta
bastante variada de episddios inéditos, que vao apresentando as virtudes, os

desejos, os ditos e os feitos do santo, com o objetivo de mostrar aos frades

como deveriam viver'*?,

Ha algumas novidades na obra, tais como a posi¢do em relacdo ao encontro
com os leprosos, que ndo aparece na Vida Primeira, enquanto na Vida Segunda, o evento
aparece no inicio do processo de conversdo, tal como no Testamento, que apresenta o
encontro com os leprosos em primeiro lugar'®. Outra novidade na Vida Segunda é a
experiéncia mistica diante do crucifixo, enquanto visitava a Igrejinha de Sdo Damido. Tal
relato surgiu quase em meados do século XIII, possivelmente anunciado por Santa Clara.
Francisco ndo gostava de comentar sobre suas experiéncias com ninguém, e possivelmente
tenha declarado a Clara, que guardou o segredo até os anos 40 do século XIII, e em razdo de
sua ligagdo com a Ordem, revelou essa historia'**,

No periodo em que a Vida Segunda foi escrito, os problemas existentes no
seio da ordem comegavam a aumentar, como as questdes relacionadas a pobreza e ao estilo de
vida adotado inicialmente pelos primeiros frades, e que estava em transi¢do. Os primeiros
frades possuiam casas que eram choupanas, utensilios simples, seguindo o exemplo de
pobreza, diferentemente da época em que os proprios estudos se tornaram importantes
conduzindo a ordem a um processo de clericalizagdo. Foi o que, para Desbonnets, aconteceu,
fazendo-a sair da intui¢do e se tornar uma instituicdo servindo a Igreja. Por isso, Sao
Francisco foi apresentado nessa hagiografia como um exemplo de santidade, um modelo de

vida para todos os frades, inclusive para tentar direcionar esses problemas.

Tomas de Celano pdde servir-se do imenso material que chegou como
resposta a decisdo do capitulo de Génova: um material que foi reelaborado
em carater pedagdgico-disciplinar para oferecer aos frades uma espécie de
guia capaz de fazer superar as incertezas do presente através da

exemplaridade da vida de Sao Francisco.'®.

A idéia da Vida Segunda ¢ transmitir um conhecimento “exato” da vida e da
“intencdo” de Francisco, por causa dos problemas presentes na ordem. A hagiografia nao

conseguiu agradar todos os frades, pois ndo transmitia a “gléria” de Francisco, havendo a
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necessidade de ser escrito um outro documento. Esse foi denominado de o “Tratado dos
Milagres”. Surgiu também a partir do Capitulo geral de Génova, sendo o objetivo dessas
narrativas perpetuar a gloria de Francisco pela narragdo dos milagres.

Segundo comentérios dos hagiografos, Sao Francisco ndo cessava de operar
milagres, e faltava uma obra que pudesse exaltar isso. Também de autoria de Tomas de
Celano, foi escrito a pedido de Joao de Parma, novo Ministro Geral da Ordem, que solicitou a
redagdo do documento, que era tdo esperado. A contrariedade com que escreve a obra foi
ressaltada por Desbonnet. E importante ressaltar que “somente, a insisténcia dos irméos e a
autoridade dos superiores o levou a decidir escrever™*°.,

Pode-se dizer que a obra ¢ uma colecdo de relatos construida
sistematicamente em torno dos milagres do santo de Assis'®’. Assim, o Tratado Dos Milagres
se divide em dezenove capitulos e compreende milagres e sucessos extraordinarios ocorridos
por intercessdao do santo durante sua vida e depois de sua morte. O texto torna-se uma
verdadeira continuacdo do capitulo onde aparece o relato sobre a estigmatizagdao, que nao
somente descreve o milagre, mas também relaciona-o ao mistério da Cruz de Cristo, que ¢ o
mistério mais profundo na vida do santo. Os capitulos III-V e VII-XVIII descrevem, por
ultimo, todos os milagres realizados por Sao Francisco em vida e depois de sua morte, sendo
que a imensa maioria deles ocorreu na Italia. Sobre a questao de alguns milagres e da propria
estigmatizacdo, voltaremos a tratad-los com mais detalhes adiante.

A base de documentos e textos para a escrita do Tratado Dos Milagres ¢
mais facilmente definida do que outros escritos. Uma consideravel parte dos milagres ja
foram registrados na Vida Primeira. Outra parte destes também se encontra na Vida Segunda.
Um conjunto de outros milagres estava registrado no catdlogo do processo de canonizagao,
lidos publicamente, portanto, durante a cerimdnia dirigida pelo papa Gregoério IX em 1228.
Outros documentos, sobre os quais Celano pdde estuda-los, foram também usados na
composicdo de o Tratado dos Milagres.

Por ultimo, existia junto a tumba de Sdo Francisco a redagdo de um catalogo
dos milagres ali ocorridos, reda¢do que Celano pdde examinar. Registrado em o Tratado dos
Milagres esta um conjunto de milagres que partem da ressurreigdo de uma mulher que havia
morrido e que, pela intercessao de Sao Francisco, volta pedindo para se confessar e, apds isso
ocorrer, morre novamente. Ha milagres como desastres que sdo evitados em nome de Sao

Francisco, como o caso do menino que engoliu um alfinete de prata, trancando-lhe a garganta
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e o levando a morte. O pai, mae e amigos invocaram os méritos de Sdo Francisco € o menino
voltou, bendizendo o nome de Sdo Francisco junto com todos'®. O proprio hagidgrafo citou

. - - 189
também testemunhas a respeito desses milagres

. Tanto fontes escritas, como também
relatos orais foram registrados. Todo esse material foi editado para oferecer o Tratado dos
Milagres.

Os problemas politico-espirituais dentro da Ordem j& vinham sendo
registrados ha algum tempo. Havia problemas politicos bem intensos. Inclusive, uma das
expectativas de Tomas de Celano era contribuir para que essas dificuldades se diluissem. Por
isso, a perspectiva transmitida pelo Tratado Dos Milagres esta envolta por essas disputas. Os
problemas ndo eram pequenos, uma vez que a propria Ordem também se espalhava, nao

apenas pela Europa, mas por quase o mundo todo, a ponto de, em 1239, haver uma estimativa

de que a Ordem possuia cerca de 30.000 mil frades.

Duas tendéncias que existiam ja, embora em grau menor, nos tempos de
Francisco, manifestavam-se na Ordem: alguns, conscientes das necessidades
da Igreja, organizavam-se em toda a Europa, a fim de estarem a altura de
responder aos apelos da hierarquia, enquanto que outros, nostalgicos dos
primeiros tempos da Ordem, reprovavam a evolugdo que estavam

testemunhando: ora é sobretudo, desses Gltimos que Celano se fazia o eco'”.

O Tratado dos Milagres surge em um momento no qual esses partidos
Conventuais e Espirituais estavam solidificados dentro da ordem. Nao foram poucos os
problemas que surgiram a partir da disputa entre esses dois grupos, que representavam anseios
diferentes quanto a forma de vivenciar o carisma franciscano. Assim, Tomas de Celano
enganara-se acreditando que as diferencas seriam resolvidas através das obras escritas por ele

(Vida Segunda e o proprio o Tratado dos Milagres).

Do outro lado, o ministro geral Jodo de Parma, santo homem, respeitado por
todos, fiel apoio dos companheiros da primeira hora e de seus discipulos, era
tido como favoravel as doutrinas de Joaquim de Fiore, que o Papa acaba de
condenar: por causa disso, foi levado a pedir demissdo e um certo descrédito

. . . . 191
caiu sobre os empreendimentos que ele havia encorajado. .

Com a demissao de Jodo de Parma (1257), pediram-lhe que indicasse outro

Ministro Geral, e assim assumiu o cargo alguém indicado pelo proprio Jodo de Parma. E
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dessa maneira que entra na histéria do franciscanismo um importante Ministro Geral e
hagiografo, considerado por alguns como um dos reformadores da ordem e, at¢ mesmo, um
segundo fundador por outros, que ¢ Sdo Boaventura de Bagnoregio.

Esse era professor de teologia em Paris, compunha a elite pensante da

época. Merlo afirma que era um personagem importante, uma espécie de icone de seu tempo:

Um individuo de grande personalidade e cultura era colocado no governo da
Ordem. Entrou para a Ordem dos Menores em 1243, depois de sete anos de
formagao académica na Universidade de Paris, onde assistiu as aulas de
Alexandre de Hales (que também se fez Frade menor na segunda metade do
século XIII) 2.

Como tal, construiu sua Legenda (Legenda Maior) com base em relatos de
freis que conheceram a vida de Francisco, mas também utilizou de sua propria perspectiva e
interesse para moldar a visdo que ndo apenas sua época mas também a posteridade deveria ter
do santo italiano.

Ele ndo pertencia a primeira geracdo dos menores nem vivenciara 0 modo
de viver o ideal evangélico desses primeiros frades. “Entrara na Ordem por volta de 1243,
quando os estudos comecaram a ganhar importancia e os primeiros conventos de alvenaria
foram tomando o lugar das humildes choupanas dos primeiros tempos™'*>.

Essa afirmacdo do momento em que Boaventura se converte ao
franciscanismo ¢ um dado importante, pois ja ¢ uma demonstragdo das transformacdes dentro
da propria ordem: o estudo sendo valorizado, ao lado da substituicdo do ideal de pobreza
extrema por uma forma mais branda e menos radical.

A propria Ordem, devido ao seu alcance e espago ocupado dentro da
sociedade, justificava sua postura, posicionando-se de maneira a facilitar o “encaixe” de
pessoas como o proprio Boaventura dentro do movimento. Esse ¢ apenas um exemplo dentro
de centenas, por que ndo milhares, que aderiram ao ideal franciscano, ja mais amalgamado
aos ideais citadinos.

Nos principais decénios do século XIII, a ordem servia a Igreja. Havia uma
relacdo de “Utilidade”, um conceito eclesiologico central no pensamento dos frades menores

que justifica a razdo de existéncia da propria ordem.
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A utilidade da Ordem minoritica, que é providencial e util para as tarefas
carismaticas da “Igreja de Deus”, traduz-se institucionalmente em dimensoes
eclesiais e, consequentemente, eclesiais e eclesiologicas; isso plena

harmonia dos Frades menores com a ordem da cristandade, que tem como

cabeca o papado'*.

O proprio Sao Francisco havia assumido um compromisso de obediéncia
diante do papa Inocéncio. Transmitiu isso em seus ensinamentos também e deixou esse

legado a seus sucessores.

Portanto tendo sido concedida essas coisas, o bem-aventurado Francisco
rendeu gragas a Deus e, pondo-se de joelhos, prometeu humilde e
devotamente ao senhor papa obediéncia e reveréncia. Os demais irmaos

prometeram semelhantemente ao bem-aventurado Francisco obediéncia e

reveréncia, segundo o precedido do senhor papa'®”.

Isto fez que a Ordem ocupasse espagos dentro da Igreja antes mesmo
impensados, como o quadro de inquisidores (em torno de 1250). Embora isso tivesse
acontecido além dos Alpes, e tal posi¢ao ndo envolvesse a Ordem em si, mas individuos, tal
posi¢ao foi também considerada um desvio, principalmente diante do grupo dos Espirituais.
Esse foi mais um fator dentro da escala de transformacoes relacionadas aos menores.

Justificam-se, portanto, essas nomeagdes, ao considerarmos como a maior
expressdo da religiosidade do periodo a religiosidade mendicante. Esses eram corretos e
grandes combatentes das heresias. Por isso, tornarem-se inquisidores nao foi apenas receber
autoridade, ou um beneficio simplesmente, mas significava também assumir como o0s
melhores para aquele tipo de servico. Com isso, tornaram-se combatentes contra os desvios da
fé. Afinal, eles, como representantes da fé genuina, podiam se tornar os melhores
inquisidores.

Os Pregadores (dominicanos) cuidavam da Lombardia e o Reino da Sicilia,
enquanto que a Italia central e oriental ficaram sob a responsabilidade dos Menores. Em torno
de 1258, os favores da Sé Apostodlica, através de Alexandre IV, permitiam que os Ministros
Gerais e Provinciais substituissem inquisidores pertencentes a Ordem, mesmo que a S¢
apostolica os tivessem nomeado. “A entrega do cargo inquisitorial a Ordem dos Menores
fecha o circulo da compatibilidade do “franciscanismo” com a grande constru¢do do poder

pontificio”'*°.
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Quando esses cargos foram assumidos, € os menores se tornaram
inquisidores, os proprios frades ja estavam alcangando outras esferas de autoridade dentro das
camadas hierdrquicas da Igreja. Essa inser¢do dos mendicantes iniciou em 1241, com a
eleicdo de Frei Ledo de Perego como Arcebispo de Mildo, e foi refor¢ada pela posi¢ao
assumida por Boaventura de Bagnoregio como Cardeal em 1273, sob o auspicio de Gregorio
X.

Substituindo Frei Boaventura a frente da Ordem dos menores, assumiu
como Ministro Geral Frei Jeronimo de Ascoli, eleito em Lion em maio de 1274. Esse foi
nomeado Cardeal, com o titulo de Santa Prudencia, por Nicolau III, e chegou ao pontificado.
“Em 1288, Frei Jeronimo de Ascoli foi eleito Pontifice com o nome de Nicolau IV. Se por
diversas vezes Frei Francisco se chamara “servus”, em 1288, finalmente, um Menor podia
proclamar-se, como pontifice, “servus servorum Dei”'"’,

Foi diante dessas transformacdes que Boaventura escreveu seus textos, em
um momento em que a Ordem se tornou importante dentro da Igreja, ou pessoas importantes
passaram a fazer parte da Ordem, consequentemente alterando sua caminhada “tradicional”.
Em relacdo ao destaque eclesiastico, havia franciscanos presentes nos maiores cargos dentro
das escalas hierarquicas da Igreja, tais como bispos e cardeais. Quanto a infraestrutura, como
jé& afirmamos, as choupanas foram trocadas por prédios de alvenaria.

Em termos politicos, havia pelo menos dois grupos que se confrontavam,
desde os tempos de Celano. Enquanto o grupo dos espirituais insistia na posi¢cdo radical
quanto a pobreza, julgando-se fiéis seguidores de Sao Francisco e seu carisma, por sua vez,
havia o grupo dos conventuais (ou clericais) que dominavam o movimento'”®. A respeito
dessas transformagdes, percebemos o proprio Boaventura justifica-las teologicamente, pois
ele possuia uma visdo espiritual a respeito da ordem franciscana e da maneira como essas

mudangas estavam ocorrendo:

Nao te impressiones que, no inicio, os frades foram simples e iletrados. Isso
até deve confirmar em ti fé na Ordem. Confesso diante de Deus que foi
sobretudo isso que me fez amar a vida do bem-aventurado Francisco; ¢ que
ela & semelhante ao inicio e a perfeicdo da Igreja, que comegou
primeiramente com simples pescadores e depois progrediu até doutores
famosissimos e valorosissimos; a mesma coisa podera vé-la na religido do
bem-aventurado Francisco, para que Deus mostre que ela ndo foi fundada
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pela prudéncia dos homens, mas de Cristo; e ja que as obras de Cristo jamais
acabam, mas progridem, vé-se que essa obra ¢ divina pelo fato de que

também homens sabios ndo se furtaram a adaptar-se a companhia de homens
199

simples .

As transformagdes ocorridas no interior da Ordem ndo eram aprovadas e
admitidas com tranquilidade. Boaventura constréi “teorias” que servem de apoio e
direcionamento, visando manter a unidade da Ordem.

O novo Ministro Geral assumiu o generalato em 1257 (no Capitulo Geral de
Parma). Diante de varias dificuldades (a questdo da pobreza, dos estudos e livros®® e do
joaquimismo), Boaventura centraliza decisdes, visando a unidade e a paz da Ordem. Contudo,
dentro das proprias “ordenangas” de Boaventura, destaca-se a auséncia dos ensinamentos,
carisma e exemplo do santo fundador. Nos documentos de Sdo Boaventura, pouco se
menciona Sdo Francisco.

Por isso, Desbonnets afirma que a Legenda Maior ¢ uma magnifica sintese
da vida espiritual; no entanto revela-se como sendo operacdo perfeitamente bem sucedida do
embalsamamento de um morto que se procura impedir que interfira na vida real™".

Em 1263, reuniu-se um Capitulo Geral da ordem em Pisa, aprovando as
duas legendas escritas por Boaventura. Estas ficaram conhecidas como Legenda Maior e
Legenda Menor, nomes mais conhecidos.

Essa quarta hagiografia, apresentada em 1263, a Legenda Maior também
traz uma linha muito parecida com a Vida Primeira, contudo parece mais direcionada pelas
questdes politicas que ja estavam em plena discussdo, norteando a ordem, questdes estas que

na época de Celano ainda estavam se iniciando.

A figura de Sdo Francisco construido e apresentado pela Legenda Maior ¢
um “Sdo Francisco literario e hagiograficamente construido”. Seguindo
linhas ¢ modelos escolhidos e impostos pelo Geral e por aqueles que
apoiavam a interpretagio bonaventuriana. E um S&o Francisco ttil 2 Ordem
e interpretado em chave teoldgico-espiritual. Ele é “vir-hierarchicus”, que

completou a gradual ascensdo para a perfeicdo evangélica®.
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A preocupagdo da Legenda Maior, ndo apenas de Boaventura em si, mas da
maioria do movimento, estava voltada para os favores e aten¢do junto a curia, aspectos bem
diferentes do anseio do fundador. Os frades nao eram mais meros mendicantes, haviam de
alguma maneira se inserido nos proprios interesses do clero secular, disputavam com esses 0s
mesmos servicos liturgicos, tais como ja citamos: o cuidado dos mortos, uma das principais
rendas dos conventos mendicantes.

Entretanto, frisamos as dificuldades internas de manter a coeréncia com o
ideal de um homem que deixou um legado baseado na pobreza elevada como ideal de fé, para
se sentir mais perto de Deus, aspecto que seu movimento, através de personagens como
Boaventura, quis esquecer. Talvez ndo por um desejo disso, mas talvez por uma necessidade
dos tempos em que estavam vivendo dentro da Ordem e ndo mais fraternidade. Merlo afirma,

sobre a situagdo em que se encontrava a Ordem em torno de 1290:

Parece, pois, que a vida da Ordem segue um duplo caminho: num, procura-
se definir em que consiste a pobreza e como é possivel vivé-la sem
contrariar a inspiragdo franciscana e as prescrigdes da Regra; no outro, a

r

Ordem desenvolve, reforcando-se, a propria acdo pastoral, que ¢

inevitavelmente também acdo social e politica (em relagdo ao nivel dos

destinatarios de tal agdo), além de fonte de entradas econdmicas™".

Esta era a situagdo politica e econdmica em que se encontravam os frades,
uma vez que eles tiveram acesso a bens e conseguiram montar uma estrutura patrimonial que
se justificava como propriedades coletivas e de uso dentro e para a propria Ordem.

Bem proxima da Legenda Maior (no que se refere ao conteudo, autor e
datacdo) esta a Legenda Menor, uma obra que foi escrita para a divulgagdo do Movimento
Franciscano Seria uma espécie de selecdo de eventos, mais importantes, composta de forma
mais resumida, de maneira a facilitar sua utilizacdo no oficio litargico™. E um verdadeiro
resumo da Legenda Maior, Desbonnet, sobre as duas Legendas, ainda frisa a maneira como
um grande tedlogo pode trazer a luz a significacdo mistica da evolugdo de um santo.

Devido ao desenvolvimento da fraternidade, sua oficializagdo e servigo a
Igreja, as diversas vozes que falavam a respeito do Santo deveriam ser uniformizadas,
evitando maiores desgastes, disputas e mesmo heresias. Com isso, em 1266, houve uma
proposta (segundo alguns estudiosos feita pelo proprio Boaventura) de serem destruidos todos

os outros documentos a respeito de Sao Francisco de Assis, devendo permanecer apenas as
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legendas escritas por ele (Legenda Maior e Legenda Menor), que supostamente apresentam a
“vida oficial” do fundador do franciscanismo. Embora a decisdo tenha sido cumprida, os
documentos sobreviveram escondidos, chegando aos nossos dias, principalmente a exemplo
dos beneditinos.

Para Paul Sabatier, praticamente o primeiro historiador moderno do
franciscanismo - responsavel por uma das biografias cldssicas de Sao Francisco, uma das
primeiras reabrindo o debate sobre o santo a partir do século XIX - pesava a desconfianga
sobre as obras de Celano e Boaventura, pois essas ndo apresentavam “a vida auténtica” de Sdo
Francisco, mas uma perspectiva mais proxima a visdo do papado, por isso o apreco aos
documentos escritos pelos “espirituais”, uma vez que esses estavam em melhor condi¢ao para
apresentar os anseios daquilo que Sao Francisco pretendia para a ordem.

A idealizagdo existente em torno da imagem do santo, as representagdes em
torno desse, apresentadas pelas hagiografias, de certa maneira privilegiavam mais a vida do
santo mesmo. Um exemplo disso ¢ A Vida Primeira, que ndo possui informagdes sobre a
infancia de Francisco, a propria juventude ¢ limitada a proximidade da conversdo. A
exigéncia positivista, o fato concreto analisado, levou pesquisadores como Sabatier a pensar
no Sdo Francisco por trds da hagiografia, ou melhor, presente nessas, mas sem a leveza da
idealizacao.

De qualquer modo, ndo cremos que conscientemente qualquer um dos
frades abragassem interesses diferentes daquele proposto por Sao Francisco. O que
precisamos compreender ¢ que a fraternidade que se tornou ordem possui uma transformagao
que acompanhou os anseios de uma sociedade que passava por profundas mudangas, desde o
século anterior (século XII). Ao mesmo tempo, o nivel cultural diferente (doutores da
universidade), pronto para interpretar a pobreza como algo “relativo”, também contribuiu para
essas diferentes nuances, ou ainda perspectivas, tdo equidistantes de um mesmo personagem.

Partamos para uma analise do outro grupo de fontes. O grupo identificado
tradicionalmente como ‘“ndo oficial” esta repleto da influéncia dos “Espirituais”. Nesse
segundo grupo, dos documentos nao oficias, temos: a “Legenda dos Trés Companheiros”, o
“Andnimo Perusino”, a “Legenda Perusina”, também “O Espelho da Perfeicdo” e “Os
Fioretti”. Analisemos o primeiro texto, que ¢ “A Legenda dos Trés Companheiros”.

No ano de 1244, conclamado pelo entao Ministro Geral frei Crescéncio de
Iesi, ocorreu o encontro da ordem em Génova, o0 mesmo encontro que deu origem - pelo
menos a primeira parte - a Vida Segunda, e o Tratado dos Milagres, também de Tomas de

Celano, bem como a Legenda dos Trés Companheiros. Neste encontro, este Ministro Geral
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solicitou que lhe enviassem escritos referentes a fatos e milagres sobre Sdo Francisco, para
que ficassem para a posteridade, ao que os companheiros responderam com a Legenda®””. Ha
davidas quanto a data de sua formulag¢do, uma possibilidade ¢ que ela tenha sido concluida em
11 de agosto de 1246, durante um periodo em que Sao Francisco se encontrava no eremitério
em Rieti, local importante na vida do Santo, mas varias outras hagiografias ja haviam sido

produzidas anteriormente.

A vida de Sdo Francisco que nos foi transmitida sob o titulo de Legenda dos
Trés Companheiros foi concluida a 11 de agosto de 1246, num pequeno
convento do vale de Rieti, Greccio, que retornard muitas vezes no curso
dessa historia. Esse eremitério foi a estadia perfeita de Francisco, sobretudo
nos ultimos tempos de sua vida. Desse modo, tornou-se duplamente caro ao
coracdo de seus discipulos (2 Cel. 35; 61; 1 Cel. 60; 84; 2 Cel. 45; 64).
Desde os primeiros tempos da Ordem, converte-se também em quartel-

general dos observantes, ao longo dos séculos, permanece um dos centros

mais puros da piedade franciscana®®.

Trés discipulos de Sdo Francisco sdo possivelmente responsaveis pela sua
composicdo: Frei Ledo, Frei Rufino e Frei Angelo, presentes por tras da expressao “nos qui
cum eo fuimus” (falaremos disto adiante). O historiador Paul Sabatier ponderou a respeito dos
autores, como homens dignos de narrar a historia de Sdo Francisco € ao mesmo tempo os
mais capazes de fazé-lo. Sabatier ¢ um dos pensadores que considera, portanto, a autoria dos
trés companheiros de Sdo Francisco como auténtica.

Esses discipulos sdo pertencentes ao partido dos fiéis seguidores da regra,
utilizado pelos “espirituais” como exemplos para si mesmos, ¢ ponto de ligagao entre o Santo
Francisco e suas posi¢des. Considerava que esses homens estivessem mais proximos da
esséncia do franciscanismo e tiveram seus escritos, de certa maneira, polidos pela elite da
propria Ordem, ou mesmo que fora sua op¢ao silenciada pela curia romana.

Esta ¢ a opinido de Sabatier, com a qual, em parte, concordamos. Levamos
em consideragdo a critica de Sabatier com esse moldar da imagem do santo necessario aos
interesses da curia, contudo, consideramos as observagdes desse autor em alguns momentos
tendenciosas, talvez pela sua influéncia calvinista.

No que se refere a autoria do texto da Legenda dos Trés Companheiros, a
opinido de Desbonnet se confronta com a de Sabatier, no sentido de que a autoria desse

documento ndo se ligaria aos trés personagens fiéis companheiros de Francisco, mas sim,

25 SILVEIRA, Frei Ildefonso.(org). S&0 Francisco de Assis: Escritos e biografias de Sdo Francisco de

Assis. Cronicas e outros testemunhos do primeiro século franciscano. Sao Paulo: Vozes, p. 32.
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apenas a um deles. Se assim for, seria portanto Ledo. Frei Ledo era um dos companheiros de
Sao Francisco, considerado um importante discipulo, dentre os outros dois, que seriam Frei
Rufino e Angelozm, Confirma-se, desse modo, a “tradicdo leonina”, uma das possiveis

divisdes além do quadro “oficial” e “ndo oficial”.

Em todos os manuscritos, essa Legenda ¢ precedida de uma carta enderecada
ao Ministro Geral e assinada pelos frades Ledo, Rufino e Angelo. E dessa
carta que a obra tirou o nome tradicional de Legenda dos Trés
Companheiros. E hoje, portanto, certo que algum deles nio é o autor do
texto e que a carta, ou ndo esta em seu lugar ou entdo, o que me parece mais
razoavel, deve servir de prefacio a todo o “pacote” de documentos dos quais
os Companheiros se teriam feito fiadores™.

O questionamento da autoria, contudo, ndo inviabiliza a andlise do texto, até
porque a Legenda dos Trés Companheiros é uma importante obra dentro dos estudos
franciscanos, pois se encontra no centro da Questdo Franciscana, da qual falaremos a seguir.
No fundo, havia ainda outra questao historicista disfarcada nas opgdes formais de Sabatier:
esse acreditava que Tomds de Celano apresentava o “santo”, enquanto Ledo apresentava o
“homem”. Parece um cruzamento inconsciente o surgimento dessa posi¢do, a procura do
homem S3ao Francisco, uma vez que no mesmo contexto ha por parte da historiografia voltada
ao cristianismo uma procura intensa pelo Jesus historico, surgida justamente em torno do
século XIX.

A perspectiva de que a Legenda dos Trés Companheiros esteja ligada mais a
humanidade de Sao Francisco, como foi a opinido proposta por Sabatier, ¢ colocada em xeque
por Desbonnets, que menciona justamente pelo menos uma das influéncias sobre as quais essa
fonte foi construida, que seria a Vida Primeira®®.

Como para Sabatier a influéncia de frei Ledo foi a principal, isso explicaria
essa visao de Desbonnets quanto ao texto ndo ter sido escrito pelos trés companheiros ¢ talvez
apenas um ou dois. A influéncia de frei Ledo ¢ tanta, que chega ao ponto de algumas vezes o

texto ser chamado de Legenda Leonina.

Hé4 um manuscrito, que agora se encontra na biblioteca comunal de Perusa
sob n. 1046, no qual existe toda uma compilacdo de “pericopes” que
transmitem o testemunho de Frei Ledo e dos outros companheiros. Muitas
dessas “pericopes” tém o selo “nos qui cum eo fuimus”. A redacdo desse
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manuscrito provavelmente foi realizada por volta de 1310-1312, mas muitos

relatos nele contidos muito provavelmente sdo anteriores a Sdo Boaventura,

. . . 21
porque o manuscrito encerra o material dos companheiros®'.

A expressdo “nos qui cum eo fuimus” foi estudada por Raoul Manselli e
apresentada também pelo proprio Sabatier, justificando os textos onde os companheiros de Sdo
Francisco apareciam, ou sdo colocados como autores, e pode ser traduzida como “nos que estivemos
com ele”, e ¢ a partir de um texto onde essa expressao surge, como afirmou Bartoli, que vimos, entdo,
surgir O Espelho da Perfeicdo. Esse foi composto por um compilador anénimo realizando
uma obra em doze partes. Baseado nos fatos ocorridos e também a partir do siléncio de
Boaventura, celebrava as virtudes de Francisco.

Seu valor foi recuperado no fim do século XIX pela redescoberta desse por
Paul Sabatier, que organizou a edi¢do do codice em 1898. Embora seja considerada ainda
como secundaria por alguns franciscanologos, a consideragdo de Sabatier sobre o texto ¢
interessante, trazendo certa polémica sobre a datacdo, segundo Desbonnets, ¢ firmada em

1318, enquanto para Sabatier antecede a propria obra da Vida Primeira.

A descoberta desse texto trouxe grandes conseqiiéncias ao futuro da
franciscanistica ndo apenas pelo seu contetido, mas, sobretudo pelo
encaminhamento critico dado por Sabatier. Em primeiro lugar, o historiador
francés atribui a autoria da obra ao grande secretario de s. Francisco, frei
Ledo de Assis. E em segundo lugar, a datagdo proposta ao texto foi de 1227,
ou seja, um ano antes da redagdo da chamada Vita Prima, por Tomas de
Celano, e que se tornou a versdo oficial da vida de S. Francisco até¢ a
aprovagﬁz?lda Legenda Maior sancti Francisci de Boaventura de Bagnoregio,
em 12637 .

Para Desbonnets, perspectiva com a qual concordamos, a composi¢do do
texto se deu porque, mesmo com a produgdo de Celano (Vida Primeira e Vida Segunda) e as
obras de Boaventura (Legenda Maior e Legenda Menor), ainda se procurava por fatos novos
em relacdo ao Santo. Essa busca por narrativas ainda inexploradas, pela novidade diante da
vida do Santo demonstrada através de novos acontecimentos levou a lerem as obras existentes

sobre Sao Francisco e buscarem essa possivel novidade.

Os anos passam ¢ as tendéncias que, em vao, se tentou reduzir, constata-se
que estdo sempre vivas: irmdos andam a busca de elementos da “legenda
antiqua” que ainda poderiam sobreviver. Descobriram antes de tudo as

219 BARTOLI, Marco. Ibid. p. 78.

21 PEREIRA, André Luis. A Historiografia Franciscana na Frente aos Desafios da “Medievalistica” e da
Interpretacdo Hagiografica: Novas Possibilidades de Trabalho?. In ALMEIDA, Neri de Barros (org). A
Idade Média entre os séculos X1X e XX: estudos de historiografia. Campinas: Unicamp, 2008. p. 181.
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recordagoes de Frei Ledo (Legenda Perusina), depois trechos da Vita Il de

Celano, mas tanto uma como a outra, sem conhecer o nome dos autores”'”.

Apenas para esclarecer, Legenda Antiqua ¢ um dos nomes que foi dado a
obra Vida Primeira, uma vez que a Legenda Maior ficou sendo conhecida como Legenda
Nova. Sendo assim, foi a partir da leitura dessas obras que presenciamos o surgimento do
Espelho da Perfeicdo, diante do qual preferimos a opinido de Bartoli ¢ Desbonnets, por
compreender o avango da pesquisa e da perspectiva de ver tal fonte situada no periodo
préximo ao manuscrito que lhe deu origem. Se o documento que estd na biblioteca de Perusa
¢ datado de 1310-1312, torna-se bem provavel que o Espelho Da Perfei¢cdo tenha sido
composto em 1318.

Ja a Legenda Perusina recebeu varios titulos, sendo esse o mais utilizado®".
Um dos questionamentos aplicados sobre o texto ¢ que ndo se trataria de uma legenda, por
ndo respeitar uma ordem cronoldgica. Tratar-se-ia de uma coleta quase sem ordem de
episodios de toda sorte’', possuindo uma estreita relagio com o Espelho da Perfeicdo, uma
vez que, seguindo a hipdtese de Desbonnets, se desdobram da mesma origem, do mesmo
documento mencionado por Bartoli, o manuscrito de no. 1046 da Biblioteca Comunal de
Perusa. Em primeiro lugar, o Espelho Da Perfei¢do seguiu uma dire¢do mais ligada a uma das
partes de Vida Segunda, enquanto a Legenda Perusina, por sua vez, compreendeu uma outra
seqiiéncia. Uma das possibilidades que justificariam essa diferenca ¢ que grande parte dos
eventos narrados sejam de autoria de Frei Ledo, registrados também por Celano em sua

hagiografia.

A obra fala, primeiro, da predile¢do de Sdo Francisco por aquele eremitério e
pelos habitantes de Greccio. E diz a continuagdo: Seu exemplo, sua pregagado
(de Francisco) e a de seus irmaos, moveram pela graca do Senhor, a muitos
do povo (de Greccio) a ingressar na Religido. Muitas mulheres guardavam a
castidade vivendo em suas casas, vestidas como habito religioso. E ainda que
cada uma delas permanecesse em sua casa vivia honestamente uma vida de
comunidade e afligiam seus corpos em jejum e oragdo; de sorte que ainda
quando eram jovens, sua maneira de comportar-se parecia aos homens e aos
irmaos, propria ndo de pessoas seculares e de sua parentela, sim de pessoas

santas e religiosas que haviam servido ao Senhor por longos anos*"’.
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Embora ndo haja acordo quanto a datagdo da Legenda Perusina, é bem
provavel que ela tenha sido escrita em torno de 1311. Tampouco sua autoria possui
defini¢io’'®. Encontram-se na obra muitos relatos dos companheiros do Santo, narrativas
acompanhadas do selo ’nos, qui cum eo fuimus”, fazendo parte também dos documentos nao
oficias, por isso se acredita que esteja ligada a tradi¢ao leonina.

Dando sequéncia sobre a descricdo das fontes, em 1902 Ortrory editou pela
primeira vez com, o titulo mais an6dino, um relato sobre a vida de Sao Francisco denominado
o Andnimo Perusino. A compilagio foi realizada por um frade menor anénimo, que se auto-
qualificou como discipulo dos companheiros de Sdo Francisco. Isso explicaria o nome da
obra, que ao mesmo tempo teve seu autor ignorado por bastante tempo, e “Perusino” porque o
inico manuscrito encontrava-se naquela cidade. Hoje, considera-se o irmio Jodo”',
mencionado no prefacio dos Trés Companheiros, como autor do Anénimo Perusino®®.

Nessa obra, escrita antes do pedido do Capitulo, frei Jodo teve a intengao de
conservar a lembranga “do nascimento e da fundacdo da Ordem”, periodo herdico que seus
informantes Gil e Bernardo viveram com Francisco, € mesmo corrigir certos detalhes

“erroneos” da Vida Primeira®®

. Precisamos apenas ter clareza de que o Anénimo Perusino ¢é
uma obra distinta da Legenda Perusina, sendo documentos de autores diferentes escritos em
datas também distintas. A idéia é que o Andnimo Perusino tenha sido escrito em torno de

1262-1270. O franciscano Schmucki também concorda com a possivel autoria de frei Jodo.

Da mesma forma que na Legenda dos Trés Companheiros, o compilador do
Anbnimo exalta com forga a colaboragdo dos primeiros irmaos na difusdo da
Ordem da Peniténcia. Em troca, o momento escénico em que apresenta

homens casados conversando diretamente com irmaos menores, € proprio do

Anodnimo.?’.

Um determinado grupo de homens entrou para a ordem: aqueles que eram
casados tiveram a oportunidade de compor uma divisdo especifica criada para atendé-los, a
Ordem da Peniténcia, uma ordem organizada para que estes pudessem buscar ao Senhor sem
abandonar suas esposas. Essa Ordem da Peniténcia oportunizou espago para homens e

mulheres que ndo queriam deixar o “século”, mas queriam servir a Cristo. Dessa forma,
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encontramos no texto tanto homens entusiasmados que se converteram ao Senhor pela
pregacao dos primeiros irmaos, como também mulheres que queriam buscar a propria
salvagdo®'.

Por ultimo, como documento “ndo-oficial” analisado, temos “Os Fioretti”.

Estes foram produzidos, ou pelo menos traduzidos para o italiano no século XIV.

Os Fioretti sdao um florilégio, coletdnea maravilhosa e inimitavel de
episodios, “milagres e exemplos devotos”, os mais belos e mais
significativos da vida do Pobrezinho de Assis e de alguns de seus
companheiros [...] Substancialmente, eles referem gestos e palavras de

Francisco, que em geral podem ser considerados histéricos ou de boa

tradigdo oral, raramente devaneios legendarios™.

Percebamos que Os Fioretti trabalham com gestos e palavras de Francisco,
mas com alguns - no aproveitamento do nome e do espirito da obra - florilégios, ou floreios
em torno do personagem. O nome “Fioretti” se origina de um titulo bastante comum na
literatura Medieval e se refere a narracdo de milagres e exemplos. Desse modo, encontramos
nessa fonte referéncias de milagres de Sdo Francisco e também, como nas demais fontes
franciscanas, idealizacdes de seus seguidores.

Esses florilégios desenvolvem-se através do estilo literario dessa como
novelistica®. Nesse sentido, percebemos que Os Fioretti desenvolveram uma imagem muito
positiva, at¢é mesmo deificada de S3o Francisco e do mundo a sua volta, ao que Segre
comenta:

Nos Fioretti a realidade ndo fala mais alto, ndo ha mais drama, minimiza-se a
dor. Remove-se o peso do mal. Ha uma realidade candida, rarefeita, terna
atmosfera, maravilhosa, dogura, onde um senso mitico estimula a propria
narrativa [...] um pouco do paraiso na terra — de uma religiosidade serena e
contemplativa®*.

Fruto dessas narrativas serenas e contemplativas ¢ que foi construida cada
parte de Os Fioretti, exaltando os feitos de nosso personagem, na maioria das vezes se
embasando nessa realidade mitica, onde o seu exemplo foi usado para tocar os coragdes, a fim

de converté-los a Cristo. Esse ¢ um dos pontos que se destacam no carisma franciscano, sendo
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que até hoje em dia se considera Sao Francisco exemplo na evangelizagdo. O proprio exemplo
de santidade e devocao, elevados a um ideal extremo pelos documentos que falam deste, nos

apresenta alguém que evangeliza sem nada falar, mas sim com a propria vida.

2.1 A QUESTAO FRANCISCANA

Da mesma maneira como nos Evangelhos Sindticos (Sao Mateus, Sao
Marcos, Sao Lucas e Sao Jodo) suscitaram-se discussdes quanto a autoria, forma de
composicdo de cada um deles, maneira de eles se relacionarem entre si, somadas a perguntas
como a origem e a datacdo de cada um deles, nas fontes franciscanas houve o mesmo
movimento. Assim, encontramos dentro dos estudos sobre o franciscanismo uma discussio
proposta entre proprios franciscandlogos denominada de “Questao Franciscana”. Dessa forma
a “Questdo Franciscana” se baseia na discussdo sobre a primazia das fontes, e o debate de
longa data e ainda sem solug¢do, tenta definir qual das fontes ¢ a mais importante, ou a mais

fidedigna sobre a histdria de Sdo Francisco, sua vida e os milagres em torno do Santo.

A questdo franciscana centra-se em saber que tipo de relagdo reciproca se
encontra nas distintas fontes que nos falam da vida de Sdo Francisco, ou
falando de outra maneira, até que ponto e como dependem uma das outras.
Nao trata-se somente de um problema critico-literario, sim também de um
tema muito importante para conhecer a histéria da Ordem, pois nos leva a

estudar assuntos que estdo ligados aos mais de cem primeiros anos do inicio

dessa®®.

Apresentamos anteriormente a distingdo entre biografia e hagiografia, até
mesmo para esclarecer ao leitor hodierno que os documentos de um momento historico
especifico nao podem tao simplesmente ser analisados com nosso olhar moderno e critico sem
certa cautela. Uma vez que foram compostos em um momento proprio, com preocupacdes
outras do que as da sociedade contemporanea, precisam ser, pelo menos, analisados em
relagdo ao seu contexto historico.

Nao saberemos nunca o que os hagiograficos intentaram quando
compuseram seus textos, seus reais interesses e influéncias. Tampouco pouco ¢ nosso

propodsito descobrir isso. Pretendemos aqui, apenas, apresentar como se encontra essa

225 GRAU, Engelbert. Ibid. p. 220.
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“disputa” entre os franciscandlogos ou os que se dispdem a estudar a franciscanistica em
busca de compreender esse movimento, redimensionado, atualizado, assumindo outros
moldes hodiernamente, mas ainda vivo ¢ desde a Idade Média atraindo “vocagdes” e
estudiosos. Dessa maneira, interessa-nos apresentar como as representagdes construidas sobre
Sao Francisco em vida e em morte influenciaram e ainda influenciam a discussdo em torno

desse debate sobre a “Questdo Franciscana™.

Foi Sabatier quem cunhou a técnica expressdo que ficou chamada “questédo
franciscana”. Com ela quis designar a complexa vivencia pessoal e interior
de Francisco e desafiar simultaneamente a trama biografica que tem
provocado abundante material, cada qual com seu proprio posicionamento e
intencionalidade depois da morte de Sao Francisco e que mostra, o olhar
desse prisma, que “sua experiéncia e sua mensagem nao eram univocos,
dado que ndo foram reduzidos a uma unica voz”**.

Portanto, como pudemos perceber, a Questdo Franciscana inicialmente ¢é
proposta por Paul Sabatier com o intuito de mostrar o verdadeiro Francisco e sua “real”
imagem, que, para ele, estava completamente distante daquilo que a maioria das “biografias”
até entdo mencionavam. Para isso, ele assume uma postura de desconfiar dos documentos
“oficiais”. Para Sabatier, as fontes “oficiais”, tais como Vida Primeira, Vida Segunda, a
Legenda Maior ¢ Legenda Menor eram textos influenciados pela esfera de autoridade da
Igreja. Ele procurava desvelar o Francisco historico, mostrando o seu lado mais humano e
menos idealizado, o que as fontes tidas como “oficias” ndo manifestavam.

Para esse autor os documentos “oficiais” apresentavam um S3o Francisco
hagiograficamente construido para satisfazer os interesses e necessidades da Igreja, ou da
propria direcdo da ordem, em relacdo as dificuldades e interesses que rondavam aquele
momento historico. Sabatier, portanto questionou as descri¢cdes de Sao Francisco e o conteudo
desses textos oficiais. Para ele, esses foram construidos de forma a atender as perspectivas
papais, dentre outras influéncias, como a caminhada histérica da Ordem, por isso,

contaminadas. A partir dele (Sabatier) inicia-se esse debate.

Sabatier propde a desmistificagdo do herdi, e mais uma vez reivindica a
humanidade, a condi¢gdo mais humana, condi¢des de humildade e servo
Francisco. Para ele, vé-se necessario o baixar a figura de Francisco do

226 DOMINGUEZ, Joaquin (OFM). Los Estudios franciscanos y la espiritualidade de San Francisco de Asis. In
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inalcancavel pedestal em que fora exposto nas elaboragdes literarias de seus

bidgrafos, promovidas pelos setores a que eles pertenciam®’.

As preocupagdes de Sabatier se baseiam em algumas evidéncias. De fato,
sdo perceptiveis as mudancas existentes entre os textos. As énfases pousam sobre pontos
diferentes, demonstrando que a problematica levantada por Sabatier de alguma maneira tinha
fundamento. Os documentos sdo forjados no calor e fogo das discussdes e debates existentes
dentro da Ordem. Os direcionamentos quanto a representagao de quem foi Francisco e qual

foi seu proprio ideal seguem essa dinamica, ao que Grau comenta:

Por isso, os autores de vidas de Francisco quase sempre foram forcados “a
tomar postura”, escreveram sua vida de Francisco, seu “espelho da
perfeicdo” da vida dos irmaos menores, ou sua intencionadamente chamada
“Legenda Antiqua”, com o fim de justificar ou constrangidos a justificar seu
proprio ponto de vista. Tinham, portanto, um compreensivel interesse em
interpretar a vontade de S@o Francisco e o inicio da Ordem a luz de sua
propria problematica e selecionavam o que lhes parecia apropriado para tal

finalidade, a0 mesmo tempo que suprimiam ou modificavam o resto™".

Na mesma direcdo da problematica levantada inicialmente por Sabatier, de
questionar e desconfiar das fontes oficiais, houve por parte do mesmo autor, também a
afirmacdo de que a Legenda dos Trés Companheiros foi alterada em seu sentido original, ou
seja, de que no momento de compilagdo, houve alteragdes que podiam e podem ser percebidas
desde o prologo. Isto leva alguns estudiosos do franciscanismo a considerar a Legenda dos
Trés Companheiros como um dos principais pontos dentro da Questdo Franciscana.
Questiona-se sua autoria, a data em que foi escrita, se foi de fato composta pelos trés

companheiros de Francisco ou apenas um deles, dentre outras questdes levantadas.

Além disso, espera-se que os Tré€s Companheiros nos contem, com uma
atengdo particular, os inumeraveis feitos da legenda que tiveram Greccio
como palco. Por isso, corre-se ao final do volume para ali procurar o relato
dos ultimos anos, dos quais foram as testemunhas e surpreendentemente
nada se encontra. Enquanto a primeira metade da obra relata a juventude de
Francisco, completando, ca e 14, a Primeira Vida de Celano, a segunda (n.
25-67) ¢ dedicada a uma visdo dos primeiros tempos da Ordem; visdo de um
frescor e de uma intensidade de vida incomparaveis e onde aos autores, por
forcada tanta simplicidade, alcangam, muitas vezes, o sublime. No entanto,
coisa estranha, ap6s falar primeiro tdo longamente da juventude de S.
Francisco; depois, dos primeiros tempos da Ordem, a narragdo salta
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bruscamente do ano 1220 para a morte e a canonizac¢do, aos quais de resto,

sdo consagradas apenas algumas poucas paginas (n. 68-73)**’.

Como mencionamos acima, para Sabatier a Legenda dos Trés
Companheiros foi alterada, tendo partes suprimidas. Sendo a legenda como a conhecemos
hoje apenas parte do manuscrito original, “foi revista e corrigida e consideravelmente podada
pelas autoridades da Ordem antes de deixé-la circular™>.

A justificativa que Sabatier apresenta para seus argumentos ¢ que a obra
Legenda dos Trés Companheiros respirava o carisma mais original do franciscanismo. Escrita
pelos companheiros de Francisco (Frei Rufino, Frei Ledo e Frei Angelo), pessoas que de
alguma forma puderam compreender os reais desejos dele, era a representagdo de um grupo, €
portanto, uma perspectiva que em certo momento de desenvolvimento da ordem, se
transformara em um problema. Era um direcionamento que acabou se tornando polémico, um
estilo de vida que ndo era mais interessante a ordem e, por isso, se chocava com outras visdes
dentro do movimento franciscano. Ja foram mencionados anteriormente os choques
“partidarios” os quais, inclusive, causaram o afastamento de S3o Francisco da frente da

Ordem, ainda em vida. Onde estaria essa parte desaparecida? Onde foram parar os textos

extirpados da Legenda dos Trés Companheiros?

Pode-se entdo concluir que possuimos fragmentos que sobreviveram a
supressdo da ultima e mais importante parte da Legenda dos Trés
Companheiros. Nao ha porque admirar-se que a obra dos mais queridos

amigos de Francisco tenha sofrido tdo graves mutilagdes. Ela era o manifesto

. A s . 231
de um partido que Crescéncio perseguia com toda sua forga™'.

Na descrigdo das fontes, mencionamos o papel de frei Crescéncio de Iesi
como Ministro Geral, dirigindo o Capitulo de Génova em 1244. Ele se incomodava com a
maneira radical com que os “companheiros” de Sao Francisco pretendiam viver a pobreza e
0s perseguiu por isso. A propria Ordem havia evoluido e aquela visao proposta inicialmente
por Sdo Francisco, de uma pobreza vivida de maneira ideal ndo se enquadrava mais em seus
propositos. Em relacdo aos fragmentos suprimidos, para Sabatier, na Legenda dos Trés
Companheiros, eles ndo haviam se perdido, mas estavam presentes em outros textos,
manifestados em pequenos fragmentos registrados por tras da expressao: “NOS qui cum eo

fuimos”. Tal expressdo, como afirmamos anteriormente, pode ser traduzida como “nds que
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estivemos com ele”. Onde se encontrasse essa expressdo, possivelmente seriam textos de

autoria dos trés companheiros.

Quanto aos fragmentos que foram conservados desse modo, se nos
apresentam numerosos detalhes sobre os ultimos tempos da vida de
Francisco, ndo sdo, entretanto, aqueles cuja perda ¢ a mais lamentavel. Os
autores que reproduzem defendiam uma causa. Da mesma forma s6 lhe
devemos os aspectos que, de algum modo, se referem a pobreza. Deviam
apenas transmitir outros relatos e ndo escrever uma biografia. No entanto,

mesmo dentro desses limites restritos, esses trechos tém uma importancia de

primeira ordem, por isso ndo hesitem em usa-los largamente™>,

A comprovacao por Sabatier do encontro de fragmentos suprimidos ligado a
tradi¢do leonina traz um duplo significado. Utilizando de técnicas de pesquisa como a
exegesem, por exemplo, seria possivel cruzar informagdes e encontrar textos com mais
precisdo; em segundo lugar, evidencia-se na forma como demonstra Sabatier seu encanto,
deslumbramento ¢ até paixao pela Legenda dos Trés Companheiros, sentimentos que ele ndo
esconde, muito pelo contrario, faz questdo de deixar claro seu aprego por esse documento. Isto
considerando ndo apenas a seriedade e os propositos dos companheiros em compor o texto,
mas também o exemplo de vida que deixaram, ao ponto de serem perseguidos pelo ideal por

eles vivido.

Em seu estado atual, essa Legenda dos Trés Companheiros ¢ o mais belo
monumento franciscano ¢ uma das producdes mais deliciosas da Idade
M¢édia Ha nessas paginas nao-sei-qué de doce, de intimo, de puro, um vigor
de juventude e de virilidade que os Fioretti recordardo sem jamais alcanca-

los. Ha mais de seiscentos anos de distancia, sentimos reviver ai o sonho

mais puro que fez vibrar a Igreja Crista>*.

Com certeza, essa paixdo pela Legenda dos Trés Companheiros contribuiu
substancialmente na construcdo de suas observacdes e consideragdes a respeito desta. Ainda
que para ele ndo tenha sido esse documento moldado ao desejo das liderangas da ordem,
expressaria, possivelmente, o maior vigor da manifestagao do ideal franciscano original, o que

os franciscanos chamam de “carisma”. Outros estudiosos, no entanto, consideram que a visao
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de Sabatier ¢ influenciada pelo fato de ser calvinista, por isso tanta veeméncia ao criticar a

direcao da ordem e o Papa.

A Questdo Franciscana pretende responder as interrogagdes que afetam a
identidade e o valor intrinseco de cada legenda, a interdependéncia entre elas
e a clarificacdo histérica do movimento franciscano em seu primeiro século
de existéncia. Por essa mesma razdo ou talvez de ndo reduzir a figura de
Francisco a uma s6 voz, a Questdo Franciscana iniciada por Sabatier ¢ a
verdadeira causa da aparicdo de numerosos estudos, edi¢des criticas das

legendas e publicagdes de novas vidas de Francisco. Esse século, mais em

particular as Gltimas décadas sdo um fiel testemunho disto™”.

De fato percebemos o surgimento de varias “biografias” de Sdo Francisco,
como a do proprio Sabatier, com seu livro langado recentemente em portugués, texto
considerado um cléassico dentro da franciscanistica. Outra obra provém do meio catdlico e
franciscano, escrita por Kajetan Esser, também considerada como um cléssico, além dos
biodgrafos modernos, como Manselli, Le Goff e Cardini, dentre outros nomes. Todos com o
propésito de apresentarem, de acordo com suas visdes, aquilo que de fato seria mais
importante em Sao Francisco.

Uma critica levantada sobre a Questdo Franciscana é colocada de uma
maneira que ela estaria encerrada em si mesma. Sendo assim, de alguma maneira, ela mesma
ndo permite uma abertura para ampliar a discussdo e o debate cientifico. Pelo menos, essa ¢é a
opinido do frade Joaquin Dominguez. De qualquer maneira, o que percebemos ¢ a dificuldade
de se encerrar uma discussdo ampla que, a principio, ou até o presente momento, parece de

fato nao ter solugao.

Dificilmente podera encontrar-se uma solugdo definitiva e plenamente
satisfatoria a “Questdo Franciscana”. As lacunas existentes na transmissio
dos textos, a inseguranca sobre as fontes e seus autores sdo tdo grandes que,
tal como estdo atualmente as coisas, ndo se vislumbra uma resposta
exaustiva. Hipoteses sempre novas que apresentam novos “desconhecidos”,
longe de apontar claridade, criam maior confusdo. Somente um paciente
trabalho de investigacdo sobre todos os textos pode apontar aqui e ali um

pouco de luz sobre o tema™*.

Nosso proposito com a explanagdo mencionada nio foi tomar uma posi¢ao,
ou assumir qualquer compromisso em relacao a esse debate, mas sim apresentar o que ¢ a

Questdo Franciscana e ao mesmo passo dar alguns apontamentos em torno dessa discussao.
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Apesar de nao considerarmos necessaria uma atencao as questdes factuais que envolvem a
Questao Franciscana, a qual documento precede documento, essa inquietagdo provocou o
resgate de documentos e o aprofundamento de estudos sobre as fontes, sendo, ainda, parte
importante da construc¢ao da historia da historiografia Franciscana.

Dessa forma, de modo indireto, a Questdo Franciscana nos auxilia na
compreensdo das representagdes sobre a morte de Sdo Francisco de Assis. Em torno dos
documentos sobre esse personagem, essas discussoes se despertam. Esse debate contribui para
analisarmos com mais propriedade a propria representacdo da morte desse santo apresentada
em cada um dos documentos estudados. As discussdes sobre data, origem e autoria sdo
importantes para compreendermos os nuances em relagdo a morte do santo, questdo que

analisaremos neste ultimo capitulo.
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3 AS FACES DA MORTE DE UM SANTO

“Bem aventurados os mortos que desde agora morrem no Senhor, para que
descansem de seus trabalhos e suas obras os sigam." Ap. 14.13.

Como apresentamos anteriormente, a perspectiva de Ari¢s quanto a morte
domada nos ¢ cara neste trabalho. Esta preparacdo da morte ornamentada de detalhes d4 um
colorido impar e saboroso para o pesquisador ao estudar a morte desse personagem. As
qualidades enaltecidas durante toda a vida de Sdo Francisco, em seu momento final também
aparecem sublinhadas e enriquecidas, melhorando assim ainda mais a imagem do individuo,
que ja ndo era considerado comum, pois ainda em vida, mesmo sem a canonizagdo — que so
poderia acontecer apd6s morte — Francisco ja era santo. Pelo menos assim o povo o
considerava, como j& apontamos.

O denominado transito, ou a passagem, em nossas fontes, seguem bem o
modelo de morte apresentado por Ari¢s, morte descrita como vivenciada no periodo, nesta
direcdo da necessidade de preparagdo. Trata-se tanto do preparo no sentido do ritual, como
preparo no sentido de munir-se de todas as exigéncias para que quando a morte, de fato,
chegar, possa-se encontrar-se com ela, digamos, sem surpresas desagradaveis, marcando com
conviccdo a direcdo ao Paraiso que anseia o santo, bem como todo cristio desde a
Antiguidade. Por isso, a preparacao para esse momento se torna importante em toda a historia
do cristianismo e cremos que, em sua medida, da humanidade. Uma vez que independente do
tempo e espaco, onde estd o homem estd a morte, onde esta estd, estdo também os rituais que
a cercam e facilitam, possibilitando aos vivos lidar melhor com o inevitavel.

No caso de Sado Francisco de Assis, nas fontes abordadas, encontramos um
personagem que sabe quando ird morrer”’, podendo por isso se preparar, enfrentando a morte
com muita paciéncia e serenidade, sendo registrada no Cantico do Irmdo Sol, inclusive, uma
exaltacdo desse encontro. Destacamos aqui a serenidade em passar por esse momento. A
convicg¢ao foi tal que Sao Francisco chegou a cantar a morte.

Esse sentimento de aceitacdo, a0 mesmo tempo, de perceber a morte como
companheira, perpassa quase todas as fontes analisadas. Tal perspectiva refor¢a o carater de

santidade do personagem, e sua fé¢ ¢ demonstrada através da submissdo a vontade divina. Ao

237 . L. . . . ~ . . ..
A Vida Primeira registra que vinte anos depois de sua conversdo foi a data anunciada ao santo que iria

morrer. Vida Primeira, 109. p. 273.
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mesmo tempo em que houve a tranqiiilidade de receber a morte, houve também a certeza de
se estar morrendo em consonancia com a vontade do Senhor ¢ a manutencdo da
espiritualidade expressada e ligada a pobreza até o fim.

As nuances sdo apresentadas de maneiras distintas. As descricdes dao um
colorido diferente de acordo com os olhares de cada hagiografo, mas o fato ¢ o mesmo, ¢é a
morte que vem. E o encontro com ela que esta para ocorrer. Estava presente a doenca, a
fragilidade do corpo, a fraqueza pela constante absten¢do do alimento na pratica dos jejuns, o
esforco em fazer aquilo que se julgava necessario para cumprir a vontade do Senhor.

Sendo assim, estaremos promovendo um didlogo comparativo entre as
fontes para compreender as representacdes da morte de Sao Francisco. Cada um dos
documentos, embora se aproxime quanto a questdo, possui especificidades, caracteristicas
proprias. Por isso, leva-se em consideracdo o momento em que se escreveu, bem como quem
escreveu.

Falaremos da separacdao do mundo e da disposicdo de Sao Francisco em
segui-lo. Trabalharemos sobre o modelo exigido no periodo, que ¢ o Cristo crucificado.
Abordaremos o preparativo para a morte € a preocupagdo do santo quanto a este momento,
incluindo a reunido com seus discipulos nos momentos finais. O ideal de pobreza também nao
foi esquecido por nosso personagem e nos ateremos sob ele. Posteriormente veremos a alegria
e amor que manteve até a morte. Por tltimo apresentaremos o que houve apds sua morte com

os milagres em torno do santo.

3.1 PADRAO DE SANTIDADE: O MORRER PARA O MUNDO

“Sede santos, porque eu, o Senhor, vosso Deus, sou santo”. (Lv. 19,2)

A morte pode ser avaliada em duas perspectivas. A primeira seria a morte
em si, o encontro com o fim, compreendido como o encerramento de toda e qualquer
possibilidade de vida para os mais céticos, os sem religido, denominados ateus. Para estes, a
vida ¢ acaso e, como tal, simplesmente termina, como ja dissemos anteriormente. Pode ser
também percebida como passagem, como para os cristdos e seguidores de outras religides que

créem na vida pos-morte, compreendendo-a apenas como uma limitacao desta realidade, que,
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no entanto, prossegue de alguma maneira, posteriormente. Temos nos centrado nesta
perspectiva.

A segunda posicdo, para qual desejamos voltar nossa atencao, ¢ de carater
mais analdgico®*, o “morrer” para o mundo, um tipo de morte praticado e vivenciado pela
esfera religiosa, estando presente além das fronteiras cristds. Nesta dire¢do, encontramos a
especifica questao da morte, usada como analogia da separacao do “mundo”, ou seja, a busca
pela santificacdo, assumida por todo fiel, mas com maior rigor principalmente pelos santos.

Por isso, cabe aqui uma distingdo entre os religiosos e os leigos, uma
diferenciagdo entre os religiosos ¢ nao religiosos. Um ¢ santo pela escolha de abandonar o
mundo, o outro passa pelo processo de santificacdo através da mediacdo do santo para ser
salvo ou alcancar alguma graga. Assim, o cristdo vive para alcancar a vida eterna, devendo
submeter o corpo, ter uma pratica de vida diferenciada, exigente e ritual, visando ao encontro
com o Criador, chegar ao Paraiso. Para que atinja esse objetivo ele deve negar a si mesmo,
negar seus prazeres, negar seu egoismo e conseguir viver de forma exemplar. Quando nao
abdicava de tudo para um estilo de vida assim, o fiel seguia os preceitos da Igreja, praticava
o0s jejuns, abstinha-se de relagdes sexuais em determinadas épocas, dava esmolas aos pobres e
realizava doagdes a propria Igreja, tudo no afa de também alcancar a salvacao.

Alias, a pratica destes rituais, tais como jejuns, a abstencao sexual, os auto-
sacrificios como a autoflagelacdo, conduzem o fiel dentro do cristianismo a santifica¢do, ou
ainda a mortificagdo da carne, e estavam presentes também em outras culturas, a exemplo da
hebréia. Essas praticas conduzem o individuo ou o grupo social a se aproximarem mais da
divindade no sentido de alcancar seus favores, tudo num objetivo de estar mais proximo com
o divino.

Essas praticas estdo presentes em todo o decorrer de nossas fontes,
compondo a propria espiritualidade da época, o que podemos considerar também como um
tipo de morte ou uma morte tipificada. Afinal, a idéia de ascese, através da qual se alcanca a
salvacdo pelo esforgo proprio, optando pela pobreza, pela mortificagdo do corpo, através dos
jejuns e peniténcias — ou seja, morrendo para o “mundo”, santificando-se e separando-se dos

prazeres da carne, como afirmou o proprio Jesus Cristo: “Se alguém quiser salvar a sua vida,

238 ., - ~ , . . . ,
Analogia ¢ a utilizagdo de uma figura ou simbolo conhecido para identificar outra figura ou simbolo de

maneira explicativa. “Assim quando chamamos a Deus de “Pai nosso”, ele ndo e um ser humano que vive
no tempo e no espago ¢ que tem ha trazido criangas ao mundo por procriacdo natural. Ha no entanto uma
analogia entre a paternidade humano no seu melhor aspecto, ¢ a paternidade de Deus, sendo que ha
semelhanga entre ambas”. Cf. HANS-GEORG, Link. Analogia. In BROWN, Colin. Alma In COENEN,
Lothar; BROWN, Colin (org) Diciondrio Internacional de Teologia do Novo Testamento. 2* Ed. Séo
Paulo: Vida Nova, 2000. p. 53.
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perdé-la-4, e quem perder a sua vida por amor de mim aché-la-4” (Mt. 16,25) —, era
verdadeira virtude das praticas religiosas do periodo®”’.

Por isso, ndo podemos deixar de considerar esse “processo” ou atitudes
santificadoras como um tipo de morte. Morte que, como mencionamos acima, Sdo Francisco
se disp0s a praticar durante toda a sua vida.

Como estamos falando de um santo, precisamos observar que o proprio
conceito de santidade varia sensivelmente no decorrer da histdria. Para os judeus, a santidade
pertencia a Javé, era um de seus atributos, ou seja, a propria esséncia da divindade hebréia
baseia-se na santidade. Por isso, na Biblia tudo que esta proximo a Deus é denominado de
“santo”. Templos, pessoas e lugares eram santificados pela proximidade a Deus. O proprio
titulo que muitas vezes encontramos no Antigo Testamento para Javé € o “Santo de Israel”.
Durante longo periodo a santidade estava ligada a Deus, apenas Ele a distribuia a um niimero
seleto de homens, escolhidos por Ele proprio. Contudo, com o cristianismo, € em menor
medida com o islamismo, houve uma vulgarizagdo do conceito e este se difundiu na
mentalidade comum.

Para Rudolf Otto, a caracteristica do santo ¢ a de ser a0 mesmo tempo
totalmente diferente e extremamente proximo do homem; todavia, de acordo com as épocas,
evidenciou-se mais ou menos em um ou outro polo desta definicio”*’. O que percebemos é
que o homem santo foi se aproximando de Javé, absorvendo seus atributos. Aos poucos o
santo passou a ter os mesmos atributos de seu Senhor. Nao apenas Deus era santo, mas quem

0 seguia passava a ser santo também.

A idéia de que homens religiosos possam participar da propria santidade da
divindade e beneficiar, pelo menos em certa medida, dos seus atributos, viria
a conhecer um sucesso extraordinario nos séculos seguintes. A isso ndo ¢
evidentemente estranha a difusdo do cristianismo, uma vez que, desde os
primeiros tempos da Igreja, a virgem, os apostolos e finalmente os martires —
os testemunhos privilegiados de Cristo — foram considerados santos e

venerados pela comunidade dos fiéis**'.

Apresentaremos algumas variantes dentro do ideal de santidade, desde a
Antiguidade e chegando a Idade Média, porque, como perceberemos, elas se sobrepdem no
decorrer do tempo e nos auxiliam a compreender as referéncias hagiograficas. Como a

santidade varia de acordo com o momento historico, torna-se necessario esclarecermos as
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diferencas do padrao de santidade dos martires, bispos, monges ¢ mendicantes, este ultimo
modelo do qual Sao Francisco foi fruto e fundador.

Como afirmamos no primeiro capitulo, a aproximacao dos locais de enterro
a principio extra urbem, posteriormente sendo atraidos para dentro das cidades, foi promovido
em torno deste ideal de santidade, inicialmente dos santos martires, posteriormente dos
demais considerados santos, além de considerarmos as apari¢des destes, que também podiam

acontecer.

3.1.1 Santidade: dos Martires aos Mendicantes

“Estou comegando a ser discipulos... O fogo e a cruz, multidées de feras,
ossos quebrados [...] tudo eu hei de aceitar, contando que eu alcance a Jesus
Cristo”. Inacio de Antioquia

Percebido como um partido dentro do judaismo, os primeiros cristdos nao
foram perseguidos. Embora tenham acontecido perseguicdes em relagdo a estes no século I,
dificilmente encontramos relatos de martirios, diferentemente no séc. II, quando o
cristianismo ja havia sido percebido como uma religido a parte, e os primeiros relatos de

martires vao sendo encontrados:

Estas noticias aparecem, sobretudo, sob a forma das chamadas “atas dos
martires”, que consistem em descrigdes mais ou menos detalhadas das
condicdes sob as quais se produziram os martirios, as prisoes,
encarceramento e julgamento do martir ou martires em questao, e por fim a
sua morte. Em alguns casos tais “atas” incluem tantos detalhes fidedignos
acerca do processo legal, que parecem ter sido copiadas — em parte a0 menos
das atas oficiais dos tribunais. H4 outros em que o escritor da ata nos diz que

esteve presente nos julgamento e suplicio®**.

Sendo assim, a partir do séc. Il comegaram a se transmitir as informagdes a
respeito dos martirios. Tais martires inicialmente foram acusados por problemas dos quais nao
eram culpados, como o incéndio em Roma, sob o poder de Nero, posteriormente pelas
desordens publicas e finalmente por se negarem de prestar culto ao imperador, o principal

fator utilizado para martiriza-los caso houvesse alguma denuncia e se negassem a prestar o

242 GONZALES, Justo L. Id. Ibid. p. 59.
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culto ao imperador, isto porque se entendia essa posicdo como uma negacao a autoridade
romana e a0 mesmo tempo insubmissao ao estado e seu poder. Para evitar isso, o melhor era a

morte dos cristdos fiéis.

Portanto, os cristdos eram castigados, ndo por algum crime que
supostamente haviam cometido antes de serem delatados, mas por seu crime
diante dos tribunais. Este delito tinha de ser castigado, em primeiro lugar,
porque de outro modo diminuiria a autoridade desses tribunais e, em
segundo lugar, porque ao negarem a adorar o imperador os cristaos estavam
adotando uma atitude que nesse tempo se interpretava como rebelido contra
a autoridade imperial. Com efeito, o culto ao imperador era um dos vinculos

que uniam o Império, e negar-se em publico a render esse culto equivalia a

romper esse vinculo®*.

Muitos cristdos quando pressionados negavam a fé, ou diziam que foram
cristdos, mas nao eram mais. Tudo com o propdsito de se livrar dos castigos e possivelmente
da morte. Mas aqueles que eram fiéis e se mantinham eram castigados duramente até mortos
para se manter a “ordem” e a autoridade imperial.

Um exemplo de martirio ¢ o de Inacio de Antioquia. Ja idoso, foi acusado,
julgado e levado para ser morto em Roma. O ancido teve a oportunidade de escrever algumas
cartas que se tornam importantes hoje na analise desta questdo do martirio, demonstrando que
a santidade do martir passa também pela aproximagdo a Cristo, principalmente a sua paixao,
ou seja, morte sacrificial. O proposito de Inacio, seguindo este padrdo, ¢ tornar-se imitador de

Cristo, seguir a paixao de seu Deus.

“Porque quando eu sofrer, serei livre em Jesus Cristo, € com ele ressuscitarei
em liberdade. Sou trigo de Deus, ¢ os dentes das feras, hdo de me moer, para
que possa ser oferecido como pdo limpo de Cristo”. E a razdo pela qual

Inécio esta disposto a enfrentar a morte é que através dela chegara a ser um

testemunho vivo de Jesus Cristo”**.

O livro do Apocalipse de Jodo, escrito durante o periodo de perseguicao aos
cristdos, intensificados durante o desenrolar do séc. II, leva o autor a escrever: “Sé€ fiel até a
morte e dar-te-ei a coroa da vida” (Apocalipse 2,10). Sendo assim, a idéia daqueles que
morrem como martires (que vem do grego e significa “testemunha”) ¢ daqueles que sustentam
a sua fé até o fim, e acabam padecendo por ela. Perdem a vida, mas possuem a convic¢ao de

que, morrendo assim, garantem a salvagao.

243
244

Ibid. p. 66.
GONZALES, Justo L. Ibid. p. 68.



108

Assim foi com Inacio (110 ou 115 d.C.), também com Policarpo (155 d.C.)
e tantos outros exemplos que, através do sofrimento, torturas e consequentemente a morte,
creram alcangar o Paraiso. Inclusive a propria narrativa sobre a morte de Policarpo, através de
um documento chamado “Martirio de Policarpo” — uma descri¢do de sua morte escrita com
detalhes aterradores por uma testemunha ocular — aparece entre os pais apostolicos. “A idéia
do crescente “culto aos martires” pelos cristaos (isto €, a tendéncia de venerar os martires
como “santos”) também possui sua influéncia™*. O exemplo de martirio como santidade
tentou inclusive ser seguido por Sdo Francisco, mas este acabou ndo sendo martirizado, mas
possuia esta expectativa em determinado momento de seu ministério”*.

Além dos martires, nos primeiros séculos do cristianismo, a esfera de
santidade projetava-se também sobre os bispos. Estes possuiam santidade porque tinham um
titulo, porque ocupavam uma posicdo. Os bispos sdo considerados os sucessores dos
apostolos.

A 1idéia de ser santo por uma posi¢cdo nao foi um fendmeno exclusivo dos
santos bispos. Em certa medida, esse fendmeno se manteve inclusive nas dinastias carolingias
e bizantinas, uma vez que havia uma esfera de santidade e divindade em torno dos reis.
Estabelecemos uma relagdo entre bispos e reis, no sentido que funcionavam como mediadores
de Deus. Os bispos falavam em nome de Deus, enquanto os reis O representavam na terra.
Assim, o rei sempre aproveitou desse status para governar. “Os imperadores romanos, €
depois os bizantinos, continuaram a se beneficiar, indubitavelmente, de um prestigio sagrado,
e a hierarquia eclesidstica, em sinal de reconhecimento, deu bem cedo nascenga a um
verdadeiro cerimonial liturgico em volta da sua pessoa™*’.

Como os bispos estavam envolvidos pela esfera litirgica da Igreja,
referéncia de sua autoridade, tornaram-se figuras de respeito e autoridade em toda sociedade.
Com a influéncia da Igreja aumentando século a século, os bispos passaram a ter peso em
todas as decisdes sociais, influenciando as diversas camadas sociais. Santo Agostinho ¢ um
dos exemplos; como bispo de Hipona, confirma essa sacralidade em torno do bispo no séc.

IV.

245 OLSON, Roger. Historia da Teologia Cristd. 2000 anos de tradi¢do e reformas. Tradugdo Gordon

Chown. Sao Paulo: Editora Vida, 201. p. 47.

Vida Primeira, 57, p. 236.

Enciclopédia Einaldi. Santidade.Volume 12. Porto: Imprensa Nacional da Casa da Moeda, 1984. p. 289. A
obra de Marc Bloch Os reis taumaturgos (Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1993) demonstra essa esfera
quando fala dos reis com poderes de cura, durante os séculos XII — XVIII. Durante todo este periodo,
acreditou-se no poder taumatirgico da realeza.

246
247



109

No mesmo periodo em que a Igreja tornou-se oficial, a partir de entdo
considerada a religido oficial do Império, a paz passou a reinar, encerrando-se as
perseguicdes. Houve ai uma preocupacao em relagdo a essa calmaria. Muitos entenderam essa
tranquilidade como artimanha do “maligno”. O martirio j& ndo era mais possivel, e a riqueza
estava dentro das Igrejas, em contraste com o que Jesus disse sobre ele mesmo: “filho do
homem que ndo tem onde reclinar a cabega” (Lucas 9,58). Os bispos habitavam em mansdes
luxuosas e muitas pessoas se achegavam a Igreja para o batismo, enquanto outro tanto

procurava um estilo de vida que lhes garantisse a salvagdo através do morrer para o mundo.

“Como vencer o maligno, que constantemente nos tenta com as novas honras
que a sociedade nos oferece? A resposta de muitos ndo se fez esperar: fugir
da sociedade humana; abandonar tudo; subjugar o corpo e as paixdes que
dao ocasido a tentacdo. E assim, ao mesmo tempo que a Igreja se enchia de
milhares que pediam o batismo, houve um verdadeiro éxodo de outros
milhares que procuravam a santidade na solidio™***.

Por isso, em torno desse mesmo periodo (séc. IV), nas sociedades
mediterraneas encontramos os santos em outra posi¢cdo. Os homens de Deus passaram a ser
percebidos como os eremitas e monges. Estes tornaram-se os novos confessores da fé. Com
um “novo” estilo de espiritualidade que influenciou a Igreja dos primeiros séculos, chegando

a Idade Média, mantiveram sua influéncia inclusive até nosso periodo de atencao.

Para o ascetismo do “deserto”, o primeiro passo na empresa da busca da
purificagdo era o abandono da “riqueza” e o afastamento de seu meio: a
adoragdo de uma vida dedicada a Deus implicava o esquecer a si proprio, o
abandono da seguranga e a mundanidade do meio familiar e social e a
entrega incondicional a orag¢do e mortificagdo. O corpo ja ndo era adornado
¢ acarinhado por vestimentas finas e macias, mas sim envolvido por vestes
rudes. Pelos constantes jejuns, os ascetas tentavam domesticar o corpo de
forma a arrefecer os desejos individuais e impedir o desenvolvimento de
outros vicios**. (grifo nosso)

A idéia de mortificagdo da carne, ao lado da separacdo do mundo, somada a
submissdo do corpo ao espirito e a vontade de Deus nortearam a vida desses personagens que
assumiam com todas as forcas esse novo ideal de santificagdo. O mundo visto como territorio
do maligno, o tempo percebido como linear e a inspiragdo escatoldogica faziam que esses
homens buscassem uma vida separada, ou seja, o monacato. Deste modo, os primeiros

monges — segundo a propria etimologia de seu nome, em grego, monachos significa aquele
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que vive s6 — desenvolveriam sua busca em lugares distantes dos centros urbanos, pelos
campos e lugares desertos do Ocidente, numa vida de contemplacao, intensos jejuns e oragao,
lutando em um enfrentamento direto e intimo com o diabo a fim de alcangar assim o prémio

da salvagao™".

O termo “anacoreta” com o qual eles logo foram chamados, quer dizer
“retirado” ou ‘““fugitivo”. Para estas pessoas o deserto tinha uma atragdo
unica. Naturalmente eles ndo viviam nas areias do deserto, mas em um lugar

solitario — um oasis, um vale entre montanhas pouco habitadas, ou talvez um

cemitério antigo onde estivesse longe do resto do mundo™".

Um dos exemplos mais conhecidos desses homens separados foi de Santo
Antonio. Nasceu em uma aldeia a esquerda do Nilo, com uma vida relativamente abastada,
abriu mao de seus bens para se dedicar a vida mondstica. Assumiu esse padrdao de vida antes
mesmo de Constantino. Vivia em um cemitério e a sua biografia, escrita pelo bispo Atanasio,
diz que foi perseguido pelos demdnios, mas que estes tinham que se render a ele, pela sua
fidelidade ao estilo de vida monacal. Muitos procuravam por ele, enfermos e pessoas
querendo aprender, dos quais ele constantemente se distanciava. ApOs muita insisténcia,
permitiu que um grupo de discipulos o seguisse a distancia, ou seja, sem visitd-lo muito em
seu local de devog¢do. Morreu em 356, depois de instruir seus companheiros para que
mantivessem em segredo o lugar da sua sepultura e que levassem seu manto ao bispo
Atanasio.

Da mesma maneira que discipulos se aproximaram do eremita Antonio,
varios outros também tiveram a mesma procura. A vida solitaria, do mesmo modo que
comegou sem se ter conhecimento de quem deu inicio a essa pratica, deu espaco para a vida
em comunidade. Assim, comegaram a se organizar ajuntamento de monges, originando os
mosteiros. Regras foram sendo desenvolvidas e adotadas por estes, assim como a hierarquia
assumida também. O trabalho manual assumido por todos, assim como a vida de oracdo, da

meditacdo biblica, fazia parte da rotina desses homens.

Observemos que neste processo o ideal também mudou de énfase, pois
enquanto os primeiros monges fugiam para o deserto procurando sua
salvacdo, com o passar dos anos — especialmente no Ocidente — o
monaquismo seria, em vez de um meio para obter a propria salvacdo, um

instrumento para o trabalho missionario e caritativo da Igreja™”.
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Na Antiguidade, o padrao de santidade esteve sobre os martires, bispos e
também sobre os monges. Estes que, inicialmente se separavam do mundo, em lugares
desertos e solitdrios para a vida de devocdo e contemplacdo, passaram a viver em
comunidades, e estas proximas a cidade, servindo inclusive de referéncia a esta na atuagdo da
Igreja em atrair fiéis a si. Esta pratica monastica durante os séculos X-XI foi grandemente
valorizada, a ponto de o monastério ser percebido como a divisao entre o Céu e a Terra.

Em torno do século XII, no entanto, surgiu outro padrdo, uma
espiritualidade que para nds ¢ mais importante, a medida que foi a vivenciada por Sao

Francisco, através do movimento denominado mendicante:

Dos eremitas orientais do século VI aos franciscanos do século XV na Italia,
0 cendrio renova-se com uma perfeita regularidade, através de algumas
variantes marginais. O homem de Deus torna-se de tal modo o detentor do

poder no ambito da comunidade, que esta lhe entrega o proprio destino e por

o . 253
vezes as proprias leis.””.

Percebemos a transi¢do que hé entre a santidade posta sobre a autoridade,
sobre o posto que se ocupa na hierarquia dentro da Igreja, a uma postura de ser santo aquele
que buscava a santidade como os monges e eremitas. Fator que foi ofuscado a partir do século
VII, sendo novamente valorizado em torno do ano 1000: a hierarquia. A santidade, portanto,
esteve relacionado a autoridade, e a riqueza foi sacralizada, privilegiando a aristocracia da
época, percebida com bastante for¢ga no monaquismo cluniacense.

Por isso, percebemos, a partir do séc. XI uma reagdo a esta posi¢do, pois a
partir da reforma gregoriana, ha um intenso processo transforma¢do desse modelo de
santidade, que estava nas maos dos leigos. A Igreja centraliza nela a direcdo quanto a
santidade, e a autoridade papal se firma de maneira a manter apenas debaixo de sua tutela a
direcdo da igreja, desvinculando do poder Imperial laico. O modelo de santidade ascético foi
promovido para os padres seculares também (castidade e pobreza pessoal), colocando os

leigos como executores da vontade papal.

O papado rompia quer com a tradicdo do Oriente cristdo quer com as
tendéncias espontaneas de devogao popular no Ocidente. No século XII, a
medida que aumenta o seu prestigio, comegou a executar um controle sobre
o culto dos santos, que se transformou rapidamente num seu poder
discricional. De facto, desde 1160 — e nos documentos desde 1234 — foi
instituida a reserva pontificia do direito de canonizagdo: doravante s6 o papa

233 Enciclopédia Einaldi. Santidade. Ibid. p. 292.
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tinha o poder de se pronunciar em ultima instincia sobre a santidade de um

servo de Deus e de autorizar que lhe fosse exigido um culto litargico™*.

O papado arroga a si o direito de controlar a santidade, fazendo com que
apenas quem de fato estivesse debaixo do poder e autoridade da Igreja pudesse ser
considerado santo. Este momento foi também quando o papado procurou controlar com mais
rigor a pratica dos fiéis, uma vez que os problemas com as heresias ndo cessavam de surgir. A
parede que separava o santo do herege era muito fragil. Posi¢cdes assumidas em relagdo a
pequenas coisas podiam significar heresia e condenagdo, por isso a Igreja precisava de
homens que lhe fossem tteis no sentido de manter a fé dos fiéis, sendo um exemplo para
estes, justamente através daquilo que desde a Antiguidade definia o padrdo de santidade: a
ascese. Homens que conseguiam submeter o corpo a servidao, fazendo a vontade de Deus, ou

seguindo as exigéncias religiosas de seu tempo.

Os santos que virdo a ser canonizados deverdo ter seguramente realizado
milagres, todavia, a partir da época de Inocéncia III, os documentos
pontificios insistem na ambigiiidade dos fendmenos sobrenaturais, de tal
modo que na determinagdo de santidade a importdncia da taumaturgia

esfuma-se sempre cada vez mais perante a exaltagdo das virtudes, dos

costumes e da doutrina®’.

Tanto Sdo Francisco de Assis como Sdo Pedro Martir sdo exemplos como
santos, foram rapidamente canonizados pela Igreja. Isto porque estes fundadores do
movimento mendicante demonstraram obediéncia a Igreja, zelo apostdlico e a pobreza propria
dos homens de Deus®®, exigéncias do momento que viviam, em que a pobreza era tida como
uma necessidade para se aproximar a Deus. O zelo apostdlico, rompendo com o isolamento
monadstico. Ao contrario da proposta monastica, Sdo Francisco iria ao encontro das pessoas
nas cidades com seus discipulos, € o respeito pela Igreja foi determinante para se manter a
estrutura eclesidstica e o proprio poder papal.

Portanto, a partir do séc. XII a Igreja tem o monopdlio de definir quem ¢
santo, rompendo com a idéia do santo popular. Como o proprio Francisco era. Um Santo

considerado como tal, antes mesmo de ser canonizado, pelo menos € isso que os documentos

Ibid. p. 297.
Ibid. p. 297
Ibid. p. 298.
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sobre ele deixam claro®’

. A Igreja rompe com a possibilidade do santo popular, sendo apenas
considerado santo aquele reconhecido oficialmente pela Igreja, como ja afirmamos.

No caso da santidade de Sao Francisco, esta foi forjada no dia-a-dia. Nos
jejuns intermitentes, na caminhada exemplar com os discipulos, nos relatos de conhecer o
coragdo do homem e dizer o que estd neste coragdo. Percebemos que ele foi considerado
santo, a partir de seu exemplo de vida e dedicacdo de fé. Estes foram critérios importantes e
necessarios para se construir a figura do santo. Praticas que Sdo Francisco carregou em sua

vida a cada momento, a ponto de, um pouco antes de sua morte, todos ficarem impressionados

com o estado em que se encontrava.

O homem duas vezes martir que, rindo e alegrando-se, tolerava de muito boa
vontade o que era a todos penoso e insuportavel olhar. Na verdade, nenhum
membro nele ficara sem excessiva dor de sofrimento, e tendo perdido
gradualmente o calor natural, a cada dia se aproximava mais do fim. Os
médicos ficavam estupefatos, os irmaos admiravam-s de como o espirito

podia viver em carne assim morta, quando, consumida a carne, s6 a pele

aderia aos ossos (cf. J6 19,20)**.

Enfim, desde a Antiguidade a ascese foi praticada como um processo de
autoaperfeicoamento, automelhora, autodisciplina, ou mesmo autopuni¢do diante do divino.
As denominadas peniténcias tinham o propdsito de conduzir o fiel a fazer a vontade de Deus
ou se purificar diante de algum mal praticado. Encontramos no livro de Leviticos todo um
codigo de conduta moral que, em parte, foi mantido pelo cristianismo. Assim, percebemos
que durante a Idade Média tais praticas estavam vivas, e eram percebidas como necessarias a
espiritualidade.

O esforgo em alcangar a propria salvacdo, de se portar de modo a merecer a
salvacdo, era algo presente nesse periodo, especialmente em nosso foco, nos séculos XIII-
XIV. A necessidade dessa dedicagdo bem exagerada e estereotipada, para nosso olhar
moderno, fazia parte da pratica de vida, mais radical e exemplar dos santos, em certa medida
um pouco mais comedida no fiel comum, mas todos levavam a sério tais praticas, as

peniténcias, que vinham deste a Antiguidade conduzir o fiel a estar mais proximo de Deus.

7 “Tendo pois descido do monte Sdo Francisco; porque a fama de sua santidade ja se tinha divulgada pelo

pais e que pelos pastores se tinha espalhado como haviam visto todo abrasado o Monte Alverne, e que isto
era sinal de um grande milagre que Deus fizera a Sdo Francisco; ouvindo a gente da regido que ele passava,
todos vinham vé-lo, e homens e mulheres e pequenos e grandes, os quais todos com grande devocdo e
desejo procuravam toca- lo e beijar-lhe a mao. E ndo as podendo recusar a devogao das pessoas, ainda que
tivesse as palmas enfaixadas, no entanto, para ocultar ainda mais os sacros estigmas, as enfaixava ainda e as
cobria com as mangas, e somente os dedos descobertos lhes dava a beijar”. Cf. Os Fioretti, p. 1605.

28 Vida Primeira 107, p. 272.
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Por isso nds que estivemos com (cf. 2Pd1,18) o bem aventurado Francisco
damos testemunho (cf. J6 21,24; 3Jo 12) de que ele, em sua satde e na
enfermidade, era de tdo grande caridade e piedade — ndo s6 para com os seus
irmados, mas também para com os pobres sdo e enfermo — que, com muita
alegria interior e exterior, dava aos outros as coisas necessarias ao seu corpo,
as quais os irmdos as vezes adquiriam com muita solicitude ¢ devogdo; e

subtraia-as a seu corpo, conquanto lhe fosse muito necessarias; lisonjeava-

nos primeiro para que com isto ndo nos perturbassemos>".

A pratica realizada por Francisco reforca seu carater de santidade. Ele
sacrificava a si mesmo em favor dos outros. Mesmo nao tendo condi¢des fisicas, abria-se para
contribuir com pessoas carentes e necessitadas. Se ele era considerado santo, uma das formas

de exemplificar como tal era, de fato, através de praticas como esta®®

. A esmola, a doagao de
bens (para Igreja), a caridade faziam parte das representacdes quanto a santidade daquele
momento.

Essa propria utilizagdo do corpo como exposto aos tormentos, sofrimentos e
intempéries como um processo de santificacdo e aproximagdo a Deus tomou Francisco e fez
dele alguém que se serviu desse modelo.

Um dos fatores que levou o cristianismo a se posicionar dessa maneira foi o
pecado original. No decorrer dos séculos de desenvolvimento do cristianismo o pecado de
Eva e Adao foi considerado de conotagdo sexual, e com isso as necessidades sexuais foram
freadas e as orientagdes devidas, de como se posicionar em relagdo a “carne”, foram uma das
preocupagoes de Paulo. Em sua primeira carta a Igreja de Corinto ele diz como aquela Igreja
deveria se posicionar quanto a vida sexual, devendo todos, se puderem, ser celibatarios como
ele, contudo cada um tem o seu dom e pode ndo aguentar viver assim: “Mas se ndo podem
conter-se, casem-se. Porque ¢ melhor casar-se do que abrasar-se.” (I Cor.7, 8-9)

No universo biblico cristdo, a carne ficou sendo o referencial do pecado e
dos desejos que deviam ser freados, ou a perdi¢ao seria o resultado. O proprio apostolo Paulo

tem outra lista de referéncias quanto as obras da carne:

Digo, porém: Andai em Espirito, ¢ ndo cumprireis a concupiscéncia da
carne. Porque a carne cobiga contra o Espirito e o Espirito contra a carne; e
estes opdem-se um ao outro para que ndo fagais o que quereis. Porque as
obras da carne sdo: Prostitui¢do, impureza, lascivia, Idolatria, feiticarias,
inimizades, porfias, emulacdes, iras, pelejas, dissensdes, heresias, invejas,
homicidios, bebedices, glutonarias e coisas semelhantes a estas, acerca das

259 Legenda Perusina, 89. p. 921.

20 Ibid. p. 921; Legenda Maior, 1. p. 578.
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quais vos declaro como ja antes vos disse, que os que cometem tais coisas

ndo herdardo o reino de Deus®".

Sdo estas as acdes que o cristdo deve combater, alids, estas e as que sao
semelhantes a estas. A lista condena os pecados relacionados a pratica sexual (fora do
casamento, poligdmica, homossexual, zoofilia e etc), condena as praticas relacionadas a se
distanciar de Javé e buscar outro deus. A lista ¢ uma forma de evitar os pecados e manter-se
firme no Espirito. Quando apresentamos na introdugdo a discussao sobre a luta entre a carne e
o espirito, frisamos essa batalha entre a submissdo do corpo como negativo, como necessario
que seja limitado em suas ansias e necessidades, subjugado para que o espirito livre volte a
Deus quando da morte. Por isso o pecado deve ser evitado a todo custo, afinal ele tem
consequéncias sérias, sendo a punicdo com a segunda morte a pior destas, fazendo com que

no dia do Juizo se recebam as puni¢des devidas pelos seus atos.

O pecado implica uma dupla puni¢do: a privagdo de Deus, que € a pena mais
grave, e a pena material da alma, expressa através da imagem do fogo, que
muitas vezes tém de ser adicionados os vermes, o frio € a escuriddo. Os
homens da Igreja, aceitando o principio de uma série de punig¢des, de acordo

com a diversidade dos pecados, ndo mais se preocupam muito a esclarecer o

destino reservado as diferentes formas de pecado®®.

Eles seriam punidos de um jeito ou de outro. A puni¢do mais severa, mais
radical era estar distante de Deus. Mas o que se percebe no Medievo é que o medo ndo se da
por essa separacao de Deus, mas pelas puni¢des que os danados encontrardo. Assim, as
imagens aterradoras do Inferno visavam a manter a santidade e a fidelidade do Inferno. Na
iconografia, encontramos uma variedade dessas ansiedades, e as representacdes quanto ao
Inferno e seus demodnios em agdo sdo percebidas, a exemplo de Orcagna na Capela de Santa
Croce (séc. XIV).

Portanto, ¢ gragas ao modelo encontrado no proprio Deus, transferido
primeiramente aos “homens de Deus” e depois a todos os crentes, todos os fiéis, que se
comprometeram com essa batalha constante pela mortificagdo da carne. Pelo morrer para o
mundo e viver para gléria de Deus. Modelo que desde a Antiguidade levou os eremitas e
monges a desenvolverem seu estilo de vida. Passando por algumas transformacdes, chegou-se

ao século XII, quando nosso personagem emerge desse ideal de santidade. No periodo em
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Carta de Paulo aos Galatas cap. 5, 16-17;19-21.

CASAGRANDE, Carla; VECCHIO, Silvana. | sette vizi capitali. Storia dei peccati nel Medioevo.
Torino: Einaudi, 2000. p. 233.
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questdo a santidade passa pela ascese, pela pratica da pobreza (extrema no caso de Sao

Francisco), pelas esmolas, pelos jejuns e intensa doagao aos enfermos e necessitados.

A adogdo de um comportamento considerado “ideal” para os cristdos no
tocante ao corpo, desde os primeiros “padres no deserto”, tornou-se assunto
de individuos especiais. Homens e mulheres comuns, incapazes de romper
com o mundo em que viviam, diferenciavam-se dos nao-cristdos pela
participagdo em ritos e, por meio de praticas penitencias, de comportamentos
caracteristicos dos que se voltavam permanentemente a “vontade divina”. A
Igreja, desde o seu principio, escalou uma hierarquia onde alguns homens
pelo poder de extinguir em si o “eu” que deseja, tomam uma posi¢do
privilegiada. Acabava por defender o principio de que existiam entre os
cristdos os que se dedicavam integralmente (por antecipagdo) ao mundo
espiritual e os que viviam no século e acabavam por depender dos primeiros
enquanto mediadores entre o mundo e a vida Além. Para os primeiros, o
isolamento era a resposta. Longe das tentagdes, podiam dedicar-se as

atividades do espirito, procurando maior proximidade com Deus”®.

E em consonancia com essa dindmica de vida e dedicacdo para alcangar esse
objetivo que o fiel deve morrer para o mundo e renascer para Deus. A mortificagdo de Sao
Francisco ¢ um exemplo dessa dedicagdo em vida, levando-o a ter uma morte tranquila. Uma

verdadeira demonstragdo de devogao ¢ fé.

O ascetismo do “deserto” tragou os principios fundamentais para a conduta
dos cristdos: a nogdo de redencdo do pecado original pelo sofrimento
voluntario buscado por meio da continéncia, do jejum, do trabalho e,
principalmente, do ‘“afastamento do mundo”, este ultimo considerado
essencial, pois implicava o abandono da sociedade mundana a reestruturacao
num outro espago fisico, onde os adeptos de Deus comungam das mesmas
mortificagdes ao terem aberto mao dos prazeres e seguranga propiciados
pelo “mundo™**.

A influéncia dessa pratica ascética influenciou e moldou o estilo de vida
monacal, que se baseou nela para construir seu tipo de organizagdo. Mas os leigos também
acabaram por ter suas vidas norteadas pelo mesmo ideal, questdo esta que podemos recordar
na ja citada Reforma do séc. XII, o levante de organizagdes de leigos, preocupados em se
ajudar mutuamente, mas também fazer a vontade de Deus, ou seja, alcangar a propria
salvacdo. A Fraternidade Franciscana surgiu dessa ansia, dessa necessidade de dedicacao a

Deus, afastando-se do mundo, com o diferencial de ndo se separar dele, fazendo da propria

263 VISALLI, Angelita Marques. O corpo no pensamento de Francisco de Assis. Braganga Paulista: Editora

Universitaria Sdo Francisco; Curitiba”: Faculdade Sdo Boaventura, 2003. p. 75.

264 VISALLI, Angelita Marques. Ibid. p. 79.
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cidade o local de agdo pratica, tanto no sentido de praticar a pobreza, como também a

dedicagao aos enfermos e necessitados.

3.2 O MODELO SEGUIDO: MORRER COMO O CRUCIFICADO

“Eu trago no meu corpo as marcas de Cristo!” (Gl. 6,17b)

A maioria das hagiografias trata o tema da morte, no contexto da exaltagao
de Sao Francisco. A justificativa para isso se da pelo fato de o hagidgrafo estar preocupado
com a imagem deste (do santo) comparada a perfeicdo de Cristo. Deste modo, quanto mais
perto de Cristo o Santo for colocado, mais autoridade e respeito este possui, uma vez que,
como homem medieval, penetrado pela religido e pela fé, o hagiégrafo desenvolve um plano

que Deus tragou para o santo.

“0O verdadeiro amor de Cristo, transformou perfeitamente Sdo Francisco em
Deus e na vera imagem de Cristo crucificado [...] apos a solenidade de Sao
Miguel, desceu do monte o angélico Francisco, frei Ledo e com um devoto
aldedio no asno do qual montava porque os cravos nio o deixavam andar™**’,

Sendo assim, a devogao, a fé, a vida, a morte, enfim, tudo que gira em torno
de Sao Francisco ¢ apresentado de maneira a transparecer a santidade, o exemplo a todos os
que o rodeiam, aos homens e mulheres de seu tempo, mas também aqueles que haveriam de
ler sobre o santo de Assis. Por isso, vemos na descricdo em Os Fioretti, o hagiografo
apresentando Sao Francisco com uma identificagdo convencional, talvez até mesmo
obrigatoria para o periodo. O préprio Cristo, ou ainda, como diz o texto, “Deus”. Quando
apresentamos a discussdo sobre hagiografia e biografia, mencionamos o modelo que o santo
segue: o santo deve se aproximar de Cristo, deve se moldar aos mesmos feitos de Cristo. Dai
a importancia dos milagres em torno do Santo e a experiéncia da qual estamos falando.

Seguir, olhando para Cristo como modelo de fato pode ser considerado
acessivel a todos os fiéis, mas ser considerado a imagem do proprio Cristo, ou ainda um alter

Cristus, um tipo de outro Cristo, neste caso entdo estamos falando de pessoas com algo

205 0 Fioretti, p. 1605.
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especial, pessoas que de alguma forma corresponderam a esse ideal, sendo perceptivel isto
pelas representacdes escritas em torno deste. No caso de Sao Francisco, a novidade dos
Estigmas ainda reforga esse carater de aproximagao de Cristo.

O modelo de santidade no Séc. XII-XIII passava pelo modelo do Cristo que
enfrentou a cruz. “A espiritualidade penitencial seguiu, desta forma, o exemplo do
crucificado™.

Nesta direcdo, uma das caracteristicas do ser discipulo ¢ seguir os passos do
mestre. E seguir seus ensinos ao ponto de se tornar como o mestre. No caso de Jesus, o
evangelho de Marcos apresentou o modelo de discipulo ideal em trés verbos: seguir, servir e
subir. Seria, portanto, o “seguir”: a responsabilidade do discipulo de tomar a sua prépria cruz
e “seguir” ao mestre, ou seja, imita-lo (Mc. 8,34), abrindo mao da propria vida para ganhd-la;
o segundo verbo seria ocupar a posi¢do de servo. Porque o proprio mestre diz que ndo veio
para ser servido, mas para “servir’: “quem quer ser o primeiro que seja o ultimo” (Mc. 9,35).
Em tultimo lugar, o verbo “subir” se relaciona com a responsabilidade de acompanhar o
Mestre até o fim. Jesus realizou uma peregrinagao do interior da Judéia, subindo a Jerusalém.
O discipulo deve “subir” a ponto de entregar sua vida também, se necessario for. Afinal,
“aquele que quiser ganhar a sua vida, perdé-la-a” (Mc. 8,35). O proprio franciscanismo
inspirou-se nos Evangelhos, um dos principais textos para isso estd em Mateus. O modelo de
discipulado ndo é nenhuma novidade, filésofos também utilizaram este modelo desde a
Antiguidade. Na Idade Média, enquanto falamos dos santos, estamos falando de pessoas que
se esforgaram para se aproximar desse modelo, pessoas que se esforgaram para se tornar como
Cristo. A novidade no discipulo franciscano ¢ que este entendeu o Evangelho de modo literal,
buscando viver a imitagdo de Cristo na vivéncia de forma literal do Evangelho.

Uma narrativa conta uma experiéncia de Sdo Francisco como uma espécie
de glorificacdo em vida, proporcionando um reconhecimento de sua santidade em
conformidade ao modelo do Cristo crucificado. “O verdadeiro amor de Cristo transformou
Sdo Francisco em Deus e na mera imagem de Cristo crucificado. Da mesma maneira viram o
monte Alverne abrasado, era um milagre de Deus™®’.

Nesta experiéncia, portanto, ele recebeu os estigmas de Cristo. O local da
experiéncia, esse Monte chamado Alverne, foi o local onde subiu sem eles e desceu portando-

os. Fez uma peregrinacgdo, teve um momento de oracdo a sos e o resultado foi um milagre:
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Na verdade, sobressaia nele a forma da cruz e da paixdo do Cordeiro
Imaculado (cf. T Pd 1,19) que lavou os crimes do mundo (cf. Ap 1,5); ele
parecia como que recentemente deposto da cruz, tendo as maos e os pés
atravessados por cravos e o lado direito como que ferido por uma langa (cf.
Jo 19,34)*%,

Sao Francisco se coloca como portador ndo apenas das marcas de Cristo,
mas o proprio espirito e intengdo sdo um esforco culminando nessa proximidade. O
semblante, a aparéncia serena e as marcas, as chagas de Cristo traziam a idéia de que era
como se ele houvesse sido removido também da cruz. E como se Sdo Francisco tivesse se
tornado o discipulo perfeito, tdo puro, tdo santo que conseguiu receber o toque de Deus

marcando-o com as chagas do proprio Mestre Jesus.

Qualquer um do povo acreditava que lhe era concedido o maior presente, se
era admitido ndo sé a beijar, mas também a ver os sagrados estigmas de
Jesus Cristo, os quais Sdo Francisco trazia em seu corpo (cf. G1 6,17) [...] O
dom singular e sinal de privilégio do amor o fato de o cavaleiro ser adornado
com as mesmas armas da gloria, que, por sua excelentissima dignidade, s6
convém ao rei!*®”

Esta experiéncia possui destaque como milagre por se tratar de algo “novo”
dentro da esfera dos proprios milagres registrados pela Igreja. Os hagiografos afirmam que, na
experiéncia em que ele recebeu os estigmas, teve uma visdo de um Serafim crucificado. A
Legenda dos Trés Companheiros apresenta a experiéncia de Sdo Francisco, numa espécie de

éxtase, de experiéncia mistica quando vé Serafim.

Ao ser arrebatado a Deus pelos seraficos ardores do desejo e transformar-se
por compassiva dogura naquele que quis com extrema caridade ser
crucificado, numa manha proxima da festa da Exaltacdo da Santa Cruz,
quando rezava no lado do monte que se chama Alverne — a saber, dois anos
antes de sua morte -, apareceu-lhe um Serafim que tinha seis asas, e que
trazia entre as asas a forma de um belissimo homem crucificado que, na
verdade, tinha as méios e os pés estendidos em forma de cruz e manifestava

de maneira muito clara a efigie do Senhor Jesus®".

A idéia quanto ao Serafim ¢ retirada do livro do profeta Isaias, capitulo 6.

Neste texto, cada par de asas dos serafins tem um significado®’". O proprio documento atribui
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No ano da morte do rei Uzias, eu vi ao Senhor assentado sobre um alto e sublime trono; ¢ o seu séquito
enchia o templo. Os serafins estavam acima dele; cada um tinha seis asas: com duas cobriam os seus rostos,
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um significado a cada par de asas (seis asas ao todo). As duas asas sobre a cabeca
significavam as boas obras e a direcao de Deus, onde se deve fazer tudo para agradar a Ele.
As asas usadas para voar, foram usadas como exemplo da pratica da dupla caridade em
relacdo ao proximo, refazendo-lhe a alma, pregando e suprindo-lhe as necessidades do corpo
também. Por ultimo, os dois pares de asas que cobrem os pés, foram entendidos como
desprendimento de merecimentos, revestidos de inocéncia com contrigdo e confissdo, todas as
vezes que for desnudado pelo pecado®’?.

No momento, entdo, em que o Serafim desapareceu, permaneceram as
marcas do Serafim sobre Sdo Francisco. Foi o fato de carregar nele mesmo tais marcas, no
sentido de vida e pratica espiritual, que teria feito com que as proprias chagas de Cristo
fossem impressas no corpo do santo, para testemunharem sua santidade e ao mesmo tempo
deixarem o exemplo de fé a todos os fiéis, frades e ndo frades, enfim, a toda a sociedade
daquele tempo.

No conjunto de representacdes em torno de Sao Francisco, os tais estigmas
podem ser entendidos como um tipo de confirmagdo da santidade, ao mesmo tempo a
manifesta¢do da fé daqueles que viam, em Sdo Francisco, o santo. Criam tanto a ponto de ver
nele a representacdo de um outro Cristo. Por alguns foi considerado como um verdadeiro
presente de Deus, tanto que A Legenda dos Trés Companheiros afirma que ele amou muito a
Deus e Deus quis mostrar como era forte aquele amor, imprimindo nele as marcas de Cristo,
como a prerrogativa de um singular privilégio®”.

Outra fonte a exaltar essa manifestacdo de Deus ¢ a Legenda Maior:

“Oh homem verdadeiramente cristdo que, com perfeita imitacdo, se esforcou
por conformar-se enquanto vivia, ao Cristo vivo; ao morrer, ao Cristo que
morria; € morto; ao Cristo morto; ¢ assim mereceu ser decorado com
expressa semelhanga™",

Seguindo esta direcdo ainda, Os Fioretti falam a respeito da experiéncia dos
estigmas de modo também a refor¢a-los: “E crescia tanto nele o fervor da devogao que todo
ele se transformara em Jesus pelo amor e pela compaixdo. Naquela mesma manha, viu vir do

céu um Serafim com seis asas resplandecentes e inflamadas; com voo veloz aproximou-se de

e com duas cobriam os seus pés e com duas voavam. E Clamavam uns para os outros, dizendo: Santo,
Santo, Santo € o Senhor dos Exércitos: toda a terra esta cheia da sua gloria. Is. 6,1-3.

Vida Primeira 114. p. 277
Legenda dos Trés Companheiros, 69, p. 835.
Legenda Maior, 4, 644.
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Sao Francisco de modo que ele o pdde discernir, e viu que trazia em si a imagem de um
homem crucificado”.

Algumas fontes, a exemplo da Legenda dos Trés Companheiros,
mencionam que S3o Francisco sempre evitava a gloria humana, escondendo sempre os
estigmas, mas os mais proximos viram, os que tinham familiaridade com ele’”>. Em Os
Fioretti, ele esconde os estigmas, mas a fama correra e as pessoas queriam ver e beijar — ele,
contudo, dava apenas os dedos a beijarem! E a diferenga estd principalmente ao mencionar o
nome das pessoas que viram as chagas: “muitas pessoas, como Frei Rufino, Cardeal
Boaventura viram os estigmas, inclusive a Senhora Jacoba de Settesoli*’®. Os estigmas podem
fazer parte das representacdes necessarias ao grau de santidade que Francisco alcangou, tanto
para seus seguidores, como os cidaddos de Assis.

E junto a cidade que o espirito penitencial desenvolvido no periodo
encontrou no modelo do Cristo crucificado o ideal a ser seguido, ¢ viram em S3o Francisco
essa correspondéncia. A propria pratica do isolamento mondstico, foi superada quanto aos
penitentes, que desenvolveram uma espiritualidade voltada para a evangelizagdo. “A vida
cristd ¢ um campo de batalha, onde se enfrenta dia a dia as tentagdes e o demdnio. A pureza se
tornou a maior arma contra o mal™*’’,

Além disto, a comparacdo de Sao Francisco com Cristo € registrada pela
capacidade do santo em perdoar os pecados de seus seguidores. O episddio narrado teria se
passado pouco antes da morte, quando um dos frades, aproximando-se de Francisco,
menciona o fato de estarem orfaos; Francisco entdo se lembrou dos filhos ¢ daqueles que nao
estavam ali presentes também. Diz Francisco: “Filho, eis que sou chamado por Deus. Perd6o
todas as ofensas e culpas a meus irmaos ausentes e presentes e, como posso, os absolvo; tu,
anunciando-lhes estas coisas, de minha parte abengoaras a todos™’®. A resposta de Sdo
Francisco corresponde a expectativa do discipulo, refor¢cando a representagdo dele como um

segundo Cristo.
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Os Fioretti, anexos, p. 1612.

VAUCHEZ, André. Ibid. p. 182.
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3.3 EXEMPLO DE VIDA E EXEMPLO DE MORTE

“Na morte do homem, diz o sabio, as suas obras se revelam!”
(Sir. 11,29)

Seguiremos a ordem dos acontecimentos em torno das descrigdes da morte
de Sao Francisco e no decorrer do texto apresentaremos as diferentes leituras das hagiografias
desta seqiiéncia.

Frisamos em varios momentos do texto a importdncia da morte
compreendida como passagem. Através das narrativas percebemos que isto, para Sao
Francisco, parecia muito claro. Ele estava seguro de sua vida de fé e dedicagdo ao Senhor,
sabendo portanto seu destino futuro. Aos discipulos em torno dele transmitiu o exemplo de
alguém que fez tudo que pode para garantir a salvacdo eterna. Como Tomas de Celano ¢ o
primeiro hagidgrafo do santo, optamos em usa-lo como uma espécie de fio condutor para esta

discussdo e, a partir de seu texto, observarmos as representagdes da morte de Sdo Francisco.

A morte ndo ¢ entdo negagdo total da vida, ndo é nossa inimiga, mas ¢é
passagem para o modo de vida em Deus, novo e definitivo, imortal e pleno.
Francisco capta esta realidade e abriga a morte dentro da vida. Acolhe toda
limitacdo e mostra-se tolerante com a pequenez humana, a sua e a dos
outros. A grandeza espiritual e religiosa de Francisco no saudar e cantar a
morte significa que ja estd para além da prépria morte; ela, digna hospede
ndo lhe é problema; ao contrario, ela é a condigdo de viver eternamente, de
triunfar de modo absoluto, de vencer todo embotamento do pecado que a
transforma em tragédia. Francisco soube mergulhar na fonte de toda a vida.
"Enquanto Deus ¢ Deus, enquanto Ele ¢ o vivente e a Fonte de toda a vida,
eu nio morrerei, ainda que corporalmente morra!*’.

Nos ultimos meses de vida, em torno de seis meses antes de morrer, Sao
Francisco ficou muito debilitado, com problemas no estomago e figado. Estava na cidade de
Sena, onde ele se encontrava para tratar de uma doenca nos olhos. De Sena foi trazido por
Frei Elias a Celle di Cortona — morando ali um tempo —, onde a doenga do estobmago piorou,
impedindo-o de se alimentar normalmente, quando pediu para Frei Elias que fosse levado

. 280
para Assis™ .

27 AGOSTINI, Nilo (OFM). A irma morte.

.http://www.franciscanos.org.br/noticias/noticias_especiais/francisco_05/14.php
280 Vida Primeira, 105, p. 270
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Alegrou-se a cidade & chegada (cf. Est 8,15; 2 Cor 7,6) do bem-aventurado
pai, e todas as pessoas louvavam a Deus (cf. Dn 4,51); pois toda a multidao

do povo esperava que 0 santo de Deus (cf. Lc 1,10; Mc 1,24) morresse em

5 281
breve, e esta era a causa de tanta exultagao™ .

Chama-nos a atengdo a expectativa quanto ao santo morrer logo. O culto aos
santos ja estava instituido. A intercessdo destes também estava em evidéncia. Possivelmente
esta era a expectativa da cidade, em possuir um santo, com seu tumulo (santo), um lugar de
culto e peregrinacdo, um protetor para a cidade, que nascera ali e poderia entdo abengoar o
lugar com mais vigor.

Na cidade de Assis, ficou hospedado no palacio do bispo. Celano menciona
o elevado sofrimento que o santo enfrentava ao se encontrar pele e osso, com dores no
estomago, nao podendo se alimentar normalmente, perdendo drasticamente a temperatura,
demonstrando que estava proximo do fim***.

Percebemos que todo o “processo” que circunda sua morte foi apresentado
de maneira altamente ritual. Este processo ndo envolve apenas o moribundo, mas os que
também estdo proximos a ele, neste caso os discipulos, que véem o exemplo de santidade e f€,

€ a0 mesmo tempo o povo da cidade, que anseia pela morte do santo.

3.3.1 O Principio do Fim

O Espelho da Perfei¢éo registra que Sdo Francisco estava sendo vigiado
pelo povo, caso morresse durante a noite, para seu corpo nao ser roubado do proprio povo. O
medo é que o corpo pudesse ser levado durante a noite pelos frades®™.

O culto as reliquias, os timulos dos santos para os quais se dirigiam
peregrinagdes, eram praticas correntes no periodo. O medo do povo era ser privado do corpo
do santo. Como o Espelho da Perfeigdao foi escrito em 1318, cerca de 90 anos depois da
canonizagao do santo, varias podem ser as razdes quanto a este medo. Uma delas é o contexto
das constantes disputas entre as cidades italianas; no caso, os conflitos entre Perugia e Assis,

especialmente, nos ajudam a entender esse medo de perder o corpo do santo e o receio de nao

contar com sua mediagao.

281
282
283

Ibid., 106, p. 271
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Espelho da Perfeigdo, 121. p. 1113.
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Além da expectativa do povo, em torno dele estdo também os discipulos,
esforcando-se para manté-lo confortavel e todas as necessidades de Sao Francisco supridas.

H4 um momento em que, atendido pelo médico, evidencia a tranquilidade
diante da morte. A narrativa é encontrada no Espelho da Perfei¢do, na Vida Segunda e na
Legenda Perusina. No Espelho da Perfeicdo encontramos o médico, que, nesta narrativa, era
muito amigo do santo, atendendo Sdo Francisco, e com este segue um didlogo sobre a
enfermidade. O médico de Arezzo, chamado Bom Jodo, recebe uma pergunta de Sao
Francisco: sobre a hidropisia, sua doenca e a gravidade desta. Entdo o médico diz que tudo
ficard bem — ao que Francisco o “intima” a dizer a verdade. Sua afirmacdo demonstra sua fé e
convicgao de estar preparado para a “irma” morte: “ndo tenhas medo, porque gracas a Deus
ndo sou um covarde que teme a morte!***” “O Senhor pela sua graga e bondade tem-me, de tal
modo, unido a Si que para mim viver ou morrer ¢ a mesma alegria”. O médico entdo
responde: “pai, segundo a nossa ciéncia médica, o teu mal é incuravel e pelos fins de
setembro ou inicio de outubro morreras™. Esse didlogo é narrado de forma muito direta e
diferente na Vida Segunda, em que Sao Francisco fala ao médico: “Irmao médico, prognostica

. , . 286
com coragem que tenho pouco tempo de vida, porque a morte sera a porta da vida™™"".

289 Ibid. p. 933.
290 Vida Segunda, 217, p. 436.

Assim como o Espelho da Perfei¢do, a Vida Segunda nio possui nenhuma
mencdo da data em que ira morrer, enquanto na Legenda Perusina o médico prevé o dia exato
em que o santo morreria. A narrativa ¢ muito proxima, até¢ alegria em viver ou morrer foi

transmitida.

“Nao tenhas receio pois pela graca de Deus ndo sou covarde para temer a
morte porque, com a cooperacdo do Senhor, por sua misericordia e graca,
estou de tal modo ligado e unido ao meu Senhor que estou igualmente
contente pela morte como pela vida e vice-versa™®’.

Ao insistir na pergunta sobre sua situacdo o médico responde: “Pai, segundo

a nossa medicina, tua doencga ¢ incuravel, e creio que morreras no fim do més de setembro ou

- 288
no dia quatro de outubro””"".
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Legenda Perusina, 100, p. 933.
Ibid. p. 933.
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Por isso, no mesmo momento, “o0 bem-aventurado Francisco, deitado
enfermo no leito, com a maior devocao e reveréncia, tendo estendido os bracos € as maos ao
Senhor com grande alegria interior e exterior, disse: “Bem-vinda seja minha irma morte™®.
Na Vida Segunda, as boas vindas para a morte foram registradas antes da pergunta ao médico.
Sem esperar sua resposta, o santo transmitiu orientagdes quanto ao seu corpo> ..

A morte foi entendida como passagem pelo santo, sendo esta uma atitude
esperada, afinal a tranquilidade frente a morte foi um lugar comum hagiogréfico, a exemplo
da morte dos martires.

A morte, percebida como uma companheira, foi recebida como uma irma,
assim diz o texto na Vida Segunda: “Exortava ao louvor até a propria morte, terrivel e odiosa
para todos, e, indo alegre ao encontro dela, convidava-a a sua hospitalidade; disse: “Bem-
vinda, minha irm3 morte!”. %!

A Legenda Maior menciona que ele ¢ um novo tipo de J6. Encarava as
doengas como irmas, mas nao a morte em si. Mesmo Boaventura sustentou a idéia exemplar
do santo®*%.

Do Palécio do bispo, pediu para o levarem aonde comegou, a Igrejinha de
Santa Maria da Porciuncula, lugar que para ele era considerado sagrado, local das grandes
manifestacdes celestiais™", a fim de ali também terminar. Por isso os discipulos deveriam se
esforcar por se manterem junto aquela Igrejinha e seu eremitério. Ele queria terminar onde
tudo comegou. A Igreja de Santa Maria da Porciuncula foi o local onde Sdo Francisco
compreendeu sua vocagao, recebeu os primeiros discipulos e o local onde ele resolveu morrer.
O Espelho da Perfeicdo esclarece a motivagdo de se voltar a Santa Maria da Porciuncula:
“para que a vida do corpo acabasse onde tinha comegado a experimentar a vida da alma!**’

Celano afirma: “conhecendo as coisas do alto, conheceu por experiéncia que
Santa Maria da Porciuncula era repleta de mais copiosa graga e visitada pelos espiritos

celestes. Cuidai filhos a fim de nunca deixar este lugar™”.

2 Tbid. p. 933.
20 yida Segunda, 217, p. 436

21 Ibid. p. 436.

292 Legenda Maior, 4, p. 644.

293 Neste local o santo ouviu Deus falando sobre o evangelho, ali entendeu sua vocagao, ali recebeu o dom dos
irmdos como ja apresentamos.

Espelho da Perfeicao, 123. p. 1115.

Vida Primeira, 108, p. 272
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Estava naquela ocasiao, hospedado no palacio do bispo de Assis, e por esta
razao, rogou aos irmaos que o transportassem apressadamente ao eremitério
de Santa Maria da Porciuncula. Pois queria entregar a alma a Deus 14 onde,
como foi dito, no inicio conheceu com perfeicdo o caminho da verdade (cf.
S1118,30)*°.

A caminho do local onde desejava morrer ele foi conduzido pelos irmaos
devido as suas enfermidades e debilidade, e em dado momento ele pede para pararem para
abengoar a cidade de Assis. Os Fioretti registram o ir embora do Palacio do bispo e ir para

Santa Maria dos Anjos, como um conselho do frade de nome omitido, que
seria Elias, Sao Francisco diz: “eu concedo e me apraz, mas arruma um modo de levar-me que
pela enfermidade ndo consigo mais andar®’.

Nesta fonte os frades o pegam pelos bragos ¢ o conduzem, até chegarem
perto de um hospital, onde pediu para colocé-lo no chdo e volta-lo para cidade — e abengoou
Assis: “Bendita sejas por Deus, cidade santa, porque por ti muitas almas se salvardo e em ti
muitos servos de Deus habitardo e de ti muitos serdo escolhidos para o reino da vida
eterna.””® O Espelho da Perfeicao considera Sdo Francisco sendo levado em uma cama, perto
do hospital, mesma posi¢ao portanto mencionada acima. Acrescenta que fica a meio caminho
entre Assis e Santa Maria, pedindo que o voltassem para a cidade, e quase ndo podendo

enxerga-la, abengoou-a:

Senhor, assim como antigamente, segundo creio, esta cidade foi lugar e
morada de homens perversos, da mesma forma vejo que, por tua abundante
misericordia, no tempo em que foi do teu agrado, nela mostrasse
especialmente a multiddo de tua compaixdo, e que somente por tua bondade
a escolheste para ti, a fim de ser lugar e morada daqueles que te conhecem
na verdade, ddo gloria ao teu santo nome e espalham a todo o povo cristdo o
perfume da boa reputagdo, da vida santa e da verdadeira doutrina da
perfeicdo evangélica. Rogo-te, pois, Senhor Jesus Cristo, pai das
misericordias, que ndo consideres a nossa ingratidao, mas te recordes sempre
de tua abundantissima compaixdo que lhe mostraste, para que sempre seja
lugar e morada daqueles que verdadeiramente conhecem e glorifiquem teu
nome bendito e gloriosissimo pelos séculos dos séculos. Amém.**”

A bencdo registrada no Espelho da Perfeicdo ¢ mais ampla e se preocupa
inclusive em chamar atencao, no encerramento, ao fato de ser Assis o local da revelacao de

Deus, local escolhido para salvar muitas pessoas, uma espécie de outra Jerusalém. Cremos
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que a énfase em Assis recaia por ser o ber¢o do franciscanismo, a intengdo ¢ valorizar esse
berco, ao passo que muitos haviam sido atraidos ao movimento, ou seja, esta salvagdo, de
certa maneira, ja estava sendo realizada. O movimento j4 havia se desenvolvido amplamente

quando da composicao deste documento.

Erguendo-se um pouco no leito, abengoou a cidade dizendo: “Senhor, assim
como antigamente, segundo creio, esta cidade foi lugar e morada de homens
perversos, da mesma forma vejo que, por tua abundante misericérdia, no
tempo em que foi do teu agrado, nela mostraste especialmente a multiddo de
tua compaixao (cf. S1 50,3); e que somente por tua bondade a escolheste para
ti, a fim de ser lugar ¢ morada daqueles que te conhecem na verdade, dao
gléria ao teu santo nome (cf. Sl 28.2;11,9) e espalham a todo o povo cristdo

o perfume da boa reputacdo da vida santa ¢ da verdadeira doutrina da
300

perfeigdo evangélica™ .

Em Os Fioretti encontramos também essa intengdo de ser Assis a cidade
onde Deus salvaria muitas vidas, aclamada como cidade santa. Chamamos novamente a
atencao para a comparagao com a Jerusalém, que para os cristdos tem esse significado.

A maneira, a serenidade que S3o Francisco manifestou ao enfrentar o
momento da morte se ligava a uma revelacdo, pela qual havia recebido a indicagdo de quando
morreria. Ainda no paldcio do bispo, manifestando alegria diante de tanta dor, quando frei
Elias chamou sua ateng¢do, respondeu: “recorda-te quando em Foligno tiveste uma visao € me
disseste que alguém te disse que eu ndo deveria viver sendo dois anos? [...] desde aquela hora
em que tiveste a visdo, a cada dia fui mais solicito em considerar o dia da morte™"'. Seguindo
esta diregdo, podia se alegrar no Senhor em meio as suas enfermidades.

Esta experiéncia € o que Ari¢s denomina de “morte domada”. Uma espécie
de controle sobre a morte que os santos, reis e cavaleiros possuiam, a partir do momento em
que eram avisados de que morreriam. De fato, as narrativas transmitem a impressdo de
alguém que estd confortavel em relagdo a morte, sofrendo pelas dores e enfermidades, mas

preparado para realizar a sua passagem.

Ja estava consumado o periodo de vinte anos de sua conversdo, conforme lhe
fora revelado pela vontade divina. Pois, quando o bem-aventurado pai e Frei
Elias moravam numa ocasido a Foligno, numa noite, depois de se terem
entregado ao sono profundo, apresentou-se a Frei Elias um sacerdote vestido
de branco, de idade muito avangada e de aspecto veneravel, dizendo:
“levanta-se, irmdo, e dize a Frei Francisco que se completaram dezoito anos
desde que, renunciando ao mundo, aderiu a Cristo; e, permanecendo
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doravante nesta vida somente dois anos, chamando-o o Senhor (cf. Gn, 3,9)
para junto de si, entrard no caminho de todo ser vivo.” E assim aconteceu

que a palavra do Senhor, de que ele muito tempo antes predissera, se

. - 1302
cumpria no tempo estabelecido™ .

“ .

O tipo de vida exemplar era necessario a espiritualidade do periodo, ja
enfatizamos isso quando falamos da mortificagdo da carne. Da mesma maneira, a morte
também ¢ percebida como imitavel, assumindo uma espécie de padrao para a espiritualidade
vivenciada a partir do séc. XII, perpassando os séculos posteriores.

No Espelho da Perfeicdo também encontramos a rea¢do dos companheiros
por causa da alegria de Sdo Francisco com tantas dores e sofrimentos e a morte a espreita. O
Espelho da Perfeigéo apresenta Frei Elias questionando sua alegria — afinal, Francisco estava
doente, fraco. O maior problema era o nido entender tamanha alegria. A preocupagdo, na

Legenda Perusina, ¢ a mesma. O povo ndo compreender a alegria diante da morte.

Mas, embora as pessoas desta cidade te venerem como santo, elas créem
firmemente que, por causa desta tua doenga incuravel, has de morrer em
breve. Assim, ouvindo cantar dia ¢ noite estes louvores, sdo capazes de
dizer: Como pode ele mostrar tanta alegria, se estd para morrer: Deveria
antes pensar na morte™",

Mas entdo o santo, lembrou a Elias a revelacao que tivera em Foligno. Elias
foi quem recebeu a revelagdo e a transmitiu ao santo, por isso o proprio Sao Francisco pensou
muito sobre sua morte, sem temé-la®**. Pois o conhecimento permite o controle e, portanto, a
tranquilidade.

A mesma experiéncia foi registrada em Os Fioretti com a omissdao do nome
do irmao. Isso sera justificado abaixo. Este o exortara e saiu exortado, no que tange a idéia de
ir embora do palécio por ser mau exemplo sua alegria. Elias de fato era tdo proximo de Sao
Francisco que esteve presente em varias situagdes importantes em torno da vida do santo. Sao
Francisco justifica sua alegria a partir da revelacao sobre a morte dada a Elias em Foligno,

bem proximo as narrativas apresentadas anteriormente, dizendo:

Naquela revelagdo Deus me assegurou a remissdo de todos os meus ¢ a
beatitude do paraiso. Até aquela revelagdo eu lamentava a morte e meus
pecados; mas depois que tive aquela revelagdo, fiquei tdo cheio de alegria
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que nao posso mais chorar; e portanto, eu canto e cantarei a Deus o qual me

deu o bem de sua graga e me confirmou o bem da gléria do paraiso.*”.

Sobre esta mesma experiéncia, a Legenda Perusina registra o didlogo de
Frei Elias com Francisco, também apresentando seu nome — quanto a alegria em relacdo a
morte, a resposta de Sao Francisco reforca sua fé e devogdo ao que Deus tinha mostrado ao
proprio Elias em Foligno: “Depois disto pensei muito na morte, e assim pude rejubilar-me no
Senhor, pela graga do Espirito Santo, estd unido ao Altissimo™ .

O ideal alcancado, ou pelo menos representado em torno da vida destes
homens importantes (cavaleiros, reis ¢ santos) recebia um destaque social até pela propria
maneira como a historia era construida em torno deles. Distantes do “homem comum”, esses
individuos eram um exemplo e tornavam-se o anseio do individuo comum, ao qual
infelizmente ndo temos acesso diretamente.

Mesmo o homem comum acabava por se preparar para morrer, encontrando
na Igreja uma fiel cumpridora daquilo que era necessario para o morrer em paz, morrer em
Deus e alcancar o tdo almejado Paraiso. Celano frisa a devogao, a fé, a dedicacdo, o exemplo
de Sdo Francisco em toda a sua vida enfrentando a morte, até como aquele que ja fazia parte
do reino dos céus. Ver-se morrendo, passar pelo processo dessa preparacdo conduziu os
individuos a uma consciéncia, a uma visao de si mesmos. Como afirma Gourevitch, “o
individuo torna-se uma pessoa ao interiorizar a cultura, o sistema de valores e a visdo de

mundo proprios de uma sociedade™"’

, por isso apresentamos Sao Francisco como um espelho
de seu tempo.

O santo anuncia: “Fiz o que tive que fazer, que Cristo vos ensine o que cabe
a vos™®. £ um autorreconhecimento, ou ainda, uma auto-afirmagio. A atitude impar de tratar
a morte como irma também ¢ um destaque, demonstra sua consciéncia quanto a propria
partida que se aproximava: “convidava todas as criaturas para louvarem com ele, inclusive a
morte que todos temem™*. O sentimento de alegria nutrido em toda a vida o acompanha
também nesse momento, a Legenda Perusina justifica por que essa alegria esteve presente em

todos os momentos:

3% Os Fioretti, p. 1613.

306 Legenda Perusina. Ibid. p.795.

397 GOUREVITCH, Aaron. Ibid. p. 621.
3% Vida Segunda, 214, p. 434

39 bid. 217, p. 436.
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Sempre foi solicito em ter e conservar em si, interior e exteriormente - o
que provém da pureza de coragdo - os demonios em nada o podem prejudicar
dizendo: desde que o servo de Deus mantém a alegria na tribulacdo e na

prosperidade, ndo conseguimos encontrar porta para entrar nele nem para
310

prejudica-lo” .
Mesmo dentro do grupo, dentro do conjunto de conversos ao
franciscanismo, S3ao Francisco se vé como um individuo com responsabilidade sobre seus
seguidores, mas acima de tudo sobre si mesmo, sua propria historia, esséncia e vida,

demonstrando isso durante sua existéncia, sustentando seu ideal e estilo de vida até a morte.

No espelho de sua propria morte, cada homem redescobre o segredo de sua
individualidade. Essa relagdo entrevista pela Antiguidade Greco-romana —
mais especificamente pelo epicurismo — e logo a seguir perdida, nunca
deixou depois de impressionar nossa civilizagdo ocidental. O homem das
sociedades tradicionais, que era ndo s6 o da primeira fase da Idade Média
mas também o de todas as culturas populares e orais, resignava-se em grande
dificuldade a idéia de sermos todos mortais. Desde meados da Idade Média,
o homem ocidental rico, poderoso ou letrado reconhece a si proprio em sua
morte — descobriu a morte de si mesmo.’"!

O surgimento e consolida¢do do individuo desenvolvendo-se a partir das
transformagdes culturais em torno do século XII encontram um possivel foco na Reforma
desse periodo, culminando no desenvolvimento de uma postura mais individualizada quanto a
forma de expressar a fé. A determinacdo quanto a salvacdo que se alcanca pelo proprio
esfor¢o, a esséncia de se viver para os outros, em constante doagdo pessoal e de bens (esmolas
e indulgéncias) conduzem o individuo no momento da morte a perceber-se como um ser

impar, dai a importancia da propria preparagao para aquele momento.

O estudo dos timulos confirma, portanto, o que nos ensinaram os Juizos
Finais, as artes moriendi, os temas macabros: a partir do século XI,

estabeleceu-se uma relacao, até entdo desconhecida, entre a morte de cada

individuo e a consciéncia que este tomava de sua individualidade®'*.

Desde o séc. XI encontramos a emergéncia do individuo encontrando
espaco ¢ florescendo na “Reforma do séc. XII”. Sendo assim, seguindo os passos para sua
partida, Sao Francisco convoca seus discipulos, a quem carinhosamente chama de filhos.

Celano, na Vida Primeira, desdobra-se ao descrever esse momento. E interessante que, um
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pouco antes de morrer, S3o Francisco pede para reunir seus filhos. Aparentemente, ele
também esta seguindo um modelo maior. O momento lembra pelo menos dois relatos
biblicos, um dos patriarcas do povo judeu, Jaco, abengoando seus herdeiros, registrado em
Génesis 49. Abengoa inclusive frei Elias, impondo a mao sobre ele, personagem importante
na histdria franciscana, como ja demonstramos. Abengoava aquele que o sucederia.

Apo6s haver descansado alguns dias no eremitério de Porciuncula, sabendo
que era iminente a morte, chamou dois irmaos e filhos “prediletos”, ordenando-lhes que
cantassem em alva voz e na exultacdo (cf. SI1 106,22) do espirito os Louvores ao Senhor pela
morte proxima, ou antes, pela vida tdo proxima. Ele mesmo proclamou o S1. 141°".

Na Legenda Perusina, o nome desses dois filhos aparece. Sdo Francisco diz:
“Se a morte estd perto que chamem Angelo e Ledo que me venham cantar a visita da irma
morte™ . Os nomes sio omitidos em praticamente todas as fontes.

O Espelho da Perfei¢édo apresenta o que eles cantavam: “Cheios de tristeza
e dor os dois frades cantaram o Cantico do Irmdo Sol e das outras criaturas que o proprio

santo compusera. Acrescentou antes do ultimo verso um verso sobre a irma morte”.

Louvado sejas, meu Senhor, por nossa irmd a morte corporal da qual
nenhum homem vivente pode escapar.

Ai daqueles que morrem em pecado mortal.

Bem-aventurados aqueles que se encontram na tua santissima vontade,
Porque a morte segunda néo lhes fara mal’"’.

O surgimento desta estrofe complementando o Cantico do Irmao Sol foi
realizado no pouco tempo restante de vida do santo. Impressionava sua expectativa
enfrentando a morte, movido pelo amor. “Feliz quem sabe abandonar-se a providencial
bondade do Criador: ndo devera temer a ,morte seconda“, a eterna condenacdo. Esta ¢
realmente terrivel; mas Francisco, no exemplo do seu amor, ndo fala do juizo, ndo quer causar
medo™'?.

Sdo Francisco via na morte a conclusdo natural da vida, possuia uma

convic¢ao de que todo homem passaria por isso. Assim, o canto de Sdo Francisco estd baseado

em uma percepcao realista da morte: nenhum homem pode escapar dela.
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Mas como pode ser irma aquela que engole a vida, que decepa aquela pulsdo
arraigada em cada um de nos, fundada em um "desejo" que busca triunfar
sobre a morte e viver eternamente? Francisco acolhe fraternalmente a morte.
“Nele realiza-se, de forma maravilhosa, o encontro entre a vida e a morte,
em um processo de integracdo da morte™"”.

A representacdo da preparagdo da morte do santo recorda também a de
Cristo em sua ultima Ceia com os discipulos, pois assim ele procede tomando o pao,
abengoando-o e repartindo entre todos. Até o texto referente a Santa Ceia ¢ lido, em Joao,
13,1. Sao Francisco pede que leiam o texto do evangelho — onde comega: “seis dias antes da
Péscoa, o ministro, antes que lhe fora ordenado, leria este mesmo texto™'®. As duas imagens,
tanto a de Jacd como a de Cristo, podem perfeitamente ser aplicadas na compreensdo do
momento. Tanto os filhos como os discipulos, expressdoes que foram até aplicadas pelos

hagiografos sobre este momento.

E assim, reunindo-se muitos irmaos dos quais ele era pai e guia, estando
todos eles reverentemente de pé a esperar o beato fim e a feliz consumagao,

aquela alma libertou-se da carne e, absorvida ela pelo abismo da claridade, o

corpo dormiu no Senhor’"’.

Essa é a descrigdo do momento da morte de Sdo Francisco. Na Legenda
Maior, ele pede para os companheiros o deixarem morto, estendido no chdo, o tempo de

caminhada de uma milha, o que também esta registrado na Vida Segunda®?°

, ho entanto na
Vida Primeira ndo encontramos esse trecho. Perto de sua morte ele ainda chamou seus
companheiros, fazendo um pequeno discurso ¢ os aconselhando em relagdo ao estilo de vida
que deveriam ter, vivendo o santo e puro evangelho.

“Em Santa Maria completou 40 anos de idade e 20 anos de conversdo, em
1226 no dia 4 de outubro migrou para o Senhor — amou o Senhor com todas as forcas e se

encontrou com Ele™?!
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3.3.2 O Sumigo do Frade

Peguemos a principio os representantes oficiais das composicdes
hagiograficas: Celano e Boaventura. Percebemos uma diferenga peculiar entre a Vida
Primeira, Vida Segunda e a Legenda Maior, e também Os Fioretti.

A narrativa na Vida Primeira menciona o momento em que Sao Francisco,
como um outro Jaco ou um segundo Cristo, esta rodeado de seus filhos ou discipulos. Na Vida
Primeira, encontramos Sdo Francisco pondo a mdo em cruz, como costumava fazer, e

abencoou frei Elias.

E estando Frei Elias a sua esquerda, sentando-se os demais filhos ao redor,
tendo ele cruzado os bragos, colocou a mao direita sobre a cabega dele e,
privado da luz e do uso dos olhos corporais diz: “sobre quem tenho a minha
mio direita?” Eles dizem: “Sobre Frei Elias”. Diz ele: “E assim que eu
quero”. E diz: “Filho abengbo-te em tudo e por tudo e, como o Altissimo em
tuas maos aumentou meus irmaos e filhos, assim também sobre ti € em ti
abencdo a todos. No céu e na terra, abencoe-te Deus, Rei de todas as coisas.
Abengdo-te como posso e mais do que posso. E o que ndo posso possa em ti
aquele que tudo pode. Que Deus se recorde de tua acdo e trabalho, e
reservado seja teu quinhdo na retribuicdo dos justos. Que encontres toda

béngdo que desejas, e que se cumpra o que pedes com justiga®>.

Na Vida Primeira, escrita em fins de 1228 e inicio de 1229, portanto,
aparece Elias abengoado pelo mestre. Elias foi, como vimos, quem teve a visdo da data da
morte de Sdo Francisco, quem o conduziu até¢ Assis. Era um dos personagens presentes em
varias narrativas importantes na vida e na morte do santo.

Contudo, misteriosamente, na Vida Segunda, na narrativa sobre a morte,
temos o sumico do frade. Ele simplesmente ¢ retirado da narrativa. Celano opta por um
caminho diferente da Vida Primeira. Apos relatar a leitura dos textos do evangelho de Jodo

sobre a Ultima Ceia, Celano diz:

Passou assim, em louvor, aos poucos dias que lhe restavam até a morte,
convidando seus irm@os mui diletos a louvarem consigo o Cristo. E ele como
pdde prorrompeu neste salmo: Com minha voz bradei ao Senhor, com minha

voz supliquei ao Senhor (cf. S1 141,2-8), etc®*.
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Quando a Vida Segunda foi escrita, Frei Elias havia sido duplamente
excomungado, tanto pelo papa Gregoério IX como por Inocéncio IV. Justamente por isso,
talvez nao apareca na Vida Segunda o nome do frade, texto escrito pelo mesmo autor que
havia narrado o santo o abencoando antes de partir.

A Legenda Maior, obra escrita em 1263, cerca de 40 anos depois, inspirada
pela histéria de traicdo do frade, fez com que o nome de Frei Elias fosse omitido, ou

propositalmente excluido.

E, estando todos os irmaos postados em volta, ele estendeu sobre eles as
maos a modo cruz com os bragos cruzados, pelo fato de que sempre amava
este sinal, e abengoou a todos os irmdos, tanto os presentes quanto os
ausente, em nome e em virtude do Crucificado. Além disso, acrescentou
também: “Ficai firmes, irmaos todos, no temor do Senhor e permanecei

sempre nele! E porque se aproxima a futura tentagdo tribulacao, felizes os

324
que perseverarem .

Uma das possibilidades da omissdo de Frei Elias pela Legenda Maior, e
possivelmente também a omissdo dele nos Fioretti, se deu pelo fato de Elias estar envolvido
com a constru¢ao da catedral em nome de Sao Francisco, além de ser considerado um traidor
da ordem, nos esclarece Desbonnets. Observamos, entre as fontes Vida Primeira, Vida
Segunda, Legenda Maior e os Fioretti, uma circularidade cultural. No caso dos Fioretti,
principalmente, temos uma fonte de origem oral, mais voltada para a cultura popular e se
posicionando ou levando em conta a oposi¢do causada por Elias, que ¢ caracterizadamente
“clerical”.

O proprio Desbonnets pondera a possibilidade de ser uma questdo politica

apenas, mas que o fara ser deposto posteriormente como Ministro Geral:

Jodo Parenti queria pedir sua demissdo. Conservou todavia sua fungdo até o
Capitulo de Rieti, em 1232, quando os frades lhe deram Elias como sucessor.
E dificil de formar uma idéia extra e justa do que foi o generalato de Elias. A
idéia de Salimbene, que ndo ¢ mais que o reflexo de uma parte da Ordem,
pois ele mesmo so6 ingressou nela em 1238, escreveu um verdadeiro panfleto

contra Elias, o “Liber de praelato” no qual langa 12 acusacdes a Elias*>.

As acusacdes que pesavam sobre Elias eram, dentre outras: seu absolutismo,
privilégios demais aos leigos em detrimento dos clérigos e a construcdo da basilica. A

ponderacdo ¢ que Elias, ao equilibrar a a¢do entre clérigos e leigos, queria manter o principal
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no espirito franciscano. A boa relagao e o equilibrio entre clérigos e leigos, levados a cabo
pela politica de seu generalato, foi paradoxalmente um dos motivos que o derrubou. Essa boa
relagdo era um dos principais fundamentos do carisma franciscano™’.,

Recheado da visdo do partido clerical, Salimbene ndo deixa de ter razdo e
evidencia como Elias ia se complicando em sua dire¢do a frente da ordem. A crise toda
“resolveu-se” em 1239, no Capitulo de Roma. Conseguiu-se a demissdao de Elias e a eleigao
de um novo geral, que foi o clérigo Alberto de Pisa. A Ordem em 30 anos foi sempre dirigida
por um leigo (religioso, frei, mas ndo sacerdote), e no fim do capitulo celebraram uma missa
onde foi dito: “Acabais de assistir & primeira missa celebrada por um ministro geral da
Ordem™?’.

Com a perseguicdo de Elias, demonstrada na voz de Salimbene através de
seu “Liber de praelato, independentemente de ter sido uma perseguicdo politica ou ndo, ele
acabou considerado traidor da ordem. Em torno de 1240, estava fora da ordem, havia sido

excomungado pelo papa e, consequentemente, foi omitido na ben¢do de Sao Francisco na

Vida Segunda, Legenda Maior ¢ Os Fioretti.

3.3.3 A Dama Pobreza: Ideal Sustentado em Vida e em Morte

A pobreza como um elemento fundamental da vida de fé de Francisco foi
evocada constantemente pelos documentos que falam sobre ele. A base de sua vida de
dedicacdo a Deus passava pelas oragdes, pelas peniténcias e pela pratica do pedir esmolas. Tal
fato pode ser simbolicamente percebido desde sua conversdo, quando se despe na presenca do
bispo™*.

A opgao pela pobreza ¢ carregada de significado. Implica em uma escolha
diante do “mundo” e negi-lo, como ja afirmamos em item anterior. A escolha pela
simplicidade, pela pobreza revela uma escolha de submissdo que envolve o proprio corpo
submetido como “asno” em conseqiiéncia & propria submissio social’>. Esse é um dos fatores

leva a entender a opcao pela pobreza como um marco, um rompimento com o estilo de vida
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burgués, adotando a pobreza como estilo de devocdo. Ja apresentamos o posicionamento de
Francisco ao ouvir o “Santo Evangelho” e sentir que deveria seguir rigorosamente o que este
dizia.

Ligada a isto, outra motivacdo importante a ser destacada ¢ que esse
rompimento carrega também o propdsito de livrar-se daquilo que nao era bom aos olhos da
Igreja, no caso os recursos financeiros do pai. A tese ¢ de que Pedro Bernardone, pai de
Francisco, ndo era apenas comerciante de tecidos, mas também usurario, pratica condenada
pela Igreja. Numa viagem a Foligno, o jovem havia vendido todos os tecidos e no retorno na
Igreja de S@o Damido quis doar o dinheiro ao pobre sacerdote que vivia ali. As palavras do
proprio bispo sdo esclarecedoras: “Devolve-lhe o dinheiro que tens: Deus ndo quer que o
empregue em obras de Igreja, por ter sido ganho talvez com fraudes e por causa dos pecados
de teu pai, que, ao receber o dinheiro de volta, se acalmara™>°,

Sendo assim, o processo em relagdo a sua morte pode ser comparado com o
inicio de seu ministério, em relacdo a suas roupas. Assim como ele comegou seu ministério
retirando suas roupas na frente do bispo, ficando nu diante de todos, da mesma maneira, esse
modelo chega a sua morte, quando, diante de todos, também se coloca nu.

A questdo da pobreza passava também pela identificagdo com os
necessitados, encontrados em profusdao durante o séc. XII e o Cristo sofredor, balizada pela

orientacao do Evangelho.

O rigorismo moral ¢ justamente um trago marcante dos movimentos
religiosos laicos do século XII. Esse dado e o evangelismo formaram os dois
pontos centrais dessa caracterizacdo, pois a moralizagdo requeria modelo de
comportamento ideal e este foi revelado pelo Evangelho, considerado

legitima fonte de vida religiosa, revelador da vida apostoélica, calcada sobre a
331

pobreza e pregagdo”” .

Portanto, a pobreza trazia uma correspondéncia com a realidade no ambito
social, a0 mesmo tempo em que fortificava a assimilagdo no ambito espiritual. Assim,
percebemos que Sao Francisco estabeleceu uma ligacdo com a pobreza considerando esta um
dos principais exemplos de sua missao, sustentando-a até sua morte.

Na Vida Segunda, aparece algo omitido na Vida Primeira: ele pede para ser

despido. Pede para tirarem sua roupa e deitd-lo nu sobre a terra nua, para lutar nu contra um
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32 A imagem do inimigo nu, possivelmente

possivel ultimo ataque do inimigo, também nu
seja porque o diabo ndo usa vestes. As imagens presentes nas iconografias do periodo
apresentam sempre a representagdo do mal como aquele ser malévolo, monstruoso, com
chifres, rabo e patas de bode®*’.

Soma-se a essa descricdo do combate a idéia de que a nudez também
evidencia uma entrega absoluta a Deus associada a pureza. Como nasceu, assim se foi.
Nascimento este espiritual nas duas experiéncias: diante do bispo e diante de seus discipulos
as margens da morte. Dependéncia total. Totalmente pobre, exposto e dependente do Senhor.

Na Legenda Maior, a descrigdo assume um direcionamento um pouco
diferente, ele proprio se joga nu sobre a terra. A diferenga estd na dependéncia que Francisco,
a esta altura, possuia de seus discipulos, ja com dificuldades em ver e andar. Sustentado na
narrativa anterior pelos seus “filhos”, atitude independente na presente narrativa. Em ambas
as obras a idéia passa pela pobreza absoluta e a0 mesmo tempo a necessidade de até o tltimo
momento sustentd-la. Contudo, Celano deixa transparecer essa dependéncia que Boaventura,
sucinta ou propositalmente, deixa escapar, possivelmente pelo distanciamento temporal entre
as fontes.

A importancia da fidelidade a pobreza até os ultimos instantes de vida foi
demonstrada na atitude de um dos frades, que, sabendo o que ele queria, pegou uma calga, o
habito de saco e emprestou a Francisco, para que este ndo tivesse ainda em morte propriedade
alguma. Sdo Francisco se alegrou, pois manteve a fidelidade com a senhora pobreza até o fim.
Depois o santo levantou as mios aos céus e louvou a Cristo, porque j4 estava partindo.>**

Na Legenda Maior a narrativa apresenta que ele queria a separagdo do
mundo, e, sendo assim, prostrou-se nu em terra nua, com o propoésito de lutar contra um
inimigo também nu. Deitado sobre a terra, despojado de seu cilicio, a mao esquerda sobre a
chaga do lado direito (ocultando-a), suspirando com toda alma como gostava de fazer, disse:
“Irmaos, cumpri minha missao. Que Cristo os ajude a cumprir a de vocés!” Um dos Frades, o
irmao guardido, trouxe o corddo e a tinica — doando ao pobrezinho de Cristo, que pode
morrer sem bens ¢ em fidelidade & pobreza®”.

O que percebemos ¢ que Boaventura utilizou-se da Vida Segunda para

construir sua hagiografia, dai certa aproximagao quanto a algumas narrativas:

332 Vida Segunda, 214, p. 434.

333 Para saber mais sobre a figura do diabo ler: NOGUEIRA, Carlos Roberto F. O diabo no imaginario
cristdo. Bauru: EDUSC, 2000.

34 Vida Segunda, 215, p. 434-435.

335 Legenda Maior, 3-4, Pp. 564-565.
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“Pai, tua vida e teu comportamento foram e sdo luz e espelho nio s6 para
teus frades, mas também para toda a Igreja, e 0 mesmo sera a tua morte. E
embora tua morte seja motivo de tristeza e de dor para teus frades e para
muitos outros, para ti, porém sera consolo e alegria infinda. Com efeito,
passaras de grandes trabalhos ao repouso absoluto, de muitas dores e
tentacdes a paz eterna, da pobreza temporal, que sempre amaste ¢
perfeitamente observaste, as verdadeiras riquezas infinitas, e desta morte
temporal a vida eterna, onde veras face a face o Senhor teu Deus, que neste
mundo tio fervorosamente desejaste ¢ amaste”™°.

Sendo assim, percebemos como a pobreza foi importante dentro da
cosmovisdo franciscana. Importante mencionar que a pobreza radical proposta e vivida por
Sao Francisco posteriormente foi reinterpretada e, de certa maneira, redirecionada aos anseios
sociais presentes na Ordem. O problema da pobreza foi uma das questdes que trouxeram
discussdes infindaveis dentro do movimento franciscano. Sao Francisco morreu sustentando-a
de maneira radical, enquanto seus discipulos interpretariam a forma como poderiam concilia-
la a um estilo de vida mais amalgamado a “sociedade” e sua presenca dentro da prépria

Ordem, a exemplo de Boaventura, intelectual de seu tempo.

3.3.4 O Santo que Morre como Homem

Perto de partir, Sdo Francisco recebe seus discipulos, seus seguidores, seus
irmaos, os frades que com tanta benevoléncia e lamento o cercam. Dentro deste conjunto de
seguidores, destaca-se a figura de uma mulher. Seu nome ¢ Senhora Jacoba, que Sao
Francisco chama de Frei Jacoba. Seu contato se d4 na ultima semana de vida do santo.
“Particularmente preciosa € a narrativa sobre a Senhora Jacoba de Settesoli (3 Cel 37-39), da
qual temos noticia pela primeira vez aqui. O testemunho sobre esta dama ¢é tanto mais valioso
por quanto se apdia no testemunho de seu proprio filho™>’.

A intengdo ¢ chamar esta senhora para estar com Sao Francisco em seus
ultimos momentos. Ela era devota do santo, viiva, uma importante senhora da cidade de
Roma. A Legenda Perusina, Os Fioretti, 0 Espelho da Perfeicdo, o Tratado dos Milagres

mencionam a narrativa sobre a mulher, mas esta ndo se encontra na Vida Primeira nem

Segunda. Registra-se que Sao Francisco recomenda que a chamem, e assim também pede para
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que ela traga um pano e também o mostacciolo®®, Ela ¢ comparada a outra Maria Madalena,
reforcando aquele carater de comparacio de Sdo Francisco a outro Cristo™”.

Concordamos com Grau ao dizer que a narrativa ¢ importante, porque o
santo esta para morrer. Cheio de dores e enfermidades, ele se lembra de algo que gosta muito,
os docinhos que Frei Jacoba lhe trazia. A maravilha da narrativa se dd numa espécie de
milagre, em que a Senhora Jacoba, antes que fosse enviada a carta avisando-lhe e
apresentando os pedidos, compareceu com tudo o que estava sendo solicitado. A comparagdo
com Cristo ¢ feita novamente, pois da mesma forma que os magos saudaram o nascimento de
seu dileto Filho — vieram venerar o santo’*’—, frei Jacoba trouxe os itens necessarios para a
preparagao do corpo apds a morte e os docinhos, misteriosamente, sem que tivesse recebido a
carta que seria enviada, chamando-a para ver o santo antes de morrer.

Sendo assim, S3o Francisco provou o doce que tanto queria e de que
gostava. Sua morte estava perto. A Senhora Jacoba mandou fazer as velas e, com o pano,
fizeram uma tinica com a qual foi sepultado. A preocupacdao com o tecido que deveria ser
trazido evidencia o cuidado de Sao Francisco com sua morte. Ele se preocupou com a
mortalha, em que tipo de roupa estaria seu corpo depois de morto.

No Espelho dos Milagres, as narrativas se parecem, mas além do pedido
quanto ao pano que deveria ser trazido, frei Jacoba ¢ orientada quanto ao tipo de tecido e sua

COr.

Um dia, Sao Francisco chamou seus companheiros, ¢ disse-lhes: “Sabeis
como a senhora Jacoba de Settesogli foi e ¢ muito fiel ¢ devota a mim ¢ a
nossa Ordem. Por isso, creio que se lhe comunicardes o meu estado, ela
considerara isso como grande graga e consolo; e, especialmente, se lhe
disserdes que nos envie o tecido para uma tunica de pano religioso, que se
assemelhe a cor cinza, ¢ ¢ um pano como o que ¢ feito pelos monges
cistercienses, nas regides ultramarinas. Que envie também aquele alimento
que, muitas vezes, ela me fez quando fui a Roma. Os romanos chamam
aquele alimento de mostaccioli, e é feito de améndoas, acucar ou mel e
outras coisas’*'.

A preocupacdo com o doce também estd presente, sendo novamente seu
nome apresentado e quase a receita deste. Ao mesmo tempo, novamente o conceito de morte

domada pode ser aplicado aqui, uma vez que pode se preparar, antever, ou melhor, escolher o

338 0 mostacciolo é um tipo de tortinha doce feito com nozes e mel, tradicional na Italia. Iguaria que Sao

Francisco gostava muito.
Legenda Perusina. Ibid. p. 831.
Ibid. p. 831.

Espelho da Perfeicdo, 11, p. 972.
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que vestiria depois de morto. Nao havia no periodo uma preocupagdo como a hodierna,
demonstrada através de caixdes muito bem preparados. Mesmo assim, a mortalha evidenciava
uma preocupagao com essa passagem, € a0 mesmo passo trazia uma simbologia: de acordo
com o modo como ela era confeccionada, dava informagdes do status social do morto.

O Tratado dos Milagres registra que veio Frei Jacoba com toda sua
comitiva antes mesmo de enviarem a mensagem que Sao Francisco pensara em mandar-lhe.
“Bendito seja Deus que enviou ‘“nosso irméo” Senhora Jacoba”. Antes de dizerem quem
estava 14, Francisco fez esta entusiasmada afirmagdo. Outra dado importante foi que se
abriram as portas deixando ela entrar, ignorando o artigo que proibia mulheres — o proprio

2 Na Vida Segunda exalta-se a

Sao Francisco afirma que isso nao se aplica ao frei Jacoba
distdncia em relacdo as mulheres — no cuidado a tenta¢do e luxtria, cuidado que Sao
Francisco dispensa pela devogao e santidade da Senhora Jacoba. Esta narrativa parece nao dar
importancia aos mostacciolis, os docinhos de que ele tanto gostava, ou tenta de uma maneira
coerente omitir a importancia deles para Sao Francisco. Por isso a carta que seria enviada
pedia algumas coisas, que ela trouxe, mencionando “iguarias que o santo gostava”, e ocultou
outros detalhes™®.

Em Os Fioretti Sao Francisco se pde a ditar a carta, pedindo pano de saco,
pedindo o docinho (ndo aparece o nome), mas quando ainda estd a ditad-la, recebe uma
revelacdo de que Jacoba esta vindo, ja proxima ao convento e trazendo tudo quando pedira na
carta®™, o que demonstra uma das caracteristicas de santidade, podendo prever certos eventos.
Ao mesmo tempo, o pano de saco reforga a idéia da preocupacdo com sua mortalha, fato que
os documentos que narram a visita de Jacoba reforcam: a idéia de ter trazido o pano para
confeccionar a veste com a qual o santo foi enterrado.

Ao haver chegado, Jacoba foi até a enfermaria, contou sobre a revelagao de
Deus e deu de comer a Sio Francisco, que muito se confortou. Esta se ajoelhou aos seus pés
ornados pelas chagas e beijou-os. O problema das mulheres entrarem na cela, nem ¢
mencionado em Os Fioretti. Assim esteve ali a dita mulher até o “passamento” do santo, até
que morreu e foi sepultado®®.

A importancia da narrativa dos doces no conjunto de representagdes sobre a

morte de Sdo Francisco nos leva a considerar a humanidade do santo. As hagiografias t€ém em
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seu fundamento, seu propdsito, a exaltacao do ideal, da santidade, do modelo, do exemplo de
extrema devocdo a Deus. Nestes textos encontramos um santo que resolve morrer como
homem. Mantém o padrdo de santidade, mantém o exemplo até o fim, mas ndo abre mao da
possibilidade de saborear alguns docinhos que tanto apreciava.

Por isso nao cremos ser um descuido das fontes permitir essa experiéncia
com Frei Jacoba aparecer; cremos que foi proposital para justamente reforcar esse carater
humano em Francisco, pelos documentos que constantemente o apresentam apenas como

santo.

3.4 O POS-MORTE E SEUS MILAGRES

Vérios sao os milagres narrados apds a morte do santo. Apresentaremos
brevemente alguns desses milagres relacionados a ele mesmo e a pessoas presentes em seu
sepultamento, ou ligados de alguma forma a morte do santo e a esfera de santidade em torno
dele. Torna-se importante menciona-los ndo porque estdo em torno da sua morte, mas também

porque reforcam a imagem da mediacao do santo e de sua intercessao.

3.4.1 O Milagre no Corpo

Marcando o corpo do santo, além dos chamados sagrados estigmas, ou até
mesmo relacionado a estes, o proprio corpo do santo recebeu também algo “extraordinério”.
A impressdo dos estigmas se desdobra em mais um milagre, demonstrando que as chagas nao
foram o Unico. Dessa forma, houve também um milagre sobre a propria imagem do corpo de
Sao Francisco. Com o corpo submetido a duros jejuns e peniténcias, sua pele, que era de cor
escura normalmente, adquiriu a partir de sua morte uma cor branca, chegando a ser descrita
como reluzente de tdo alva que se tornou. Os cravos sdo narrados como que surgidos de sua

propria pele, sendo como pedrinhas escuras sobre o pavimento branco.

E ao resplandecer com tdo admiravel beleza diante de todos que o viam (cf.
Ex 33,10) e ao tornar-se mais candida a sua carne, era admiravel ver no meio
de suas maos e pés ndo as perfuragdes dos cravos, mas 0s proprios cravos
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formados pela sua carne, mantendo-se a negritude do ferro, e ao lado direito
avermelhado de sangue. Os sinais do martirio ndo incutiam horror as mentes

dos que os contemplavam, mas conferiam muita beleza e graga, como

- : 346
costuma num pavimento branco as pedrinhas negras™ .

Quando pensamos na morte, pensamos em divisdo, em separagdo. Fim definitivo
para alguns, recomeco para outros. Com isso podemos compreender que a morte entendida como um
processo, uma etapa, foi a defendida pelas hagiografias que analisamos. Ali a morte é vista de maneira

bem precisa:

Ela indica o fim de um processo bioldgico e temporal, mas também o apice
de um processo de constituicdo da identidade de uma pessoa, seu eu
definitivo. Por isso ela é também nascimento, pois a vida da pessoa com sua
interioridade consciente ndo se consome com a vida bioldgica, mas penetra o

mundo de forma mais radical e universal e se projeta em dire¢do ao

infinito®*’.

A Vida Primeira, ao registrar o milagre quanto a sua aparéncia depois de
morto, enfatiza também a flexibilidade de seus membros, acompanhando a carne que ficou
mais alva, transparecendo beleza. Os proprios cravos pareciam pedrinhas pretas sobre
pavimento branco. Pessoas vieram vé-lo, beijavam suas maos ou pés ou s6 olhavam para as
chagas™®.

Este milagre quanto ao corpo tem uma importancia fundamental na
perspectiva ligada a mortificagdo e ao alcance da santidade. O corpo subjugado, quando
totalmente colocado a servico do retorno a Deus, demonstrado de maneira a ndo se degradar,

evidenciava a santidade. H4 um esquema de se ver o corpo que facilita a compreensdo desse

retorno a Deus através da mortificag¢do:

A pratica penitencial, no universo dessa religiosidade ‘“popular” que
vivenciou Francisco, traduziu-se na rigidez da mortificagdo corporal e nas
expressoes utilizadas por ele proprio para referir-se ao corpo; percebemos
um itinerario para este no processo de “retorno a Deus”: corpo-“inimigo”,
corpo-asno”, corpo-“irmao™*.

Estas expressdes, segundo a autora, usadas pelo santo para referir o proprio

corpo, indicam sua percepcdo tradicional cristd quanto ao corpo-matéria que precisa ser
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negado, inimigo que precisa ser disciplinado, mas que pode ser reconhecido como irmao na
medida em que se molda a vontade de Deus.

O seu corpo reluzindo, alvo, ou seja, com uma cor diferenciada daquela em
vida, reforca o carater de santidade e a benesse que seu corpo recebeu como referéncia

também. Santidade em vida e no corpo morto.

3.4.2 A Alma Rumo ao Céu

Também narrado como um milagre, queremos destacar aqui o que
aconteceu em relacdo a sua alma. Celano continua narrando o que houve quando os filhos
esperavam o fim — aquela alma libertou-se da carne e foi absorvida pelo abismo da claridade,
com isso, o corpo dormiu no Senhor. “Um frade viu a alma de Sao Francisco subir
diretamente em linha reta ao céu! “Era como uma estrela, retinha toda claridade do sol,
tamanho da lua, embaixo levava uma nuvenzinha branca®’.

Tanto na Vida Primeira, quanto na Vida Segunda, onde encontramos essa
narrativa, o nome do frade que teve a visao foi omitido, e a justificativa era para que nao se
orgulhasse por ter tido a visdo. A Vida Segunda menciona a “afluéncia de muitas pessoas que
louvavam e glorificavam o nome do Senhor. Toda a cidade de Assis se precipita e toda regido
se apressa, para ver as maravilhas de Deus que havia mostrado em seu servo>".

Além deste frade aparece também, na Vida Segunda, outro relato, de um
frade de nome Agostinho. Havia anos que nao falava. Recuperou a fala repentinamente e viu
Francisco indo ao céu, entdo comegou a gritar para que Sao Francisco o esperasse, que ele ia

. . . r 2
junto com o “pai”, e assim morreu também’>.

“Espera-me, pai, espera-me! Eis que ja vou contigo!”. Aos irmaos que muito
se admiravam e perguntavam a quem falava desta maneira, respondeu com
ousadia: “Nédo vedes nosso pai Francisco que vai ao céu?” E imediatamente
sua santa alma, desprendida da carne, seguiu o santissimo pai>>>.
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As narrativas da sua morte, em varias hagiografias, apresentam também o
que sucede a sua alma subindo ao céu. Presente em varios relatos, posteriormente seguida das
aparicdes ao bispo de Assis’>*, a outro irmio exemplar em sua fé, aparigdo que aparentava ele
e Cristo serem um so, presentes na Legenda Maior, Legenda dos Trés Companheiros, Vida
Segunda. Na representagdo da forma como sobe ao céu, tudo faz com que Sao Francisco seja
colocado ao lado de Cristo.

Deste modo percebemos como quase todas as fontes registram como Sdo
Francisco foi oficialmente reconhecido como santo junto a Igreja. Destacamos aqui a visdao d*
Os Fioretti que registram a canonizag¢do, assim como o Andnimo Perusino. Os Fioretti
destacam que foi canonizado pelo papa Gregério IX (Hugolino de Ostia), em 1228, o qual foi
pessoalmente a Assis para a cerimoOnia. Esta consideragdo ndo aparece em outras fontes.
Afirma a relacdo de proximidade que o papa tinha com Sdo Francisco, até porque aquele,
quando cardeal, fora o protetor da ordem: o bispo Hugolino, ndo apenas protetor mas amigo
de Sdo Francisco’™. O Andnimo Perusino destaca a veneracdo do Papa Gregorio IX,
veneracao ao santo que ele amava em vida. E vindo ele juntamente com os cardeais ao lugar
onde estava enterrado o corpo, colocou o nome de Sdo Francisco no catdlogo dos santos®*°.

Os milagres ligados a morte do santo ndo se relacionam apenas ao corpo ou
a alma do proprio santo, mas varias sdo as narrativas sobre curas e outros milagres

direcionados aos fiéis. Apresentaremos alguns.

3.4.3 O Sepultamento e os Milagres Postumos

Sao Francisco teve a sua volta seus discipulos juntamente com o povo de
Assis pranteando sua passagem. Afirma Ginzburg que a morte nao constitui o fim da vida do
corpo no mundo, ¢ o ato social e ndo ¢ o fato bioldgico que marca este momento — sdo os
funerais que separam os que vio dos que ficam®’.

Sendo assim, como ndo era um individuo comum, Sdo Francisco também

ndo teve um funeral comum. Se ndao foi um milagre, pelo menos nao houve um
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comportamento tipico de um funeral. O que as hagiografias apresentam ¢ que onde
normalmente se tem o luto e o choro, estas atitudes foram substituidas pela alegria. A Vida
Primeira menciona essa transforma¢do do luto em alegria diante do corpo do santo: “Uma
alegria inaudita temperava a tristeza, ¢ a novidade do milagre levava as mentes a enorme
estupefacio. Transformou o luto (cf. Ester 13,17) em cAntico e o pranto em jubilo>>".

Celano continua narrando o veldrio e a alegria ali presente. Esse sentimento

efusivo, que esteve presente, levou os presentes a louvarem durante toda a noite. O velorio se

transformara em uma “solenidade”, como afirmou Celano na Vida Segunda:

Portanto, os irmaos e filhos que se reuniram com toda a multidao de pessoas
que tendo vindo das cidades, passaram em louvores divinos toda a noite em
que morreu santo pai, de modo que, pela suavidade da jubilagdo e pela
claridade das luzes, parecia que fosse vigilia de anjos. E quando amanheceu,
reuniu-se a multidao (cf. Jo 21,4; At 2,6) da cidade de Assis com todo o
clero e, tomando o sagrado corpo do lugar em que ele morrera, com hinos e
louvorgtssg, tocando trombetas (cf. Js 6,20), levaram-no com honras a
cidade™”.

A 1idéia de uma solenidade poderia até ser comum ao velorio de pessoas
importantes, mas a alegria ndo era naquela época um sentimento normal para o momento.
Havia uma alegria naqueles que estavam presentes em seu velorio. Esta alegria se manifestava
pela representagdo quanto a sua morte compreendida como milagre através daquilo que o
corpo trazia, representando as chagas de Cristo, além de sua flexibilidade e luminosidade.

No caminho para a cidade, eles passam pelo convento de Sdo Damido, onde

estava Santa Clara e as irmas em clausura.

Depois que se chegou ao lugar onde ele proprio no inicio plantou a Religido
¢ Ordem das santas virgens e Senhoras Pobres — tendo-o depositado na
Igreja de S@o Damido — na qual moravam suas referidas filhas que ele
conquista para o Senhor — foi aberta a pequena janela pela qual as servas de
Cristo costumavam no tempo estabelecido receber em comunhdo o

sacramento do corpo do Senhor’®.

Clara olhou pela janelinha por onde recebiam a eucaristia — o choro, os
gemidos se intensificaram, todas comegaram a lamentar e clamar com voz abafada pelo

passamento do pai. A narrativa transmite o sentimento de orfandade, de auséncia de consolo,
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361

até mesmo se queixam por nao terem mais a visita do santo” . O destaque que fazemos ¢

quanto a abertura da “portinha”, onde Celano menciona que Santa Clara e as demais santas
enclausuradas beijaram a mao do santo: “elas beijavam as espléndidas maos dele ornadas com

as preciosissimas gemas e brilhantes pérolas e, tendo ele sido levado, fechou-se para elas a

95362
porta .

A Legenda Maior narra o corpo sendo levado para a cidade, passando

também por Sao Damido. Ao falar de Santa Clara, o autor pondera que agora ela descansa no

363

Senhor’™”. Entdo, mencionou que Santa Clara e as demais beijaram o santo, mas ndo diz

como, nem da maiores detalhes. Mas menciona o primeiro lugar de “descanso”, seria o

primeiro local onde o santo foi sepultado:

Quando passaram pela igreja de Sdo Damido, na qual a nobre virgem Clara,
agora gloriosa no céu, morava reclusa com as virgens, pararam ali algum
tempo e apresentaram o sagrado corpo, ornado com as pérolas celestes, para
que as sagradas virgens pudessem vé-lo e beija-lo. Chegando, finalmente a
cidade, com jubilo, colocaram com toda reveréncia na Igreja de Sao Jorge o

precioso tesouro que carregavam’"”,

Os Fioretti mencionam que as freiras e Clara estiveram presentes no
sepultamento: “Viram ainda e beijaram os gloriosos estigmas de Sdo Francisco, Santa clara
com as suas freiras, as quais estiveram presentes ao sepultamento’®. Nesta direcdo, Os
Fioretti entram em oposi¢ao a Vida Primeira e Legenda Maior quanto a morte e ao
sepultamento do santo.

Quanto aos milagres, temos a narrativa da propria transformacdo da

incredulidade a fé, por parte de homens que ndo criam nos estigmas mas que passaram a crer.

No Andnimo Perusino encontramos essa afirmacao:

“Depois disso, apareceram muitos sinais ¢ milagres no meio do povo, pelos
quais os coragdes de muitos homens, que eram duros em crer nas coisas do
Senhor se dignara mostrar em seu servo, se transformaram em brandura,
dizendo: “Nos insensatos julgdvamos a sua vida uma loucura ¢ sem honra a
sua morte. “Eis eu foi contado entre os filhos de Deus, e entre 0s santos esta
a sua sorte (Sb 5,4-5)"*%.
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Além da mudanca de f¢ no que se refere a pessoas que desprezavam
Francisco e passaram a vé-lo como santo, encontramos na Legenda dos Trés Companheiros a
conversao de inimeras pessoas adentrando a Ordem e a mencdo de milagres em torno do

santo:

Mas, porque seria pouco o santo de Deus ser honrado por coisas insensiveis
— se o Senhor por meio dele, morto corporalmente e vivo em espirito na
gloria, ndo tivesse convertido e curado a muitos -, depois da sua morte, ndo
somente se converteram ao Senhor pelos seus méritos pessoas de ambos 0s
sexos indistintamente, mas também muitos, grandes e nobres, com seus

filhos receberam o habito da sua Ordem, depois de suas proprias esposas ¢

. 367
filhas [terem-se tornado] reclusas em mosteiros das Damas Pobres™".

Em relagdo a estas conversdes, também sdo mencionadas no Anbénimo
Perusino, onde homens de alta estirpe social, importantes e nobres com a familia toda se
convertem, nos mesmos moldes da citacdo da Legenda dos Trés Companheiros. Na sequéncia
do texto, complementa-se com uma profecia, uma espécie de revelagdo que o santo teve: “E
cumpriu-se aquela palavra que ele antes predissera aos irmaos: “Depois de ndo muito tempo,
virdo a nos os sabios e prudentes e muitos nobres (cf. 1 Corintios 1,26) e habitardo
conosco™ .
A Vida Segunda menciona também que “concorriam os que se alegravam de

»3% A Legenda Maior ¢ mais

terem sido libertados de seus males pelos beneficios dele
especifica, afirmando que por intermédio dele ou pelos méritos dele ¢ conferida “a cura a
cegos e surdos, mudos e coxos, hidropicos e paraliticos, possessos de demonios e leprosos,
naufragos e prisioneiros, e trazendo socorro em todas as doengas, necessidades e perigos® .

H4 uma concordancia expressa também em relagdo aos milagres
denominados de ressurrei¢do por intermédio do santo. As narrativas dizem ressurrei¢do, ao
que entendemos que ndo se assemelham ao caso de Lazaro (Jodo 11, 1-46) ou propriamente a
ressurreicdo de Cristo, mesmo assim, manteremos a nomenclatura oferecida pelas
hagiografias.

O mais interessante encontra-se no Tratado dos Milagres, onde uma mulher

¢ ressuscitada. O texto apresenta a mulher estando doente e, agravando-se a enfermidade,
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morre ao entardecer. O funeral foi marcado para o dia seguinte. A noite se retine uma

multidao de clérigos para cantar as exéquias e as vigilias, e entdo ocorre o inesperado:

De repente, a vista de todas, levanta-se do leito a mulher, chama um dos
sacerdotes presentes, seu padrinho, e diz-lhe: Pai, quero me confessar, ouve
o meu pecado. Eu morri, de fato, e deveria estar agora encerrada numa
escura masmorra, por ndo ter confessado o pecado que desejo reverta-te;
mas, Sdo Francisco de quem sempre fui devota orou por mim e foi-me
concedido voltar ao meu corpo para poder confessar-me e obter o perddo do

meu pecado. Logo que o tiver confessado, diante dos vossos olhos, partirei

para o descanso prometido’’".

A mulher se confessa, ndio sem medo, o sacerdote a absolve e ela descansa
feliz no Senhor. Este, portanto, ¢ um dentre varios milagres incorporados nas hagiografias em
nome de Sao Francisco, importante por revelar um dos fatores que fazem um santo, sua
intercessao. A oracgao feita em dire¢do ao santo foi ouvida.

Algumas das hagiografias apresentam os animais em torno do santo em
alguns momentos. A Legenda Maior nos oferece a idéia de que eles também compareceram
para homenagear o santo, as cotovias apareceram a noite, algo que € incomum para esse tipo

de ave de habitos diurnos:

As cotovias, que sao amigas da luz e detestam as trevas dos crepusculos, na
hora do transito do santo homem, sendo que o crepusculo da noite ja estava
iminente, chegaram em grande multidao sobre o teto da casa e, rodeando

longamente com uma insolita jubilacdo, davam testemunho alegre e evidente

da gloria do santo que costumava convida-las ao louvor divino®”*.

A natureza, convidada a prestar seu louvor a Deus - como registra o marco
na literatura Italiana, o Cantico do irmdo Sol - neste momento se volta através das cotovias a
homenagear o santo.

O que observamos ¢ que com as narrativas em torno da morte de nosso
personagem, os milagres relacionados ao seu corpo, alma e sua a¢do pdstuma, manifestada
através da intercessdo e a resposta com milagres as pessoas que pediram sua ajuda, confirma-
se a autoridade e a santidade construidas através das representacdes em torno do santo. Assim,
percebemos que todos os documentos que falam a respeito de sua morte, dos milagres em si

mesmo, até o clamar em seu nome fazem parte de um conjunto de representacdes ligadas aos

37 Tratado dos Milagres, 40, p. 455.

372 Legenda Maior, 6, p. 646.
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anseios de uma sociedade que passava por profundas transformacdes e viram no proprio

santo, através de suas virtudes e devogao, um modelo a ser seguido.
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CONCLUSAO

Nosso personagem foi fruto de um periodo em que a sociedade da qual ele
fazia parte foi embalada pelas transformagdes em torno do século XII. Tais transformacdes
marcaram a cultura e a espiritualidade dos século XIII e XIV e resultaram nos anseios de um
grupo especifico, que, pretendendo mais espago e envolvimento dentro da Igreja, acabou o
alcangando. O acesso a Biblia e o uso da “palavra” foram conquistas laicas desse momento,
em que os mendicantes compdem ao lado de outros movimentos, uma espéciec de
concretizagao desses anseios.

O esforgo pessoal pela salvagdo, do qual a peniténcia privada ¢ um dos
pontos, a espiritualidade individualizada, mas coletivizada através das confrarias, irmandades
e ordens, ao lado da pratica da pobreza, seguindo o ideal evangélico, moveram S3o Francisco
de um estilo de vida burgués, de um citadino comum, para assumir outra direcdo como lider e
santo.

Nao sendo um individuo comum, ndo poderia também morrer
simplesmente. Viver como ideal, morrer como exemplo foi o que ocorreu com esse santo.

A morte nao pode ser tratada apenas como uma questao subjetiva ou ainda
unicamente individual. H4 questdes sociais e coletivas amalgamadas em torno desse
momento. E o proprio coletivo que promove o encontro com a morte. S30 os rituais em torno
desse momento que separam os que vao dos que ficam, como apresentamos.

O conceito de individuo se torna importante a medida que esse esta ligado
com seu contexto, ndo se desprende totalmente desse, apesar da novidade mendicante
apresentada em suas agdes e pensamentos. No caso de Sdo Francisco, ele foi icone de seu
tempo e, através de sua morte, podemos compreender como morre um homem, um individuo,
um santo ¢ como se di o enfrentamento da morte pelos que ficam. E a morte domada,
direcionada a pessoas “especiais”, os santos, os reis e os cavaleiros, na qual o individuo sabe
que ird morrer, podendo exercer certo controle sobre a morte e sua preparacao. Nao ¢ um tipo
de morte normal, mas exalta-se a imagem daquele que estd partindo em todos os aspectos
possiveis.

Esse tipo de morte fazia parte de um quadro que envolvia também o ardor
religioso do periodo, que moveu milhares de pessoas para dentro das Ordens e movimentos
religiosos organizados, entendidos como a expressdo mais profunda da vivéncia religiosa do

periodo. Nao deixou também de trazer as preocupagdes para a Igreja de movimentos que se
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tornaram problemas ao invés de solucdes, independentemente de serem mais problemas
politicos do que de fato religiosos. O herege muitas vezes foi um fiel, como Pedro Valdo®".

Os movimentos leigos buscavam a salvagdo, vencer o século e isso envolvia
muitas vezes o morrer para o0 mundo e viver para Deus a fim de alcangar o Paraiso. A ado¢ao
da pobreza como um estilo de vida, como um padrio de fé, conduziu, a exemplo de Sao
Francisco, muitos a servirem a Igreja se desprendendo de tudo. O ideal de pobreza foi vivido
pelos franciscanos, mas também pelos dominicanos, dentre outros movimentos. Parte dessa
opcdo passava por vencer a usura, ligada a avareza, um dos principais pecados combatidos na
época’ "

Em todos os documentos observados percebemos a importancia da pobreza
vivenciada até o fim. A vontade do Senhor, a idéia de fidelidade ao propdsito do “Santo
Evangelho”, entendido de maneira radical por Sdo Francisco, foi um legado que marca
praticamente todo carisma franciscano.

As transformagdes historicas e politicas que nortearam o movimento
provocaram em cada hagiégrafo uma interpretacdo mais condizente ou necessiria ao seu
proprio tempo. As representacdes sociais sobre a morte do santo nos revelam cada um dos
hagiografos captando o que mais era importante de acordo com sua propria perspectiva e a
necessidade de seu proprio momento historico, dai, as variagdes - as vezes pequenas, em
outros momentos largas - referentes as diferentes leituras de cada um dos textos que tratam a
vida desse personagem.

Na Medievalidade, a vida curta, a furtividade do tempo aumentava o anseio
pela vida no Além. Essa visdao acabava sendo muito mais interessante que a nossa perspectiva
secularizada e ao mesmo tempo diante de uma vida que se tornou muito mais longa
comparada a esse periodo anterior.

A alegria e a no¢do de ndo temer a morte acompanhou o processo da dor,
das enfermidades, até culminar com o encontro com a “irma morte”. Embora pouco entendida
por alguns, essa alegria tinha uma justificativa plausivel. Nao era apenas a questdo do Paraiso

em si para o cristdo, mas também o fato do curto prazo para a existéncia. Afinal, morria-se na

373 Pedro Valdo foi um rico comerciante de Lyon (Franga), casado, com duas filhas. Tocado pela leitura do

Evangelho [...], decidiu abandonar sua vida de pecado ( ser comerciante) e, vendendo tudo o que possuia,
entregou-se a uma vida de itinerdncia e pregacdo. Valdo desagradou ao clero de Lyon quando mandou
traduzir para o provengal, livros das Escrituras e passou a pregar (prerrogativa da Igreja), fazendo
seguidores. O arcebispo o proibem e ele, inconformado, recorrem ao Papa no IIl Concilio de Latrio.
Recebem permissdo oral para que continuem sua vida de pobreza, contudo a pregagdo ficava sujeita a
permissdo do bispo local. Reincidente na desobediéncia ao episcopado, juntamente com seus seguidores
acaba sendo considerado herege. http://www.open-isb.com.br/Movimentos.pdf

37 CASAGRANDE, Carla; VECCHIO, Silvana. Ibid. p. 96-117.
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infancia, no momento do parto, no século XIV diante da peste. Em relagdo a propria
fugacidade do tempo, a morte chegava cedo, e isso conduziu os citadinos daquele periodo a
abracar a vida com toda forca. A preocupacdo com a morte como uma linha para o outro lado
e a possibilidade de vida tanto no Inferno como no Paraiso os levavam a valorizar o curto
tempo que possuiam.

A alegria de Sao Francisco, preparando-se para morrer, evidencia esse
apego a vida e ao mesmo tempo a expectativa da vida no Além garantida através da
tranquilidade na morte entendida como mera passagem.

A morte, entendida nessa perspectiva, trazia seguranca aqueles que partiam,
aqueles que morriam em consonancia com a vontade do Senhor e fi¢is até a morte. Pelo
menos no caso de Sdo Francisco, as representagdes em torno de sua morte reforgam isso. A
crenga na promessa do Paraiso para os fi€is os enchia de esperanga. A criacao do Purgatorio a
partir do século XII trouxe esperanca a todos, esvaziando o Inferno. Mesmo aqueles que nao
foram tao “bons”, podiam buscar nos sufragios, nas missas pro-mortos e na intercessao da
Igreja a salvacdo. Apoiados pelo papel dos mendicantes, especialistas nos rituais mortuarios,
mesmo aquele que ndo foi tdo fiel a Igreja poderia ser incluido nas preces em seu favor,
podendo também ser contemplado com o Paraiso.

Os mendicantes, ocupando-se dos sufragios em torno da morte, através dos
servigos prestados para as familias que desejavam que os mortos recebessem os favores da
Igreja - e claro, de Deus - representavam a tranquilidade para todos, principalmente para os
familiares, que entendiam estarem contribuindo para a “salva¢cdo” do morto.

A importancia da morte ritual ou dos rituais em torno da morte marcava a
Medievalidade, ainda marca hoje. Sao Francisco cercado pelos seus “filhos”, deixando-lhes o
exemplo de fé, orando com eles, abengoando-os, cantando juntos, ele mesmo proclamando o
Salmo ao morrer, toda multiddo em torno realizando o rito das exéquias, demonstrando a
morte sendo “celebrada” de maneira coletiva. O individuo deixa a cena para que aqueles que
estdo em torno possam também se manifestar com seu choro, suas lagrimas, no caso do santo,
com a alegria e louvor a Deus. O luto se transformou em festa, e a morte, algo tdo pessoal e
intransferivel, momento de elevagdo da individualidade, celebra a coletividade.

A morte continua sendo certeza para todos! No Medievo possuia, mais do
que em nossa sociedade hodierna, essa conotacdo de social, de coletivo, por isso a
importancia dos rituais em torno desse momento. Mas algo que se revela mais forte e presente
hodiernamente refere-se a propria questdo da esperanca. Por isso, ndo podemos dizer que a

esperanca quanto ao Além tenha simplesmente acabado ou sido abandonada por nossa
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sociedade secularizada. Dessa maneira, a sociedade Medieval, na qual a esperanga no Além
era tao presente, nos deixa ainda essa heranca que pode, ao lado do morrer proximo aos seus,
ainda aquecer os coragdes, pelo menos dos mais fiéis, sustentando um ideal de se viver bem
para se morrer com serenidade e tranquilidade, acreditando que a morte ainda nao ¢ o fim. De

qualquer modo, quando esta chegar o saberemos.
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